VORBEMERKEUNG DIER SCHRIFTLTE] LI UNG

Die Ordenskorrespondenz beginnt ibren dritten [abrgang mit der
folgenden Predigt iiber Sinn und Geheimnis des kontemplativen Ordenslebens,
die ihr vom Sekretariat des hochwiirdigsten Herrn Bischofs von Aachen zur Ver-
fiigung gestellt wurde. Wir bringen den Text obne jede Anderung oder Kiirzung,
weil er die folgenden Vortrige iiber Probleme des Ordensbernfes erginzt und
von diesen wohl aunch erginzt wird. Neben dem Dank an den bischéflichen Pre-
diger mufl hier auch ein Dankeswort an die Referenten und Teilnebmer an der
ersten deutschen Tagung fiir Novizenmeister und Leiter der Ordensscholastikate
(Wiirzburg, 9.—12. Juni 1961) stehen, denen dieses Heft seine Beitrige verdankt,
Manche Probleme kénnen hier allerdings nur aunfgezeigt und vorliaufig beantwor-
tet werden, sie werden uns aunch in Zukunft immer wieder beschiftigen miissen.
Die Redaktion der Ordenskorrespondenz wird jede Anregung dazu
ans dem Leserkreis dankbar begriifien und bersicksichtigen.

Ansprache des Bischofs won Aachen Dr. Johannes Poblschneider
bei der Weihe des Abtes Andreas Schmidt OCSO in Mariawald am 21. November 1961

»INoch stehen wir alle unter dem Eindruck®, sagte der Bischof nach der
Weihe des Abtes, ,,den die Schénheit, die Erhabenheit und die tiefe Sym-
bolkraft dieses liturgischen Vorganges auf uns gemacht haben. Was muB
es doch Grofles sein um das Leben in einer Klostergemeinschaft, so fra-
gen wir unwillkiirlich, wenn unsere heilige Kirche die Weihe eines Abtes
in einen so feierlichen und umfangreichen Ritus kleidet. Wenn wir hier
heute morgen mit einer Klosterfamilie konfrontiert werden, die sich ganz
und gar in den Dienst Gottes gestellt hat, und wenn wir uns die Frage
vorlegen, wo die letzte Begriundung und wo das tiefste Wesen des Or-
denslebens zu suchen sind, dann kénnen wir nur mit unserem géttlichen
Heiland antworten: ,Nicht alle fassen es; ... wer es fassen kann, der fas-
sees S EVIE IO ] e

Der Bischof sprach dann {iber Sinn und Geheimnis des strengen
Klosterlebens der Trappisten.



1. EIN LEBEN DER ENTSAGUNG

Der heilige Paulus sagt einmal, daB ,Christus, der Gekreuzigte, den Ju-
den ein Argernis, den Heiden eine Torheit* (1 Kor 1,23) sei. Gilt das nicht
auch bis zu einem gewissen Grade von dieser Klostergemeinschaft? Ist
das Leben, das hier gefithrt wird, nicht vielen Menschen unserer Tage
entweder ein Argernis oder wenigstens eine Torheit? Wenn ich diese
Frage aufwerfe, will ich damit natiirlich nicht sagen, daB alle Menschen
eigentlich ein so hartes Leben der Entsagung und Abtétung fithren miif3-
ten wie diese Monche hier im Kloster. Nein, hier hat — wie gesagt — das
Wort des Herrn seinen Platz: ,,Wer es fassen kann, der fasse es“. Aber
eine Ordensgemeinschaft wie das Trappistenkloster Mariawald ist
ein Zeichen, ein weithin sichtbares Zeichen, aufgerichtet fir die
modernen Menschen der Gegenwart.

Wir leben in einer Zeit, in der die Menschen ohne Zweifel in Gefahr
sind, sich ganz und gar dem Diesseits zu verschreiben. Lebensstandard,
Fortschritte der Technik, Wunder der Wirtschaft und GenuBsucht sind
die Idole, denen ein groBer Teil der Menschheit huldigt und dient, und
zwar in einem AusmaBe, daB sie dariiber Gott und ihr ewiges Heil ver-
gessen. Sie denken nicht mehr an die Mahnung des Heilandes: ,Ihr seid
besorgt und kiimmert euch um viele Dinge. Eines nur ist notwendig®
(vgl. Lk 10, 41,42).

Wenn wir diesen Geist der Verweltlichung tiberwinden wollen, dann
ist es wohl notwendig, daB Zeichen aufgerichtet werden in der Welt, die
den Blick emporrichten von dieser Erde, hinauf zu dem, der iiber allen
Sternen wohnt.

Ihr, meine lieben hochwiirdigen und ehrwiirdigen Briider des Trappisten-
ordens, habt der Welt und ihren Freuden entsagt. Ihr habt ganz Ernst
gemacht mit dem Worte Christi: ,,Wer mir nachfolgen will, der ver-
leugne sich selbst, nehme sein Kreuz auf sich und folge mir® (Mt
16,24). Mit dem Kreuze Christi auf den Schultern schreitet ihr Tag fiir
Tag den steilen und schmalen Weg zur Hoéhe hinauf.

Wir alle wissen, welch hartes Leben der Entsagung ihr fithrt. Gemal der
Ordensregel iibt ihr sozusagen stetes Stillschweigen. Ihr verzichtet auf den

GenuB von Fleisch und sonstigen Speisen, die die Lust des Gaumens be-
friedigen konnten.

Thr schlaft auf einem harten Lager, und mitten in der Nacht steht ihr auf,
um das Lob Gottes zu verkiinden.

Getreu den Geliibden der Armut, der Keuschheit und des Gehorsams
sucht ihr nur die Ehre Gottes und folgt dem Willen eurer Obern.

Was, um Gottes willen, treibt euch zu diesen heroischen Wegen der Ent-
sagung? Sind es etwa irdischer Lohn und irdische Ziele, die euch zu ei-
nem solchen Leben veranlassen? Nein, wahrhaftig nicht! Um keinen Preis
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in der Welt wiirdet ihr diese Opfer auf euch nehmen. Es ist vielmehr die
Liebe Gottes, die in eurer Seele brennt und die euch anspornt zu
hochherzigen Taten. Ihr wollt den Weg Jesu Christi gehen, den Weg des
Kreuzes. Das ist das Geheimnis eures Lebens, ein Geheimnis, das die
Welt nicht begreift. ,Wer es fassen kann, der fasse es!®.

II. EIN LEBEN DER BUSSE UND DER SUHNE

»EBs ist der Geist der Entsagung, der hier in ergreifender Weise gepflegt
wird.

Es ist weiter der Geist der BufBle und der Siihne, den unsere Zeit
ganz besonders notwendig hat.“

Der Bischof sprach dann von der frivolen, titanenhaften Auflehnung ge-
gen Gott wie wir sie in unseren Tagen namentlich in den kommunisti-
schen Léndern erleben, von den Freveln und himmelschreienden Siin-
den und von der vielfdltigen religiésen Gleichgiiltigkeit auch in der so-
genannten westlichen Welt, und er stellte die Frage: , Wird der allméich-
tige Gott sich auf die Dauer den Frevel der Menschen gefallen lassen
oder gilt nicht auch heute noch die alte Wahrheit, da Gott seiner nicht
spotten 1dBt? Was konnen wir tun, um das Erbarmen Gottes auf die siin-
dige Menschheit herabzuflehen? Wir miissen uns besinnen auf das Wort
des Psalmisten: ,Hilf uns, o Herr, deine Heiligen sind verschwunden®.
Jawohl, so war es zu allen Zeiten, und so ist es auch heute noch. Die
frommen, heiligen Seelen, die bereit sind, heroische Werke der BuBe und
der Siihne auf sich zu nehmen, vermdgen die Welt zu retten und ihr zum
Heile zu werden.

Freilich, zu einem solchen Opferleben gehéren ein tiefer Glaube und eine
grenzenlose Gottes- und Néchstenliebe, die hier im Kloster Mariawald
lebendig sind. , Wer es fassen kann, der fasse es!“

- III. GLUCKWUNSCHE FUR DEN NEUEN ABT.

nHochwiirdigster Vater Abt“, so fuhr der Bischof fort, ,,Sie sind durch die
Gnade Gottes und durch das Vertrauen Ihrer Ordensbriider zur Leitung
dieses Klosters berufen worden. Von ganzem Herzen begliickwiinsche
ich Sie zu der Ihnen zuteil gewordenen ehrenvollen Auszeichnung. Wenn
Sie fiir wiirdig befunden wurden, in einer Gemeinschaft so ernsthafter
und nach Vollkommenheit strebender Minner die geistige und geistliche
Fihrung zu iibernehmen, dann ist das ein Beweis fiir das hohe MaB des
Vertrauens, das man in Thre Gerechtigkeit, in Thre Klugheit, in IThre mit-
briiderliche Liebe und namentlich in Ihre Gottverbundenheit und Frém-
migkeit setzt. Wahrhaftig, Sie haben allen Grund, sich iiber das groBe
Vertrauen, das man Ihnen entgegenbringt, zu freuen.



Aber auf der anderen Seite ist es nur zu verstdndlich, wenn Sie mit einer
gewissen Sorge und mit innerem Erbeben dieses hohe und wichtige Amt
iibernehmen. Doch vertrauen Sie auf den Herrn! Er, der Ihnen ein schwe-
res Amt auf die Schultern legt, wird Ihnen auch seine Hilfe und seine
Gnade schenken. Wir alle waren heute morgen Zeuge des ergreifenden
Ritus, den unsere heilige Kirche flir die Weihe eines Abtes vorgeschrieben
hat. Der Heilige Geist ist mit der ganzen Fille seiner Gnade, seiner Weis-
heit und seiner Kraft auf Sie herabgekommen, und so dirfen Sie hoffen
und mit dem Apostel Paulus sprechen: ,Ich vermagallesindem,
der mich starkt® (Phil 4,13). Die Gnade Gottes wird Sie von jetzt
an in besonderer Weise begleiten auf allen IThren Wegen.

Und auf noch einen fiir Sie besonders ginstigen Umstand méchte ich hin-
weisen. Sie hatten einen Vorginger, dessen klésterliches Leben und des-
sen Amtsfiihrung Thnen leuchtendes Beispiel sein kann. Ich gestehe offen,
daB die Giite, die Bescheidenheit und die im heiligen Glauben begriindete
Weisheit des Hochwiirdigsten Herrn Abtes Christophorus mich
stets mit Bewunderung und Ehrfurcht erfiillt haben. Darum halte ich
es fiir meine Pflicht, ihm in dieser Stunde aufrichtigen Herzens zu dan-
ken und ihm zu sagen, daB ich weill, was er dem Kloster von Mariawald
sowie den Trappistinnen des Klosters Maria-Frieden und auch der Ditzese
Aachen bedeutet hat.

Wenn der neue Abt in seinen Spuren wandelt und sich an seinem Bei-
spiel orientiert, dann brauchen wir um die Zukunft des Klosters Maria-
wald nicht zu fiirchten.

So erhebe ich denn in dieser Stunde meine Hande zum Himmel und bitte
den giitigen Gott, Er moge den neugeweihten Abt und das ihm anver-
traute Kloster gniidig unter seinen Schutz nehmen, damit Mariawald auch
in Zukunft eine Stidtte des Gebetes, der Entsagung und der BuBe bleibe,
eine geweihte Stitte, von der unauthorlich reicher Segen ausstrémt in die
Eifel und in unser weites Bistum Aachen, ja, in unser ganzes deutsches
Vaterland.*



Das Ja zum ,,Geistgesetz des Lebens in Christus Jesus
als Voraussetzung fiir echte Priester- und Ordensberufe

Von Prof. P. Dr. Bernhard Hiring CSSR, Rom

DAS ,,GEISTGESETZ“ UND DIE AUSSEREN GESETZE.

Den Ausgangspunkt unserer Uberlegungen bildet folgendes Wort des
Apostels Paulus aus dem Romerbrief: ,Denn das Geistgesetz des Lebens
in Christus Jesus hat dich freigemacht vom Gesetz der Siinde und des
Todes“ (Rém. 8,2). Man beachte den Zusammenhang dieses Wortes mit
dem voraufgehenden Kapitel und mit seiner Frage: , Wer wird mich be-
ireien von diesem Leibe des Todes?* (7,24). Mit dem Sein im Leibe des
Todes meint der Apostel nichts anderes als das Stehen unter einem #Hus-
seren Gesetz, jenem Gesetz, das ein gutes und gerechtes Gebot war, aber
vom Menschen in ichhafter Art falsch verstanden wurde. Das Gottesbild
im Menschen kann zwar nicht vernichtet werden, aber aus des Menschen
rein duBerlicher Stellung zum Gesetz folgt Zwang und Unvermégen. Das
Gesetz wird zum Tyrannen und der Mensch muBl verzweifeln. Paulus
fragt also: ,Wer wird mich herausreien?“ und jubelnd antwortet er:
sDank sei Gott durch Jesus Christus, unsern Herrn!* (7,25). Hieran
schlieBt er dann die Awsfithrungen iiber das groBe Evangelium vom
»neuen Gesetz“, dem Geistgesetz des Lebens, das den Menschen aus der
Sklaverei der Siinde und des Todes befreit. Siinde, das heiit hier nicht
nur die einzelne fehlerhafte Taf, sondern der perverse Zustand im ich-
haften Gebrauch der Dinge, die Verknécherung des Herzens und zugleich
die Unheilssolidaritdt mit den andern. Das alles ist Folge des Gesetzes
und bedeutet Tod; von all dem sind wir befreit! Es gilt zunichst diesen
Grundakkord dieser Kapitel 6—8 des Romerbriefes zu héren. Wir stehen
nicht mehr unter einem Gesetzesregime (6,14), sondern unter dem sanften
Wehen der Gnade. Alles Grofe und Freudige ist nur méglich durch das
Gesetz des Geistes und unter diesem Gesetz.

Hier sei ausdriicklich vor dem MiBlverstdndnis gewarnt, als habe Paulus
in der Kraft des Geistes nur eine weitere, noch dazukommende Gnade
verstanden, mit deren Hilfe man nun das ganze duBere Gesetz und alle
Vorschriften freudig und leicht halten kénne. Er spricht vielmehr von
einer ganz neuen Art von Gesetz, von einem Gesetz, das der Geist selbst
ist. Oder in der klassischen von allen Theologen zitierten Formel des
Thomas v. Aquin: ,Principaliter lex nova est gratia Spiritus Sanecti, quae
datur Christifidelibus“ (S. th. I. IT g 106 a 1). In seinem Kommentar zum
zweiten Korintherbrief wiederholt er: ,Der Heilige Geist selber, der in
uns die Liebe wirkt, ist das neue Gesetz!* (Kommentar zu II Cor. III lectio
II; cf. Rom 6 lectio III). Von solchen Feststellungen aus gewinnt das
duBere Gesetz eine neue Gestalt. Es wird nicht abgetan, sondern iiber-
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hoht. Paulus wendet sich entriistet gegen die Vorwiirfe seiner Gegner:
,Sind wir die Zerstérer des Gesetzes, dadurch, dafi wir mit solchem Nach-
druck das Fundament des Glaubens, der Gnade, des Geistes legen?” Und
er fihrt fort: ,Nein: legem statuimus!“ (Rom. 3,31). Das Gesetz
bekommt also erst durch dieses neue Fundament seinen festen Stand,
sein Leben und seine Existenz. So ist das neue Gesetz erstens und vor
allem der Heilige Geist selbst. Erst in zweiter Linie und davon abhén-
gig ist es das, was daraus erflieBt, nimlich das duBere, das geschriebene
Gesetz: die lex scripta ist ,zweitrangig® (S. th. I. II q 106 a 1), aber ge-
rade so fest gegriindet.

DIE RATE ALS AUSDRUCK DES GEISTGESETZES
M ALLGEMEINEN.

Die Frage der Priester- und Ordensberufung kann nicht isoliert gesehen wer-
den, sie muB} diesem Ganzen vielmehrintegriert werden. GroBesund Freudi-
ges ist nur moglich unter dem Gesetz der Gnade. Weil nun der Gehorsam
gegeniiber den evangelischen Réiten etwas Grofies und Freudiges sein
muB, gibt es nur eine einzige Mdglichkeit ihn richtig zu verstehen, ndm-
lich als Ausdruck des Gesetzes der Gnade, des Geistgesetzes der Freiheit
der Kinder Gottes.

Dagegen wurde in den letzten Jahrhunderten vielfach arg gestndigt.
Nicht immer entging man der Gefahr der VerduBerlichung. Man vergal
die paulinische Frohbotschaft und die besten Erkenntnisse grofier Theo-
logen des Ostens und Westens, nach denen der Heilige Geist und er al-
lein unser Gesetz ist. Man nennt die Moraltheologie dieser letzten Jahr-
hunderte gern die ,klassische Periode der Moral®. Sie war aber nicht
mehr als nur eine Episode der Kirchengeschichte. Sie hatte ihre Funktion,
das soll nicht geleugnet werden; denn nach dem Tridentinum brauchte
man dringend Beichtvéter fiir die Praxis, schnell ausgebildete Priester,
die der krassen Unwissenheit entgegentreten konnten und die mit reli-
gisen Faustregeln und ungefihren Klugheitsregeln die wichtigsten der
umkampften Prinzipien aufzeigen konnten. Man forcierte mit einem ge-
wissen Recht in einer Welt, die die Kirche aus der Offentlichkeit verban-
nen wollte, die Gewissensbildung im Beichtstuhl. Dem allen entsprach die
,ratio studiorum® der Jesuiten, die neben der Dogmatik und getrennt
von ihr zentrale Traktate der Moraltheologie behandelte und dazu eine
Kasuistik lieferte. Die Nachfahren haben diese Kasuistik dann verallge-
meinert, ihr bestimmte Prinzipien beigefligt und gesagt: Das ist die Mo-
raltheologie, die selbstdndig neben der Dogmatik steht.

Die ersten groBen Minner dieser Richtung waren sich der Grenzen die-
ser Aufgabe noch bewufBit. Der hl. Alfons wurde nicht miide, in seinen
Rundschreiben an die Missionare immer wieder zu betonen: ,, VergeBt
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nicht, daB meine Moraltheologie nur fiir die Urteilsfindung im Beichtstuhl
geschrieben ist! Eure wichtigere Aufgabe ist es, Heilige zu formen, die
keine Kasuistik brauchen.“ Deshalb begann er sein Buch Praxis confes-
sarii nicht mit dem Abschnitt iiber den Beichtvater als judex, sondern
als doctor etevangelista. Vor jedem Einzelgesetz stand ihm also
die Frohbotschaft der Gnade. Die Nachfahren haben das Fundament ver-
gessen und die Grenzen der Kasuistik mifachtet. Sie haben in der Theo-
logenbildung wie tberhaupt nur noch diese kasuistisch-gesetzliche Sicht
gelehrt, hochstens ergénzt durch eine sogenannte Aszetik und Mystik, die
nur zu oft {iberspitzt und tiberspannt und wie ein unverbindliches Trai-
ning fiir Hochstleistungen, ein besonderer Weg zur moralischen Virtuosi-
tit war.

Es gilt zuriickzukehren zu der ,klassischen Moraltheologie“ in einem an-
deren Sinne, zu der ndmlich des hl. Paulus, des hl. Johannes, der ganzen
HI. Schrift, zur klassischen Moraltheologie, die in der griechischen Kirche
bis heute nie untergegangen ist. Ein maronitischer Erzbischof sagte mir
vor kurzem: ,Sie glauben gar nicht, welch ein Albdruck fiir uns Orienta-
len, fiir uns unierte wie fiir die orthodoxen, die juridische Morgltheologie
des Abendlandes ist. Wir werden Ihnen aber viele Hérer senden, weil wir
merken, daB3 hier an der Academia Alfonsiana in Rom das groBe Bemii-
hen im Gange ist, eine Moraltheologie zu lehren, die auch fiir uns Orien-
talen zugdnglich ist und die unserer ganzen Tradition entspricht.*

Wir sehen die alte Weisheit des griechischen Prokrustes-Mythos im Chri-
stentum erfiillt. Dieser griechische , Hotelier“ lud viele Géste in seine Ein-
heitsbetten ein. War nun einer zu klein, so hat er ihm die Glieder so lange
gedehnt und gereckt, bis er in sein Bett paBte, wenn er auch starb. War
einer zu groB, so kiirzte er ihn an Kopf und FiiBen, um ihn fiir das Bett
passend zu machen. Dieser unheimliche Mythos hat es schon erahnt, wie
sadistisch es ist, wenn man Menschen mit ,liberschieBenden“ Gaben und
andere mit anfénglich noch unzureichendem Wollen und Kénnen schema-
tisch in &uBerlich aufgefaBte Einheitsgesetze zwingt! Unser Gesetz der
Gnade ist kein Schema, sondern ein Gesetz des Lebens, des Werdens und
der Wachsamkeit. Es fordert nicht letztlich der Buchstabe, sondern der
Geist; und da gilt es, den Augenblick, die Gnadenstunde richtig zu er-
kennen. Nicht nur bei der religitsen Berufswahl, aber auch bei ihr! So
betrachten wir also in der Freiheit der Kinder Gottes die Dinge nicht mehr
zuerst von eigenen Ich her, sondern von der Gnade und Liebe Gottes und von
der von Gott geschenkten Aufgabe am Nichsten her. Wir wissen, daB Gott
jedem sein eigenes Lebensgesetz geschenkt hat, das fiir ihn persénlich zu-
geschnitten ist, d. h. auch: daB jeder seinen Beruf hat. Unter solchen
Voraussetzungen mdéchte ich das Thema stellen und den Priester- und
Ordensberuf behandeln als Zeugnis fiir das Gesetz der Gnade, des Gei-
stes und der Freiheit. Als Zeugnis und als Frucht.



DAS GESETZ DER GNADE UND DER ORDENSBERUF

Was heiBt nun also im Hinblick auf die uns gestellte Berufsfrage: Gesetz
der Gnade, des Geistes, der Freiheit, des Wachstums? Letzlich ist es ja
immer die Gnade, die den Menschen ohne Verdienst beruft. Zunéchst
allgemein zum Christenstand. Jeder ist nach einer paulinischen Bezeich-
nung fiir die Getauften ein Kletos, ein ,Gerufener®. Der ganze Christen-
stand ist nicht von einem formulierten Mindestgesetz her zu betrachten,
sondern von dem einen sammelnden Ruf, der die Kirche konstituiert. Je-
der ist in die Kirche mit Namen gerufen, d. h. personlich. Und jeder wird
erst er selber, wenn er diesem Rufe Gottes antwortet, im Glauben. Der
sammelnde Ruf Gottes ist ein unverdientes Geschenk: ,Nicht ihr habt
mich erwihlt, sondern ich habe euch erwahlt!“ (Jo 15,16). Das ist dem
engeren Kreis der Jiingergemeinde und zugleich allen Christen gesagt in
Hinsicht auf ihre Lebensaufgabe, die immer persénliche Indienstnahme
durch Gott einschlieft.

So steht der Christen Beruf nicht unter dem Miissen, sondern unter dem
Diirfen. Christen sind Gotteskinder in der Gnade. Ihr Beruf ist nicht Ge-
setz und Last, sondern Geschenk einer grofen Liebe, der gottlichen Vor-
liebe fiir sie. Jeder soll diese Tatsachen zeugnishaft deutlich machen und
so das eigentliche Lebensgesetz der gnidigen Gottesfiihrung verkiinden.
Jeder hat zu leben, oder besser: er darf leben ,secundum mensuram
donationis Christi®, nach dem MaB der Gnade, das Christus einem jeden
schenkt. Es ist immer der Geist Christi, der schenkt und der jedem im per-
sonlichen AusmaBe schenkt. Von hier aus und nur von hier aus 16st sich
alles Fragen nach dem Lebensberuf des einzelnen. In solcher Haltung
miissen die jugendlichen Menschen an das Christentum herangeftihrt wer-
den, und sie sollen erkennen: Das vollkommene Christenleben ist nicht
irgendein Spezialistentum einzelner, neben dem noch ein gewdhnliches
Leben nach dem Moralgesetz existiert, sondern das Christenleben ist eins,
namlich das Leben nach dem Gesetz des Herrn, nach dem Geiste.

Es gibt immer noch einzelne Stimmen, die in der Aussage, daB Christus
durch seinen Geist selbst unser Gesetz ist, nur schéne Poesie sehen: ,Dal}
Christus selbst das einzige Gesetz der Christen sei, kann kein Grundsatz
der moraltheologischen Wissenschaft sein, weil diese genau ,modo geo-
metrico’ vorgehen muB.“ Dieser Kritiker méchte also abzirkelnd sagen, was
Gott ganz ernst nimmt und was Gott weniger ernst nimmt. Als ob es
solche Unterscheidungen bei dem heiligen Gott geben konne, der alles,
was Er tut und sagt, immer ganz ernst meint. Wir haben genug Zeug-
nisse von allen Kirchenvitern, besonders von den &ltesten und griéBten
unter ihnen, die nicht miide werden zu wiederholen, daB Christus selbst
das einzige Gesetz der Christen sei. Das ist durchaus keine Poesie, son-
dern die geoffenbarte Wahrheit, von der alle Theologie auszugehen hat.
Man wird doch nicht behaupten wollen, was Jesus und die Apostel
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lehren, sei noch nicht wisenschaftlich und etwa Poesie; das miisse man
,entmythologisieren® und auf die juridischen und biirokratischen Katego-
rien des 18. und 19. Jahrhunderts zurtickfiihren. Solche Entmythologi-
sierung verfdlscht die Lehre. Auch die Wissenschaft dieser Leute muf
sich der Offenbarung anpassen, nicht umgekehrt.

Nehmen wir ein Beispiel, das sehr zentral ist, weil in dem zur Frage ste-
henden Geschehen die Zukunft vieler Menschen grundgelegt wird. Ich
denke an die formelhafte Verpflichtung zur Eucharistiefeier auch bei
jungen Menschen. Da erzdhlt man den Kindern von 7 Jahren: ,Wenn
ihr nicht zur Messe kommt, ist es eine schwere Siinde!“ Gleichzeitig aber
sperrt man sie von dem Mahle aus, an dem sie teilnehmen miissen; denn
flir die Kommunion im Kindesalter hat man noch wenig Verstindnis.
Noch weiter: Man erkldrt ihnen, dal die Eucharistiefeier Ausdruck des
Gottesvolkes sei, Gemeinschaftsgeschehen. Und wie oft versagt dann der
Priester schon in duBleren Dingen dieser Feier: wie wenig Gemeinschaft,
wie viel Einzelgdngertum. Und doch miiite hier etwas erfahrbar werden:
ein heiliges Mahl, eine gemeinsame Freude, das ,centrum fidei“! Statt
dessen kommt man immer wieder zuerst mit Einzelgesetzen und Siinden-
drohungen und begriindet dann nur nebenbei, da Werte darin stek-
ken. Man zidumt das Pferd vom Schwanz her auf. MulBl es noch betont
werden, daB} in solchem Klima keine ,Berufe“ gedeihen kénnen? Da kann
man noch so sehr werben, sie wachsen nicht!

Das ganze Christenleben muf deutlicher vom Evangelium her gekenn-
zeichnet sein, so daB auch das duBere Gesetz im Raume dieses Evangeli-
ums bleibt, an der Frohbotschaft teilhat. Hier wiren wir dann zugleich
in dem richtigen ,Hoérraum® fiir den Beruf. Das ganze christliche Dasein
wird dann ein Horen auf Gottes Einladung und Ruf. Die Heilsfiille der
Endzeit kommt auf uns zu, und wir werden hérend bereit sein, ihr zu ent-
sprechen. Gott nimmt alle ohne Ausnahmen hinein in den Bund seiner
schenkenden Liebe. Und alle sklavische Furcht wird ausgetrieben; denn
derjenige, der alles wunderbar begonnen hat, wird es auch vollenden fir
den Tag des Herrn. Wie oft merken wir, daB manche edle Menschen zum
»Beruf® letzlich nicht durchfinden, weil sie Angst haben vor dem , Gesetz*
und sich fragen, ob sie es werden halten kénnen. Sie spiiren schon, daB
es etwas GroBes ist, aber sie stehen mit ihrer Furcht allein, und kein
Seelsorger hilft ihnen mit dem Evangelium vom ,Geistgesetz® zu dem
groflen Wagnis in die Freiheit hinein.

Das Gesetz der Gnade treibt die Furcht aus. Das allgemeine Vertrauen
der Christen verdichtet sich in jenen, die den evangelischen Riten folgen.
Sie haben diesen Weg gewihlt, weil sie den Gehorsam gegeniiber dem
Ruf der Gnade als das allgemeine Gesetz der Christen erkannt haben.
Und so werden sie zu Zeugen dafiir. Die Unterscheidung von engerem
und weiterem Jiingerkreis ist schriftgem&B. Durch das Geistgesetz werden
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die verschiedenen Jiingerkreise, wie wir sie bei den Synoptikern finden,
nicht abgeschafft, wohl aber relativiert. Es gibt unter den Christen keine
»dummen Laien“ und daneben etwa die gescheiten Gnostiker, keine Ka-
sten oder Sonderzirkel; aber es wird deutlich, dal der Herr, der alle ruft,
jeden einzelnen auf seine Weise ruft! Die engeren und weiteren Jiingerge-
meinden bezeugen die Vielfalt der Gnadengaben Gottes. Alle stehen unter
dem gleichen Gesetz des Geistes, der jedem schenkt, wie er will, und der
jeden liberreich beschenkt. Diesem Geistgesetz entspricht auf seiten der
Menschen die Hingabe. Der Apostel wagt im Hinblick auf das mysterium
paschale von der Hingabe und der angenommenen Opfergabe Christi das
Wort: ,Der Herr ist der Geist“, er ist die Gabe des Vaters an die Welt
und die Gabe der Welt an den Vater. Der Herr ist durch die Auferste-
hung der Quell, aus dem die Strome des lebendigen Wassers flieBen.
Jetzt brauchen wir uns nicht mehr krampfhaft festzuhalten. Jetzt kénnen
wir verstehen: Wir sind nur noch wir selber, wenn wir uns ganz vom
schenkenden Willen Gottes. her verstehen, das aber heiBt: wenn wir uns
ihm ganz libergeben. ,Wer seine Seele, d. h. sich selbst zu retten sucht,
der verliert sich. Wer sich in der Hingabe an Gott verliert, der hat alles
gewonnen.” Dieses Gesetz des Geistes soll zeugnishaft in seiner eschatolo-
gischen Siegesfiille dargestellt werden, nicht als ein Virtuosentum neben
dem gewohnlichen christlichen Leben, sondern als die Bliite des christli-
chen Lebens: in den evangelischen Réten, im Ja zum Priester- und Or-
densberuf. Die Voraussetzung fir das Ja zu diesen Berufen ist das grund-
sitzliche und allgemeine Ja zum Geistgesetz des Lebens.

DER BERUF ALS DANKBARES JA ZUM KOMMEN DES
REICHES GOTTES

Ein Leben aus der Gabe Gottes und als Gegengabe der Menschen, das ist
das Leben aus dem Geistgesetz. So ist jetzt die Frage nicht mehr: ,Was
niitzt es mir? Wie bringe ich mein Schéfchen ins Trockne? Wie rette ich
mich?“ Wir haben dazu jetzt die aufschluBreiche Untersuchung von H.
Stenger CSSR tiber die Berufsfrage der Theologiestudenten. Darin fragte
der Psychologe auch nach dem Berufsmotiv dieser Menschen. Und der
GrofBteil dieser Studenten antwortet nicht mit der typischen Antwort ei-
ner friiheren Generation: , Weil ich so meine Seele retten kann!%, sondern
der GrofBteil antwortet: ,Weil ich so am besten fiir die andern da sein
kann, weil ich so am besten dem Reiche Gottes dienen kann.“ Hier wird
deutlich, daB diese jungen Menschen weithin frei sind von der im Ich
verkrampften Existenzweise. Natiirlich kann auch die frithere Antwort,
daB man so seine Seele zu retten vermége, ein echter Ansatzpunkt sein,
wenn sie ndmlich nicht im Sinne des Heilsegoismus gegeben wird, son-
dern im Sinne des Mitvollzugs der Erléserliebe Jesu, der die Seelen aller
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ernst nimmt: weshalb dann auch der einzelne alles drangeben muf}, um
die Seele des Néachsten zu retten!

Worauf es ankommt ist dies: Jede Berufsfrage mull eingefligt sein in die
Gesamtschau vom christlichen Leben. Jede Gesamthingabe mufB} die
Frucht einer totalen Ausrichtung auf das Reich der schenkenden Liebe
Gottes hin sein.

Wir beten im Gebet des priesterlichen Gottesvolkes: , Geheiligt werde
dein Name.“ Im Erfahren des heiligenden Tuns Gottes haben wir nur ein
Grundanliegen: Der uns auserwéahlt und geheiligt hat, moge sein Werk
vollenden. Der gleiche Grundakkord wird verdeutlicht im folgenden Vers:
,Dein Reich komme*“. Wir wollen also Gott herrschen lassen in seiner
alles umfassenden und alles sammelnden Liebe. Wenn der Christ diesen
Grundakkord als den tragenden und durchhaltenden Ton seines Lebens
erfaBt hat, dann stellt sich die Berufsfrage fiir ihn echt. Dann kann ein
keimender Beruf zur Reife kommen.

Mit Freuden liest man bei dem flihrenden protestantischen Theologen
Karl Barth (Kirchliche Dogmatik III/4, S. 163 {f. dem Sinne nach): In der
Frage der Jungfraulichkeit als christlicher Existenzweise brechen wir am
besten unsere Kontroverse mit der katholischen Kirche ab; denn sie hat
die biblische Botschaft treu und biblisch richtig bewahrt. Daraus zieht
dieser Theologe dann sofort eine pastorale Folgerung, die manche katho-
lische Seelsorger beschdmt: Es mufl also auch die Botschaft von der Jung-
fraulichkeit allen jungen Menschen verkiindet werden. Nur so kann auch
die Eheberufung echt werden. Ehe ist nicht Zwang und Schicksal oder
Verhdngnis, eben weil der Christ fahig und berechtigt, sich ehrlich zu
fragen: ,Wohin will Gott mich haben?“ Aus solcher Schau verliert das
Leben der Nonnen und Monche alle Arroganz. Diese sind ja keine selbst-
herrlichen Virtuosen des Christlichen, sondern sie gehen ihren Weg, um
Zeugnis zu geben fiir den Ruf Gottes und fiir die Antwort des Menschen,
jeder je nach seiner personlichen Gnadengabe. Keiner kann sagen: ,Es
ist meine Leistung, mein Verdienst.“ Alles ist Geschenk. Und wir erfah-
ren den Reichtum der Liebe Gottes am meisten, wenn wir uns ihm mit Hilfe
seiner Gnade und des in uns wohnenden Heiligen Geistes zuriickschenken.
Der hl. Thomas fingt seinen Traktakt iiber die Tugend der Gottesvereh-
rung (S. th. II. II. q 80 art. unicus) nicht mit aristotelischen Erwigungen
an, wie manche wiinschen mochten, sondern mit dem Vers aus Psalm 115:
»Was kann ich dem Herrn vergelten fiir alles, was er mir getan hat?“ So
wird also das Schenken Gottes in seinem Reichtum und in seiner Beson-
derheit unser Gesetz, begliickend und befreiend. Es befreit uns vom ich-
haften Schauen.

Der ,fleischliche Mensch“ fragt immer wieder, wie weit er dem Gesetz
folgen muB, ohne schwer zu siindigen, denn er will sich einen Raum der
eigenen Selbstherrlichkeit aussparen gegeniiber dem Gesetz, das er als
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etwas Fremdes empfindet. Aber im Geistgesetz erfahren die Christen
den schenkenden Gott, der ihnen alles gibt. Daher werden sie durch
dieses Geistgesetz frei, das Gesetz ist nicht mehr duBere, einengende
Norm, sondern das Leben selbst. Fiir all das aber ist der Or-
densstand und das Befolgen der evangelischen Réte
ein entscheidendes Zeugnis. Hier sieht man, daB das christliche
Leben kein #uBerlicher, unfroher Gesetzesdienst ist, sondern ein inneres
Ergriffensein vom Reichtum, von der Fiille des Heils, vom Gliick der
Gnade.
IM ZEICHEN DES GESETZES DER FREIHEIT

Um dieses lebendige Zeugnis zu schiitzen, hat die Kirche Vorsorge getrof-
fen. Dabei handelt sie nicht so sehr als der Gesetzgeber, vielmehr als die
herausgerufene Braut Christi, als das geheiligte Volk Gottes: Sie pflanzt
ein schiitzendes Gehege, das nicht abschlieBt, sondern hinfithrt zur Héhe,
das den Blick nicht auf den Zaun, sondern auf die Mitte lenkt. Nur von
hier sind die kirchlichen Gesetze tiber den ,Beruf® zu verstehen. Es geht
der Kirche wesentlich um die Garantie der inneren Freiheit, die aus der
Hingabe an die Gnade kommt. Daher muB der Subdiakon vor der Uber-
nahme der hoheren Weihe und damit des Zélibats einen Eid zur Ver-
herrlichung Gottes schworen, dafl er diese neue Bindung aus voller Frei-
heit eingeht. Solches Tun aus Freiheit ist religio, Gottesverehrung. Es
gleicht dem Geliibde des Ordensmannes. Bevor dieser sein Geliibde ablegt,
wird er gefragt, ob er es in voller Freiheit tue. Jeder Zwang von aullen
und innen wiirde sein Zeugnis entwerten und das ganze Leben fehlleiten.

Jetzt verstehen wir wohl auch besser den Sinn des in der Tradition so
hiufigen Wortes opus supererogatorium. Es geht dabei nicht bloB
um die evangelischen Réte, sondern um all jene Forderungen, von denen
kein Mensch zum andern sagen darf: ,Dazu bist du verpflichtet”. Bona-
ventura sagt: Es sind die Werke, quae Spiritus sanctus supererogat. Es
ist also der Geist Gottes, der diese grofien Werke ,liber das gesetzliche
MindestmaB hinaus hervorlockt, nicht auferlegt®.

Von hierher ist es fiir die Berufsfrage wichtig, daf man nicht voreilig for-
muliert: ,,Wer berufen ist, steht unter der Sanktion der schweren Stinde.
Es bleibt eine Frage fiir sich, wie weit der Beruf verpflichtend ist. Diese
Frage ist jedoch zu oft von der Ebene des gesetzlichen Moralismus aus
gestellt worden. Wenn dann auf dieser Ebene betont wurde, der Beruf
verpflichte unter Stinde, so war das ein schweres MiBverstdndnis. Auf der
gesetzlichen Ebene des sogenannten Moralisten ist vielmehr zu betonen,
daB der Beruf iiberhaupt nicht verpflichtet, er ist unverbindlich. Es darf
diese Frage nur gestellt werden auf der Ebene des Geistgesetzes der
Gnade. Und hier muB der Christ zuerst erkennen, daBl er seine wahre
Freiheit und Freude als Erléster nur im Ja zum Geistgesetz hat. Dann
erst wird er auch die Frage beantworten konnen ob der ,Beruf® ihn ver-
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pflichtet. Wenn aber die Frage nach der Verpflichtung des Berufes vor-
laut, tiberlaut und zu oft gestellt wird, dann wird das wieder zu jenem
,Aufziumen des Pferdes vom Schwanze her“. Am besten spricht man vor
jungen Menschen wenig oder gar nicht iiber dieses Problem, sondern
iiberldBt es letzlich dem stillen Dréngen des Geistes.

So liegt schlieBlich alles an einer griindlichen Erziehung zum Geistgesetz
des Lebens mit seiner vitalen Sanktion, die heilt: Wer nur an sich denkt,
wer sich allein sichern, retten und abschirmen will, der verliert seine
Seele, das aber heiBt: sich selbst! Es mull der Ruf Gottes in seiner Schon-
heit und in seinem Charakter als Ruf zur Freiheit der Kinder Gottes
dargestellt werden. Wenn das alles einsichtig und erlebt wird, dann steigt
von selbst die Frage auf: ,Wie kann ich dem Herrn vergelten?” Dann ist
der Berufene eingestimmt nicht in Angst und Furcht und gesetzliche
Zwinge, sondern in die freudige Hingabe der Kinder Gottes, und er wird
auf dieser Ebene die Berufswahl sicher und richtig beantworten. Unsere
gesamte Verkiindigung und Seelenfithrung, unsere Beichtstuhlarbeit und
die Erziehung im Ordenshaus miissen vom Geistgesetz des Lebens ausge-
hen, sie miissen das christliche Leben im allgemeinen und die Besonder-
heit des gottlichen Rufes in ganzer Fiille und Schénheit und in dem be-
sonderen Zeugniswert zeichnen: nur dann sind sie richtig und offenba-
rungsgemil und erfolgreich.

WACHSTUM IN DER FREIHEIT UND REIFEN DES BERUFES

Im Zusammenhang mit diesem Geistgesetz der Freiheit in Jesus Christus
ist ein Wort zu sagen zu dem Problem, das sich aus dem allgemeinen Le-
bensgefiihl unserer Jugend ergibt, die aus dem sogenannten Existentialis-
mus kommt. Das Lebensgefiihl einer Epoche kann wertvoll sein, wenn
man es auffingt und formt, es kann tétend sein, wenn man es nur be-
kédmpft und ihm mit schroffer Ablehnung begegnet. Aus diesem Lebens-
gefiihl heraus fragen heute viele, ob sie sich denn tiberhaupt festlegen
diirfen, so daB sie sich nachher nicht mehr neu und frei Gott {ibergeben
kénnen je nach dem Empfinden des Augenblicks. Sie méchten frei sein

von der Institution, um ,je und je“ das Ereignis der Hingabe neu voll-
ziehen zu kénnen.

Als Antwort darauf muBl unsere Erziehung zeigen, daB nicht nur der
Profeltag, sondern das ganze Ordensleben eine Frucht des Gesetzes der
Freiheit ist. Dieser Stand ist nur echt, wenn er sich immer neu bewéihrt
und bezeugt. Er muB} zu téglich neuer Hingabe reizen, weil er auf Wachs-
tum hin angelegt ist. Schon die natiirliche, mehr aber noch die iiberna-
tiirliche Moral steht unter dem Gesetz des Wachstums und muBl den Ka-
sten des Prokrustes verschmihen, der die Fortgeschrittenen kiirzt und
bremst, die Zuriickgebliebenen aber rigoros auseinanderreckt. Es gibt im-
mer neue Moglichkeiten der Freiheit, es ist ein stetes Hinhéren auf den
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Kairos, der stets neue Chancen der Freiheit offenbart, die schon erahnt,
keimhaft bejaht aber noch nicht verwirklicht worden sind, als man den
Anfang der ProfeB setzte und den Weg der zeugnishaften Freiheit be-
schritt. Man kann Anfinger nicht tberfordern; daher sagt Paulus nach
dem groBlen ,Deo gratias. Wir sind befreit!“, daB er an eine Freiheit ,auf
Hoffnung hin“ (R6m 8) denke. Von hier aus gewinnt auch die in unsern
Orden tiibliche Profelerneuerung eine tiefere Bedeutung. Aus griéfierem
Verstehen und reicherem Erfahrungswissen von den Schwierigkeiten des
Lebens wird ein neuer Vollzug méglich. Die Hingabe wird bedingungsloser
und wahrhaftiger.

Diese Schau spricht das Lebensgefiihl des sogenannten Existentialismus
an, sie fingt den herumschweifenden und gesetzlosen Freiheits-Elan auf
und fithrt ihn in die wahre Freiheit der Kinder Gottes. Das alles ent-
spricht auch unserer menschlichen stufenweisen Liuterung vor Gott und
dem Charakter dieser unserer letzten Heilszeit. Wie Augustinus sagt:
Noch sind hier die beiden Reiche der sich selbstvergessenden Liebe Got-
tes und der Gott hassenden Selbstliebe vermischt, sie verlaufen im o6f-
fentlichen und privaten Leben, in den Gemeinschaften und im eigenen
Herzen. Die letzte Zeit ist die Zeit der Scheidung, und diese Scheidung
ist am Werk, Gottes Gericht vollzieht sich in der Heilsgeschichte und in
seiner Gnade fiir den einzelnen. Darum heiBt es, wach zu sein und die
jeweils neuen und einzigartigen Chancen der Freiheit der Kinder Gottes
zu ergreifen.

Aber hier sei noch einmal betont, daB man die Frage der Or-
densexistenz, die ,Berufsfrage®, nicht isolieren darf, man mufB vielmehr
das ganze christliche Leben unter diesen Gesichtspunkt stellen. Dann
wird deutlich, daB es sich beim Ordensleben um eine kostbare Bliite
der Gesamtexistenz des christlichen Lebens handelt, um ein Zeugnis fiir
alle Christen, und daB Ordensstand nur Berechtigung hat, wenn er sich
redlich bemiiht, dieses Zeugnis zu geben.

Hier liegt der Grund, warum unsere Kirche so hart gegen den Formalis-
mus kdmpft und so schwer von ihm geschédigt wird. Er macht die Kir-
che als das Haus der Freiheit der Kinder Gottes unkenntlich. Darum der
Ruf des HI. Vaters zu steter Erneuerung. Das Vaterhaus soll wohnlicher
werden, ein Haus der Freude. Der Kampf gegen den Formalismus ist zu-
gleich ein Kampf gegen das ,Kreisen um sich selbst. Man muB} ja doch
damit rechnen, daB nach der ProfeB die Ichhaftigkeit nicht vollstédndig
besiegt ist.

Damit meinen wir nicht den Lehrsatz Luthers ,Peccator simul et justus®;
denn wir glauben an die wirkliche und wirksame Rechtfertigung des Ge-
tauften. Aber auf der moralischen Ebene bleiben die Geheiligten, die Ge-
tauften immer in der Gefahr zum Siindigen. Der Kampf geht weiter, zu-
gleich schenkt Gott uns aber auch immer neue Siegesmoglichkeiten. Un-
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ter diese Schau muf das ganze christliche Leben gestellt werden, vor
allem aber die Moraltheologie in unseren Seminarien und Scholastikaten.
Dann wird man die Berufsfreude wachsen sehen unter den jungen Men-
schen. Man wird sie gut auf ihren Beruf vorbereiten, so daB sie selbst
froh werden und aus ihrer innersten Freude heraus neue Berufe wecken
konnen.

Wir miissen mit diesen Wahrheiten radikal ernst machen in unserem Mo-
ralunterricht. Wenn wir die jungen Menschen vier Jahre lang ausschlieB-
lich mit gesetzlichem Moralismus ,traktieren“ und nur die Grenzen ab-
zirkeln, so daf die Studenten am Ende meinen, das sei das Gesetz
schlechthin, nach dem sich der Priester richten kann, dann schaden wir
mehr als wir niitzen. Wenn wir dazu nicht auch noch die Beichtpraxis
hineinnehmen in das Gesamtgesetz des Geistes in Christus Jesus, dann
verfithren wir viele Priester zum rein statischen Denken, und sie wissen
dann nicht mehr, daB sie wachsen miissen. Solche kénnen aus ihrer nge-
setzlichen“ Haltung nie ein Zeugnis machen und keine Berufe pflegen und
férdern .

Der Moralunterricht mufl von der ersten bis zur letzten Stunde integriert
sein in das Geistgesetz. Gewil wird man festhalten miissen, was die so-
genannte klassische Moralwissenschaft fiir die Milde des Urteils im
Beichtstuhl erarbeitet hat; dazu gehért die kluge Zurlickhaltung im Ur-
teil, auch bei jenen, die in einem bestimmten Punkte unbelehrbar sind,
weil sie ,aus weiter Ferne“ kommen. Aber daneben haben unsere ,»mo-
ralistischen“ Lehrbiicher viel Schaden angestiftet, gerade auch fiir die
Berufsfrage, iberhaupt fiir unsern Nachwuchs und unsern ganzen Stand.
Unsere Academia Alfonsiana ist ein offizielles kirchliches Institut zur
Heranbildung kiinftiger Moralprofessoren, das durch seine Eingliede-
rung in die Lateranuniversitit alle akademischen Grade verleihen kann.
Es sind fast alle Orden und die Ditzesen vieler Nationen bei uns vertre-
ten. Und als vorziigliches Ziel aller unserer Professoren darf ich das eine
nennen: Die Integrierung der grenzziehenden Gesetze und Erfiillungsge-
bote in die Zielgebote, die wesentlich im Vordergrund stehen miissen. Es
ist in unserer Zeit des Umbruchs klar geworden, daB ein Festhalten an
einer bloB grenzziehenden, rein juridischen Moral unsere J ugend unfroh
macht und ihr den Schwung nimmt und daB es nicht gentigt, daneben
eine Aszetik-Trainingslehre zu geben. Vielmehr muB die theologia cordis,
die geistliche Theologie, in der Moraltheologie selbst ihren Platz haben.

PRAKTISCHE FOLGERUNGEN

Nun noch ein paar praktische Winke zur Erziehung, die sich als Nach-
trag hier ergeben. Das Wichtigste ist, daB man in der Auferlegung duBe-
rer Gesetzlichkeit immer MafB hilt. Den heranreifenden jungen Menschen
gelingt es nicht, eine ungeheure Masse von &uBeren Gesetzlichkeiten in
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dieses sein noch unfertiges Wesen, seinen noch unfertigen Entwurf zu
integrieren. Der hl. Franziskus und der hl. Bonaventura kdnnen uns fir
dieses groBe Vorbilder sein: Franziskus in seiner Beschrédnkung auf das
eine einzige groBe Ideal, Bonaventura in seinem weisen MaGhalten, wenn
es um Gesetze ging. Es ist doch nicht recht, wenn Ordensstatuten einer
Kongregation, heile sie wie immer, umfangreicher sind als der Kodex
fiir die Gesamtkirche.

MaBhalten auch in der Sorge um die duBlere Ordnung. Gewil, es mul
Ordnung walten, und es gibt Mitbriider, die bisweilen fast pharisdisch
aufpassen, ob die jungen Leute sie auch halten. Aber man darf dennoch
nicht die duBere Ordnung iiberbetonen, sondern mufl vor allem die tra-
genden Siulen verstirken. Die &ufBlere Disziplin und Ordnung muf ein-
gefiigt werden in die Ganzheitsschau des Geistgesetzes. Man darf sie nicht
verabsolutieren.

Warum studieren wir so wenig die wundervolle Quaestio des hl. Thomas
tiber die Epikie? Dort sagt er geradezu: ,Sich an den Buchstaben klam-
mern, wo es nicht am Platz ist, ist lasterhaft (vitium). Darum heiBt es im
Codex de legibus: ,,Zweifellos versiindigt sich gegen das Gesetz, wer sich
an die Worte klammert und so gegen die Absicht des Gesetzgebers han-
delt® (S.th.II. II. g 120 a 1 ad 1). BloBer Buchstabengehorsam ist also ein
Laster. Aber manche erkldren es als héchste Tugend, wie man aus der
Praxis der Seelsorge und der Erziehung leicht beweisen kann.

Man wird die positiven Ordenssatzungen lieben, wenn sie verstanden
sind, nicht als Selbstzweck, sondern als Schutz, als ein Ausdruck der
Klugheit, wenn sie ferner auch in ihrer Geschmeidigkeit gezeigt werden:
wie sie weichen miissen dem eigentlichen Geiste, wo immer ihre Befolgung
einem hoheren Gut im Wege stiinde. Das ist dann Tugend der Epikie,
aber als echte Tugend, nicht Faulbett, auf dem man sich ausstreckt. Es
ist nicht selten der Mut zum Schwereren.

Der Erzieher selbst darf sich nie absorbieren lassen von den Sorgen um
die duBere Ordnung. Er muf erfiillt sein von der Freude, er mufl begei-
stern konnen, damit er zum Wesentlichen hinfiihren kann, zum , Geist-
gesetz des Lebens in Christus Jesus“ (Rom 8,2). Er wird in der Erziehung
Raum lassen fiir die personliche Initiative und fiir freie Opfer. Wenn man
zuviel auferlegt, ist bei den schwachen Menschen kein Raum mehr fir ei-
gene Opfer. Ein junger Pater einer anderen Gemeinschaft hat mir neulich
erzdhlt, daB er nicht mehr zum Beten komme, weil er soviele Gebetsver-
pflichtungen habe. Seine Ordensregel schreibt ihm den téglichen Rosen-
kranz neben dem Breviergebet vor. Sein Magister hat ihm frither nach-
driicklich geraten, dazu freiwillig die Verpflichtung zum sogenannten Sie-
benschmerzenrosenkranz zu ilibernehmen. Das hat er dann auch getan.
Spater hat sie der Prifekt zu anderen freiwilligen Verpflichtungen an-
geregt. Jetzt kommt er vor lauter freiwilligen Gebetsverpflichtungen
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nicht mehr zum Beten! Da hilft nur eins: Konsequent entriimpeln! Also
von Anfang an nicht zuviel an duBeren Leistungen auferlegen. Die Klug-
heit sucht den rechten Ausgleich zwischen ordnenden Bindungen und
freier Initiative. Allen muB auf jeden Fall Raum und Zeit bleiben zum
freien, nicht nur zum gebundenen Beten. Allen muf3 Kraff bleiben zur
Initiative fiir das Gute, zum Hinhoéren auf ihren Kairos, ihre Gnaden-
stunden, zum echten Wagnis der Klugheit und nicht blof} zur Institution
und zur Schablone.

Man mufBl endlich mit sich und anderen Geduld haben. Schon der Or-
denseintritt ist ein gewaltiges Zeugnis fur die Freiheit der Kinder Got-
tes. Zugleich aber ist er erst ein Entwurf. So darf man nicht scheu wer-
den, wenn man sieht, daB bei der Berufswahl noch viele unreine Neben-
motive hineinspielen, daB falsche Schwirmerei, falsche Sucht zur Siche-
rung mitschwingt. Man mufl den jungen Menschen helfen, den Kern zu
entdecken, das innerste Gesetz, nach dem wir alle und auch diese Novizen
und Studenten angetreten sind. Man muf3 ihnen mit groBfer Geduld hel-
fen, ihren Entwurf zur wahren Freiheit hin zu verbessern, ihren Einsatz
stets neu zu wagen. Die Absicht all dieser Bemiihungen ist: ihnen durch
Beispiel und Wort zu helfen, freudig Ja zu sagen zum ,Geistgesetz des Le-
bens in Christus Jesus®.
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Die Genese der religiosen Berufung in psychologischer Sicht
Von P. Dr. Jakob Crottogini SMB, Schoneck/Schweiz

Wenn wir in unserem Vortrag von der ,religiosen Berufung“ sprechen,
so verstehen wir darunter den inneren Anruf zum Welt- oder Ordens-
priesterberuf. Wir sehen dabei ab von der in manchen Belangen anders-
gearteten Berufung zum Ordensbruderstand.

Es ist in der Regel ein langer, von inneren und duBeren Krisen gezeich-
neter Weg, den der Priester- und Ordenskandidat zurlickzulegen hat,
bis sein erster Berufswunsch zum festen Berufswillen und damit zur end-
giiltigen Berufsentscheidung herangereift ist. Je genauer wir als verant-
wortliche Obere um die einzelnen Phasen dieser Berufssreifung wissen,
umso eher sind wir in der Lage, die Echtheit einer Berufung zu beurteilen
und die von Gott Berufenen richtig zu beraten und zu fiihren.

Bei unserer psychologischen Betrachtungsweise miissen wir uns aber
stets bewuBt sein, daB wir damit nur die AuBenseite der Berufsgenese
zu erfassen vermogen und selbst diese nur sehr fragmentarisch. Die tra-
genden und treibenden, gottlichgnadenhaften Wirkkrifte der Berufsrei-
fung lassen sich mit keiner psychologischen Methode einfangen.

Es geht uns hier also nicht um die Aufdeckung dieser letzten Wirklich-
keiten, sondern es geht uns nur um die Frage, ob der Ordenspriesterberuf
in seiner inneren und duBeren Entfaltung empirisch feststellbare Gesetz-
méiBigkeiten aufweist, die uns konkrete Ansatzpunkte fiir die Beurtei-
lung, Weckung und Forderung religioser Berufe abgeben konnen.

Bei unserer Darlegung stlitzen wir uns neben der einschlédgigen Literatur
vor allem auf das von uns vor Jahren gesammelte und erarbeitete Aus-
sagematerial von 620 schweizerischen, deutschen und franzdsischen Welt-
und Ordenspriesterkandidaten ').

Zum sachlichen Verstdndnis der empirischen Gegebenheiten ist es not-

wendig, hier kurz auf einige von der Entwicklungspsychologie erarbeitete
Tatbestdnde hinzuweisen ?).

PHASEN DER BERUFSREIFUNG

Auf Grund breit angelegter Untersuchungen bei drei- bis zehnjdhrigen
Kindern ist der Berufspsychologie der Nachweis gelungen, daBl schon das
Kleinkind konkrete Berufswiinsche duBert und daB sich bei ihm diese

) Cf. Crottogini, J.,, Werden und Krise des Priesterberufes, Benziger Verlag, Ein-
siedeln/Ké6ln 1955, 328 Seiten. Das Buch ist im Handel nicht erhiltlich. Es wird
vom Verlag nur auf personliche Bestellung hin an Leser mit Indexerlaubnis
abgegeben.

?) . Cf. Lazarsfeld, P. F., Jugend und Beruf, Jena 1931; Friedrich, Th, und Voigt, W.,
Berufswiinsche und Zukunftspldne der Jugend an héheren Schulen, Breslau
1928; Ungricht, J., Berufswahl-Lebenswahl, Ziirich 1947
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Wiinsche unbeschwert von jeder Sachkenntnis in spielerischer Weise bald
dieser, bald jener lustbetonten Seite des ersehnten Berufes zuwenden. In
der Entwicklungspsychologie spricht man in diesem Zusammenhang vom
Spielberufswunsch der ersten Kindheit.

Fiir 11—15jdhrige konnte nachgewiesen werden, daB3 ihr Berufsbild nicht
real, sondern wunschgeméil und abenteuerlich-phantastisch gestaltet wird,
daB ihre liberwiegende Mehrzahl fiir die Berufswahl keine hinreichenden
Berufsvorstellungen hat und die Einstellung zum Beruf als durchaus un-
reif zu bezeichnen ist. Es ist dies die Phase des Abenteuerberufs-
wunsches der spiteren Kindheit und Jugendzeit.

Erst um das 16./17., heute erst um das 18. Altersjahr treten Anzeichen
einer anderen, realistischeren Welt- und Berufsschau hervor. Das Be-
diirfnis, seine Personlichkeit durchzusetzen, etwas zu leisten, etwas , Niitz-
liches“ zu vollbringen, beginnt sich geltend zu machen. Nicht mehr das
(auf keinen duBeren Zweck gerichtete) Spiel, sondern die Leistung wird
gesucht. Spiel wird zur Arbeit. Erst jetzt ist wenigstens die Moglichkeit,
die Berufswelt so zu erleben, wie sie ist, und damit auch die Mdglichkeit
einer wirklichen Berufsentscheidung gegeben.

Das hdufige Wechseln der Berufswiinsche bei Kindern und Jugendlichen
ist — berufspsychologisch gesehen — im Grunde genommen nichts ande-
res als das dulBlere Widerspiel des inneren Berufsreifungsprozesses. Es
ist zahlenméBig erwiesen, daBl die kindlichen Berufswiinsche in der Regel
nur selten durch Jahre hindurch konstant bleiben und daB sie nur aus-
nahmsweise die Pubertdt liberdauern.

Das wird darauf zurlickgefiihrt, da der Jugendliche im allgemeinen vor
dem 16./17. Lebensjahr noch nicht fihig ist, sich selber sachlich gegen-
uberzutreten. Die Pubertét ist ja nicht die Zeit, in der eine richtige Selbst-
beurteilung erwartet werden darf. Thre Unausgeglichenheit, das Schwan-
ken zwischen Extremen, das Abhingigsein von momentanen Stimmungen,
die vergroBerte Beeinflussbarkeit bei einer zur Schau getragenen, iiberbe-
tonten Selbstsicherheit — dies alles wirkt ungemein erschwerend.

Der bekannte Wiener Berufspsychologe Lazarsfeld zieht aus dem Gesagten
die SchluBifolgerung: , Vom psychologischen Standpunkt aus wére zu wiin-
schen, daB die Berufswahl erst nach dem 16. oder 17. Lebensjahr erfolgt
und daB bis dahin der Unterricht in umfangreicher und spezifischer
Weise der Berufsvorbereitung diene 3).

Was hier in erster Linie fiir die Wahl der handwerklichen Berufe gefor-
dert wird, gilt a fortiori fiir die Wahl freier, geistiger Berufe. Wobei al-
lerdings beachtet werden muBi, daB gerade fiir die freien Berufe nicht nur
eine zu friihe, sondern auch eine zu spéte Berufsentscheidung ungiinstige
Folgen haben kann. Ein sehr langes Hinausschieben der Berufswahl

3) . Lazarsfeld, P., op:cit., S. #1

19




fiihrt erfahrungsgemiB in den letzten Jahrgédngen der hoheren Schulen
oft zu einer zunehmenden Zersplitterung der Interessen und Plédne und
zu einer anwachsenden Unentschlossenheit auf allen Gebieten. Es ist eine
allgemein bekannte und beklagte Tatsache, daBl abulische Typen unter
den Hochschulstudenten immer zahlreicher werden. Viele von ihnen brin-
gen aus dieser inneren Unsicherheit heraus einfach den Mut zum Ab-
schluB ihres Studiums nicht mehr auf.

ZEIT DER ENTSTEHUNG DES BERUFSWUNSCHES

Vergleichen wir nun die von der Berufspsychologie erarbeiteten Tatbe-
stinde mit den Aussagen der von uns erfaBten 620 Priester- und Or-
denskandidaten, so ergibt sich daraus mit aller Deutlichkeit, daB auch
der religise Beruf dem Wandel und Wechselspiel der allgemeinen Rei-
fungsphasen unterworfen bleibt.

Erstaunlich ist, daB in rund 90 %, aller Befragten schon vor dem 16. Le-
bensjahr eine spilirbare Neigung zum religiosen Beruf vorhanden war,
die sich bei 41 % derselben bereits in der frithen Kindheit oder Volks-
schulzeit in einem mehr oder weniger klar formulierten Berufswunsch
kundtat, dem alle fiir diese Altersstufe so bezeichnenden Merkmale des
Spielberufswunsches oder Abenteuerberufswunsches anhaften. Leider
fehlt uns im Rahmen dieses Vortrages die Zeit fiir den genauen Nachweis
und die psychologische Interpretation dieser interessanten Erstellungen.
Wir beschrinken uns hier nur auf einige konkrete Hinweise, die sich uns
aus den empirischen Gegebenheiten aufdréngen.

Praktisch heifit das, daBl wir als Erwachsene die auf einen religitsen Beruf
ausgerichteten, kindlichen Berufswiinsche wohl ernst, aber doch nicht zu
ernst nehmen diirfen. Sie konnen durchaus das erste Anzeichen einer ech-
ten Berufung sein, miissen es aber nicht. Hiten wir uns in solchen Fil-
len vor Ablauf der Reifezeit vor irgendwelchen Berufsprognosen!

In diesem Zusammenhang wéire es auch angebracht, die sicher nicht
leichte Frage nach der Berechtigung jener tridentinischen Knabensemi-
nare neu zu Uberpriifen, die grundsitzlich nur Jugendliche aufnehmen,
die schriftlich oder miindlich bezeugen, daB sie Welt- oder Ordens-
priester werden mdchten.

Unseres Erachtens sollte man in diesem jugendlichen Alter die Aufnahme
solcher Knaben nicht von der unberechenbaren Berufsneigung, son-
dern einzig und allein von der nachweisbaren (physischen, psychischen,
intellektuellen und religios-charakterlichen) Berufseignung abhingig
machen.

Vom psychologisch-pddagogischen Standpunkt aus kann man sich allen
Ernstes fragen, ob es in der heutigen Zeit nicht dienlicher wire, an Stelle
der ublichen Knabenseminare einfach katholische Internatsschulen zu
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schaffen, in denen eine frohe, auf Bewahrung und persénliche Bewdhrung
abgestimmte, intensiv christliche Erziehungsatmosphédre vorherrscht,
ohne daB der jugendliche Schiiler sich innerlich oder &uBerlich schon auf
einen religitsen Beruf festzulegen braucht.

Aus solchen Internaten, die eigentliche Eliteschulen mit strenger Auslese
nach der religits-charakterlichen und intellektuellen Seite hin bleiben
sollten, wiirden vermutlich im Laufe der Jahre ebensoviele, wenn nicht
mehr Priester- und Ordensberufe und vor allem auch missionarisch ein-
gestellte Laien hervorgehen wie aus den traditionellen Knabensemina-
rien und bischéflichen Konvikten, deren Ertrag, gemessen an der per-
sonellen, geistigen und finanziellen Investierung in allen Léndern Eu-
ropas doch sehr bescheiden ist und deren padagogische Tradition in vielen
Belangen nicht von den berechtigten, phasentypischen Bediirfnissen der
Jugendlichen, sondern von der abgeschlossenen, undiskutablen, normge-
benden Sicht des Erwachsenen aus konzipiert sind.

BEWUSSTWERDEN DES BERUFSWUNSCHES

Die 627 lingeren oder kiirzeren Antworten auf die Frage: ,Bei welcher
Gelegenheit wurde Thnen der Berufswunsch erstmals bewulBt?“ zeigen
deutlich, daB3 die Sehnsucht nach dem Priester- oder Ordensberuf nur
hochst selten spontan aus dem Innern eines angehenden Priesterkan-
didaten hervorbricht, wie das die von Pius X. verurteilte Attrait-Theorie
von Louis Brancherau wahr haben wollte °). In der Regel bedarf die in-
nere Neigung eines dulBleren Anstofles, um dem Triger liberhaupt bewuf3t
zu werden.

Unter diesen das Wachwerden unmittelbar anregenden oder auslésen-
den Faktoren steht an erster Stelle die Begegnung mit einem
Priester. Zihlen wir dazu nicht nur die Angaben iiber den direkten
personlichen Kontakt mit einem Welt- oder Ordenspriester, sondern auch
jene iiber die Primizfeiern, Predigten, das Ministrieren, iiber den Besuch
von Exerzitien und den EinfluB des Religionsunterrichtes, so lassen sich
insgesamt 60 9, aller Anregungen letztlich auf die suggestive Kraft einer
Priesterpersonlichkeit zuriickfiihren. Diese niichternen Zahlen zeigen uns
deutlich die aufBlerordentliche Bedeutung, die dem priesterlichen Wort
und Beispiel im dem heute so notwendigen Bemiihen um einen guten
und genligenden Priester- und Ordensnachwuchs zukommt.

Die Kirche hat von jeher um die Wichtigkeit dieser Zusammenhiinge ge-
wuBt, Darum fordert sie auch in ihrem Gesetzbuch ¢) alle Seelsorgsgeist-
lichen auf, keine Kraft und Miihe zu scheuen, um die Berufsgnade, die

Y Cf. Kurz, J., Die Ausbildung in den Knabenseminaren und deren internationale
Problematik, in: Die europdische Priesterfrage, Wien 1959, S. 296

) CE. AAS IV. (1912), p. 485
§ CIC, can. 1353
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sie selber von der Giite Gottes empfangen haben, in den ihrer Obhut an-
vertrauten jungen Menschen nach Moéglichkeit zu wecken, zu hegen und
zu fordern. Eines der wirksamsten Mittel hierfiir sehen Pius XI. und Pius
XII. in einem vorbildlichen Leben der Priester.

Der franzosische Bischof Marty von Saint-Flour schreibt in seinem Hir-
tenbrief liber das Priestertum: ,Viele Kinder haben eine Berufung, die
schlummert. Unsere wache Sorge und die von uns ausstrahlende Freude
werden sie wecken und ihr zum Ziele verhelfen. Ich will den Priestern
ein fast unfehlbares Mittel verraten, die Berufe zu entdecken: Seien wir
frohlich, bezeugen wir, dall wir gliicklich sind, weil wir auf den Glauben
und die Hoffnung, aus denen die Liebe quillt, unser Leben gegriindet ha-
ben. Die Kinder fiihlen sich von gliicklichen Menschen immer ange-
zogen.“ 7)

Was hier von den Kindern gesagt wird, gilt ohne Abstriche auch von
den jungen Ménnern, mit denen wir es in unseren Mittelschulen, Novi-
ziaten und Scholastikaten zu tun haben. Viele von ihnen lassen sich freu-
digen Herzens, selbst iber schwierige Hindernisse hinweg, von innerlich
frohen, in ihrem Beruf gliicklichen Priestern Gott und dem hohen Berufs-
ziel entgegenfiihren.

BERUFSKRISE DER THEOLOGEN °?)

Wie der Jugendliche in der Regel erst in den Stiirmen der Reifezeit zum
wirklichen Mann heranwéichst, so wird auch der von Gott Berufene erst
in Zeiten innerer und duBerer Bewdhrung zur wirklichen Priesterpersén-
lichkeit.

Nach den Ergebnissen unserer Erhebung erlebte der Wunsch nach dem
Priester- und Ordensberuf vom Zeitpunkt der ersten BewuBtwerdung bis
zur Verfestigung zum eigentlichen Lebensplan bei rund einem Drittel
der Befragten keine nennenswerten Schwankungen.

Das besagt allerdings nicht, daBl er in diesen Kandidaten immer in der
gleichen Klarheit und Intensitdt da gewesen sei. Vielmehr blieb er auch
in diesen jungen Minnern dem Wandel und Wechselspiel der allgemeinen
Reifungsphasen unterworfen, ohne dadurch — und das ist das Typische
dieser Fille — in seiner inneren Zielstrebigkeit jemals ernstlich gefihr-
det zu werden.

Im Gegensatz dazu wurde der Berufswunsch in rund zwei Dritteln durch
innere oder dullere Belastungen eine Zeit lang ernsthaft in Frage gestellt.
287 von 620 Priester- und Ordenskandidaten fiihren diese Berufskrise auf
sexuelle oder erotische Schwierigkeiten zuriick.

) Cf. Les vocations sacerdotales sont en baisse, in: L'Actualité religieuse, dans:
Le monde, n.3 (1. 5. 1953), p.26.

%) Der folgende Abschnitt wurde fiir die Drucklegung etwas gekiirzt und allge-
meiner formuliert.



Gestiitzt auf die Ergebnisse unserer Erhebung und auf die vorsichtige
Schitzung erfahrener Priestererzieher glauben wir, daf trotz der allge-
meinen Sexualisierung unseres o6ffentlichen Lebens von den Anwértern
auf einen religiésen Beruf auch heute noch ein beachtlicher Teil rein durch
die Reife- und Nachreifezeit hindurch schreitet. Das mag neben dem be-
wahrenden EinfluB einer gesunden, christlichen Familie vor allem auf
die anspornende Kraft des idealen Berufszieles zuriickzufiihren sein.

Unsere Befunde warnen uns aber davor, einem jungen Mann, der das
ernste Verlangen nach dem Priester- oder Ordensberuf in sich trdgt, nur
deswegen, weil er in der Nachpubertédtsphase, d. h. vor dem Eintritt ins
Seminar oder Noviziat, immer noch gegen Schwierigkeiten sexueller Art
anzukdmpfen hat, die Berufstauglichkeit schlechthin abzusprechen.

Bei der Uberpriifung dieser Félle werden wir stets die Gesamtpersonlich-
keit des Kandidaten in Rechnung zu stellen haben. Wir haben uns also zu
fragen: Was besitzt der Ordensaspirant sonst noch fiir Fihigkeiten? Ist
er ein Typ mit geistigen und sozialen Interessen? Wie steht er dem tiibri-
gen Triebbegehren gegeniiber, z. B. dem Gebrauch von Alkohol, Nikotin
oder anderen GenuBmitteln? Ist er selbstdndig oder sehr anlehnungs-
bediirftig? Zeigt er religits-aszetisch einen ernsthaften Einsatz?

Ergibt sich aus dieser Gesamtschau ein vorwiegend negatives Bild, so
sollten wir einen solchen Kandidaten — wenn immer moglich — schon
vom Eintritt ins Noviziat abzuhalten versuchen, da solche Typen in der
Abgeschlossenheit des Probejahres statt geheilt zu werden, in der Regel
nur noch tiefer in die lible Gewohnheit hineingeraten.

Bei vorwiegend positiven Typen sollten wir aber kein Mittel unversucht
lassen, um ihnen aus einer inneren Fehlentwicklung herauszuhelfen. Es
handelt sich dabei vor allem darum, den eigentlichen Herd der Fehlhal-
tung ausfindig zu machen und zu sanieren. Wir miissen alles versuchen,
um diese innerlich nicht selten unter ihrer Einsamkeit leidenden jungen
Menschen auf ein Du hin zu 6ffnen, sie aus ihrer Isolation und Angst-
lichkeit herauszufithren. Es braucht da sehr viel Liebe und Geduld und
einen ansteckenden Optimismus, der fihig ist, den Ordenskandidaten tiber
alle Versager und Mutlosigkeit hinweg immer wieder zu titiger Néch-
stenliebe aufzurufen. Oft kann das Erlebnis einer wirklichen Freund-
schaft hier wahre Wunder wirken. In schweren Fillen sollten wir uns
nicht scheuen, einen erfahrenen Psychotherapeuten um Rat und Hilfe
anzugehen.

Bei deutlichen Anzeichen der Besserung, aber noch nicht volliger Uber-
windung der sexuellen Schwierigkeiten am Ende des Noviziates ist die
Zulassung solcher Kandidaten zu den ersten Geliilbden weitgehend dem
klugen Ermessen des zusténdigen Seelenfiihrers oder verantwortlichen
Obern anheimgestellt.



Da wir fiir die Beurteilung dieser Fille keine allgemein-verpflichtetenden
Richtlinien besitzen, gehen die Ansichten dariiber sowohl in der Theorie
wie in der Praxis stark auseinander.

Die wenigen uns bekannten bischoflichen und ordensinternen Direktiven
fiir Beichtviter von Priester- und Ordenskandidaten sind meist vorwie-
gend negativ formulierte, nur auf die Abwehr und Ausscheidung von
ungeeigneten Typen ausgerichtete Erlasse ohne konstruktive Hinweise
fiir eine positive Hilfeleistung.

Es wire dringend zu wiinschen, dafl die verantwortlichen Obern einmal
in Zusammenarbeit mit einem erfahrenen Arzt, Psychotherapeuten, Pé-
dagogen und einem tiichtigen Moraltheologen moglichst klare, knappe,
auf den Erfahrungen der modernen Psychologie und Heilpadagogik auf-
bauende Richtlinien fiir eine positive Beratung und Fithrung sexuell
gefihrdeter Priester- und Ordenskandidaten ausarbeiten lieflen.

Eine solche Wegleitung konnte dem oft so hilflosen Improvisieren und
Experimentieren mancher Beichtvédter und Seelenfihrer ein gliickliches
Ende bereiten und dadurch zu einer wahren Hilfe fiir Fihrende und Ge-
fithrte werden.

Erwihnen miissen wir noch die Freundschaften mit Personen des anderen
Geschlechtes. Von insgesamt 620 erfaBten Priester- und Ordenskandi-
daten sagten 266 aus, das sind rund 44 %, sie hitten in der Pubeszenz
oder Nachpubeszenz gleichzeitig mit dem Wunsch, Priester zu werden,
eine tiefere Liebe zu einem Méadchen empfunden. In 102 dieser Félle
verlor sich dieses Erlebnis verh#ltnismaBig rasch, wihrend bei 154 Kandi-
daten die gegenseitige Liebe auch zu einer gegenseitigen, tief empfunde-
nen Freundschaft fithrte. Riickblickend werten 107 diese Freundschaften po-
sitiv, 13 negativ und 34 sind sich iiber ihre Auswirkung noch nicht im
klaren.

Trotz der vorwiegend positiven Bewertung durch unsere Beantworter
sind wir personlich mit den meisten Priestererziehern tiberzeugt davon,
daB einem angehenden Priester- und Ordenskandidaten eine Freund-
schaft mit einem Méadchen in keiner Weise direkt zu empfehlen ist, auch
nicht als Heilmittel gegen seelische Gleichgewichtsstorungen oder als an-
derweitiges Werterlebnis, wie das nicht selten selbst von katholischen
Psychotherapeuten auch fiir Priesterkandidaten beflirwortet wird.

Auf der anderen Seite diirfen wir als Erzieher von Ordensanwéirtern
hinter die Berufswilligkeit und Berufstauglichkeit eines Kandidaten, der
sich vor oder selbst wihrend des Theologiestudiums in ein Méidchen
verliebt, nicht gleich ein Fragezeichen setzen. Hiiten wir uns davor, dar-
aus gleich eine Berufskatastrophe zu machen!

Entscheidend ist und bleibt dabei, wie ein solcher Kandidat mit diesem
Erlebnis innerlich fertig wird. Wenn er es nicht wahr haben will oder es um
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seines Berufszieles willen einfach gewaltsam aus dem Oberbewufitsein
verdriangt, wird es sich frither oder spéter in dieser oder jener Form an
ihm richen. Wenn er sich diesem Liebeserlebnis einfach {iiberlaBt, statt
sich mit jhm geistig auseinanderzusetzen, dann ist sein Priester- und Or-
densberuf ernsthaft gefihrdet. Wenn er dieses Erlebnis aber positiv auf-
arbeitet, d. h.,, wenn es ihm gelingt, dasselbe in innerer Freiheit um der
groBeren Liebe willen Gott hinzuschenken, dann wird er daran nicht zer-
brechen, sondern erstarken und reifen.

AuBer solchen Belastungen wurden von den Theologen als Ursachen fiir
die Berufskrisen hiufig Glaubensschwierigkeiten genannt, die sich bei
genauem Zusehen nicht selten auf eine religiose ,Untererndhrung® oder
religiose Uberforderung in der Kindheit oder spéteren Reifezeit zuriick-
fithren lassen.

Ferner wurden noch angefiihrt: Die Anziehungskraft profaner Berufs-
ideale, der Kriegsdienst, Krankheiten, Autoritdtsschwierigkeiten, finan-
zielle Sorgen und das Unbefriedigtsein von der heutigen Form des Philo-
sophie- und Theologiestudiums ?).

BERUFSKRISE DER ,EHEMALIGEN*

Dal es sich bei der durch die genannten Faktoren ausgelosten Berufsun-
sicherheit um eine tiefgreifende Krise handelt, ersehen wir so recht ei-
gentlich erst aus den Angaben iiber den negativen Ausgang der
Krise bei den von uns erfafiten , ehemaligen“ Theologen.

Um an diese Ehemaligen heranzukommen, fithrten wir neben der Befra-
gung der Priester- und Ordenskandidaten noch eine solche bei den katho-
lischen Abiturienten der schweizerischen Mittelschulen durch.

Wir legten diesen die Frage vor: Haben Sie im Laufe TIhrer Studienjahre
oder bei Ihrer endgliltigen Berufswahl den Gedanken an den Priester-
und Ordensberuf auch ernsthaft in Erwigung gezogen? Wenn ja:
Wann und wielange? Was hat Sie am Priester- und Ordensberuf beson-
ders angezogen? Was hat Sie daran abgestoBen oder davon abgehalten?
Von den insgesamt 627 befragten Abiturienten gaben 430, d. s. 68,69, an,
sie hétten sich friither einmal ernstlich mit dem Gedanken getragen, Welt-
oder Ordenspriester zu werden. In den meisten dieser ,Ex-Theologen®“ —
wenn wir sie so nennen diirfen — war der Gedanke an den religidsen
Beruf durch Jahre hindurch lebendig.

Als Griinde fiir die Preisgabe des religiosen Berufszieles werden von
2689 sexuelle oder erotische Schwierigkeiten genannt.
Vielfach war es der Gedanke an das zélibatdre Leben, der sie vom Prie-

?) In dem soeben im Otto Miiller Verlag erschienenen, hochinteressanten Buch
iber ,Wissenschaft und Zeugnis” kommt Hermann Stenger ausfiihrlich auf die
ganze Problematik der heutigen Ausbildung unseres Seelsorgeklerus zu spre-
chen.
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sterberuf abhielt. ,Ich habe Angst vor dem zdlibatdren Leben. Diese For-
derung scheint mir zu schwer, da ich auf diesem Gebiet immer noch
Schwierigkeiten habe ...“ (66), lautet eine der h&ufigsten Antworten.
Rund ein Sechstel der Laienstudenten wurde durch das schlechte
Beispiel von Welt- und Ordenspriestern anihrem religiosen Berufs-
ziel irre.

Einer schreibt: ,AbgestoBen und abgehalten vom Priesterberuf hat mich
das zweifelhafte Beispiel unserer geistlichen Professoren® (236).

Ein anderer: ,Ich gab den Priesterberuf auf, weil die Priester oft einsei-
tig und kleinlich sind, als fehlte ihnen das, worauf sie verzichtet haben®
(131).

oder: ,Ich war sechs Jahre an einem katholischen Kollegium. Hier lernte
ich den Klosterbetrieb mit seinen ganzen Zwistigkeiten und Reibereien
kennen und verachten ...“ (430).

. + .. abgestoBen haben mich sentimentale Freundschaften von Patres mit
jungen Studenten® (111).

»Zwei Jahre lang trug ich mich mit dem Gedanken, ins Kloster zu gehen,
Jetzt bin ich mehr oder weniger befreit davon. Wo ist dort der kldsterliche
Frieden? Das Kloster wire herrlich, wenn die Gemeinschaft nicht wire!
Die Ménche streiten sich mehr als die Nonnen® (221).

Die wenigen Zitate, die wir unschwer vervielfachen konnten, mogen ge-
niigen. Fast alle hierher gehorigen Angaben sind in diesem anklagenden, for-
schen Ton gehalten. Als Priester wissen wir, dal wir solche Aussagen
Jugendlicher sehr kritisch aufzunehmen haben. Vielfach entspringen sie
einem Ressentiment, hinter dem sich letzlich ein eigenes, sich selber
nicht eingestandenes Versagen verbirgt, das zu seiner Rechtfertigung ei-
nen ,,Siindenbock® braucht.

Bei aller Vorsicht aber rufen uns diese AuBerungen doch zu einer ern-
sten Gewissenserforschung auf! Wir miissen uns ganz klar dariiber sein,
daB wir von den Jugendlichen immer und iiberall, und zwar sehr scharf
beobachtet werden. Und wenn wir uns irgend etwas vergeben, so sind die
wenigsten Jugendlichen imstande oder gewillt, zwischen Person und
Sache zu unterscheiden. Sie sehen den Priester- und Ordensberuf in uns
und nicht in einer abstrakten Idee.

Wie das Kind nach den Erkenntnissen der modernen Psychologie kein
kleiner Erwachsener ist und nicht als solcher behandelt werden darf, so
ist auch der Jugendliche, selbst dann, wenn er ein Reifezeugnis im Sack
tragt, in der Regel noch kein reifer Mensch, sondern ein reifender, rin-
gender, suchender, der noch unglaublich persongebunden ist.

Besonders empfindlich, aber auch empféinglich sind die Jugendlichen von
heute fiir die Werte der Gemeinschaft. Aber nur wenn eine Priester- oder
Ordensgemeinschaft in ihrem Beten und Arbeiten dem Jugendlichen ein
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echtes Gemeinschaftsleben vorlebt, wird er sich von ihr angezogen fiihlen.
51, d. s. 11,7 % der erfaBten ,Ehemaligen” wandten sich einem profanen
Beruf zu, weil sie von der Ubernahme des Priesterberufes eine zu weit
gehende Einengung der perséonlichen Freiheit befiirchten.

Bei 50 Studenten muBte der Wunsch nach dem Priesterberuf der An -
ziehungskraft eines profanen Berufsideals weichen,
wobei der Sog der technischen Berufe deutlich in Erscheinung trat. Der
Wechsel des Berufszieles wird dabei auffallend oft mit dem Hinweis be-
griindet, daB heute der tiichtige katholische Laie fiir Christus und die
Kirche ebensoviel tun kénne wie der Priester. In dieser Uberbetonung
der Laienverantwortung in der Kirche liegt nach den Worten Pius XII.
ein Gefahrenmoment der katholischen Aktion. Ein Spétberufener, der
bereits drei Jahre erfolgreich als Arzt gewirkt hatte, dann aber seine
schone Praxis gegen den Priesterberuf eintauschte, schreibt dazu:

»Meiner Meinung nach wurde bei uns in den Kriegs- und Nachkriegs-
-jahren in der Jugendarbeit zu wenig vom Priesterideal gesprochen.
Es zeigte sich eine Uberbetonung des katholischen Laientums und der
Familie. Manchmal konnte man meinen, das sei iiberhaupt die einzige
herrliche Aufgabe: einmal eine echte, feine, christliche Familie zu
griinden, neben welcher Aufgabe alles andere verblafBt.
Selbstverstdandlich bin ich mir der grundlegenden Wichtigkeit der ka-
tholischen Familie bewufit. Aber mancher Jugendliche braucht ab und
zu ein befreiendes Wort — und wenn es nur ein kleiner Hinweis,
eine eingeflochtene Bemerkung ist — tiiber die Herrlichkeit des Prie-
stertums und den Weg dorthin, damit er iiberhaupt erst einen Anstof§
bekommt, daBl er einmal iiberlegt, ob das nicht vielleicht auch der Weg
fiirt ihaseds, i
Fassen wir das bisher Gesagte kurz zusammen, so sehen wir das bedeut-
same Ergebnis dieser Umfrage bei den Laien im Aufweis der Tatsache,
daB sich rund zwei Drittel der erfaBten Abiturienten frither einmal ernst-
haft mit dem Gedanken an den Priester- oder Ordensberuf trugen, daB
dann 288 derselben, d. s. 67%, den Gedanken daran spéter wieder preis-
gaben. Wie bei den Theologen, so fiel auch bei diesen ,Ex-theologen® die
verhéngnisvolle Berufswunschkrise meistens mit der Pubertéats- und Nach-
pubertidtskrise zusammen.
H&lt man sich diese entwicklungsbedingte Gegebenheit klar vor Augen,
so wird man sich iiber die relativ hohe Zahl der ,,Abgénger® nicht sonder-
lich wundern. Auf der einen Seite haben wir ndmlich in der beachtlichen
Anzahl der sogen. ,gescheiterten Berufe® einfach das Ergebnis eines un-
umginglich notwendigen, in der Reifezeit besonders scharf einsetzenden
Selektionsprozesses zu erblicken, durch welchen die ,untauglichen” von
den ,tauglichen“ Berufen geschieden werden. Auf der anderen Seite aber
erhebt sich die ernste Frage, ob sich unter der groBen Zahl der ,Ge-
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scheiterten® nicht doch der eine oder andere ,echte Beruf® befand. Nach
der Lehre der Theologen ist es ja durchaus mdoglich, dafi auch ein von
Gott wirklich Berufener durch eigene oder fremde Schuld der Berufung
verlustig gehen kann.

Psychologisch gesehen ist das nicht nur moglich, sondern in unserem kon-
kreten Fall sogar sehr wahrscheinlich. Lafit man nidmlich die wverschie-
denen Griinde, welche von den ,Extheologen® fiir ihre Abkehr vom Prie-
ster- oder Ordensideal verantwortlich gemacht werden, ruhig und unvor-
eingenommen auf sich wirken, so kann man sich des Eindrucks nicht er-
wehren, dafl bei vielen dieser ehemaligen Anwérter auf den Priester-
und Ordensberuf die aufgezeigten Motive den negativen Ausgang der
Berufskrise objektiv in keiner Weise zu rechtfertigen vermogen. Man ge-
winnt vielmehr die Uberzeugung, dal manche dieser Jugendlichen trotz
ihrer Schwierigkeiten, trotz ihres unb&ndigen Freiheitsdranges, durchaus
fahig und letztlich auch bereit gewesen waren, dem religiosen Beruf die
Treue zu halten, wenn ihnen in diesen Sturm- und Drangjahren eine
Priesterpersonlichkeit zur Seite gestanden hitte, die nicht nur das not-
wendige innere Verstidndnis fir die entwicklungsbedingten Schwéchen
aufgebracht, sondern auch den Mut gehabt hétte, mit entsprechenden
Forderungen an ihren jugendlichen Idealismus heranzutreten.

DIE ENDGULTIGE BERUFSWAHL

Die Fragenach dem Zeitpunkt der endgiltigen Berufsentschei-
dung kénnen wir hier nur kurz streifen.

Interessant ist in diesem Zusammenhang die Feststellung, daBl gut zwei
Drittel aller befragten Theologen lingere Zeit hindurch zwischen Welt-
und Ordenspriesterberuf schwankten, bevor sie sich definitiv fir einen
der beiden Stdnde entschieden.

Zeitlich erfolgte diese endgiiltige Standeswahl beim gréferen Teil unse-
rer Kandidaten entweder unmittelbar vor oder nach dem Abitur.

Rund ein Drittel derselben kam im Laufe des Noviziats oder erst in den
nachfolgenden Jahren des Theologiestudiums zur endgtiltigen Berufsent-
scheidung. Als besonders bedeutsam erwiesen sich in dieser Beziehung
die ersten Monate im Noviziat. Man muB sich dariiber klar sein, daB die
Gewdhnung an das in so mancher Beziehung ganz andere Leben in einer
religivsen Gemeinschaft den meisten dieser jungen Ménner nicht leicht
f3llt. Die Obern sollten dem bewuBt Rechnung tragen und gerade in
diesen ersten Zeiten den jungen Ordenskandidaten mit besonderem Fein-
gefithl und auch einer entsprechenden GroBziigigkeit begegnen.

Die Antworten auf die Frage nach dem duBeren Anlall der endgil-
tigen Berufswahl zeigen erneut die Uberragende Bedeutung, die dem
priesterlichen Wort und Beispiel nicht nur fiir die Weckung und Férde-
rung des ersten Berufswunsches, sondern auch fiir dessen definitive Aus-
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prigung zukommt. Denn sowohl von den Welt- wie Ordensklerikern ka-
men rund die Hilfte durch den persénlichen Kontakt mit einem
Welt-, resp. Ordenspriester zur entscheidenden Standeswahl.

Der EinfluB der Eltern, der kath. Mittelschulen, der Biicher und Zeit-
schriften ist demgegentiber weniger aufféllig.

DIE INNEREN MOTIVE

Das Studium der inneren Motive dieser endgiiltigen Standeswahl
zeigt deutlich, daB die Berufswahlmotive nicht etwas Statisches, sondern
etwas Dynamisches sind. Sie machen daher in der Regel im Laufe der
Zeit eine groBe innere Wandlung und Reifung durch. Die fortschreiten-
de Liuterung der Motive ist eine der wichtigsten Aufgaben der Noviziats-
zeit und anschlieBenden Studienzeit.

In diesen Jahren sollten die verschiedenen, sehr oft noch von infantilen
Berufsvorstellungen getragenen, bewufiten und halbbewuliten Tendenzen
allmihlich hierarchisch geordnet werden. Diese oft schmerzliche, aber un-
erldBliche Liauterung der Motive hat kein anderes Ziel als das, es dem
Kandidaten zu ermdoglichen, seine Berufsentscheidung in voller innerer
Freiheit zu treffen.

Die Entscheidung wire nun aber offensichtlich falsch, wenn sich der Kan-
didat tduschen wiirde iiber die Wirklichkeit des Lebensstandes, den er
willens ist zu wihlen. Darum ist eine mdglichst genaue, realistische
Kenntnis und Annahme der ganz bestimmten Betdtigungsmadglichkeiten
in diesem ganz bhestimmten Orden, in den er eintreten will, notwendig.

Es geht hier nicht um die allgemeine religiose Bereitschaft des Kandida-
ten, fiir Christus alles auf sich nehmen, sondern darum, daB er bereit
ist, das konkret in der von ihm erwéahlten religiosen Gemeinschaft zu tun,
mit ihren konkreten Moglichkeiten und Grenzen, ihrer Lebensweise, ih-
rem Arbeitstempo, ihrem geistig-kulturellen Niveau, ihren intellektuellen
und religios-aszetischen Anforderungen u. &.

Kein Oberer kann einem Kandidaten die Garantie geben, dall er genau
den Posten bekommt, der seinen Anlagen ganz entspricht. Um dieses
Risiko muB er wissen und dazu freies und frohes Ja sagen.

Gerade diese frohe Bereitschaft zu allem, diese Fihigkeit zur inneren
Freude am wirklichen, nicht bloB idealen Leben in einer religiésen Ge-
meinschaft ist ein zwar wenig beachtetes, aber doch grundlegendes Ele-
ment einer echten Berufung.

Die Novizenmeister der Vergangenheit waren gut beraten, wenn sie von
ihren Fratres immer wieder einen bestimmten ,gout®, dh. eine gewisse
Lust und Freude am Gebet und den andern geistlichen Ubungen ver-
langten. Schon der hl. Thomas spricht ganz klar von dem hohen Wert
dieser Freude und fiigt hinzu, wenn einer keine Freude am Geistigen
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findet, sucht er sie notwendiger Weise im Fleische (S. th. I. I g 31 a 5).
Der Religiose, sagt er, muB von der geistig-geistlichen Freude leben. Da-
mit trifft er genau unser Problem.

Diese Freude, von der wir hier sprechen, diirfen wir aber nicht verwech-
seln mit sog. geistig-geistlichen Trostungen, die meist stark mit periphe-
ren Gefiihlswerten gemischt sind.

Es geht dabei auch nicht um einen inneren Drang, um ein starkes ge-
fithlsméBiges Hingezogensein zum Ordenspriesterberuf, vielmehr handelt
es sich bei dieser Berufsfreude um jene innere, vorwiegend willensméfige
Neigung zum Ordenspriesterberuf, die von der rechten Absicht nicht zu
trennen ist und die auch dann durchhilt, wenn einmal lingere Zeit hin-
durch gefiihlsm#Big gar keine Lust mehr am Priester- oder Ordensberuf
spiirbar ist. Es ist wichtig, daB man den Ordenskandidaten diese Unter-
scheidung klar aufzeigt, damit sie nicht gleich bei jeder Gemiitsschwan-
kung ihren Beruf in Frage gestellt sehen.

Auf der anderen Seite diirfen wir diese willensmaBige Neigung nicht mit
der uns frei zur Verfiigung stehenden Willenskraft identifizieren. Das zeigt
sich schon dadurch, daB sich diese Neigung nicht einfach herkomman-
dieren 148+, Sie entzieht sich, wenigstens in ihrer letzten Tiefe, weitgehend
dem direkten Zugriff des freien Willens.

Gar nicht so selten begegnen wir Priester- und Ordenskandidaten, die
anscheinend alle Voraussetzungen fiir einenreligiosen Beruf haben und doch
innerlich nie zu einer frohen Berufsbejahung kommen, weil sich die
tiefsten Tendenzen ihrer Personlichkeit, ihr innerstes Gefille oder Grund-
gefiihl, nicht mit der rational erkannten, oberschichtigen, willensméafBig
gesteuerten Neigung deckt, sondern dieser geradezu entgegengesetzt ist.
In der Regel kommt es aber nur dann zu einer freien Berufsentscheidung
und frohen Berufstreue, wenn sich in einem Kandidaten die &uBeren mit
den inneren Personlichkeits-Tendenzen auf die Dauer decken.

Dabei muB beachtet werden, daB diese positive Berufsfreudigkeit sehr
viele Stufen und Spielarten zuldBt, angefangen bei einem sehr niichternen
Sich-am-rechten-Ort-Wissen bis zur intensiv erlebten begliickenden Be-
rufsgewissheit.

Bei der Uberpriifung der rechten Berufsabsicht und Entscheidung mufl
man sich also die Frage stellen: Findet der Kandidat hier und jetzt in
dieser konkreten Gemeinschaft etwas, wodurch er nicht nur dem dulleren
Wollen nach, sondern auch in den Tiefen seiner Persénlichkeit angespro-
chen und erfiillt wird? Im Zweifelsfall wird man wohl sagen miissen, daf}
ein Kandidat, bei dem es fraglich ist, ob er ein gliicklicher Priester wer-
den konne, in Gefahr ist, auch kein guter Ordensmann zu werden.

Aber selbst im Falle einer tieferen Ansprechbarkeit genligt es nicht, wenn
der Kandidat fiir die Zeit des Probejahres die geistlichen Freuden des
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von ihm erwihlten religiosen Lebens auskostet, sondern er mufB auch
bereit und fihig sein, dessen Miithen und Hirten zu ertragen.

Vor der endgiiltigen Berufsentscheidung muB er klar wissen, daB8 es in
jedem religiosen Leben und in jeder religiosen Gemeinschaft Schwierig-
keiten gibt, die man nicht &ndern, sondern nur tragen kann.

Zu diesen Schwierigkeiten gehért die Spannung zwischen Ideal
und Wirklichkeit, die besonders jener hart zu spiiren bekommt,
der ernsthaft nach Vollkommenheit strebt. Nicht nur ein paar Tage, son-
dern ein Leben lang diese innere Spannung durchzuhalten, ohne daran
zu verbittern oder einem resignierten Minimalismus zu verfallen, das
braucht viel Mut und Kraft.

Daneben gibt es noch ordensspezifische Belastungen wie jene, die aus der
standesgeméfBen Keuschheit und Armut oder dem versprochenen Ge-
horsam erwachsen oder aus dem Gemeinschaftsleben oder dem Allein-
stehenmiissen, aus der stabilitas loci oder der apostolischen Wanderschaft,
aus der vorwiegend geistigen oder manuellen Arbeit.

Um all das muBl der Kandidat wissen und muB auch bereit sein, es mit
Freude zu ertragen. Das wird er auf die Dauer nur fertig bringen, wenn
er seelisch gesund ist und seine Berufsentscheidung in letzter innerer
Freiheit und Ehrlichkeit f&llt.

Selbstverstidndlich wollen wir hier nicht einem ,,Super-Kandidaten“ das
Wort reden. Der junge Mann kann nicht schon beim Eintritt in die reli-
giose Gemeinschaft diese Berufsklarheit und Niichternheit mitbringen,
von der wir hier sprachen.

Aber er muBl sich im Laufe der Vorbereitungszeit ernsthaft um diese in-
nere Haltung miihen und bis zur Ablegung der ewigen Geliibde sollte er
auch den Beweis erbracht haben, daB er sie jetzt schon in den kleinen und
grofien Belastungen des Alltags ruhigen und freudigen Herzens durchzu-
halten vermag.

Nur so gewinnen er und der verantwortliche Obere die moralische Sicher-
heit fiir die Echtheit der Entscheidung die im Verband mit der allseitigen
Eignung die innere Berufung garantieren, welche dann allerdings erst
durch den Appell des Bischofs, resp. des Ordensobern zur Berufung im
integralen kirchlichen Sinne wird.

SCHLUSSBETRACHTUNG

Trotz der Liickenhaftigkeit unserer Ausfiihrungen hoffen wir, den Nach-
weils erbracht zu haben, dafl der in einem jungen Menschen friih erwa-
chende Gedanke an den Priester- oder Ordensberuf seiner inneren Ent-
wicklung und &uBeren Entfaltung nach weitgehend dem Wandel und
Wechselspiel der allgemeinen Reifungsphase unterworfen bleibt.
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Darum muB unsere Erziehung, wenn sie sich nicht berufshemmend, son-
dern berufsweckend und férdernd auswirken soll, den psychologischen Er-
kenntnissen und Bediirfnissen der einzelnen Entwicklungsphasen Rech-
nung tragen. !

Keine Entwicklungsstufe darf unterdrickt oder {ibersprungen werden,
sonst richt sich das spiter in irgendeiner Form. Jede , Teilwahrheit® ei-
ner Phase fordert ihr Recht, und es fiihrt nur zu Schwierigkeiten in der
Berufsentscheidung, wenn eine dieser Teilwahrheiten, etwa Gehorsam,
Enthaltsamkeit, religitse Ubungen oder dergleichen zu friih verabsol-
tiert werden. Der junge Priester- und Ordenskandidat darf nicht zur ,re-
ligibsen Kategorie“, d. h. zur religiésen Vollkommenheit gedringt wer-
den, bevor er nicht die Bediirfnisse der kindlichen und jugendlichen Ent-
wicklung tiberwunden und die ,ethische Kategorie®, d. h. die eigene Welt-
anschauung erworben und erlebt hat (cf. Neubauer, V., Gedanken zur
Berufswahl des Theologen, in: Anima, 10 (1955), p. 79—85).

Die richtige Berufsentscheidung ist also beim religisen Beruf noch mehr
als bei jedem anderen das Resultat einer langjéhrigen und richtigen, d. h.
phasengemifBen Selbst- und Fremderziehung, die vom Kandidaten und
dem verantwortlichen Erzieher ein hohes Mafl an Geduld und einen an-
steckenden Glauben an das Gute und die Kraft und Mdoglichkeit der gott-
lichen Gnade in uns und den uns anvertrauten Priester- und Ordenskan-
didaten verlangt.
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Psychologische Probleme des Ordensberufes

Von Dipl. Psych. P. Dr. Hermann Stenger CSSR,
Professor fiir Psychologie und Piddagogik in Gars am Inn

Der Eintritt in einen Orden oder eine ordensihnliche Gemeinschaft und
die dadurch iibernommene Lebensform sind, theologisch gesehen, das Er-
gebnis eines Dialogs zwischen Gott und Mensch. Von seiten Gottes erfolgt
der Anruf, von seiten des Menschen die Antwort Da es sich dabei
um ein menschliches Vernehmen der Anrede und um ein menschliches
LJAdsum¢, ,Hier bin ich“, handelt, muB allenfalls damit gerechnet wer-
den, daB diesen Vollziigen des Glaubens Mingel und Schidden anhaften,
die es nach Kriften zu durchschauen und zu lautern gilt.

Die folgenden Uberlegungen ') beschéftigen sich mit drei Weisen von Ge -
fihrdungen der Antwort, entsprechend der psychologischen
FPragestellung unseres Themas: 1. Das klaré und geradlinige ,,Ja, hier bin
ich“ kann durch iiberstarke Beimischung menschlicher Beweggriinde zu
einer zwielichtigen, verschwommenen Antwort werden (Gefdhrdung der
Antwort durch Motivbeimischungen). 2. Die reife Entgegennahme und Er-
fiilllung des Berufes, die nur von einem tatsichlich erwachsenen Men-
schen zu leisten ist, lduft Gefahr, durch kindhaften Umgang mit den
gestellten Problemen behindert zu werden (Gefdhrdung der Antwort
durch unreife Verhaltensweisen). 3. Es besteht die Méglichkeit, daB an die
Stelle eines gesunden Horens und Beantwortens der Berufsfrage ein MifB3-
verstindnis tritt, das entweder in einem ungeklirten (,,unbewuBten®)
seelischen Konflikt seine Wurzel hat oder das selbst zur Ursache fiir see-
lische, vielleicht auch psychosomatische?) Stérungen wird (Gefdhrdung
der Antwort durch neurotische Konflikte).

In der konkreten Lebenswirklichkeit gibt es die genannten Gefahren-
momente in hundertfidltig differenzierten Legierungen. Zum Zwecke der
verstindlichen Darstellung miissen sie notdiirftig in Gruppen zusammen-
gefaBt und mit vereinfachenden Akzenten versehen werden. Jeder der
drei Gesichtspunkte wird mit einigen erklidrenden Bemerkungen einge-

1) Dieser Abhandlung liegt ein Vortrag zugrunde, der auf der ersten deutschen
Tagung der Novizenmeister und Leiter der Ordensscholastikate in Wiirzburg
(9.—12. Juni 1961) gehalten wurde. Bei der nachtriaglichen Uberarbeitung wurde
nach Moglichkeit die Situation der weiblichen Orden mitberiicksichtigt. Parallel
zur Veroffentlichung im Zusammenhang dieses Heftes erscheint der Beitrag als
selbstdndige Broschiire im Seelsorge Verlag in Freiburg i. Br. (H. St., Gefdhr-
dete Antwort. Band 6 der Reihe ,Kleine Schriften zur Seelsorge”. Preis DM 1,80).

Unter psychosomatischen Stérungen sind seelische Konflikte zu verstehen, die
im leiblichen Bereich ihren Ausdruck finden, z. B. in Asthma, chronischen Kopf-
schmerzen, Gastritis usw.

2
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leitet, dann folgen entsprechende Beispiele aus dem Ordensleben, woraus
sich jeweils eine Reihe praktischer Fragen und Anregungen ergeben.

I. GEFAHRDUNG DER ANTWORT DURCH MOTIVBEIMISCHUNG

1. Bemerkungen iiber die Vielschichtigkeit
menschlicher Motivationen

Die Vielschichtigkeit ist ein Wesenszug menschlicher Motivie-
rungen, der sich auf den verschiedenen Gebieten des Lebens auswirkt.
Zur Veranschaulichung dieser Tatsache wahle ich zunichst ein Beispiel,
das nicht unmittelbar in unseren Zusammenhang gehort, das aber zu
naheliegenden Vergleichen anregt. Das Beispiel hat den Nachteil, daB} es
einer Krankheitsgeschichte entnommen ist und aus der psychotherapeuti-
schen Praxis stammt. Vorteilhaft ist aber die Deutlichkeit, mit welcher
die Probleme zum Vorschein kommen. AuBerdem bietet es die Mdglich-
keit, einige biographische Hinweise zu geben und zu zeigen, wie not-
wendig es ist, in diesem Fall und bei der Motivation des Ordensberufes
an der Vielzahl von Motiven festzuhalten.

a. Beispiel: Motivation einer Leidensbereitschaft.
J. Nuttin berichtet die Geschichte einer fiinfundzwanzigjdhrigen un-
verheirateten Frau, die seit mehreren Jahren krénklich ist®). Wochen
reguldrer Krankheit (Asthma, Kopfweh) wechseln periodisch mit Tagen
voller Aktivitdt und relativer Gesundheit. Vom 18. bis zum 20. Lebens-
jahr war sie vollig bettldgrig und rang sich in dieser Zeit zu einer grof-
miitigen christlichen Leidensbereitschaft durch. ,Wihrend der beiden
Krankheitsjahre hatte man dem jungen Médchen von dem Ausnahme-
wert des Opfers und des Leidens gesprochen, wodurch der Mensch sich
weit iiber die leicht erreichbare Vollkommenheit hinaus erhebt, die durch
tatiges Wirken und durch das Apostolat erlangt werden konne. Spéter
HuBerte sich die Kranke dariiber: ,Diese Worte beeindruckten mich der-
maBen, daB jene im Bett verbrachten Krankheitsjahre zu den schonsten
meines Lebens gehoren’. Im Laufe einer notwendig gewordenen psycho-
therapeutischen Behandlung stellte sich allméhlich folgendes heraus: Mit
den wvom christlichen Denken allgemein anerkannten und vom ,konven-
tionellen BewuBtsein® sanktionierten Motiven der BuBe und der Siihne,
des Opfers und des Leidens waren als ,blinde Passagiere“ noch andere
Beweggriinde mitgefahren, die sich im Schatten des ,intimen BewuBt-
seins“ oder sogar im Dunkel des sog. UnbewuBiten verborgen hielten *).
Langsam bahnte sich in der Patientin die Einsicht an, die sie so aus-

3) Freie Zusammenfassung und Zitate aus J. Nuttin, Psychoanalyse und Persén-
lichkeit. Freiburg (Schweiz) 1956, S. 142—144. J. Nuttin ist katholischer Geist-
licher und Professor fiir Psychologie an der Universitit Lowen.

4) Néheres iiber die Unterscheidung von ,konventionellem” und ,intimen” Be-
wuBtsein findet sich bei J. Nuttin. ebd. S. 204—214.
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driickte: ,, Ich wurde vom Leben stiefmiitterlich behandelt und hatte nichts
von ihm, wo doch so viele andere so reich bedacht wurden. Manchmal
empfand ich eine geheime Befriedigung dariiber, dal mein Krankheits-
zustand Aufmerksamkeit und Interesse auf mich zog. So ganz in mir
drinnen iiberkam mich ein Bedauern, wenn eine neue Krise auf sich war-
ten lieB. Wie habe ich mich in all dem selbst gesucht! ... Machte ich die
Aufopferung meiner Leiden, kostete mich das recht wenig, da dies meinem
eigenen Ich so sehr schmeichelte. Mit meinem ganzen Wesen verlangte
ich nach Gesundung und habe dennoch schreckliche Furcht davor, wegen
all dem, was ich dabei verlieren wiirde. Ich bin ungliicklich, weil ich mir
jetzt klar dartiber bin, daB all das nicht so ist, wie ich es mochte; ich
wagte darum auch nie, es mir selber einzugestehen. Ich mdéchte das alles
so gerne dndern“. Dieses Gestidndnis zeigt, wie sehr die Leidensbereit-
schaft von egozentrischen Neigungen, von einer Art Selbstbefriedigung
durch Krankheitsgewinn und von einem sublimen Geltungsstreben der
Mitwelt gegeniiber unterwandert war.

Vermutlich wéren in dem Motivbiindel fiir die Leidensbereitschaft dieser
Frau weitere Beweggriinde ausfindig zu machen, die der bewuBten Re-
flexion noch schwerer zugénglich sind als die eben genannten. Das Asth-
ma z. B. wird die Aufmerksamkeit des in der psychosomatischen Medizin
bewanderten Arztes auf sich ziehen, der in dieser Krankheit nicht ohne
Grund eine ,,Organneurose® sieht. Zu denken wire auch an die ungeldste
Frage des ,Liebend in der Welt sein“ und der gesamten geschlechtlichen
Problematik im weiteren und engeren Sinn. So kénnten etwa masochisti-
sche Tendenzen vorhanden und in die Leidensbereitschaft miteingegangen
sein. Fiir unseren Zweck, die Vielschichtigkeit von Motivationen zu zeigen,
genligt das bisher Gesagte.

b) Biographische Hinweise zu dem Beispiel.

Da die Schulung im biographischen Denken fiir jeden von grofer Wichtig-
keit ist, der zu raten, zu helfen oder Geleit zu geben hat?®), ergéinze ich
die Erhellung der Motive durch einen Blick in die Vergangenheit der
Patientin. Die Analyse der Kindheitsjahre gibt uns einen aufschlufireichen
Kommentar. Einerseits litt das Méddchen als Kind in Folge gewisser sexu-

5) Eine gute Schulung im tiefenpsychologisch-biographischen Denken vermitteln
u. a. folgende Werke: W. Bitter, Vortridge iiber das Vaterproblem in Psy-
chotherapie, Religion und Gesellschaft. Stuttgart 1954; A. Dihrssen, Psy-
chotherapie bei Kindern und Jugendlichen. Géttingen 1960; E. H. Erikson,
Kindheit und Gesellschaft. Stuttgart 1961; H. Hanselmann, Einfihrung in
die Heilpadagogik. 5. Aufl. Erlenbach-Ziirich 1958; F. Schottldnder, Die
Mutter als Schicksal. 5. Aufl. Stuttgart 1961; auBerdem sei in diesem Zusam-
menhang auf die beiden Verdffentlichungen von G. L. Vo gel hingewiesen:
Psychotherapie und Pdadagogik. Freiburg i. Br. 1954, und: Tiefenpsychologie und
Nachstenliebe. Mainz 1957,
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eller Praktiken, in die es hineingeraten war, an einem Gefiihl der Ver-
derbtheit. Andererseits erfreut es sich allgemeiner Wertschitzung, war
begabt und klug und galt in der Schule und daheim als Musterkind. Das
Kind war gewthnt, bewundert zu werden und iiberall und in allem ,die
Erste® zu sein. So kam es in ihm zu einem qualvollen Konflikt zwischen
innerer Verderbheit und duBerer Vollkommenheit. Angst und Schuldge-
fiihle stellten sich ein. Manche peinlichen Erlebnisse wurden von ihm als
Strafe Gottes ausgelegt, die es bereitwillig als Siihne fiir seine Silinden
auf sich nahm (Selbstbestrafungstendenz). Das Gefiihl der Verderbtheit
hatte das M#dchen dann spiter veranlaBt, seine Neigungen und Strebun-
gen darauf zu richten, sich den ,ersten Platz“ nicht so sehr durch Lei-
stung, durch Tugend und sittliche Vollkommenheit zu sichern als viel-
mehr durch BuBe und Siihne.

Nun wire natiirlich noch weiter zu fragen: Wie kam das Kind zu den
erwihnten sexuellen Fehlhaltungen, aus denen sich das Gefiihl der Ver-
derbtheit ergab? Welches Verhiltnis bestand zwischen ihm und seiner
Mutter, zwischen ihm und seinem Vater, zwischen ihm und seinen Ge-
schwistern, sofern solche vorhanden sind? In welcher sozialen und kultu-
rellen Umwelt und Mitwelt ist es aufgewachsen? Alle diese Umsténde
miiBten beachtet werden, um das rechte Bild von der Lebens- und Lei-
denssituation dieser Frau zu gewinnen.

Bz siebnise Eesthialtien an der Vielzahl der Motivie.

Fiir den weiteren Verlauf unseres Gedankenganges ist es entscheidend,
als Ergebnis des Beispieles der Motivation einer Leidensbereitschaft da-
ran festzuhalten, daB es sich um eine Vielfalt von Motiven handelt, die
nicht zugunsten eines einzelnen Beweggrundes aufgelést werden kann.
Es wire sicher falsch, an der Ehrlichkeit der edlen und hochstehenden
Motive der Patientin zu zweifeln. Es muBl auch nicht gleich von Hysterie
die Rede sein. Die aus glaubiger Religiositdt kommenden Beweggriinde
brauchen nicht entwertet zu werden. S. Freud wiirde allerdings die
ganze Geschichte dieses Lebens von der Sexualitdt her aufrollen, und A.
A dler sihe nichts als ein klassisches Arrangement des Geltungsbediirf-
nisses. Ich halte es filir die beste Losung, von einem Motivbiindel
zu sprechen, einem Biindel, in dem alle die genannten und noch mehr
Beweggrilinde in verschiedener Stirke vereinigt sind. Nuttin betont: ,Es
gilt die Komplexitdt von Elementen in der Bejahung des Leidens zu un-
terstreichen, statt alles auf eine der Komponenten zurilickzufithren® ¢).

2. Beispiele fiir Moetivbeimischungen

bei der Ubernahme des Ordensberufes
Vorbereitet durch den Einblick in die Motivation einer Leidensbereit-
schaft, fdallt es uns nun nicht mehr schwer anzunehmen, daff auch bei der

¢ J. Nuttin, ebd. S. 143 f.
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Einwilligung in die Lebensform des Ordensstandes mit den anerkannten
und eingestandenen Motiven Neigungen aus tieferliegenden Personlich-
keitsbereichen verquickt sein kénnen, und das nicht nur in anormalen
und absonderlichen Fillen. Meine Aufgabe wird es nun nicht sein, die
theologisch giiltigen Motive aufzuzéhlen und zu beschreiben, sondern ver-
borgene (im ,intimen BewuBtsein“ oder im sog. UnbewuBten beheima-
tete) Komponenten aufzudecken, welche stérend wirken und hdufig an
der Entstehung von Krisen und Konflikten im Ordensleben beteiligt sind.
Vor allem scheinen mir Begleitmotive des Ausweichens und egozentri-
scher Haltung der Beachtung wert, die es in eine richtige Rangordnung
einzufiigen und den eigentlichen Grundmotiven unterzuordnen gilt.

a) Begleitmotive des Ausweichens.

Bei einer ersten Gruppe von Begleitmotiven herrscht das Fluchtmo-
ment vor. Auch in unseren Tagen steht das ,Kloster” noch bei weiten
Kreisen der Bevolkerung in dem Ruf, ein Ort — vielleicht sogar ein
,Hort* — bergender Gemeinschaft zu sein. Dieser zum Teil tatséchlich
vorhandene, zum Teil vermeintliche Zug des Ordenslebens kann eine An-
ziehungskraft gerade auf solche junge Menschen beiderlei Geschlechts aus-
tiben, die sich — ohne es sich offen einzugestehen — den Aufgaben des
Lebens und des Reifens der eigenen Personlichkeit nicht gewachsen fiihlen.

(1) Ausweichen vor den Anforderungen des Lebens in
der Welt. Da gibt es einmal solche, welche die Gegentiberstellung von
,drauBien in der Welt® und ,drinnen im Kloster” als giinstige Gelegen-
heit zu einer Emigration miBverstehen. Sie haben im Laufe ihres bishe-
rigen Lebens einen schlechten Eindruck bekommen von dem, was sich
,Welt“ nennt. Sie muBten z. B. in ihrer engsten Umgebung feststellen,
daB es trotz des Wirtschaftswunders hart ist, das tdgliche Brot zu verdie-
nen und eine Familie zu erndhren; daBl es nicht einfach ist, im Beruf
voranzukommen und seinen Mann zu stellen; auBerdem ist der politische -
Horizont finster und die Zeitldufte sind zu unsicher, als da man sich
ihnen anvertrauen konnte. In solchen unreflektierten Eindriicken stecken
oft Projektionen der eigenen Unsicherheit, deren Ursache vielleicht eine
briichige Gesundheit oder ein anlageméBiges oder biographisch bedingtes
schwichliches (asthenisches) Lebensgefiihl ist. F. Schottldnder weist
mit Recht darauf hin, daB das Verhiltnis des Kindes zur Mutfer von
groBer Bedeutung fiir das spitere Verhidltnis des Erwachsenen zur Welt
ist: ,Der Glaube des Erwachsenen, dafl die Welt gut ist, liebevoll, ermuti-
gend, schiitzend, verlockend zu Tat und Abenteuer, zu Erfolg und Sieg,
hangt weitgehend davon ab, wie dem Kind von einst die Personlichkeit
der Mutter erschien: ob sie kraftvoll, natiirlich und giitig ins Leben
schaute, dem Kinde seine Daseinsberechtigung gewéhrte, sein Eigenleben
bejahte, ihm Vertrauen und Zukunftsglaube geschenkt hat. Wer in seiner
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Kindheit das Gliick genossen hat, eine solche Mutter zu besitzen, wird
den Schwierigkeiten und Anforderungen, die spéter an ihn herantreten,
ganz anders gewachsen sein als jener andere, der in der Begegnung mit
dem ersten Menschen Dunkelheit und Freudlosigkeit antraf. Denn die
Mutter lebt als Schutz- und manchmal auch als Quéilgeist im Innern des
Menschen fort.“’) Wo immer das getriibte Weltverhéltnis herrithren mag,
auf jeden Fall besteht die Gefahr, dal es als Unterstromung den Eintritt
in den Orden mitbestimmt. Das gilt fiir Schwestern, Laienbriider und Kle-
riker in gleichem MafBle. Das Kloster wird dann zur Zufluchtsstidtte vor
der bedrohlichen Welt. Das Ordensleben wird aufgefaBt als ein Familien-
ersatz, als eine andere Form familidrer Geborgenheit, in der man ohne
groBen Aufwand an personaler Entscheidung und Verantwortung ver-
weilen kann. — Das mag eine Zeitlang gut gehen, vor allem in der
Nestwiarme des Noviziats. Aber die Enttduschungen bleiben nicht aus.
Gunstigenfalls fiihren sie einen echten, offenen Konflikt herbei, der zur
Entscheidung dringt. Moglicherweise ist aber der oder die Betreffende
zu einer redlichen Auseinandersetzung zu schwach und beginnt nun, un-
zufrieden mit Gott und der Welt, sich und anderen zur Last, dahin zu
vegetieren.

(2) Ausweichen vor den Problemen der Geschlecht-
lichkeit. Zu einer anderen Art, vor dem Leben, und zwar diesmal vor
der eigenen und der fremden Geschlechtlichkeit auszuweichen, kann die
Berufung zur Ehelosigkeit verleiten. Ich mochte diesen Punkt hier nur
andeuten, weil er nachher, bei den Beispielen des unreifen Verhaltens,
genauer besprochen wird. Die Situation sieht etwa so aus: Anstatt an-
gesichts hoher menschlicher Werte im Glauben einen schweren Verzicht
zu leisten, wird das Geliibde der Jungfrdulichkeit als willkommene Chan-
ce aufgefalt, sich ein fiir allemal der sexuellen Problematik zu entledigen.
Wenn durch die Erschiitterung der Pubertdtszeit oder durch eine sonstige
Erfahrung der Bereich des Geschlechtlichen ins schlechte Licht geraten
ist und er aus dieser Perspektive nicht befreit wurde, erscheint das Leben
in der Ehelosigkeit als rettender und noch dazu ehrenvoller Ausweg. Ist
die Unreife nicht zu kompakt, wird frither oder spéter die geschlechtliche
Frage nochmals akut, da sie vorher nur negativ beiseite geschoben und
nicht positiv bewiltigt wurde. Schwere Krisen miissen dann — oft erst
in den Jahren der Lebenswende — durchgestanden werden, deren Ergeb-
nis ein geldutertes Verstdndnis der Berufung, unter Umstdnden aber auch
ein Fiasko sein kann.

b) Begleitmotive egozentrischer Strebungen.

Auch die Motive des Ausweichens sind im Grunde genommen egozentrischer
Art. Hier steht das Moment des Riickzugs, der Flucht, im Vordergrund, wih-

) F.Schottldnder, ebd. S. 48 {.
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rend in den folgenden Beispielen das Selbstwert- und Geltungsstreben
dominiert.

(1) Perfektionistisches Sicherungsbediirfnis. Nahe ver-
wandt mit den regressiven Tendenzen der ersten Motivgruppe ist das per-
fektionistische Sicherungsbediirfnis, der dunkle Bruder des legalen Stre-
bens nach Vollkommenheit und Selbstheiligung. Psychologisch gesehen ver-
birgt sich hinter einem Hang zum Heilsindividualismus oft ein falsches
Gottesbild, an dessen Zustandekommen nicht selten eine miBliche Eltern-
erfahrung ®), besonders ein ungutes Vaterbild beteiligt ist. Der vertrauens-
volle Dialog zwischen Gott und Mensch wird ersetzt durch ein richter-
liches Verhor und eine pedantische Rechenschaft. Es geht immer um Ab-
rechnung. Das ,liber scriptum proferetur“ hat sich vielleicht schon dem
Kinde, lange bevor es von der Existenz dieser Verszeile wuBte, tief ein-
gepriagt, wenn der Vater nur als Gesetzgeber fungiert und die Mutter
den ,lieben Gott“ aus piddagogischer Hilflosigkeit zu einem hé&mischen
Polizeiwachtmeister degradierte. Manche wenig erleuchteten Wiinsche nach
Stthne und Opfer wurzeln in einem egoistischen Bedachtsein auf das ei-
gene Ich. Kennzeichen dieses Sicherungsbediirfnisses ist eine existentielle
Feigheit, die sich — auf Kosten mutiger Initiative und gesunder Extra-
version — sichern mochte vor sich selbst, vor Gott und der Welt.

(2) WucherndesGeltungs-und Leistungsstreben. Ein wei-
teres hiufiges Begleitmotiv ist das Geltungs- und Leistungsstreben. Dal3
solche Strebungen vorhanden sind, ist etwas durchaus Normales. Es wire
schlecht um unsere Ordensgemeinschaften bestellt, wenn sie diese trei-
benden Krifte im jungen Menschen nicht ansprechen wiirden. Bedenk-
lich werden die Dinge erst, wenn die Hilfsmotive nicht mehr addquat
und realitidtsgetreu sind; wenn sie im Geheimen wuchern, weil vielleicht
die legitimen Berufsmotive nicht oder nicht mehr tragfihig genug sind.
Der Wille, etwas Besonderes zu leisten und darzustellen, eine besondere
Rolle zu spielen, kann von einem falschen Beweggrund gesteuert werden.
Es schleichen sich z. B. iibermiBige Kompensationen zur Uberbriickung
von Minderwertigkeitsgefithlen ein, die etwa aus knappen schulischen
Erfolgen, aus einem nicht bestandenen oder nicht vorhandenen Abitur,
aus dem Wissen um die uneheliche Herkunft usw. hervorgegangen sind.
Bekannt sind die Schwierigkeiten, die in Gemeinschaften mit einem star-
ken inneren sozialen Gefille auftreten, z. B. in Schwesternhdusern zwi-
schen Lehrerinnen und solchen Mitgliedern, welche die h#uslichen Ar-
beiten zu verrichten haben; in Ordensscholastikaten zwischen den Kle-
rikerstudenten und Laienbriidern usw. In jedem Falle gilt, daB3 sich Span-

8) Zum Problem ,Elternbild und Gottesbild" vgl. H. Stenger, Der Glaube in
der Entscheidung. Versuch einer Antwort auf die Glaubenskrise der heutigen
Jugend. Freiburg i. Br. 1961. (Band 1 der Reihe ,Kleine Schriften zur Seelsorge”).

39



nungen, die aus dem Geltungsbediirfnis resultieren, um so leichter aus-
gleichen lassen, je fundierter die gldubige Berufsauffassung ist.

(3) Unangemessenes ErwidhlungsbewufBitsein An dieser
Stelle ist auch noch die Hypertrophie des Selbstwertgefiihls zu einem
penetranten Erwihlungsbewufitsein zu nennen. Zweifellos handelt es
sich, wie bei der Gnade des Glaubens, so auch bei der speziellen Berufung
zum Ordensstand um ein ,Herausgerufenwerden®, eine Auserwahlung.
Bei Personlichkeiten mit hysteroiden Ziigen liegen hier iiberbetonte Mifi-
deutungen nahe, die nicht selten mit pseudomystischen Anwandlungen
gepaart sind. Es wire ungerecht, nur Frauen solche Neigungen zuzu-
echreiben. Auch bei Angehorigen minnlicher Orden gibt es bisweilen
ein hartnickiges Erwihlungs- und SendungsbewuBtsein, das sich auch
dann noch behauptet, wenn das consilium abeundi (der Rat zum Austritt)
von den Oberen schon lingst ausgesprochen wurde.

Alle die aufgefithrten Motivbeimischungen, seien sie mehr ausweichen-
der oder mehr egozentrischer Art, miinden — von einem gewissen Star-
kegrad an — in Fehlhaltungen, die das Ethos des Ordensberufes verunrei-
nigen und zu offenen oder verdeckten Zusammenstofien mit der Mitwelt
innerhalb und auBerhalb des Klosters fithren.

c) Ergebnis: Sorge um die Rangordnung der Motive.
Ich beende das Register der Menschlichkeit mit dem nochmaligen Hinweis,
daB es nicht berechtigt ist von vorneherein auf Grund eventuell vorhan-
dener Begleitmotive die echten Berufsmotive zu bezweifeln. Selbstver-
standlich ist ein behutsames Sichten und Abwigen am Platze. Entschei-
dend ist, daB es dem Berufenen bei der Antwort auf den Anruf Gottes
gelingt und daB wir ihm dabei behilflich sind, die richtige Rangordnung
der Beweggriinde herzustellen, mit den eindeutig religids-glaubigen Mo-
tiven an der Spitze, gestiitzt von brauchbaren menschlichen Hilfsmotiven
und mdglichst befreit von schidlichen Unterwanderungen, soweit es iiber-
haupt Menschensache ist eine solche Befreiung zu erreichen. Fragen wir
uns also, was wir dazu beitragen kénnen, daB in den jungen Menschen
vor dem Ordenseintritt und in der ersten Zeit seines Ordenslebens die
giiltigen Berufsmotive geweckt und entfaltet werden.

3. PraktischeFragenund AnregungenzumProblemder
Motivbildung.

Drei praktische Probleme mdchte ich bertihren: die Frage der Berufswer-
bung, der Motivlduterung im psychagogischen Gespridch und die Sorge
um die Grundlegung solider Berufsmotivation in den ersten Ordensjahren.

a) Die Berufswerbung in Wort, Schrift und Bild sollte so gestaltet
sein, daB in ihr in erster Linie die theologisch-gldubigen Hauptmotive —
wenn auch in jugendgerechter Form — zum Ausdruck kommen. Die
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Hilfsmotive (z. B. das Leben in froher Gemeinschaft, Leistungs- und
Geltungsmoglichkeiten) sind nur in vorsichtiger, wirklichkeitsnaher Do-
sierung zu verwenden. Vermieden werden miissen alle Sentimentalitdten
und die Provokation halbbewuBter und unbewuBter inferiorer Neigungen
(z. B. falsches Geborgenheitsbediirfnis, infantile Frommigkeit, religidse
Romantik). Eine Uberpriifung mancher Werbeschriften und -prospekte
unter diesen Gesichtspunkten ist empfehlenswert ).

Zu bedenken ist ferner, ob nicht gegeniiber der oft sehr aktiven — manch-
mal auch nicht ganz fairen — ,4uBleren“ Werbung der ,inneren® Werbung
zu wenig Aufmerksamkeit geschenkt wird. Wir sind verpflichtet zu fra-
gen, ob es nicht auf Grund hergebrachter religiéser und aszetischer Ge-
pflogenheiten gleichsam ,atmosphérische® Stérungen gibt, welche die
Strahlungskraft und den Sog der Orden vermindern. Ich nenne hier nur
ein einziges Beispiel, weil ich bei den ,Reifungshilfen® weitere Momente
bringen werde, die auch schon in diesen Zusammenhang gehoren. Ich
konnte mir vorstellen, daf} die Wiederbelebung der echten Konventmesse
fiir die innere, existentielle Werbung von groBfer Bedeutung wére. Die
ganze Hausgemeinde miifte sich, wenigstens von Zeit zu Zeit, zur Feier
der Eucharistie versammeln und auch am Opfermahl teilnehmen, so dal3
im gegenseitigen und gemeinsamen Zeugnis das ,gemeinschaftliche Le-
ben“ seine hochste Sinnerfiillung erhielte. Dann wird wieder sichtbar, dal3
die klosterliche Gemeinschaft Kultgemeinde ist, und als solche soll sie
leben und wirken. Wo es noch iiblich ist, an einem Tag den Besuch von
zwei Messen nahezulegen oder zu fordern, muf3 iiberlegt werden, wie weit
das noch vollzogen werden kann.

b) Das psychagogische Gespréach ist vor dem Eintritt in ein
Noviziat, dann wihrend des Noviziats und in den ersten Ordensjahren
eine wichtige Hilfe bei der Liuterung der Berufsmotive. Ich verstehe da-
runter eine Gesprichsart, die im Klima eines vertrauensvollen Kontaktes
gepflegt wird, zunéchst unter voélligem Verzicht auf aszetische und mora-
lische Akzente. Jeder, auch der heimlichste Versuch einer Inquisition
wiirde unfehlbar storend wirken. Ganz verfehlt wére es, das Motivbiin-
del sezieren zu wollen, vielleicht sogar mit dem rostigen Messer ange-
lesener psychologischer Kenntnisse! Es handelt sich um keine gezielte
Unterredung, sondern um das, was man heute etwas feierlich gerne als
,Begegnung®“ bezeichnet, zu der die notwendigen Eigenschaften der vor-
behaltlosen ,,Annahme® und des offenen Verstdndnisses gehoren, In die-
sem Raum des Entgegenkommens wagen sich dann auch gelegentlich die
Inhalte und Motive des ,intimen BewuBtseins“ ans Licht und konnen so
der hellen Einsicht und der Verarbeitung zugefiithrt werden. Natiirlich

%) Vgl. die Bemerkungen zum Problem der Werbung in: H. Halb fas, Handbuch
der Jugendseelsorge und Jugendfiihrung, Diisseldorf 1960, S. 633 ff.
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braucht es viel Geduld fiir solche Gespréche. Aber sie sind in vielen Fal-
len von unersetzlichem Wert.

¢) Zu Beginn des Ordenslebens muB mit groBer Sorgfalt die
Grundlegung einer soliden Berufsmotivation vorgenommen werden. Des-
halb sollte die Einkleidung, die doch gewdhnlich zu Beginn des Noviziates
erfolgt, nicht derartigen Offentlichkeits- und Festlichkeitscharakter ha-
ben, daB dadurch psychologisch die ProfeB fast schon vorweggenommen
und deshalb eine ruhige Abklirung der Motive im Laufe des Noviziates
erschwert wird. Eine besondere Bedeutung kommt in dieser Hinsicht den
drei Jahren der zeitlichen ProfeB zu, wie spater bei den Reifungsproble-
men noch gesagt wird.

Da im Noviziat eine moglichst stichhaltige theologische Begriindung des
Ordensstandes, unter Vermeidung eines falschen aszetischen Jargons, ge-
geben werden muB, ist es notwendig, dall die Novizenmeister und Novi-
zenmeisterinnen die notigen theologischen Voraussetzungen besitzen. Vor
allem fiir die Novizenmeisterinnen miiten mehr Gelegenheiten theologi-
scher Fortbildung, etwa in der Form von lingeren Kursen, geschaffen
werden. Aber auch fiir den Novizenmeister, der Priester ist, besteht die
Pflicht, sich mit den modernen theologischen Problemen und neuen Sicht-
weisen zu beschéftigen und diese Erkenntnisse fiir seine Aufgabe auszu-
werten.

Auf eine weitere Schwierigkeit, welche die Schwestern und Laienbriider
betrifft, sei in diesem Zusammenhang hingewiesen. Mit der Zunahme der
vollen Ausbildung in einem zivilen Beruf, sei es z. B. als Mittelschulleh-
rerin oder als Handwerksmeister, entsteht die Gefahr, daB der eigentliche
Ordensberuf in den Schatten des biirgerlichen gerét. Darin sehe ich eine
Mahnung mehr, die iiberlieferten Belehrungs- und Frommigkeitsformen
einmal unter dem Gesichtspunkt zu betrachten, ob sie im Stande sind,
soviel an Glaubenserfahrung anzubahnen, daB daraus dominierende,
tragfihige Motive fiir den Ordensberuf entstehen.

II. GEFAHRDUNG DER ANTWORT DURCH UNREIFE
VERHALTENSWEISEN

1. Bemerkungen iiber Entwicklung und
Personlichkeitsreifung.

Die unwillkommenen Begleitmotive des Ordensberufes haben ihre Ursa-
che hdufig in einer wenigstens teilweise seelisch-personalen Unreife. Schon
bei der Skizzierung der Motivationen war es schwierig, ohne diesen Be-
griff auszukommen. An verschiedenen Stellen, z. B. bei der Rede von der
Weltflucht und dem Ausweichen vor dem Geschlechtlichen, drédngte er
sich formlich auf. Deshalb soll auf die Fragen nach den reifen und un-
reifen Verhaltensweisen jetzt ndher eingegangen werden.
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Drei Vorbemerkungen erleichtern uns das Verstindnis fiir die Entwick-
lungs- und Reifungsprobleme. Die erste bezieht sich auf das bekannte
Phinomen der Akzeleration, die zweite auf die Unterscheidung zwischen
Kalenderalter und Entwicklungsalter bei Kindern und Jugendlichen und
die dritte auf die Differenz von Lebensalter und Reifealter, die es auch
bei Erwachsenen geben kann.

a.Das Phinomender Akzeleration.

Mancher Magister ist iiberrascht, welche Riesen sich ihm als kiinftige
Novizen anvertrauen. Er hat es hier mit den Auswirkungen der sog.
Akzeleration zu tun, die es natiirlich nicht nur bei méinnlichen, son-
dern auch bei weiblichen Jugendlichen gibt'). Akzeleration besagt
zunichst einmal im Hinblick auf das koérperliche Erscheinungsbild, daf3
die Menschen unserer Zonen heute grofer werden als frither und daB
diese GroBe auch schon frither erreicht wird. So gibt es z. B. auf-
fillig groBe Babys, der zweite Zahnwechsel tritt frither ein und drei-
zehnjihrige Midchen erwecken den Eindruck von jungen Damen, wis-
sen aber seelisch mit ihrer Fraulichkeit noch nichts Rechtes anzufan-
gen. Wiirde man heutzutage Triger fiir mittelalterliche Ritterriistungen
suchen, miiBte man auf Tertianer zuriickgreifen, da die Rustungen
nur fiir das MaB von 1,55 bis 1,60 m berechnet sind. Die Durchschnitts-
groBe der achtzehnjdhrigen Primaner von 1914 betrug 169,7 cm, die-
jenigen ihrer Altersgenossen von 1951 dagegen schon 179,4 cm. Der
Unterschied betrdgt also fast 10 em! DaB bei dieser Beschleunigung die
Festigung des Organismus nicht Schritt hdlt und erst allmé&hlich nachge-
holt wird, ist verstdndlich.

Wie steht es aber mit der seelischen Entwicklung? Gibt es auch hier eine
Akzeleration? Leider muB hier eher von einer Retardierung, einer Ver-
zogerung, gesprochen werden. Zwar versucht sich der J ugendliche in Fol-
ge der frith verlangten Auseinandersetzung mit der Welt der Erwachse-
nen an diese oberflichlich anzupassen, aber im Kern seines Wesens ge-
lingt ihm das nicht. Er hat z. B. friih ein umfangreiches sexuelles Wissen
aber die Verarbeitung dieses Wissens gelingt nicht. Die Entwicklungsver-
zogerung betrifft nicht die ,Daseinstechnik mehr praktischer Art* (M u-
chow), nicht das ,Schaltenkénnen®, das Reagieren und die Wendigkeit
im modernen Alltagsablauf, sondern die Fahigkeit, in den Sinn der Dinge

19) Zu den folgenden Angaben vgl. H. H. Muchow, Jugend im Wandel. Schles-
wig 1955, bes. S. 9 und S. 16—23; K. Seelmann, Kind, Sexualitdt und Erzie-
hung. 4. Aufl. Miinchen-Basel 1960, bes. S. 102—112. In der unter Anm. 1 ge-
nannten Reihe ,Kleine Schriften zur Seelsorge” (Seelsorge-Verlag Freiburg i. Br.)
wird in absehbarer Zeit ein Béndchen erscheinen, das P. Dr. Vogel zum Ver-
fasser hat und die seelsorglichen Fragen behandelt, die sich aus dem Problem
der Akzeleration ergeben.
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und des Lebens einzudringen und damit die Fahigkeit, sich zu entschei-
den und endgiiltige Bindungen auf sich zu nehmen. Verzdgert ist auch die
Entfaltung einer reifen Emotionalitit und eines ausgeglichenen Gewissens.
Unter diesen Umstinden ist die Gefahr der Uberforderung groB. Denn
die duBere Erscheinung des schon Erwachsenen verleitet leicht dazu, die
seelisch-geistige Entwicklungsverzégerung zu iibersehen.

b) Kalenderalter und Entwicklungsalter bei Kindern
und Jugendlichen.

Auf dem Hintergrund der aufgezeigten allgemeinen Problematik der kor-
perlichen Schnellentwicklung und seelisch-geistigen Verzogerung ist das
individuelle Schicksal des jungen Menschen zu sehen, der manchmal un-
ter relativ giinstigen, oft aber unter zusdtzlich ungiinstigen Reifungsbe-
dingungen (Elternhaus, Erziehung, Schule usw.) aufwéchst. Wahrend den
Juristen in erster Linie das Kalenderalter interessiert, d. h. die Zahl der
tatsichlich gelebten Jahre, Monate und Tage, fragt der Psychologe und
Piadagoge nach dem Entwicklungsalter. Fiir die Beantwortung dieser
Frage wurden, vor allem zur Begutachtung von Kindern, sog. Tests aus-
gearbeitet. Mit ihrer Hilfe stellt sich z. B. heraus, daBl Gert zwar dem
Geburtsdatum nach neun Jahre und drei Monate zdhlt, in der seelischen
Entwicklung aber zuriickgeblieben ist, und zwar bei einem ,Intel-
ligenzalter® (Bereich der praktischen wund schulischen Begabung)
von sechs und einem ,Seelenalter® (emotional-triebhafte Sphére) von nur
drei bis vier Jahren! (Nebenbei sei bemerkt: Der Hauptgrund fiir dieses
Zerrbild ist, auBer einer anlagebedingten Begabungsschwiche, eine hoch-
gradige Vernachlidssigung durch die Mutter, die deswegen vor Gericht
stand) ). So problematisch auch solche Testverfahren sind und so extrem
der ausgewihlte Fall sein mag, hier wird deutlich sichtbar, welche Aus-
maBe Entwicklungshemmungen annehmen konnen. In weniger krassen
Formen sind sie hdufig bei Kindern und Jugendlichen anzutreffen.

¢) Lebensalter und Reifealter bei Erwachsenen.

Es miiite uns wundern, wenn es dieses Auseinanderklaffen, das wir soeben
kennen gelernt haben, nicht auch bei Erwachsenen gibe. Zwar spricht man
bei ihnen nicht mehr von einem ,Intelligenzalter” im Gegensatz zum
Kalenderalter, weil der Entwicklungshéhepunkt der sog. Intelligenz ge-
wohnlich mit Abschluf der Adoleszens erreicht ist und die Intelligenz
weiterhin nur noch als gréBere oder geringere Begabung in Erscheinung
tritt; aber die Ubereinstimmung von Lebensalter und Reifealter ist auch
jetzt noch keine Selbstverstindlichkeit. Ausnahmsweise liegt das Reife-
alter sogar liber dem Lebensalter; der Normalfall wire eine Deckungs-
gleichheit von beiden; aber sehr oft besteht eine betrichtliche Unterle-

M Vgl. H. Miller-Eckhard, Das unverstandene Kind. 4. Aufl. Stuttgart 1956,
S 152 1.
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genheit des Reifealters, wenigstens in diesen oder jenen seelischen Be-
zirken. Das kann zu starken inneren Spannungen und Depressionen fiih-
ren, zu Schwierigkeiten im Kontakt mit der Umwelt, in Beruf und Ehe-
leben. Es muB aber nicht immer sein, daB die Unreife zu duBern Konflik-
ten flihrt. Es ist z. B. méglich, daB ein Mann von 50 Jahren, der nach
auBlen hin als Beamter oder Betriebsdirektor ,seinen Mann stellt”, mit
seiner méannlichen Geschlechtlichkeit in oder vor der Pubertit steckenge-
blieben ist und deshalb in seiner Ehe nicht zurecht kommt. Viele Ehekri-
sen beruhen auf infantilen und juvenilen Verhaltensweisen der Part-
ner, die nie eigentlich Partner geworden sind.

Nicht weniger als fiir das Leben in der Ehe ist fiir den Ordensstand ein
bestimmter Grad von Reife erforderlich. Ausgehend von den drei Geliib-
den versuche ich das zu zeigen.

2. Beispiele fiir reifes und unreifes Verhalten
im Ordensleben.

Die Ubernahme der anspruchsvollen Lebensform, die von den drei Ge-
liibden der Armut, der keuschen Ehelosigkeit und des Gehorsams geprigt
wird, ist ein Wagnis des Glaubens und bedeutet deshalb fiir den Uber-
nehmenden Chance und Gefahr zugleich. Die Chance besteht darin, daf
der Ordensmann und die Ordensfrau in der Kraft der Berufung zur Er-
fiillung eines prophetisch-repriasentativen und eschatologischen Auftrags
heranreifen; und die Gefahr, dafl sie als Menschen und Christen ver-
kiimmern und alle positive Représentanz verlieren. Sogar die neofreudi-
anische Schule anerkennt in ihrem Vertreter Harald Schultz- Hencke
die anthropologische Berechtigung eines Lebens nach den Geliib-
den — das allerdings meiner Ansicht nach ohne geniigendes Glaubens-
fundament auf sehr schwachen Beinen steht —, sagt aber im selben Atem-
zug, daB die Geliibde gerade jene Lebensgebiete betreffen, deren For-
mung so oft miBlingt. '?)

a) Beispiele aus dem Bereich des Armutsgelibdes.

Die Armut im Glaubenssinn des Wortes besagt Freiheit, in erster Linie in-
nere und dann auch dullere Freiheit vom Besitz, im Dienste des Leer- und
Offenseins fur Gott. Je nach Charakter und Erziehung kann die Armut
ein Ordensmitglied zu infantilen Fehlhaltungen in zwei verschiedenen
Richtungen verleiten:

(1) Die eine Richtung ist gekennzeichnet durch eine kindhafte Un-
selbstdndigkeit und ein dauerndes Gefiihl der Beengung
des Lebensraumes. Fiir manche stellt das Fehlen finanzieller Selb-

) Vgl. H. Schultz-Hencke, Der gehemmte Mensch. Entwurf eines Lehr-
buches der Neo-Psychoanalyse. 2. Aufl. Stuttgart 1947, S. 39.
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stindigkeit und der damit gegebenen Sorgen einen Ausfall an Reifungs-
ansporn dar. Sie sind froh, nicht mit dem Geld umgehen zu miissen, und
fithlen sich in dem Zustand einer gewissen Entmiindigung wohl. Thre An-
spriiche sind gering, und wenn sie einmal in die Verlegenheit kommen,
doch Geld ausgeben zu miissen, fiihlen sie sich durch das Geliibde vor-
zeitig beengt und getrauen sich kaum einen Teller Suppe zu kaufen oder
den Koffer fiir 30 Pfennige in die Aufbewahrung zu geben, um ungehin-
dert den Aufenthalt zu einem Stadtbummel zu verwenden.

(2) Leichter tun sich die ,,Armen* der anderen Richtung, die mit ihrer Ar-
mut eine manchmal phantastische GrofBziigigkeit und ein
naives Anspruchsniveau ihrer Wiinsche und Erwartungen ver-
binden. Sie sind wie Kinder, denen nichts und doch alles gehért, und le-
ben in einer seltsamen symbiotischen Einheit *) mit dem Eigentum des
Klosters und der Kasse ihres Priors oder ihrer Oberin. Sie gebrauchen
und verfiigen locker und schnell, auf Reisen und im Urlaub sind sie splen-
did gegen sich und andere. Manche sind wie kleine Buben vor dem Schau-
fenster eines Spielwarenladens, denen man erst langsam klar machen
muB, daB man nicht alles haben kann, was man haben méchte. In weib-
lichen Orden treten Schwierigkeiten im Sinne eines naiven Anspruchsni-
veaus auf, z. B. Geschenken gegeniiber, die von Verwandten gegeben wer-
den, weil es der weiblichen Psyche nahe liegt, im Handumdrehen starke
personliche Bindungen auch an Gegenstinde zu heften.

Es ist nicht einfach, in Dingen der Armut bei unseren gednderten Zeit-
verh#ltnissen das reife Gleichgewicht zu finden, das der inneren Freiheit
entspricht ').

b) Beispiele aus dem Bereich des Geltiibdes keuscher
Ehelosigkeit. Die Verwirklichung der keuschen Ehelosigkeit findet
in der Form des gemeinsamen Lebens vergleichsweise gilinstigere Bedin-
gungen als die Verwirklichung des Zolibats beim alleinstehenden Di6ze-
sanklerus. Positiv ist auch, daB das Geliibde eine eigene, profilierte Be-
rufung unterstreicht und damit den charismatischen Charakter mehr be-
tont, wdhrend der nur durch ein Versprechen gebundene Priester in der
Gefahr steht, in jungen Jahren en passant in Kauf zu nehmen, was ihm
spéiter zum Problem wird. Fiir alle Fille der Ehelosigkeit um des Gottes-
reiches willen gelten aber folgende Uberlegungen:

(1) Das Gelilibde oder Versprechen der Ehelosigkeit kann erst zu einer
Zeit verantwortlich abgelegt werden, in welcher der junge Mensch die
seelisch-geistige Reife erlangt hat, die man fiir den Ab-

13) Vgl. H. Miiller-Eckhard, ebd. den Abschnitt ,Erste totale Besitzlust"”
S. 46—50.

%) Vgl. K. Rahner, Die Armut des Ordenslebens in einer verdanderten Welt, in:
Geist und Leben 33 (1960) S. 262—290.
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schluB einer Ehe erwartet. Von Mann und Frau miissen wenigstens
gewisse Mindestvoraussetzungen erfiillt sein, bevor sie den Weg in die
Ehe antreten konnen '). Seelsorger, Juristen und Arzte wissen um die
oft ausweglose Not, die entsteht, wenn die seelische Basis fiir die Griin-
dung einer Ehe gefehlt hat. Nicht weniger Ungliick kann sich dort an-
sammeln, wo die Ehelosigkeit unter falschen, wenn auch unbewuBt fal-
schen Bedingungen riskiert wurde.

(2) Fragen wir uns im Einzelfall, wie der Verzicht beschaffen ist!
Kommt er aus einer kindlichen Ahnungslosigkeit oder aus einem
reifen Wissen um die Werte, die zurilickgelassen werden? Gewil} ist es
leidvoller, aber besser, wenn sich eine Novizin vor der ProfeB oder
auch ein Frater oder Bruder nochmals vor der Ablegung der ewigen Ge-
libde allen Ernstes die Frage stellen, ob sie auf die Dauer die Entsa-
gung meistern werden, die ein Leben ohne ehelichen Partner, ohne Kin-
der und Heim mit sich bringt, als wenn dieser Bereich fiir sie v&llig abge-
blendet und fraglos ist. Von denjenigen, welche die hohen menschlichen
Erfahrungen ahnen, die in der Begegnung der Geschlechter liegen, und
die dann dennoch verzichten, ist anzunehmen, dafB sie ein angemessenes
Reifealter erreicht haben. Bei den anderen dagegen, bei den Ahnungslo-
sen oder Fahrléssigen, wird man oft auf eine bedenklich niedere Entwick-
lungsstufe zuriickgehen miissen. Wenn dann im Laufe der Jahre doch
eine Nachreifung stattfindet, so tauchen unvorhergesehene schwere Kri-
sen und Probleme auf.

(3) Der Verzicht muB auch dann als unreif bezeichnet werden, wenn er
gleichsam — auf Grund ,dunkler” statt heller Ahnungen — in Kampf-
stellung mit geschlossenem Visier geleistet wird: Der Verzicht wird er-
setzt durch eine Unterschlagung aus ,Werdescheu®* (v.
Gebsattel) Die ganze Ambivalenz des Geschlechtlichen bleibt unver-
arbeitet, und aus dem Gemisch von Bedrohung und Faszination entsteht
eine schwere Last und Unruhe ). Hier muB das Verhiltnis zur eigenen
und zur anderen Geschlechtlichkeit erst einmal griindlich revidiert wer-
den, bevor aus der Ehelosigkeit das werden kann, was von Gott in der
Berufung gemeint ist.

Das Leben in Jungfriulichkeit wird zwar immer mehr Entwurf als volle
Verwirklichung sein, aber es sollte wenigstens unter reifen Vorausset-
zungen begonnen werden, so daf seiner Vervollkommnung keine uniiber-
windlichen Hindernisse entgegenstehen.

¥) Vgl. dazu die anregende Schrift von F. Leis t, Auf dem Weg zur Ehe. Wand-
lung und Reife. Miinchen-Basel 1961,

) Vgl. E. Griinewald, Zur Frage der Berufsneurose beim Theologen in:
Anima 10 (1955) S. 86—94, bes. S. 92,



c. Beispiele aus dem Bereich des Gehorsamsgeliibdes.

Der Gehorsam ist die hochste Form der Nachfolge Christi. Deshalb ist
besonders groBer Wert darauf zu legen, dafl gelobter Gehorsam aus einem
reifen, verantwortungsfahigen und verantwortungsbereiten Gewissen her-
vorgeht. Zwei unreifen Gehorsamsarten stelle ich die erwiinschte reife
Weise des Gehorchens gegeniiber, wobei ich Begriffe aus verschiedenen
Schulen und Teilgebieten der Psychologie verwende:

(1) Es gibt eine humorlose Identifikation mit Ordenstracht und
Ordensregel, die zu einer formalistischen Gehorsamsauffassung fithrt.
Hier ist nichts lebendig; und wo kein Leben ist, da ist auch keine Reife.
Bei der Erliuterung seines Persona-Begriffes schreibt C. G. Jung ein-
mal: ,Die Identifikation mit Amt und Titel hat etwas Verfiihrerisches,
weshalb so viele Minner iiberhaupt nichts anderes sind als ihre ihnen von
der Gesellschaft zugebilligte Rolle.“ ') Dali hier ein Gefahrenmoment fiir
alle jene besteht, die sich in cinem Orden, sei es in einem ménnlichen
oder weiblichen, in leitender Stellung befinden und Gehorsam zu verlan-
gen haben, wird niemand leugnen. Aber die Gefahr einer Identifikation
ist auch bei Untergebenen vorhanden, die sich aus Mangel an geistiger
Anstrengungsbereitschaft mit einem vielleicht exakten und observanten,
aber hohlen Formalismus begniigen. Maria im Gesprdch mit dem Engel
ist das vollendete Beispiel eines Gehorsams ohne Identifikation.

(2) Die entgegengesetzte Fehlform ist die nicht weniger humorlose
Opposition, die an den kindlichen (2.—5. Lebensjahr) oder jugend-
lichen Trotz (11.—15. Lebensjahr und lénger) erinnert. Hier wird in nega-
tivem Willensleerlauf opponiert um der Opposition willen. Das kann bis
zu einer chronischen Allergie gegen alles, was von oben kommt, fithren.
Bei jlingeren Ordensmitgliedern wird es sich nicht selten um eine Art
nachgeholter Pubertit handeln. In manchen, besonders in hartnéckigen
Fillen bilden oft schwierige Verhéltnisse im Elternhaus den Hintergrund.
So kann es vorkommen, daB die Opposition eigentlich gar nicht dem
Vorgesetzten gilt, sondern dem Vater, der es nicht verstanden hat, Vater-
lichkeit und Autoritat in der rechten Weise zu verbinden. Hier sind
schwierige padagogische Aufgaben zu lésen.

(3) In der Mitte zwischen den unreifen Extremen liegt die elastische, hu -
morvolle Selbstidndigkeit, die sich in respektvoller Partner-
schaft zum Autoritdtstrager bewihrt. Grundlage dieser Haltung ist ein
reifes persoénliches Gewissen, das in die Sinnzusammenhinge Einblick
nimmt. Es ist ebensoweit entfernt von dem Primitivgewissen des Klein-
kindes, das auf Angst vor Strafe und Liebesentzug beruht, wie von dem

17) C. G. Jun g, Die Beziehungen zwischen dem Ich und dem UnbewuBten. 4. Aufl.
Ziirich 1945, S. 42.
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autorititshorigen Uberich-Gewissen des Jugendlichen vor der Pubertéat').
Ein aszetisches MiBverstindnis konnte mit daran schuld werden, daB der
Schritt von der letztgenannten Stufe zur wahren Selbsténdigkeit nicht
getan wird. Das Steckenbleiben verhindert das Miindigwerden des Gewis-
sens, dessen besonderes Kriterium die Féhigkeit zur Tugend der Epikie
e

Alle genannten Schwierigkeiten eines Lebens nach den Geliibden be-
weisen nur die Wiirde dieses Weges und schicken uns auf die Suche nach
den praktischen Moglichkeiten dieser Lebensform.

3. Praktische Fragen und Anregungen
zum Problem der Persénlichkeitsreifung

Es ist naheliegend, in diesem Zusammenhang iiber das Alter beim Or-
denseintritt, iilber Gewicht und Termin der Geliibdeablegung und den
Zeitpunkt der Erteilung der Hoheren Weihen und schlieBlich Uber die
moglichen Reifungshilfen nachzudenken.

2. Das Alter fiilr den Eintrittin den Orden ist in erster Linie
nicht nach dem Geburtsdatum, sondern nach der erreichten seelisch-gei-
stigen Reife des Kandidaten oder der Kandidatin zu beurteilen. Vom
psychologischen Standpunkt aus ist ein zu frithes Noviziat, das z. B. schon
in das 17. oder 18. Lebensjahr fillt, ein unverantwortliches Risiko. Man
sollte sich nicht durch die Aussicht auf einen eventuell stirkeren Nach-
wuchs zu solchen Einrichtungen verleiten lassen. Mag es Zeiten gegeben
haben, in denen ein derartiges Vorgehen zu rechtfertigen war, heute ist
jedenfalls dringend davon abzuraten, und zwar sowohl im Hinblick auf
die Entwicklungssituation des jungen Menschen und auf die moglichen
spateren Konflikte, als auch aus Griinden des Respektes vor der Entschei-
dungsfreiheit, an die ich erst appellieren kann, wenn sie in geniigendem
MaBe entfaltet ist. — Auch bei sog. Spiitberufenen und &lteren Bewerbe-
rinnen fiir weibliche Orden ist sehr darauf zu achten, dal sich Lebens-
alter und Reifealter anndhernd decken.

b. Unbeschadet des Gewichtes der zeitlichen Profef sollte der kir-
chenrechtlich gewihrte Spielraum der drei Jahre bis zur e w igen Pro-
feB als ein Raum des Reifens auf die endgiiltige Entscheidung hin ver-
standen werden. Dieses Moment der Freiheit ist von groBer pédagogischer
Fruchtbarkeit. Die Erlaubnis zur vorzeitigen Ablegung der ewigen Profef
darf nur in schwerwiegenden Féllen erbeten und gewéhrt werden.

Das gleiche gilt fiir die Dispens beim fritheren Emp fang der Héhe-
ren Weihen, einschlieBlich der Priesterweihe. Die Tendenz der Re-

18) Vgl. z. B. H. Zulliger, Ungang mit dem kindlichen Gewissen. Stuttgart 1953.
19) Vgl. B. Haring, Das Gesetz Christi. 5. Aufl. Freiburg i. Br. 1959, Stichwort
,Epikie”.
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ligiosenkongregation geht eindeutig darauf hinaus, das Weihealter hinauf-
zusetzen. Thre Weisung in der letzten Zeit lautet: ,Ad sacrum Presby-
teratus Ordinem non promoveantur nisi expleto vigesimo sexto aetatis
anno et ... progrediente quarto anno cursus Theologici ...“ Bemerkens-
wert ist auch, daB in den neuen Dezennal-Fakultiten der ,Propaganda
Fide“ die Dispensvollmachten zugunsten junger Kandidaten nicht mehr
erneuert worden sind. In solchen Fillen mulB jetzt ein Indult von der
romischen Behorde eingeholt werden *°). Es hieBe, die Erfahrungen, die
hinter solchen Erlassen stehen, ignorieren, wollte man mit allen Mitteln
versuchen, frithere Weihetermine zu erhalten.

c. Als Méglichkeit der Reifungshilfe bietet sich zunéchst die
aszetisch-religitése Unterweisung an, die theologisch gut
fundiert und psychologisch einfiihlend gestaltet sein mufB. Eine entspre-
chende Schulung und Weiterbildung der Unterweisenden ist unerldBlich.
Die Fragen des Geschlechtlichen sind mit Offenheit, Natiirlichkeit und
Sachlichkeit zu behandeln. Hier darf nicht ausgewichen werden! Unten-
denzitse Vortrage uber dieses Thema sollten immer wieder stattfinden,
sei es durch die Oberen und Spirituale, sei es durch eingeladene Refe-
renten, damit die Kldrung und Entscheidung anhaltend beglinstigt wird.

Speziell fiir die Studierenden der Theologie ist zu bedenken, daB ‘auch
der ProzeB der wissenschaftlichen Ausbildung seine Aus-
wirkung auf die Personlichkeitsreifung hat. Es steht fest, daB die ein-
seitige Pflege der bloB rationalen Denkfunktion die seelische und gesamt-
menschliche Integration bzw. Individuation im Jun gschen Sinne hin-
dert. Es mufl Sorge dafiir getragen werden, dall in den Jahren des Stu-
diums nicht nur ein Leistungs- und Beherrschungswissen, sondern ein
tatsdchliches Bildungswissen entsteht, das alle seelisch-geistigen Kriafte
bis hinein in den Personkern, entbindet. Nur ein theologisches Bildungs-
wissen kann in ein lebendiges Heilswissen iibergefiihrt werden, das Vor-
aussetzung fiir eine reife Glaubigkeit ist *').

Ein weiterer Beitrag zur Reifung liegt in der musischen Erzie-
hung, und das nicht nur bei den kiinftigen Ordenspriestern, sondern
auch bei Schwestern und Laienbriidern. Es geniigt nicht, diesbeziiglich
gewisse Moglichkeiten zu erschlieBen. Wichtig ist vor allem, daB die
jungen Ordensangehérigen, was den Umgang mit Musik, Kunst, Literatur
usw. betrifft, nicht ganz auf sich allein gestellt sind. Wer will es ihnen
veriibeln, daB sie ,wildern®, wenn ihnen kein Erfahrener, der die alten
und die neuen Schopfungen kennt und liebt, zur Seite steht!

20) Vgl. A. Reuter, Die neuen Dezennal-Fakultdten der ,Propaganda Fide", in:
Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 16 (1960) S. 254,

2) Vgl. H. Stenger, Wissenschaft und Zeugnis. Die Ausbildung des katholischen
Seelsorgeklerus in psychologischer Sicht. Salzburg 1961.
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Zuletzt seien noch die beiden Hochformen der Glaubenserfahrung ge-
nannt, Meditation und Kult. Selbstverstindlich mochte ich sie
nicht zu einer Art Selbst-Psychotherapie oder einer Gruppenpsychagogik
erniedrigen, aber ihr richtiger Vollzug férdert ganz von selbst das Wach-
sen und Werden. Unter dem EinfluB der Aufkldrung ist uns der Schatz
der Meditation verloren gegangen, den es langsam wiederzugewinnen
gilt. Das Wort ,,Meditation® meint mehr als »,Betrachtung“. Dort, wo Me-
ditation mit Ausdauer und genligendem Tiefgang gelibt wird, kommt ihr
eine wichtige Rolle im menschlichen und religiosen Reifungsprozefl zu %),
Ahnliches gilt fiir die kultische Erfahrung, die ein notwendiges Gegen-
stiick und ein eventuelles Korrektiv zur meditativen Erfahrung darstellt.
Die Feier einer lebendigen Liturgie hat die Kraft, den Menschen zu wan-
deln und zu immer vollkommener Reife zu fiithren #).

III. GEFAHRDUNG DER ANTWORT DURCH NEUROTISCHE
KONFLIKTE

1. Bemerkungen iliber Fehlhaltungen und Neurosen
im Ordensleben.

Die Probleme der Berufsmotivation und der Personlichkeitsreifung tre-
ten manchmal in solcher Steigerung hervor, dal von neurotischen Kon-
flikten gesprochen werden muB. Da es sich hier um sehr schwierige und
differenzierte Fragen handelt, ist es notwendig, zuerst den Begriff ,Neu-
rose” wenigstens vorldufig zu kldren und eine Abgrenzung zwischen blo-
Ben Fehlhaltungen und Neurosen zu versuchen. Weiterhin interessieren
uns die Ursachen fiir neurotische Konflikte: Sind sie im kirchlichen Klima,
bzw. in der Atmosphére der Orden selbst zu suchen, liegen sie in einer
unentschiedenen Antwort auf den Anruf Gottes oder sind die Konflikte
biographisch bedingt? Von diesen drei Moglichkeiten soll die Rede sein.

a.Begriffskldrungund Abgrenzung. Der Sinn dieser Bemer-
kungen ist nicht, den Entwurf einer Neurosenlehre vorzulegen. Ich ent-
halte mich auch einer strikten Definition des Begriffes ,Neurose“ und be-
zeichne diese Art von Stérungen nur vorldufig und zur Verstindigung als
einen ungeldsten seelischen Konflikt, der nicht in der Helle des BewuBt-
seins ausgetragen wird und von mehr oder weniger deutlichen psychi-
schen oder (und) somatischen (=korperlichen) Symptomen begleitet ist.

Fragen wir nun nach den Grenzen zwischen bloBen Fehlhaltungen und
reguldren Neurosen, so heiBt die Auskunft: Die Uberginge sind flieBend,

2) Vgl. W. Bitter, Meditation in Religion und Psychotherapie. Ein Tagungsbe-
richt. Stuttgart 1958; Ph. Dessauer, Die naturale Meditation. Miinchen 1961;
J. B. Lotz, Meditation im Alltag. 2, Aufl. Frankfurt/Main 1959; A. Rosen-
berg, Die christliche Bildmeditation. Miinchen-Planegg 1955.

B) Vgl. z. B. Fr. Leist, Kultus als Heilsweg. 2. Aufl. Salzburg 1954.
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was natiirlich die Beurteilung im Einzelfall sehr erschwert. Unter den
beiden ersten Gesichtspunkten (Motivbeimischungen, unreife Verhaltens-
weisen) war durchwegs von Fehlhaltungen die Rede, die in ungezdhlten
Variationen auftauchen konnen. Von einem gewissen Grad an machen sie
den Eindruck von Neurosesymptomen. Eine pedantische Observanz im
kleinsten Regelpunkt kann fiir den Novizen ein voriibergehendes MiBver-
stdndnis sein; wiirde sich aber die Sache fixieren und steigern, hétten
wir ein Symptom vor uns, das fiir eine Zwangsneurose charakteristisch
ist. Eine Unbeholfenheit und Angstlichkeit gegeniiber sexuellen Phanta-
sien mag zunichst entwicklungsbedingt sein, wird aber als bedrdngender
Dauerzustand zum Zeichen einer Sexualneurose. Die Neigung zum gel-
tungssiichtigen Ubertreiben hat eine Schwankungsbreite vom harmlosen
Charakterfehler iiber eine penetrante Fehlhaltung bis hin zur ausge-
sprochenen Hysterie. Es gibt also jeweils die verschiedensten Abstufun-
gen. Die Schweizer sagen mit wohlwollendem Humor, daB jeder irgendwo
sein , Neurdsli“ hat. Noch dazu treten Neurosen meist in Mischformen auf,
zwar mit einer bestimmten Dominanz, aber doch als unentwirrbares Ge-
flecht von Zwang und Angst und Hysterie und sexueller Problematik.
Das Leben 146t sich nun einmal nicht systematisieren.

b.Die Frage nach den Ursachen. ,Ekklesiogene Neu-
rose ? “ Fragen wir weiter, woher es kommt, daf3 es in diesen Fillen bei
einer kleinen Charakterschwiche oder einer unbedeutenden, liebenswiir-
digen oder auch schrulligen Eigenheit bleibt, in anderen Fallen aber eine
Neurose entsteht. Wo liegen die Ursachen? Die Medizin ist so ehrlich, die
Moglichkeit einer ,iatrogenen Neurose“ zu erwégen, und meint damit, daf3
durch ein falsches Verhalten des Arztes im Patienten eine Neurose her-
vorgerufen oder verstdrkt werden kann. Eine analoge Gewissenserfor-
schung ké&me vielleicht zu dem Ergebnis, da es auch ,ekklesiogene Neu-
rosen“ gibt. Die Franzosen nennen boshafterweise die Skrupulositit
»la maladie catholique®, ,die katholische Krankheit“. Zweifellos gibt es
auch unter anderen Christen und auch bei Nichtchristen diese zwangs-
neurotische Abwegigkeit. Aber war oder ist nicht manche Belehrung iiber
die Strenge der Brevierverpflichtung, tiber den Verpflichtungsgrad von
Ordensregeln und Konstitutionen, tiber die Einhaltung von Rubriken und
iiber die Bedingungen zur Gewinnung von Ablissen dazu angetan,
zwangsneurotische Reaktionen hervorzurufen? Ganz allgemein gilt, daB
aszetische Anweisungen, die zu gewissen Zeiten richtig gewesen sein mo-
gen, bei verdnderten soziologischen und kulturellen Verhiltnissen neu-
rotisierend wirken koénnen. Deshalb ist immer wieder eine Uberpriifung
der religiosen und aszetischen Gepflogenheiten notwendig. Besteht also
die Moglichkeit, dal das Leben in einem Orden an einer Neurose schuld
wird? Wenn schon entsprechende Dispositionen vorliegen, kénnen die
einen oder anderen stilistischen Eigenheiten des Ordenslebens zu Mit-
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ursachen fiir Neurosen werden; Hauptsache werden sie aber nur in
Ausnahmefillen sein. Die Wurzeln der Konflikte liegen gewdhnlich tie-
fer. Es handelt sich entweder um eine zentrale Berufsneurose oder um
solche Neurosen, die unabhéngig von der Berufung schon vor dem Ein-
tritt vorhanden waren, jetzt aber provoziert und manifest werden.

c. Bild einer zentralen Berufsneurose. Von einer Neurose,
die ihre Hauptquelle in einer nicht griindlich vollzogenen Berufsentschei-
dung hat, 148t sich folgendes Bild entwerfen **). Das Wissen um die For-
derungen des Ordensberufes und die erlebte Beschridnkung durch die
iibernommene Lebensform lost eine vitale Angst aus. Die durch die Or-
densregel auferlegten Voraussagungen stellen fiir die triebhaften Bediirf-
nisse und fiir die ,héheren“ Anspriiche zivilisatorischer, sozialer, wirt-
schaftlicher Art und dergleichen eine harte Beschrdnkung dar. Demgegen-
tiber steht die Entsagung als ein vom Glauben angebotener hoher Le-
benswert. ,,Solange aber diese religiose Wahrheit und Wirklichkeit nicht
unmittelbar evident ist, solange also Glauben nicht Mehr-Wissen
ist, solange wird jene innere Spannung zwischen den zu lebenden Nor-
men und den erlebten Entbehrungen Quelle existentieller Auseinander-
setzungen sein“. Die Krise entsteht dort, wo keine klare Entscheidung
fdllt, wo beides zugleich gelebt werden mdchte. Wer die totale Beanspru-
chung durch die Berufung zu relativieren versucht, gerdt in einen Gewis-
senskonflikt. Dieser wird zur Neurose, wenn er sich dem Zugriff redli-
cher Reflexion entzieht, sich im HalbbewuBtsein verbirgt oder der Ver-
dringung anheimfillt. Die neurotische Situation ist Ausdruck einer Flucht
vor der Entscheidung. Als Symptom taucht vielleicht ein nervéses Herz-
leiden auf oder eine Gastritis oder auch ein kompensatorischer Eifer fiir
die Einhaltung ausgewéihlter Regelpunkte. Hier liegt eine existentielle
Schuld des oder der Berufenen vor, eine Schuld, deren moralische Quali-
tdt schwer abzuschiitzen ist, da sich die Verweigerung nicht im Raum des
vollbewuBten Erkennens und gewollten Wollens abspielt.

d. Manifestationschon bestehender Neurosen. Ein ande-
res Gesicht zeigen jene Neurosen, die schon vor Beginn des Ordenslebens
vorhanden waren, im Laufe der Zeit aber mehr und mehr manifest wer-
den. Oft ist es so, daB sie die Berufswahl durch Motivbeimischungen mit-
beeinfluBt haben. Ein Konsekrationsskrupulant z. B. ist nicht durch die
Einschirfung der Rubriken zu einem solchen geworden, sondern auf
Grund einer zwangsneurotischen Disposition, die wahrscheinlich schon in
der frithen Kindheit grundgelegt wurde. Will man das besondere Ausmaf
einer tiberschwinglichen und unerleuchteten Frommigkeit und Heiligen-
verehrung als Symptom einer Hysterie verstehen, wird man weiter zuriick-
gehen miissen als auf die von dem oder der Betreffenden gelesenen Er-

24) Vgl. zur folgenden freien Wiedergabe, einschlieflich des wortlichen Zitates:
E. Griinewald, ebd. S. 92 f.
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bauungsliteratur. Die Anamnese wiirde z. B. unausgetragene geschlecht-
liche Probleme oder Stérungen im Verhiltnis zu den Eltern aufdecken.
Es ist immer ratsam, auf die Vergangenheit, besonders auf die friihkind-
lichen Erlebnisse eines Menschen zu achten, wenn sich bei ihm in der
Gegenwart neurotische Konflikte zeigen. In den meisten Féllen wird sich
herausstellen, daB die Neurose schon einen weiten Weg zuriickgelegt hat,
bevor sie dem Seelsorger oder den Vorgesetzten begegnet.

2. Beispiele fiir neurotische Schwierigkeiten
bei Ordensangehdrigen

Um einigermaBen zu veranschaulichen, was soeben liber das Manifestwer-
den schon bestehender Neurosen gesagt wurde, hebe ich bei der Schilde-
rung von zwei Lebensschicksalen jeweils nur einige besonders wichtige
Merkmale und Daten hervor. Vier Aspekte verhelfen uns zum Verstidnd-
nis der vorhandenen Schwierigkeiten. Wir fragen nach den Symptomen,
nach der Situation im Elternhaus (Anamnese), nach Erkldrungen fiir die
gegenwirtigen Konflikte und zuletzt nach den Hilfsméglichkeiten und
Heilungsaussichten ).

a. Schwierigkeiten einer 38jidhrigen Ordensschwe-
ster, die als Lehrerin tatig ist.

(I) Symptome. Schwester G. leidet an migréaneartigen Kopfschmer-
zen, die zum erstenmal nach Eintritt der Periode mit 14 Jahren auftra-
ten und sich im Kloster von Jahr zu Jahr steigerten. Wiahrend der An-
félle sieht die Schwester sehr leidend und blaB aus, sie weigert sich aber
mit aller Entschiedenheit, ihre Tatigkeit als Lehrerin zu unterbrechen.
Zu den heftigen Kopfschmerzen kamen in letzter Zeit hdufigere Unter-
leibskrampfe, so daB sie um &rztliche Hilfe nachsuchen muBte.

Bei ihren Schiilerinnen ist Schwester G. sehr unbeliebt. Sie werfen ihr
Ungerechtigkeit und Bevorzugung von einzelnen Musterschiilerinnen vor.
Das protestierende Verhalten der Jugendlichen, das sich in massiven
Schulstreichen kundgibt, versucht sie erfolglos und humorlos durch ge-

2%) Die beiden Berichte wurden in Zusammenarbeit mit Psychotherapeuten ange-
fertigt. Sie sind stark vereinfacht und greifen nur das biographisch-kausale Mo-
ment heraus. Organneurotische Symptome (kérperliche Erkrankungen), wie sie
in den beiden vorliegenden Fillen vorhanden sind, gehéren nicht notwendig
zum Bild einer Neurose, sind aber haufig und wverdeutlichen die Situation.
AuBlerdem sei bemerkt, daB es die Psychotherapie oft mit viel massiveren Neu-
rosen und Symptomen zu tun hat, als sie hier dargestellt wurden. Zur Kasuistik
vgl. z. B. M. Boss, Sinn und Gehalt der sexuellen Perversionen. Ein daseins-
analytischer Beitrag zur Psychopathologie des Phdnomens der Liebe. 2. Aufl.
Bern-Stuttgart 1952; W. Geist, Das Vaterproblem in der psychotherapeuti-
schen Praxis, in: W. Bitter, ebd. S. 26—43; G. R. He y er, Menschen in Not.
Arztebriefe aus der psychotherapeutischen Praxis. 2. Aufl. Stuttgart 1943.
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hiufte Strafarbeiten und ,Moralpredigten” zu meistern. Von ihren Mit-
schwestern wird sie als sehr pflichtbewuBt, zuverldssig und besonders

fromm* geschildert.

(2) Situationim Elternhaus. Schwester G. ist die dlteste von vier
Kindern. Die beiden nach ihr geborenen Médchen sind wenig gliicklich
verheiratet, und der jiingste Bruder ist unverheirateter Buchhalter. Die
Ehe zwischen dem ruhigen und immer etwas kranklichen Vater und
der um einige Jahre #lteren, sehr energischen und vitalen Mutter war
voll von inneren Spannungen, die selten nach auBlen in Erscheinung
traten. Die Mutter war pedantisch sauber, eisern piinktlich und duldete
keinerlei Widerspruch der Kinder. Schwester G. und ihre Geschwister
waren immer hiibsch angezogen und genossen eine angemessene Aus-
bildung, erfuhren aber keinerlei Zirtlichkeiten und Herzlichkeiten von
der kiihlen Mutter. Kleine Dummheiten oder schlechte Zensuren wurden
hart bestraft, meist mit langfristigem Entzug eines geliebten Spielzeugs.
Da sie als Kind iiber lingere Zeit Bettndsserin war, wurde sie von der
Mutter im Familienkreis mit herabsetzenden Worten veréchtlich gemacht,
worunter sie besonders litt. Schwester G. kann sich erinnern, daf ihr er-
ster starker Anfall von Kopfschmerzen auftrat, als sie von der Mutter ge-
schlagen wurde, weil sie bei einer Regelblutung unachtsam war.

Ihr Lichtblick war der Vater, der zwar nie aktiv fiir sie eintrat, aber viel
mit ihr spazieren ging, sie zu seinen hiufigen Kirchenbesuchen mitnahm,
ihr Geschichten aus der Bibel erzéhlte, sie Gebete lehrte und somit fiir
sie, wenn nicht zum Bundesgenossen, so doch wenigstens zum Asyl wurde.
Der Vater sprach auch oft davon, daBl er eigentlich in einen Orden habe
eintreten wollen, daBl er aber schlieflich dem Wunsch seiner Eltern, das
véterliche Unternehmen weiterzufiihren, nachgekommen sei.

(3) Erkldrungen fiir die gegenwédrtigen Konflikte. Die
positiven Beziehungen zum Viater machen es verstiandlich, daf3 sich Schwe-
ster G. schon friihzeitig mit ihrem Vater identifizierte und daB sie dessen
unerledigten Wunsch ins Kloster einzutreten, zur Erfiillung brachte. (Mo-
tivbeimischung!). Sie war vital genug, sich in dieser Angelegenheit dem
Willen der Mutter zu widersetzen und somit das Leitbild des Vaters zu
libernehmen: ein aggressionsloses Ertragen stdndiger Umweltspannungen.
Es ist nicht ausgeschlossen, daBl als weiteres unbewuBtes Motiv fiir den
Klostereintritt auch das Verlangen nach Geborgenheit eine Rolle spielte,
da sie eine solche bei der Mutter nie gefunden hatte, wie auch das friihe
Symptom des Bettnissens zeigt. Vom véterlichen Leitbild her ist auch
das Verhiltnis der Schwester zu der undisziplinierten Klasse zu ver-
stehen. Die bevorzugten Musterschiilerinnen entsprechen diesem Leitbild,
die unbotméBigen Revolutioniére dagegen erlebt sie als aggressiv und so-
mit unbewuBt als Verriter der viterlichen Weltauffassung. .
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Auf Grund des viterlichen Leitbildes mufite Schwester G. auch ihre eige-
nen vitalen, unbewuBten Interessen und Aggressionen vor sich verber-
gen. So kam es zu ununterbrochenen Verdridngungen und, als deren kor-
perlichen Entsprechung, zu den starken Kopfschmerzen. Die Herkunft
dieser Beschwerden wird auch dadurch bestdtigt, dal Schwester G. seit
dem 14. Lebensjahr zunichst immer dann Kopfweh bekam, wenn sie mit
ihrem Protest gegeniiber der miitterlichen Autoritdt nichts erreichte. Die
weithin unbewuBte Protesthaltung fiihrte nicht nur zur ebenfalls unbe-
wuBten Ablehnung der Mutter, sondern auch zur Ablehnung der eigenen
weiblichen Rolle, was die spatere Unterleibserkrankung mitverursacht hat.

@) Hiltsméglichkeiten und Heilungsaussichten. Die
Oberin des Hauses brachte Schwester G. groBes Verstidndnis entgegen. An
ihrer miitterlichen Giite und Warme erfuhr Schwester G. viel von dem,
was sie an ihrer eigenen Mutter nicht erfahren hatte. Sie ermdglichte ihr
nicht nur eine arztliche, sondern auch psychotherapeutische Behandlung,
da sich ohne eine solche die Schwierigkeiten wohl kaum hétten auf die
Dauer beheben lassen. Die in dieser Zeit auftauchende voriibergehende
Berufskrise, die sich aus der Verarbeitung der bisher ungeklidrten Be-
gleitmotive und der reifen Bejahung der eigenen Fraulichkeit ergab,
wurde sowohl von der Oberin als vom Spiritual der Schwester richtig
verstanden und in Geduld mitgetragen.

Von seiten der Schwester selbst bildeten Vitalitdt und Intelligenz, sowie
ihre grundsidtzliche Bereitschaft, Fehleinstellungen zu erkennen und zu
andern, giinstige Voraussetzungen fiir die Behandlung. Dazu kam ihre in
den Wurzeln gesunde Frommigkeit und eine grundlegende gliubige Ein-
stellung zum Beruf.

Schwester G. wurde nach léngerer Behandlung von ihren koérperlichen
Symptomen weitgehend befreit. In der Schule nahmen die disziplinidren
Schwierigkeiten ab. Die Lehrtéitigkeit begann ihr Freude zu machen, und
auch die anderen freuten sich, weil sie geselliger geworden war.

b. Schwierigkeiten eines 26jidhrigen Scholastikers,
der unmittelbar vor seiner Priesterweihe steht.

(1) Symptome. Da Frater L. in letzter Zeit tiber zunehmende Magen-
beschwerden und hiufige Verstopfung klagte, lieB er sich griindlich un-
tersuchen, wobei ein Magengeschwiir festgestellt wurde.

Unter den Studenten gilt Frater L. als ausgesprochener Streber, der es bei
ausreichender, aber nicht iberdurchschnittlicher Begabung zu etwas brin-
gen mochte. Sein Seelenfiithrer, den er regelmifBig konsultiert, versucht
ihm vor allem tiber eine ziemliche Neigung zur Skrupulositit hinweg-
zuhelfen, die sich in erster Linie auf die Verrichtung der Pflichtgebete und
zeitweise Uberschwemmung mit sexuellen Phantasien bezieht.
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(2) Situation im Elternhaus. Frater L. hat leider nur Briider.
Zwel sind wesentlich dlter als er und einer ist drei Jahre jlinger.

Der Vater, ein duBerst lebenstiichtiger Mann, gehort zur Prominenz der
liberwiegend katholischen Kleinstadt und ist aktives Mitglied des Pfarr-
ausschusses, wobei ihn allerdings mehr finanzielle und organisatorische
als seelsorgliche Probleme interessieren. Er hatte sein Baugeschift in we-
nigen Jahren zur vollen Bliite gebracht. Es ist verstidndlich, daf ihm
unter diesen Umstidnden fiir Frau und Kinder wenig Zeit tibrig blieb.
Von seinen Sohnen erwartet er, daf sie spidter einmal genau so ihren
Mann stellen, wie er es jetzt tut. Jedenfalls sollen sie alle die Hohere
Schule besuchen und moglichst auch die Universitdt. Als padagogisches
Mittel liebte er den Tadel weitaus mehr als das Lob. Bienenhafte Emsig-
keit betrachtete er immer als die erstrebenswerteste Tugend, wahrend
er kindliche und jugendliche Spiele nur notgedrungen duldete.

Der Mutter, die sich in der Ehe mehr Wirme, personliche Zuneigung und
h#usliche Gemiitlichkeit erhofft hatte, war der wirtschaftliche Aufschwung
des Geschiftes nicht ganz geheuer. In den ersten Ehejahren versuchte sie,
mit Giite und Vorwiirfen etwas zu erreichen. Spéter resignierte sie und
fand sich mit ihrem Schicksal ab, das sie Gott in vermehrtem Gebet an-
heimstellte. Sie sorgte fast dngstlich fiir das leibliche Wohl ihrer Sohne.
Je groBer diese wurden, um so weniger fiihlte sie sich ihnen seelisch ge-
wachsen. Es wire ihr lieber gewesen, wenn wenigstens eines oder zwei
ihrer Kinder als Madchen auf die Welt gekommen wéren. Sie hatte starke
Hemmungen, mit ihren ménnlichen Kindern iiber Mutterschaft und Va-
terschaft zu reden. Es blieb bei einigen Andeutungen. Sie sah es gerne,
daB sich ihr Zweitjlingster fiir den Eintritt ins Kloster entschlo. — Auch
der Vater hatte nichts einzuwenden, da der Orden zu den angesehensten
des Landes gehdrte.

(3) Erkldrungen fiir die gegenwétigen Konflikte. In der
psychosomatischen Medizin ist es bekannt, daB hochgradiger Ehrgeiz und
Verlangen nach Anerkennung h#ufig zu Magen- oder Zwolffingerdarm-
geschwiiren fithren. Tatséchlich scheint der Eintritt Frater L’s in den Or-
den von einem starken Leistungsehrgeiz mitbestimmt gewesen zu sein.
Er wollte es seinen dlteren Briidern gleich tun, von denen der eine die
Laufbahn eines Architekten und der andere diejenige eines Naturwissen-
schaftlers einschlug. So wéahlte auch er sich eine ,,Laufbahn®, die ihm bei
seinen Angehérigen und in seinem Heimatort Achtung verschaffte und
der Lebensleitlinie des Vaters entsprach. Da er bei seiner Sensibilitdt von
dem unsicheren Verhalten seiner Mutter nicht unbeeinfluit geblieben
war, mag ihm auBerdem das Leben in einer klésterlichen Gemeinschaft
erfolgversprechender vorgekommen sein als eine freiberufliche Betéti-
gung. Im Noviziat konzentrierte er sich ganz darauf, einen hohen Grad
von aszetischer Vollkommenheit zu erreichen. Wahrend der Studienjahre
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verlegte er sich restlos auf die Wissenschaft und lie auBler dem Verstand
alle anderen Krifte seines Wesens verkiimmern. DaB3 solche vorhanden
waren, zeigt ein Blick auf seine Mutter, die ihre reiche innere Veranla-
gung der Betriebsamkeit eines Geschdftshauses zum Opfer bringen muBte.
Seit Beginn seines Ordenslebens hatte Frater L. jedes Interesse fiir Li-
teratur und Kunst, jedes tiefere Gefiihl fiir die Schonheit der Natur be-
graben. Abgesehen von den voriibergehenden Beunruhigungen seiner
Phantasie, war ihm das Geliibde der Jungfraulichkeit nur willkommen.
Ein Leben mit Frau und Kindern empfand er als periphere Existenzwei-
se. Bei alldem tiibersah er, daB er sich einseitig liberforderte. Er war wie
ein Reiter, der immer nur auf Kandare reiten will, und so konnten Sto-
rungen leiblicher und seelischer Art nicht ausbleiben. Auch die chronische
Verstopfung weist auf eine egozentrische Einengung hin.

Die Skrupulositit spielt im Gesamtbild dieser Neurose eine eigenartige
Rolle. Bei der Frage nach den Ursachen wére es naheliegend in erster
Linie an die etwas dngstliche Mutter zu denken. Noch wichtiger ist es,
das Augenmerk auf das Verhéltnis zwischen Vater und Sohn zu richten.
Frater L. libernimmt zwar den Lebensstil seines Vaters, aber im Grunde
seines Herzens halit er dessen Person, weil sie ihm die eigentliche viter-
liche Liebe versagt und weil sie Quelle der Uberforderung ist. Dieser
Haf ist vollstandig verdrangt und ruft deshalb Schuldgefiihl hervor, die
sich in dem skrupulésen Gewissen dulBern.

(4) Hilfsmodglichkeiten und Heilungsaussichten. Die
Konfliktssituation von Frater L. 148t erkennen, dafl in diesem Falle Diat
und Kuraufenthalt nicht zur Behebung des Ubels ausreichen. Es ergibt sich
nun glinstig, daB fiir den ganzen Kurs, dem er angehort, nach der Prie-
sterweihe eine Versetzung in die GrofBstadt vorgesehen ist, um dort das
sog. Pastoraljahr zu verbringen. In diese Zeit des Ubergangs von der
Ausbildung in die Praxis 14Bt sich relativ unauffdlig eine psychothera-
peutische Behandlung einfligen. Frater L. ist zuné#chst erstaunt, als ihm
der Arzt die Zusammenhinge seiner Erkrankung andeutet, ist aber gerne
bereit, alles auf sich zu nehmen, um den richtigen Weg zu finden. Er
merkt selbst, dal es so nicht weiter geht. Er fiihlt eine Leere auf sich
zukommen, die den Sinn seines Lebens und Berufes in Frage stellt.
Sehr wiinschenswert ist nun, daB der neue Vorgesetzte des ehemaligen
Fraters und jetzt jungen Paters im Sinne der Therapie und im Rahmen
des Moglichen dem Patienten einen geniligenden Spielraum 146t. Bei po-
sitivem Verlauf der Behandlung, d. h. bei zunehmender Aktivierung und
Integration aller seelischen Kréafte, wird sich auch ein Nachholbediirf-
nis auf kulturellem Gebiet einstellen, dessen angemessene Erfiillung ein
bedeutender Heilungsbeitrag sein wird.

Sache des Seelsorgers wird es sein, die sicher schwierige geschlechtliche
Nachreifung umsichtig zu begleiten und hinsichtlich der skrupulés-zwang-
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haften und egozentrischen Tendenz zusammen mit dem Therapeuten zum
»Geburtshelfer der Freiheit“?) zu werden. Er wird, parallel zur see-
lisch-geistigen Wandlung, eine neue Sicht des Berufes vermitteln, in wel-
cher an Stelle des Laufbahn-Ethos die Theologie des ,unniitzen Knechtes"
tritt, der mit allen seinen Kréften dem Herrn zu dienen sucht.

3. Praktische Fragen und Anregungen zum Problem
der neurotischen Konflikte

Die notwendige Vereinfachung bei der Darstellung der Beispiele, die ge-
nau so vollig andere Situationen zum Gegenstand hétten haben koénnen,
148t viele Fragen offen, von denen ich einige zu beantworten suche: Wann
wird eine Neurose zum Hindernis fiir den Ordensberuf? Welche Hilfs-
méglichkeiten gibt es im Rahmen des Ordenslebens und welche Sonder-
mafBnahmen konnen zur Heilung erforderlich sein?

a. Das Urteil, ob eine NeuroseeinHindernisfiirdenOrdens-
beruf ist, muB bei der Entscheidung vor der Aufnahme ins Noviziat
oder fiir die Zulassung zur zeitlichen oder ewigen ProfeB fiir jeden
einzelnen Fall neu gefillt werden. Dabei ist die Tatsache der flieBenden
Grenzen zwischen piadagogisch und psychologisch angehbaren Fehlhal-
tungen und nur psychotherapeutisch zu behandelnden Neurosen zu be-
riicksichtigen. Ausschlaggebend ist ferner die personale und religids-glau-
bige Substanz des einzelnen und die davon abhingige Kraft, die Neurose
zu verarbeiten. Neurose und Heiligkeit schlieBen sich nicht aus ). Wenn
der Raum der Freiheit nicht zu beengt ist und eine gewisse Souverdnitat
im Umgang mit der Neurose erreicht worden ist, braucht sie kein Hindernis
fiir den Ordensberuf zu sein, auch nicht fiir die Ausiibung der Seelsorge.
Im Gegenteil, sie kann miteingehen in das Charisma zu raten und zu hel-
fen. Prognostisch ungiinstig ist dagegen ein vélliges Uberschwemmtsein
von der Neurose. Ein Zeichen dafiir sind oft hochgradige Kontaktschwie-
rigkeiten gegeniiber Kindern und Jugendlichen des gleichen oder des an-
deren Geschlechts, auch gegeniiber Vorgesetzten und Ebenbiirtigen, oder
ganz allgemein in der Begegnung mit Erwachsenen einzeln und in Grup-
pen. GroB3 ist die Not, wenn sich die Stérung auch auf die Beziehung zu
Gott ausdehnt, soweit diese eine Qualitdt des menschlichen Kontaktes ist.
Sehr bedenklich ist der Ausfall an gesundem, genligend differenziertem
Urteil infolge von Projektionen eigener ungeklédrter Probleme. Bei stirke-
ren Neurosen ist ein Psychotherapeut um Rat zu fragen.

%) Vgl. J. Rudin, Psychotherapie und Religion. Seele — Person — Gott. Olten-
Freiburg i. Br. 1960, bes. den Abschnitt ,Tiefenpsychologie und Freiheit" S. 64
bis 95.

7 Vgl z. B. J. Goldbrunner, Heiligkeit und Gesundheit. 2. Aufl. Freiburg
i. Br. 1949,
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b.Die HilfsmoglichkeitenimRahmendes Ordenslebens
sind beschrinkt. Die bei der Motivbildung und Personlichkeitsreifung
genannten Hilfen kénnen bei leichten Randneurosen die Heilung fordern,
bei schweren Kernneurosen kénnen sie erleichtern und lindern und viel-
leicht gréBeres Ungliick verhiiten. Ich denke dabei an eine sachkundige
Seelenfithrung, verbunden mit dem psychagogischen Gespréach.

Nicht zu unterschiitzen ist die Hilfe, die das Erlebnis einer reifen véter-
lichen oder miitterlichen Personlichkeit bringt, gleichgiiltig durch wen es
innerhalb der Gemeinschaft bewirkt wird. Mancher Frater holt im No-
viziat oder Scholastikat an seinen Vorgesetzten die positive Erfahrung
viterlicher Autoritdt und Giite nach, die er zuhause entbehren mulite.
Das Wort ,Pater” ist heute in vielen Féllen keine Metapher mehr. Tra-
gisch ist es allerdings, wenn die negative Erfahrung in der Familie durch
die Erfahrung im Kloster fortgesetzt und verstirkt wird. Eine &hnliche
Aufgabe fillt Schwestern in leitender Stellung zu. Ihre unsentimentale
Fraulichkeit und Miitterlichkeit wird manches ersetzen, was in der Kind-
heit ihrer Untergebenen versiumt wurde. Kédme dazu ein ménnlich kla-
rer und kluger Spiritual, dann wére die Konstellation besonders gut.

Noch ein Wort zum Erholungsurlaub und Sanatoriumsaufenthalt. Bei blos-
ser Uberarbeitung und nervoser Erschopfung wird eine lingere Erholung
ihren Zweck erfiillen. Selbstverstindlich gibt es auch sehr erfolgreiche
biologische Kuren, Badekuren usw. Da aber bei ernsthaften Neurosen
zunichst noch die Erholungs- und Genesungsfahigkeit fehlt, muBl diese
erst auf psychotherapeutischem Weg angebahnt werden.

c. Die SondermaBnahme einer psychotherapeutischen Behandlung
ist dann angezeigt, wenn es sich um schwerwiegende Neurosen handelt.
Nur der Psychotherapeut selbst kann entscheiden, wann dies zutrifft. Im
Noviziat wird man gewothnlich beim Vorliegen eines intensiven neuroti-
schen Konfliktes den Rat zum Austritt geben. Tritt die Neurose in den
Jahren vor der ewigen ProfeB in Erscheinung, sollte man nicht davor zu-
riickschrecken, in dem einen oder anderen Fall die langwierige, umstidnd-
liche und kostspielige Prozedur der Behandlung in Kauf zu nehmen, um
einen wertvollen Beruf zu erhalten oder wenigstens diesem Menschen zu
einer sauberen Entscheidung zu verhelfen. Erst recht ist bei einem Ma-
nifestwerden von Neurosen in spiteren Jahren an eine Psychotherapie
zu denken, wenn sich eine solche irgendwie ermdéglichen 14B8t. Das Moni-
tum des Heiligen Offiziums vom 15. Juli 1961 ?®), das gewisse Vorsichts-
mafregeln hinsichtlich psychotherapeutischer Behandlungen enthilt, ver-
bietet die Behandlung nicht, sondern verlangt nur, da vom zustdndigen
Ordinarius die Erlaubnis dafiir gegeben wird.

28) AAS 53 (1961) 571; OK 2 (1961) 254.
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SCHLUSSGEDANKEN

Es wiire sicher verfehlt, angesichts der vielfachen Gefdhrdung der mensch-
lichen Antwort auf den Anruf Gottes mutlos zu werden ). Das Schrift-
wort von Unkraut und Weizen (Mt 13,24) und das von den ,irdenen Ge-
taBen“ (2 Kor 4,7) wecken Wirklichkeitssinn und Zuversicht. Aber genau
so beherzigenswert ist die im Hebréerbrief empfohlene Tugend des mit-
tiihlenden Verstehens. Dieser Grundzug des hohenpriesterlichen Dienstes,
der im Blick auf den Hohenpriester Christus, den der Vater aus der
Schwachheit des Todes errettet hat, ins Gedédchtnis gerufen wird, gibt
auch unserem Dienst an den zum Ordensstand Berufenen die rechte Form:
,Jeder Hohepriester, der aus dem Kreis der Menschen genommen wird,
wird fiir Menschen eingesetzt im Dienst vor Gott, ... wobei er mit den
Unwissenden und Irrenden mitfithlen kann, da auch er mit Schwachheit

behaftet ist“ (Hb 5,2).

29) Weiterfiihrende Lektiire zum Gesamtthema .Psychologische Probleme des Or-
densberufes”: G. Trapp, Charakterologische Voraussetzungen fiir Entfaltung
und Fehlentwicklung priesterlichen Lebens, in: Anima 7 (1952) 329337, —
Auszugsweiser Tagungsbericht {iber das Symposion .Tiefenpsychologie und
religiése Berufung” in Solbad Hall in Tirol (Sept. 1954) in: Anima 10 (1955)
Heft 1. Vollstindiger Tagungsbericht iiber das gleiche Symposion (franzosisch)
in: Psyché. Revue Internationale des Sciences de I'Homme et de Psychanalyse.
Juillet-Aofit 1954, Mars 1955. — Vgl. auch die Zeitschrift der franzésischen Do-
minikaner: La Vie spirituelle, Supplément Nr. 52 (1960) mit dem Thema ,For-
mation des maitres des Novices” und Nr. 56 (1961) ,Formation des m tres de
Scolasticat”. Im gleichen Verlag (Edition du Cerf) erscheint eine Collection
Problémes de la religieuse d’aujourd’hui. Neuesten Datums ist das Werk von
R. Hostie SJ, Het onderkennen van de roeping, Mecheln 1961 (Desclée de
Brouwer ,Bibliotheck voor Moraalpsychologie en Moraaltheologie®). — Hinge-
wiesen sei auBerdem auf die bekannten Werke von B. van Acken, Die Auf-
gaben der Novizenmeisterin. Paderborn 1955, und von J. Zircher, dessen
Arheiten iiber das Ordensleben samtlich bei Benzinger (Einsiedeln-Ziirich-Kéln)
erschienen sind: Auswahl und Bildung des Ordensnachwuchses in den Frauen-
klostern (1954); Péapstliche Dokumente zur Ordensreform (1954); Die Geliibde
im Ordensleben (Band I Gehorsam, 1956; Band II Armut, 1958; Band III Keusch-

heit, 1960).
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Akzeleration — Organ-Neurosen — Kontaktschwdiche

Erginzende Beitrige aus medizinisch-psychiatrischer
und pidagogischer Sicht zum Vortrag von P. Stenger

Von P. Dr. med. Dr. phil. Gustav L. Vogel SAC

Facharzt fiir Neurologie und Psychiatrie, Professor fiir Pastoraltheologie
und Padagogik in Schoénstatt bei Vallendar/Rhein.

I. Zum Thema der Akzeleration sei zunichst eine medizi-
nische Bemerkung angebracht. Das bei der Akzeleration beschleu-
nigte Liingenwachstum des Koérpers hat auch rein organische Fol-
gen, die von den Erziehern leicht miBverstanden werden kiénnen. Denn
es steht anscheinend im Widerspruch zur fortgeschrittenen korperlichen
Entwicklung, daB diese jungen Menschen bei der Arbeit in Haus und Gar-
ten oder beim Sport sehr bald iiber Ermudung klagen. Der Erzieher ist
dann vielleicht geneigt, Unlust zur korperlichen Arbeit als auslésendes
Moment fiir die angebliche Ermiidung anzusehen. Was jedoch der Volks-
mund frither vom ,nicht mitgewachsenen Herzen® bei schnellem Léngen-
wachstum sagte, hat eine reale Grundlage und betrifft heute viele un-
serer Jugendlichen und Adoleszenten. Im physiologischen Bereich gilt: je
weniger kompliziert und ausdifferenziert ein Gewebe ist, desto schneller
kann es sich vermehren. Knochen, Knorpel und Muskeln wachsen daher
schneller als z. B. die differenzierten Organe: Nerven, Herz, BlutgeféQe.
Daher gibt es dann im Organismus eine Diskrepanz zwischen den schnell
und langsam wachsenden Organen. Es kommt die Zeit, in der die sta-
tischen Gewebe des Skelett- und Muskelsystems bereits ausgewachsen sind,
die Versorgungssysteme der Nerven, des Herzens, der Blutgefdfie und
blutbildenden Organe aber noch relativ unzureichend und mangelhaft
ausgebildet sind. Dann kommt es zu rascher Ermiidbarkeit, zu Kopf-
schmerzen, Magenbeschwerden, ja zur Affektunausgeglichenheit und
Unlust auf Grund mangelnder Blutversorgung des Gehirns und der an-
deren Organe. AuBerdem tritt durch die Uberforderung des Nervensy-
stems eine Schwichung desselben, genannt ,, vegetative Dystonie® auf. Denn
die Nerven als Reizleitungs- und Befehlsleitungsorgane sind ebenso tiber-
lastet wie das Herz und die BlutgefiBe als Versorgungsorgane. Also sind
Klagen iiber stirkere Ermiidbarkeit in diesem Alter durchaus glaubhaft.
Es handelt sich jedoch nicht um eine Krankheit oder organische Schéden,
sondern um voriibergehende, zwar léstige, aber ungeféhrliche Erscheinun-
gen. Reduzierung der kérperlichen Anstrengung auf ein angepaBtes MaB
und geringeres Arbeitstempo gentigen zur Verhiitung und Besserung;
vollige Befreiung von der Arbeit wire unklug.. Gegebenenfalls kann ein
verstindnisvoller Hausarzt mit blutbildenden Kréaftigungsmitteln nach-
helfen.
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In pddagogischer Hinsicht ergeben sich aus der Tatsache der kér-
perlichen Akzeleration, verbunden mit geistig-seelischer Retar -
dierung, besondere Probleme fiir den Adoleszenten, d. h. fiir
den jungen Menschen im Alter zwischen 18 und 23. Friiher hat man die
Phase der Adoleszenz wenig beachtet; man brauchte sie auch nicht zu
beachten. Der Adoleszent galt als bereits Erwachsener und er konnte auch
dank seiner durchweg harmonisch abgeschlossenen Reifung den Anfor-
derungen, die an ihn gestellt wurden, entsprechen.

Betrachten wir in diesem Zusammenhang kurz die Phasen der Entfaltung
und ihre Aufgaben: Das Kleinkind erlebt vorwiegend sich selbst in seiner
Korperlichkeit und die Umgebung in ihrer Einwirkung auf sich: als
»Raumsucher” beginnt es dann die Umgebung zu erforschen mit allen
zeitlichen und rédumlichen Aufeinanderfolgen. In der Phase der vollen
Kindheit untersucht es die Gegenstinde selbst, zerlegt sie und will Ur-
sache und Wirkung kennen lernen. Dann erst wird die Sicht auf Werte
frei. Das geschieht in der Vorpubertét, auch zweite Trotzphase oder Fle-
gelalter genannt. Man will die Wertung anderer sehen, weil man sie
braucht, um selbst zu einer eigenen Wertordnung zu gelangen. Deswegen
provoziert man in diesem Alter die Wertungen der Erwachsenen, fordert
sie durch Streiche und Schabernack heraus; denn in den AffektiuBe-
rungen der Erwachsenen wird deren Wertung offenbar. In der eigent-
lich letzten Phase dann, der Pubertét, wird der junge Mensch fihig, bei
sich selbst Einkehr zu halten und einen absoluten hochsten Wert als rich-
tungweisend fiir sein Leben zu finden. Am Ende der Pubertit ist der
Mensch fahig, als verantwortlich Handelnder seinen Platz im Leben aus-
zufiillen.

Die auf die Pubertit folgenden 4—5 Jahre werden als Adoleszenz bezeich-
net, die also am Anfang des reifen Erwachsenendaseins steht. Die nor -
male Adoleszens ist eine Periode der Verfestigung, der Bejahung,
des Zusammenfiigens von Denken und Leben. Jetzt beginnt der Mensch,
produktiv zu werden aus einem Auftrag heraus. Die Produktivitit ist be-
reits zielstrebig, wenn auch noch nicht stetig. Die Wirklichkeit des Le-
bens wird sachlich mithineingenommen. Man wendet sich nach auBlen,
wahrend die Pubertdt noch ganz nach innen gewandt war. Die Probleme
sind nicht mehr so persénlichkeitsbezogen, werden in ihrer Bedeutung fiir
die Welt drauBlen erkannt. Die Kritik wird milder und man hat mehr
und mehr Verstdndnis fiir Tradition und die Anschauungen anderer Men-
schen; die Gegebenheiten des Lebens werden akzeptiert. Die Sentimen-
talitdt schwindet, die Freude am Wirken wichst, Verantwortung wird
gesehen und ilibernommen. Das ist in einigen Umrissen das Bild des Ado-
leszenten, der ohne Reifungsstérung heranwuchs.

Demgegeniiber beobachten wir aber heute bei vielen unserer Adoleszen-
ten ein Verhalten, das viele Ziige aufzeigt, die noch aus der Pubertit
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stammen und filir eine Verzogerung des Reifevorgangs sprechen. (Dieser
Erscheinung hat das deutsche Jugendstrafrecht bereits i. J. 1953 Rechnung
getragen, indem die 18—21jdhrigen Heranwachsenden nach dem Ju-
gendstrafrecht abgeurteilt werden konnen, wenn ihre geistig-seelische
Reife noch der eines Siebzehnjdhrigen entspricht.)

Der reifungsgestorte Adoleszent zeigt die Pubertdtssymptome allerdings
nicht in der gleichen Art wie sie in der Pubertit auftreten. Denn der
Adoleszent steht in einer Umwelt, die ihn als Erwachsenen ansieht und
die gleichen Anforderungen an ihn stellt wie an Erwachsene. Diesen An-
forderungen kann er aber noch nicht entsprechen und seiner Reaktion auf
diese unangemessenen Anforderungen ergibt sein Verhalten.

Man beobachtet bei den reifungsgestdorten Adoleszenten
beiderlei Geschlechts vorwiegend folgende Einstellung: Ambivalenz
auf Grund noch nicht gefestigter Wertordnung; damit verbunden:
Ambitendenz aus der Entscheidungsunsicherheit. Die Wertungs-
und Entscheidungsunsicherheit wird oft nach auBen maskiert durch
darbietende Selbstsicherheit, arrogante Betonung von Selbstgesetzlich-
keit, verbunden mit hochtrabenden Ausspriichen und einem Imponier-
gehabe nach Schema und Schablone. Deutlich ist auch immer der
Wunsch nach Geborgenheit, nach Versorgtsein, das er aber erreichen
will, ohne sich verantwortlich binden zu miissen. Er engagiert
sich nicht, bleibt Zuschauer und unverbindlich in Haltung und
Tat. Er wartet sehr lange mit der Entscheidung fiir lebensléngliche
Bindungen an eine Gemeinschaft; er fragt und priift: Was habt Ihr
mir zu bieten? So dauert es z. B. heute ldnger als frither, bis die
Wende vollzogen wird vom Ich, das der Gemeinschaft gegeniibersteht, bis
zum ,Wir“-sagen in der Gemeinschaft. Das Sich-nicht-festlegen-wollen,
das Disengagement, ist heute tberall dort zu bemerken, wo Adoleszen-
ten sich in eine festgefligte Gemeinschaft einordnen sollen, nicht nur in
religivsen Gemeinschaften, sondern z. B. auch in der Bundeswehr und
bei den Studentenverbindungen. Damit héngt ein weiteres Symptom zu-
sammen, das man ,Experimentalismus” genannt hat; man experi-
mentiert noch, lebt sein Leben noch vorldufig, macht noch nicht
ernst und fiihlt sich dadurch von der Verantwortung noch nicht aufgeru-
fen. Daher bindet man sich auch nicht gerne an Fernziele, an verpflich-
tende Ideale; man sucht sich lieber kurzfristige konkrete Ziele, die
nicht auf lange Zeit binden. (Man konnte darauf auch die Beobachtung
in der Kriminalstatistik zurtickfithren, daf diejenigen Verbrechen seltener
werden, bei denen eine langfristige Bindung an eine Clique notwendig
ist, z. B. Hehlerei, Falschmiinzerei und gemeinsamer Betrug.) Auffallend
ist, daB sich auch die Gutwilligen, die sich entfalten und weiterkommen
wollen, weniger von Idealen, Normen, Satzungen oder Institutionen er-
greifen lassen, umsomehr aber sich an Personen binden. Die persona-
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le Bindung wird gesucht und daraus ergeben sich manche Folgen
fiir die Erzieher des Nachwuchses unserer religiosen Gemeinschaft. Be-
sonders wichtig ist ndmlich jetzt fiir den Erzieher das personliche Ge-
sprich mit dem ihm Anvertrauten. Daher benétigt der Erzieher heute
viel mehr Zeit als frither, wo die Institution mit ihren Regeln und Idealen
mehr Formkraft ausiiben konnte. Der Magister mufl heute ganz fir sein
Amt da sein, kann nicht die Erziehung ,nebenbei“ mitmachen und eine
Fiille anderer Posten und Aufgaben mitversehen. Er muB sich ja auch
bekannt machen mit den psychologischen Grundlagen der Padagogik, der
Phasenlehre, der Charakterologie; er mufl gruppenpsychologische und
gruppenpédagogische Kenntnisse besitzen und einiges wissen von den
Moglichkeiten der Tiefenpsychologie.

Die heutigen Heranwachsenden sind nicht schlechter oder minderwerti-
ger als frither. Sie sind seelisch jiinger und weniger reif als man nach
dem Lebensalter schlieBen sollte. Diese mangelnde Reife &duBert sich
nicht nur nachteilig, sondern kann fur das Erzieher-Zogling-Verhéltnis
durchaus von Vorteil sein. Die Adoleszenten haben heute noch ein offenes
Visier, sind unmittelbar und aufrichtig in ihrer Aussage, auch in ihrer
Kritik. Sie sind noch keine ,Jawohl-Sager®, sondern sprechen ihre Ansicht
offen aus, mit manchmal geradezu schockierender Offenheit. Mit der-
selben Offenheit und Ehrlichkeit sind sie auch fiir sachliche
und begriindende Belehrungen aufgeschlossen. (Mir sagte einmal eine Or-
densschwester: Frither haben wir, wenn die wiirdige Mutter kam, nur
zu sagen gewagt: ,Jawohl, wiirdige Mutter”; heute sagen sogar die No-
vizinnen: ,Also wissen Sie, wiirdige Mutter, das wiirde ich doch anders
ansehen® usw. Aber, fligte die Schwester hinzu, man kann mit ihnen re-
den und sie sind gut zu haben.)

II. Zu dem das gemeinschaftliche Leben im Orden so belastenden Problem
der Neurotiker sei noch einiges beigetragen.

Allerdings mochte ich ein Wort von Thomas Mann (aus seinem , Versuch
{iber Schiller*) vorausschicken: ,, Wo Psychologie anfangt, hort Pietdt auf”.
Dieses Bonmot hat deswegen etwas Bestechendes an sich, weil dort, wo
die Psychologie bemiiht wird, der Ausgangspunkt meistens massiv nega-
tiv erscheint. Die daraus folgenden Ausfiihrungen und Ableitungen klin-
gen daher pietétlos, weil sie sich ausdriicklich um das Negative kiim-
mern miissen. So erscheinen vielleicht auch die folgenden Ausfithrungen
als pietit- und lieblos, weil sie Schatten deutlich werden lassen miissen.

Kennzeichender Neurose sind: 1. Sie sind psychogen, d. h. auf
psychischem Wege entstanden, ganz gleich, ob sie sich dann auf organi-
schem oder psychischem Gebiet duBern. 2. Sie sind habituell, d. h. sie sind
einerseits nicht konstitutionell, also nicht aus Vererbung und Veranlagung
entstanden, andererseits keine nur kurzdauernden Reaktionen; sondern
sie sind sozusagen Fortsetzungen von Reaktionen, die friiher einmal statt-
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gefunden und sich festgehakt haben und seitdem gleich einem Habitus
mitgetragen werden. Unsere Kenntnis von den Entstehungsmoglichkeiten
der Neurosen ist durch die Tiefenpsychologie erheblich erweitert worden,
weil sie es ermoglicht, das die Neurose begriindende Erlebnis auch dann
noch aufzuspiiren, wenn es in friiherer Kindheit sich ereignete *).

Man unterscheidet bei den Neurosen gewdhnlich ihrem Ausdrucksfeld
nach: Psychoneurosen und Organneurosen. Beide entstehen auf seelischen,
dem Trager nicht bewulBten Wegen. Die Psychoneurosen #dullern
sich im seelischen Bereich und sind filir den Magister, Spiritual und Obe-
ren insofern kein Problem, als sie sich durch abartige Verhaltensweisen
kundtun; z. B. durch Gereiztheit, Erregbarkeit, unruhiges Gehetztsein,
Hemmungen, Angstlichkeit u. a. m. Die Organneurosen jedoch sind
schwer zu erkennen, denn sie' widhlen sozusagen ein unverddchtiges, ja
legitimes Ausdrucksfeld, ndmlich das des Organischen. Wie macht sich das
in unserem Bereich bemerkbar?

Da meldet sich ein Novize krank und mochte zum Arzt gehen, weil er
Beschwerden hat, z. B. Magen- oder Herzbeschwerden. Der Arzt unter-
sucht ihn, findet keinen organischen Grund fiir die geduBerten Beschwer-
den und schickt ihn der Sicherheit halber noch zum Facharzt. Auch dieser
kann keinen organischen Schaden feststellen. Wie heute fast bei al-
len Menschen im jugendlichen und mittleren Alter findet sich lediglich
eine Labilitdt im Bereich des vegetativen Nervensystems, d. h. derjenigen
Nerven und Nervenzentren welche den Ablauf der Tatigkeit der inneren
Organe regulieren. Eine solche Labilitdt wird auch bezeichnet als ,vege-
tative Dystonie“. Der Arzt sagt dem Patienten also etwa: ,Thre Organe
sind an sich gesund. Sie haben nur eine leichte Schwiche der Nerven; die
Steuerung der inneren Organe ist nicht so exakt wie beim grobgesunden
Menschen“. Er verschreibt ein Medikament, das beruhigt und zugleich
die Nerven kraftigt. So hat der Patient jetzt eine wohlklingende Diag-
nose und ein Medikament. Der Arzt ist es heute (die psychologischen Ur-
sachen liegen in der Sozialversicherung) so gewohnt; es muf3 eine kurze
Krankheitsbezeichnung da sein und ein entsprechendes Medikament ver-
schrieben werden. Die Gefahr fiir unseren Novizen-Patienten liegt nun
darin, daB er auf Grund einer ,Diagnose” und einer ,Medizin“ das Be-
wuBtsein bekommt, eine organische Krankheit zu haben, selbst wenn der
Arzt seine Beschwerden durch aufklirende Worte als harmlos hinzustel-
len versuchte. Es gibt gute Hausérzte, die wissen auch um die Ursache der
Beschwerden der jungen Menschen, die als Novizen zu ihnen kommen;
sie wissen, daBl es sich oft um Umstellungsbeschwerden handelt, um kli-
matische, aber auch um seelische, die sich im Organischen &ufBlern. Es ist
gut, wenn der Magister perstnliche Verbindung zum Hausarzt hat, so dal3

*) Beispiele dafiir in meiner Schrift ,Tiefenpsychologie und Néchstenliebe” Mainz
1957, Griinewald-Verlag (auch frz. u. ital)
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er offen mit ihm sprechen kann. Dann kann er auch mit dem Arzt zu-
sammen beratschlagen, etwa: ,Der organische Befund ist also sehr ge-
ring, was mag denn sonst dahinter stecken? Wie kann ich mit Thnen mit-
arbeiten, dafl wir den Novizen bald wieder gesund haben?“. Dann hat
der Arzt den Mut, den Patienten nach psychischen Anlédssen zu fragen,
etwa in dem Sinne, wie die volkstliimlichen Redewendungen es aussagen:
»lhm greift etwas ans Herz“, ,Ihm geht etwas an die Nieren®, ,Ihm liegt
etwas im Magen“. Gerade der katholische Arzt hat vor Ordensleuten oft
Hemmungen, in seelische Gebiete vorzudringen und hélt sich bei ihnen
mehr als sonst an den organischen Bereich!

Jetzt mubB also der Erzieher aufpassen, dafl Diagnose und Medikament
nicht als Legitimation fiir ein KrankheitsbewuBtsein fungieren und dal
sich beim Novizen nicht der Gedanke festsetzt, jetzt sei er krank und
konne dieses und jenes nicht mehr leisten. Das KrankheitsbewuBtsein
verfestigt sich schnell, bald wird die Lebensweise danach umgestellt, ein-
schlieBlich besonderer Didtkost. Bereits im Noviziat und Scholastikat kann
sich ein solches ,Kranksein“ geradezu epidemisch ausbreiten. Jetzt ist
fiir den Magister die Frage, was man noch durchgehen lassen kann und
was nicht. Soll man auf dem Standpunkt stehen: Jeder Mensch hat ir-
gendein , Neurdschen“; lassen wir ihm seine Lebenskriicke; es macht ja
nichts, wenn er diese Tabletten oder jene Didt bekommt; sie gedeihen da-
bei und leisten auch noch etwas? Bei dlteren und verdienten Mitgliedern
der Gemeinschaft ist eine solche Einstellung von seiten der Obern wohl
klug und recht. Bei jungen Menschen aber ist die Gefahr zu deutlich,
daB sich das KrankheitsbewuBtsein endgiiltig festsetzt und sie sich in den
besten Jahren, in denen sonst der Schwung und die Arbeitsfreude am
groBten sind, bereits invalide fithlen. Dann bietet sich das unbewuBt
(also nicht schuldhaft!) festgelegte Krankheitsbewulltsein jedesmal an,
wenn man Schwierigkeiten ausweichen mdchte. Dann kann z. B. der
Neupriester die oder jene Aushilfe nicht machen ,wegen des Herzens®;
er kann nicht im Beichtstuhl sitzen, weil er Magenbeschwerden hat u. a.
Von Mal zu Mal verstirkt sich das KrankheitsbewuBtsein und solche
Ordensleute sind das Kreuz ihrer Obern und der Gemeinschaft.

Nochmals muB8 betont werden, daB der betreffende Mitbruder bzw. die
betr. Schwester sich selbst vollig schuldlos fiihlt; und tatsichlich sind sie es
auch, denn ihr Krankheitsgefithl hat nichts mit Simulation zu tun, d.h;
istkein bewuBtes Vortdauschen und Sich-Verweigern. Sondern es han-
delt sich um ein unbewuBtes Ausweichen, liber dessen Mechanis-
mus sie sich selbst garnicht klar sind. Daher ist es auch sehr schwer, sol-
che unbewuBten Vorginge und Entwicklungen sowohl dem Patienten
wie auch dessen Mitbriidern und Obern klarzumachen.

Wichtig ist, daB schon beim Aufkeimen gesundheitsdngstlicher Regungen
eine verniinftige objektivierende Einstellung im Novizen geweckt wird.
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Das heift nicht: die geduBerten Beschwerden negieren, sondern sie anho-
ren, anerkennen und in Gemeinschaft mit dem Hausarzt ihre Harmlosig-
keit aufzeigen (,voriibergehend ladstig, aber nicht gef&hrlich, nicht Zei-
chen eines organischen Schadens®).

Nebenbei sei noch auf eine Ursache hingewiesen, die m. E. zu wenig be-
achtet wird. Ein mehr oder weniger bewuBtes Gefiihl der Berechtigung
zum Kranksein erhalten die Novizen oft aus der ihnen dargebotenen Lek-
tiire. In vielen Heiligen- und Vorbild-Biographien wird allzu nachdriick-
lich betont, wie dieser Heilige, dieser Missionar, dieser Ordensgriinder,
dieses hervorragende Mitglied des Ordens so GrofBies geleistet hat, obwohl
er dauernd krank war! Oft wird noch besonders betont, daf er von Ju-
gend auf krank war, schon im Noviziat leidend gewesen ist und trotzdem
so viel geleistet hat. Durch solche Lektiire setzt sich allzuleicht der Ge-
danke fest: Kranksein gehért zum Heiligen; man mul3 krank sein, damit
die Leistungen erst richtig gewiirdigt werden. Hier bietet sich — trotz
aller aszetischen Bereitschaft von Verstand und Willen — ein dem Un-
bewuBiten willkommener Weg, mit geringerer Anstrengung dasselbe
MaB an Achtung und Ansehen in der Gemeinschaft zu erhalten wie die
anderen, die unter Opfern den Satzungen getreu leben.

Wasistzu tun? Ist einmal einer in eine Organneurose hineingeraten,
d. h. also in einen Zustand in dem seelische Schwierigkeiten oder auch
nur seelische Unannehmlichkeiten sich im organischen Bereich als
Krankheitsgefiihl duBern, dann steht der Obere vor einer schwierigen
Situation: Ist er nachsichtig, dann besteht die Gefahr daBl das Krankheits-
bewuBtsein immer stirker und iliberzeugender wird; auBerdem kann es
sein, daB die gesunden Mitglieder eine spoéttische, wenn nicht gar unzu-
frieden-aggressive Haltung einnehmen sowohl dem Obern wie dem ,kran-
ken“ Mitglied gegeniiber. Ist der Obere aber konsequent und kiim-
mert sich wenig um die ,Krankheit®, 1a8t die ,Kranken“ sogar einige
nachteilige Folgen spiiren (keine Beteiligung am Ausgang und an ver-
gniiglichen Anstrengungen; eine Didt, die nicht besser schmeckt als das
iibrige Essen), dann hat er bestimmt eine Menge Ordensmitglieder gegen
sich, die ihn der Hartherzigkeit und der Lieblosigkeit beschuldigen. Den-
noch ist eine solche Konsequenz, geduldig, giitig und gerecht, besser als
uferlose Nachsicht. Der Obere muBl dabei klar sehen, wie solche Organ-
neurosen entstehen und verlaufen kénnen; sie anderen klar zu machen,
ist schwer und vielen MiBverstdndnissen ausgesetzt. Organneurosen sind
eben einerseits keine Simulation, kein be wu Btes Ausweichen in die
Krankheit, andererseits aber auch keine organischen Erkrankungen; we-
nigstens zunéchst nicht. Durch die dauernde seelische und kérperliche
Verkrampfung kann natiirlich im Lauf der Jahre auch ein organischer

Schaden entstehen, z. B. ein Magengeschwiir oder eine Herzkranzgefa-
storung.
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Daher muB man bereits im Noviziat die Moglichkeiten fiir die Entstehung
von Neurosen auf ein Mindestmal beschrinken. Dazu dient ein guter Un-
terricht in der Gesundheitslehre, der nicht alle mdglichen Krankheiten
schildert, sondern den Organismus in seiner wirklich erstaunlichen An-
passungs-, Regulations- und Selbsthilfe-Fahigkeit zeigt. Hinzukommt ein
verstdndnisvolles, aber nicht weichliches Eingehen auf die Beschwerden
der Einzelnen. Disponiert zu solchen neurotischen Ausweichtendenzen sind
vor allem geltungsbediirftige und ichverhaftete Menschen, die trotz aller
aszetischen Bemiihungen im Grunde doch nicht Herr werden iiber ihre
Egoismen. Wiahrend drauBen in der Welt die Neurotiker die Schuld an
ihren Méngeln in die Umwelt, die Kollegen und Vorgesetzten hinein-
projizieren, bringt der religiGs-aszetisch erzogene Mensch, besonders im
Noviziat, solche Projektionen auf die Mitmenschen nicht fertig; denn er
wiirde sich der Lieblosigkeit gegen Obere und Mitbriider schuldig machen.
Daher wihlt er, d. h. sein UnbewuBtes, als Objekt der Projektion den
eigenen Korper. Daher treten bei Priestern und Ordensleuten die Neu-
rosen viel hdufiger in der Form von Organneurosen auf als bei den
Menschen draufien; dort manifestieren sie sich mehr als Psychoneurosen
mit all ihren Auswirkungen im mitmenschlichen Bereich, auch Sozial-
neurosen genannt. (Eine herzhaft-robuste schwébische Ordensschwester
sagte einmal zu einem Priester, der ihr auf die Frage, welche Didt er be-
noétige, geantwortet hatte, er kénne alles vertragen: ,,Waas, des gibts au?
Koiner iBt doch sonst mehr normal!®) Diese Projektionen kénnen mit dem
BewuBtsein allein nicht zurlickgenommen werden, sondern das kann nur
im Einvernehmen mit dem UnbewuBten geschehen; darin liegt die
Schwierigkeit fiir den Erzieher. Appelle an Verstand und Willen geniigen
nicht, sondern es heiBt, eine goldene Brlicke bauen: zeigen, daBl man die
Sorgen des anderen ernst nimmt, aber auch der Uberzeugung Ausdruck
geben, daB es bald voriibergehen werde. Dann arbeitet das Unbewufte im
gleichen Sinne willig mit und die neurotischen Befiirchtungen und Be-
schwerden werden langsam zuriickgehen. Immer wieder einmal sofl der
Erzieher den Betreffenden fragen und bedeuten, daB es doch wohl schon
etwas besser geht und dalB er doch wohl das ein oder andere wieder mit-
machen kann. So kann er ganz langsam in feinen Dosierungen die Neu-
rosen abbauen helfen.

Gelingt das nicht, zeigt sich keine Besserung, dann ist bei Novizen der
Hinweis auf Zweifel an der Zulassung zur Profell angebracht. Eine solche
Andeutung kann auch AnstoB sein, da die goldene Briicke zur ,Gesun-
dung®“ bestiegen wird. Treten Organneurosen in der Zeit zwischen der
ersten zeitlichen und der ewigen Profe( auf, dann erhebt sich fiir die
Verantwortlichen die schwierige rechtliche Frage ob eine Or-
ganneurose als Krankheit aufzufassen ist und daher nicht als Grund zum
AusschluB von der ewigen ProfeB gelten kann. Selbst wenn nach Ansicht
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des unmittelbar vorgesetzten Erziehers den organneurotischen Erschei-
nungen keine Erkrankung zugrundeliegt, wird gegeniiber den tliber die
Zulassung zur ProfeB entscheidenden Instanzen die Beweisfithrung
schwierig sein; auch vom Arzt wird heute ein klares drztliches Zeugnis
dariiber nicht zu erhalten sein. Bei Priestergemeinschaften kann der
Theologe, der bereits Profe gemacht hat, noch befiirchten, daB seine
Zulassung zur Weihe in Frage gestellt werden konnte. Daher bemerkt
man oft eine Milderung der organneurotischen Symptome vor der Weihe.
Aber die Erfahrung zeigt, daB einige Zeit nach der Priesterweihe, vor
allem dann, wenn der miihselige Alltag beginnt, die Symptome umso
stirker wieder zum Vorschein kommen.

So kommt es, daB man niemals mit Sicherheit Neurotiker als
solche entdecken und von der Gemeinschaft fernhalten kann. Die beste
Sicherung ist dadurch gegeben, daB das Amt des Novizenmeisters bzw.
der Novizenmeisterin einem Menschen anvertraut wird, der die Zeit und
die Fahigkeit hat, die Novizen kennen zu lernen, ihr Vertrauen zu gewin-
nen und sie in ihrer Biographie verstehen und beurteilen zu kénnen. Es
gibt tatsidchlich Novizenmeister und -meisterinnen, die mit den Jahren
der Erfahrung eine solche Witterung fiir latente Abnormitéten bekommen,
daB selbst — wie mir ein bekannter Professor der Psychiatrie sagte —
der Fachmann sie bewundern mubB.

III. Ein besonderes ,Witterungsvermégen® ist auch von grofiem Vorteil
gegeniiber jungen Menschen, die durch Kontaktschwéche auffal-
len. Es handelt sich also bei dieser Betrachtung nicht mehr um Neurosen,
sondern um das Phanomen der Kontaktarmut. Eine solche deutet auf
Hemmungen, Angstlichkeiten oder Minderwertigkeitsgefiihle. Aber sie
kann auch das erste und zun#chst einzige Zeichen einer noch latenten, aber
sich anbahnenden Schizophrenie sein. Diese Erkrankung manife-
stiert sich meistens zwischen dem 18. und 25. Lebensjahr. Bricht sie im
ersten oder zweiten Klosterjahr aus, dann sind die Menschen draulen,
vor allem die Familienangehérigen, die ja eine erbliche Veranlagung
zur Geisteskrankheit als Schande ansehen, leicht geneigt, dem Leben im
Kloster, der ,Zucht* und Aszese oder dem Zolibat, die Schuld zu ge-
ben. Daher soll der Magister sich nicht von den positiven Eigenschaften
des kontaktschwachen Novizen blenden lassen. Solche Kontaktarme sind
,brav®, zuriickhaltend, Einzelginger, die keinen Unfug mitmachen; sie
halten vorbildlich das Silentium, sind hiufig allein in der Kapelle anzu-
treffen, zeigen wenig AffektduBerungen und sind daher anscheinend as-
zetisch vorbildlich. Aber der Magister muB3 wissen, da Kontaktmangel
und Affektlahmheit auch die typischen Zeichen schizoider Veranlagung
sind. Es braucht nicht zum Ausbruch einer Schizophrenie zu kommen,
sondern die sich ausbildenden schizoiden Symptome kénnen auf der Vor-
stufe einer Schizophrenie das ganze Leben bestehen bleiben und sich in
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allerhand Seltsamkeiten des Benchmens duBern: Engstirnigkeit; humor-
loses, hilzernes Wesen; tiberwertige Ideen die starr und unbelehrbar fest-
gehalten, in stiller Uberheblichkeit bekannt und verfochten werden; sek-
tiererhaftes Sonderlingsgebahren u. a. m. Besondere Intelligenzleistungen
(Primus und ,Uberflieger* in der Schule) sind kein Gegenbeweis oder
Grund zur Beruhigung des Magisters, sondern miissen vielmehr den Ver-
dacht bestétigen. — Mehr als diese Andeutung miissen wir uns in diesem
Rahmen leider versagen.

Diskussionsbeitrige
zu den Referaten won P. Dr. H. Stenger CSSR und P. DDr. G. L.Vogel SAC

Die Diskussionsbeitrdge wurden, entsprechend dem Gedankengang der
Referate, in zwei Gruppen unterteilt. Die erste Gruppe bezieht sich auf
die Berufsmotivation und die Personlichkeitsreifung; die zweite enthilt
die Fragen zu den neurotischen Konflikten im Ordensleben. Zugunsten
einer groBeren Ubersichtlichkeit und Klarheit wurden die Beitrdge in
eine etwas straffere Ordnung gebracht, als sie sich urspriinglich ergeben
hatte. Ferner wurden einige Partien gekiirzt und stilistische Unebenhei-
ten ausgeglichen, jedoch mit dem Bemiihen, die Lebendigkeit der freien
Rede bestehen zu lassen).

I. BEITRAGE ZUM PROBLEM DER BERUFSMOTIVATION UND DER
PERSONLICHKEITSREIFUNG.

Da die beiden Gesichtspunkte zu sehr miteinander verflochten sind, ver-
suchen wir nicht sie gewaltsam zu trennen, sondern wihlen eine — im
Hinblick auf das Ordensleben — chronologische Reihenfolge der
Aspekte, die wir mit einigen mehr allgemeinen Bemerkungen zur Rei-
fungsférderung abschlieBen.

) Zur Signierung der einzelnen Diskussionsbeitrdge wurden fiir die Tagungs-
teilnehmer die Abkiirzungen ihres Ordens verwandt, oder die Bezeichnung N.
N., wenn die Ordenszugehérigkeit nicht mehr zu ermitteln war, Die einzelnen
Wortmeldungen, die mit der gleichen Abkiirzung versehen sind, kénnen also
von verschiedenen Sprechern desselben Ordens stammen, was auch hadufig
der Fall ist. Die Beitrdge der Referenten sind durch die Anfangsbuchstaben
ihrer Namen gekennzeichnet. (M=P. Much SVD, ST=P. Stenger, V=P. Vogel;
P. Much hielt auf der gleichen Tagung ein Referat liber das Thema ,Die Pflege
der Priester- und Ordensberufe in unseren Ordensscholastikaten und Novizi-
aten”. Dieser Vortrag wurde bereits in der Ordenskorrespondenz
(1. Heft 1961) verdifentlicht). — Die Bearbeitung der Diskussionsbeitrdge er-
folgte fiir den ersten Teil durch P. Stenger und fiir den zweiten durch P. Vogel.
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1. Zur Frage der Berufswerbung

OSB: Darf man die Berufswerbung systematisch durchfiihren? Soll man
dem einzelnen einen konkreten Rat geben? Wir Benediktiner in der Bay-
erischen Kongregation tun es nicht. Auch in unseren Schulen sind wir sehr
zuriickhaltend, einzelnen Schiilern einen Tip zu geben, obwohl man
weiB, der eine oder andere wire recht geeignet fiir uns. Ich weil
nicht recht, wann man den Mut haben kann, einen direkt anzusprechen,
ob er nicht Benediktiner werden wolle. Ist diese Scheu berechtigt, oder
soll man hier mutiger sein?

SJ: Wir haben bei uns die Art, daB wir nicht werben, sondern nur hin-
stellen, iiberzeugen, aber nicht tiberreden. Wenn einer kommt sich vor-
zustellen und es zeigt sich im Laufe des Berufsgespriches, daBl er ,ge-
keilt® ist, dann wird er automatisch ein halbes Jahr zurlickgestellt. Dann
diirfen wir ihn also gar nicht aufnehmen, weil wir der Auffassung sind,
den Beruf gibt letzten Endes Gott, da kann man nur vorstellen, aber nie
iiberreden und dréngen.

OFMCap.: Man hat den Eindruck, als ob etwas zuviel geworben wiirde.
Mehr Zuriickhaltung in der &uBeren Werbung wire angebracht. Aber ich
finde es berechtigt, wenn man die Buben bei der Mission anspricht.
Doch vielleicht ist heute die Werbung etwas zu aufdringlich.

OSB: Der hl. Benedikt sagt, dal man einen, der ins Kloster eintreten
will, zunéchst wieder hinausjagen soll, und man soll ihn nur dann wieder
aufnehmen, wenn er mit Gewalt wirbt. Ich glaube, diese Haltung ist
fiir die Priifung des Berufes von einiger Bedeutung.

N.N.: Man soll vor allem nicht zuviele Versprechungen machen, sondern
Forderungen stellen, nicht blof an die Schiiler, sondern auch an die El-
tern. Denn auch das Elternhaus mufl Opfer bringen. Wenn man von vor-
neherein sagt, das kostet alles nichts, alles geht umsonst, dann werden
die Eltern nicht zum Opfer angehalten. Und wo das Elternhaus nicht mit-
opfert, kommt auch schwerlich ein Beruf zustande. Diese Erfahrung habe
ich schon oft bei jungen Menschen gemacht.

ST.:. Im Blick auf unsere Ordensgemeinschaften und auf die heutige Ju-
gend frage ich mich, ob wir manchmal durch duBlere Werbung kompen-
sieren, was innerlich nicht lebendig ist. Haben wir noch die innere Strah-
lungskraft, die dem duBeren Werbungselan entspricht? Ich denke z. B.
daran, ob unsere Kommunitdten Gemeinschaften in der Eucharistiefeier
sind, einschlieBlich des gemeinsamen Opfermahles! Das wére meiner An-
sicht nach existentielle Berufswerbung — vorausgesetzt dal es nicht aus
Griinden der Werbung geschieht!

OFMCap.: Wir gehen jetzt mit unseren Novizen in die Kirche hinaus,
ins Kirchenschiff, um dort die hl. Messe immer als Gemeinschaftsmesse
in irgendeiner Form mitzufeiern. Es war frither ganz verpodnt, daB die
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Novizen den Chor verlassen. Rom hat nun gewilinscht, daB diese gemein-
same Feier jeden Tag gehalten wird. Und die Novizen machen es gerne.

N.N.: Noch ein Wort zur duBeren Werbung. Ist es nicht so, daB der junge
Mensch heute von vielen Berufsgruppen sehr umworben wird; dafl die
Fabrikdirektoren schon in die Volksschule kommen, um sich die Lehrlinge
zu sichern. Natiirlich diirfen wir nicht so aufdringlich sein. Geniigt es
wirklich, daB wir nur ausstrahlen, oder ist nicht oft auch ein kldren-
des Wort in der Schule notwendig, nicht so sehr von uns, sondern viel-
mehr vom Lehrer? Und wenn wir selbst die Gelegenheit haben iiber den
Beruf zu reden, sollten wir es dann nicht auch schon Zehn- bis Elfjahri-
gen gegeniiber tun? Wenn der Junge von vielen anderen Richtungen um-
worben wird, wenn ihm so viele Angebote gemacht werden, will er da
nicht auch das Angebot von uns horen?

ST.: Dem was Sie sagen, wird niemand widersprechen. Aber auf den
Ton kommt es an! Meiner Ansicht nach ist das erste Angebot nicht so
sehr das einer bestimmten Gemeinschaft. Bei Vortridgen in Eheseminaren
habe ich z. B. nie unterlassen, auch den Weg der Jungfréulichkeit zu zei-
gen als eine Moglichkeit im Glauben, zu der man gerufen werden kann.
Es ist richtig von ,Angebot® zu reden. Man muB} innerlich anbieten, aber
nicht nach Berufen haschen, Berufe hamstern wollen. Das ist eine ganz
andere Einstellung zu den Dingen.

OFMCap.: Sind nicht auch manche Weltpriester zu negativ gegen die Or-
den eingestellt? Kénnte man ihnen in den Exerzitien nicht eine positivere
Sicht vermitteln, so daB sie leichter ein gutes Wort zugunsten der Or-
densberufe finden?

2. Postulat und Newviziat

SJ.: Es wurde gefragt, was zu tun ist, wenn jemand noch nicht so reif ist,
sich fiir den Eintritt in den Orden zu entscheiden. Ich habe schon von
verschiedenen Stellen gehort, dal man geraten hat, zun&chst an die Uni-
versitdt zu gehen und dort einige Semester zu studieren und sich dann
zu entscheiden. Manchmal hort man auch von Eltern, die ihren Kindern
zunéchst einige Zeit an der Universitdt verordnen, dann wollten sie wie-
der dariiber sprechen. Auf diese Weise kénnte man fiir eine ernsthafte
Entscheidung Zeit gewinnen.

OSB: Wie ich aus Solesmes hére, wurde dort jetzt eine Art Vorpostulat
eingefiihrt. Nachdem dieses von den Postulanten ein halbes Jahr lang
mitgemacht wurde, gehen sie nochmals fiir mindestens vier Wochen nach
Hause. Wenn sie dann wieder kommen, ist es gut. Dann féngt erst das
eigentliche Postulat an, das noch einmal etwa acht Monate dauert. Und
dann kommt erst das einjdhrige Noviziat.

M.: Ich mochte in diesem Zusammenhang fragen, ob nirgends erwogen
wurde, das Studium der Philosophie vor das Noviziat zu verlegen. Wir
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hatten seiner Zeit diesbeziiglich eine ziemlich freie Ordnung. Nach der
Obersekunda gabelten sich die Fachrichtungen innerhalb des Studiums.
Grundsétzlich wurde vier Semester lang systematisch Philosophie gelehrt.
Bis zum Noviziat war dann von allen durchschnittlich das Alter von 22
Jahren erreicht. Die Patres, die dieses System mitgemacht haben, sagen,
daBl diese Methode den einen oder anderen ,Beruf® gekostet hat, daB
das Noviziatsjahr dann aber mit viel reiferem Verstindnis verbracht
wurde, und daB auch das Studium der Theologie fruchtbarer war. Jetzt
scheint diese Mdglichkeit vom Kirchenrecht unterbunden zu sein, weil
die Reihenfolge fiir das Ordensstudium festgelegt ist: Noviziat — Philo-
sophie — Theologie. Anscheinend haben nur die Weien Viter eine an-
dere Regelung.

OFMCap.: Die sudtiroler Kapuziner haben sehr guten Nachwuchs. Sie
fangen das Noviziat schon mit 16 Jahren an, so wie es auch andere Or-
den gibt, in denen das Noviziat nach der sechsten oder siebenten Klasse
gemacht wird. Ist das Wagnis wirklich so groB? Sagen die jungen Leute
nicht freudiger ja zum Ordensideal, wenn sie noch nicht in die Proble-
matik des Lebens hineingestofien sind?

ST.: Es mufl doch sehr nachdenklich machen, wenn von seiten der wissen-
schaftlichen Psychologie schwerwiegende Bedenken gegen eine so frithe
Entscheidung, wie sie die Geliibde darstellen, geltend gemacht werden.
Man darf nicht nur den vordergriindigen Erfolg sehen, sondern muf
auch den Hintergrund beachten, die moglichen spéteren Krisen, an denen
eine zu frithe Entscheidung schuld sein kann. Der Respekt vor der Freiheit
des Menschen verlangt dies. Vielleicht war zu anderen Zeiten ein Friih-
noviziat eher zu rechtfertigen, aber unter den heutigen gewandelten so-
ziologischen und kulturellen Umsténden ist dringend davon abzuraten.

OFM: Ich mochte die vorgebrachten Bedenken durch eine Statistik der
holldndischen Franziskanerprovinz unterstiitzen. Dort ist das Noviziat et-
wa zwei Jahre frither als bei uns. Eine Statistik fiir die Jahre seit dem
zweiten Weltkrieg zeigt, daBl ein groBer Prozentsatz zwischen dem Eintritt
ins Noviziat und der Priesterweihe wieder austreten. Eine der Begriin-
dungen dafiir wird in dem zu geringen Alter fiir das Noviziat und das
Studium gesehen. Man denkt daran, das Alter heraufzusetzen.

N.N.: Auf jeden Fall besteht die Gefahr, daB ein Druck ausgeiibt wird,
wenn die Einkleidung vor das Abitur verlegt wird. Weil die jungen Men-
schen das Abitur erreichen wollen, kénnen sie vorher noch nicht wegge-
hen. Werden sie nicht praktisch dadurch gezwungen? Wird hier nicht die
Entscheidung durch die Existenznot des Primaners beeinflu3t?

3. Zwischen zeitlicher und ewiger ProfefB

SDS: P. Stenger hat die These aufgestellt, daB das Reifealter fiir die
Profe dem Reifealter fiir die Ehe ebenbiirtig sein sollte. Damit ist doch
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sicher die ewige Profef gemeint. Die zeitliche hat ja auch den Sinn,
ein Art Verlobungszeit oder ,Brautzeit® auf die ewige Bindung hin ein-
zuleiten.

ST.: Ich vermute, daB die Einstellung zu den zeitlichen Geliibden in den
verschiedenen Gemeinschaften sehr verschieden ist. Die Ansicht, die Sie
vorgetragen haben, wird wahrscheinlich nicht von allen Anwesenden ge-
teilt. Werden also die Geliibde in Threm Sinne aufgefaBt, genligt die For-
derung des Reifealters, entsprechend der EheschlieBung, fiir die ewige
ProfeB. Sonst miiBte sie bereits bei der zeitlichen Profefl erfiillt sein.

SJ.: Wir haben eine eigene Konstruktion unserer Geliibde. Nach dem
zweijdhrigen Noviziat werden bei uns ewige Geliibde abgelegt. Und zwar
sind sie von seiten des Voventen ewige Geliibde, wobei aber dem Orden
die Moglichkeit bleibt bei Nichteignung zu entlassen. Die Hilfe besteht
darin, daB der junge Mann nach zwei Jahren bei uns geborgen sein will.
Er mochte nicht immer in der Priifung bleiben. Dieses Gefiihl, daBl er
eine Heimat gefunden hat, nimmt er dankbar an und sagt von seiner
Seite aus: ,Ich will immer bei euch bleiben®.

V.: Ist denn bei dieser Struktur der Geliibde bei dem Frater, der die
ProfeB macht, das Geborgenheitsgefiihl wirklich schon vorhanden? Liegt
das Moment einer gewissen Sicherheit nicht vorwiegend in dem eigenen
EntschluB, statt in dem Gefiihl, jetzt angenommen zu sein. Die Fratres
wissen, daB sie noch nicht endgiiltig angenommen sind. Also mufl doch
mehr das BewuBtsein des eigenen Entschlusses die Sicherheit geben.

SJ: Er hat die Geborgenheit: ,Wenn ich nicht Dummbheiten mache, dann
bin ich in der Gesellschaft Jesu jetzt ganz daheim.“ Wir haben ein sehr
strenges Noviziat, insofern ist die Priifung hart. Da wollen die Fratres
zu einem Entschlufl kommen. Und so dréngen sie innerlich dazu.

ST.: Bei den Jesuiten gibt es doch sog. Interstitien im Laufe der wissen-
schaftlichen Ausbildung. Koénnten Sie uns diese Einrichtung etwas er-
kliren? Ist es richtig gesehen daB diese Zwischenzeiten innerhalb des Stu-
diums eine wesentliche Reifungshilfe fiir die Fratres sein konnen?

8J: Das ist insofern richtig gesehen, als die langen Studien das Mensch-
liche vielleicht zu kurz kommen lieBen. Im Interstitz kommt nun der Fra-
ter in einen direkten Kontakt mit den Jungen, wo er zwei bis drei Jahre
Verantwortung trigt. In dieser Zeit soll er menschlich fiir die Theologie
reif werden. Zugleich soll es aber auch eine Priifung seiner Féhigkeiten
sein. Mancher ist ein schlechter Prifekt, kann aber ein guter Wissen-
schaftler werden, und umgekehrt. Aber das Eigentliche in diesen Jahren
ist das Reifwerden fiir spiter.

SDS: Ich weil von unseren Scholastikaten in Columbien und Brasilien,
daB sie seit einigen Jahren auch diese Methode des Interstitiums iiber-
nommen haben. Um den jungen Menschen, die verhiltnism&Big friih ins
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Noviziat kommen, noch mehr Jahre des Reifens und damit der Berufs-
klarung zu geben, werden zwischen Philosophie und Theologie praktische
Jahre eingeschaltet. Die Fratres sind als Prafekten oder als Hilfslehrer
im Juvenat tdtig. Die Provinziale verfolgen damit ausdriicklich die Ab-
sicht, den jungen Leuten eine Gelegenheit zu geben, reifer zu werden,
damit sie nicht als Unreife ewige ProfeB machen und geweiht werden.

V.: Eigentlich sollte es auch bei uns kein Odium mitsichbringen, wenn ein
Frater nach der Philosophie noch ein Jahr dazu geben will. Man miiite
sagen: Wer will, kann nach der Philosophie noch fiir die Dauer eines
Jahres irgendwo ein Diakonat machen, als Préafekt in ein Konvikt gehen
usw., und zwar so, daB es immer den Charakter des Freiwilligen hat und
nicht ein Odium fiir den Mann bedeutet.

ST.: Damit ist eine Umstellung der klosterlichen Atmosphire hinsichtlich
des Berufes gegeben. Die Gesamtmentalitdt begiinstigt bis jetzt solche
MaBnahmen nicht. Aber diese Auffassung mulB sich dndern, da wir in
Zukunft mit solchen Dingen zu rechnen haben.

4, Allgemeine Bemerkungen zum Problem der Reifung
und einige weitere praktische Hinweise

N.N.: Es wurde die Reife bei der Ablegung der Profell verglichen mit der
Reife bei der EheschlieBung. ,Reife® ist aber ein sehr dehnbarer Begriff.
Wann ist der Jugendliche reif zur Ehe? Viele heiraten heute schon im
Alter von 20 Jahren, andere erst mit 35 und mehr. Wann kann man von
,reif fiir die Ehe“ sprechen?

OFMCap.: Ich glaube, daB} sich hier psychologische und pddagogische Pro-
bleme decken. P. Stenger hat u. a. auch von der Miindigkeit des Gewis-
sens gesprochen. Der Mensch ist fiir die Ehe und fiir das Ordensleben
reif, wenn er geistig miindig ist, d. h. wenn er die Sinnzusammenhinge
erkennt, fiir die er sich entscheidet. Hier kann man kein Kalenderda-
tum angeben, denn die Reife hingt jeweils von vielen individuellen und
sozialen Faktoren ab. Die Umwelt hat dabei einen groBlen Einflufl. Die
ganze Frage der Erziehung und Menschenbildung wird hier aufgeworfen.
Wir miissen uns um eine péadagogisch vertiefte Sicht des Bildungs- und
Reifungsproblems bemiihen, um dem einzelnen Fall gerecht werden zu
konnen. Eine Entwicklungsphase 148t sich z. B. nicht nach dem Alter ab-
grenzen. Man kann nur gewisse Altersgruppen aufstellen und aus der
Erfahrung heraus sagen, dall in diesem oder jenem Alter dieses oder jenes
Problem besonders aktuell ist oder dal3 es schon gelGst sein sollte.

V.: Die heute hiufige Friihehe ist kein begriifenswertes Phidnomen. Das
wird nicht nur von verantwortlichen Leuten, sondern auch von seiten des
Staates erkannt. Der Hang zur Frithehe ist auch ein Zeichen der Unreife:
Hinein in die Geborgenheit! Man sucht gar nicht so sehr das Sexuelle, son-
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dern man sucht die ,Mutterprothese” in der Frau, in dem M&dchen. Man
will umsorgt sein und fliichtet hinaus aus der rauhen Wirklichkeit.
Eine gute Sache ist auch die musische Erziehung, und zwar nicht nur
in rezeptivem Sinne, sondern auch produktiv, schépferisch: im Werken,
Basteln, Malen, Formen usw. Diese psychologischen und in gewissem
Sinne sogar therapeutischen Mdglichkeiten werden von uns noch kaum
beachtet. Die jungen Leute malen und formen sich frei. Das kann unge-
mein wichtig sein fiir die seelische Léauterung und Entwicklung.

ST.: Auf der gleichen Linie liegt die Sorge um die ,,Allgemeinbildung®.
Das gilt besonders auch fiir unsere Briider. Seit 1950 besteht in unserem
Hause neben der eigentlichen Hochschule eine Art , Volkshochschule“ fiir
die Briider. Es diirften bisher fast 300 Vortrige sein, die gehalten wurden.
Die Referenten sind meist Professoren und andere Patres unseres Hauses,
manchmal auch auswirtige Géste (z. B. ein Arzt, der Leiter des Kirchen-
funks usw.). Vermutlich wird im Laufe der Jahre auch diese Einrichtung
zur Bildung und Persénlichkeitsreifung der Briider etwas beitragen.

M.: Zu dem umfassenden Thema ,Bildung® miiiten noch viele Fragen er-
ortert werden: Wieweit z. B. ist es gut, die Beriihrung mit der Welt zu-
zulassen; wieweit bereiten wir schon im Scholastikat die Studenten fiir
die Aufgaben des Priesterlebens vor; wie wirkt sich die wissenschaftliche
Ausbildung auf das Frommigkeitsleben aus; welche Erfahrungen machen
wir mit dem Heimaturlaub, mit Feriendiakonaten, Jugendlagern, Kinderbe-
treuung, Gruppenarbeit usw. Wir spliren doch, dafi die Abgeschlossenheit
der langen Jahre formlich zu einem Berufsproblem werden kann.

ST.: Der Kiirze der Zeit wegen greife ich nur einige Momente heraus.
Die Einstellung dem Heimaturlaub gegeniiber hat sich in den Jahren seit
dem zweiten Weltkrieg sehr gewandelt. Hat man nicht frither den Kon-
takt mit den Angehorigen, bes. den Eltern, vor allem deswegen so sehr
reduziert, um die Loslosung, die ,Losschilung” zu férdern. Der Gedanke
ist richtig. Aber auch die Tiefenpsychologie sagt uns, daB das Verlassen
von Vater und Mutter nicht in erster Linie ein geographisches Faktum ist.
Es handelt sich um ein inneres Reifen, um ein Sichlésen und Selbsténdig-
werden. Dazu kann der Heimaturlaub sogar positiv beitragen. Allmé&hlich
lernt man die Eltern und Geschwister anders kennen, als sie einem in der
Kindheit und Jugend erschienen. Man sieht ihre Grenzen und ihre Sor-
gen und beginnt mit ihnen zu tragen, anstatt sich ins heimatliche Nest zu
setzen. Ein neues, reifes Verhiltnis entsteht so besser, als wenn man die
Eltern nur vom Hoérensagen kennt.

Ein anderer Punkt ist das Verlangen nach Lebendigkeit und Lebensbezo-
genheit in der Zeit der Ausbildung. Bei allem Verstdndnis flir die Kon-
takte nach ,auflen“, die bis zu einem gewissen Grad forderlich sind, muf3
doch darauf geachtet werden, daB keine falsche Aktivitdt, keine Pseudo-
lebendigkeit in den Studienjahren entsteht. AuBere Lebendigkeit kénnte
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leicht zu einem Alibi werden fiir einen Mangel an innerer Lebendigkeit.
Unsere erste Sorge mufl der Lebendigkeit der Theologie selbst gelten
und der lebendigen Gottes- und Glaubenserfahrung in Kult und Meditation.

II. BEITRAGE ZUM PROBLEM DER NEUROTISCHEN KONFLIKTE
UND DEREN PSYCHOTHERAPEUTISCHEN BEHANDLUNG

l. Zur Frage des Kontaktverhaltens

OFM: Wie ist es zu beurteilen, wenn ein im Kloster kontaktschwacher
Novize sich draullen ebenso kontaktarm verh&lt oder wenn er sich drau-
Ben ausgesprochen kontaktfreudig erweist?

V.: Die Unterscheidung ist treffend. Der schizoid-kontaktarme Mensch
ist tiberall menschenscheu und eigenbrotlerisch. Im Noviziat ist ihm
manchmal sogar noch viel zu viel Kontakt vorhanden, und er tragt sich
stets mit dem Gedanken, in einen strengeren Orden iiberzutreten. Der
Neurotisch-Kontaktschwache aber ist auBerhalb des Noviziates, vorher
und dann auch nachher, viel geselliger und aufgeschlossener. Dabei ist zu
beachten, dal man nur bei den stirkeren und sehr auffilligen Graden
einer Kontaktschwiche an eine Neurose denken muB; besonders dann,
wenn sie auch bei den Gemeinschaftsveranstaltungen, in der Rekreation
usw. zum Vorschein kommt.

St.: Es ist auch sehr aufschluBreich zu wissen, in welcher Richtung jeweils
der Kontakt gesucht wird. Sucht z. B. ein Student besonders bei den
Briidern Kontakt, so ist nach den Hintergriinden zu fragen. Fiihlt er sich
vielleicht seinen Kollegen nicht gewachsen? Will er vielleicht lieber der
Erste unter den Briidern sein, als der Letzte unter den Studenten?

2.Zum Neurosenproblem

SAC: Es gibt neurotisches Verhalten, das uns mit der Frage der Ipsation
konfrontiert; wir werden dann gefragt, ob es keine medikamentose Hilfe
gibt. Wie steht es damit?

V.: Es gibt viele Medikamente, die eine Beruhigung und Kriftigung des
Nervensystems bewirken; in Verbindung mit der modernen Glaubigkeit
an die Tablette geben sie eine gewisse psychische Beruhigung. Dadurch
werden erwartungsédngstliche Spannungen beseitigt, und eine niichterne
Stellungnahme wird ermdoglicht. Mehr nicht. Es gibt allerdings auch eine
organtherapeutische Behandlung, die aber einer gewissenhaften Indikation
bedarf, vorsichtig zu handhaben und je nach dem Fall individuell zu do-
sieren ist.

St.: Zur Behebung solcher Schwierigkeiten sind fest fixierte Termine be-
sonders problematisch. Unter Umstidnden kann durch den Termindruck
das Symptom voriibergehend verschwinden, wird dann vielleicht durch
ein anderes abgelést oder taucht spiter (z. B. nach der ewigen ProfeB
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oder nach der Priesterweihe) wieder auf. Es ist notwendig, hier sehr be-
hutsam und differenziert vorzugehen, um den Schaden nicht gréBer zu
machen, als er schon ist.

NN.: Was ist von folgendem Rat zu halten?: Vorausgesetzt, der Betref-
fende ist ein wertvoller Charakter, ist religiés ansprechbar und leistet
etwas. Kann man ihm dann den Rat geben, er solle diese Schwierigkeiten
als Leid tragen, regelméfBig zur Beichte gehen? Und kann man ihn, wenn
er sich dazu verpflichtet, zu den ewigen Geliibden zulassen?

St.: Ich habe die Meinung geduBlert, daBl eine Neurose dann kein Hinder-
nis fiir den Ordens- und Priesterberuf ist, wenn eine gewisse Verarbei-
tung der Neurose gelingt. Da ist z. B. ein Skrupulant, dessen Skrupulosi-
tdt nicht wuchert, sondern auf ein bestimmtes Gebiet lokalisiert ist. Man-
cher ausgezeichnete Seelsorger ist fiir sich persoénlich sehr dngstlich und
braucht eine starke Fiihrung. Aber er ist seiner eigenen Not so viel iiber-
legen, daBl er anderen helfen kann. Es gelingt ihm, seine Neurose anzu-
nehmen und sie in sein Leben einzubauen und sich nicht von ihr géngeln
zu lassen. Ahnliches kann es bei sexuellen Stérungen geben. Die Not wird
getragen und theologisch richtig eingeordnet, ohne daB das ganze Leben
in den Schatten eines dauernden Siindendruckes gerdt. Vielleicht weitet
sich dann allmihlich auch der Raum der Freiheit und verschwindet das
Symptom ganz. Bei einer stirkeren Intensitdt der Neurose wird man aber
wohl ohne Hilfe von auBen nicht durchkommen.

3. Zur Frage der psychotherapeutischen Behandlung.

NN.: Es wurde beim Thema ,Neurose“ darauf hingewiesen, da man dem
Mitbruder zunichst helfen soll, indem man ihm Briicken baut und ihn
wieder in das normale Gemeinschaftsleben hineinfiihrt. Geniigt das oder
mul nicht auch irgendeinmal der Grund gesucht werden, aus dem der Zu-
stand entstanden ist? Wer ist da zustindig? Novizenmeister? Spiritual?
Oder soll man ihn sofort zum Psychotherapeuten schicken?

V.: Man soll erst einmal sehen, wieweit man selber kommt; denn als er-
ster kann der Priester und Seelenfiihrer, der das Vertrauen des jungen
Menschen hat, ihm auch helfen. Der Spiritual und Novizenmeister, bzw.
die Meisterin, an die der junge Mensch sich vertrauensvoll wendet, kann
in Aussprachen die Erlebniskette weit zuriickverfolgen. Dazu gehort viel
Geduld und Zuhoren-Konnen. Aber es ist richtiger, diese Art von psycha-
gogischem Gesprich von der Psychotherapie her zu iibernehmen, als den
Novizen gleich zum Psychotherapeuten zu schicken. Erst wenn die Zu-
sammenhinge undeutlich bleiben, sollte man einen Psychotherapeuten
zu Rate ziehen. Diesem schildert man das Problem, dann schickt man den
Novizen bzw. Studenten zu einer ersten Aussprache, um zu erfahren, ob
der Arzt eine regelrechte Behandlung fiir erforderlich hélt oder mit
Ratschligen dienen kann. Dann kann etwa der Magister oder Spiritual
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an Hand der Ratschldge des Therapeuten und in Kontakt mit diesem dem
jungen Menschen weiterhelfen. So kann man manchmal zum Ziele kom-
men, ohne daB der Betreffende in eine regelrechte psychotherapeutische
Behandlung kommt. Denn eine solche ist sehr langwierig (manchmal 100
und noch mehr Stunden) und kostspielig, sie wirkt oft auch dadurch fiir
den Betreffenden belastend, daBl die Mitbriider bzw. Mitschwestern mer-
ken, was vorgeht. Und der ,Gang zum Psychiater® ist im Urteil der Men-
schen leider immer noch odios.

NN.: Wie findet man in solchen Fillen den passenden Psychotherapeu-
ten? Denn man mufl doch sehr vorsichtig sein, weil eine Psychoanalyse
einen tiefen Eingriff ins Seelenleben bedeutet.

i

St.: Es ist die Bitte geduBert worden, man solle eine Liste von Psycho-
therapeuten aufstellen, an die man sich vertrauensvoll wenden kann.
Diese Bitte ist leider praktisch nicht erfiillbar. Man wiirde vielleicht
manche sehr gute Therapeuten ubersehen und andere empfehlen, die
weniger qualifiziert sind. Es kann auch dadurch Enttduschungen geben,
daB nicht jeder fiir jeden geeignet ist. Manchmal gibt es auch gute junge
Nachwuchskrifte, die sehr gewissenhaft arbeiten. Die bekannten Psycho-
therapeuten sind meistens so liberlaufen, daB sie niemand mehr zur Be-
handlung annehmen kénnen. Es gibt mehrere Berufsgruppen, die sich
mit der Heilung seelischer Konflikte und Neurosen befassen: Neurologen,
Psychiater, Diplompsychologen, Psychagogen, Heilpddagogen u. a. m. Es
ist nicht leicht herauszufinden, wer im Einzelfall zustédndig ist.

V.: Es ist jedenfalls wichtig, dal der Psychotherapeut entweder selbst
Arzt ist (Nervenarzt oder auch ein psychotherapeutisch eingestellter In-
ternist) oder dafl er stindig mit einem Arzt Fiithlung hat, wenn er selbst
keine medizinische Vorbildung besitzt (Diplompsychologe). Denn es ist
auch moglich, daBl anders als bei den Organneurosen, die ja organische
Symptome bei seelischer Ursache zeigen, rein seelische Symptome eine or-
ganische Ursache (Gehirnerkrankung u. a.) haben kénnen.

(Es folgten noch Fragen und Bemerkungen iiber homéopathische Arzte,
Heilpraktiker, Augendiagnostiker usw.)



Pater Josef Flesch CSSR +

In tiefer Trauer bringen wir die Nachricht, dafl am 28. Méarz 1962 P. Dr.
Josef Flesch in Koln-Milheim an den Folgen eines Herzinfarktes im
Herrn entschlafen ist. Der Verewigte war geboren am 16. Januar 1899 in
Oberhausen-Sterkrade. Nach seinen Gymnasialstudien in Vaals trat
P. Flesch nach dem ersten Weltkrieg in den Orden der Redemptoristen
ein, in dem er am 15. Mérz 1922 die Ordensgelliibde ablegte. Philosophie
und Theologie studierte er am Ordensseminar in Hennef (Sieg), wo er
am 24. April 1927 zum Priester geweiht wurde. An der Universitidt Bonn
fithrte er seine Studien in der Philosophie, in der deutschen und franzo-
sischen Sprachwissenschaft weiter bis zum Doktorat in der Philosophie
und zum Staatsexamen fliir den hoheren Schuldienst. P. Flesch war dann
seit 1936 Direktor des Ordensgymnasiums in Bonn. Nach dessen Be-
schlagnahme durch die nationalsozialistischen Gewalthaber versah er seit
1940 das Amt des Prokurators der Kolner Ordensprovinz. 1945 wurde er
zum Provinzobern ernannt, und er leitete die Kolner Provinz bis zum
Ende des Jahres 1952.

Als Provinzial diente P. Flesch neben seinem Orden auch den gemein-
samen Interessen aller deutschen Orden und Kongregationen als Erster
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Vorsitzender der Vereinigung Deutscher Ordensobern. 1953 wurde er
zum Generalsekretir dieser Vereinigung gewé#hlt. Um den Zusammen-
schluB der deutschen Schwesternorden und -kongregationen und den der
Briiderorden machte er sich besonders verdient, so daBl der Heilige Stuhl
ihn zu deren erstem Assistens religiosus ernannte. MafBgeblich war P.
Flesch auch beteiligt an der Grindung des Deutschen Katholischen Mis-
sionsrates, der seit 1955 alle Einrichtungen und Organisationen der ka-
tholischen Kirche in Deutschland, die fiir die katholische Weltmission
titig sind, zusammenfaBt. Bis zu seinem pldtzlichen Heimgang war
P. Flesch als Generalsekretir des Missionsrates und der Vereinigung
Deutscher Ordensobern um die ihm anvertrauten Aufgaben der katho-
jischen Orden und der Weltmission besorgt und rastlos titig. Er hat in
hervorragender Weise danach gestrebt, die gesamten deutschen kldster-
lichen Verbinde zu jener Gemeinsamkeit zusammenzufiihren, die, soweit
gemeinsame Interessen in Kirche und Staat zu vertreten sind, heute not-
wendiger denn je erscheint.

Im Jahre 1960 wurde durch die Initiative von P. Flesch die Zeitschrift
ORDENSKORRESPONDENZ gegriindet. Sie sollte das interne Mittei-
lungsblatt der Deutschen Ordensobern-Vereinigungen sein und das Ge-
meinschaftsbewuBtsein aller Orden und Kongregationen ausdriicken und
{6rdern. Es war eine der groBen Freuden seiner letzten Jahre, daB seine
Anregung von allen Seiten lebhaft begriift und von vielen Freunden und
Mitarbeitern unterstiitzt wurde. Die ORDENSKORRESPONDENZ ver-
liert in dem Heimgegangenen ihren ersten Herausgeber, dessen sich seine
Mitarbeiter in Dankbarkeit und Pietdt erinnern.

Wir werden uns bemiihen, in der ORDENSKORRESPONDENZ das von
P. Flesch begonnene Werk der Unterrichtung, Bildung und Hilfe flir die
klosterlichen Gemeinschaften Deutschlands fortzusetzen. Zugleich emp-
fehlen wir den teuren Verstorbenen dem Gebete und Opfer seiner Freunde.

P.Dr. Karl Siepen CSSR



Nachruf fiir P. Josef Flesch CSSR
Von P. Dr. Wunibald Brachthéduser OP

im Namen der Vereinigung Deutscher Ordensobern

Wir mochten dem hochwiirdigen Pater Josef Flesch herzlich danken und
unserer aufrichtigen und innigen Anteilnahme Ausdruck geben.

Gott hatte den guten Pater Flesch mit so schénen Gaben und Eigenschaf-
ten ausgestattet. Diese Eigenschaften — drei von ihnen kommen mir be-
sonders in die Erinnerung — machten unseren Mitbruder nicht nur per-
sonlich sehr liebenswert, sie befdhigten ihn auch in hohem MaBe fiir die
Vielfalt der Aufgaben und fiir seinen jahrelangen Dienst in unserer Ver-
einigung.

Pater Flesch arbeitete gern, und er arbeitete mit Freude. Ich habe ihn
nie schwer atmend gekannt, nie widerwillig, nie lustlos, nie als einen
Menschen, der sich ,,den Dienst flir das Gemeinsame® erst selber abringen
mufBte. Opus suum fecit: prompte, faciliter et delectabiliter. Er sprach
und handelte, er setzte sich ein und setzte sich durch und machte u. U.
auch Riickzieher — mit groBer personlicher Anteilnahme, mit Warme und
ganzer innerer Lebendigkeit. Bei ihm bestéitigte sich, so finde ich, das
Wort des Aquinaten: ,,Der wahrhaft Tugendhafte handelt mit hoher gei-
stiger Lust und Freude.*

Pater Flesch hatte ein besonderes, ein gesundes Gespiir fiir die Eigen-
arten der Menschen. Selber Nord- bzw. Westdeutscher wullte er um die
Differenziertheit unserer Landsmannschaften. Immer wieder fiel es mir
auf, wie er Gegensatzlichkeiten rasch erkannte und geschickt auf sie ein-
ging — in klarer persénlicher Uberlegenheit und mit einem leisen Anflug
von Ironie, und wie er die Moglichkeit niitzte, durch Verstidndnis, durch
Zuvorkommenheit und durch ein gewinnendes Lé&cheln, das so versdhnt,
fiir das Gemeinsame zu werben und das Ganze aufzubauen. Ich denke
jetzt besonders an die zahlreichen Gespréche iliber die Missionskonferenz
und das Pastoraljahr. Diese Eigenschaft zeigte Pater Flesch ganz selbst-
verstindlich, wenn auch wohl sehr bewuBt, bei Gesprichen mit den ver-
schiedenartigsten Partnern, wie z. B. bei Gesprichen zwischen Welt- und
Ordensklerus, Bischéfen und Ordensobern, Priestern und Laien, Jugend
und Alter.
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Pater Flesch hatte ein weites und liebendes Verstdndnis fiir das Kleine
und Alltagliche. Er konnte nicht nur in Gesprichen, sondern auch in der
Korrespondenz eine zum zehnten Mal gestellte Frage noch ernst nehmen
und in Geduld und Giite immer wieder beantworten. Dieser personliche
Sinn fiir das Kleine und Armselige, dieses Auge fir die Bedeutung auch
des kleinsten Bausteins, diese Sorge fiir die Atmosphire machten ihn so
erfolgreich bei der Bewiltigung der ihm gestellten Aufgaben. Wer ihn
beobachtete, entdeckte bald, daB nicht einseitige Ernsthaftigkeit, sondern
,der Sinn fiir das Kindliche und das Spiel die gesunde natiirliche Kraft
war, aus der eine solche Handhabung erfolgte und zum Frieden aller
auch gelang.

Wenn ich das nun iiberschaue — was liegt ndher, als dall wir alle dem
guten Pater Flesch von Herzen fiir alles danken und den lieben Gott
bitten, Er moge diesen guten Geist unserer Vereinigung von Abten, Pro-
vinzialen und Oberen immer erhalten.
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Status perfectionis

Dietheologischen Grundlagen und Wertungendes Or-
densstandesin den jingeren LehrduBerungen *

Von P. Dr. Moritz Steinheimer OFM, Miinchen

UBERSICHT

Zur heutigen Diskussion tiber die kirchlichen Stinde
I. Die theologischen Grundlagen des Ordensstandes
II. Die theologischen Wertungen des Ordensstandes

1. Die ekklesiologische Wertung
2. Die soteriologische Wertung

Ein nicht unbedeutender Faktor der dramatischen und wechselvollen in-
neren Geschichte der Ecclesia militans sind ohne Zweifel ihre drei Stande:
Priesterstand, Ordensstand und Laienstand. Es hat wohl kein Jahrhundert
der Kirchengeschichte gegeben, in dem nicht einer dieser Sténde die inner-
kirchliche und auBerkirchliche Offentlichkeit, die Theologie oder das Lehr-
und Hirtenamt der Kirche in besonderem MalBe beschdftigt hat, abgesehen
vom Laienstand, der ja lange Zeit in der Kirche nur seinen Namen, aber
keine wirkliche Funktion mehr hatte. In unseren Tagen kann man die
interessante Beobachtung machen, daB nicht nur einer dieser drei Stdnde,
sondern alle drei zusammen und zu gleicher Zeit im Blickpunkt der kirch-
lichen Offentlichkeit und im Brennpunkt der theologischen Diskussion
stehen.

Beziiglich des Laienstandes bedarf die Behauptung wohl keines né-
heren Beweises. Die Literatur, die sich mit der Stellung, Aufgabe und Be-
deutung des Laien in der Kirche sowie mit der Theologie des Laienstan-
des beschiftigt, geht heute fast schon ins UnermeBliche'). Wenn R.
Guardini vor dreiBig Jahren sagen konnte: ,Die Kirche erwacht in
den Seelen®, so kann man heute mit nicht weniger Berechtigung sagen:
Der Laie erwacht in der Kirche.

Die theologische Diskussion iiber den Klerikerstand ist zwar nicht
so laut, nicht so intensiv und auch nicht so weit verbreitet wie die iiber
den Laienstand, aber es gibt heute eine solche Diskussion, und sie be-

*) Abgedrucki aus der franziskanischen Zeitschrift ,Wissenschaft und Weis-
heit* 21 1958 207—2186,

') A.Sustar, Der Laie in der Kirche, in: Fragen der Theologie heute, Kéln
1957, 519-548.
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trifft alle Stufen des Klerikerstandes: Priester, Bischof und Papst. Hier
sei nur erinnert an die lebhaften Erorterungen iber Umfang und Ab-
stufung der pipstlichen Lehrgewalt und tber ihr Verhiltnis zu Schrift
und Tradition, die seit den Tagen der Enzyklika Humani generis
und vor allem im AnschluB an die feierliche Dogmatisierung der leib-
lichen Aufnahme Mariens in den Himmel nicht mehr abgebrochen sind.
Beziiglich des Bischofsamtes werden heute im theologischen und kirchli-
chen Raum die Fragen nach dem Verhdltnis von Bischofsamt und Prie-
steramt, von Episkopat und Papsttum eingehender als in fritheren Jahr-
zehnten und Jahrhunderten untersucht. Die Frage: , Was ist ein Bischof?“
wurde jlingst als eine erstrangige theologische Kontroversfrage unserer
Tage bezeichnet, wenn sie auch im deutschen Katholizismus noch nicht
aktuell zu sein scheint.?) Das gleiche gilt von der Problematik um den
Weltpriester. Auch sie ist bei uns in Deutschland kaum bekannt, wird
aber seit Jahren um so eifriger in franzosischen und belgischen Klerus-
kreisen behandelt. Das Problem 148t sich auf die kurze Formel bringen:
Gibt es eine arteigene Spiritualitit des Weltpriesters? Viele namhafte
Theologen des franzosischen Sprachgebietes bemiihen sich, in einer » Theo-
logie des Weltpriesters® Natur und Aufgaben, Wiirde und Bedeutung,
Heiligungsmittel und besondere Standestugenden des Ditzesanklerus auf-
zuzeigen. Man darf wohl sagen, daf die Diskussion um die Spiritualitat
des Weltpriesters noch nicht abgeschlossen ist und daf sie im Laufe der
Zeit auch bei uns theologische Interessenten und Bearbeiter finden wird.?)

Zum Teil im Zusammenhang mit den bereits angefithrten Fragenkom-
plexen, zum Teil aber auch unabhingig davon steht schliellich der Or -
densstand in unseren Tagen im Brennpunkt der geistigen Auseinan-
dersetzung. Die nicht wenigen Veréffentlichungen der letzten Jahre, die
sich mit dem Ordensstand und den einzelnen Orden, ihrer Geschichte und
vor allem ihrer Bedeutung und Aufgabe in Gegenwart und Zukunft be-
schéftigen, zeigen mit aller Deutlichkeit, wie weit verbreitet das Interesse
an den Fragen des Ordensstandes allenthalben ist und wie sehr gerade
dieser Stand der Kirche heute Stein des AnstoBes, Objekt kritischer Be-
trachtung und Priifung sowie Gegenstand vertiefender Erkenntnisse und
Besinnung ist. Es wire fast ein Wunder, wenn es in einer so lebendigen,
ernsten und auf das Wesentliche ausgerichteten Zeit, wie es die unsere
ist, nicht so wire.

Es ist also wirklich so, und es darf wohl auch als etwas Besonderes be-
zeichnet werden, daf heute alle drei Stdnde unserer Kirche (Kleriker-
stand, Ordensstand und Laienstand) im Blickpunkt des kirchlichen und

2) Herder-Korrespondenz 12 (1958), 188-194.

3) M. Rast, Problematik um den Weltpriester, in: Orientierung 16 (1952),
135-138; H. Seiler, Um die Spiritualitit des Weltpriesters, in: Geist und
Leben 27 (1954), 358-368.
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pesonders des theologischen Interesses stehen, wobei zu beachten ist —
und das scheint das zweite besondere und charakteristische Merkmal der
Behandlung der kirchlichen Stindefrage in unseren Tagen zu sein —,
daB es nicht an Stimmen fehlt, die allen Ernstes die alle drei Stdnde be-
treffende Frage nach ihrer Berechtigung tberhaupt stellen. Hans Urs
von Balthasar hat das Problem einmal folgendermaBen formuliert:
_Man miite doch, angesichts der heutigen Gesellschaft, ernstlich unter-
suchen, wieweit die Standesstruktur der katholischen Kirche wirklich
und ausschlieBlich theologisch und wieweit sie vielleicht historisch-soziolo-
gisch bedingt ist. Die Tendenz ist wohl unverkennbar, das Gemeinsame
der Stinde, das Gebot der Liebe, immer mehr hervorzuheben (Scheler, A.
Adam, Lippert) und diese als eine menschlich-christlich-totale, den Eros
in die Caritas hineinintegrierende zu verstehen (Friedrich Heer: Christliche
Ehe der Welt; Erich Przywara in allen seinen letzten Schriften). Der
Standegedanke wird hier gesprengt und iiberschwemmt von dem ,Einen
Notwendigen’, das eine total-menschliche und inkarnatorische Gestalt
fordert. Der neue Heilige ist der, der vor diesem — vom neuen Mensch-
heitsbewuBtsein geforderten — Grenziiberschritt nicht zurlickbebt. Es ist
der Schritt, auf den die Menschheit wartet, der sich etwa bei Graham
Greene schon angedeutet findet.” )

Das alles zeigt, wie sehr die kirchliche Standeslehre in unseren Tagen in
Bewegung geraten ist, und es ist begreiflich, dafi das kirchliche Lehramt
zu dem gesamten Fragenkomplex wie zu seinen einzelnen Teilen Stel-
lung genommen, den Standpunkt der Kirche aufgezeigt und immer wieder
eingeschérft hat. Uns interessieren hier die kirchlichen LehrauBerungen
iiber den Ordensstand. Als wichtigste sind zu nennen: Die Apostolische
Konstitution Provida Mater Ecclesia vom 2. Februar 1947, %)
die Apostolische Konstitution Sponsa Christi vom 21. November
1950, ¢) die Ansprache Papst Pius XII. an den ersten allgemeinen Ordens-
kongreB am 8. Dezember 19507) und die Apostolische Konstitution Se -
des Sapientiae vom 31. Mai 1956.% AuBerdem ist zu nennen das
von der Sacra Congregatio de Religiosis herausgegebene Enchiridion
de Statibus perfectionis.?

9 H. Urs v. Balthasar, Zur Theologie der Sidkularinstitute, in: Geist

und Leben 29 (1956), 187.

AAS 39 (1947), 114-124.

AAS 43 (1951), 5-24.

) AAS 43 (1951), 26-36.

8 AAS 48 (1956), 354-365.

®) Collectanea Sacrae Congregationis de Religiosis. 1 Enchiridion de statibus
perfectionis I. Documenta Ecclesiae sodalibus instituendis, Romae 19489.
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1. DIE THEOLOGISCHEN GRUNDLAGEN DES ORDENSSTANDES

Wenn man die genannten Quellen daraufhin untersucht, was sie tiber die
theologischen Grundlagen des Ordensstandes aussagen, mufl man fest-
stellen, daB sie eigentlich sehr wenig davon sprechen. Das mag auf den
ersten Blick befremden, 148t sich aber wohl nur so erkldren, dafl das
kirchliche Lehramt die biblisch-theologischen Grundlagen des Ordens-
standes als selbstverstidndlich betrachtet, so daB daran nicht geriittelt
werden kann und iiber sie auch nicht weiter gesprochen zu werden
braucht. In den heutigen kirchlichen LehrduBerungen ist viel die Rede
von der Anpassung der Orden an die gegenwirtige Zeit mit ihren konkre-
ten Noten und Forderungen, die Kirche legt heute groBen Wert auf eine
sachgemiBe Ausbildung der Ordensangehorigen fiir ihre grofie und schwe-
re Aufgabe in Gegenwart und Zukunft, aber tiber die eigentlichen theo-
logischen Grundfragen beziiglich des Ordensstandes wird wenig gesagt.
Es ist eben fiir die Kirche klar und unumstéBlich: der Ordensstand als
solcher ist nicht nur durch eine jahrhundertealte Tradition in der Kirche
geheiligt, sondern er ist auch biblisch fundiert und damit in seinen theo-
logischen Grundlagen gesichert und unangreifbar,

Diese biblische Fundierung und theologische Grundlegung des Ordens-
standes wird in der Tatsache gesehen, daBl Christus zwei Wege zur Er-
reichung des gottgewollten Endzieles der Menschheit aufgewiesen hat,
néamlich den Weg der Gebote und den Weg der Rite. Das spricht Papst
Pius XI. ganz deutlich aus, wenn er seinen Apostolischen Brief an die
Oberen der Ménnerorden vom 19. Mérz 1924 mit den Worten beginnt:
»Als der eingeborene Sohn Gottes zur Erlésung des Menschengeschlechtes
in die Welt kam, gab er einerseits fiir das geistliche Leben die Gebote,
durch welche alle Gldubigen zu dem ihnen vorbestimmten Ziele gelenkt
werden sollen; tiberdies lehrte er, daB alle die, welche ihm im engeren
Sinne nachfolgen wollen, die evangelischen Réte annehmen und befolgen
miissen.” ') Der gleiche Papst nennt in einer Radioansprache am 12.
Februar 1931 die Ordensleute: solche, die ,nicht allein den Geboten, son-
dern auch den Wiinschen und Riten des gottlichen Koénigs und Briuti-
gams Folge leisten wollen®. ') Dieselbe biblisch-theologische Begriindung
des Ordensstandes gibt ja auch das Gesetzbuch der Kirche, wenn es im
can. 487 erklért: ,Der Ordensstand ist jene stindige Weise gemeinschaft-
lichen Lebens, in der die Gldubigen auBer den allgemeinen Geboten auch
die Beobachtung der evangelischen Réte durch die Geliibde des Gehor-
sams, der Keuschheit und der Armut auf sich nehmen.”“ Papst Pius XII.
bezeichnet in Provida Mater Ecclesia die Ordensleute als diejeni-
gen, die Christus ,auf dem Weg der Réte frei und getreulich nachfol-

%) AAS 16 (1924), 133.
) AAS 23 (1931), 67.
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gen“.'?) In der Ansprache an den KongreB der Ordensleute nennt er die
drei evangelischen Réte das ,Eigentlimliche des Ordensstandes®, weshalb
sie auch im Ordensstande in hochster Vollkommenheit verwirklicht wer-
den. )

Als biblische Grundlage fiir die drei evangelischen Réte werden in dem von
der Religionskongregation herausgegebenen Enchiridion de sta-
tibusperfectionis ™) und in der Apostolischen Konstitution Pro-
vida Mater Ecclesia ') folgende Stellen des NT angegeben: Fiir
den Rat des Gehorsams Phil 2, 5-8: ,,So sollt ihr gesinnt sein, wie auch
Jesus Christus gesinnt war. Er, der in Gottesgestalt war, hat nicht ge-~
meint, auf das Gottgleichsein um jeden Preis bestehen zu sollen, sondern
hat sich selbst entduBert, da er Knechtsgestalt annahm, den Menschen
gleich wurde, im #uBeren erfunden als ein Mensch; er erniedrigte sich
selbst und ward gehorsam bis zum Tode, ja bis zum Tode am Kreuze.“
Fiir den Rat der Armut Matth. 19, 21: ,Wenn du vollkommen sein willst,
gehe hin, verkaufe, was du hast und gib es den Armen, und du wirst
einen Schatz im Himmel haben; dann komm und folge mir.“ Fiir den
Rat der Keuschheit Matth. 19,11 f.: ,Nicht alle fassen dieses Wort, son-
dern nur die, denen es gegeben ist. Es gibt Kinderlose, die von Geburt an
so geworden sind, und es gibt Kinderlose, die von Menschen dazu ge-
macht worden sind, und es gibt Kinderlose, die sich selbst um des Him-
melreiches willen dazu gemacht haben. Wer es fassen kann, fasse es!“

An den genannten Stellen werden noch folgende Elemente des heutigen
Ordenslebens auf biblische Grundlagen zuriickgefiihrt: Die Notwendigkeit
der Selbstverleugnung: ,,Wer mir nachfolgen will, verleugne sich selbst,
er nehme sein Kreuz auf sich und folge mir®“ (Matth 16,24). Das gemein-
schaftliche Leben ,Die Menge der Glaubigen aber war ein Herz und eine
Seele, und kein einziger sagte, dafl ihm etwas von seinem Besitz gehore,
vielmehr besaBen sie alles gemeinsam“ (Apg 4,32). Das Aufgeben der
Sorge fiir die Angehorigen: ,Folge mir und laB die Toten ihre Toten be-
graben“ (Matth 8,22). Das Verbot der Riickkehr zum fritheren Leben:
»Niemand, der die Hand an den Pflug legt und riickwirts schaut, ist taug-
lich fiir das Reich Gottes“ (Lk 9,62). Und schlieBlich die VerheiBung der
Vergeltung: ,Wahrlich, ich sage euch, jeder, der Haus, Briider, Schwe-
stern, Mutter, Vater, Kinder oder Acker um meinetwillen und um der
Frohbotschaft willen verléBt, wird Hundertfiltiges erhalten jetzt in dieser
Zeit ... und in der kommenden Welt das ewige Leben. Viele Erste aber
werden Letzte, viele Letzte Erste werden® (Mk 10,29-31).

12) AAS 39 (1947), 114.

) AAS 43 (1951), 30.

') Enchiridion de statibus perfectionis, I, 1 £f.
%) AAS 39 (1947), 114, Anm. 3.
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Wir konnen zusammenfassend sagen: Die heutigen kirchlichen Lehraus-
serungen sehen die theologische Grundlage des Ordensstandes in der
Tatsache gegeben, daB Jesus Christus neben dem fiir alle Menschen be-
stimmten Heilsweg der Gebote einen eigenen Weg der Réte gelehrt hat.
Die drei evangelischen Rite als Wesensmerkmal des Ordensstandes sowie
alle wichtigen Elemente des heutigen Ordenslebens gehen auf die Lehre
und das Beispiel Christi und seiner Apostel zuriick. Der Ordensstand ist
seinem Wesen nach von Christus gestiftet. Die theologische Grundlage
ist das menschgewordene Wort Gottes selbst, das durch seine Lehre von
den Riten den Ordensstand begriindet hat und durch sein Leben der
volligen Hingabe an den Vater zum Vorbild fiir jegliches Ordensleben
geworden ist; nach den Worten des Papstes Pius’ XII. besteht es in einer
,vollen Hingabe und Weihe an Christus® %) und einem ,mystischen Sich-

gefangengeben an Christus®. V')

II. DIE THEOLOGISCHEN WERTUNGEN DES ORDENSSTANDES

Was die Wertung des Ordensstandes in den heutigen kirchlichen Lehr-
duBerungen betrifft, darf man wohl ausgehen von der Bestimmung des
can. 487 des kirchlichen Gesetzbuches, wo es heiBit: ,Der Ordensstand mul3
von allen in Ehren gehalten werden. Was die Kirche hier von ihren
Glaubigen verlangt, das tut sie selbst auch, und deshalb sind die heuti-
gen kirchlichen LehrduBerungen nicht weniger als die fritherer Zeiten
und Jahrhunderte voll des Lobes, der Hoch- und Wertschdtzung des Or-
densstandes, des Ordenslebens und der Ordensleute. Diese Wertung und
Wertschitzung kommt besonders zum Ausdruck in der grofien Sorge, wel-
che die Kirche auch heute dem Ordensstand zuteil werden 148t und die
sich schon allein in der Vielzahl der den Ordensstand betreffenden kirch-
lichen LehrduBerungen kundtut. Auch von der Kirche unserer Tage gilt,
was Papst Pius XII. in der Apostolischen Konstitution Provida Ma -
ter Ecclesia von der Kirche der Vergangenheit gesagt hat, dall} sie
nédmlich ,seit den ersten Anfingen des Christentums eifrig darauf bedacht
war, den Ordensstand durch ihr Lehramt in das rechte Licht zu setzen,
indem sie mit Sicherheit lehrt, in welchem Geist das der Vollkommenheit
geweihte Leben zu fithren und praktisch zu gestalten sei, und dafl sie
durch ihre Arbeit und Hilfe die volle Hingabe und Weihe an Christus
nachhaltig gefordert und verbreitet hat.'®) Zeichen dieser Wertung und
Wertschitzung des Ordensstandes durch die Kirche von heute ist auch
die Tatsache, daf3 sie sich in ihren autoritativen LehrduBerungen schiit-

%) AAS 39 (1947), 114,
17) AAS 43 (1951), 5.
180 A ASHBON(1947) 114,

90



zend vor den Stand der Vollkommenheit stellt und ihn gegen Verddchti-
gungen und Verunglimpfungen verteidigt. Das hat z. B. Papst Pius XIL
in seiner bekannten Ansprache an den ersten Internationalen Ordens-
kongreB getan, wo er zu der Frage, welche Griinde zum Eintritt in den
Ordensstand bewegen koénnen, erkldrt: ,Manche Leute behaupten, der
Ordensstand sei seiner Natur und seinem Ziele nach ... nichts anderes
als eine Zuflucht des Heiles fiir die Angstlichen und Furchtsamen, die
unfahig seien, die Entscheidung des stiirmischen Lebens zu ertragen, die
mit den Schwierigkeiten nicht fertig werden kénnen und vielleicht auch
nicht wollen und darum in der Hoffnung auf ein sorgloses Leben der
Welt den Riicken kehren und im Hafen eines stillen Klosters Unterschlupf
suchen. Man miisse darum bei solchen das Vertrauen auf die Gnade Got-
tes und auf sich selber stirken, so daf3 sie, anstatt eine geméichliche Ruhe
zu suchen, jene eingebildete Herzensneigung abschiitteln und mutig den
Kampf mit dem gewohnlichen Leben auf sich nehmen.”“ Zu diesen nicht
nur alle Ordensleute beleidigenden, sondern den Ordensstand selbst dif-
famierenden Angriffen und Anschuldigungen erkldrt dann Papst Pius
XII.: ,Wir haben nicht vor, abzuwégen, welcher AnlaB die einzelnen be-
wogen hat, den Ordensstand zu wihlen. Wir wollen den eigentlichen und
wahren Grund angeben, weshalb die schiitzende Umfriedung dieses ru-
higen Lebens aufgesucht werden soll. Er ist allerdings verschieden von
der eben angefiihrten Meinung, die im ganzen genommen falsch und un-
gerecht ist. Denn der Vorsatz, in den Ordensstand einzutreten, und die
Standhaftigkeit, bei diesem Vorsatz zu bleiben, verlangt ... groBmiitige
Gesinnung und eine lebendige Opferbereitschaft. Die Kirchengeschichte,
welche die GroBtaten der Heiligen und der Orden iiberliefert, von ihren
Missionsreisen erzdhlt und liber die aszetischen Lehren berichtet, wie ein
Blick auf die Dinge selbst, beweisen sonnenklar, daf im Ordensstand
nicht weniger als in der Welt Minner und Frauen von unbesiegbarer und
hochherziger Tugend gelebt haben. Leben im iibrigen etwa die Ordens-
ménner und Ordensfrauen, die sich in der Ausbreitung des Evangeliums
abmiihen, die Kranke pflegen, Jugend erziehen, in den Schulen arbeiten,
an der menschlichen Gemeinschaft vorbei, ohne sich um sie zu kiimmern?
Kémpfen nicht vielmehr viele von ihnen ebenso wie die Weltpriester
und deren Laienhelfer in der vordersten Frontlinie fiir die Sache der
Kirche?* ')

Auch von den heutigen LehrduBerungen gilt, was die Religiosenkongre-
gation in der Einleitung zum Enchiridion de statibusperfec-
tionis von den dort gesammelten Texten sagt, daB nimlich aus ihnen
»mit grofer Klarheit der Pépste Wohlwollen gegeniiber dieser Lebens-
weise, ihr nie endendes Lob wie auch ihre einzigartige Liebe hervorleuch-

1) AAS 43 (1951), 30,
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tet, womit sie die religiosen Ordensinstitute bedacht haben und als deren
Viter, Wohltiter, Beschiitzer, Lenker, Richter, Erneuerer, Troster und
Forderer sie sich immer wieder bezeichnet und als solche auch sich in der
Tat mehr als einmal gezeigt und erwiesen haben®.?®) Als Grund fiir die-
se einzigartige Sorge und das grofle Wohlwollen, das die Kirche zu al-
len Zeiten dem Ordensstand gegeniiber hegte, gibt Papst Pius XI. an,
daB die Kirche stets der Wohltaten eingedenk ist, welche die religidsen
Orden der Kirche im Laufe der Zeit erwiesen haben. *')

1. Damit ist eine theologische Wertung des Ordensstandes angedeutet, die
in den heutigen kirchlichen LehriuBerungen besonders stark hervorgeho-
ben wird, ndmlich die ekklesiologische Wertung des Standes
der Vollkommenheit. Sie kommt zunéchst darin zum Ausdruck, daBl Papst
Pius XII. sich zweimal eingehend {iber die Stellung des Ordensstandes in
der Kirche geduBert hat. Gegeniiber gewissen Bestrebungen, die Be-
deutung des Ordensstandes durch den Hinweis herabzumindern, da3 er ja
nicht, wie der Kleriker- und Laienstand, gtttlichen Rechtes ist, betont
Papst Pius XII., daB sich der Stand der Ordensleute zwar nicht aus der
von Christus gestifteten hierarchischen Struktur der Kirche, wohl aber
aus ihrem Ziel, ndmlich der Heiligung der Seelen, ableiten 1dBt. In der
Apostolischen Konstitution Provida Mater Ecclesia schreibt der
Papst: ,Wihrend die beiden anderen Ordnungen kanonischer Personen,
niamlich der Kleriker- und der Laienstand, nach gottlichem Rechte von
der Kirche abgeleitet werden, insofern sie selbst eine hierarchisch ge-
ordnete und aufgebaute Gesellschaft ist, geht der Stand der Ordensleute,
der zwischen dem der Kleriker und dem der Laien steht und dem Kleri-
ker und Laien angehéren kénnen, einzig und allein aus seiner besonders
engen Beziehung zum Ziel der Kirche, zur Heiligung, hervor, welches er
wirksam und mit den geeignetsten Mitteln anstrebt.” ??) In der schon oft
genannten Ansprache an den Internationalen Ordenskongrel kommt der
Papst nochmals auf diese Frage zu sprechen und sagt: , Thr wiBt, daB unser
Erloser die Kirche bei ihrer Griindung mit einer hierarchischen Ordnung
ausgestattet hat. Denn zwischen den Aposteln und ihren Nachfolgern,
zu denen auch deren Mitarbeiter in ihrem Amt gehoren, und den einfa-
chen Glaubigen hat er selbst einen bestimmten Unterschied festgelegt,
und auf dieser doppelten Ordnung beruht der Aufbau des Reiches Got-
tes auf Erden. Daher ist es durch gottliches Recht selbst festgesetzt, daB
die Kleriker sich von den Laien unterscheiden. Der Stand des Ordens-
lebens steht nun zwischen diesen beiden Ordnungen; er nimmt in der
Kirche seinen Ursprung und hat sein Dasein und seinen Wert dadurch,
daB er eng mit dem eigentlichen Ziel der Kirche zusammenhingt, das

20) Enchiridion de statibus perfectionis I, V.
21) AAS 16 (1924), 134.
22) AAS 39 (1947), 116.
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darin besteht, die Menschen zur Heiligkeit zu fihren. Obwohl jeder Christ
unter der Leitung der Kirche diesen heiligen Gipfel erstreben mufB, so
schreitet der Ordensmann doch auf einem ganz eigenen Weg und mit
Hilfsmitteln hoherer Natur dort hinauf.“ **) Die Kirche, so sagt Papst Pius
XII. in Provida Mater Ecclesia, hat ,auch auf dem Gebiete des
Rechtes den kanonischen Vollkommenheitsstand ganz bewuBt so gefiihrt
und geordnet, daB sie nach Recht und Verdienst auf ihm als einem der
Eckpfeiler den Bau der kirchlichen Gemeinschaft errichten konnte®.*)
Der Ordensstand ist also kein zweitrangiger Stand in der Kirche, und
der Ordensklerus ist kein zweitrangiger Klerus. Auch das hat unser
jlingst verstorbener Heiliger Vater in der Ansprache an den ersten all-
meinen Ordenskongrell hervorgehoben, wo er sagt: ,Es irrt, wer bei der
Beurteilung der Grundlagen, die Christus bei der Grindung der Kirche
gelegt hat, glaubt, die besondere Form des Weltklerus sei als solche vom
gottlichen Erléser angeordnet und eingesetzt worden, und die besondere
Form des Ordensklerus spiele, so gut und schitzenswert sie auch sei, nur
eine zweitrangige Hilfsrolle, eben weil sie sich aus der anderen herleite.
FaBt man jedoch die von Christus gestiftete Ordnung ins Auge, so hat
nach gottlichem Recht keine der beiden Formen irgendeinen Vorrang, da
dieses Recht weder die eine der anderen iibergeordnet noch eine von
beiden ausschlieft. Denn ihre gegenseitigen Unterschiede zu bestimmen
und einer jeden den Aufgabenbereich im Wirken fiir das Heil der Men-
schen zuzuweisen, all das hat Christus den wechselnden Bediirfnissen der
jeweiligen Zeit iiberlassen oder, um Unseren Gedanken genauer auszu-
driicken, den mafigebenden Bestimmungen der Kirche anvertraut ... Es
kommt auch nicht selten vor, dafl in Missionslandern der gesamte Kle-
rus, der Bischof nicht ausgenommen, einem Ordensverband angehort.
Darum darf aber doch niemand meinen, 'dies sei vollig auller der Regel
und gewohnten Norm, so dafl man dies nur als einen vorldufigen Zustand
zu betrachten habe, und die kirchliche Verwaltung miisse baldmoglichst
dem Weltklerus libergeben werden.* )

So sind denn die Ordensleute in keiner Weise Stiefkinder der Kirche,
sondern im Gegenteil, sie sind ihre Lieblingskinder, suae praedilectionis
filii, wie sie Papst Pius XII in Provida Mater Ecclesia nennt, %)
eine Bezeichnung, die bereits sein Vorgidnger, Papst Pius XI., in einer
Radioansprache vom 12. Februar 1931 gebraucht hat. ")

Freilich verlangen auch die kirchlichen LehriduBerungen von den Lieb-
lingskindern der Kirche, sich bewuBt zu sein, daB ihr Stand nicht nur ein

2) AAS 43 (1951), 27 f.
) AAS 39 (1947), 116.
25) AAS 43 (1951), 28.
26) AAS 39 (1947), 114.
27) AAS 23 (19231), 67.
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Stand in der Kirche ist, ein selbstindiges Unternehmen unter der Dach-
organisation Kirche, sondern daBl der Ordensstand iiberhaupt nur Da-
seinsberechtigung, Sinn und Wert hat, wenn er fiir die Kirche da ist, fur
sie arbeitet und lebt. Deshalb verlangt Papst Pius XII. in der Apostoli-
schen Konstitution Sponsa Christi **) von allen Ménchen und Non-
nen, daB sie sich ,vollkommen der Kirche geweiht fiihlen“. In der glei-
chen Apostolischen Konstitution sagt er von den gottgeweihten Jung-
frauen: , Sie weihen sich nicht nur vollstindig Christus als ihrem wahren
Seelenbriutigam, sondern sie weihen auch fiir immer ihr ganzes, mit den
kostlichen Edelsteinen aller christlichen Tugenden geschmiicktes Leben
Christus dem Herrn und der Kirche.*) In der Enzyklika Mystici Cor-
poris bezeichnet es Papst Pius XII. als Pflicht und Aufgabe der Or-
densleute, mit Eifer und Liebe am Aufbau und Wachstum des mysti-
schen Leibes Christi mitzuarbeiten, *) und in seiner Ansprache an den
Internationalen Ordenskongre mahnt der gleiche Heilige Vater die Or-
densleute: ,Bringt auch die Friichte dieses Standes hervor, damit der
mystische Leib Christi, welcher die Kirche ist, aus eurer Stirke und eu-
rer Glut wirksame Kréfte schopfen kann. Das ist auch der Grund, wes-
halb die religiésen Orden, die sich dem beschaulichen Leben geweiht ha-
ben, gewissermafien fiir die Kirche notwendig sind, die in ihnen einen un-
verganglichen Schmuck und eine Quelle himmlischer Gnaden besitzt.” *')

Aus den angefiihrten Texten ist unschwer zu ersehen, fiir wie wichtig die
Kirche in ihren heutigen Lehriduflerungen die ekklesiologische Wertung
des Ordensstandes hilt. Der Ordensstand ist flir sie nicht nur duflerer
Schmuck, Zierde und Trost, sondern er ist mit ihrem inneren Wesen, mit
ihrem eigentlichen Ziel, der Heiligung der Welt, aufs engste verbunden.
Deshalb steht auch Papst Pius XII. nicht an zu erkldren: ,Wie eng und
innig die Geschichte der Heiligkeit der Kirche und der katholischen Glau-
bensverklindigung mit der Geschichte und den Annalen der Ordensleute
verflochten ist, ... ist allgemein bekannt.“ ??)

2. Zusammen mit der ekklesiologischen Wertung des Ordensstandes, weil
innerlich damit verbunden, aber mit noch gréBerer Betonung und Ein-
dringlichkeit sprechen die heutigen kirchlichen LehrduBerungen von der
soteriologischen Wertung. Man geht wohl nicht fehl, wenn man
behauptet, daBl es das eigentliche Anliegen der Kirche in unseren Tagen
ist, diese soteriologische Sicht des Ordensstandes hervorzuheben als die

) AAS 43 (1951), 14.

») AAS 43 (1951), 5.

30) AAS 35 (1943), 241.
31) AAS 43 (1951), 33.

2) AAS 39 (1947), 115 {.
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Tatsache, dal} sich auch die Mitglieder des Ordensstandes fiir die Erlésung
der Welt verantwortlich fithlen und aktiv daran beteiligen miissen. Der
Sinn des Ordensstandes liegt nicht nur darin, die welttranszendente Her-
kunft und Bestimmung der Kirche zu repriisentieren, **) sondern auch
ihre welterlosende Téatigkeit sichtbar zu machen und zu erméglichen.

Gewil} ist in den kirchlichen LehrduBerungen von heute immer wieder
und mit besonderem Nachdruck die Rede davon, daBl es erste und unab-
dingbare Aufgabe des Ordensstandes ist, ein kontemplatives Leben zu
fiihren und dadurch die innere Verbindung mit Gott und mit Christus
zu pflegen. Papst Pius XII. erklédrt in den allgemeinen Statuten fiir Klo-
sterfrauen, die in der Apostolischen Konstitution Sponsa Christi
enthalten sind: ,Das besondere Merkmal des monastischen Ordenslebens

. ist das beschauliche Leben.“ ) In der Apostolischen Konstitution
Sedes Sapientiae vom 31. Mai 1956 bezeichnet er es als , die vor-
zligliche Aufgabe“ der Ordensleute, ,,daB sie allein Gott suchen und ihm
anhangend, die Betrachtung der géttlichen Dinge pflegen®, *) Schon Pius
XI. nannte als , gewichtigste Aufgabe® (gravissimum officium) und , wich-
tigstes Ziel“(certe praecipuum propositum) derer, die sich im Ordensstande
Gott geweiht haben, ,,das Gebet zu Gott sowie die Beschauung oder Be-
trachtung des Goéttlichen“. *) Das aber ist das wichtigste Ziel, nicht das
einzige. Papst Pius XII. nennt ausdriicklich zwei Ziele, die den Ordensleu-
ten bei ihrem Gebet und ihrer Arbeit voranleuchten miussen, nédmlich
»die christliche Vollkommenheit und das Heil der Menschen®. 37 Der
verstorbene Papst, dem die soteriologische Wertung des Ordensstandes of-
fensichtlich ganz besonders am Herzen lag, hilt natilirlich mit Thomas von
Aquin *) daran fest, daB die Vollkommenheit des christlichen Lebens in
der Liebe besteht, aber er ist der Meinung, daB diese Liebe des Ordens-
mannes nicht nur auf Gott, sondern auch auf den Mitmenschen gerichtet
sein muBi. In der Apostolischen Konstitution Sponsa Christi schreibt
er: ,Da die Vollkommenheit des christlichen Lebens ganz besonders auf
der Liebe beruht und die Liebe, durch die wir einzig den Herrn iiber al-
les lieben und alles andere in ihm, wirklich ein und dieselbe ist, so ver-
langt unsere Mutter, die Kirche, von allen Klosterfrauen, die nach kano-
nischem Recht das kontemplative Leben geloben, gleichzeitig mit der voll-
kommenen Gottesliebe die vollkommene Liebe zum Naichsten; und kraft

¥) K. Rahner, Uber das Laienapostolat, in: Schriften zur Theologie II, Kéln
1955, 342.

) AAS 43 (1951), 15,

) AAS 48 (1956), 361.

%) AAS 16 (1924), 137.

) AAS 43 (1951), 35.

) Summa theol. II, IT q. 184 a, 1.



dieser Liebe und kraft ihres Standes miissen alle Monche und Nonnen
sich vollkommen der Kirche und den Bediirfnissen aller Armen geweiht
tithlen.“ *)

Deshalb verlangen die heutigen kirchlichen Lehrduf3erungen von den Or-
densleuten den Glauben, das Gebet, das eifrige Bemiihen, sich und das
Seinige Gott hinzugeben, den Gehorsam, die Geduld im Leiden und die
stets wache und tdtige Liebe, °) weil von ihrer Heiligkeit das Heil der
Seelen und das Wachstum des Reiches Gottes abhéngt. *') Die Mitglieder
des Ordensstandes haben nicht nur an sich und ihr eigenes Seelenheil zu
denken, sondern sie miissen sich als Instrumente der Heiligung der ande-
ren erweisen *?) und sich allen als lebendige Quellen der christlichen Liebe
darbieten. *) Sorge und Aufgabe der Ordensleute muf} es sein, eifrige Ge-
hilfen Gottes in der Sorge fiir das Heil der Menschenkinder zu sein *)
und ihre Briider ihrem Schopfer, Erloser und Hirten zuzufiihren. *)
Das Ziel, das dem Stande der Vollkommenheit eigen ist und das alle Or-
densleute mit hochstem Eifer erstreben miissen, ist: ,,selber heilig zu wer-
den, wie auch die Mitmenschen durch direktes und indirektes Bemiihen
heilig zu machen, auf daB sie, der géttlichen Gnade in immer reicherem
MaBe teilhaftig, fromm leben und fromm sterben®. )

So ist es nicht zu verwundern, daBl gerade in den heutigen kirchlichen
LehréauBerungen alle Mitglieder des Standes der Vollkommenheit unaus-
gesetzt zum Apostolat in all seinen Formen aufgerufen werden. In
der Apostolischen Konstitution Sponsa Christi schreibt Papst Pius
XIIL.: ,Die Bediirfnisse der Kirche und der Seelen wachsen stindig und
verlangen die Mitwirkung aller, um die dringend notwendige vielfache
Hilfe aufzubringen; so scheint der Augenblick gekommen, das monasti-
sche Leben im allgemeinen, selbst bei den Klosterfrauen, die ganz der
Kontemplation geweiht sind, mit einer maBvollen Teilnahme am Aposto-
lat zu verbinden.“ *) In der gleichen Apostolischen Konstitution sagt
Papst Pius XII. ferner: ,Daher miissen sich alle Klosterfrauen vollig des-
sen bewuBt sein, daB ihr Beruf ganz und gar apostolisch ist ohne Grenzen
des Ortes, der Zeit oder der Dinge und daB er sich immer und iiberall
auf alles bezieht, was auf die eine oder andere Weise die Ehre ihres

3%) AAS 43 (1951), 14.
) AAS 43 (1951), 32.
4) AAS 48 (1956), 360.
42) AAS 48 (1956), 360.
43) AAS 48 (1956), 360.
) AAS 43 (1951), 35.
45) AAS 43 (1951), 35.
1) AAS 43 (1951), 34.
47) AAS 43 (1951), 11.
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Brautigams oder das Heil der Seelen betrifft.“ *%) Noch selbstverstind-
licher ist die Verpflichtung zum Apostolat natiirlich beim Ordensklerus;
denn seine Wiirde ist eine dreifache: religidse, priesterliche und apostoli-
sche. *)

Die kirchlichen Lehrdu3erungen unterscheiden fiir die Ordensleute ein
allgemeines und ein besonderes Apostolat. Das allgemeine benutzt nach
den Worten Papst Pius XII. *°) hauptséchlich folgende drei Mittel: 1. Das
Beispiel der christlichen Vollkommenheit durch ihr Leben, das auch ohne
Worte die Gldubigen tief und bestindig zu Christus und zur christlichen
Vollkommenheit mitreiit und wie ein Banner die guten Soldaten zum
guten Kampf und zum Sieg ermutigt und anzieht. 2. Das Gebet, das sie
entweder 6ffentlich im Namen der Kirche feierlich siebenmal am Tag
zu den kanonischen Stunden oder privat in all seinen Formen mit Aus-
dauer Gott darbringen. 3. Den Eifer, sich hinzugeben, indem sie zu den
Abtotungen, die aus dem gemeinschaftlichen Leben und der treuen Be-
obachtung der Regel entstehen, andere Ubungen der persénlichen Abto-
tung hinzufiigen, um so hochherzig zu vervollstindigen, ,was an dem
Leiden Jesu Christi fehlt, fiir seinen Leib, der die Kirche ist“ (Kol 1,24).

Wie hoch die Kirche dieses allgemeine Apostolat der Ordensleute ein-
schiatzt, zeigen die Worte Papst Pius XI., der einmal gesagt hat, daB3 die
Ordensleute durch ihr Gebet und ihre BuBliibungen ,,mehr zum Wachstum
der Kirche und zum Heil des Menschengeschlechtes beitragen als diejeni-
gen, die mit ihrer Arbeit den Acker des Herrn bebauen. Denn wenn die
Ordensleute nicht einen Strom géttlicher Gnaden vom Himmel her auf
den Acker herableiteten, wiirden die Arbeiter der Evangeliums wohl we-
niger Friichte aus ihrer Arbeit empfangen.” *')

Als Formen des besonderen Apostolates, das vor allem den Ordensklerus
angeht, nennt die Apostolische Konstitution Sedes Sapientiae: %)
die Predigt, die Jugenderziehung, die Sakramentenspendung, die Heiden-
mission, die Seelenfiihrung und schlieBlich den Umgang mit dem Volke im
taglichen Leben. Eindringlich warnt der jlingst verstorbene Heilige Va-
ter die Ordensleute vor dem Krebsschaden aller apostolischen Arbeit, vor
Streit und Zwietracht. Beschworend ruft er in seiner Ansprache an den
Internationalen Ordenskongrefl den Mannern des Vollkommenheitsstandes
zu: ,Verschwinden mdgen aus euren Reihen Streit und Zwietracht, die
da auch hoffnungsvolle Unternehmen l&dhmen und nicht zur Vollendung
kommen lassen. Die Kirche, das Feld, das ihr durch euer apostolisches

44) AAS 43 (1951), 14.
49 AAS 48 (1956), 361.
50) AAS 43 (1951), 14.
51) AAS 16 (1924), 389.
52) AAS 48 (1956), 361.
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Bemiihen bearbeiten miiBt, dehnt sich unermeBlich weit; niemandem wird
es an Gelegenheit zu anstrengender Arbeit fehlen.® %)

Nach all dem kann nicht mehr bezweifelt werden, daf die soteriologische
Wertung des Ordensstandes das ganz besondere Anliegen der Kirche von
heute ist, das sie in ihren LehrduBerungen immer und immer wieder zum
Ausdruck bringt und vor allem den Mitgliedern des Standes der Voll-
kommenheit nahezubringen sucht. Man kann es auch als die Lehre der
Kirche bezeichnen, was Alois Sustar einmal vom Ordensstand sagt: *)
,Nicht nur die Nachahmung Christi allein, nicht nur die Flucht vor
den Gefahren der Welt, nicht nur die Sorge um das eigene Heil geben
dem Ordensstand den letzten Sinn. Der Ordensstand ist die positive Dar-
stellung der iibernatiirlichen eschatologischen und soteriologischen Liebe
und die Reprisentation dieser Liebe in der Welt. Weil die Kirche wesent-
lich diese gottliche Liebe lebt, gehort der Ordensstand wesentlich zur
Kirche.“

53) AAS 43 (1951), 36.
54y A, Sustar, Der Laie in der Kirche, a.a.0. 531 f.
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Das Pastoraltheologische Jahr

Die Rechtsnormen nnd ihre konkrete Verwirklichung

VORBEMERKUNG DER SCHRIFTLEITUNG

Das fiir alle Blosterlichen Priesterverbinde durch die Constitutio ,Sedes Sapien-
tiae® vom 31. Mai 1956 verpflichtend gewordene Pastoraljabr ist unter unseren
deutschen Verhiltnissen mebrfach als sebr problematisch empfunden worden. Die
klosterlichen Verbinde, welche in Deutschland wvielfach iiber ein gut eingerichtetes,
ordenseigenes Studium wvon insgesamt 6 Jahren verfiigen, nebmen im Gegensatz
zu den romanischen Lindern Leute auf, welche finf bis sieben Jabre Volksschule
und neun Jabre Gymnasium oder Oberschule haben. Im allgemeinen kommen die
deutschen Ordenskleriker ja bereits in viel reiferen Jabren in das philosophische
und theologische Studium. Wie konzentriert der deuntsche Studienbetrieb in den
klasterlichen Verbinden diese sechs Jabre hindurch vielfach ist, zeigt ein Vergleich
zwischen der tatsichlichen tdglichen Schulstundenzabl und dem Schulstunden-Soll
nach den Verordnungen der Studien-Kongregation. Damit erbebt sich von Anfang
an die Frage, ob denn, nachdem vor ca. 30 Jabren das Studium von finf auf
sechs Jahre verlingert wurde, éberhaupt ein weiteres Jahr notwendig ist. Und ob
dem Lebrbediirfnis, das man beute dem Pastoraljahr zuweist, nicht doch innerbalb

des sechsjibrigen Studinms Geniige geleistet werden kénnte.

Dazu ist bald auch das weitere Problem aufgetaucht, wie denn dieses geforderte
Pastoraljabr zu gestalten sei. Wie bei allen solchen Einrichtungen, die noch am An-
fang stehen, sind wir auch beziiglich des Pastoraljabres noch im Stadium der Ver-
suche. Daher bringt die Schriftleitung im folgenden eine Skizze der Rechtsnor-
men fiir den Pastoraltheologischen Kurs und stellt drei Berichte iiber die Art und
- Ausfiihrung des Pastoraljahres zur Diskussion. Hingewiesen sei besonders auf den
Schlufartikel iiber das Gemeinsame Pastoraltheologische Institut der Vereinigung
Deutscher Ordensobern im Dominikanerkloster Koln, Lindenstrafie. Es wire sebr
erwiinscht, wenn unsere Beitrige Anlafi zu weiteren Berichten hinsichtlich dieses
Jabres wiirden. Die Ordenskorrespondenz wird dem Erfabrungs-
anstansch und der gegenseitigen Forderung in dieser Frage offenstehen.
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I. Die Rechtsnormen fiir das Pastoraltheologische Jahr *

Von P. Dr. Alfons Fehringer SAC, Friedberg bei Augsburg

Die Constitutio ,Sedes Sapientiae“ vom 31. Mai 1956 ") und die
Statuta Generalia vom 7. Juli 1956 2) haben den Ordensgenossen-
schaften und ordensédhnlichen Verbénden mit der Einfithrung des pasto-
raltheologischen Kurses eine Aufgabe gestellt, deren Bewiltigung nicht
‘einfach ist.

Der strukturelle Aufbau des Pastoraltheologischen Kurses wird durch eine
Reihe vorgegebener Normen bestimmt. Die allgemeinrechtlichen Normen
sind in den Statuta Generalia (zit.: STG) niedergelegt. Die einzelnen Ver-
biande sind gehalten, daneben eigene Studienordnungen zu erlassen, die
die allgemeine Gesetzgebung den Bedirfnissen entsprechend konkretisie-
ren und erginzen (STG Art. 19). Sie dienen als weitere Rechtsquellen fiir
den Aufbau von Pastoralinstituten und Pastoralkursen. Fiir das im fol-
genden (s. u. IL.) beschriebene Institut war neben den Statuta Generalia die
»Ratio Studiorum Societatis Apostolatus Catholici“ (Zit.: RST) malige-
bend 3). Sie hilt sich in der Frage der Pastoralausbildung im allgemeinen
an die gesamtkirchliche Gesetzgebung und bringt nur in wenigen Féllen
Erweiterungen.

Die vorgegebenen Normen sind verhiltnisméBig knapp. Sie geben nur
Rahmenbestimmungen. Dies ist leicht begreiflich, da die pastorale Praxis
und Aufgabe nicht nur von Verband zu Verband, sondern auch nach
Sprache und Land verschieden und einem relativ raschen Wechsel unter-
worfen ist. AuBerdem ist auch fiir den Gesetzgeber erst eine ldngere Er-
fahrung noétig, um konkrete Bestimmungen mit allgemeinem Geltungs-
bereich geben zu koénnen.

1. ZEITLICHE BESTIMMUNGEN

Der Pastoralkurs mufl unmittelbar an die theologischen Studien ange-
schlossen werden. Seine Dauer betridgt wenigstens ein Jahr (STG Art. 48
§ 1; RST 223). Ein Schuljahr mufl wenigstens neun volle Monate an Aus-
bildungszeit umfassen (STG Art. 42 § 1; RST 237); diese Bestimmung gilt

*) Die folgenden Ausfiihrungen beriicksichtigen neben den allgemeinrechtlichen
Normen auch die besondere Studienordnung der Pallottiner.

1) AAS 48 (1956) 354—365.

2) SC Rel, Constitutio Apostolica ,Sedes Sapientiae“ eique adnexa ,Statuta
Generalia® de religiosa, clericali, apostolica institutione in Statibus aqui-
rendae perfectionis clericis impertienda, 2. Aufl. Rom 1957.

3) Die Ratio Studiorum Apostolatus Catholici wurde am 1. April 1959 auf drei
Jahre zur Erprobung in Kraft gesetzt. Vgl. SC Rel. Prot. N. 1645/59, in Acta
Apostolatus Catholici, Vol. IV, p. 328 s.
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nicht nur fir die philosophische und theologische, sondern auch fiir die
pastoraltheologische Ausbildung. Fir den Pastoralkurs sind in dieser
Hinsicht keine Sondernormen vorgesehen. Er mull zeitlich deshalb als
Schuljahr im eigentlichen Sinn gestaltet und auf neun Monate ausgedehnt
werden *). Die iibrigen drei Monate des Jahres kénnen fiir Ferien und
Sonderaufgaben bestimmt werden.

Wéhrend das Schuljahr fiir die philosophisch-theologische Ausbildung rund
180—200 Vorlesungstage zdhlen mufl (STG Art. 42 § 3 n. 1; RST 238),
gilt fiir den Pastoralkurs eine Sonderbestimmung. Als untere Grenze
sind flir ihn hundert Vorlesungstage vorgesehen. Der Ubungseinsatz in
der Seelsorge darf dabei nicht mitgerechnet werden (STG Art. 42 § 3 n. 3;
RST 223).

Nach dem Wortlaut des Gesetzes mufl also das Pastoraljahr genau so lange
dauern wie das philosophische und theologische Studienjahr; lediglich die
Zahl der Vorlesungstage ist zugunsten eines schulisch wirksamen Einsat-
zes herabgemindert.

Mehrere Schutzbestimmungen geben dem Pastoralkurs die gleiche Stabi-
litdt wie den theologischen Kursen. Die zustdndigen Obern diirfen nur bei
héheren kirchlichen Studien Befreiuung vom Pastoralkurs gewidhren. Die
Apostolatsformung mull dann aber auf andere Weise erfolgen (STG Art.
48 § 2; RST 228). Eine Ausbildungspause zwischen den theologischen und
pastoraltheologischen Studien ist nicht vorgesehen. Sie wéire gegen die
ausdriickliche gesetzliche Bestimmung (STG Art. 48 § 1; RST 223). Ebenso
sind eigenméchtige Abstriche zeitlicher Art verboten. Der vorgeschriebene
Ausbildungsgang mull vielmehr zu allen Zeiten und in allen seinen Gra-
den vollstindig und genau eingehalten werden. Kraft ausdriicklicher Be-
stimmung ist den Obern nicht erlaubt, von ihm zu dispensieren oder ihn
zu beschneiden, auch nicht auf Grund dringender Notwendigkeiten oder
Niitzlichkeitserwagungen (STG Art. 4).

2. ORTLICHE BESTIMMUNGEN.

Nach allgemeinem Recht sind fiir die Pastoralausbildung in gleicher
Weise wie fiir die tbrigen Ausbildungsstufen eigene Niederlassungen
moglich bzw. vorgesehen (STG Art. 21 § 1 n. 4). Diese Niederlassungen
kénnen fiir den Gesamtverband errichtet werden (Sedes generales oder
internationales), fiir mehrere Provinzen gemeinsam (Sedes interprovinci-
ales) oder auch fiir eine einzelne Provinz (Sedes provinciales). Bisweilen
konnen sie auch flir einen an einem einzigen Ort lokalisierten Verband
notwendig werden (Sedes locales) (STG Art. 21 § 4). Pflicht der héchsten
Verbandsobern ist es, zu erwégen, ob nicht durch gemeinsame Institute

‘) Frison, Excursus in Constitutionem Apostolicam ,Sedes Sapientiae“, in
Commentarium pro Religiosis 41 (1960) 306.
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eine bessere Ausbildung gewéhrleistet werden kann; dieses Ziel ist das
oberste Gesetz aller Uberlegungen in dieser Frage (STG Art. 22 § 2).

Fiir die Gesellschaft vom Katholischen Apostolat (Pallottiner) gelten da-
neben noch einige Sondernormen. Der Pastoralkurs mufl in gesell-
schaftseigenen Hiusern durchgefiihrt werden (RST 224) °). Nachbarpro-
vinzen gleicher Nation oder Sprache sollen ein gemeinsames Pastoralthe-
ologisches Institut beschicken (RST 225). Wenn mdéglich sind die Institute
in einer Grof3stadt zu errichten, da dort die reicheren Bildungsmittel und
groBeren Moglichkeiten flir den praktischen Einsatz gegeben sind. Als
vorteilhaft wird die Errichtung am Sitz einer der Gesellschaft anvertrau-
ten Pfarrei betrachtet (RST 226).

3. INHALTLICHE BESTIMMUNGEN.

Der Kurs hat Apostolatsstudium und Apostolatspraxis, die bereits in den
unteren Ausbildungsstufen eingebaut sein miissen (STG Art. 47), fortzu-
fithren und zum schulischen AbschluBl zu bringen. Die Mittel hierzu sind
doppelter Art: theoretische Vorlesungen mit Ubungen einerseits, anderer-

seits Einsatz im praktischen Apostolat in einem gemé&Bigten Umfang (STG
Art. 48 § 1; RST 223).

Als Gegenstand der Vorlesungen und Ubungen wird die Pastoraltheologie
bezeichnet (STG Art. 48 § 1; RST 223), die auf das besondere Ziel des
Verbandes ausgerichtet sein mufl (STG Art. 47 § 2; RST 222). Nihere Hin-
weise in direktiver Form gibt die Constitutio ,Sedes Sapientiae“ (n. 39).
Danach sollen Vorlesungen iiber Psychologie, Piadagogik, Didaktik, Kate-
chetik, soziale und eigentlich pastorelle Fragen eingebaut werden. In dem

°) Diese Bestimmung mag zunichst hinderlich erscheinen, da sie die teilweise
angestrebte Zusammenarbeit mehrerer Verbinde in einem gemeinsamen
Institut beschrankt oder unméoglich macht. Sie hat sich inzwischen als vor-
teilhaft erwiesen. Die Praxis hat gezeigt, daBl ein quantitativ und qualitativ
geniigender Seelsorgsraum filir den Apostolatseinsatz der Kursteilnehmer
nicht leicht zu finden ist. Der Einsatzort darf nicht in allzu groffer Entfer-
nung vom Institut sich befinden, da sonst der lebendige und befruchtende
Wechsel zwischen Theorie und Praxis nicht erreicht werden kann. Sodann
ist es auf kleinem Raum schwer, die hinreichende Zahl von Seelsorgern zu
finden, die bereit sind, sich um die anvertrauten Neupriester zu miihen und
sie weiterzufiihren. Mag die Befdhigung auch vorhanden sein, so fehlt oft
die Zeit fiir diese Aufgabe. Ein weiterer Grund fiir das eigene Pastoral-
theologische Institut ist dessen Auswirkung auf die Gesellschaft. Der Lehr-
korper des Instituts muB3 sich beruflich mit dem besonderen Ziel der Gesell-
schaft, seiner Anpassung an die Verh#ltnisse und seinen zeitgem#Ben For-

men beschéftigen. Wird diese Aufgabe ernst genommen, so muf} sie notwen-
dig Friichte fiir die Gesellschaft bringen.
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Motu proprio Pius' XII. ,Quandoquidem®®) werden als weitere Vorle-
sungsgegenstinde die Note der Zeit, ihre Gefahren und Krisen und die
aktuellen Mittel zu ihrer Behebung genannt 7).

Der Einsatz im praktischen Apostolat, dem zweiten Ausbildungsmittel des
Pastoralkurses, soll einen méBigen Umfang haben (STG Art. 48 § 1; RST
223). Seine Art richtet sich nach der Eigenart des Verbandes und seiner
speziellen Aufgabe (STG Art. 48 § 1; RST 223). Die Ausgestaltung muB
von den Ausbildungszwecken her bestimmt sein, da er die Kursteilnehmer
in der pastoralen Praxis weiterfiihren und vervollkommnen mull (STG
Art. 48 § 1; RST 223). Ausbildungsfremde Ziele diirfen deshalb nicht den
bestimmenden EinfluB ausiiben; sie diirfen den Ausbildungsgang zum
mindesten nicht hemmen. Darum darf der Kurs z. B. nicht als Aushilfs-
reservoir einer Niederlassung oder Provinz betrachtet werden u. 4. Seine
Idealform erreicht der Pastoralkurs, wenn Praxis und theoretische Aus-
bildung Hand in Hand gehen und aufeinander zugeordnet und abgestimmt
sind. Der Gesetzgeber bringt dies durch die enge Verbindung beider Aus-
bildungselemente zum Ausdruck (vgl. STG Art. 48 § 1; RST 223). Eine
Anndherung an die Idealform ist daher nur moéglich, wenn theoretische
und praktische Schulung unter einheitlicher Leitung und Planung stehen.

II. Das Pastoraltheologische Institut fiir die deutschsprachigen
Pallottiner

Von P. Dr. Alfons Fehringer SAC, Friedberg bei Augsburg

Durch Vereinbarung der hoheren Obern der deutschsprachigen Pallottiner
und mit Billigung der Generalleitung wurde der siiddeutschen Pallottiner-
provinz der Aufbau eines Pastoraltheologischen Instituts iibertragen. Es
soll den Pastoralkurs fiir die Neupriester der beteiligten Provinzen und
Gebiete durchfiihren. Der Ansatz in der Planung geht aber weiter. Das
Institut soll ein Instrument fiir die Fortentwicklung und zeitgemiBe An-
passung des Gesellschaftsapostolates, vornehmlich des Laienapostolates

6 AAS 41 (1949) 165 ff.; Papst Pius XII. errichtete damit das Pipstliche Pa-
storalinstitut St. Eugen; die Bestimmung des Motu proprio haben nur fiir
dieses Institut verpflichtenden Charakter, sind dariiber hinaus auch fiir an-
dere Einrichtungen der gleichen Art beispielhaft.

’) Das Sonderrecht der Gesellschaft vom Katholischen Apostolat gibt in RST
229 f. eine genaue Stoff- und Zeitangabe fiir die Vorlesungen. Nach miind-
licher Anweisung der Generalleitung ist sie lediglich direktiver Natur. Die
Entscheidung ist darum begriindet, daB die Gesellschaft Pastoraltheologische
Kurse in allen fiinf Erdteilen und fiir einen sehr unterschiedlichen Aposto-
latseinsatz durchfiihren muB.
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werden. In seinen Aufgabenbereich kann spiter wohl auch die Weiter-
bildung der Priester fallen, die ihre Ausbildung bereits abgeschlossen ha-
ben (vgl. STG Art. 49—53). Vorldufiger Sitz des Instituts ist in Friedberg
bei Augsburg, wo ihm bis auf weiteres ein gerdumiges Tagungsheim zur
Verfiigung steht. Die Ortswahl ist nicht endgiiltig. Gem#B der partikuli-
ren Gesetzgebung mufl das Institut moglichst in einer GroBstadt errichtet
werden. Dies ist sowohl wegen der reicheren Bildungsmittel wie wegen
des praktischen Einsatzes notwendig (vgl. RST 226). Gerade fiir den
praktischen Einsatz mufl eine verkehrstechnisch giinstige Lage des Insti-
tuts gegeben sein. Der erste Pastoralkurs des Instituts wurde Anfang Mai
1961 begonnen. Er wird von Neupriestern der beiden deutschen und der
schweizerischen Pollottinerprovinz besucht.

Fir den Aufbau des ersten Pastoralkurses boten die vorgegebenen Nor-
men einerseits einen sicheren Rahmen, andererseits gaben sie auch genii-
gend Raum zu der ortlich und zeitlich besonders geprédgten Entfaltung.

1. DIE GRUNDKONZEPTION.

Die praktische Entwicklung des Pastoralkurses ging von zwei Vorausset-
zungen aus, von der Beschridnkung der Gesetzgebung auf Rahmenbestim-
mungen und von dem gesetzlich festgelegten Ineinanderwirken von Theo-
rie und Praxis.

Der Rahmencharakter der Gesetzgebung ergibt sich eindeutig aus den
vorausgehenden Ausfithrungen. In den Statuta Generalia finden sich fast
nur Bestimmungen iiber die Verpflichtung zum Kurs, seine Zeitdauer und
eine generelle Festlegung des Ausbildungsstoffes. Spezielle Normen iiber
die Gestaltung sind nicht vorhanden. Sie miissen sich an den zeitlichen
und regionalen Bedirfnissen orientieren. MaBgebliches Element ist die
besondere Aufgabe des Verbandes, auf die die Kursteilnehmer vorbereitet
werden miissen.

Das Ineinanderwirken von Theorie und Praxis wird durch die relativ
geringe Zahl von hundert Vorlesungstagen und durch die Vorschrift ange-
messener Seelsorgetiitigkeit geboten. Die Kursteilnehmer miissen sich bei
nachdriicklicher Pflege der priesterlichen Tugenden sowohl dem Studium
wie der Praxis des Apostolats widmen.

Diese bindenden Vorschriften machen einen Aufbau des Pastoralkurses
nach Art der theologischen Hochschulen unméglich. Die Kursteilnehmer
sind nicht mehr Studierende im eigentlichen Sinn. Ihre Stellung ist viel-
mehr mit derjenigen der Referendare in biirgerlichen Laufbahnen zu ver-
gleichen, etwa mit dem Lehramtsreferendar, dem Gerichts- oder Verwal-
tungsreferendar. Sie konnten daher analog als Seelsorgereferendare be-
zeichnet werden. Der Pastoralkurs wurde daher nach Art eines Referendar-
kurses aufgebaut. Wie bei sonstigen Referendarkursen miissen Theorie
und Praxis in wechselvoller Einheit stehen und aufeinander ausgerichtet
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sein. Ein Unterschied zu den sonstigen Referendarkursen besteht wohl da-
rin, daBB das Gewicht der theoretischen Ausbildung im Pastoralkurs we-
sentlich stdrker ist. Der Grund hierfiir liegt in den gesetzlichen Bestim-
mungen (vgl. STG Art. 48).

2. DER LEHRKORPER.

Voraussetzung fiir die Durchfithrung des Pastoralkurses war die Bereit-
stellung des Lehrpersonals. Es konnte ein Lehrkorper geschaffen werden,
der sich aus hauptamtlichen und nebenamtlichen Lehrkréften und aus
Gastreferenten zusammensetzt.

An hauptamtlichen Lehrkriften ') erwies sich lediglich eine begrenzte
Zahl als notwendig. Vorerst wurden zwei volle Planstellen geschaffen. Der
Lehrstuhl fiir kerygmatische Theologie soll die Neupriester zu systemati-
scher und wirksamer Lehrverkiindigung anleiten; sein Stoffgebiet ist die
materiale Homiletik. Der Lehrstuhl fiir Kirchenrecht und Pastoral dient
praktischen Seelsorgsfragen der einschldgigen Gebiete. Mit der Besetzung
dieser Stellen ist der Bedarf an hauptamtlichen Krédften noch nicht ge-
deckt. Es sind noch Lehrstiihle vorgesehen fiir Katechetik und ,Katholi-
sches Apostolat®. Der erstere ist notwendig, weil die Kursteilnehmer in
dem vorgesehenen Religionsunterricht tberpriift und in regelmiBigen
Vorlesungen und Ubungen weitergefiihrt werden miissen. Dem letzteren
werden die Fragen um das besondere Ziel der Gesellschaft zugeordnet,
vor allem das zentrale Anliegen, das Laienapostolat. Vordringlicher Lehr-
stoff wird ferner die Pastoralliturgik sein. Thr Stoffgebiet kann wohl mit
dem Lehrstuhl fiir Katechetik vereinigt werden.

Neben den hauptamtlichen Lehrkrédften hat das Institut eine Reihe von
nebenamtlichen Lehrkraften ?) zur Verfiigung, die regelmiBige und be-
grenzte Vorlesungen aus ihrem Fachgebiet tibernehmen. Der Einsatz ne-
benamtlicher Kréfte ermoglicht eine wechselnde Bildung von Schwerpunk-
ten. Eine verhéltnismiBig grofe Zahl von Gastreferenten 3) soll fiir le-
bendigen Kontakt mit der Seelsorgsentwicklung auBerhalb der Gesell-
schaft sorgen.

" Hauptamtliche Lehrkrdfte: P. Dr. jur. can. Alfons Fehringer
SAC, Professor fiir Kirchenrecht und Pastoral, Regens, P. Dr. theol. Josef
Milla, Professor fiir kerygmatische Theologie, Subregens.
Nebenamtliche Lehrkrifte: Dr. phil. Josef Finkel, Locham bei
Miinchen, Dozent fiir Psychologie; Dr. rer. pol. Benno Poehlmann, Miinchen,
Hotelier; P. Ludwig Sittenauer SAC, Friedberg, Provinzial der Siiddeut-
schen Pallottinerprovinz; Dr. jur. Dr. rer. pol. Karl Wei3, Miinchen, Rechts-
anwalt.

Gastreferenten: Fritz Buschmann, Miinchen, Redakteur am Bayer.
Rundfunk; Dr. theol. Karl Frohlich, Miinchen, Stadtpfarrer von St. Paul;
Dr. med. Konrad Gliick, Memmingen, Assistenzarzt; Josef Hohenbleicher,

2
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Von den im Vorlesungsverzeichnis aufgefithrten Lehrkriften und Gast-
referenten gehéren acht der Gesellschaft vom Katholischen Apostolat an,
neun kommen von auswirts. Unter den neun auswirtigen Kréften befin-
den sich drei Priester und sechs Laien. Durch diese Zusammensefzung
wird die Weitung des Blickfeldes und der lebendige Kontakt mit der Aus-
senwelt angestrebt. Die Beteiligung zahlreicher Laien mag einmal charak-
teristisch sein fiir eine Gesellschaft, die sich vornehmlich um das Apostolat
der Laien mithen will, andererseits unterstreicht sie die Wertung des
Laien fiir die Priesterbildung.

Eine Besetzung mit wenigstens vier hauptamtlichen, zahlreichen neben-
amtlichen Lehrkriften und Gastreferenten diirfte dem Institut eine Wirk-
samkeit iiber den Rahmen der Pastoralausbildung ermdglichen. Bei ent-
sprechender qualitativer Besetzung und Bereitstellung der notwendigen
Mittel kann hier ein Arbeitszentrum entstehen, das auf das praktische
Apostolat der Gesellschaft einen nachhaltigen EinfluBl auszuiiben vermag.

3. DER ERSTE LEHRPLAN.

Der einjdhrige Pastoralkurs mit seiner theoretisch-praktischen Ausrich-
tung 148t nur fiir eng begrenzte Gebiete die Wiedergabe eines umfassen-
den Lehrstoffes zu. Die {ibrigen einschligigen Probleme kénnen lediglich
aufgerissen und Wege zu ihrer selbstéindigen Bewiltigung gezeigt werden.
Grundtendenz bei der Gestaltung des Vorlesungsplanes war daher die
Weitung des Blickfeldes und Interessenkreises in den pastoralen Fragen.

Ein erheblicher Teil der Vorlesungsthemen ‘) beschéftigt sich mit dem

Friedberg, Biirgermeister; Gréfin von Lamberg, Miinchen, Referentin fir
Gefihrdetenfiirsorge und Gerichtshilfe beim Kath. Jugendfiirsorgeverein;
P. Dr. phil. Ulrich Liick SAC, Vallendar, Dozent fiir Ethik und Soziallehre
an der Theol. Hochschule Schénstatt; P. Franz Nigele SAC, Vallendar, Exer-
zitienmeister und Volksmissionar, Leiter der Schonstattbewegung; P. Dr.
hist. eccl, Lic. theol. Otmar Rieg SAC, Vallendar, Dozent fiir Kirchenge-
schichte an der Theol. Hochschule Schénstatt; P. Bernd Sieber SAC, Fried-
berg, Volksmissionar; Ernst Tewes, Miinchen, Stadtpfarrer von St. Lauren-
tius; P. Dr. theol. Karl Werth SAC, Vallendar, Professor fiir Missionswissen-
schaft, Konfessionskunde und Patrologie an der Theol. Hochschule Schon-
statt; Alois Zenner, Miinchen, Rektor des Deutschen Kateche tenvereins.
Vorlesungsplan 1961-62:

Sommersemester:

1. Theologische Lehrverkiindigung, 2 WSt. (Milla)

Ubungen zur theol, Lehrverkiindigung, 1 WSt. (Milla)

Beichtpraxis, 1 WSt. (Sittenauer)

Gesellschaft und Didzese, 1 WSt. (Fehringer)

Sakramentenrechtliche Ubungen, 1 WSt. (Fehringer)

Der Laie in der Kirche (praktische Fragen), 14tégig 2 WSt. (Poehlmann)
Weltliches Recht, Behdrden und Gesellschaft, 14tdgig 2 WSt. (Weil3)
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allgemein-priesterlichen Apostolat. Hier wurde der Wortverkiindigung der
Vorrang gegeben. Eine Vorlesung iiber die theologische Lehrverkiindigung
geht mit drei Wochenstunden das ganze Jahr hindurch. Sie will an den
theologisch-biblischen Kern der sonntédglichen MeBtexte heranfiihren und
sie flir die Predigt nutzbar machen. Im BewuBtsein der Kursteilnehmer
soll dadurch die sorgfiltige und gezielte Wortverkiindigung das ihr zu-
kommende Gewicht erhalten. Daneben 13uft ein einsemestriges katecheti-
sches Seminar, das von Referenten des Deutschen Katechetenvereins
durchgefithrt wird.

Mit der Sakramentenspendung beschiftigten sich ganzjéhrige sakramen-
tenrechtliche Ubungen mit einer Wochenstunde, eine einsemestrige Vor-
lesung iiber Beichtpraxis und mehrere Referate {iber Ehevorbereitung.
8. Der Laie in der Kirche (theol-histor. Grundlegung), 5 St. (Rieg)
9. Die religios-sittliche Situation der gefihrdeten Jugend, 4 St. (Grifin von
Lamberg)
10. Ehevorbereitung, 4 St. (Sieber)
11. Die Sekten als pastorales Problem, 5 St. (Werth)
12. Familiensoziologie, 10 St. (Liick)
13. Die pastoral-liturgische Arbeit in St. Laurentius, Miinchen, 1 Nachmittag
(Tewes)
14. Die Gemeindeverwaltung, 4 St. (Hohenbleicher)

Wintersemester:

Theologische Lehrverkiindigung, 2 WSt. (Milla)
Ubung zur theol. Lehrverkiindigung, 1 WSt. (Milla)
Sakramentenrechtliche Ubungen, 1 WSt. (Fehringer)
Apostolat im Betrieb, 14 tigig 2 WSt. (Poehlmann)
Gesellschaft und Dibzese, 1 WSt. (Fehringer)
Geschéftsverkehr mit kirchlichen Behérden, 6 St. (Fehringer)
Psychotherapie und Seelsorge, 2 WSt. (Finkel)
Arztliche Ehefragen, 6 St. (Gliick)
Seelenfithrung, 5 St.
10. Priesterliche Lebensfiihrung, 5 St.
11. Aufbau von Exerzitien und Volksmissionen, 10 St. (Nédgele/Sieber)
12. Das theol. Menschenbild, mit Ubungen zur Ausarbeitung eines Exerzi-
tienkursus, 8 St. (Milla)
13. Katechetisches Seminar, 12 St. (Zenner)
a) Die geschlechtliche Erziehung im Lichte der Offenbarung
b) Vorbereitung auf die Erstkommunion
¢) Gewissensbildung bei Kindern
d) Die biblische Urgeschichte im Religionsunterricht
e) Katechetische Unterweisung im Verhiltnis zu Bibel und Liturgie
f) Anschauungsmaterial im Religiosenunterricht
14. Pastoral-liturgische Arbeit in St. Paul, Miinchen, 2 St. (Fréhlich)
15. Rundfunkseminar, 10 St. (Buschmann)
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Der pastoralen Gottesdienstgestaltung dienen Referate {iber die pastoral-
liturgische Arbeit zweier profilierter Pfarreien.

Mehrere Vorlesungen behandeln Themen der Individualseelsorge, so die
einsemestrige Vorlesung iiber ,Psychotherapie und Seelsorge® und die
Referate iiber drztliche Ehefragen, Seelenfiihrung und priesterliche Le-
bensflihrung.

Breiteren Raum, der allerdings noch ausgeweitet werden muB, nimmt die
besondere Apostolatsaufgabe der Gesellschaft ein. Zwei Vorlesungsreihen
widmen sich dem Problem des Laien in der Kirche in seiner theologisch-
historischen Grundlegung und in der gegenwartigen Praxis. Weitere Vor-
lesungen sollen zur Arbeit in Volksmissionen, Exerzitien und dem Apo-
stolat im Betrieb hinfiihren. Aus der Jugendarbeit wurde das Problem
der gefihrdeten Jugend herausgegriffen. In Ergénzung zu den einschlé-
gigen Vorlesungen besuchen die Kursteilnehmer Sitzungen des Jugendge-
richts und nehmen an Sprechstunden im Jugendgefidngnis teil.

Eine weitere Themengruppe behandelt Fragen aus Recht und Verwaltung.
In der ganzjihrigen Vorlesung ,Gesellschaft und Ditzese® mit einer Wo-
chenstunde werden die rechtlichen Fragen des duBleren Gesellschaftsapo-
stolats behandelt. Eine einsemestrige Vorlesung mit einer Wochenstunde
bespricht die Situation der Gesellschaft nach weltlichem Recht, mehrere
Einzelvorlesungen geben Einblick in die Gemeindeverwaltung und sollen
auf den Umgang mit Behorden vorbereiten. Ebenfalls der Verwaltungs-
praxis dienen Ubungen iiber den Geschiftsverkehr mit kirchlichen Behér-
den.

Aktuelle Themen allgemeiner Natur werden in den Einzelvorlesungen
iiber Familiensoziologie und die Sekten als pastorales Problem behan-
delt. Ein Filmseminar iibt am Beispiel von Probefilmen die Filmkritik
und das kritische Filmgesprich, ein Rundfunkseminar dient zwei Zielen:
der Auswertung des Rundfunks fiir die Seelsorge und der Befdhigung zu
aktiver Mitarbeit.

4, DER PRAKTISCHE EINSATZ.

Da der Pastoralkurs nach Art eines Referendarkurses aufgebaut ist,
nimmt die praktische und schulisch wirksame Seelsorgsarbeit einen gro-
Ben Raum ein. Gewihlt wurde der Einsatz in der ordentlichen Pfarrseel-
sorge, und dies aus der Uberlegung heraus, dafl auBerordentliche Seel-
sorge ihren MafBstab an der ordentlichen Seelsorge nehmen mufl und nur
an ihr letztlich erlernt werden kann.

Der Einsatz in der ordentlichen Seelsorge wurde durch die Zusammenar-
beit mit dem Ortsoberhirten und dem Ordinariat der Didzese Augsburg
erméglicht. Die Kursteilnehmer werden einer bestimmten Pfarrei in er-
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reichbarer Ndhe des Instituts zu pfarrlicher Referendarbeit zugeteilt.
Diese erstreckt sich iliber die ganze Zeit des einjahrigen Kurses, allerdings
in verschiedenen Ausma@en.

Ein begrenzter Dienst wird wihrend der Vorlesungszeit in dem sog. Halb-
praktikum abgeleistet. Es umfa3t an zwei bestimmten Vormittagen (Diens-
tag und Freitag) je zwei Stunden Religionsunterricht, an einem Nachmit-
tag (Mittwoch) allgemeine Pfarrarbeit, wie Ministrantenunterricht, Grup-
penstunden, Krankenseelsorge, Teilnahme am Brautunterricht, Kartei-
arbeit etc, am Samstagnachmittag und Sonntagvormittag Einsatz in der
Pfarrarbeit wie ein Kaplan. Durch diese Losung wechseln sich wahrend
der beiden Semester — sie dauern von Anfang Mai bis Ende Juli und von
Anfang November bis Ende Februar — Theorie und Praxis fast tiglich
ab. Halbtage und volle Tage, die nicht durch den praktischen Seelsorgs-
einsatz belegt sind, stehen fiir die Vorlesungen und Ubungen zur Verfii-
gung. Dies sind der Dienstag- und Freitagnachmittag, der Mittwochvor-
mittag und der ganze Donnerstag. Der Montag ist frei und dient der Er-
holung. Bisweilen wird er fiir Besichtigungsfahrten verwendet. Der Sams-
tagvormittag ist fiir die Vorbereitung der Predigt u. a. reserviert.

Vollen Dienst leisten die Kursteilnehmer in den Pfarreien wihrend zweier
Vollpraktiken. Jedes Vollpraktikum dauert vier Wochen. Vorlidufig fin-
den sie zu Beginn der beiden Semester, im April und Oktober, statt. Wah-
rend dieser Zeit wohnen die Kursteilnehmer nach Mdglichkeit im Pfarr-
haus und leisten voll Kaplansdienst.

Das zeitliche Ineinandergreifen von Theorie und Praxis hat sich im allge-
meinen bewéhrt. Schwierigkeiten bereiten bisweilen die langen Anfahrts-
wege zur Pfarrei, doch diirfte sich dies durch die geplante Verlegung in
absehbarer Zeit &ndern.

IIl. Das Pastoraltheologische Institut der Steyler in Miinchen
Von P. Dr. Karl Miiller SVD, Miinchen

Die Generalleitung der Gesellschaft des Gottlichen Wortes (SVD) ent-
schlof} sich, fiir die deutschsprechenden Provinzen, d. h. fiir Deutschland,
Osterreich und die Schweiz, und auch fiir Holland und Belgien das Pasto-
rale Jahr in Miinchen einzurichten. Miinchen schien dafiir manche Vorteile
zu versprechen: Neben dem groBen Interesse des Erzbischofs Josef Kardi-
nal Wendel das ausgedehnte Stadtgebiet mit den vielen und teilweise
vorbildlich geleiteten Pfarreien, namhafte Spezialisten als Referenten der
verschiedenen in Frage kommenden Stoffgebiete, Vortrdge in der Stadt
und an der Universitdt, anerkannte Zentren katechetischer und liturgi-
scher Praxis, die zentrale Lage u. a. m.
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Der erste Kurs traf am 1. September 1958 in Miinchen ein, der zweite am
1. Mai 1959. Mit Riicksicht auf den verschiedenen Schuljahrsbeginn in
Norddeutschland und den librigen Lindern fanden jihrlich zwei sich tiber-
schneidende Kurse von je 7 Monaten statt. Die durchschnittliche Kurszahl
betrug etwa 15 Neupriester. Am gegenwirtigen Kurs nehmen 2 Patres
Redemptoristen, am letzten Kurs nahm 1 Pater von Leutesdorf teil. Wah-
rend wir zunéchst zu Miete in der RomanstraBe wohnten, bewohnen wir
seit dem Eucharistischen KongreB ein eigenes, von Architekt Frh. von
Branca errichtetes Studienkolleg in der N#dhe des Waldfriedhofs (Miin-
chen 55, DauthendeystraBe 25), das gleichzeitig als Wohnheim der die
Miinchener Universitdt besuchenden Patres Studenten SVD dient.

Die intime Zusammenarbeit mit dem Ordinariat der Erzditzese ermdg-
lichte ein harmonisches Zueinander und Ineinander von Praxis und Theo-
rie. Nach einem mit der Erzditzese geschlossenen Vertrag haben die Kurs-
teilnehmer an Seelsorgsarbeiten zu leisten:

1. Die normale seelsorgliche und gottesdienstliche Aushilfe an Sonn- und
Feiertagen, beginnend mit der Beichtaushilfe am Vorabend (also
Beichststuhl, Zelebration, Predigt oder Ansprache, Levitieren usw.).

2. Sechs Wochenstunden Religionsunterricht an zwei Vormittagen der
Woche in der dem Neupriester zugeteilten Pfarrei.

3. Ein Nachmittag und Abend fiir Jugendarbeit und sonstige seelsorgliche
Aufgaben in derselben Pfarrei.

Fiir diese Arbeiten werden die Patres durch das Ordinariat honoriert.
Praktisch sieht die Woche fiir die Kursteilnehmer also wie folgt aus: Von
Samstag 4 Uhr bis Sonntag Mittag (evtl. auch bis Sonntag Abend) sind sie
zur Sonntagsaushilfe in einer ihnen vom Ordinariat aus zugeteilten Pfar-
rei der Stadt bzw. des Stadtrandes. Montag und Donnerstag geben sie Re-
ligionsunterricht in der Volksschule derselben Pfarrei. Mittwoch Nachmit-
tag stehen sie der Pfarrei fiir Jugendarbeit, Hausbesuche, Karteiarbeit
und &hnliche Aufgaben zur Verfligung. Fiir die 100 durch die Statuta Ge-
neralia vorgeschriebenen Vorlesungstage bleiben dann der Dienstag, Mitt-
woch Vormittag, Freitag und Samstag Vormittag {ibrig. Die Kursteilneh-
mer wohnen grundsétzlich im Haus, diirfen aber im Verlauf des Kursus
etwa 4 Wochen in der Pfarrei wohnen, um so in die Gesamtheit der Pfarr-
aufgaben Einblick gewinnen zu konnen.

Verstindlicherweise bot die Arbeit in den Pfarreien die allerwenigsten
Schwierigkeiten. Nach den langen Jahren im Seminar brennen die Jung-
priester f6rmlich darauf, tdtig zu sein. Thre Arbeit fand im allgemeinen die
volle Anerkennung der Pfarrgeistlichkeit. Wenn bei der Verteilung auf
die Pfarreien auch hier und dort seelsorgliche Notwendigkeiten maBge-
bend waren, so ist das Ordinariat doch bemiiht, die Patres guten Seelsor-
gern anzuvertrauen, damit auf diese Weise umso eher der Zweck des Pa-
storalen Jahres erfiillt werde. Tatséchlich ist der Beitrag des Pfarrers, der
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Seelsorgsgeistlichkeit, des Klassenleiters in der Schule fiir das gute Gelin-
gen des Pastoralen Jahres von entscheidender Bedeutung. Die Ausspra-
chen, Seminariibungen und Vorlesungen im Kolleg kénnen wohl manche
Anregungen geben und Fragen losen, aber nicht das Vorbild einer gufen
Pfarrei und die aufmerksame Hilfeleistung des Pfarrgeistlichen ersetzen.
Als schwieriger erwies sich die fruchtbare Gestaltung der Vorlesung. Zu-
nichst lieBen sich die Patres als Gasthorer an der Universitét einschreiben,
es stellte sich aber bald heraus, daB die dort gebotenen Vorlesungen fiir
Praktikanten des Pastoralen Jahres wenig geeignet waren, zumal ja auch
der dort gebotene Stoff fiir Anfinger und nicht fiir Leute mit abgeschlos-
senem theologischem Studium gedacht ist. So wurde der Vorlesungsbe-
trieb in das eigene Haus verlegt, was auch bald als sehr vorteilhaft empfun-
den wurde. Man ist weniger streng an die akademische Form der Vorle-
sung gebunden, kann die Horer in der Weise der Seminare zur Eigenar-
beit bringen, findet Zeit fiir Colloquium und Casusbesprechung, ist freier
in der Festlegung des Stoffes und der Wahl der Referenten, kann die
Theorie auf die Praxis hinorientieren und von ihr bestimmen lassen. Und
das soll ja das Pastorale Jahr sein, nicht ein 13. akademisches Semester
zu den bereits absolvierten 12, sondern ein ,Pastoralkurs, durch den alle
unmittelbar auf die allgemeinen priesterlichen Tétigkeiten vorbereitet
werden® (Statuta Generalia, Art. 11).

Seitens der Gesellschaft stehen regelmiéBig drei Lektoren zur Verfligung,
einer, der sich der Vorbereitung der Sonntagspredigt annimmt und akute
Casus bespricht, ein weiterer fiir Missionspastoral und ein dritter fiir
Ethnologie. Etwa die Hilfte der Vorlesungen wird durch auswirtige, zu-
meist nicht der eigenen Genossenschaft angehdérende Referenten bestritten.
So zdhlen zu unseren stdndigen Gastreferenten OStR. Dr. Pohlein und
Stpf. Sperr (Praxis der Katechese), Frhr. Dr. von Gagern und P. Prov.
Dr. Gratian OFMCap. (Was der Beichtiger von seelischen Erkrankungen
wissen muB), Stpf. Msgr. Dr. Frohlich (Praktische Fragen der Ehemoral),
P. Maier-Lauingen SJ (Christliche Arbeiterjugend), P. Fredegand
OFMCap. (Arbeiterseelsorge heute), Prdlat Dr. Muhler (Soziologische
Fragen), P. Spielbauer CSSR (Milieuseelsorge und Wohnviertelapostolat),
Msgr. Dr. Scharl (Landseelsorge), Stpf. Tewes (Liturgische Gestaltung des
Gottesdienstes), P. Linzenbach SVD (Rationelles Bauen in der Mission) u.
a. Je nach der Wichtigkeit der Materie geben die genannten Referenten
Kurse von 2—10 Vorlesungen (jeweils Doppelstunden d. h. 90 Minuten).
Dazu kommen nach Wahl Einzelvortrige iiber akute seelsorgliche und all-
gemeinbildende Fragen im Hause oder in der Stadt und Besuche und Be-
sichtigungen z. B. des Ludwigsgymnasiums (Vortrag tiber die Technik des
Gymnasialunterrichtes), des Salesianums (Vortrag und Diskussion iiber
den Sinn und die Problematik solcher Handwerkerschulen), der Landes-
taubstummenanstalt und der Volksschule von St. Franziskus (Hospitieren
beim Religions- und allgemeinen Unterricht). So ist einerseits die Bertick-
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sichtigung des besonderen Gesellschaftszieles, nidmlich der Mission, im
Vorlesungsplan gewéihrleistet, andererseits aber auch geméifB Sedes Sapien-
tiae Nr. 39 der Einbau von ,Psychologie und Padagogik, Didaktik und
Katechetik, Sozial- und Pastoralwissenschaft und verwandten Fachern*
in geniigender Weise verwirklicht. Es finden wdchentlich 6 Vorlesungen
(bzw. Ubungen) zu je 90 Minuten statt, in der Zdhlung des Seminars und
des Gymnasiums also 12 ,Wochenstunden® zu je 45 Minuten.

Man kann sich fragen, ob ein solches Pastorales Jahr fiir angehende Mis-
sionare, die anschlieBend noch nach England oder Frankreich zum Sprach-
studium gehen und dann in der Mission eine oft langdauernde Einfiih-
rung in die Sprache, Kultur und Eigenart des Landes erhalten, erforder-
lich wire. Den Nutzen kann man ihm nach den bisherigen Erfahrun-
gen in keiner Weise absprechen. Gelegentlich schrieb einer in der Riick-
schau auf das Miinchener Jahr: , Wir alle — ohne Ausnahme — sind stil-
ler, reifer, reicher und bescheidener geworden und fiir einen guten Rat
zuginglicher®. Das diirfte richtig sein. Das Pastorale Jahr ist ein organi-
scher Ubergang aus der mehr oder weniger behiiteten, auf jeden Fall
geordneten Atmosphire des Seminars in die oft riicksichtslose, atembe-
raubende priesterliche Tétigkeit. Der stindige Kontakt und Austausch mit
den Kurs- und Altersgenossen bewahrt davor, allzu friih ein selbstsicherer,
unfehlbarer Dorf- oder Buschpascha zu werden. Das Zugeordnetsein von
Theorie und Praxis, die Anleitung und gegenseitige Kontrolle schiitzen
vor allzu frither Oberflachlichkeit. Die Begegnung mit Confratres anderer
Orden und des Sdkularklerus nimmt manche Komplexe und zerstért man-
che Enge, gibt aber neben ehrlicher Selbstbescheidung auch ein gesundes,
der priesterlichen Téatigkeit forderliches SelbstbewuBtsein. Die Begegnung
mit den GroBen des geistigen Lebens, wie eine GroB- und Universitits-
stadt wie Miinchen sie aufweist, macht aufgeschlossen und weit, fithrt aller-
dings auch zu der weisen Erkenntnis, daB auch hier ,mit Wasser gekocht*
wird und daBl manche Kritik an den ehemaligen Seminarprofessoren un-
gerecht war, Last not least ist es auch die rein materielle Bereicherung
durch die Vorlesungen und Ubungen und die Tétigkeit in den Pfarreien,
die durchaus auch eine methodische Bereicherung fiir die spitere Missi-
onsarbeit sein kann. Das anfangliche Ringen um die Sprache des Bestim-
mungslandes wird es verhindern, von vornherein ,Miinchener Methoden*
schematisch in die Mission iibertragen zu wollen. Sobald aber die Spra-
che erlernt ist, ist der Abstand zu Miinchen schon so grof3 und das Erleb-
nis der Missionssituation so bestimmend, dal kaum noch die Gefahr be-
steht, das Miinchener Erlebnis zur alleingiiltigen Norm zu erkldren. Wohl
aber werden die Erfahrungen von Miinchen wertvolle Anregung sein und
vielleicht hier und dort sogar eine heilsame Erschiitterung fiir stagnierte,
in ausgefahrenen Gleisen sich bewegende Missionsmethoden. Die Gefahr,
daB man sich in so kurzer Zeit in die Heimatseelsorge ,verliert”, besteht
kaum.

112



IV. Der Kolner Pastoralkursus der VDO.

Von
P. Dr. Wunibald Brachthiuser OP / P. Dr. Bernward Hegemann OP, Koln

Zum 3. Male wurde 1961/62 der Kélner Pastoralkursus im Dominikaner-
kloster Hl. Kreuz durchgefiihrt. Rechtlicher Triger dieses Kursus ist die
Vereinigung Deutscher Ordensobern. Als gemeinsame Einrichtung der Or-
densgesellschaften steht er allen Ordensklerikern offen. Seine Durchifiih-
rung haben die Dominikaner iibernommen. Die Zustimmung der Religi-
osenkongregation zu diesem gemeinsamen Pastoralkursus liegt vor.

Das Ziel des Pastoralkursus ist durch die Konstitution ,,Sedes Sapientiae®
vorgezeichnet: eine besondere Vorbereitung der jungen Ordenspriester auf
die heutigen Erfordernisse des Apostolates und der allgemeinen Seelsorge.
Dabei kann es nicht Ziel des Kursus sein, perfekte Allround-Seelsorger
auszubilden oder gar Spezialisten wie Katecheten, Kaplidne, Jugendseel-
sorger usw. Auch lehrt die Erfahrung, dafi eine weise Beschrédnkung der
Materie nur das Ergebnis des Pastoralkursus verbessern kann. Einmal
lassen sich nicht alle vorgeschlagenen Disziplinen in der zur Verfiigung
stehenden Zeit behandeln; viele setzen zudem eine ausgedehntere seel-
sorgliche Erfahrung voraus, andere wiederum kommen nur fiir Ordens-
leute in Frage, die sich auf ein enges Gebiet spezialisieren. Bei der Beson-
derheit der auBerordentlichen Seelsorge, die normalerweise von den Or-
den ausgeiibt wird, verspricht die Darlegung partikuldrer Materien, wie
didzesanes Verwaltungs- oder Sakramentenrecht, auerdem wenig Nutzen.
Aus diesen Erwagungen heraus wurde mehr Wert darauf gelegt, Handrei-
chungen zu geben als kasuistische Losungsformen zu erarbeiten oder fer-
tige Ergebnisse zu bieten. Hierbei erschien es uns wichtig, zunéchst einmal
die Problematik aufzureiBlen und in die konkreten Situationen einzufiih-
ren, mit denen sich das moderne Apostolat konfrontiert sieht, um dann
aus der Erfahrung schopfend aufzuzeigen, wie das theologische Wissen
und die menschliche Kraft des Priesters einzusetzen sind, um eine seins-
und glaubensgerechte Losung in den seelsorglichen Anliegen der Men-
schen vor Gott zu erreichen.

Der diesjdhrige Pastoralkursus zdhlt 18 Teilnehmer aus 10 verschiedenen
Ordensgesellschaften. Ein gemeinsamer Kursus hat den Vorteil, dal der
unterschiedliche Ausbildungsstand leichter ausgeglichen werden kann und
ein Gedankenaustausch durch die gegenseitige Begegnung unter den Stu-
denten geférdert wird. Vor allem aber, dal die jungen Ordensleute einem
vollig neuen und sehr differenzierten Lehrkorper gegeniiber stehen und so
im Kontakt und partizipierend an der Erfahrung anderer Welt- und Or-
denspriester liber die eigenen Grenzen hinausschauen. Das schafft ein gu-
tes Fundament fiir gemeinsame, liberregionale Aufgaben der Ordensge-
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sellschaften, wie wir es z. B. in den Gebietsmissionen immer mehr ver-
wirklicht sehen.

Bei der Zusammensetzung des Dozentenkollegiums wurde bewuBt nicht
nur auf Lehrer an Ordenshochschulen zurlickgegriffen, vielmehr achteten
wir sehr darauf, dafi die Referenten bei aller erforderlichen wissenschaft-
lichen Qualifikation mitten in der Seelsorgspraxis stehen. Als ordentliche
Dozenten stehen 5 Herren zur Verfligung (1 Weltpriester, 4 Dominikaner),
wahrend als auBlerordentliche Lehrkrifte 10 Priester aus mehreren Orden
mitwirken.

Das Fundament des Pastoralkursus bilden die ordentlichen Vorlesungen,
welche regelméfBig, d. h. von den gleichen Dozenten an bestimmten Wo-
chentagen gehalten werden. Diese Art der Unterweisung wird durch aus-
serordentliche, d. h. spezielle Vorlesungen zu bestimmten Sondergebieten
erginzt, welche an Stelle der ordentlichen Vorlesungen treten oder zu-
sétzlich eingelegt werden. Hinzu kommen Betriebsbesichtigungen und
Teilnahme an Sonderveranstaltungen. In diesem Jahr nahmen die Stu-
denten an einer Werkwoche fiir Ordenspriester der Bischéflichen Haupt-
stelle fiir Jugendseelsorge im Haus Altenberg bzw. an der Missionskonfe-
renz Regio Nord in Essen teil.

Durch diese Aufteilung stehen einerseits den ordentlichen Dozenten zur
Bewiltigung ihrer Materie innerhalb der 5 Monate durchschnittlich 20
Vorlesungstage zu 2 Stunden zur Verfligung, wihrend andererseits durch
die abgewogene Zahl der Sondervorlesungen eine begriifenswerte Auf-
lockerung und Verlebendigung des Anliegens erreicht wurde.

Der Grundplan umfafit folgende Vorlesungen:

a) ordentliche mit je 2 Wochenstunden:

P. Dr. Brachthéuser OP: Der Weg zur Predigt
Theoretische Uberlegungen und praktische
Ubungen zum Thema: wie wird eine Predigt
erarbeitet?, an konkreten Predigtaufgaben
dargestellt.
Dazu P. Dr. Kliem OP: praktische Ubungen
zur Predigttechnik, Stimmfiihrung und
Stimmtechnik.

Prof. Msgr. Solzbacher: Katechetik
Theoretische Unterweisungen und gemeinsa-
me Gespriche iiber katechetische Methoden,
Teilnahme an Lehr- und Ubungskatechesen
(z. T. in Verbindung mit dem Priestersemi-
nar) ).

) Wegen Wechsel im Lehrstuhl fiir Katechetik am Priesterseminar in Kéln
konnten in diesem Jahr die vorgesehenen Vorlesungen nicht voll durchge-
fithrt werden.
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P. lect. Plotzke OP:

B. Dr. K. Gieraths OP:

P Dr. Hegemann OP:

b) auBerordentliche
P. Dr. Siemer OP:

P. Dr. Spieker OP:

P. lect. Tegeler OP:

Gegenwartsfragen unserer Seel-
sorge und die Aufgabe des Seel-
sorgersinder Zeit

Konkrete Uberlegungen zu speziellen Fragen
aus der Pastoral: wie begegnen wir als Seel-
sorger dem Menschen? z. B. im Beichtstuhl,
in der Predigt, im Sprechzimmer. Welche re-
ligiose Situation liegt dem voraus?

Homiletische Auswertung von
Schriftperikopen

Die schrift-gerechte Verwertung der einzel-
nen Perikopen des Neuen Testamentes fiir die
Predigt, die Verwendung neuerer Forschungs-
ergebnisse fiir die Verkiindigung.

Die Praxis der Sakramentenver-
waltung, besonders des Beicht- und Ehe-
sakramentes unter Berlicksichtigung der heu-
tigen Sexualsituation.

Die allg. und partikuliren Normen fiir die
Sakramentenverwaltung und ihre Quellen;
die pastorale Behandlung in und auBerhalb
des Beichtstuhls von speziellen Seelsorgsfil-
len (Gewohnheitssiinder, in ungiiltiger Ehe
Lebende, EhemiBbrauch, bei sexuellen Fehl-
fixierungen), die BuBe und der Zuspruch in
der Beichte als pastorale Moglichkeit, die
Beichtpraxis.

DiegeistigeStrukturdesMarxis-
mus als Kommunismus oder So-
zialismus (5 Doppelstd.)

Darlegung und Kritik fiir Seelsorger

Sprach- und Stilprobleme der
modernen Verkiindigung

Die Massenmedien
PerspektivenzurJugendpsycho-
logie (je 1 Doppelstd.)

Konvertiten — ihre Unterwei-
sung und Betreuung (2 Doppelstd.)
Die Arbeit der ,Fides“, Beratung in Glau-
bensfragen, Durchfiihrung des Konvertiten-
unterrichts.



P, Dr. Wulf SJ: Ignatianische Exerzitien (4 Doppelstd.)
Die Geschichte der Exerzitienbewegung, die
Spiritualitdt der Ignatianischen Exerzitien,
deren praktische Durchfiihrung.

P. Dr. Corman OP: Der Menschim Betrieb (2 Doppelstd.)
Die Gesamtsituation des schaffenden Men-
schen an seinem Arbeitsplatz, Konsequen-
zen daraus fir eine objektnahe Seelsorge.

P. Scholten CSSR: Volksmissionen (3 Doppelstd.)

Aufbau und Durchfithrung von Volksmissio-
nen, die Predigtthematik, anhand von Bei-
spielen dargestellt.

P. Dr. Welty OP: Die christliche Soziallehre im
Lichtevon ,Materet Magistra“

(4 Doppelstd.)

P. Ziebarth CSSR: Jugendpsychologie und Jugend-
katechese ?). Unter besonderer Bertick-
sichtigung der Berufsschulkatechese.

Fiir den Einsatz und die Ausbildung in der praktischen Seelsorge verfi-
gen wir iiber 2 Méglichkeiten: einmal unter Leitung der eigenen Ordens-
obern. Dieses geschieht in enger Fihlungsnahme mit der Leitung des Pa-
storalkursus und erméglicht auch eine Abstimmung auf die Sonderheiten
im Apostolat der einzelnen Ordensgesellschaften. Diese Form der Einfiith-
rung in die Seelsorgspraxis ist deshalb leicht realisierbar, weil die meisten
Gesellschaften im Kolner Raum eigene Hauser haben. Sonst erfolgt der
praktische Einsatz durch den Pastoralkursus. Die eine Moglichkeit hat
sich bereits gut eingespielt, die andere ist noch ausbauféhig.

Die Erfahrung von drei Kursen zusammenfassend, méchten wir sagen, daf3
der Kélner Pastoralkursus auf dem richtigen Wege ist. Die Zusammen-
fassung der theoretischen Ausbildung in einem geschlossenen Halbjahres-
zyklus entspricht nicht nur der andernorts auch geiibten Praxis, sondern
verschafft den einzelnen Ordensgesellschaften die Mdoglichkeit, im zweiten
Teil des Pastoraljahres die praktische Ausbildung ganz in eigener Regie
vorzufithren. So kommt beides zurecht: die grundsétzliche Ausbildung fiir
die Seelsorgspraxis und die Formung entsprechend dem ordenseigentiim-
lichen Ziel. Unser Anliegen wird es sein, noch mehr als bisher vom Schul-
méBigen abzukommen und die Unterweisung zu einer vollen Erfahrungs-
vermittlung zu gestalten. Dabei sollen die Themenkreise durch Autnahme
der liturgischen Disziplin und durch Heranziehung von Laienjuristen und
Medizinern erweitert werden. Ein besonderes Augenmerk werden wir
vom nichsten Jahre ab der individuellen Predigtausbildung durch Ver-
mehrung der Einzeltibungen in Phonetik und Predigttechnik schenken.

2) MuBte dieses Jahr ausfallen.
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Die Geburtsmangel bei Kandidaten fiir das hobhere Ordensobernamt
Von P. Dr. Josef Pfab CSSR, Gars am Inn

Wenn es an die Wahl von hoheren Ordensobern geht, taucht bisweilen die
Frage auf, inwieweit eine Ordensperson, die erst durch nachtréigliche Ehe-
schlieBung legitimiert wurde oder die {iberhaupt von unehelicher Abkunft
ist, fiir das Obernamt wéahlbar oder bestellbar ist. Diese Frage kann sich
auftun sowohl bei klésterlichen Verbdnden klerikaler wie laikaler Struk-
tur, von Mé&nnern wie von Frauen.

Die Fragestellung wird begriindet durch die Bestimmung des can. 504:
»2Unter Wahrung der eigenen Satzungen des klosterlichen Verbandes, die
ein hoheres Alter oder noch andere Eigenschaften verlangen konnen, wird
bestimmt, daB zum Amt des hdheren Ordensobern jene unfdhig sind, a)
die nicht wenigstens 10 Jahre in derselben Ordensgenossenschaft gelebt
haben, zu rechnen von der ersten Profe ab; b) die nicht aus
rechtsméidBiger Ehe stammen; c) die nicht 40 Jahre vollendet
haben, wenn es sich um den hochsten Obern oder um die Oberin eines
Nonnenklosters handelt; d) die nicht 30 Jahre vollendet haben, wenn es
sich um andere hdhere Obere handelt.”

Es darf somit gleich vorausgeschickt werden, daB von der Norm des can.
504 nur die hoherenOberen, nicht aber die Oberen von einzelnen
Niederlassungen, Novizenmeister, Studentenprifekten, Direktoren udgl.
betroffen sind ').

Zu den hoheren Ordensobern zdhlen (can 488 n.8): Abte und Abtissinnen,
Generalobere und -oberinnen, Provinzobere und -oberinnen sowie schlieB-
lich jene, die nach Art eines Provinzials Vollmacht haben (z. B. Vize-Pro-
vinziale) ?).

') Fir Letztere konnten allerdings von den Verbandssatzungen iiber das allge-
meine Recht hinausgehende Eigenschaften gefordert werden. Das Ergebnis
dieser Untersuchung ist gegebenenfalls entsprechend anzuwenden. So for-
dern beispielsweise die Konstitutionen der Franziskaner auch fiir den Haus-
obern die Geburt aus rechtméBiger Ehe. Vgl. A. Ledwolorz OFM, Ille-
gitimitdt und Irregularitit als Hindernisse fiir die Bestellung zu bestimmten
Oberendmtern in klosterlichen Genossenschaften, in: Ephemerides Iuris
Canonici 2, 1946, 251 A. 1.

Genannt sind ferner noch als zu den héheren Oberen zihlend die Stellver-
treter (vicarii) eines dieser Obern. Es herrscht jedoch die Auffassung,
daB die Erfordernisse des can. 504 nur fiir die stindigen hoheren
Oberen, nicht fiir deren zeitweilige Stellvertreter (oder Konsultoren) gelten.
A. (Card) Larraona CMF, Commentarium Codicis, in: Commentarium
pro Religiosis et Missionariis 7,1926,246. — A. Tabera-Aroaz CMF,
Derecho de los Religiosos (Ed. 2 Madrid 1952) n. 64,4. — S. Goyeneche
CMF, Iuris canonici summa principia II (Romae 1938) 36.

2
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Gegenstand dieser Ausfiithrungen sind nicht sémtliche von
can. 504 geforderten Voraussetzungen fiir das hohere Obernamt, sondern
nur das Hindernis, das sich fiir jene ergibt, die nicht
ausrechtmidBiger Ehegeboren sind (qui non sunt ex legitimo
matrimonio nati). Es gilt daher zu kldren (I) den Ausdruck ,,qui nun sunt
ex legitimo matrimonio nati“; (II) die Moglichkeiten der Legitimierung
und deren Wirkung in Hinsicht auf das hohere Obernamt; schlielich sol-
len (III) die praktischen Folgerungen kurz zusammengestellt werden.

I. WER GILT ALS NICHT AUS RECHTMASSIGER EHE STAMMEND?

Zur Beantwortung dieser Frage ist nachzuweisen, 1. wer nach kanoni-
schem Recht legitim und 2. wer illegitim ist, sowie 3. welche Wirkungen
sich daraus ergeben.

1. a) Can. 504 schlieBt jene vom héheren Obernamt aus, die nicht aus recht-
méaBiger Ehe stammen. ,Nach allgemeiner Lehre der Kanonisten, welche
sich dabei mit Recht auf die frithere Doktrin stiitzen, sind unter diesen
Worten die Unehelichen (illegitimi) zu verstehen®?). Can. 1114 gibt posi-
tiv wieder, wer als ehelich anzusehen ist: Ehelich (legitim) sind jene,
die aus einer giiltigen Ehe oder einer Putativehe (= vermeintlich giiltigen
Ehe; can 1015 § 4) empfangen oder geboren sind, auler wenn den Eltern
zur Zeit der Empfangnis die Ausiibung der ehelichen Rechte wegen feier-
licher ProfeB oder hoherer Weihe verboten war. Die Worte des can. 504
,qui non sunt es legitimo matrimonio nati“ sind daher folgendermafen
auszulegen: , Unfihig zum Amt eines héheren Oberen in kldsterlichen Ge-
nossenschaften sind diejenigen, welche in einer giiltigen oder putativen
Ehe weder geboren noch empfangen sind, sowie diejenigen, welche zwar
in einer solchen Ehe empfangen oder geboren sind, deren Eltern aber zur
Zeit der Empfingnis der Gebrauch der Ehe wegen feierlicher ProfeB oder
hoherer Weihe verboten war ... “%).

b) Als ehelich gelten ferner jene Kinder, die wenigstens 6 Monate
nach EheabschluBl oder bis 10 Monate nach Auflésung der ehelichen Le-
bensgemeinschaft (z. B. durch den Tod des einen Gatten) geboren worden
sind (can. 1115 § 2) ).

3) Ledwolorz, a.a.0. 252— Es genlige der Hinweis, daB in can. 504 ,ma-
trimonium legitimum® nicht im Sinn der Begriffsbestimmung des can. 1015
§ 3 und auch nicht einfach als ,rechtsmifBige Ehe“ genommen werden kann.
Adolf Ledwolorz stellt mit Recht (und unter Wiedergabe der allgemeinen
Lehre) fest, daB die Worte das can. 504 unter Zuhilfenahme des can. 1114
ausgelegt werden miissen.

) Ledwolorz, a.a.0. 253.

5) Darum sind z. B. die vorehelich empfangenen aber in der Ehe geborenen
Kinder voll ehelich. Vgl. F. Triebs, Handbuch des kanonischen Eherechts
(Breslau 1932) 662—673.
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c) Ehelichkeit (Legitimitdt) setzt tatsdchliche Abstammung von bei-
den Ehegatten voraus. Weil aber die Vaterschaft nicht direkt festgestellt
werden kann, wird in can. 1115 § 1 die Rechtspriasumtion aufgestellt: als
Vater der Kinder, die aus einer rechtsméBigen Ehe geboren werden, gilt
der Ehemann, solange nicht ein iiberzeugender Gegenbeweis erbracht ist
(z. B. stindige Abwesenheit des Mannes). ,,Als Beweis geniigt noch nicht
die auch beschworene Aussage der Ehefrau oder des Ehemannes oder des
fremden Mannes oder aller zusammen, falls nicht weitere Umstinde (z. B.
Blutprobe) hinzukommen* ¢).

2.Unehelichkeit kann unter verschiedener Riicksicht gegeben sein 7);
illegitim sind némlich:

a) jene, die in einer giiltigen (oder wenigstens putativen) Ehe weder ge-
boren noch empfangen wurden;

b) jene, welche zwar aus einer kanonisch giiltigen Ehe stammen, wo aber
eindeutig nachgewiesen werden konnte, daB der Ehemann nicht der Vater
ist (can. 1115);

c) solche, deren Eltern zur Zeit der Empfingnis die eheliche Begegnung

nicht erlaubt war wegen feierlicher Profe8 oder héherer Weihe (can.
1114)9).

) H. Hanstein OFM — L. Késter OFM, Kanonisches Eherecht (Ed. 5
Paderborn 1958) 218. — Also auf die (selbst beschworene) Behauptung einer
Mutter hin, ein Kind sei nicht von ihrem Ehemann, #ndert sich nichts an
der voll ehelichen Rechtsstellung dieses Kindes mit allen Wirkungen, wenn
nicht ein zusédtzlicher, eindeutiger, objektiver Indizienbeweis dagegen er-
bracht wird. Vgl. hierzu auch J. Aertnys CSSR — C. Damen CSSR,
Theologia Moralis II (Ed. 15 Taurini 1947) n. 876. — J. Linneborn — J.
Wenner, GrundriB des Eherechts (Ed. 5 Paderborn 1933) 399.— G. Oe-
sterle OSB, Wirklich eine Geschwisterehe?, in: Theologie und Glaube
50, 1960, 204f. — AufschluBireich ist in diesem Zusammenhang auch die Norm
des can. 777 § 2 iiber die Eintragung der Illegitimen ins Taufbuch. — Zur
Frage der Legitimitdt eines Menschen, der infolge kiinstlcher Befruchtung
geboren wurde, vgl. D. Giesen, Die kiinstliche Insemination als ethisches
und rechtliches Problem, in: Trierer Theologische Zeitschrift 69, 1960, 37-60
u. 86—110 und Triebs, a.a.0. 668.
Alertnys-Damen aa0:. II n. 875 — Hanstein-Ko6ster, a.a.0.
219. — Linneborn-Wenner, a.a0. 400. — Triebs, a.a0. 6689, —
E.F.Regatillo SJ, Ius sacramentarium (Ed. 2 Santander 1949) n. 1407. —
P.Ciprotti, De prole legitima vel illegitima in iure canonico vigenti, in:
Apollinaris 12, 1939, 490—492. — E. Eichmann — K. Mors dorf, Lehr-
buch des Kirchenrechts II (Ed. 9 Paderborn 1958/59) 260 u. 261 f.
®) Gemeint ist hier der verhiltnismiBig seltene Fall, daB Verheirateten erlaubt
wurde, ihre eheliche Lebensgemeinschaft aufzuheben zum Zwecke des Klo-
stereintritts oder Empfangs von Weihen. Die gliltige Ehe besteht selbstver-
sténdlich weiter; aber das eheliche Leben ist nach der Profe bzw. Weihe

7
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d) Illegitime Kinder heiBen ,naturales®, wenn ihre Eltern zur Zeit der

Empfingnis oder Schwangerschaft oder Geburt zu einer Ehe miteinander

rechtlich fihig waren (d. h. einer Heirat der Eltern hétte kein Hindernis

entgegengestanden); sie heiflen ,spurii“, wenn die Eltern wihrend der

ganzen Zeit von Empféangnis bis Geburt zufolge eines trennenden Ehehin-

dernisses (z. B. Eheband, Verwandtschaft, Schwégerschaft, hohere Weihe,

Geliibde) eine giiltige Ehe nicht schlieBen konnten. (Je nach Art des Hin-

dernisses sind verschiedene Bezeichnungen fiir die ,spurii® in Ubung).

3. Pius Ciprotti gibt eine Ubersicht iiber die hauptséchlichsten Wirkun-

gen der Illegitimité&dt?): Sie bewirkt

a) Irregularitdt ex defectu (can. 984 n. 1);

b) Verbot der Aufnahme in ein Seminar (can. 1363);

c) AusschluB vom Kardinalat (can. 232 § 2 n. 1);

d) AusschluB vom Amt eines Bischofs, gefreiten Abtes oder Prélaten (can.
331; 320);

e) Ausschlufl vom hoheren Obernamt (can. 504);

f) AusschluB vom Ordenseintritt nur, wenn dies als partikular-rechtliche
Wirkung eine einzelne Ordensregel verfiigt '°);

g) AusschluB von gewissen pipstlichen Amtern.

II. DIE MOGLICHKEIT DER LEGITIMATION UND DEREN WIRKUNG
IN HINSICHT AUF DAS HOHERE OBERNAMT

Hier kommen die verschiedenen Formen der Legitimierung mif ihren

Wirkungen (1.), sowie das Verhéltnis von Illegitimitit und Irregularitit
mit ihren Auswirkungen (2.) zur Sprache.

1. Die Eegitimation kann 1n versichiedienier Weiseer~
folgen; demgem&B unterscheiden sich auch die
Wirkungen:

a) Eine erste Form der Legitimation geschieht durch nachfolgende Heirat

der Eltern. Can 1116 beinhaltet diesbeziiglich: ,,Bei der Legitimation

durch nachfolgende Ehe muB es sich um die Ehe der beiden na-
tiirlichen Erzeuger des Kindes handeln, nicht etwa um die Ehe des Vaters
oder der Mutter des Kindes mit einer dritten Person, und zwar um eine

unerlaubt und die Kinder wiirden illegitim. Vgl. J. Pfab CSSR, Aufhe-
bung der ehelischen Lebensgemeinschaft nach gottlichem, kirchlichem und
biirgerlichem Recht (Salzburg 1957) 43 f., 81 f., 91—917.

?) a.a.0. 492.

19) Vgl. Larraona, a.a.0. 245. — Freilich, insofern es sich um einen Kandi-
daten handelt, der zum Priestertum im klosterlichen Verband bestimmt ist,
ist die Aufnahme ins Noviziat unerlaubt wegen der aus der Illegitimitét
flieBenden Irregularitat (can. 542 n. 2) und bedarf einer Dispens. Vgl. An-
merkung 26.
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kirchlich giiltige oder um eine Putativehe. Gleichgiiltig ist es, ob die Ehe
neu eingegangen oder nach Behebung des entgegenstehenden Hindernis-
ses, sei es in einfacher Form, sei es durch Heilung in der Wurzel, giiltig
gemacht wird. Es ist nach ausdriicklicher Bestimmung des Kodex nicht
notwendig, daB die Ehe vollzogen wird. Dieser Umstand ist von prakti-
scher Bedeutung, wenn es sich z. B. um Eingehung oder Giiltigmachung
einer Ehe auf dem Sterbebette handelt” ). Legitimiert durch nachfol-
gende Ehe werden nicht alle Unehelichen, sondern nur jene, deren Eltern
zur Zeit der Empfingnis oder Schwangerschaft oder Geburt des Kindes
kanonisch eheféhig waren. ,,Kanonisch ehefdhig sind aber diejenigen, de-
ren Ehe erstens kein kanonisches trennendes Ehehindernis entgegensteht
und die ferner im Besitz der zur EheschlieBung notwendigen natiirlichen
geistigen Fahigkeiten sind. Es gentiigt nach heutigem Recht, daf3 die Eltern
nur in einem der angegebenen drei Zeitpunkte ehefdhig waren® ).

Die Wirkung der Legitimation durch nachfolgende
Ehe ist gemiB can, 1117 eine rechtliche Gleichstellung mit den Ehelichen,
wenn nicht ausdriicklich anders bestimmt ist. Ausdriicklich anderes ist
bestimmt hinsichtlich des Kardinalates (can. 232 § 2 n. 1), sowie des

Bischofsamtes und des Amtes eines gefreiten Abtes oder Prélaten (can. 331

§ 1n. 1; 320 § 2); von diesen Amtern sind durch nachtrigliche Heirat der

Eltern Legitimierte ausgeschlossen. Can. 504 hingegen enthilt keine ge-

genteilige Bestimmung; daher konnen durch nachfolgende

EheschlieBung der Eltern Legitimierte in allen klé-

sterlichen Verbdnden (von M&nnern und Frauen) zu

héheren Obern bestellt (ernannt oder gewédhlt) wer-
den, auch in exemten Klerikalverbéanden ).

") Ledwolorz, a.a.0. 256.

?) Ledwolorz, aa.0. 257. — Ciprotti, a.a.0. 497—505. — Ders., De
prolis legitimatione per matrimonii convalidationem, in: Apollinaris 11, 1938,
126 f. — Triebs, a.a.0. 676 f. — Hanstein-Késter, a.a.0. 220. —
Eichmann-Md6rsdorf, aa.0. II, 262. — Regatillo, a.a.0. n. 1409.
— A. Vermeersch SJ, De canone 1116 seu de legitimatione per subsequens
matrimonium parentum, in: Periodica 19, 1930, 26—28. — J. Haring ver-
trat die Ansicht, daB Ehefdhigkeit im Sinn des can. 1116 auch dann gegeben
sei, wenn das entgegenstehende trennende Hindernis dispensierbar ist (Das
Eherecht auf Grund des Codex jur. can., in: Theologisch-praktische Quar-
talschrift 71, 1918, 43 f.). Diese Ansicht ist angesichts der Entscheidung vom
6. 12. 1930 nicht vertretbar und war schon von Haring selber aufgegeben
worden (Zur Auslegung der Kanones 1051 und 1116 Codex juris canonici, in:
Theol.-prakt. Quartalschrift 74, 1921, 478).

13) Freilich: Wenn nicht die eigenen Satzungen solcherart Legitimierte zusétz-
lich ausdriicklich ausschlieBen. — Vgl. Ledwolorz, a.a.0. 257 — Aert-
nys-Damen, a.a.0. II, n. 878. — Hanstein-Koster, a.a.0. 221 £ —
Larraona, a.a.0. 296. — Ders., Responsa minora, in: Com. pro Rel. et
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b) Eine weitere Mdglichkeit der Legitimation ergibt sich
ause caims di0)5e T

Illegitime, deren Eltern, um heiraten zu konnen, von einem trennenden
Ehehindernis dispensiert werden muBten, sind — sofern sie nicht aus
einem Ehebruch oder Sakrileg stammen — durch ebendiese Dispens vom
Hindernis ohne weiteres legitimiert. Voraussetzung ist, daB diese Dispens
kraft der ordentlichen Amtsgewalt oder kraft der durch eine allgemeine
Erméchtigung iibertragenen Vollmacht erteilt wurde **); eine Dispens, die
bloB auf Grund einer durch Reskript fiir einzelne bestimmte Fille dele-
gierten Vollmacht erteilt wird, hat keine Legitimation zur Folge (falls
dies nicht im Reskript ausdriicklich gesagt wird; vgl. unten c). Die gemiR
can. 1051 gewdhrte Legitimation erstreckt sich nur auf die Unehelichen,
die zur Zeit der Dispensgewihrung schon geboren oder zumindest emp-
fangen sind. — Die Wirkungen dieser Legitimation sind
(wie oben a): Der so fiir ehelich Erklirte bleibt vom Kardinalat, Bischofs-
amt und Amt eines gefreiten Abtes oder Prilaten ausgeschlossen. Hin -
gegen kann er ohne weiteres zum héheren Oberen in
einem kldosterlichen Verband, auch einem exemten
klerikalen, bestellt und gewdhlt werden™).

Mis. 2, 1921, 115. — P. Maroto CMF, De filiis legitimatis, in: Apollinaris 3,
1930, 570—574. — Triebs, a.a.0. 673—679. — T. Schaefer OFMCap, De
Religiosis (Ed. 4 Romae 1947) n. 467. — P. Schmitz SVD, Die Stellung
der unehelichen Kinder im geltenden kanonischen Recht (Modling 1926) 109—
113. —Linneborn-Wenner, a.a.0. 397. — Zu bemerken ist auch noch:
Wer durch nachfolgende Ehe der Eltern legitimiert ist, kann ohne weiteres
in ein Seminar aufgenommen werden (Interpretation zu can. 1363 vom 13. 7.
1930; AAS 22, 1930, 365).
Es ist hier nicht notwendig auf die Problematik der Auslegung dieses Ka-
nons nidher einzugehen, sondern es geniigt, das von der Kanonistik heraus-
gearbeitete Ergebnis wiederzugeben. Vgl. Ledwolorz , a.a.0. 257—262 und
Ciprotti, De prole legitima vel illegitima, in: Apollinaris 12, 1939, 512.
Die Legitimation tritt mithin ohne weiteres ein, wenn die Dispens vom Hin-
dernis unmittelbar vom HIL Stuhl oder vom Ortsoberhirten, Pfarrer, Priester,
der einer Ehe gemdB can. 1098 n. 2 assistiert, oder Beichtvater in den vom
allgemeinen Recht bestimmten Fillen (can. 1043—1045; 81) oder von solchen
erteilt wird, die kraft einer sonstigen allgemeinen Ermichtigung (z. B. Quin-
quennalfakultéiten; can. 66) dispensieren. — Vgl. auch J. Wenner, Legiti-
mation, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche 6 (Ed. 2 Freiburg 1961) 882.
) Auch hier der Zusatz: Falls nicht die Satzungen einen ausdriicklichen Aus-
schluB (der iiber das allgemeine Recht hinaus geht) fiir die so Legitimierten
verfiigen. — Vgl. Ledwolorz, a.a.0. 262. — Aertnys-Damen, a.a.0.
II n. 877 f. — Eichmann-Mérsdorf, aa.0. IT, 263. — Schaefer,
a.a.0. n. 467. — H. Hanstein OFM, Ordensrecht (Paderborn 1953) 69. —
Larraona, Commentarium Codicis, in: Com. pro Rel. et Mis. 7, 1926, 296.

14
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¢c) Legitimation kann ferner durch ein besonderes Re-
skript des Apostolischen Stuhles gewidhrt werden. Durch ein solches
Reskript kann an sich jede Illegitimitdt behoben werden (z. B. auch jene
Fille, die in can. 1051 ausgenommen werden).

Die Wirkun gen dieser Legitimation lassen sich hier nicht konkret an-
geben; sie sind dem Reskript zu entnehmen. Da es in diesem Bereich um
rein kirchliches Recht geht, konnte durch Reskript die Geschéftsfdhigkeit
des Legitimierten so vollstdndig hergestellt werden, wie beim ehelich Ge-
borenen, so daB er zum hoéheren Obernamt fidhig wird; es kénnen aber
auch die Wirkungen eingeschrinkt, so z. B. die Fahigkeit zum Obernamt
ausgeschlossen sein. Der Wortlaut ist maBgebend.

Legitimation durch Einzelreskript (wie auch durch can. 1051) kommt
in Frage, wenn die wirklichen Eltern des zu Legitimierenden heiraten
wollen; wobei allerdings die Legitimation auch dann eintritt, wenn durch
unvermuteten Tod eines Teiles die Ehe nicht zustande kommt '),

Von dem Einzelreskript, das eine wirkliche Legitimation des unehe-
lich Geborenen ausspricht, ist sehr zu unterscheiden das Dispens-
reskript. Es kann ndmlich auch bloB um Dispens von der Norm des
can. 504 nachgesucht werden. Wird sie erteilt, so ist fiir den angegebenen
Fall das Hindernis der Illegitimitdt beseitigt; der Uneheliche, aber sonst
Geeignete, kann zum hoheren Obern bestellt werden. ,Seine sonstige
Rechtslage wird aber durch diese Dispens nicht geidndert; er wird durch
diese Dispens keineswegs legitimiert, sondern bleibt unehelich mit allen
anderen Folgen der Unehelichkeit® '®).

d) Manche Autoren nennen die Sanatio in radice als weitere be-
sondere Form der Legitimation und bezeichnen ihre Wirkung als , plenis-
sima“, d. h. ein aus einer durch Heilung in der Wurzel sanierten Ehe
Stammender sei damit genauso als ehelich anzusehen wie einer, der aus
einer von vorne herein rechtméBigen Ehe hervorging **).

Dieser Auslegung kann nicht zugestimmt werden. Can. 1138 vermerkt aus-
driicklich, dafl die kanonischen Wirkungen der Sanation riickwirkend sind,
soweit nicht expresse etwas anderes gesagt wird. Nun sind aber die kano-
nischen Wirkungen fiir die Kinder aus einer nachtriaglich konvalidierten
Ehe (und die Sanatio in radice ist nichts anderes als eine der Formen der

) Aertnys-Damen, aa0O. II n. 8. — Ciprotti, aa0. 511. —
Schmitz, aa.0. 114 f — Durch Adoption eines Unehlichen geschieht
kirchenrechtlich keine Legitimation; fiir die Legitimation wire ein Reskript
notig. Schmitz, a.a.0. 113.

15) Ledwolorz, a.a.0::253 f

%) Mit Berufung auf can. 1138 § 1-2, wo die ,effectus canonici“ als von Anfang
an vorhanden bezeichnet werden. So z. B. Hanstein-Késter, a.a.O.
222 u. 246. — Ciprotti, a.a.0. 515. — Schmitz, a.a.0. 117f. — Led-
wolorz, a.a.0. 256.
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Convalidatio; vgl. can. 1138) ausfiihrlich in den can. 1116 und 1117 ange-
geben. (Diese Kanones sind lex specialis in Hinsicht auf ean. 1138.) Somit
gilt fiir Uneheliche aus einer durch Sanatio in radice konvalidierten Ehe
nichts anderes als fiir die durch die ,,simplex convalidatio® (can. 1133—1137)
in Ordnung gebrachte Ehe. Die Wirk ungen fiir den Legitimierten sind
mithin dieselben, die oben (II, 1a) aufgezeigt wurden *°); woraus sich er-
gibt, daB die Kontroverse fiir unsere Frage nicht von Belang ist, da
die Befadhigung zum hoheren Obernamt in jedem Fall
gegeben ist.

2. Das Verhdltnis von Illegitimitdt und Irregulari-
b8t

a) Oben (I, 3) wurde erwédhnt, daB aus der Illegitimitdt als Wirkung die
Irregularitdt ex defectu flieBt. Dies ergibt sich aus can. 984
n. 1: Eine Irregularitit ex defectu entsteht wegen Mangels ehelicher Ge-
burt, einerlei ob die Unehelichkeit bekannt oder ob sie geheim ist, wenn
nicht eine Legitimation geschehen ist, oder feier-
liche Ordensgeliibde abgelegt worden sind.

Die Irregularitidt ist ein Umstand, der in Hinsicht auf den Empfang und
die Ausiibung von heiligen Weihen von Bedeutung ist (can. 968). Fiir Reli-
giosen, die zum Weiheempfang von der Irregularitit des Mangels der ehe-
lichen Geburt befreit werden muBten, entsteht die Frage, ob damit auch
alle anderen Wirkungen der Illegitimitidt — insbesondere hinsichtlich der
rechtlichen Eignung zum héheren Obernamt — beseitigt wurden.

20) So auch Triebs, aa.0. 764. — R. J. Harrigan, The radical sanation
of invalid marriages (Washington 1938) 67—81. — A. Vermeersch SJ —
J. Creusen SJ, Epitome iuris canonici II (Mechlinae/ Romae 1922) n. 455.
— Eine andere Auslegung ist im Lichte der can. 1138, 1116, 1117 rechtlich
nicht wvertretbar und wire iiberdies unlogisch. Z. B. wenn ein blof} zivilge-
trautes katholisches Ehepaar durch einfache Giiltigmachung (can. 1137) die
Ehe in Ordnung bringen l4Bt, gelten die Kinder als nachtréglich legitimiert
(daher z. B. vom Bischofsamt ausgeschlossen). Wenn aber der eine Gatte in
seiner Unkirchlichkeit verharrt und sich weigert, die einfache Giiltigmachung
durchzufiihren und es so zu einer Sanatio in radice kommt, dann wiirden
die Kinder (nach der angefiihrten Theorie) als von Anfang an voll legitim
gelten (also z. B. vom Bischofsamt nicht ausgeschlossen sein)! Es kann nur
jene Auslegung richtig sein, die die Sanatio in radice als eine Form der Kon-
validation betrachtet. Auch der CIC behandelt sie als einen Untertitel des
Cap. XI , De matrimonii convalidatione®. Die Wirkungen fiir die Kinder sind
also den can. 1116 und 1117 zu entnehmen. Dort wird ausdriicklich auch das
matrimonium convalidatum genannt und die Legitimitdt bezeichnet als ,,sub-
sequens parentum matrimonium. — Bei Sanation einer Putativehe sind die
Kinder selbstredend wvoll ehelich (can. 1114).
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b) Hinsichtlich der Dispensation von der Irregularitat,
die notwendig ist, wenn weder Legitimation noch feierliche ProfeB ge-
schieht, ist die Antwort grundsétzlich in can. 991 § 3 gegeben: Die allge-
mein fiir den Empfang der Weihen erteilte Befreiung von irgendeiner
Irregularitét gilt flir alle, auch die hdheren Weihen, aber nicht fiir die
Bischofskonsekration. ,,Der so Befreite kann Benefizien aller Art, auch
Seelsorgsbenefizien erlangen; ausgenommen sind nur solche Benefizien,
die im Konsistorium verliehen werden. Insbesondere kann der so Befreite
nicht Kardinal (c. 232 § 2 n. 1), Bischof (c. 331 § 1 n. 1), gefreiter Abt oder
Prélat (c. 320 § 2) oder héherer Klosteroberer (cc. 488 n. 8; 504) in einem
exemten priesterlichen Verbande werden; hierzu ist stets eine besondere
Befreiung notwendig® *').

Wenn nun in can. 991 § 3 die Dispens von der Irregularitdt nicht wirk-
sam ist flir den héheren Ordensobern im exemten Priesterordensverband,
soll dann damit gesagt sein, daB3 die Befreiung von der Irregularitit, wel-
che dem Ordenspriester eines nichtexemten oder eines laikalen Verbandes
erteilt worden ist, zugleich auch schon die Befdhigung fiirs héhere Or-
densobernamt gibt? Dies mull man verneinen; denn es ist zu beachten:
Der CIC kennt neben der Irregularitidt der unehelichen Geburt noch eine
Reihe weiterer Irregularitidten ex defectu und ex delicto (can. 984; 985).
Der angefithrte can. 991 handelt von der Befreiung von
den Irregularitdten ganz allgemein; d. h. die in § 3 ge-
gebene Norm, wonach der von ir gendeiner Irregularitdt Dispensierte
am Zutritt zu bestimmten Amtern (u. a. auch Obernamt in exemten prie-
sterlichen Verbidnden) gehindert ist, gilt ganz allgemein fiir jede Irregu-
laritdt. Wenn aber fiir bestimmte Umstédnde (die zugleich Irregularitédt
sind) noch zusitzlich an anderer Stelle des CIC ein weitergehender Aus-
schluB von Amtern verfiigt ist, so bleibt dies unbeschadet des can. 991 § 3
(der nur eine Aussage macht liber Umsténde, insofern sie Irregularitit
sind). Tatséchlich sagt aber can. 504 hinsichtlich der Illegitimitdt, dafl der
Uneheliche von allen héheren Oberndmtern (also nicht bloB bei den
Exemten) ausgeschlossen ist. Aus can. 991 § 3 kann daher nicht geschlos-
sen werden, daB Ordenspriester in einem nicht-exemten Verband, die zum
Weiheempfang von der Irregularitit der Illegitimitédt befreit werden mubB-
ten, deswegen zugleich von der in can. 504 ausgesprochenen Behinderung
am Zutritt zum hoheren Obernamt befreit sind. Letztere Befdhi-
gung wird nur erlangt durch Legitimation in einer der
oben (II, 1) aufgezeigten Formen ).

M) Eichmann-Morsdorf, a.a.0. II, 122 (und 114).

22) So Larraona, Commentarium Codicis, in: Com. pro Rel. et Mis. 18, 1937,
152. — Hanstein, a.a.0. 69. — Goyeneche, aa0. — Schaefer,
a.a.0. n.811. — J. Pejska CSSR, Ius canonicum religiosorum (Ed. 3 Fri-
burgi/Br. 1927) 223. — Ledwolorz, a.a.0. 263—267 (und 251: ,Der Codex
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Diese allgemeine Auslegung und klare Begriindung ist freilich nicht un-
angefochten. Arturo Tabera-Araoz #) schlieBt wegen der Kontroverse auf
einen Rechtszweifel (can. 15), weswegen flir die Praxis gilt, dal Or-
denspriestern in nicht-exemten oder laikalen Verbdnden, die von
der Irregularitit dispensiert wurden, damit (jedoch unter Beachtung des
Partikularrechtes des Verbandes) auch der Weg zum hoéheren Obernamt
freigeworden ist. Auch Timotheus Schaefer folgt mit einigem Zoégern (,,va-
lere videtur®) dieser Meinung **).

¢) Auch die feierliche Profef befreit nicht von der Illegitimitat
und gibt als solche nicht die rechtliche Befdhigung zum héheren Obern-
amt. Die feierliche ProfeB befreit nur von der Irregularitéat.
»Die Unehelichen, welche feierliche Geliibde abgelegt haben, sind nach
c. 984 n. 1 nicht mehr irregulér, aber sie bleiben unehelich mit den ande-
ren Wirkungen, welche mit der Unehelichkeit verbunden sind. Sie werden
sogar im Text des Kanon ausdriicklich den legitimati gegeniibergestellt:
,Sunt irregulares ex defectu: illegitimi. .. nisi fuerint legitimati vel vota
sollemnia professi’. Die ,vota sollemnia professi‘ sind also nach diesem
Text nicht ,legitimati‘. Da sie unehelich bleiben, bleibt auch das Hindernis
des c. 504: sie kénnen nicht zu héheren Oberen bestellt werden® *). Can.
984 n. 1 besagt mithin nur, daB Uneheliche, die nach ihrer feierlichen Pro-
fef die hl. Weihen empfangen, nicht von der aus der Illegitimitdt flieBen-
den Irregularitit dispensiert werden missen; diese ist mit der feierlichen
Profel weggefallen; die Tatsache der Illegitimitédt als solche samt ihren
Wirkungen aber ist geblieben, d. h. die ProfeB bedeutet nicht Legitimation.

unterscheidet zwischen dem Hindernis der Unehelichkeit und dem Hindernis
der Irregularitit hinsichtlich der Bestellung zu Oberen in klésterlichen Ge-
nossenschaften. In c. 504 spricht er von dem Hindernis der Unehelich -
keit an sich und in c. 991, welcher von der Dispensation von Irregulariti-
ten im allgemeinen handelt, beriihrt er auch die Frage, welchen Einflufl die
Irregularititen oder, genauer gesagt, die Dispensation von Irregula-
rititen auf die Bestellung zu Oberen in kldsterlichen Genossenschaften
hat... Die Irregularitit ist ein e, aber nicht die einzige rechtliche Folge der
Unehelichkeit; andere rechtliche Folgen derselben sind gemeinrechtlich das
Hindernis des e. 504, das Verbot des c. 1363 § 1... So kann es vorkommen,
daB durch einen Rechtsakt nur eine oder auch mehrere, aber nicht alle recht-
lichen Folgen der Unehelichkeit aufgehoben werden®). — Der Grund: Diese
Dispens ist keine Legitimation, dabei ist sie strikt auszulegen und kann nicht
ausgedehnt werden auf einen Fall, der in der Dispensation nicht enthalten
ist.

23) 3.2.0. n. 64, 2¢; vgl. darum unter III, 2 f.

24) a.a.0. n. 467; in n. 811 erwihnt er diese Meinung nicht mehr.

%) ,edwolorz, aa.0. 263. — Aertnys-Damen, a.a.0. IL. n. 594, 2 u.
8784. — F. Schonsteiner, Grundrif des kirchlichen Eherechts (Ed. 2
Wien 1937) 792. — Tabera-Araoz, a.a.0. n. 642 u. 3522, — Regatil-

~
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d) Es ist daher festzuhalten, da der AusschluB der Illegitimen vom ho-
heren Obernamt nicht zuerst wegen der damit verbundenen Irregularitét
geschieht, sondern auf Grund der Bestimmung des can. 504. Deswegen ist
bei Befreiung von der Irregularitdt (durch eigene Dispens oder durch
feierliche ProfeB3) nur die Behinderung am Weiheempfang weggenommen,
nicht aber ist die von can. 504 geforderte Befdhigung fiir das hohere
Obernamt gegeben; die Behebung des Geburtsmangels in Hinsicht auf das
Obernamt geschieht vielmehr in den oben (II, 1) angefithrten Formen %),
Bei laikalen (z. B. Schwestern-) oder bei nicht-exemten Verbénden braucht
die Frage nach der Irregularitét in Hinsicht auf das Obernamt tiber-
haupt nicht gestellt zu werden.

III. PRAKTISCHE FOLGERUNGEN

Grundsitzlich erlangt jeder Mensch mit der Taufe dieselben Gliedschafts-
rechte und -pflichten in der Kirche (can. 87). Es wére ein sehr pauschales
und unrichtiges Urteil, wenn man einfachhin behaupten wollte, die Un-
ehelichen seien wegen ihrer Abkunft im kanonischen Recht schlechter ge-
stellt als die tibrigen. Von rechtlichem Belang ist die Unehelichkeit nim-
lich nur im Kleriker- und Religiosenrecht. Zwar darf hier gleich gesagt
werden: Es ist nicht so, daB3 der Illegitime bestimmte Amter, Wiirden oder
Weihen grundsétzlich iberhaupt nicht erlangen konnte; der Zutritt zu ge-
wissen Amtern, Weihen oder Wiirden ist ihm bloB nicht ohne weiteres
moglich, sondern erst nach erlangter Legitimation oder Dispens von der

lo, a.a.0. n. 945. — D ers., Institutiones iuris canonici I (Santander 1951)
n. 656. — Eichmann-Mdérsdorf, a.aO. I, 497 A. 4 und II, 263. —
M. Conte a Coronata OFMCap, Institutiones iuris canonici I (Ed. 4
Taurini 1950) n. 538 u. 571. — L. I. Fanfani OP, De iure religiosorum (Ed.
2 Taurini/Romae 1925) n. 48. — Hanstein, a.a.0. 69, Schaefer, a.a.0.
n. 467 u. 811. — P. Voltas CMF, Consultationes, in: Com. pro Rel. et Mis.
2, 1921, 368. — Larraona, Comentarium Codicis, in: Com. pro Rel. et
Mis. 7, 1926, 297. — J. Biederlack ST — M. Fuhrich SJ, De religiosis
(Innsbruck 1919) 39 u. 123 f. — Goyeneche, a.a.0. II, 36. — Anderer An-
sicht ist Josef Pejska (a.a.0. 223). Er meint, die Makel der Illegitimitat werde
getilgt durch die feierliche ProfeB, so daB einer Bestellung zum hdheren
Obern nichts entgegenstehe. Da Pejska mit seiner Auffassung allein zu stehen
scheint, wird man hier schwerlich von einem Rechtszweifel reden koénnen.
) Fir die Zulassung zum Ordensstand (Noviziat) bedeutet Illegitimitdt nur in-
sofern ein Hindernis, als sie Irregularitidt ist, d. h. nur fiir jene Kandidaten,
die spidter einmal Priester werden sollen (can. 542 n. 2); manche Satzungen
z. B. CSSR) schlieBen jedoch die Illegitimen allgemein von der Aufnahme
aus bzw. machen stets eine besondere Dispens notwendig. Diese Dispens
zur Aufnahme ins Noviziat gibt nicht die Beféhigung zum hoheren Obern-
amt (Schaefer, a.a.0. n. 811). Sie gilt auch noch nicht fiir den Weiheemp-
fang, wenn es im Reskript nicht ausdriicklich gesagt ist. Vgl. Anmerkung 10.
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mit der Unehelichkeit gegebenen rechtlichen Unfidhigkeit. Inwieweit und
in welchem Umfang freilich der Gesetzgeber die Behebung dieser recht-
lichen Unfihigkeit gewéhrt, liegt in seinem Ermessen; denn die einschrin-
kenden Bestimmungen sind nicht willkiirlich. Unbeschadet eines Voll-
maBes innerer Ehre, das einem Unehelichen zukommen kann, ist sein
duBerer Ehrenstand — ohne seine Schuld zwar — gemindert. Die Stel-
lung solcher Leute als Ordensobere konnte dadurch erschwert sein. Die-
ser Gegebenheit ist Rechnung zu tragen. Anderseits sollen aber die Wege,
die das Gesetz selber den Unehelichen zu einem solchen Amt &ffnet, be-
kannt, und sie kénnen gegebenenfalls auch beniitzt werden.

Der besseren Ubersicht wegen sei hier das Ergebnis
der Untersuchung kurz zusammengefallt:

1. Die Norm des allgemeinen Rechts 1a8t sich kurz
in folgender Regel wiedergeben: Fiir die Ernennung oder
Wahl zum héheren Ordensoberen (Ordensoberin), also Provinzial, Provin-
zialin, General, Generaloberin, bildet uneheliche Geburt nur dann ein
Hindernis, wenn die Eltern einer Ordensperson auch nicht nachtréglich die
Ehe miteinander geschlossen haben.

2. Da can. 504 die Méglichkeit 14B8t, bei der Bestellung von héheren Obern
strengere MafBstdbe anzulegen, als das allgemeine Recht, ist jeweils zuerst
in den eigenen Ordenssatzungen einzusehen, was sie bezlig-
lich des Mangels der ehelichen Geburt bestimmen und ob sie eine stren-
gere, iiber das allgemeine Kirchenrecht hinausgehende Norm diesbeziig-
lich aufstellen #).

3. Aufgeschliisselt ins einzelne ist die Norm des all-
gemeinen Rechts fir alle Religiosen diese:

a) Illegitime, die durch nachfolgende EheschlieBung der
Eltern legitimiert wurden, sind in keiner Weise vom hoheren Obern-
amt ausgeschlossen; d. h. sie sind wéhlbar und ernennbar wie jeder an-
dere ?®) (II, 1la—b).

b) Legitimation geschieht auch dann, wenn die zunichst ungiiltige Ehe
der Eltern konvalidiert worden ist, sei es in Form der einfachen Giil-
tismachung, sei es durch Heilung in der Wurzel. Wer aus einer solchen
Ehe stammt, hat also ebenfalls ohne weiteres Zutritt zum Amt eines hé-
heren Oberen *®) (II, 1a und d).

¢) Wer in einer rechtmiBigen Ehe geboren wurde, ist, selbst wenn der
Zeitpunkt der Empfangnis vor der Heirat der Eltern liegt, voll ehelich; er
ist von den Vorschriften fiir Illegitime iiberhaupt nicht betroffen; das-

27) Selbstverstindlich kann nie ein Oberer fiir eine bestimmte Wahl oder Er-
nennung von sich aus eine iiber die Satzungen (und das allgemeine Recht)
hinausgehende strengere Norm aufstellen, um die Bestellung einer sonst ge-
eigneten (aber unehelichen) Person fiir ein Obernamt zu vereiteln.

28) Auch die Irregularitit zum Weiheempfang ist behoben.
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selbe gilt fiir nachgeborene Kinder aus einer (z. B. durch Tod des Vaters)
aufgeltsten Ehe (I, 1 und 2).

d) Hat jemand ein eigenes Legitimationsreskript vom Heiligen
Stuhl erbeten und erhalten, so ist dem Wortlaut zu entnehmen, ob damit
die rechtliche Befihigung zum hoheren Obernamt ausgesprochen wurde
(LIS 1e)

e) Hat ein Unehelicher feierliche Profell gemacht, so ist ihm da-
mit nur der Weg zum Weiheempfang frei, nicht aber der zum héheren
Oberen in einem kldsterlichen Verband (II, 2 a, ¢, d).

f) Hat jemand lediglich Dispens von der mit der unehelichen Geburt
verbundenen Irregularitédt erhalten, so ist ihm ebenfalls nur der
Weg zum Weiheempfang frei,nicht aber zum héheren Obernamt in einem
klosterlichen Verband. — Allerdings: Priester in nicht-exemten oder lai-
kalen Verbinden erlangen auf Grund eines Rechtszweifels — soweit die
eigenen Satzungen nicht ausdriicklich dagegen sind und solange der Ge-
setzgeber nicht ausdriicklich anders entscheidet — mit der Befreiung von
der Irregularitidt auch die rechtliche Befdhigung zum héheren Obernamt
(vgl. can. 15; 209). — Die Frage der Irregularitidt muB bei
Bestellung von héoheren Oberinnen und Laienobern
UWherhiaupi nicht beachtet werden (II, 2a, b, d,).

g) Ein Unehelicher, der zum Priestertum im Ordensstand bestimmt ist
(bzw. je nach Bestimmung der eigenen Satzungen jed er Uneheliche, der
aufgenommen werden soll) und die nach can.542n. 2 fiir die erlaub-
te Aufnahme ins Noviziat erforderliche Genehmigung erhal-
ten hat, ist damit weder dispensiert zum Weiheempfang?) noch zur Uber-
nahme eines hoheren Obernamtes, wenn es nicht ausdriicklich im Reskript
vermerkt ist *°) (II, 2 d).

4. Ist ein unehelich Geborener, dem auf keinen der bisher aufgefiihrten
Titel hin der Zugang zum hoheren Obernamt offensteht, trotzdem fiir die
Ernennung in Aussicht genommen, weil er alle anderen, fiir ein solches
Amt geforderten Voraussetzungen in geeignetster Weise mitbringt, so
gibt es die Moglichkeit, den Heiligen Stuhl um Dispens von der
Vorschrift des can. 504 zu ersuchen; nach erlangter Dispens (die
nach Lage der Griinde erteilt zu werden pflegt), ist der Kandidat fiir das
héhere Oberenamt ernennbar 3'),

») Diese Dispens pflegt jedoch vielfach gleich mitgegeben zu werden.

%0) In den Orden mit feierlicher Profe bedarf der uneheliche Kandidat, der erst
nach dieser Profel die Weihen empfangen wird, keiner Dispens fiir die Wei-
hen und damit auch nicht fiir die Zulassung ins Noviziat, da die feierliche
Profe die Irregularitdt behebt (can. 984 n. 1). Vgl. Schaefer, a.a.0. n.
811. — Vermeersch SJ, Canon 542,2 et dispensatio ab irregularitate, in:
Periodica 20, 1931, 136 f.

*') Naturgem&B werden sich jene Verbinde leichter tun, in denen die hdheren
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5. Fiir die Vornahme der Wahl ist die Verfassung des kldsterlichen Ver-
bandes maBgebend; sie bestimmt unter Wahrung der gemeinrechtlichen
Vorschriften, wer wahlberechtigt und wihlbar ist. Scheint einer Wahlver-
sammlung fiir das zu besetzende hohere Obernamt eine Person als die ge-
eignetste, die wegen Unehelichkeit nicht wihlbar ist, so bleibt der Weg
der Postulation oder Wahlbitte. Diese ist nach can. 507 §3 nur in
auBerordentlichen Féllen zulidssig, soweit sie von den Konstitutionen nicht
ganz verboten wird. Wenn die Konstitutionen tiber die Postulation nichts
enthalten, dann ist sie im betreffenden Verband nicht verboten, sondern
zuléssig *?).

Die Postulation geht so vor sich, daB jene, die ihre Stimme der mit dem
Hindernis behafteten Person geben wollen, auf dem Stimmzettel deut-
lich ,,ich postuliere“ vermerken miissen (can. 180 §2). Wenn “Postula-
tion und Wahl zusammenkommen, wenn also beim gleichen
Wahlgang einer oder mehreren Kandidaten postuliert und zugleich einer
oder mehrere gewihlt werden, dann mufl der Postulierte zwei Drittel
aller Stimmen erhalten, sonst ist im dritten Wahlgang gewéhlt, wer die
relativ meisten Wahlstimmen erhalten hat* **). , Wenn also, um ein Beispiel
anzufiihren, in einem Wahlkollegium von 21 Wihlern A nur postuliert
werden kann, B und C aber wihlbar sind, so mul A wenigstens 14 Stim-
men bekommen; bekommt er diese im ersten und zweiten Wahlgang nicht,
so findet ein dritter Wahlgang statt; bekommt A in diesem 13, B 5 und C
3 Stimmen, so gilt B als giiltig gewihlt® *). Die Postulation bedarf der

Obern ernannt werden; der ernennungsberechtigte Obere kann flir die
geeignete, aber illegitime Personlichkeit um Befreiung von can. 504 nach-
suchen und dann die Ernennung aussprechen. In Verbénden, in denen die
hoheren Obern gewidhlt werden (und zumindest die Generalobern wer-
den in allen Genossenschaften durch Wahl bestellt), wire dieses Vorgehen
schwierig, weil hier praktisch niemand zustindig ist, um vor der Wahlhand-
lung fiir eine Person — um sie wéhlbar zu machen — eine Dispens einzu-
holen; zudem dieses Vorgehen schon als Beeinflussung der Wahl gewertet
werden kénnte. Im Falle der Wahl bleibt der Weg der Postulation. Vgl. III, 5.
,Postulation ist die von einem Wahlkollegium an den zustéandigen Oberen
gerichtete Bitte, einen mit einem kanonischen Hindernis behafteten Kan-
didaten im Gnadenwege zu einem Kirchenamte zuzulassen. Postulation
ist nicht nur mdoglich bei der bestatigungsbediirftigen, sondern auch bei der
nicht bestédtigungsbediirftigen Wahl. Die Postulation ist Wahlersatz
eine Aushilfswahl Es liegt der Gedanke zugrunde, dafl eine den Wah-
lern fiir das zu Dbesetzende Amt geeignet erscheinende Person nicht
von vornherein deshalb ausscheiden soll, weil sie wegen Mangels einer be-
stimmten kanonischen Eigenschaft nicht wihlbar ist (vgl. c¢. 179). (Eich -
mann-Morsdorf, a.a.0. I, 305).

33) Hanstein, a.a.0. 68 (mit Bezugnahme auf eine Entscheidung der Inter-

pretationskommission vom 1. 7. 1922 und can. 180).
¥ Ledwolorz, a.a.0. 254.

32

~—
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Genehmigung des fiir die Bestidtigung der Wahl zustidndigen Obern; falls
er nicht die notwendige Dispensvollmacht besitzt, muBl er sie von der Re-
ligiosenkongregation erbitten. Im tlibrigen kann der Obere die Genehmi-
gung der Postulation nach seinem Ermessen gewédhren oder verweigern;
im letzteren Fall kehrt das Wahlrecht an das Wahlgremium zuriick (can.
181; 182).

Honorius Hanstein weist (a. a. O.) darauf hin, da namentlich dann, wenn
der genehmigungsberechtigte Obere in der Wahlversammlung nicht an-
wesend ist oder seinerseits um die noétigen Vollmachten erst nachsuchen
muB, der Fortgang der weiteren Geschidfte der Wahlversammlung eine
Weile gehemmt wird. Die Wartezeit, die dadurch notgedrungen entsteht,
mag fiir die Mitglieder des Wahlkollegiums unliebsam sein, was die prak-
tische Durchfiihrung einer Postulation in vielen Fillen erschweren diirfte.

6. Noch eine Frage mufBl erwdhnt werden. Es konnte vorkommen, daB
einem Wahlkollegium die Illegitimitadt einer fiir die
Wahl in Aussicht genommenen Person unbekannt ist, diese aber (be-
wulit oder unbewuflt) das Kollegium vom Vorliegen des kanonischen Hin-
dernisses nicht in Kenntnis setzt und so tatsichlich die fiir die Wahl zum
hoheren Obern (bzw. Oberin) notwendigen Stimmen erhilt **). Diese Wahl
als solche ist sicher ungiiltig (can. 11; 16 §1; 504). Ubernimmt die so
gewahlte Ordensperson trotzdem das Obernamt, so sind die von ihr gesetz-
ten Amtshandlungen aber dennoch sicher giiltig; denn die Kirche er-
génzt hier gesetzlich die fehlende Amtsgewalt (can. 209) *). Servus Goyen-
eche, der die vorgetragene Frage aufwirft ¥"), vertritt die Auffassung, daB3
die Ordensperson selbst nicht gehalten sei, ihre Illegitimitit bekannt zu
geben, wenn zu beflirchten ist, da dadurch ihre Wertschitzung oder das
weitere erspriefiliche Zusammenleben und -arbeiten gefidhrdet werden
konnten. Zwar kénne man unter Umstéinden daran denken, nachtriglich
den Heiligen Stuhl in aller Stille um Sanation der Wahl zu bitten; dies
dirfe aber unterbleiben, wenn von der Illegitimitit niemand im Kloster
weill und Gefahr besteht, daBl durch ein Bekanntwerden fiir die Gemein-
schaft Argernis oder Schaden entsteht; denn im tibrigen sei durch can. 209
hinreichend flir die RechtmiBigkeit der Amtsfithrung gesorgt *).

*¥) Von Postulation war bei der Wahlhandlung nicht die Rede, weil ja niemand
an ein Hindernis dachte.

*) Sowohl Jurisdiktions- wie Dominativgewalt (Erkliarung vom 26. 3. 1952).

*7) Consultationes, in: Com. pro Rel. et Mis. 39, 1960, 421—424.

38) Ganz anders liegt natiirlich der Fall, wenn das Wahlkollegium wissentlich
einer wegen eines kanonischen Hindernisses nicht wihlbaren Person seine
Stimme gibt. In diesem Fall ist nicht nur die Wahl ungiiltig, sondern auch
die Amtsvollmacht wird nicht ergiinzt, so daB die Amtshandlungen nichtig
sind; und unter Umstinden kénnten die Strafen des can. 2391 fallig werden.
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Zur Lobnsteuerpflicht von Ordensangebirigen

Entgegnungauf eine Stellungnahme des Finanzamtes
zur Rechtsmittelbegriindung der beschwerdefiihren-
den Ordensgesellschaft”)

Von P. Dr. Bernward Hegemann OP, Kéln
I

Das FA stellt sich auf den Standpunkt, dafl

a) der zwischen dem Ordensmann und dem Orden existierende sog. Pro-
feBvertrag eine zivilrechtlich und auch steuerrechtlich unwirksame
Zession enthalte und daB

b) die ProfeB nach biirgerlichem Recht keine Wirkung auf biirgerlich-
rechtlichem Gebiete habe und beweist seine Annahme mit einer Zi-
tation aus dem Urteil des FG Niirnberg vom 28. 10. 1960 (K II 172/175/
59), dem ein gleicher Tatbestand wie in diesem Rechtsstreit zu Grunde
liegen soll.

Dazu wird folgendes erwidert:

zu a)

Der ProfeBvertrag ist, wie bereits frither gesagt, ein zweiseitiger
Vertrag, wihrend die Zession oder Abtretung als einseitiger Ver-
trag definiert wird. D. h.: in einem zweiseitigen Vertrag iibernehmen
beide vertragsschlieBenden Teile Rechte und Pflichten, wihrend bei einem
unilateralen Vertrag ein Partner nur Rechte (d. i. bei der Zession der
Zessionar), der andere nur Pflichten (d. i. bei der Zession der Zedent)
kontrahiert.

Zum Wesen des Zessionsvertrages gehort es, dafl der Zessionar keine Ge-
genleistung beibringen muB, wéhrend bei einem bilateralen Vertrag beide
Partner Leistungen erbringen.

Wie der Zessionsvertrag ein einheitliches Ganzes darstellt, so auch der
zweiseitige ProfeBvertrag nach der Species: do ut des. Somit ist es recht-
lich nicht méglich, gewisse Elemente aus einem zweiseitigen Vertrag ab-
zusondern und auf sie die Rechtsverhiltnisse eines vollig anderen Ver-
tragstypus, in unserem Falle die des einseitigen Zessionsvertrages, zu ap-
plizieren.

Der oft angezogene § 310 BGB kann nur auf den einseitigen Zessionsver-
trag angewandt werden, aber nicht auf einen zweiseitigen do ut des -
Vertrag, wie es der ProfeBvertrag ist.

§ 310 BGB verfolgt zudem eine soziale Tendenz: die Sicherstellung des
Lebensunterhaltes des Zedenten in der Zukunft, der durch eine Zession
kiinftigen Vermogens u. U. gefdhrdet wiirde. — Die ProfeB als echter do

*) Vgl. Ordenskorrespondenz 2. Jg. 1961, 224 ff.
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ut des - Vertrag stellt dagegen den zukiinftigen Lebensunterhalt des
Professen ausdriicklich sicher.

Damit erweist sich die gesamte Argumentation des FA als praeter rem:
der ProfeBvertrag enthdlt keine Zession und ist auch keine
Zession. Damit ist es unerheblich, ,dal man negiert, die Profel beinhalte
eine (ndmlich steuerlich wirksame) Abtretung®. Somit muBl das FA den
durch die ProfeB zwischen dem Ordensmitglied und dem Orden rechtens
zustande gekommenen Vertrag so anerkennen und steuerlich bewerten,
wie er nun einmal als einheitliches Ganzes vorliegt. Dariiber spater.

zil b)

1) Der von Eichmann-Morsdorf (Lehrbuch des Kirchenrechts, 8. Aufl.
Band I, S. 507) zitierte Satz, daB nach biirgerlichem Recht die Profef
keine Wirkungen auf biirgerlich-rechtlichem Gebiet habe, hat — wie sich
aus dem Kontext ergibt — nur den Wert einer enumerativen Feststellung,
aber nicht den Charakter eines Axioms. Der Autor zdhlt nur die Falle auf,
wo die kirchenrechtlichen Wirkungen einer ProfeB nicht automatisch d. i.
bereits auf Grund diesbeziiglicher Bestimmungen des BGB Rechtswirk-
samkeit flir den biirgerlich-rechtlichen Bereich erlangen.

Etwas anderes ist das Verlangen, das BGB miisse die kirchlichen Normen
iiber die ProfeB kodifizieren, und wieder etwas anderes ist die Feststel-
lung, daB das BGB positiv verhindert, hic et nunc den kirchenrechtlichen
Wirkungen der Profel auch im biirgerlich-rechtlichen Bereich Rechtswirk-
samkeit zu verschaffen. Schliefilich ist auch zu fragen ob nicht die kirchen-
rechtlichen Wirkungen einer Profell durch legale Applikation bestehender
biirgerlich-rechtlicher Gesetzesbestimmungen auch fir den biirgerlich-
rechtlichen Bereich Rechtswirksamkeit erlangen kénnen (soweit eine sol-
che Rechtswirksamkeit notwendig wird).

Wenn also Eichmann-Morsdorf aufweist, wo de facto die ProfeB keine
automatisch eintretenden biirgerlich-rechtlichen Wirkungen herbei-
fiihrt, so ist damit noch nicht gesagt, daB die Profe3 iiberhaupt keine biir-
gerlich-rechtlichen Wirkungen habe oder haben kann. Diese Frage ist
durch den Autor nicht gestellt.

SchlieBlich gibt es noch andere staatliche Rechtsbereiche, wie das Arbeits-
und Sozialrecht, das Steuerrecht usw., und darum glauben wir nicht, daB
man nach dem Prinzip , pars pro toto“ Feststellungen im Bereich des biir-
gerlichen Rechts ohne weiteres auf andere Rechtsbereiche ausdehnen
kann.

2) Die Autoren und die Finanzgerichte (der BFH im Urteil vom 9. 2. 51, IV
347/50: das FG Niirnberg im Urteil vom 28. 10. 60, IT 172—175/59), welche
die Ansicht wiedergeben, daB die ProfeB nach biirgerlichem Recht keine
Wirkungen auf biirgerlich-rechtlichem Gebiete zeige, stiitzen sich dabei
direkt oder indirekt auf ein 1926 ergangenes Urteil des Reichsgerichtes
(RGZ 113, S. 127 ff). Dazu ist folgendes zu sagen:
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Den Klostern in Preussen war bis 1919 jede Moglichkeit genommen, sich
einer privat- oder handelsrechtlichen Rechtsform zu bedienen (Art. 13 der
preuB. Verfassungsurkunde in Verbindung mit Art. 84 EGBGB). Erst
Art. 137 Abs. 4 WRV eroffnete den Klostern die Moglichkeit, die Rechts-
fahigkeit nach den allgemeinen Vorschriften des BGB zu erwerben. Bis
dahin muBten die Kléster wenigstens in PreuBen als nicht eingetragene
Vereine angesehen werden.

Der Instanzenweg in dem 1926 entschiedenen Verfahren ist spétestens
1920 erdffnet worden. Das Streitobjekt bildet ein Faktum, das in seinen
Elementen 1914 vollendet war. ProzeBbeteiligte waren ein ehem. Or-
densmann, der vor dem biirgerlichen Gericht gegen den Orden wegen
Verletzung seiner kirchlichen Rechte klagte. Der beklagte Orden hatte die
biirgerlich-rechtliche Figur eines nicht eingetragenen Vereins.

Das Gericht hatte folgende Frage zu entscheiden: ist dem Kliger der
Rechtsschutz seitens des Staates zu gewdihren, wenn die materiellrecht-
liche Natur des Rechtsverhiltnisses kirchenrechtlicher Art ist, wenn also
das strittige Rechtsverhiltnis durch die kirchliche Rechtsordnung nor-
miert ist und der Kliger durch kirchliche Behdrden den notwendigen
Schutz seiner Rechte erhilt? Nur diese Frage wurde verneint! M. a. W.:
Das Gericht lehnte es ab, in innerkirchliche Rechtverhiltnisse einzugrei-
fen.

Es war aber nicht die Frage gestellt, ob ein auf den kirchlichen Rechts-
satzungen zustande gekommener ProfeBvertrag keine Auswirkungen im
staatlich geordneten Rechtsbereich habe oder haben kann bzw. fiir diesen
Bereich nicht von Bedeutung ist und damit nicht beachtet zu werden
braucht.

Ubrigens hatte das Reichsgericht mit dem Urteil schon jene Prinzipien
entwickelt, die heute noch viel schirfer im Recht verankert sind: die
Kirche ordnet auf Grund ihrer Selbstbestimmung ihre innerkirchlichen
Angelegenheiten selbstindig und unabhéngig vom Staate; nur wenn die
kirchliche Titigkeit auch Rechtswirkungen im staatlichen Bereich entfal-
tet, kann es zu einer Eingreifmdoglichkeit des Staates kommen.

Zur Begriindung des Reichsgerichts-Urteils wurden ausschliefilich Rechts-
normen herangezogen, die vor der Weimarer Verfassung statuiert worden
sind. Inzwischen aber existieren nicht nur das Bonner Grundgesetz und die
Konkordate, sondern es ist auch in Verbindung damit eine ganz neue
rechtliche und staatskirchenrechtliche Situation entstanden, die von dort
her nicht mehr die unbesehene Anwendung der Reichsgerichts-Entschei-
dung von 1926 erlaubt, zumal das Rechtsverhalten des Staates gegeniiber
der Kirche bis 1919 noch stark durch den Staatsabsolutismus und durch
den Kulturkampf bestimmt war.

Aus diesen Feststellungen und Uberlegungen heraus miissen wir die Ar-
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gumentation mit diesem Reichsgerichtsurteil als nicht anwendbar
und alsnicht mehr anwendbar ablehnen.

3) Zum Beweis der Rechtsunerheblichkeit einer Profefl fiir den btirger-
lichen Rechtsbereich wird seitens des FA der Briinneck’sche Artikel: ,Das
Klostergeliibde und seine vermégensrechtliche Bedeutung im Geltungsbe-
reich des PreuBischen Allgemeinen Landrechts seit dem 1. Januar 1900¢
(Gruchot, Beitrige zur Erlduterung des Deutschen Rechts, Jahrg. 45, 1901,
S. 193 £f) zitiert. Dazu ist folgendes zu sagen:

Der Artikel wurde 1900/01 geschrieben. Wie der vollstindige Titel be-
reits angibt, hatte damals die Studie nur partielle Bedeutung. Heute ist
sie nur noch von rechtsgeschichtlichem Wert. Durch eine unvollstdndige
Wiedergabe des Titels scheinen die Finanzbehérden zu versuchen, diesem
Opus allgemein-giiltige und aktuelle Bedeutung zu verleihen.

Der Artikel hat folgendes Intentum: welche Vorschriften des ALR hin-
sichtlich der verméogensrechtlichen Wirkungen der Klostergeliibde haben
auch nach dem Inkrafttreten des BGB noch bindende Wirkung?

Nach dem ALR hatte die ProfeB die Wirkung, daB a) der ProfeBable-
gende in Hinsicht auf weltliche Geschifte als Verstorbener galt und da-
rum unfidhig war, Eigentum zu erwerben oder dariiber zu verfiigen; daB
aber b) das Vermogen, das der Professe im Zeitpunkt seiner ProfeBlei-
stung besitzt, nicht — wie es das kanonische Recht vorschreibt — ohne
weiteres an sein Kloster tibergeht.

Besagter Artikel stellt nun fest, daB gewisse vermégensrechtli-
c he— nimlich die zuvor unter a) genannten — Beschrinkungen, denen
die Ordensleute im ALR unterworfen waren, fiir diese seit dem Inkraft-
treten des BGB nicht mehr bestehen, wahrend die unter b) angefiihrten
Beschrinkungen nach wie vor in Kraft sind.

Die aus dem ALR kommenden Beschrinkungen — das muBl man auch
wissen — stellten aber nicht eine Kodifizierung kirchenrechtlicher Nor-
men dar (librigens konnte der Ordensmann damals wie heute vor der
Profell frei sein Vermogen vermachen, wem er wollte), sondern waren
AusfluB staatsabsolutistischen und kulturkdmpferischen Denkens, das die
Vermogensbildung in der sog. toten Hand eines Klosters verhindern wollte.

Wenn also der Autor in seinem Artikel sagt: in vermdégensrecht-
licher Hinsicht sind jetzt die Klosterleute allen anderen Biirgern
gleichgestellt, so ist das ganz etwas anderes als zu behaupten: die ProfeB
habe nach biirgerlichem Recht keine Wirkungen auf biirgerlich-rechtli-
chem Gebiet. Im Gegenteil, im AnschluB an die Frage: wie verhilt es sich
mit der Geltung der die Kloster und ihre Mitglieder betreffenden Normen
des Kirchenrechts im Geltungsbereich des ALR? stellt Briinneck fest:
s»Das ALR schreibt den Geliibden. .. rechtliche Bedeutung zu. Die -Aner-
kennung, die sie damit von Staats wegen und durch die staatliche Gesetz-
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gebung erfahren... Trat mit der Ablegung des Klostergeliibdes, wie die
§§ 1199 ff ALR II 11 bestimmten, die Folge ein, da Ménche und Nonnen
in Ansehung aller weltlichen Geschifte Verstorbenen gleich zu achten
waren und die Fihigkeit verloren, Eigentum und andere Rechte zu er-
werben, wie dariiber zu verfiigen, so war dadurch der Kirche von vorn-
herein die Moglichkeit benommen, sie zur Hergabe der in ihrem Besitz etwa
befindlichen Giiter zu veranlassen oder ihnen die Ubertragung von Eigen-
tum ... auf die Klostergesellschaft zur Pflicht zu machen. Mit der Ein-
filhrung des deutschen BGB hat diese Wirkung der Profeflleistung auf-
gehort. . .. Nicht beseitigt ist dadurch die Pflicht zur kirchlichen Armut...
Sie besteht fiir..den Geltungsbereich (des) Landrechts weiter fort. Wie
aber und wodurch wird die Verpflichtung, die kirchliche Armut zu be-
obachten, und zu bewahren, sich jetzt, wo die Monche. .. der Vermdigens-
fahigkeit nicht mehr ermangeln, geltend machen? Zwar sind die §§ 1199
— 1209 II 11 ALR durch das BGB ... aufgehoben. Die von den Monchen
... mit den Klostergeliibden iibernommene Pflicht zur kirchlichen Ar-
mut ist darum weder iiberhaupt noch im Verhéiltnis zu ihrem Orden
eine andere geworden. Auch heute noch diirfen sie kein Eigen haben. Dar-
aus aber ist in Ermangelung der staatsgesetzlichen Anerkennung der vonder
kath. Kirche damit verbundenen Wirkungen, nichts weiter zu entnehmen,
als daB sie sich des Vermdogens entduBern sollen, welches sie im Zeitpunkt
der ProfeBleistung haben oder was ihnen spéter zuféllt.”

Wir haben Briinneck deswegen so ausfiihrlich zitiert, damit klar wird:

a) der Ordensmann ist staatlicherseits verpflichtet, die kldsterliche Armut
zu beobachten.

b) der Staat raubt durch die Rezeption des Egalité-Prinzips der franzd-
sischen Revolution in das BGB andererseits dem Professen die Mog-
lichkeit, auch biirgerlicherseits automatisch, d. h.: ohne eigenes
Tatigwerden die Folgen der Klostergeliibde eintreten zu lassen.

c) die kloster- und vermdgensfeindliche Tendenz des ALR bleibt auch
unter der Herrschaft des BGB bestehen: man will verhindern, dafl die
Finkiinfte des Ordensmannes (auch jene, die er nach seiner Profef} er-
wirbt) eo ipso seinem Kloster zufallen. Vielmehr will man den Klo-
sterangehorigen zwingen, diese Werte einem Dritten zu Ubereignen.

Der Autor gibt aber zu (a.a.0. S. 201 f), daB das BGB den Ordensmann

nicht hindere, seine aus den Klostergeliibden stammenden kirchenrecht-

lichen Pflichten auch biirgerlich-rechtlich durch legale Anwendung des

BGB zu erfiillen.

Wir konnen also feststellen, daB der vom FA vorgebrachte Beweis ins

Gegenteil umgeschlagen ist und somit fiir unsere Position spricht. Im

iibrigen ist die damalige Rechtproblematik durch die Rechtsentwicklung

(WRV, GG, Reichs- und Lénderkonkordate) restlos iiberholt. Die Ansicht

von Briinneck hat keinen Beweiswert mehr fiir das anstehende Verfahren.
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In Zusammenfassung unserer Argumentation zu a) und b) ergibt sich,
daB der Beweis fiir die These des FA, der ProfeBvertrag habe keine Wir-
kung auf biirgerlich-rechtlichem Gebiet, nicht erbracht ist. Vielmehr steht
jetzt fest, daB der ProfeBvertrag auf biirgerlich-rechtlichem Gebiet auch
dann Rechtswirksamkeit erlangen kann, wenn diese nicht bereits auto-
matisch eintritt. Weiter haben wir erhértet, daB der ProfeBvertrag, so wie
er dargestellt wurde, nichts enthélt, was ihn vor dem BGB rechtsunwirk-
sam machen konnte.

Den positiven Beweis, dal der ProfeBvertrag Wirkungen im Bereich
staatlicher Gesetzesnormen hat, werden wir an Hand von Gesetzestexten
und hochstrichterlichen Entscheidungen noch expresse antreten. Die Ab-
gabe dieses Beweismaterials behalten wir uns im Laufe des jetzigen In-
stanzenzuges ausdriicklich vor.

0L
Das FA

a) behauptet weiter, daB es fiir die steuerliche Beurteilung unerheblich
ist, wenn nach den kirchenrechtlichen Normen das Arbeitseinkommen
eines Ordensangehdrigen direkt dem Orden zuzurechnen sei und

b) entnimmt den Beweis dazu dem Art. 140 GG (= Art. 137, Abs. 3 WRYV)
in Verbindung mit Mikat: Kirchen und Religionsgemeinschaften (in:
Bettermann-N.-Sch.: Die Grundrechte, Band IV/1, S. 176 ff).

Dazu ist zu sagen:

Z a)

1) Wir haben nie behauptet, daB das ,Arbeitseinkommen eines Ordens-
mannes® auf Grund des Kirchenrechtes seinem Orden ,zuzurechnen® sei.
Das ist eine Umkonstruktion seitens der Finanzbehoérden, die den wirk-
lichen, rechtlich wie wirtschaftlichen Tatbestand verfilscht.

Wir haben nur erklirt, daB

a) der Professe sich verpflichtet hat, dem Orden mit seiner Person und
seiner Schaffenskraft unentgeltlich zu dienen,

b) der Ordensmann nicht mehr von sich aus und in eigener Person von
Dritten ihm angebotene Arbeit annimmt oder Arbeitsvertrige kon-
trahiert, sondern daBl er nur noch im Auftrag des Ordens titig wird,

c) der Professe alles, auch das, was ihm auf Grund seiner Tatigkeit even-
tuell faktisch, aber nicht rechtlich zuflieBt nicht fiir sich und in eigener
Person erwirbt, sondern fiir und im Namen des Ordens.

Das FA dagegen argumentiert so: Der Ordensmann geht wie jeder an-

dere Arbeitnehmer von sich aus und aus freien Stiicken personlich ein Ar-

beitsverhéltnis ein. Das Arbeitsentgelt stehe ihm als Arbeitnehmer seines

Arbeitgebers hochstpersonlich zu. Wenn es schlieBlich ,doch dem Orden
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zuflieBe, so geschieht das deshalb, weil der Ordensangehorige kraft seiner
Rechtsstellung als Ordensmitglied zur Abfiihrung an den Orden verpflich-
tet ist*.

Diese Folgerung wire nur dann beweiskraftig, wenn ausschlieBlich der
letzte Satz (,doch dem Orden zuflieBe, .. .ist“) Gegenstand des Profelver-
trages wire, wenn also das Ordensmitglied frei und unabhéngig vom Or-
den iiber seine Arbeitskraft verfiigen und dem entsprechend Arbeitsver-
trige eingehen konnte. Aber das ist ja nicht der Fall.

Trotzdem unterstellt das FA, gestiitzt auf das bekannte BFH-Urteil
von 1951, ein Dienstverh#ltnis zwischen P. E. und der Akademie. Aber
eine Unterstellung begriindet, auch wenn sie vom BFH vorgenommen wird,
noch kein Dienstverhdltnis. Darum kann jederzeit eine Unterstellung
durch einen gegenteiligen Beweis beseitigt werden: wie auch eine bloBe
Unterstellung, ohne den Beweis zu liefern, daBl es so ist, wie unterstellt
wird, nicht Grundlage einer Entscheidung sein kann.

Jeder unbefangen Urteilende wird hier zugeben miissen, daB seitens der
Behorden Tatsachen falsch dargestellt werden. Der gleiche Tatbestand
wiirde dem FA keine Schwierigkeiten bereiten, wenn P. E. kein Ordens-
mann wire. Solche Tatbestinde sind nédmlich in der Wirtschaft gang und
gibe, ohne daB dann die Finanzbehérden annehmen wiirden: A. wére flr
das, was er fiir die an B. abgestellten Krédfte von B. erhielte, lohnsteuer-
pilichtig.

Hier zeigt sich wieder, was von Theorien zu halten ist. Denn das FA fiihlt
sich an die im BFH-Urteil von 1951 aufgestellte sog. Typentheorie ge-
bunden. Nach dieser Theorie liegen beim Ordensgeistlichen die gleichen
Verhiltnisse vor, wie beim Weltgeistlichen. Dafl aber der Satz , Welt-
geistlicher = Ordensgeistlicher nicht stimmt, kann jeder Laie erkla-
ren. Theorien sind nédmlich nur insoweit brauchbar, als sie mit der Wirk-
lichkeit iibereinstimmen, man kann aber nicht Tatbestdnde uméindern,
nur damit sie in die Theorie hineinpassen.

2) Wenn das FA erkldrt, die an den Orden abgefiihrten Arbeitsentgelte
des P. E. ,miissen ... diesem ... als zugeflossen angesehen
werden®, so heiBt das doch nichts anderes als: Hier liegt ein Scheingeschift
(§ 5 Abs. 1 StAnpG) vor, das nur abgeschlossen worden ist, um eine Steu-
erpflicht zu umgehen. Deshalb muBl der Vorgang auf seinen wirklichen
Sachverhalt zurtickgefithrt werden. Die Annahme einer solchen Position
impliziert unserer Meinung nach den Vorwurf einer versuchten Steuer-
hinterziehung. :

zu b)
Da nach Art. 140 GG (= Art. 137, Abs.3 WRYV) die Autonomie der Reli-

gionsgesellschaften durch das fiir alle geltende Gesetz beschrankt ist, sieht
das FA als erwiesen an, daB diese Korperschaften zumindest mit allen
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auBerkirchlichen Betédtigungen der staatlichen Rechtsordnung unterstehen.
Daraus folge dann, daB der steuerlich erhebliche Tatbestand nicht durch
die durch das kirchliche Recht geschaffenen Verhéltnisse verwirklicht
wird, sondern nur durch die Verhé&ltnisse, die sich auf Grund der Beur-
teilung anhand der allgemeinen Gesetze darstellen.

Dazu folgendes:

1) Der Ausdruck ,Zumindest” ist liberfliissig. Die Staatsgewalt besitzt
kein Recht, sich in die inneren Rechts- und Verfassungsangelegenheiten
der Kirche einzumischen. Wie weit und wie sehr die Staatsgewalt gegen-
liber der Kirche beschrinkt ist, wird weiter unten noch klar.

2) Der Ausdruck ,auBerkirchliche Betdtigung® bedarf einer Explikation.
Der Ausdruck kann ndmlich dahin verstanden werden,daB alle Titig-
keiten, die sich auBerhalb der Kirche (bzw. des Klosters) vollziehen, nicht
mehr kirchliche Tétigkeiten sind. Das ist falsch. Auch Tétigkeiten, die z.
B. ein Ordensmann im Auftrag seines Ordens auBerhalb des Klosters ver-
richtet, sind kirchliche Betadtigungen. Darum verweisen wir auf die kla-
rere Formulierung von Mikat (a.a.0., S. 178): ,kirchliche Tatigkeiten, die
auch Rechtswirkungen im staatlichen Rechtsbereich entfalten.

3) Vor allem bedarf das Prinzip ,innerhalb der Schranken des fiir alle
geltenden Gesetzes” einer genauen Interpretation, damit Simplifizie-
rungen und Fehlfolgerungen vermieden werden.

Zunichst sei nochmals auf das Urteil des Bundesgerichtshofes vom 17. 12.
56 (BGHZ, 22 383 ff) verwiesen, das zur kirchlichen Selbstbestimmung
Stellung nimmt. Durch diese héchstrichterliche Sentenz sind einige bis-
herige Vorstellungen berichtigt worden. Denn das Urteil weist diejenigen
zuriick, die glauben, einfachhin jedes Selbstbestimmungsrecht der Kirche
durch jedes der fiir alle geltenden Gesetze beschrinken zu kénnen. Be-
schriankungen werden dem Selbstbestimmungsrecht der Kirche vielmehr
nur durch jene Staatsgesetze auferlegt, die auf die Allgemeinheit der
deutschen Nation zugeschnitten und fiir deren Bestand als politische, Kul-
tur- und Rechtsgemeinschaft unentbehrlich, geradezu konstitutiv sind. —
Es sei noch darauf hingewiesen, daf Mikat selbst (a.a.0., S. 178, Nr. 290)
einige Formulierungen im Urteil des BGH als zu weitgehend empfindet,
weil sie das Selbstbestimmungsrecht der Kirche zu sehr beschrianken.

Mikat versucht in seinem bereits zitierten Artikel, die Heckel’sche Inter-
pretation des Art. 137, Abs. 3 WRV, die im oben genannten Bundesge-

richtshofurteil Aufnahme gefunden hat, ndher abzugrenzen und zu ver-
bessern.

Wihrend bei Briinneck, Eichmann-Mérsdorf und im Reichsgerichtsurteil
(aber letzteres besitzt schon eine {iber die species facti hinausreichende
Iurisprudenz) nur die Frage nach den biirgerlich-rechtlichen Wirkungen
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der ProfeB zur Diskussion stand, wird hier die grundséitzliche Frage nach
der Rechtswirksamkeit einer Profe im staatlich geordneten Rechtsbereich
aufgegriffen.

Mikat (a.a.0., S. 178) sagt, daf nur solche kirchlichen Tétigkeiten dem all-
gemeinen staatlichen Gesetz unterliegen, die auch Rechtswirkungen im
staatlichen Rechtsbereich entfalten. ,Kirchliche Handlungen, welche in
den weltlichen Bereich in rechtlich konstitutiver Weise hinausgreifen, ha-
ben ... einen doppelten Bezugspunkt: Einmal sind sie Akte des kirchlichen
Selbstbestimmungsrechtes, zum anderen werden sie auf einem Gebiete
wirksam, das dem Staat zur Aufgabe gestellt ist“ (a.a.0., S. 179). Dabei
kommt es entscheidend darauf an, ,,0b eine MaBnahme, die die Kirche in-
nerhalb ihrer eigenen Angelegenheiten trifft, in ihrer praktischen Durch-
fiihrung auch einen Aufgabenbereich des Staates beriihrt. Dann und inso-
weit unterliegt sie der Geltung des auf diesem Gebiete fiir alle geltenden
Gesetzes” (a.a.0., S, 179). Aber es geniigt nicht, ,daB die kirchliche Tétig-
keit sich in irgendwelcher Weise im weltlichen Bereich bemerkbar macht.
Vielmehr ist dafiir Voraussetzung, dall die kirchliche Tatigkeit sich als
rechtlich relevanter Akt auf einem wesensmiBig dem staatlichen Zustdn-
digkeitsbereich zugewiesenen Gebiete darstellt” (a.a.0., S. 178, N, 290).
Dieses auf unseren Fall angewandt bedeutet, daB die kirchliche Téatigkeit,
die sich im Abschlufl des ProfeBvertrages manifestiert in ihrer prak-
tischen Durchfiihrung, insofern der Orden iiber sein Ordensmitglied mit
der Akademie einen Vertrag abgeschlossen hat, auch einen Aufgabenbe-
reich des Staates beriihrt. Und das ist nicht irgendwie geschehen, sondern
durch einen rechtlich relevanten Akt, wie ihn besagter Gestellungsvertrag
darstellt.

Damit die Frage, wie das FA die Einwirkungen kirchlicher Tétigkeit im
staatlichen Bereich steuerlich zu behandeln habe, leichter beantwortet
werden kann, miissen aus dem Bundesgerichtshof-Urteil von 1956 (siche
auch folgende Nr. 4) in Verbindung mit der Mikat’schen Darlegung noch
einige Konklusionen gezogen werden:

a) der Staat kann auf die Rechtswirkungen kirchlicher Tatigkeit nur die
Gesetze und sie auch nur s o anwenden, wie es in gleicher Weise gegen-
iiber allen anderen Staatsbilirgern geschieht.

b) der Staat muB in der Applikation seiner Gesetze auf die Rechtswirkun-
gen kirchlicher Tatigkeit im staatlichen Rechtsbereich diese Rechtswir-
kungen oder Tatbestdnde so akzeptieren, wie sie durch die kirchliche
Téatigkeit formiert worden sind. M.a.W.: der Staat kann nicht hinge-
hen und diese Rechtswirkungen ignorieren oder willkiirlich veréandern.

¢) der Staat kann keine Gesetze erlassen oder anwenden, die das Selbst-
bestimmungsrecht der Kirche beeintrichtigen wiirden.

4) Hinsichtlich des Verstdndnisses flir das Prinzip ,innerhalb der Schran-

ken des fiir alle geltenden Gesetzes* wird auf das neueste Urteil des BGH
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vom 16. 3. 61 (III ZR 17/60) verwiesen, wo es heiflt, daB die Autonomie der
Kirche ihre Grenzen lediglich in dem fiir alle geltenden Gesetz finde,
»d.h. in den Normen elementaren Charakters, die sich als Ausprigung und
Regelung grundsétzlicher, j e d e m Recht wesentlicher, fiir unseren sozia-
len Rechtsstaat unabdingbarer Postulate darstellen ... In den so abge-
grenzten Hoheitsbereich der Kirchen darf und kann der Staat rechtens
nicht eindringen, und insoweit stehen staatliche und kirchliche Hoheits-
gewalt gleichgeordnet nebeneinander®. Damit hat aber der BGH noch
deutlicher als frither ausgesprochen, dal er bei den Einschrinkungen ei-
gentlich an die naturrechtlichen Vorgegebenheiten denke.

5) Nach unseren Darlegungen zu 3) und 4) kann das FA nicht mehr seine
Folgerung aufrecht erhalten, die es aus der Formel , innerhalb der Schran-
ken des fiir alle geltenden Gesetzes® gezogen hat. Wir haben {ibrigens nie
behauptet, ,,daB der Tatbestand, an den das Gesetz die Steuer kniipft ...
durch die durch das allgemeine Kirchenrecht und das spezielle Ordens-
recht geschaffenen Verhé#ltnisse verwirklicht wird“. Wir haben nur be-
hauptet, daB ,,zum Tatbestand die durch das allgemeine Kirchenrecht und
das spezielle Ordensrecht geschaffenen rechtlich-wirtschaftlichen Ver-
héltnisse, sowie die auf dieser Basis abgeschlossenen Vertridge gehéren®.
Wir verlangen also lediglich, daB das FA die vorliegenden wirtschaftlich-
rechtlichen Fakten (d. i.: der Gestellungsvertrag, so wie er auf der Basis
des ProfeBvertrages moglich geworden ist) so annimmt wie sie in Wirk-
lichkeit sind, und daB dann auf diese Fakten die allgemeinen Lohnsteuer-
Gesetze angewandt werden. Diese unsere Forderung entspricht aber ganz
den steuerrechtlichen Zielsetzungen und der im Steuerrecht gebotenen
wirtschaftlichen Betrachtungsweise.

6) Obgleich nach unseren bisherigen Darlegungen schon klar sein diirfte,
daB die durch die kirchliche Tétigkeit geschaffenen rechtlich-wirtschaftli-
chen Verhé&ltnisse, soweit sie Rechtswirkungen im staatlichen Rechtsbe-
reich entfalten, so vom Staat akzeptiert werden miissen, wie sie vorliegen,
wird zum weiteren Beweis ein Passus aus einem Urteil des Bundesge-
richtshofes vom 18. 2. 54 (NJW 7 1954 1285) zitiert: ,,Die Kirchen sind . ..
nicht wie andere 6ffentliche Korperschaften dem Staat eingegliedert. Der
Staat geht vielmehr von ihrer Unabhéngigkeit und Eigenstdndigkeit aus,
tiberldBt ihnen, sich in Freiheit und Selbstbestimmung ihre eigene Grund-
ordnung — die kirchliche Verfassung — zu geben, und beschrinkt sich
darauf diese Verfassung anzuerkennen. Demnach bestimm¢t die Kir-
che fiir den Staat verbindlich, was kraft innerkirch-
lichen Verfassungsrechts Rechtens ist.“

T

Fassen wir wesentliche Punkte unserer bisherigen Argumentation in I
und II, zusammen: zur rechtlichen Wiirdigung stehen zwei Fakten an, der
ProfeBlvertrag und der Gestellungsvertrag.
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1) Der ProfeBvertragin fieri ist eine kirchlich — religiose Be-
tatigung zwischen einem Mitglied der Kirche und einer kirchlichen (iuri-
stischen) Person und fillt somit voll und ganz unter die kirchliche Autono-
mie. Denn ,unter das Selbstbestimmungsrecht féllt ... die Regelung der
Rechte und Pflichten der Mitglieder einschl. der Voraussetzungen und
Formen fiir den Eintritt, Austritt oder AusschluB sowie deren Folgen,
selbst wenn sie, wie die Aberkennung eines Amtes oder Unterhalts-
anspruches, vermogensrechtlicher Natur sind, bzw. vermogensrechtliche
Konsequenzen bedingen® (Mikat, a.a.0., S. 186).

Der ProfeBvertrag in facto esse ist unter doppeltem Aspekt
zu betrachten:

a) sofern er geeignet ist, Rechtswirkungen im staatlichen Rechtsbereich
zu entfalten,

b) sofern er Rechtstitel ist.

z u a): Der ProfeBvertrag ist geeignet, im staatlichen Rechtsbereich Rechts-
wirkungen zu entfalten, insofern es aus Konvenienzgriinden oder aus
Griinden, die in der Natur des Vertrages gelegen sind, erforderlich wird,
den Wirkungen, die das Kirchenrecht mit dem Profelvertrag verkniipft,
auch im staatlich geordneten Rechtsbereich legale Wirksamkeit zu ver-
schaffen. Der relevante Rechtsakt wire in diesem Falle die Vorlage des
ProfeBvertrages bei den staatlichen Behdrden.

Niherhin ist der ProfeBvertrag geeignet, Rechtswirkungen zu entfalten und
zwar direkt auf den Gebieten des Privatrechts, des Steuerrechts, des
Sozial- und Arbeitsrechts usw., wie auch indirekt iiber das biirgerli-
che Recht auf allen anderen Rechtsbereichen, wie das schon genannte
Steuerrecht, Sozialrecht usw.

Das kann auf zweifache Art und Weise geschehen:

a) eo ipso, d. h. lege iubente, indem die staatlichen Rechtsnormen die kir-
chenrechtlichen Verhéltnisse a priori ausdriicklich beriicksichtigen,

b) durch legale Applikation bestehender staatlicher Rechtsnormen und
zwar in den Grenzen des filir alle geltenden Gesetzes.

Wenn dagegen der Staat willentlich, d. h. durch Verbotsnormen die Er-

langung der Rechtswirksamkeit verhindert, so ist die ernste Frage zu stel-

len, ob dadurch nicht das garantierte Selbstbestimmungsrecht der Kirche
verletzt wird.

Insofern also der ProfeBvertrag Riickwirkungen auf staatliche geordnete
Rechtsverhdltnisse haben soll oder Rechtswirksamkeit gegeniiber Dritten
beansprucht, reicht er als religionsgemeinschaftlicher Akt in die staatliche
Sphére hinein (vgl. Mikat, a.a.0., S. 180).

zu b): Der Profefvertrag ist Rechtstitel, insofern er dem Orden deswegen
das Recht gibt, den Gestellungsvertrag tiber das Ordensmitglied mit der
Heidelberger Akademie abzuschlieBen,
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Als solcher ist der ProfeBvertrag ein dem Staat vorgegebenes Faktum
und das durch den ProfeBvertrag konstitutierte Rechtsverhdltnis unter-
liegt nicht der staatlichen Nachpriifung (vgl. Mikat, a.a.0., S. 184). Auch
incidenter kann ein staatliches Gericht den Bereich der ,eigenen, kirchli-
chen Angelegenheiten® nicht seiner rechtlichen Nachpriifung unterziehen
(vgl. Mikat, a.a.0., S. 192). Denn ,soweit es bei der Entscheidung des staat-
lichen Gerichtes auf das innerkirchliche Verfassungsrecht ankommt, hat
es diese Ordnung einfach hinzunehmen; es kann dieses Recht nicht ,in
Frage stellen‘ (auf seine Giiltigkeit nachpriifen), sondern nur deklarato-
risch feststellen, wie es die Kirche als vorhanden anerkennt“ (BGHZ 12,
321 L)

Somit wird der ProfeBvertrag, insofern er Rechtstitel ist, per se nicht auf
einem Gebiete wirksam, welches dem Staat als Aufgabe gestellt ist.

2) Der Gestellungsvertrag ist ein Rechtsgeschift zwischen einer
Korperschaft des (staatlichen offentlichen Rechts und einer iuristischen
Person des Kirchenrechts, wobei es unbeachtet gelassen werden kann, ob
letztere eine Rechtspersonlichkeit des offentlichen oder privaten Rechts
innerhalb des staatlich geordneten Rechtsbereiches darstellt. Durch diesen
Vertrag nimmt der Orden wie die anderen Rechtssubjekte dffentlichen
oder privaten Rechts am biirgerlichen Rechtsverkehr teil.

Dieser Gestellungsvertrag hat damit einen doppelten Charakter. Einmal
ist er ein biirgerlich-rechtlicher Vertrag, auf den die allgemeinen staatli-
chen Gesetze zu applizieren sind; zum anderen stellt er eine kirchliche
MaBnahme dar, die in ihrer praktischen Durchfiihrung auch einen Auf-
gabenbereich des Staates beriihrt. Insoweit ist er im Rahmen der fiir alle
geltenden Gesetze zu bewerten, allerdings mit der Einschrinkung, die wir
oben hinsichtlich der Verbotsnormen gemacht haben.

ImHinblickaufunserkonkretes Verfahrenhalten wir
als Ergebnis fest:

a) der ProfeBvertrag, insofern er geeignet ist, Rechtswirkungen
im staatlichen Rechtsbereich zu produzieren, unterliegt nicht der lohn-
steuerlichen Beurteilung des Fa.

b) der ProfeBvertrag, insofern er Rechtstitel ist und der
Gestellungsvertrag unterliegen der lohnsteuerlichen Beurtei-
lung des Fa. Diese beiden Fakten erfiillen aber nicht den Tatbestand,
an den das Gesetz die Steuer kniipft.

Iv.

Lediglich zur Frage, wem das abgestellte Ordensmitglied seine Arbeits-
kraft schuldet, und ob es den Weisungen der Akademie zu folgen hat,
nimmt das FA kurz Stellung.
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Wir entgegnen:

Der Satz: ,daBl auch das einem Arbeitgeber zur Verfligung gestellte
Ordensmitglied selbst dann dem Arbeitgeber seine Arbeitskraft
schuldet, wenn nur vertragliche Beziechungen zwischen Or-
denund Arbeitgeber bestehen®, ist v6llig unlogisch. Der Satz sefzt
voraus, daB die Akademie Arbeitgeber von P. E. ist, was von uns nie be-
hauptet und vom FA nie bewiesen worden ist. Zweitens setzt der Begriff
,schulden® eine vorherige personliche Vierpflichtung des ,,Schuldigen® dem
Schuldner gegeniiber voraus. Dafiir aber, daf P. E. seine Arbeitskraft
hochstpersénlich der Akademie verschuldet hat, kann seitens des FA
kein Rechtstitel beigebracht werden. Drittens ist zu sagen, daB wohl
P. E. dem Orden seine Arbeitskraft schuldet; nur deshalb kann ihn der
Orden der Akademie zur Verfiigung stellen.

Richtig formuliert und vom konkreten Fall abstrahiert, damit er allge-
meingiiltig wird, muB der Satz so lauten: Die einem Dritten zur Ver-
fligung gestellte Person mufl dann dem Dritten ihre Arbeitskraft zur Ver-
fligung stellen, wenn vertragliche Beziehungen zwischen dem {iber die
Arbeitskraft der Person auf Grund eines Rechtstitels hin Verfligungsbe-
rechtigten und dem Dritten bestehen. — Denn niemand kann iiber die
Arbeitskraft eines anderen zu Gunsten eines Dritten verfiigen, wenn ihm
(im Normalfall: dem Arbeitgeber) diese Arbeitskraft nicht rechtlich ge-
schuldet wire. Wenn also eine Person einem Dritten ihre Arbeitskraft
zur Verfiigung stellen muB, dann nur deshalb, weil der iiber die Arbeits-
kraft Verfiigungsberechtigte die Person angewiesen hat, ihre Arbeits-
kraft in seinem Interesse einem Dritten zur Verfiigung zu stellen, also
nach dessen Weisungen hin eine Arbeit auszufiihren. Trotzdem schuldet
diese Person nicht dem Dritten ihre Arbeitskraft, sondern nach wie vor
dem, dem sie ihre Arbeitskraft auf Grund eines rechtlichen Titels hin
verschuldet hat.

Was die Weisungsberechtigung eines Dritten gegeniiber einer ihm nur zur
Verfiigung gestellten Arbeitskraft hinsichtlich deren Arbeitsleistung an-
geht, so liegt sie zwar in der Natur der Sache begriindet, macht aber trotz-
dem diesen Dritten nicht zum Arbeitgeber. Zum Begriff , Arbeitgeber
gehort der Sache nach der Begriff , Arbeitnehmer®, und erst diese beiden
Begriffe zusammen bewirken die Relation, welche mit ,Dienstverhéltnis®
bezeichnet wird.

Damit die Relation: Arbeitnehmer — Arbeitgeber zustande kommt, miis-
sen beide Teile miteinander kontrahieren, Sobald aber ein Dritter mit ei-
nem Arbeitgeber iiber dessen Arbeitnehmer kontrahiert, kommt weder
eine Relation Arbeitnehmer-Arbeitgeber zwischen dem Arbeitgeber und
dem Dritten, noch eine zwischen dem Arbeitnehmer und dem Dritten zu-
stande. In der Kontraktion eines Dienstverh#ltnisses mufl auf seiten des
Arbeitnehmers vorhanden sein, daB er seinen geschéftlichen Willen beté-
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tigt, indem er an den Arbeitgeber Gehaltsanspriiche stellt und sich ihm
persénlich zur Arbeitsleistung verpflichtet. Auf Seiten des Arbeitgebers
dagegen erwichst das Recht, dem Arbeitnehmer innerhalb seines geschéft-
lichen Organismus die Arbeit anzuweisen und seine Arbeitskraft in An-
spruch zu nehmen. Dafiir schuldet der Arbeitgeber seinem Arbeitnehmer
den ausbedungenen Lohn. Also beide, Arbeitnehmer und Arbeitgeber,
miissen alle ihnen zukommenden Rechte und Pflichten originér be-
sitzen, sonst kommt kein Dienstverhiltnis zustande.

Es genligt also nicht, unter Hinweis auf § 1 Abs. 3 LStDV zu behaupten,
daB jemand Arbeitnehmer sei, wenn er Weisungen zu befolgen
habe. Es muB3 auch bewiesen werden, daB3 der Anweisende bzw. der Wei -
sungsberechtigte zugleich Arbeitgeber ist. Dall aber die
Akademie auch Arbeitgeber fiir P. E. ist, ist von dem FA bislang noch
nicht unter Beweis gestellt worden.

Es stimmt zwar, daB die Akademie gegeniiber P. E., was dessen Arbeit
angeht, weisungsberechtigt ist, aber nicht deshalb, weil die Akademie
Arbeitgeber von P. E. ist, sondern weil der iiber die Arbeitskraft des P. E.
allein verfiigungsberechtigte Orden P. E. angewiesen hat, sich hinsichtlich
seiner Arbeitsleistung den Weisungen der Akademie zu unterstellen. Die
Akademie ist damit nur ganz partiell weisungsbefugt, das volle, uneinge-
schriankte und originidre Weisungsrecht wie auch alle anderen Rechte lie-
gen nach wie vor beim Orden, was auch der existierende Gestellungsver-
trag beweist (vgl. Miiller, Zum Recht des Ordensvertrages, 1956, S. 26).

Das typische Beispiel zu diesen ganzen Erorterungen ist das des sog. Leih-
arbeiters, der nur hinsichtlich seiner Arbeitsleistung vom Arbeitgeber A.
an die Firma B. abgestellt wird. Die Firma B. wird hinsichtlich des Ar-
beitnehmers des A. nur in Bezug auf die Arbeitsleistung des Leiharbeiters
weisungsberechtigt, Alle anderen Rechte und Pflichten bleiben nach wie
vor beim wirklichen Arbeitgeber A. Und B. ist noch nicht einmal kraft
eigenen, ihm gehérigen Rechtes weisungsberechtigt, sondern nur, weil der
Arbeitgeber A. an B. dieses partielle Weisungsrecht delegiert hat.

Es ist damit — entgegen der Ansicht des FA — doch von ausschlagge-
bender Bedeutung, auf welchen Rechtstitel hin jemand gegeniiber einer
Arbeitskraft weisungsberechtigt wird.

Wir stellen fest, daBl unsere Ausfiihrungen mit § 1 LStDV nicht im Wider-
spruch stehen, sondern iibereinstimmen, Damit ist auch in diesem Punkte
die Argumentation des FA widerlegt.

V.

Es wird beantragt, auf Nicht-vorliegen einer Lohnsteuerpflicht zu erken-
nen.
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Ordensinterne Mitteilungen

ERSTER INTERNATIONALER KONGRESS FUR ORDENSBERUFE

Vom 10. bis 16 Dezember 1961 veranstaltete das Pépstliche Werk fiir Or-
densberufe unter dem Présidium von Sr. Eminenz Kardinal Valerio Va-
leri, dem Prifekt der Religiosenkongregation, den Ersten Internationalen
KongreB unter dem Thema: ,Der Beruf zum Stand der Vollkommenheit
in der Welt von heute“. Der KongreB§ sollte die Richtlinien des Heiligen
Stuhles in Erinnerung rufen und néher erldutern, die Weckung, Auswahl
und Pflege von Berufen zu den Standen der Vollkommenheit betreffen
und das Problem der Ordensberufe unter den verschiedensten Aspekten
untersuchen: dogmatisch, kanonistisch, statistisch, psychologisch und pasto-
raltheologisch. Daher fithrte P. Paul Philippe OP, der Vizepréasident des
Kongresses und Sekretdr der Religiosenkongregation, zu Beginn aus, daf
folgende vier Punkte zur Debatte stiinden: 1. die katholische Lehre; 2. die
Frage nach den Kriterien fiir Kandidaten und Kandidatinnen; 3. die Me-
thoden der Berufswerbung; 4. die tatsdchliche Situation unseres Nach-
wuchses. Das Programm sah folgende Hauptreferate vor:

»Der soziologische Aspekt des Berufes zum Stande der Vollkommenheit®,
Kanonikus Francois Houtart, Direktor des Centre de Recherches
Socio-Religieuses, Briissel

»Werbung und Werber“, P. Godfrey Poage CP, Nationaldirektor der
» Vocation Clubs“ in Nordamerika

»Gemeinschaftsseelsorge und Ordensberufe”, Abbé Raymond Izard,
Direktor des Centre National des Vocations Sacerdotales et Religieuses,
Paris :

»Zusammenarbeit der Berufswerber im Didzesan- und Ordensklerus®,
Exz. Guiseppe Carraro, Bischof von Verona

»Priester- und Ordensberuf”, P. René Carpentier SJ, Professor am
St. Albertkolleg, Lowen

»,Berufung des Christen zur Vollkommenheit‘, P. Bernhard Hiring
CSSR, Professor an der Academia Alfonsiana und an der Lateranuniver-
sitdt in Rom

»,Die Stinde der Vollkommenheit in der Kirche von Heute“, P. Servus
Goyeneche CMF, Leiter des Rechtsinstituts der Claretiner in Rom
»Der Briiderberuf”, P. Felix Bonduelle OP, Direktor des Centre de
Formation pastorale et missionnaire, Paris.

»Psychologische Kriterien fiir Unterscheidung und Auswahl von Berufen®,
P. Vittorio Marcozzi SJ, Professor an der Pipstlichen Universitat
Gregoriana

»Pflege der Ordensberufe in den Bildungsanstalten“, P. Paul Dezza
SJ, Konsultor der Kongregation fiir die Seminarien und Universitidten
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»,Die Laien der Katholischen Aktion und der Beruf zum Stand der Voll-
kommenheit, Msgr. Achille Glorieux, Sekretir der vorbereitenden
Konzilskommission fiir das Laienapostolat

»Wie gewinnt man heute unsere Jugendlichen dafiir, Christus zu folgen?*
Fr. Jean-Joseph Sterne CFX, Beauftragter fiir Nachwuchsfragen
der Briider v. hl. Franz Xaver

»,Die Rolle des Péapstlichen Werkes flir Ordensberufe®, P. Germain Liévin
CSSR, Beauftragter der Religiosenkongregation beim Pipstlichen Werk
fiir Ordensberufe.

Jedes Referat wurde ergénzt durch ein Korreferat mit anschlieBender Dis-
kussion unter der Leitung der Referenten und Korreferenten.

Mit dem KongreB war eine internationale Ausstellung tiber die Arbeit des
Pipstlichen Werkes fiir Ordensberufe in den verschiedenen Lindern verbun-
den, die einen Uberblick iiber den Ordensnachwuchs (Statistiken), iiber Wer-
bematerial (Biicher, Kleinschriften, Zeitschriften, Prospekte, Filme, Diapo-
sitive Jund Werbemethoden der kldsterlichen Verbiande geben wollte. Der
deutsche Ausstellungsstand war vorbereitet worden durch das General-
sekretariat der Vereinigung Deutscher Ordensobern, Koln-Miilheim. Fiir
die kiinstlerische und graphische Gestaltung konnte Schwester Michael
Kroemer CPS, Neuenbeken, gewonnen werden, die bereits bei der MIS-
SIO ihre groBen kiinstlerischen Fahigkeiten in den Dienst der deutschen
Orden gestellt hat. DaBl der Stand der deutschen klosterlichen Verbinde so
représentativ war, verdanken wir ihr vor allem. Fast 50 deutsche Verlage
stellten liber 200 Biicher und Schriften, die sich besonders fiir die Forde-
rung von Priester- und Ordensberufen eignen, kostenlos fiir die Ausstel-
lung zur Verfligung. Zahlreiche Orden legten ihre Werbeprospekte aus.

Die Vereinigung Deutscher Ordensobern war beim Kongrel vertreten
durch ihren 1. Vorsitzenden P. Provinzial Heinrich Hack CSSp und ihren
Generalsekretidr P. Dr. Josef Flesch CSSR. Auch die Vereinigung Héherer
Ordensoberen der Briiderorden und -kongegationen Deutschlands war ver-
treten durch ihren Vorsitzenden Br. Hanno Bauer FSC und ihren General-
sekretdr Br. Raymundus Schmitt CFP. AuBlerdem hatten verschiedene
Orden und Kongregationen deutsche Vertreter entsandt.

Im folgenden bringen wir eine wortliche Ubersetzung der bisher einzigen
offiziellen Verlautbarung des Pépstlichen Werkes fiir Ordensberufe iiber
den KongreB:

RUNDBRIEF NR. 1
DES PAPSTLICHEN WERKES FUR ORDENSBERUFE

Die ,Domus Mariae“, ein schénes neues Tagungshaus in einem westlichen
Vorort Roms, war die Stétte des Kongresses. 41 Nationen waren bei der
Versammlung vertreten, und aus 26 Nationen legten Ordenscbern ihre Er-
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fahrungen bei der Forderung von Berufen dar. Ferner stellten 15 der be-
deutendsten Verleger ihr Material zur Berufswerbung aus.

Zur Vorbereitung dieses Kongresses sandte der Direktor des Péapstlichen
Werkes flir Ordensberufe Rundschreiben an alle Generaloberen der Or-
den, Kongregationen und Genossenschaften in der Welt, wie auch an 761
Provinziale. Diese wurden zur Teilnahme an der Arbeit des Kongresses
eingeladen, desgleichen auch Delegierte aller Ordensobern-Konferenzen
der verschiedenen Nationen. Fachgelehrte der Soziologie, Psychologie,
Theologie und verwandter Fachgebiete wurden aus den bedeutendsten eu-
ropéaischen Universititen eingeladen; ferner die Leiter von Vereinigungen
fiir Berufe und Jugendzentren. Von allen diesen nahmen 1489 am Kon-
greB teil und machten diesen zur groften Versammlung der Kirchenge-
schichte, die ein spezielles Problem, namlich die Werbung von Priestern,
Briidern und Ordensschwestern, studierte.

Opferund Gebet

Einen Monat vor dem KongreB wurden alle Ordensgemeinschaften der
Welt und alle Didzesen mit Amtern fiir Berufswerbung gebeten, einen
geistlichen Beitrag zu leisten. Uber 1 Million Messen wurden in dieser
Meinung dargebracht, sowie unzdhlige Gebete, Opfer und gute Werke von
Ordensleuten und Gliubigen.

Die meisten Meldungen, die bei dem Biiro des Papstlichen Werkes eingin-
gen, waren Sammelmeldungen von Bischéfen oder Hoheren Obern, die
eine festgelegte Anzahl von Messen in jeder Kirche oder jedem Kloster
versprachen. Wir haben versucht, alle diese Meldungen zu bestitigen;
sollten wir einige libersehen haben, so wiinschen wir unsern Dank 6ffent-
lich zum Ausdruck zu bringen. Es war zweifellos diese gewaltige Anzahl
von Messen und Gebeten, die die Gnaden erflehte, die bei dem Kongrel so
augenfillig in Erscheinung traten.

Fiinf eigene Votivmessen flir geistliche Berufe wurden von der Pépstli-
chen Ritenkongregation zusammengestellt und unmittelbar vor dem Kon-
greB zur Aufnahme in das Missale Romanum freigegeben, und zwar 1.
In die professionis religiosorum, 2. In die professionis religiosarum, 3.
Ad vocationes ecclesiasticas petendas, 4. Ad vocationes ecclesiasticas ser-
vandas, 5. Ad vocationes religiosas petendas et fovendas. Exemplare dieser
Votivmessen erhalten Sie bei Ihren ortlichen kirchlichen Buchhandlungen
oder von der Vatikanischen Druckerei. Alle 5 Messen sind in einem Heft
gedruckt und der Preis bei der Vatikanischen Druckerei betrdgt 300 Lire
(= 2,- DM) pro Heft.

EroffnungdesKongresses

Die feierliche Eroffnung des Kongresses fand am Sonntagabend, dem 10.
Dezember 1961 in der Basilika Santa Maria Maggiore statt. Seine Emi-
nenz Valerio Kardinal Valeri feierte die Messe, assistiert von Vertretern
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der Religiosenkongregation. Da Tausende von Plakaten in der Stadt ver-
teilt worden waren, auf denen die Glaubigen gebeten wurden, sich mit
Gebeten und persénlich an der Messe zu beteiligen, war die Basilika zu
Gottesdienst und Predigt dicht gefiillt.

Als die Bischofe, Hoheren Ordensoberen, Delegierten und Fachgelehrten
am Montagmorgen, dem 11. Dezember, in der Domus Mariae eintrafen,
wurden sie von geschulten Fiithrern empfangen und zu Pulten gefiihrt, wo
sie registriert, ihre Stellung und ihr Rang festgestellt wurden, und wo sie
Abzeichen und Ansteckfihnchen erhielten, ebenso Programme und Exem-
plare der Ansprachen in der Sprache ihrer Wahl. Es war geplant, Exem-
plare jeder Ansprache den Teilnehmern an die Hand zu geben, aber es
war nicht méglich, alle Manuskripte zu erhalten. Infolgedessen waren bei
einigen Sitzungen nur gekiirzte Fassungen der Reden verfiigbar, bei ande-
ren lediglich stichwortartige Notizen. Jedoch standen fiir die Diskussionen
mehrsprachige Dolmetscher zur Verfiigung. Alle Sitzungen begannen und
endeten piinktlich zur festgesetzten Zeit und die Ansprachen der Haupt-
redner wurden von Radio Vatikan iibertragen.

Bei seiner Eroffnungsansprache wies Kardinal Valeri darauf hin, daB
vor einer Generation Europa 85 % des ausléndischen Missionspersonals
stellte. Heute koénnten die européischen Ditzesen nicht einmal mehr ihre
eigenen Einrichtungen aufrechterhalten, viel weniger noch Missionare
entsenden. ,Alle Anwesenden seien eingeladen worden,“ erklarte er, ,,Mit-
tel und Wege zu finden, um diese Lage zu bessern, die diesbeziiglichen
Probleme zu diskutieren und ein entsprechendes Programm dem Pépstli-
chen Werk fiir Ordensberufe vorzuschlagen.

Der erste Redner war P. Francis Houtart, Direktor des Briisseler Instituts
fiir soziale Forschung. Er wies darauf hin, dal zwar die Zahl der Priester
und Ordensleute, die in der Ausbildung stdnden, leicht im Ansteigen be-
griffen sei, daB sie jedoch nicht ausreiche, um mit dem stetigen Anwach-
sen der Weltbevolkerung Schritt zu halten. Der jdhrliche Geburtenzuwachs
der Welt betragt zur Zeit 47 Millionen, oder anndhernd die Gesamtein-
wohnerzahl von Italien oder Grofibritannien. Von dieser Zahl kénnen die
Katholiken nur 18 % erreichen oder beeinflussen.

In der nachfolgenden Diskussion gab P. James Forrestal aus England, Ver-
fasser einer Anzahl statistischer Studien liber Berufe, die Prozentvertei-
lung der Priester und Ordensleute in den verschiedensten Teilen der Welt
bekannt. Im vergangenen Jahr wurden beispielsweise 4238 Priester in der
Welt geweiht, genau 50 % dieser Zahl in Amerika (2119); knapp iiber die
Hilfte aller auf dem amerikanischen Kontinent geweihten Priester wur-
den in den Vereinigten Staaten geweiht (1149). Diese Tatsache verlieh den
Berichten der anwesenden Amerikaner (65) besonderes Gewicht.

Der gréBte Mangel an Priesterberufen herrscht in Stidamerika, wie aus
den Statistiken deutlich hervorging, welche die Delegierten der vertretenen
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Nationen vorlegten. Es kommen dort auf einen Priester 4461 Katholiken
und, wenn man bedenkt, da man womdglich fiir 800 Katholiken einen
Priester anstrebt, so fehlen dort 130 000 Priester.

Wege zu wirksamerer Werbung

Am Nachmittag hielt P. Godfrey Poage CP einen Vortrag liber das Thema:
»Werbung und Werber fiir Ordensberufe®. Er erklidrte nicht nur alle Mit-
tel, die in den verschiedenen Lindern von verschiedenen Werbern benutzt
worden sind, um Anwirter zu bekommen, sondern auch die Entwicklung
neuer Methoden, und wie man sein Gehirn auf jede Weise anstrengen
muB, um wirksamere Werbemethoden zu finden. Die Diskussion wurde
von P. Bertrand de Margerie SJ, Sekretir der Konferenz der Ordensobe-
ren von Brasilien, geleitet. Er wies darauf hin, daB die beiden groflen Hin-
dernisse der Werber in Siidamerika Unwissenheit und Vorurteil seien.
Diese kénnen nur durch treffende Anzeigen und gréBeres Hervortreten in
der Offentlichkeit iiberwunden werden. Einige der konservativer einge-
stellten Delegierten waren der Meinung, daf fiir hypermoderne Metho-
den bei der Gewinnung von Seelen kein Platz sei, und es folgte eine sehr
temperamentvolle Debatte.

Am Dienstagmorgen sprach P. Raymond Izard, Direktor des Zentrums fiir
Berufe in Paris iiber , Pastoralpraxis und religiose Berufung®. Er erklérte
die Rolle der Pfarrgeistlichkeit bei der Pflege von Berufungen und erldu-
terte sodann, wie das franzoésische Zentrum die Didzesan- und Ordens-
werber zu einem hoéchst wirksamen Apostolat zusammentfalt.

Bei der Diskussion, die von Seiner Exzellenz Joseph Carraro, dem Bischof
von Verona, geleitet wurde, legte man groBen Nachdruck auf die Frage,
wie eine bessere Zusammenarbeit zwischen Ditzesan- und Ordenswer-
bern zu erreichen sei. Am Nachmittag begann eine Reihe theologischer
Diskussionen, die alle Aspekte der Frage der Ordensberufe definierte.
Mehrere Sitzungen wirkten wie eine Generalprobe fiir das Okumenische
Konzil, da die besten Theologen der Welt miteinander, mit Kardinélen,
Bischéfen und Ordensobern debattierten.

Am Samstag, 16. Dezember, hielt Seine Heiligkeit Papst Johannes XXIII.
eine besondere Ansprache in der Benediktionsaula des Vatikans. Das The-
ma seiner Ansprache war: ,Religiose Berufungen®, und er begann damit,
daB3 ,dieser KongreB ein sehr delikates und dringendes Problem betont
hat, das ein tédgliches Anliegen des Obersten Hirten ist, der zu Ihnen
spricht; es ist der Seufzer seiner Gebete und das gliihende Streben seiner
Seele. Es ist auch die besondere Intention, die Wir dem vierten Geheimnis
des Freudenreichen Rosenkranzes geben, wenn wir dariiber meditieren,
wie Maria dem Vater den Priester des Neuen Bundes darbrachte®.

Der Heilige Vater beklagte sodann, daB viele junge Menschen, die zunéchst
sich zum geistlichen Leben hingezogen fiihlen, sich leicht von der dreifa-
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chen Begierlichkeit (Augenlust, Fleischeslust, Hoffart des Lebens) ablenken
lassen, die durch Presse, Radio und Fernsehen so geschickt gefordert wird.
Aber mit den anwesenden Fachgelehrten hoffte er, dal Wege gefunden
werden konnten, um mit denselben Kommunikationsmitteln mehr junge
Menschen fiir die Nachfolge Christi zu gewinnen. Er fuhr dann fort, indem
er die Anziehungskraft der verschiedenen Apostolate und den Lohn schil-
derte, der dem Opfer der Energien, Talente und Fiahigkeiten zuteil wer-
den wird. Er sprach auch mit Nachdruck fiir die kontemplativen Kom-
munitidten und erinnerte alle Werber daran, dal ihnen im kommenden
Jahr eine gewaltige Aufgabe gestellt sei, denn ,,die Geschichte lehrt, daf
nach einem Okumenischen Konzil stets eine Periode auBergewo6hnlicher
geistlicher Fruchtbarkeit einsetzt.©

s,Fahren Sie daher fort“, so mahnte der Heilige Vater ,,in Thren gemein-
samen Anstrengungen zur Forderung der Priester- und Ordensberufe mit
allen Mitteln; zeigen Sie der Jugend die Schonheit und die Anziehungs-
kraft dieses Lebens in einer Weise, die sie mehr anspricht. Bedienen Sie
sich der aulergewohnlichen Mdéglichkeiten, die Presse, Radio und Fernsehen
zur Verbreitung dieser groBen Ideen bieten. Denken Sie ferner daran, dal
es notwendig ist, geordnet und mit gegenseitiger Achtung zusammenzuar-
beiten und immer das groBere Wohl der Weltkirche im Auge zu haben, in
der Raum fiir alle ist ... Mit einem Wort, iiben Sie alle Anstrengungen
aus, um die Berufungen tiiberall zu mehren.*

Die Ansprache endete mit einer besonderen Bitte um das Gebet fiir die
Kirche im Kongo und der Aufforderung an alle, die dazu in der Lage sind,
sich um den Frieden zu bemiihen. Zum Schlul} erteilte der Heilige Vater
den besonderen Apostolischen Segen den Leitern des Kongresses, allen
Ordensleuten der Welt und ihren Verwandten, sowie auch den jungen
Menschen in Postulaten und Noviziaten.

Die SchluBisitzung des Kongresses war einer Ansprache von P. Germain
Liévin CSSR, dem Leiter des Pipstlichen Werkes fiir Ordensberufe, vor-
behalten. Er erklarte die Aufgaben des Sekretariats fiir Ordensberufe und
umrif die Rolle, die das Pépstliche Werk in der Zukunft zu spielen haben
wird.

Insgesamt wurden Ansprachen und Diskussionen von 44 Stunden Dauer
auf Band aufgenommen. Dieses Material wird nun geschrieben, iibersetzt
und gekiirzt herausgegeben. Es steht zu hoffen, daB wir in unserem néch-
sten Rundschreiben ankiindigen konnen, wann das Protokoll des Ersten
Internationalen Kongresses flir Ordensberufe verdffentlicht wird.

Germain Liévin CSSR
Direktor

Godfrey Poage CP
Sekretir
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Rechtsprechung

Hinsichtlich der Devisenprozesse, die seit dem Frithjahr 1935 gegen katholische Or-
densgemeinschaften eingeleitel und durchgefiihrt wurden, ist uns eine rechis-
kriftige Entscheidung des Langerichtes Dortmund (Wiedergutmachungskammer)
vom 11, Mai 1959 zuginglich geworden, die fiir die deutschen Ordensgemeinschaf-
ten, insbesondere fiir die durch die Devisenprozesse beiroffenen, von Bedeutung
sein diirfte. Weil die Entscheidung fiir die in die Devisenprozesse verwickellen
Orden zugleich eine weitgehende Rehabilitierung durch ein deutsches Gericht
bedeutel, teilen wir ihre wesentlichen Punkte im folgenden mil.

Damit hat sich die deutsche Rechissprechung auf denselben Standpunkt gestellt,
den der Heilige Stuhl bereits 1936 in einer Note an die Deutsche Reichsregierung
unmiBverstidndlich zum Ausdruck gebracht hat. Daher werden auch die wichtigsten
Abschnitte dieser Note hier anschlieBend abgedruckt. Der gemeinsame Tenor die-
ser amtlichen Schriftstiicke ist dieser: Die sogenannten Devisenprozesse gegen
die Ordensleute waren von Anfang an ein machtpolitisches Instrumeni der Natio-
nalsozialisten und wurden ohne Riicksicht auf die Tatsachen und das Recht auf-
gezogen, um die politisch miBliebigen Ordensgesellschaften zu bekdmpfen und
verdchtlich zu machen.

1. DIE DEVISENPROZESSE GEGEN ORDENSANGEHORIGE DIENTEN VOR-
WIEGEND DER POLITISCHEN UND RELIGIOSEN VERFOLGUNG DER
ORDEN

Aus dem Beschluff des Landgerichts (Wiedergutmachungskammer) Dortmund
vom 11. Mai 1959

Aktenzeichen: 12 Rii Sp. 178/67 — 5 Rii 231/57 WA Dortmund

Die Entscheidung ist in einem Rechtsstreit ergangen, den der friihere Direktor
Dr. Friedrich Hofius der Universum-Bank in Miinster und Berlin, die in den
Devisenprozessen auch wiederholt kurz als ,Ordensbank® bezeichnet wurde,
seit dem Jahre 1950 gegen das Deutsche Reich, vertreten durch die Oberfinanz-
direktion in Miinster/Westf., gefiihrt hat.

Nachdem das Landgericht in Miinster, wo das Verfahren zunéchst anhéngig
war, die von Dr. Hofius erhobene Klage am 28. 6. 1954 abgewiesen hatte, hob
das Oberlandesgericht in Hamm diese abweisende Entscheidung am 14. 8. 1956
auf. Das Landgericht in Dortmund hat nun in der genannten Entscheidung
rechtskréftiz folgendes ausgefiihrt:

GRUNDE:

.Der Riickerstattungsanspruch der Antragsteller (Dr. H. u. Ehefrau) war dem
Grunde nach fiir gerechtfertigt zu erkliren. Die Kammer ist zu der Uber-
zeugung gelangt, daB die Devisenprozesse gegen Ordensangehorige vorwiegend
der politischen und religiosen Verfolgung der Orden durch die nationalsozia-
listischen Machthaber gedient haben. Der Kammer ist aus einer Reihe anderer
Riickerstattungsverfahren bekannt, dal die katholische Kirche mit ihren Ein-
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richtungen, wie Borromé#us-Biichereien, Arbeiter- und Knappenvereinen und
DJK-Verbénden, erheblich unter den VerfolgungsmaBnahmen der nationalso-
zialistischen Regierung zu leiden hatte. Insbesondere waren die Ordensgesell-
schaften als Zusammenfassungen von Menschen, die den politischen Zielen des
Nationalsozialismus kaum zugénglich waren, den nationalsozialistischen Macht-
habern in hohem Grade miBliebig. Es liegt deshalb auf der Hand, dal die da-
maligen Machthaber jede Moglichkeit zur Beeintréchtigung der Ordensgesell-
schaften ausgenutzt haben. Eine solche Méglichkeit bot sich bei den durchge-
filhrten Devisenprozessen gegen die Kloster. Inwieweit tatsichlich echte Ver-
stofle gegen die Devisenbestimmungen vorgelegen haben, 148t sich heute nicht
mehr feststellen. Jedenfalls sind diese Vorfille in der damals zentral geleiteten
Presse nicht als Verstéfe von Menschen, die zufllig das Ordenskleid trugen,
behandelt, sondern als Angriff der Ordensgesellschaften gegen die damalige
staatliche Ordnung dargestellt worden. Ferner ist bereits bei Beginn der Er-
mittlungen die Gestapo in die Verfahren eingeschaltet worden. SchlieBlich er-
gibt sich der vornehmlich politische Charakter dieser Prozesse aus der Tat-
sache, da3 die gegen Ordensangehorige ergangenen Urteile in liberwiegender
Mehrzahl als nationalsozialistische Gewaltakte aufgehoben oder die ausge-
sprochenen Strafen erheblich herabgesetzt worden sind. Der Antragsgegner
(die Oberfinanzdirektion) selbst ist, wie er in seinem Schriftsatz vom 25. Méirz
1958 ausgefiihrt hat, der Auffassung, daffi die Devisenprozesse, soweit sie sich
gegen Kloster und Orden richten, vorwiegend Verfolgungszwecken gedient
haben. Die Kammer ist aber dariiber hinaus auch zu der Uberzeugung gelangt,
dafl auch das gegen den Antragsteller Dr. Hofius eingeleitete Devisenstrafver-
fahren nach dem Plan der nationalsozialistischen Machthaber vornehmlich po-
litischen Zwecken dienen sollte...

Es war deshalb nach der Uberzeugung der Kammer festzustellen, daB das De-
visenstrafverfahren gegen den Antragsteller Dr. Hofius ein Teilstiick des Dif-
famierungsfeldzuges der nationalsozialistischen Gewalthaber gegen die Ordens-
gesellschaften unter dem Vorwand war, die Ordensgesellschaften hitten in er-
heblichem Umfange die Devisenbestimmungen mifachtet und sich damit aus-
serhalb der Volksgemeinschaft gestellt. Diese Auffassung der Kammer wird
gestilitzt durch die Tatsache, daB das gegen den Antragsteller Dr. Hofius ein-
geleitete Devisenverfahren ebenfalls durch die fiir die Verfolgung simtlicher
Devisenverfehlungen der Kloster in Berlin eingerichtete Sonderstaatsanwalt-
schaft bearbeitet wurde und daB auch an diesem Verfahren die Gestapo lau-
fend beteiligt wurde. Das Devisenverfahren gegen den Antragsteller ist also
offensichtlich als Teil der Devisenverfahren gegen die Ordensgesellschaften be-
handelt worden. Von Bedeutung ist auch, daB das zweite Vorstandsmitglied
der Universum-Bank, Rechtsanwalt Kaltenbach, und andere Angestellte der
Bank von der Gestapo ohne richterlichen Haftbefehl in sogenannte Schutzhaft
genommen wurden. Rechtsanwalt Kaltenbach wurde im Jahre 1936 wegen De-
visenverbrechens zu 3 Jahren Zuchthaus und 80.000.- RM Geldstrafe verur-
teilt. Das Urteil ist nach dem Kriege als nationalsozialistischer Gewaltakt auf-
gehoben worden. Das Gericht hat keinen Zweifel daran, dal der Antragsteller
Dr. Hofius ein dhnliches Schicksal gehabt hiitte, wenn er in Deutschland gewe-
sen wadre. ..
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Die Kammer ist deshalb zu dem Ergebnis gekommen, dalf das gegen Dr. Hofius
eingeleitete Devisenstrafverfahren vorwiegend seiner politischen oder religi-
osen Verfolgung gedient hat. Es war daher auszusprechen, daf3 der riicker-
stattungsrechtliche Schadensersatzanspruch der Antragsteller dem Grunde nach
gerechtfertigt ist.”

II. NOTE DES KARDINALSTAATSSEKRETARS E. PACELLI VOM
JANUAR 1936 AN DEN BOTSCHAFTER DES DEUTSCHEN REICHES
BEIM HL. STUHL IN ROM, DR. DIEGO V. BERGEN

,Die Note der Reichsregierung vom 16. Dezember vorigen Jahres rdumt in
ihren Ausfithrungen den sog. Devisenprozessen kath. Weltgeistlicher und Or-
densangehoriger einen besonderen Platz ein und bentitzt diesen Anlal zu Aus-
flihrungen, die dem HI. Stuhl deshalb nicht neu sind, weil er sie in dhnlicher,
wenn auch vergroberter Form und mit gleicher Tendenz in der amtlichen
Presse der den Staat tragenden Partei seit geraumen Monaten zu finden ge-
wohnt war. Angesichts der in Deutschland durchgefiihrten Uniformierung der
Presse und ihrer gedanklichen Leitung und Beherrschung durch ein besonderes
Ministerium hat er die teilweise geradezu empoérenden, fiir die Kirche und
ihre Gliubigen tiefbeleidigenden, jeder Wahrhaftigkeit und Wiirde wider-
sprechenden Kommentare in der behordlich inspirierten, teilweise zum Abruck
direkt gezwungenen Presse nicht als rein journalistische Entgleisung betrach-
ten und dementsprechend bewerten kénnen. Sie sind vielmehr ernste und uner-
triagliche Symptome fiir den Geist der Kirchenfeindschaft, der von den mafB-
gebenden Personlichkeiten unter Nichtachtung, Duldung oder gar Foérderung
verantwortlicher Stellen in die amtliche Presse, in die staatsbevorzugten Or-
ganisationen und in die den Staat beherrschende Partei hineingetragen wird.
Die dagegen erhobenen kirchlichen Vorstellungen sind, von einzelnen aner-
kennenswerten Fallen abgesehen, nicht imstande gewesen, die obersten Staats-
stellen zu der ihnen jederzeit moglichen Sistierung dieses Vorgehens zu veran-
lassen.

Es kann bei diesem mehr zufilligen AnlaB3 darauf verzichtet werden, ein in die
Einzelheiten gehendes Bild dieser unter den Augen der Reichsregierung sich
vollziehenden Entstellung von Vorgingen zu zeichnen, deren sachliche und lei-
denschaftslose Beurteilung auch im deutschen Selbstinteresse gelegen wére.
Gelegenheit zu eingehender Darlegung wird sich spéter ergeben, wenn die ge-
samten Tatbestinde vorliegen. Vorerst beschriankt sich der Hl. Stuhl darauf,
zu den in der Note enthaltenen Ausfiihrungen Stellung zu nehmen.“

Es folgl die Zuriickweisung des Vorwurfs, der HI. Stuhl sei gegen die staats-
feindliche Wirtschaftsbetditigung kirchlicher Personen und Organisationen
nicht eingeschritten,

Im nationalsozialistischen Deutschland ist die Verteidigung der Wahrheit
in der Presse und breiten Uffentlichkeil kaum mehr méglich, vielmehr ist
eine staatlich gelenkte Hetze nach offensichtlich einheitlichen Stichworten ge-
gen Kldster, Klerus und Kirche festzustellen, in dem die katholische Sitten-
lehre in maBloser Weise angegriffen, verdreht und geschmdht wird. Diese
zu bedauernde Beeinflussung der 6ffentlichen Meinung ist wegen der durch
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sie geschaffenen Atmosphire fiir die Objektivitil der Rechtsfindung ein
schwerwiegendes Gefahrenmoment, weil die beteiligten Amispersonen sich
der Suggestion und dem Druck der propagandistisch geschaffenen 6ffent-
lichen Meinung nicht entziehen kénnen.

Auch durch die Art der Behandlung der Angeklagten im Verlauf des Unter-
suchungsverfahrens wurde die Objektivitdt der Rechtsfindung ernsthaft ge-
fahrdet. Es folgt eine ausfiihrliche Schilderung der Art und Weise der
rechtswidrigen Behandlung verhafleter Geistlicher, Ordensminner und Or-
densfrauen. Unter anderem heiBt es:

»Gerade bei den Devisensachen kam der seelischen Verfassung, der Aufnahme-
und Verteidigungsféhigkeit der Angeschuldigten prozessual eine besondere
Bedeutung zu. Es handelt sich um ein an sich sehr verwickeltes Stoffgebiet, das
durch die intensive Gesetzgebung und Verordnungstitigkeit der gegenwirtigen
Reichsregierung selbst fiir den Durchschnittsjuristen undurchsichtig geworden
ist. Zur Feststellung der Legalitit oder Illegalitit gewisser finanzieller Hand-
lungen bedarf es nachgerade ausgesprochener Spezialisten. Selbst unter ihnen
sind die Meinungen keineswegs konform. Wenn der deutschen Justiz verhilt-
nisméBig viele Verfahren gegen kirchliche Personen und Organisationen iiber-
wiesen wurden, so erklirt sich diese auf den ersten Blick befremdende Tat-
sache bei der oben geschilderten Sachlage unschwer dadurch, daB diese Klasse
von Beschuldigten eben nicht mit dem ,Raffinement der Methoden, nicht mit
»8ut eingespielten Organisationen“ und nicht so ,planmiBig® vorgegangen war,
wie es die Note der Reichsregierung hinstellt. Es spricht vielmehr alles dafiir,
daB, wie es bei anormal komplizierten Gesetzesvorschriften zu sein pflegt —
um bei dem Sprachgebrauch der Reichsregierung zu bleiben — die eigentlich
»Raffinierten®, die wohl mehr in den anderen Kreisen zu suchen sind, und die
die technischen Finessen gewohnheitsmiBig besser beherrschen, nicht oder nur
sehr selten gefaf3it werden. Bei dem in der Note erhobenen Vorwurf des ,plan-
mafligen Angriffs auf das Wirtschaftsleben ihres Vaterlandes und ihres schwer
um seinen Wiederaufbau ringenden Volkes“ vermi3t der Hl. Stuhl den bei
einer so weittragenden Behauptung doppelt notwendigen Beweis.*

Nach den Gutachten unvoreingenommener Fachleute ist die von der Reichs-
regierung behauptete volkswirtschaftliche Schddigung nicht mehr als eine
bestreitbare Hypothese. Im Gegenteil ist

»durch die Art der Strafverfolgung und publizistischen Aufmachung der bis-
herigen Prozesse neben dem Kredit der in Frage kommenden Personen und
Einrichtungen nach sachverstindigem Urteil auch der allgemeine Kredit
Deutschlands im Auslande geschiddigt worden. Die beispiellos hohen, neben
Zuchthaus und Geféngnis herlaufenden Geldstrafen und Beschlagnahmungen
bedingen, gewollt oder ungewollt, einen in seinen Fernwirkungen noch nicht
berechenbaren volkswirtschaftlichen Schaden, der einer unvergleichlich hé-
heren GréBenordnung angehéren diirfte, als das den Angeklagten vorgewor-
fene und vorgerechnete volkswirtschaftliche Minus.*

...Uberdies ,kann mit hoher Wahrscheinlichkeit angenommen werden, daB
die tiberwiegende Mehrzahl aller Angeschuldigten nicht {iber die finanziellen
und wirtschaftlichen Kenntnisse verfiigte, um — auBBer dem mehr oder minder
klaren Gefiihl einer formalen Gesetzesiibertretung — auch das BewuBtsein
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einer schwerwiegenden Effektivschidigung der deutschen Volkswirtschaft sich
bilden zu konnen. Falls dieses klare BewuBtsein aber nicht vorlag, ist es unge-
recht, diese Personen gesinnungsgemif auf eine Stufe mit Verbrechern zu
stellen und ihnen, die doch eingestandenermafBlen ohne jede Spur personlicher
Bereicherung und abseits aller egoistischen Gewinnsucht handelten, entehrende
Strafen von einem in vergleichbaren Kulturstaaten unerhorten AusmalB auf-
zuerlegen. Im Gefolge einer augenscheinlichen Fehlbeurteilung der Gesin-
nungsfrage sind so deutschen Zuchthidusern und Geféngnissen eine Reihe von
Personen iiberantwortet worden, die ein Leben personlicher Selbstlosigkeit und
uneigenniitzigen Dienstes an den Mitmenschen hinter sich haben und die auBer
in Fallen evidentester Gegenbeweise den Anspruch hatten, im Zweifelsfall als
Irrende, aber nicht als boswillige Attentiter gegen ihr Volk betrachtet zu
werden. Diesem Tatbestand ebenso wie dem Sachinteresse des deutschen
Reiches wiirden, so wie es in anderen Staaten geschieht, Geldstrafen voll ent-
sprochen haben.“

Der Kardinalstaatssekretdr weist dann darauf hin, daB die Angeklagten viel-
fach eine Gewissenspilicht zu erfiillen glaubten, wenn sie ihre auslindischen
Gldubiger befriedigen wollten. Uberhaupt ist eine normale Verteidigung
und eine Betonung der verschiedenen subjektiven und objektiven Entla-
stungsmomente der Angeklagten nicht mdglich gewesen. Uniter anderem
ftihrt er aus:

,Die den gerichtlichen Verhandlungen vorgreifende Plakatierung der Beschul-
digten als Volks- und wirtschaftliche Landesverrdter machte — zumal ange-
sichts der diskriminierenden Bestimmungen fiir die Anwaltschaft und der durch
sie gegebenen Gefahr der Disziplinierung — die Ubernahme der Verteidigung
zu einem nicht unbedenklichen Unternehmen. Das Risiko der MaBregelung aus
politischen Griinden und seitens politischer Stellen, sobald Inhalt oder Form
der Verteidigung in Gegensatz zu der herrschenden parteiamtlichen Auffas-
sung geriet, hat die Bewegungsfreiheit der Verteidiger gehemmt. Aber selbst
dieser stark geminderten Verteidigung hat man jenseits der Winde der Ge-
richtsriume das naturgeméfBe Echo in der Offentlichkeit unterbunden. Die in
der Presse verdffentlichten, von amtlicher Seite zensurierten Presseberichte
haben in ganz eindeutiger Weise die belastenden Momente hervorgezerrt,
wihrend alles Entlastende, besonders die Pléddoyers der Verteidiger, entweder
garnicht oder nur in irrefithrenden Bruchstiicken gebracht werden durften.
Wird mit Erfahrungen solcher Art und der propagandistischen Ausschlachtung
der Devisen- und anderer Prozesse die Methode in Vergleich gestellt, die bei
Straftaten von Angehorigen der herrschenden Partei mehrfach angewandt wur-
de und wird, so mangelt dem in der Note enthaltenen Hinweis auf die Unab-
hingigkeit der Richter und auf die Gleichheit aller Deutschen vor dem Gesetz
die iiberzeugende Kraft, die man in einem Rechtsstaat mit Begriffen dieser Art
zu verbinden gewohnt ist. Vorgénge der geschilderten Art bieten nicht das Bild
einer der Wahrheitsvermittlung dienenden leidenschaftslosen Gerechtigkeit.
Sie tragen die Charakterziige einer nach vorbestimmtien Zielen handelnden
Zweckjustiz und nehmen den Spriichen solcher Gerichte in den Augen der Of-
fentlichkeit nur zu leicht jene Unabhingigkeit und &uBliere Wiirde, die notwen-
dige Voraussetzung richterlicher Unparteilichkeit und Autoritét ist. Es ist da-
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her wohl kein Zufall, daB die Beurteilung der Devisenprozesse im Sinne der
Reichsregierung geographisch nicht weiter reicht als die Zwangsgewalt der
Geheimen Staatspolizei und des Propagandaministeriums, und daB die Meinung
der Weltéffentlichkeit weit davon entfernt ist, sich die amtlichen Schlu3fol-
gerungen und Wertungen innerlich und endgiiltig zu eigen zu machen. Im Ge-
genteil greift immer mehr der Eindruck um sich, daB diese wie auch andere
Prozesse in der Konzeption einfluBreicher Staats- und Parteistellen weniger ein
Postulat der Gerechtigkeit sind als politische Schaustellungen, mit denen ganz
bestimmte ... kirchenfeindliche Ziele angesteuert werden.“ ... ,Wenn ein maf-
gebender Autoritidtstriger des gegenwirtigen Staates in einem fiir solche Er-
6ffnungen fiir unbedenklich gehaltenen Milieu mit einer einem bolschewisti-
schen Volksbeauftragten anstehenden Unbekiimmertheit den Plan der Diskre-
ditierung und langsamen Vernichtung der katholischen Kirche in Deutschland
entwickelt und als Kampfetappe u. a. Devisenprozesse und #hnliches aufzéhlt,
so zeigen Vorkommnisse solcher Art, da auch der mit einem Héchstmall von
Gerechtigkeit vorgehende und sich nach den Grundweisungen seiner vorgesetz-
ten Behérden orientierende Richter nicht davor gesichert ist, Absichten zu die-
nen, die zu teilen er sicher ablehnen wiirde. Solange es mdglich ist, daf Vertre-
ter solcher Auffassungen und Beflirworter solcher Handlungen fiir den Natio-
nalsozialismus in 6ffentlichen Reden die Rettung der Kirche in Anspruch neh-
men und glauben, mit der Formel vom ,positiven Christentum® auch solche Tat-
bestdnde decken zu konnen, ist es dem HI. Stuhle unmdglich, sich in der Beur-
teilung der Devisenprozesse den von der Note der Reichsregierung vorgezeich-
neten Bahnen anzuschlieBen. Erkldrungen und Versicherungen haben fiir ihn
angesichts der bitteren Erfahrungen ihren normalen Kurswert eingebiifit.“

. ,Der HI1. Stuhl kann in besonderer Beziehung auf die Devisenprozesse nicht
unerwihnt lassen, daB nach zuverldssigen Nachrichten in gewissen Fillen
umfassendster Verletzung der deutschen Devisengesetze durch nichtkirchliche
Personen — und zwar in einem Ausmafe, mit dem die liberhShten Schétzungen
der Anklagebehérden in den Devisenprozessen gerade gegen katholische Geist-
liche und Ordensleute keinen Vergleich aushalten — auf ein Strafverfahren
verzichtet und die in der Devisengesetzgebung vorgesehene Moglichkeit einer
auBergerichtlichen Regelung angewandt worden ist. Auch in Prozessen wegen
anderer Straftaten ist die deutsche Justiz bei sehr zuverléssigen und unterrich-
teten Gewihrsleuten von der Feststellung nicht frei geblieben, daB sie ein
zweifaches MaB kenne und in gewissen, Staat und Partei personlich interessie-
renden Fillen nichts von der Hirte erkennen lasse, die sie andern gegeniiber
unter Bezugnahme auf die Gleichheit aller Staatsbiirger vor dem Gesetz fiir
geboten erklére.“

Nachdem der Kardinalstaatssekretdr nochmals den Vorwurf der Reichsregie-
rung, daB die Kirche gegen die Angeklagten nicht vorgegangen widre, zu-
riickweist, fithrt er zur allgemeinen Lage der Kirche in Deutschland u. a. aus:

»Das Erstaunen der Reichsregierung iiber die Feststellung des HI. Stuhles, der
Kulturkampf sei in Deutschland eine traurige Realitét der Gegenwart, ist fiir den
letzteren ebenso unerwartet wie unbegreiflich. Die Aktenschrinke der betei-
ligten Ministerien und Behorden sind notorisch voll von fortlaufenden Be-
schwerden der kirchlichen Stellen. Es gibt gewil im ganzen Reich keine Didzese
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und wohl kaum eine Pfarrei, in der die Spuren von Wunden dieses Kampfes
nicht offenbar wiren. Die katholische Tagespresse ist vernichtet und mit un-
wiirdigen Mitteln zur Hergabe ihrer Verlagsrechte gezwungen worden. Die ka-
tholische Publizistik steht unter einer gehissigen, den Angriff gegen die Kir-
che schiitzenden, die Verteidigung knebelnden Zensur. Hirtenbriefe der Bischife
werden beschlagnahmt oder an der Verbreitung gehindert. Unter jeder kath.
Kanzel lauert ein unkontrollierbarer Angeber. In Gefingnissen und Konzen-
trationslagern sitzen katholische Geistliche, weil sie in Ausiibung ihres Amtes
den Forderungen der christlichen Lehre und Lebensauffassung die Verteidigung
zukommen lieBen, welche die gegnerischen Angriffe notig machten. Katholische
Beamte und 6ffentliche Angestellte sind in nicht mehr zu tibersehender Zahl
um Stellung und Brot gebracht. . ..“

,Der HI. Stuhl hofft, durch seine freimiitigen Erkldrungen einen nicht unwe-
sentlichen Beitrag zur Klirung der vorhandenen Spannungen geleistet zu ha-
ben und gibt der Erwartung Ausdruck, daB die deutsche Reichsregierung im
Rahmen der wegen bestimmter Einzelfragen angeregten, bzw. schon begonnenen
Fithlungnahme mit dem Herrn Apostolischen Nuntius und Vertretern des Epis-
kopates Veranlassung nehmen wird, die auBerordentlich ernste Gasamtlage
durch schnelle und sachlich befriedigende Ergebnisse zu erleichtern.

Mit dem Ausdruck ausgezeichneter Hochachtung habe ich die Ehre zu sein

Eurer Exzellenz
ergebenster E. Card. Pacelli.“
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Staatliche Erlasse

I. GRUNDSTEUERBEFREIUNG EINES GRUNDSTUCKS WEGEN SEINER
WIDMUNG FUR DEN GOTTESDIENST.

Auszug aus einem Schreiben des Herrn Bundesminisiers der Finanzen vom 3. 6.
1961 — IV C/3 — L 1108 — 28/61 — an das Erzbischéfliche Generalvikariat, Koin.
(Kirchlicher Anzeiger fiir die Erzdiozese Kéln 101, 1961, 169 f.)

,Fiir die Frage, von wann ab das Grundstiick von der Grundsteuer befreit
werden kann, ist § 6 Abs. 1 GrStG in Verbindung mit § 24 GrStDV anzuwen-
den. Daher ist ein fiir den Bau einer Kirche bestimmtes Grundstiick erst von
dem Zeitpunkt an als dem begiinstigten Zweck gewidmet anzusehen, in dem
der Kirchenbau dem begiinstigten Zweck tatsdchlich zugefiihrt worden ist (also
erstmals ein Gottesdienst stattgefunden hat). Beziliglich des Zeitpunktes, von
dem ab die Grundsteuerbefreiung erstmals zu gewédhren ist, besteht also kein
Unterschied in der Auslegung der Begriffe ,benutzen“ und ,widmen®.

Im AnschluB an die erstmalige Befreiung des dem Gottesdienst gewidmeten
Grundbesitzes koénnen Zweifel auftreten, ob der Befreiungsgrund weiterhin
gegeben ist. Bei der Entscheidung solcher Fragen ist davon auszugehen, daB
der Ausdruck ,widmen‘ umfassender ist als die Formulierung ,benutzen‘. So
bleibt z. B. eine Kirche oder eine Kapelle auch dann weiterhin grundsteuer-
frei, wenn sie nicht mehr oder nur gelegentlich fiir Zwecke des Gottesdienstes
benutzt wird (vgl. Abschnitt 39 Abs. 1 GrStR und das dort genannte RFH-
Urteil vom 27. Juni 1940, RStBI. S. 830).¢

II. AUSGLEICHSRENTE NACH DEM BUNDESVERSORGUNGSGESETZ
FUR SCHWERBESCHADIGTE ORDENSANGEHORIGE

Nach einem Rundschreiben des Landesversorgungsamtes Nordrhein vom 3. No-
vember 1961 (IV/1 — 4202 — 227/61) hat der Arbeils- und Sozialminister NW
mit Erla vom 27. 10. 1961 — Il B 2 — 4202 — das nachstehende Rundschreiben
des Bundesministers fiir Arbeit und Sozialordnung vom 16. 10. 1961 — V a 2 —
5213 — 4342161 — bekanntgegeben und gleichzeitig seinen ErlaB vom 11. 5. 1953
— V 2 — 9433 (V 52/53) — autfgehoben.

Um den besonderen Verhiltnissen schwerbeschédigter Ordensangehoriger bei
der Feststellung der Ausgleichsrente gerecht zu werden, ist davon auszugehen,
daf3 jeder Ordensangehérige verpflichtet ist, durch seine Arbeit seinen Teil zur
wirtschaftlichen Sicherung der Ordensgemeinschaft beizutragen. Diese ist inso-
fern mit einer Familiengemeinschaft vergleichbar. Daraus folgt, dall einerseits
der wirtschaftliche Erfolg der Tatigkeit des Ordensangehodrigen bei der Fest-
stellung seiner Ausgleichsrente als Einkommen zu werten ist. Dies gilt auch
dann, wenn die Tétigkeit nur innerhalb der Ordensniederlassung ausgeiibt
wird, oder bei einer Téatigkeit auBerhalb, wenn die Ertridgnisse der Arbeit
nach Recht, Regel oder Satzung, der sich der Ordensangehérige bei seinem Ein-
tritt in den Orden unterworfen hat, in das Eigentum des Ordens ilibergehen.
Andererseits darf aber auch nicht der Anspruch auf Ausgleichsrente im Hin-
blick auf die wirtschaftliche Sicherung durch die Ordensgemeinschaft schlecht-
hin versagt werden. Es wére nicht gerechtfertigt, wenn fiir schwerbeschidigte
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Ordensangehorige, die infolge ihrer Schiidigung nicht oder nicht im vollen Um-
fang ihrer gewohnten Tétigkeit im Orden nachgehen konnen, der Staat die
Versorgungslast auf die Ordensgemeinschaft abwiélzte.

Fiir die Bemessung des Einkommens ist im einzelnen folgendes zu sagen:
Sofern der Ordensangehérige auBerhalb der Gemeinschaft eine auf einem Ar-
beitsverhiiltnis beruhende Titigkeit ausiibt, ist von dem lohnsteuerpflichtigen
Einkommen auszugehen. In den anderen Fillen ist § 33 Abs. 4 BVG in Ver-
bindung mit § 10 der Verordnung zur Durchfithrung des § 33 BVG sinngemal
anzuwenden. Im letzten Fall ist entscheidend, ob der Ordensangehérige infolge
seines Gesundheitszustandes oder hohen Alters (vgl. VV Nr. 2 und 3 zu § 32
BVG) iiberhaupt in der Lage ist, fiir den Orden tatig zu sein. Trifft dies nicht
zu, ist die volle Ausgleichsrente zu gewdhren. Ist der Beschéidigte dagegen fur
die Belange des Ordens trotz seiner Schadigung tétig, so ist das Nettoeinkom-
men nach § 33 Abs. 4 BVG festzusetzen. Dabei wird die durch die Schidigung
eingeschrinkte Einsatzfihigkeit des Besch#digten zu beriicksichtigen sein. Ich
halte es schon im Hinblick auf die unterschiedliche Art der Tétigkeit der ein-
zelnen Ordensangehdrigen nicht fiir richtig, wenn nach den Richtlinien iiber die
Bewertung von Sachbeziigen die Leistungen des Ordens, insbesondere die Ge-
wihrung von freier Station, Kleidung, Taschengeld und lebenslinglicher Ver-
sorgung, als Einkommen des schwerbeschidigten Ordensangehérigen angesetzt
werden. Auch im Rahmen des § 10 der VO zu § 33 BVG bleiben die Unterhalts-
leistungen an den schwerbeschidigten Familienangehérigen unberiicksichtigt.
Mein Rundschreiben vom 24. 4. 1953 — IVb 2 — 1431/53 — BVBI. 1953 S. 70
hebe ich hiermit auf.

Dieses Rundschreiben wird im Bundesversorgungsblatt verdffentlicht werden.
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Ansprache Papst Johannes’ XXIII.
iiber die Berufung zum Vollkommenbeitsstand in der Gegenwart

(gehalten am 16. Dezember 1961 vor den Teilnehmern des
Ersten Internationalen Kongresses fiir Ordensberufe in Rom)

Geliebte Schne!

Die heutige Versammlung und die Freude, die sie in Unserem Herzen her-
vorruft, machen eine Einleitung tberfliissig. Nur das eine wollen Wir
sagen und Wir denken, es wird gentigen, um die GroBe Unseres Inter-
esses zu beweisen: Im Gebete haben Wir die Vorbereitungen und Aus-
fiihrungen dieses 1. Internationalen Kongresses fiir die klésterlichen Be-
rufe begleitet.

Vor allem mochten Wir der Religiosenkongregation und Ihnen, Herr
Kardinalpriafekt, danken fiir ein Unternehmen solchen AusmaBes, das
durch die Fahigkeit vieler Fachleute zu einem erfolgreichen Ergebnis
gefithrt wurde.

DIE ERHABENHEIT DES PRIESTER- UND ORDENSBERUFES

Dieser Kongref hat sich mit dem delikaten und dringenden Problem
befaBt, nidmlich mit der Berufung zum Stande der Vollkommenheit in der
heutigen Welt. Das bloBe Erwdhnen des Themas ruft viele Tatsachen ins
Gedichtnis, die zu grofer Freude und Hoffnung, aber auch zu Sorge und
Unsicherheit Anlafl geben. Auf der einen Seite sehen Wir die Ordens-
gemeinschaften sich stdndig durch junge Menschen erneuern, die sich
von den verschiedenen Formen des Ordenslebens angezogen fiihlen. Auf
der anderen Seite jedoch sehen Wir die Hindernisse, die der Geist der
Welt der Entwicklung von Ordensberufen entgegenstellt, die Anziehungs-
kraft der sich immer wiederholenden dreifachen bosen Lust (1 Joh 2, 16),
die den Gelilbden der kldsterlichen Vollkommenheit direkt entgegen-
gesetzt ist. Es moge geniligen, dall Wir auf die Gleichgiiltigkeit, die heut-
zutage durch Zeitung, Radio und Fernsehen sogar in die Intimsphére der
Familien eindringt, hinweisen.

Dieser Zustand ist jedoch nichts Neues. Er wird aber in heutiger Zeit
wegen seiner groBen Verbreitung und Tiefe deutlicher sichtbar. Neue
Probleme und Schwierigkeiten stehen vor den Seelenfithrern und jenen,
die mit Ausbildung, Leitung und Pflege der Berufe beschéftigt sind.
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Infolgedessen schitzen und bejahen Wir diese wichtige Initiative der
Religiosenkongregation. Das Problem der geistlichen und klosterlichen
Berufe ist die tigliche Sorge des Heiligen Vaters; es ist sein Gebets-
anliegen und besch#ftigt ihn in tiefster Seele. Es ist auch das Anliegen,
fiir das Wir das 4. Geheimnis des freudenreichen Rosenkranzes aufopfern,
in dem Wir Maria betrachten, wie sie dem himmlischen Vater den Ewigen
Hohenpriester des Neuen Bundes schenkt. Anfang Oktober sagten Wir:
,Es ist eine Freude, in diesem Geheimnis unsere hdochsten Hoffnungen
beziiglich des Priesterstandes erfiillt zu sehen: junge Studenten in Semi-
narien, Kléstern, Missions-Kollegien, deren Zahl trotz der heutigen
Schwierigkeiten und Hindernisse ein trostlicher Anblick ist und Bewun-
derung und Freude hervorruft“ (L’'Osservatore Romano 1. Oct. 1961, p 2).

Beziiglich der Ausbildung der religiésen und priesterlichen Berufe haben
Wir schon viterliche Vorschlige gegeben in Unserer Ansprache an die
Rektoren der Priesterseminare und Vorbereitungsschulen von Italien am
29, Juli 1961. Damals haben wir ausfiihrlich {iber diese verantwortungs-
volle Tatigkeit gesprochen und dargelegt, wie die jungen Seminaristen
zum priesterlichen Leben, zum Leben geistlicher und intellektueller Reife
vorzubereiten sind (AAS 53 1961 559—565).

Heute wollen Wir mehr die Schonheit des Priester- und Ordensberufes
betrachten. Die Gegenwart vieler Vertreterinnen von klésterlichen weib-
lichen Kongregationen erweitert die Aufgaben dieser heutigen Versamm-
lung. Es gibt viele unter ihnen, die das Beispiel eines Lebens, verborgen
mit Christus in Gott, aufzeigen (Kol 3, 3), eines Lebens in Entsagung,
eifrigem Dienen und in der Erfiillung des Willens Gottes. Sie bieten der
Welt, soweit diese es noch zu schétzen weil, ein lebendiges Beispiel voll-
kommener Jungfridulichkeit des Herzens und einer GroBmut bis zum
hochsten Opfer. Voll freudiger Begeisterung wurden diese vielen guten
Madchen aus Stadt und Land, die meistens Mitglieder der katholischen
Vereinigungen waren, angezogen von dem Ideal héherer Vollkommenbheit;
daher wollen sie nur noch fiir Gott und den Néchsten leben.

DIE VIELEN ARTEN DER SELBSTHINGABE AN GOTT
Zitternd und doch voll Vertrauen wollen Wir dieses Wunder goéttlicher
Berufung preisen und es allen christlichen Familien vor Augen stellen,
in deren milden Tugendklima, erleuchtet von der Gnadensonne, die
SchéBlinge der neuen Generation hervorspriefien, die ,neuen Olbaum-
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pflanzchen® (Ps. 127, 3), die morgen blithen sollen. Besonders méchten Wir
auch die jungen Manner und Médchen loben, die sich der Notwendigkeit
der Ausbreitung des Reiches Gottes bewulit werden und sich dafiir durch
Selbstheiligung und Arbeit an der Rettung der Seelen ganz einsetzen.
Wir erinnern Sie daran, daf die Stimme Christi bestindig alle zu seiner
Nachfolge ruft und die mit sanfter Gewalt zieht, die in Gebet, Apostel-
dienst und Opfern ,Menschenfischer® werden wollen. Jesus ruft ein-
ladend: ,,Wenn du vollkommen sein willst, geh und verkaufe alles, was du
hast, und gib es den Armen, und du wirst einen Schatz im Himmel
haben, dann komm und folge mir“ (Mt 19.21). Das bedeutet, sich selbst
verlieren, um sich zu finden; es ist ein Sichverschenken an den, der in der
Lage ist, uns in der kommenden Welt das Hundertfiltige von dem, was
wir jetzt an Kraft, Talenten und Fihigkeiten filir die Verwirklichung
seines Reiches verschenken, wiederzugeben und dazu das ewige Leben
(vgl. Mk 10, 30).

Die vielen Ordensfamilien, die iiberall in der Welt ihr Apostolat aus-
liben, sind fiir unsere Jugend ein herrliches Ideal, fiir welches es sich
lohnt, zu leben und zu sterben. In diesen Ordensfamilien erméglicht die
Kirche groBmiitigen Seelen viele Arten der Hingabe an Gott, angefangen
von den alten monastischen und beschaulichen Orden bis zu den Orden
und Kongregationen des ,tdtigen Lebens®, die einzelne zeitgemiBe Ziige
des Missionswirkens des Herrn fortsetzen.

Dem Rufe dieser Stimme folgen, heilit, das wirkliche Leben wiederfinden,
indem man es Christus und dem Evangelium weiht (vgl. Mk 8, 35). Selbst
die beschauliche Form des Ordenlebens, die ein falsch verstandener Akti-
vismus in seiner ganzen Schonheit nicht begreift, ist durch Gebet und
Siithne wesentlich auf das Apostolat ausgerichtet nach den Worten Unseres
Vorgingers Papst Pius XI.: ,Viel mehr tragen zum Wachsen und Aus-
breiten der Kirche jene Menschen bei, die durch Gebet und Abtétung im
Weinberg des Herrn Dienst tuen, als jene, die durch aktive Arbeit tétig
sind; denn erstere sind es, die vom Himmel die belebenden Gnaden herab-
flehen, die nétig sind, um die gepfliigten Acker der aktiven apostolischen
Arbeiter zu bewissern und fruchtbar zu machen“ (Const. Apost. Umbra-
tilem; AAS XVI, 1924, 389).

Das Gebiet der religiosen Vollkommenheit ist fast grenzenlos, denn der
Drang zum Apostolat erhilt seine Anregung vom bestindigen Gottsuchen
und von der Treue in seiner Gnade, von den anhaltenden Bemiihungen
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um groBeren inneren Fortschritt. Jetzt sind die Felder reif fiir die Ernte,
doch apostolische und helfende Hinde sind notwendig. Da ist das Mis-
sionsapostolat, das viele Berufe braucht, die den wachsenden Bedtirfnissen
entsprechend ausgebildet sind, um das Wort Gottes auszubreiten. Da ist
ebenso die Sorge um die Seelen in den Pfarreien unserer GroSstédte, in
denen so viele Orden bereits mit groBem Erfolg arbeiten. Da ist ferner die
besonders schwierige Aufgabe der religiosen, moralischen und infellek-
tuellen Jugenderziehung, die von den Eltern vertrauensvoll in die Hénde
religiéser Ménner und Frauen gelegt wird, die man nicht enttduschen
darf. AuBerdem kennen wir die vielen Arten der Néchstenliebe und der
Werke der Barmherzigkeit, in denen Orden und Kongregationen sich aus-
zeichnen. Sie alle setzen die Liebe unseres Herrn auf Erden fort, von
dem geschrieben steht: ,Er ging umbher, Wohltaten spendend und alle
heilend® (Apg 10, 38).

NEUE ARBEITSGEBIETE FUR DIE ERNTE CHRISTI

Alle diese Aufgabengebiete bendtigen dringend Priester und Ordensleute,
und die Sorge um eine groBere Zahl von Arbeitern fiir die Ernte Christi
verpflichtet uns alle, unser Bestes zu tun, dall auch in unserer modernen
Zeit, wie in den Tagen der grofien Ordensgriinder und -reformer, mog-
lichst viele Jugendliche der Einladung des Herrn folgen. Neue Arbeits-
gebiete werden sich in kurzer Zeit durch das Skumenische Konzil auftun.
Die Geschichte lehrt, daB einem solchen Konzil eine Zeit besonderen
religiosen Eifers folgt, in der der Heilige Geist groBmiitige und helden-
hafte Berufe erweckt und der Kirche die richtigen und notwendigen
Menschen zufiihrt. Dieser Glaube und diese Hoffnung erfiillen unser
Herz mit einer ahnenden Erwartung. Setzt darum eure vereinten Be-
miihungen um religiose Berufe mit allen Mitteln fort, indem ihr der
Jugend auf geeignete Weise die Schonheit und den Zauber eines solchen
Berufes zeigt. Benutzt die auBergewdhnlich wirksamen Mittel, die Zeitung,
Radio und Fernsehen bieten, zur Ausbreitung unserer grofen Ideale.

Bedenkt auch, daB es notwendig ist, in Ordnung und mit gegenseitiger
Hochachtung zusammenzuarbeiten zum Besten der universalen Kirche,
die fiir jeden einen geeigneten Platz hat. Uberlegt, wie ihr die Priester
und Ordensfrauen in erster Linie einsetzt an jenen Pldtzen, wo sie am
meisten erforderlich sind; iiberwindet dabei alle noch so versténdlichen,
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eigenniitzigen Plane. Kurz gesagt: Scheut keine Miihe, die Berufe iiberall
zu mehren.

Die Téatigkeit, die jetzt nach diesem 1. KongreB bei der Religiosenkongre-
gation und in allen euren Einrichtungen beginnt, ist vielseitig und ver-
pflichtend. Aber Wir sind bei euch mit Unserem Verstdndnis, Unserem
Wohlwollen und Unserem Gebet.

O Jesus, sende Arbeiter in deine Ernte, die so sehr wartet auf apostolische
heilige Priester, heroische Missionare, auf giitige, unermiidliche Schwe-
stern. Entziinde in den Herzen junger Minner und Miadchen die Glut des
Berufes. Gib den christlichen Familien den Wunsch, deiner Kirche Mit-
arbeiter fiir das zukiinftige Werk schenken zu diirfen.

Endlich wies der Hl, Vater auf seine besondere Sorge um die Ent-
wicklung in der Kongo-Frage und auf die Notwendigkeit des Gebetes
fiir dieses Anliegen hin.

Dann schloB er:

Diese viterlichen Wiinsche sind begleitet von einem besonderen aposto-
lischen Segen, zuerst fiir Sie, Herr Kardinalprédfekt, und fiir Thre Mit-
arbeiter in der Religiosenkongregation, flir das Pépstliche Werk fiir
Ordensberufe, fiir alle Anwesenden, fiir alle eure Ordensfamilien und
fiir eure eigenen Familien, und endlich im Geiste besonderer Liebe fiir
alle Jugendlichen in den Seminarien und Bildungsanstalten, die sich Gott
und der Kirche weihen und in den Dienst ihrer Mitmenschen stellen
wollen.

(Private Ubersetzung fiir die Ordenskorrespondenz nach dem offizi-
ellen Text. Vgl. AAS 54, 1962, 32—37%.)
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Priester und Mission

Von Exzellenz Bischof Dr. Johannes Pohlschneider, Aachen £

Es ist mir eine ganz besondere Freude, heute in diesem erlauchten Kreise
tithrender Ordensobern und -oberinnen weilen und mich mit ihnen tber
ein Anliegen unterhalten zu konnen, das im Mittelpunkt unseres Glau-
bens und Denkens steht und dem unser aller Sorgen und Lieben gilt.

Aber auf der anderen Seite — das kann ich nicht verhehlen — ist mir
doch die Vorbereitung auf das Thema ,Priester und Mission® einiger-
maBen schwer gefallen; denn ich hatte das Getfiihl, dal es hier nicht nur
um ein Problem geht, das so alt ist wie die Kirche Christi selbst, sondern
daB die meisten von IThnen mit den hier anstehenden Fragen konkreter
in Berithrung stehen als ich und daB ich Ihnen daher nicht viel Neues sa-
gen kann.

il

Ihnen brauche ich kaum zu sagen, daf ein Priester ohne Interesse fiir
die Missionierung der Welt eine ,contradictio in terminis® wire, dafl ein
solcher Priester einfach seinen Beruf verfehlt hitte.

Schon im Alten Bunde hatte Gott durch den Propheten Isaias verkiinden
lassen: ,Es kommt die Zeit, da alle Vilker und alle Zungen sich versam-
meln; sie werden kommen und meine Herrlichkeit schauen® (Is 66, 18).
Und wiederum lesen wir bei demselben Propheten: ,,Zu wenig ist es, daB
du mein Knecht nur bist ... ... Ich mache dich zum Licht der Heiden-
volker, damit mein Heil bis an die Grenzen der Erde reiche” (Is 49, 6).
,Gott will, daB alle Menschen gerettet werden und
zur Erkenntnis der Wahrheit gelangen® (1 Tim 2, 4),
dieser Satz des Apostels steht als fundamentales Leitwort tiber der gan-
zen Heilsgeschichte des Alten und Neuen Testamentes. Dieser Satz bein-
haltet den Sinn des Erlésungswerkes, das der Sohn Gottes vollbrachte.
Zu diesem Zweck ist Christus Mensch geworden. Darum wandert er uner-
miidlich iiber die sonnenverbrannte Erde Palistinas von Galilda bis Ju-
déda. Darum lehrt er in den Dérfern und Stidten. Und es klingt wie der
Aufschrei seiner mitfiihlenden Seele, wenn er angesichts der elenden und
verwahrlosten Volksscharen, die einer Herde ohne Hirte gleichen, aus-
ruft: ,Die Ernte ist groB; aber der Arbeiter sind wenige. Bittet also den
Herrn der Ernte, daB er Arbeiter in seine Ernte sende!* (Mt 9, 35 £f).

* Der Vortrag wurde auf der Mitgliederversammlung des Katholischen Missions-
rates am 15./16. 6. 1961 in Wiirzburg gehalten.
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In unmittelbarem AnschluB an diese Worte berichtet der Evangelist Mat-
thédus iiber die Auswahl der Apostel und ihre Aussendung in die missio-
narische Arbeit. Zunéchst sollten sie freilich die Frohe Botschaft nur den
Juden verkiinden. Aber spiter weitete er ihr Missionsfeld aus. ,,Gehet
hin und lehret alle Vélker und taufet sie“ (Mt 28, 19, 20). Mogen die Apo-
stel anfangs diesen allumfassenden Missionsbefehl noch nicht in seiner
ungeheuren Tragweite begreifen, so verheiBt der Herr ihnen doch in den
letzten Minuten vor seiner Himmelfahrt nochmals den Heiligen Geist
und fiigt hinzu: ,Ihr sollt meine Zeugen sein in Jerusalem, in ganz Judia
und Samaria, ja bis an die Grenzen der Erde“ (Apg 1 8).

Wir wissen, wie ernst die Apostel es vom Zeitpunkt der Herabkunft des
Heiligen Geistes an mit dem Missionsauftrag genommen haben. , Wehe
mir, wenn ich das Evangelium nicht verkiinde* (1 Kor 9, 16), diese drin-
gende Unruhe in der Seele des heiligen Paulus trieb auch die iibrigen
Apostel. Sie betrachteten es als ihre heilige Gewissenspflicht, {iber Meere
und Linder zu eilen, die christliche Heilsbotschaft vor ,Heiden und Ko&-
nige“ zu tragen und schlieBlich fiir die Wahrheit des Evangeliums in den
Tod zu gehen.

Es liegt in der Natur des gottlichen Erlésungswerkes, dafl der Missions-
auftrag der Kirche fuir alle Zeiten gilt und niemals zuriickgenommen
wird, ,Die Wahrheitsfiille des christlichen Glau-
bens*, hat Kardinal Faulhaber einmal gesagt (Rufende Stimmen in
der Wiiste der Gegenwart, 48), ,gehdért wie die Sonne allen
Volkern, und kein einzelnes Volk kann sagen: Ich allein wandle im
Licht.“ ,Es ist etwas GrofBies und Gewaltiges um den Missionswillen (der
Kirche); er ist zu vergleichen mit dem Schépfungswillen. Dieser erneu-
ert das Antlitz der Erde in ihrer kérperlichen Umbildung, jener bildet
neue Geisteswelten als immer neu eroberte Provinzen des Reiches Gottes®
(Bartmann, Christus 351). Auftrag und grundsdtzlicher Wille der Kirche
zur Missionierung bleiben also immer wesentliche Merkmale des Reiches
Gottes auf Erden.

e

Aber dennoch diirfen wir eins nicht {ibersehen: Auch in der Geschichte
der Kirche gibt es Zeiten, in denen weite Kreise des Gottesvolkes, und
zwar nicht nur Laien, sondern auch Priester, in Gefahr sind, den Ver-
suchungen zur individuellen und kollektiven Ego-
zentrik zu erliegen. Zeiten der Ruhe, des Wohlstandes, Zeiten, in
denen die Kirche duBerlich gefestigt dasteht, bringen ohne Zeifel die Ge-
fahr der Erschlaffung, manchmal sogar die Degeneration mit sich. Die
Masse der Christen ist dann versucht, sich als das auserwihlte Volk zu
fithlen, sich selbst zu geniigen und die Verantwortung gegeniiber den in
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der Finsternis des Unglaubens lebenden Vilkern zu vergessen. Es
kommt vor, daB auch Priester und Ordensleute dieser Kurzsichtigkeit
und Engbriistigkeit erliegen, daB sie nur ihren Kirchturm sehen oder
nur auf das Wohl ihrer Gemeinschaft bedacht sind und kein Verstdndnis
haben fiir den allumfassenden Missionsauftrag Christi und die universa-
len Anliegen der Kirche. Nicht ganz selten miissen wir es erleben, daB
einzelne Priester sich hochherzigen Laien, die sich dem Dienste Gottes
und der Seelen weihen wollen, hemmend in den Weg stellen und ihren
Idealismus lihmen. Papst Pius XII. hat seinem Schmerz iiber diese be-
triibliche Tatsache einmal Ausdruck gegeben bei einem Kongrefl weib-
licher Orden: ,Heute miissen Wir uns .... an alle die Priester und Laien,
Prediger, Redner und Schriftsteller wenden, die kein Wort des Lobes
mehr fiir die Christus geweihte Jungfriulichkeit haben ... Sie gehoren
zu den Hauptschuldigen an einem Sachverhalt, von dem Wir nur mit
Trauer reden konnen“ (Herder-Korrespondenz VII, 1952, 53).

Aus dieser Sorge heraus wurde vor einiger Zeit ein im Auftrage der
Propaganda-Kongregation erarbeitetes Votum ,De vocationibus missio-
nalibus fovendis® herausgegeben, das in eindringlicher Weise an den
Missionsauftrag der Kirche und an die seelsorgliche Not in den
Heidenldndern erinnert. Auch heute, so hei3t es dort, miissen die Missio-
nare in den bekannten Hilferuf einstimmen, den einst der Apostel Pau-
lus in Troas in Kleinasien bei einer nichtlichen Vision aus dem Munde
des Mazedoniers vernahm: , Komm hertiber . ... und hilf uns“ (Apg 29, 9).

III.

,Ja, kommt hertiber und helft uns®, dieser Notruf hat ohne Zweifel
seine ganz besondere Berechtigung gerade in unserer Zeit, die wir ohne
Ubertreibung als eine Schicksalsstunde in der Geschichte der Vélker be-
zeichnen dirfen.

Es klingt beinahe wie eine abgegriffene Redensart, wenn wir sagen, daB3
unser Zeitalter durch eine noch nicht dagewesene Unruhe gekennzeich-
net, daB die Welt in Bewegung geraten ist. Dennoch ist
es wahr — und wir miissen uns diese aufriittelnde Tatsache immer wieder
in die Seele rufen. Vielleicht kommt uns die Tatséichlichkeit dieser Zeit-
situation besonders greifbar zum BewuBtsein, wenn wir uns etwa in die
Lage von Kennedy, dem Prisidenten der USA, versetzen. Was haben
wir Europder uns in fritheren Zeiten viel um die Reden und Taten des Pra-
sidenten von Nordamerika gekiimmert? Jetzt horen und lesen wir jeden
Tag von ihm: in der Presse, im Rundfunk und im Fernsehen. Die Welt
ist unbeschreiblich klein geworden, und die Schicksale aller Vélker der
Erde sind ineinander verzahnt. Ich stelle mir nun vor, wie Président
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Kennedy gleichsam an einem Seismographen sitzt und all die Erschiitte-
rungen verfolgt, die sich laufend irgendwo auf der Welt bemerkbar machen.
Ja, die Volker sind unruhig geworden.

Angola, Algerien. Der schwarze Kontinent ist aus dem Traume erwacht
und sieht sich pldtzlich hineinversetzt in ein neues Zeitalter. Die Vélker
horen von den Wundern der Technik und des modernen Lebens, sie rufen
nach Unabhingigkeit, sie stiirzen alte, vielfach wirklich {iberlebte Ord-
nungen und beginnen, gleichsam wie einst die Bewohner von Babel, aus
eigener Kraft einen Turm zu bauen ohne hinreichende moralische, gei-
stige und religiose Voraussetzungen. Die Folge ist ein maBloses Durch-
einander und die Gefahr, daB sie den Maichten des Nihilismus in die
Arme fallen.

Denken wir an Asien! Die Krise in Laos ist ja nur ein winziges
Symptom der ungeheuren gesellschaftlichen und geistigen Bewegung,
die diesen Kontinent erfaBt hat, in dem die Hilfte der Menschheit
wohnt.

Sibirien, China mit 600 Millionen Menschen, Nord-Korea und Nord-
Vietnam sind bereits dem Kommunismus verfallen. Die iibrigen asia-
tischen Lénder sind ernsthaft bedroht, auch Indien mit seinen 400-500
Millionen Menschen; in dem dichtbevélkerten Staat Kerala wihlten 42 %
kommunistisch.

Denken wir auch an die politischen Unruhen in Stidamerika, von
Kuba iiber Venezuela bis Argentinien. Ich glaube, Papst Pius XII. hat
einmal gesagt, wenn er an Siidamerika denke, konne er nicht mehr schla-
fen.

Wer wollte es leugnen, daB die Welt unserer Tage zu einem brodeln-
den Vulkan geworden ist und daB wir alle am Rande dieses Vulkans
uber einen schmalen Grat wandeln und in Gefahr sind, selbst von einem
ausbrechenden Feuer erfaBt und in die Tiefe gerissen zu werden.

Doch sprechen wir nicht von uns, sondern denken wir an die Vélker, die
am Wendepunktihrer Geschichte stehen. Es ist ganz sicher:
Es gibt fiir sie nur eine Rettung vor einer unheilvollen Entwicklung, es
gibt fiir sie nur eine Hoffnung auf eine einigermaBen gliickliche Zu-
kunft: das ist die Wahrheit des Evangeliums, die Erlosung durch die
Heilsgnade Christi.

Wenn wir die Frage aufwerfen, wie die Welt am Ende dieses Jahrhun-
derts aussehen wird, diirfen wir die rasche Vermehrung der
Erdbevdlkerung nicht unberiicksichtigt lassen. Die Weltbevolke-
rung wéichst in einem sich liberstiirzenden Tempo. Im Jahre 1650 zdhlte
die Erde etwa 600 Millionen Bewohner. Im Jahre 1959 waren es 2,8 Mil-
liarden. Jede Sekunde etwa wird ein Mensch geboren. Fiir das Jahr 2000
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rechnet man mit einer Weltbevolkerung von 5,6 Milliarden, also mit einer
Verdoppelung der Menschheit innerhalb 40 Jahren. Die Halfte der Men-
schen lebt in Asien. Die Statistiker errechnen fir das Jahr 2000 allein

fiir China eine Milliarde Menschen.

Diese rapide Bevolkerungszunahme bringt nicht nur politische Gefahren
mit sich, sie wirft nicht nur bis jetzt noch fast unlésbar erscheinende Pro-
bleme der Erndhrung auf, weil ja die Produktion von Lebensmitteln
nicht so schnell wichst wie die Bevélkerung, — wir sehen uns jetzt ja nicht
mehr wie frither einzelnen lokal begrenzten Hungersndten in bestimmten
Lindern, sondern einer allgemeinen, schleichenden Untererndhrung, von
der 70-80 % der Menschheit erfaBt sind, gegentiber — diese atemberau-
bende Bevélkerungszunahme stellt auch die Kirche vor riesengrofle mis-
sionarische Aufgaben. Es wire nie wieder gutzumachen, wenn sie in die-
ser Schicksalsstunde versagen sollte,

Und noch eines kommt hinzu. Die Méchte der Finsternis sind mit einem
wohl noch nicht dagewesenen Aufgebot auf den Plan getreten. Sie ringen
an allen Fronten, sie schiiren den Unfrieden in allen Kontinenten; mit
allen Mitteln der Liige, der Verstellung, der Intrige fithren sie ihren dia-
bolischen Kampf nicht nur um die politische Macht, sondern letzten En-
des um die unsterblichen Seelen der Menschen, insbesondere der Jugend.

Fiir die Aktivitit des Kommunismus hier ein paar Beispiele, die uns
gleichzeitig vor den fiir die Zukunft heraufsteigenden Gefahren er-
schrecken lassen. In jiingster Zeit hat man in Moskau auf Initiative der
Moskauer Staatsuniversitdt und anderer Hochschulen einen Klub junger
Atheisten ins Leben gerufen, der es sich zur Aufgabe macht, systematisch
den Unglauben unter der studierenden Jugend und dem Volke zu ver-
breiten (vgl. KNA-Inf. Nr 14, 4. April 1959).

In Odessa am Schwarzen Meer wurde ein eigenes ,,Haus der Atheisten*
gegriindet, das den Kampf gegen Gott aufnehmen soll (vgl. Mitteilung
im Digest des Ostens, Juli 1959, S. 45).

In der deutschen Sowjetzone verfolgen die Jugendweihen dasselbe Ziel.
Im Sommer 1959 {ibertrug das Ostberliner Fernsehen eine Feierstunde
der Jugendweihe aus Rostock. Ein Vizeadmiral der Marine hielt dabei
die Festrede. Er forderte die Weihlinge auf, nicht ,an iiberkommenen
Dingen“ zu hingen, und dann wurde den ,Jugendgeweihfen“ das athei-
stische Standardwerk ,Weltall-Erde-Mensch® {iberreicht (vgl. KNA, 24.
Marz 1959).

In China hat man den Kampf gegen den Glauben in den Seelen der Kin-
der durch die Einrichtung von Kindergirten aufgenommen. Im Jahre
1957 wurden durch diese Kindergdrten reichlich eine Million Kinder er-
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faft. Ende 1958 waren es bereits 24 Millionen. Im Laufe der folgenden
Jahre will man durch Einrichtung neuer Kindergirten alle rund 100
Millionen chinesische Kinder zwangsweise staatlich betreuen und in der
materialistischen Weltanschauung erziehen.

In Dnjepropetrowsk ist, wie die sowjetische Zeitung ,Robitnytcha Ga-
zeta® in Kiew im Mérz 1960 berichtete, eine atheistische Universitit ge-
grindet worden. Die Ausbildung ,in Atheismus® dauert in dieser An-
stalt zwei Jahre. Zu Ende eines jeden Jahres haben die Studierenden
eine Priifung abzulegen. Wie weiter bekannt wurde, ist jetzt an allen
sowjetischen Hochschulen das Fach ,,Grundlagen des Atheismus“ obli-
gatorisch geworden. Alle Studenten des vierten Studienjahres sind ver-
pflichtet, diese Vorlesungen zu héren. Ein offizielles sowjetisches Schul-
nachrichtenblatt kommentierte die Einfiilhrung mit der Bemerkung, dal
durch den Besuch dieses Faches den Studenten die Méglichkeit geboten
werde, mit wissenschaftlichen Argumenten gegen die Lehren der Reli-
gion anzukidmpfen und sich eine kritische Einstellung zu den religidsen
Anschauungen zu eigen zu machen. (Vgl. KNA Nr. 78, 1. April 1960 /B,
408).

Am 21. Februar 1960 kiindigte Ministerpriasident Chruschtschow in einer
von Radio Moskau iibertragenen Rede an, dafl in Moskau eine neue Uni-
versitdt flir Studenten aus Asien, Afrika und Lateinamerika er6ffnet
werden soll. Zunéchst soll mit 500 Studenten begonnen werden, und in
den nachfolgenden Jahren soll die Zahl der Studierenden auf 3000 bis
4000 erhoht werden. Die Studenten zahlen keine Studiengebiihren und
erhalten gleichzeitig Stipendien, freie &rztliche Betreuung und freie
Wohnung. Die Fahrkosten nach Moskau und zurlick werden den Studen-
ten zuriickerstattet. Die neue Universitit soll den Namen , Universitit
der Voélkerfreundschaft® fithren. Nach den Worten Chruschtschows soll
die Institution ,allen Studierenden offenstehen; denen, die von ihrer Re-
gierung geschickt werden, und denen, die aus personlichen Wiinschen
dort studieren wollen“: Ingenieure, Landwirtschaftsspezialisten, Lehrer,
Arzte, Wirtschaftler und andere Fachkrifte. Die Universitit soll der Aus-
bildung hochqualifizierter Fachkrifte dienen, die nach Chruschtschows
Worten von den asiatischen, afrikanischen und siidamerikanischen Lin-
dern bendtigt wiirden. Nach Abschluf ihrer Studien in Moskau kénnten
diese jungen Leute ihr Wissen zum Wohl ihres Volkes und ihres Landes
anwenden (vgl. KNA-Inf. Nr. 9, 5. Mérz 1960, S. 6). Vor wenigen Monaten
ist diese von Chruschtschow angekiindigte , Universitidt der Volkerversth-
nung® fermingemé&B zun&chst mit 500-600 Studierenden erdffnet worden.

140000 Studenten aus afrikanischen und asiatischen Entwicklungslin-
dern, Missionsgebieten der Kirche, studieren derzeit an auslédndischen
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Hochschulen und Universititen, die H&lfte davon an Hochschulen der
kommunistischen Staaten in Europa und Asien. (KNA/PD 61/IV/370 v.

28. 4. 1961).

Schon 1955 bemerkte das Handbuch fiir Studenten der Moskauer Uni-
versitat:

,Wenn es im zaristischen RuBland insgesamt 96 Hochschulen gab, an
denen 118000 Studenten aus vornehmlich vermégenden Kreisen
studierten, so gibt es jetzt in der UdSSR mehr als 700 Hochschulen,
an welchen 1732000 Studenten — Kinder von Arbeitern — studie-
ren.“ (Zitiert in: Karl Bringmann: Moskau — Mythos der Macht.
Berichte und Bilder einer Moskaureise 1955, S. 19). Allein in der
sKathedrale der materialistischen Wissenschaft, in der mit allem
Prunk erbauten Lomonossow-Universitdt, studierten 1955 mit dem
Pflichtfach ,Marxismus — Leninismus®“ 22 000 Studenten, darunter
viele Auslander. Der gewaltige Komplex der Universitit, das hichste
Gebdude der Sowjetunion, ist auf 70000 Studierende berechnet.
In 12 Fakultiten werden hier die ,Maschinisten der Wissenschaft*
die ,Spezialisten“ der materialistischen Weltanschauung herange-
bildet. (Ebd. S. 16).

Besonders systematisch baut das bolschewistische RuBlland seine Macht
zur Eroberung der Welt auf durch die Ausbildung des technischen
Nachwuchses. In der Bundesrepublik klagt man tiber den immer
groBer werdenden Mangel an Ingenieuren. In der UdSSR absolvierten
im Jahre 1956 ca. 70 000 Ingenieure die technischen Hochschulen, in den
USA 26 000; inzwischen diirften es in RuBlland wohl jidhrlich etwa 100 000
sein. Sie bilden gleichzeitig das unerschépfliche Reservoir fiir die unter-
entwickelten Liander und sollen einmal die Avantgardisten fiir die Welt-
revolution sein. Man sagt, daB in Afrika auf einen Missionar 40 kommu-
nistische Agenten kommen, und das in einem Augenblick, in dem jene
Volker am Scheideweg stehen.

Man sollte meinen, die hier sich auftuenden Perspektiven fiir die Zu-
kunft miiten die ganze Christenheit beunruhigen; aber dennoch hat man
den Eindruck, daB die sogenannte christliche Welt weitgehend die ge-
fahrlichen Abgriinde entweder nicht sieht, oder doch wenigstens nicht
die Kraft aufbringt, der Gefahr wirksam zu begegnen. Hier mufB ich an
das denken, was Bischof Sheen einmal gesagt hat:

»Die Gottlosen haben Leidenschaft, aber keine Wahrheit; die Chri-
sten haben die Wahrheit, aber keine Leidenschaft.*

Mit Recht hat Kardinal Faulhaber schon zu seiner Zeit der Christenheit
die Mahnung zugerufen:
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,Wenn die Feinde der Kirche wachen, diirfen ihre Freunde nicht
schlafen.

Wenn die Feinde der Kirche reden, diirfen ihre Freunde nicht
schweigen.

Wenn die Feinde zum Kampfe riisten, diirfen die Freunde das
Schwert des Geistes nicht rosten lassen.®
(Faulhaber, Rufende Stimmen in der Wiiste der Gegenwart, 271).

1V.

Es erhebt sich also die Frage: Was ist zu tun? Welche Verant-
wortung tragen angesichts der gegenwirtigen Weltsituation namentlich
die Priester und auch die Ordensleute gegeniiber der Mission?

Die erste zu ziehende Konsequenz diirfte wohl die sein, daB wir uns in
unseren Tagen mehr denn je wieder besinnen miissen auf die
wesentliche Aufgabe der Kirche, die gekennzeichnet ist
durch den streng verpflichtenden Auftrag Christi: , Gehet hin in alle
Welt* (Mk 16, 15); ,Lehret alle Volker und taufet sie“ (Mt 28, 19). ,,Gott
will, daB alle Menschen gerettet werden und zur Erkenntnis der Wahr-
heit gelangen® (1 Tim 2,4). Die von Christus gewollte Kirche ist also
nicht eine bloBe Bewahranstalt fiir ihre treuen Glieder und fiir diejeni-
gen, die aus eigenem Antrieb zuféllig zu ihr stofen. Darum ist ein Priester
einfach nicht berechtigt, nur seinen eigenen wohlgebauten Kirchturm
zu sehen und sein Interesse ausschlieBlich auf die ihm anvertraute Ge-
meinde zu beschrénken. Nein, er ist als sacerdos und Seelsorger mitver-
antwortlich fiir das Wachsen des Reiches Gottes im allgemeinen. Er muB
hinausziehen in die weite Welt, wenn auch nicht kérperlich, indem er seine
eigene Herde verldBit, aber im Geiste mulB3 er mit nach drauBen an die
Front gehen und von daheim fiir den stindigen Nachschub sorgen, da-
mit die Missionare draullen die Schlachten Gottes erfolgreich schlagen
konnen.

Im Introitus vom Fest des heiligen Don Bosco sagt die Kirche: ,Gott gab
ihm (dem Heiligen) Weisheit und Einsicht in Uberfiille und eine Weite
des Herzens gleich dem Gestade des Meeres.“ Diese ,latitudo cor-
dis“, in der alle Menschen und sozusagen die ganze Welt Platz haben,
ist ein Wesensmerkmal des katholischen Priesters, der seine Kirche liebt
und ihren universellen Auftrag begriffen hat. Er kann, er darf nicht
kleinlich und engstirnig sein, sondern sein Herz schlagt £iir alle
Menschen, die gleich ihm zum ewigen Leben berufen sind, und darum
schlieBt er auch die Anliegen der Missionen stéindig in sein Denken und
Beten und Opfern ein.
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Ein Priester, der diese Weite des Herzens nicht hatte, miifte sich im
Grunde ja auch beschimen lassen von unseren gléubigen Laien. Ist es
in Wahrheit nicht so, daB zahllose gliubige Christen nicht miide werden,
fiir die Ausbreitung des Reiches Gottes zu beten und zu opfern? Ist es
nicht Erfahrungstatsache, daB unsere Gldubigen, wenn sie zu einer Mis-
sionskollekte aufgerufen werden, ganz besonders hochherzig spenden?
Ja, sind nicht auch die staunenswerten Ergebnisse der ,Misereor“-Kol-
lekte ein sinnfilliger Beweis dafiir, daB die allumfassende, erbarmende
ILiebe im christlichen Volk niemals ausstirbt? Es ist wahr, was Prélat
Mund als ein dictum von meinem Vorgédnger im Bischofsamt, Bischof
Johannes Josef van der Velden von Aachen berichtet. Bischof van der
Velden, so erfahren wir, sagte ihm eines Tages, als man daranging, nach
dem letzten Kriege die Missionszentrale in Aachen wieder aktiv werden
zu lassen: ,Du kannst ganz ruhig sein; die Leute geben Dir fiir die
Missionen auch dann noch, wenn es gar keine Missionen mehr gibt.“

Sollten nun etwa die Priester sich von ihrem gldubigen Volk beschimen
und an hochherziger, opferbereiter Liebe iibertreffen lassen, sie, denen
das Wort Christi gilt: ,Wie mich der Vater gesandt hat, so sende ich
euch” (Jo 20, 21)? Kann der Priester teilnahmslos dastehen, wenn er das
hilfesuchende Wort hort, das der Heiland einst auf Sichars reifenden
Ahrenfeldern sprach und das gerade in unserer Zeit volle Giiltigkeit hat:
»Seht die Felder, wie sie reif sind zur Ernte“ (Jo 4, 35)?

Nein, das darf nicht sein; denn dann hitte der Priester seinen Beruf ver-
fehlt; dann hitte er den Sinn seiner priesterlichen Sendung nicht be-
griffen; dann wiirde er ibrigens auch seiner eigenen Gemeinde einen
schlechten Dienst erweisen; denn es ist eine Erfahrungstatsache, da das
religiose Leben dort wichst und gedeiht, wo die mitsorgende, die hel-
fende Liebe fiir die Missionen der Kirche lebendig ist.

e

Welche weitere Konsequenz wird der seiner Sendung bewuBte Priester
aus dem allgemeinen Missionsauftrag Christi und aus der besonderen
Weltsituation der Gegenwart ziehen?

Er wird sich seine ernsten Gedanken machen iiber das Mahnwort des
Herrn: ,Die Ernte ist grof}; aber der Arbeiter sind wenige. Bittet also
den Herrn der Ernte, damit er Arbeiter in seine Ernte sende® (Mt 9. 38), d. h.
mit anderen Worten: der Priester wird sich mithen um den missio-
narischen Nachwuchs, um Priester, um Ordens- und Laien-
krifte fiir die Missionsfelder der Kirche.

Man klagt in unseren Tagen immer wieder iiber den Mangel an prie-
sterlichem Nachwuchs. Man sagt, die Menschen unserer Zeit seien opfer-
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scheu und materialistisch gesinnt. Es soll nicht geleugnet werden, dafl
weite Kreise der im Wohlstand lebenden Vélker vom Zeitgeist des prak-
tischen Materialismus angekrinkelt sind. Aber auf der anderen Seite ist
es ebenso wahr, daB es auch heute noch allenthalben viele hochherzige
Menschen gibt, namentlich junge Menschen, die begeisterungsféhig sind,
deren Seelen sich vom Feuer der Gottes- und Néchstenliebe entziinden
und zu groBen Taten antreiben lassen. Nichts wire falscher als zu mei-
nen, es gibe heutzutage keine geistlichen Berufe mehr. Nein, Gott senkt
zu allen Zeiten den Samen der Gnade in jugendliche Seelen hinein. An
uns liegt es, diesen Samen zu hegen und zu pflegen und die von Gott
Auserwihlten in besonderer Weise zu betreuen. Gott verlangt auch hier
von uns die Mitwirkung mit der Gnade.

Vor ein paar Jahren hatte die Pfarrgemeinde Budel-Dorp, das siidlichste
Dorf der Didzese s Hertogenbosch in Holland, das Gliick und das Privileg,
daB dort in der Pfarrkirche vier Stéhne der Gemeinde zu Priestern ge-
weiht wurden. Elf Priesterséhne aus der Pfarrei assistierten. Die Dorf-
gemeinschaft hatte diese Ehre wohl verdient. In 25 Jahren schenkte sie
der heiligen Kirche 32 Priester. In seiner Ansprache sagte der Weih-
bischof: ,,Néchst der von christlichen Grundsdtzen geleiteten Ehe ist die-
ses Verdienst vor allem zwei Personen zu verdanken: dem seeleneifrigen
Herrn Pfarrer und dem Herrn Lehrer Winkelmolen, der 47 Jahre an der
Dorfschule titig war. Mit Zuriickhaltung und Takt hat er das zarte
Pflinzchen des Priesterberufes in den Herzen seiner Jungen zum Wachs-
tum gebracht und in jeder Weise gefordert. In den 47 Jahren seiner
Amtszeit sah er 40 seiner Jungen die Altarstufen besteigen. Welche
Freude fiir den greisen Jugendbildner, dal diese vier Neupriester auch
zu seinen Jungen zidhlen (Willenbrink, Gottes Wort im Kirchenjahr,
III/1958, S. 326).

Das sind die kostbaren Friichte beharrlichen priesterlichen und erziehe-
rischen Miihens um die zum Dienste Gottes berufenen jungen Menschen.
Was hier von den Priesterberufen gesagt wird, gilt mutatis mutandis
natiirlich auch von den Berufungen der Ordensbriider und Ordensschwe-
stern, ja, bis zu einem gewissen Grade auch von der Mobilisierung der
Laienkréfte fiir die Missionen. Eigentlich miifite es jedem Seelsorger
gelingen, durch ernste und beharrliche Erziehungsarbeit nach dem Bei-
spiele Christi aus den vielen Schiilern, die er um sich hat, wenigstens
einige zu Aposteln zu formen, zu Pionieren des Reiches Gottes, denen
man das Wort des heiligen Augustinus zurufen darf: ,Liebet, was ihr
glaubt! Verkiindet, was ihr liebt!“ (Aug. s. 15,1). Im iibrigen hat es sich
ja immer wieder erwiesen, daf edle junge Menschen unserer Tage, so-
wohl die Jungen wie die Médchen, einen besonderen Zug in die Mission
verspiiren. Das ist ja auch ganz natiirlich; denn der junge Mensch ,trabt
in die Weite“, wie es in einem Liede heiBt. Er will aus der Enge seiner
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Heimat heraus; es zieht ihn in die Fremde und in die Ferne. Selbstver-
standlich muB der Priester den jungen Menschen priifen und feststellen,
daB er es nicht mit einem Abenteurer zu tun hat. Aber an sich braucht
der Drang des jungen Menschen in ferne Missionsldnder kein negatives
Zeichen zu sein; es kann auch von der bereits genannten »latitudo cordis®,
von der Weite und Hochherzigkeit seines Herzenszeugen. Bei alledem kann
ich nur empfehlen, die Grundsitze zur Scheidung der Geister anzuwen-
den, die in dem vorhin erwihnten Votum ,De vocationibus missionalibus
fovendis® aufgestellt sind. Besonders wird dort folgender Passus aus den
Missionsstatuten des Kapuzinerordens zitiert: ,Qui ad missiones destinantur
oportet ut sint firmi in fide, sani in corpore, et virtute probati; praeful-
geant humilitate et oebedientia, spiritu orationis, studii et laboris; ardeant
genuino Dei amore et proximi, ex quo oritur zelus animarum et spiritu
sacrificii pro Dei gloria, inter infideles promovenda.

Ideo, qui difficiles sunt ad oebediendum, faciles vero ad conquirendum
et ad vagandum apud saeculares, proclives ad curiositatem et levitatem,
maxime vero ad otiositatem; uno verbo, qui propria commoda gquaerunt;
vera vocatione et idoneitate missionaria carent, et nullo modo ad mis-
siones mittendi sunt.“

(Deutsche Ubersetzung des Votums ,De vocationibus missionalibus fo-
vendis“:

,Diejenigen, die zur Arbeit in der Mission bestimmt werden, miissen
stark im Glauben, kérperlich gesund und in der Tugend erprobt sein; sie
sollen sich auszeichnen in der Demut und im Gehorsam, sollen glithen
vor angeborener Liebe zu Gott und dem Néchsten, woraus der Eifer fiir
die Seelen erwichst, und sie sollen sich verzehren in der Opferbereitschaft
fiir die Verherrlichung Gottes, die es unter den Heiden auszubreiten gilt.

Die sich aber schwer tun im Gehorchen, gerne Weltleute aufsuchen und
mit thnen Umgang pflegen, die eine Neigung haben zur Neugierde und zu
leichtfertigem Leben, vor allem aber zum MiiBiggang, mit einem Wort:
die ihren eigenen Vorteil suchen, solche entbehren der wahren Berufung
und der Eignung zum missionarischen Dienst und diirfen auf keinen Fall
in die Missionen entsandt werden.’)

Bei seinen Bemiihungen um missionarische Berufe darf der Priester
aber vor allem die Mahnung Christi nicht tiberhoren: , Rogate Domi-
num messis, ut mittat operarios in messem suam® (Mt 9, 38). Es ist sehr
bezeichnend, daBl der Heiland gerade in diesem Zusammenhang ausdriick-
lich auf die entscheidende Bedeutung des Gebetes hinweist. ,,Rogate
Dominum messis.“

Vor ein paar Jahren (1958) fiel mir ein auf einer Pastoralkonferenz ge-
haltener Vortrag in die Hand, in dem von folgendem erschiitternden Ein-
gestidndnis eines Pfarrers berichtet wurde: ,Nach einem Vortrag iiber
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Priesterberufe sagte ein alter Pfarrer am Niederrhein: ,Herr Konfrater,
ich muB gestehen, daB ich in meinem ganzen Leben noch nie ein Gebet
um Priesterberufe gebetet habe, und daB ich auch niemals darum beten
lieB. Leider mufB3 ich auch gestehen, daB ich nie einem jungen Menschen
zum Priesterberuf verholfen habe, und daB ich auch keine Primiz in
meiner Pfarrei erlebt habe.“ Dann folgte ein tief empfundenes, spites
naber”., Aber er wolle doch noch beginnen, obwohl er am Ende seines
Lebens stehe.“

In demselben Vortrag wurde ein gegenteiliges Beispiel angefiihrt. Es
wurde hingewiesen auf den fritheren Stadtdechanten von Miinster, Ehren-
domkapitular Prédlat Friedrich Beelert. Ich habe diesen tiichtigen
und originellen Priester noch gut gekannt. Von Prilat Beelert ist bekannt
geworden, ,daB er gleich vom ersten Tag seiner Seelsorgstidtigkeit an
begonnen hat, tdglich um Priesterberufe zu beten und daB er in der Herz-
Jesu-Verehrung die grofe Chance fiir dieses Anliegen sah. Er hatte die
grofie Freude, schon zu Lebzeiten iiber hundert Priesterberufe in seiner
Heimatstadt heranreifen und an den Primizaltar heranschreiten zu sehen.*
Auf der genannten Priesterkonferenz rief der Vortragende den Priestern
die beschworenden Worte zu, die ich nur unterstreichen kann: ,Von
Pfarrei zu Pfarrei, von einer Didzese zur anderen, von Land zu Land, ja
von einem Kontinent zum anderen miite man es allen Christgldubigen,
den Priestern voran, mit lauter Stimme zurufen, so daB es in die Ohren
und bis auf den tiefsten Grund der Seele dringt: Allen bergehohen
Schwierigkeiten zum Trotz will sich das Wort des Herrn von neuem
erfiillen: ,Propterea dico vobis, omnia quaecumque orantes petitis, cre-
dite, quia accipietis, et evenient vobis“ (Mk 11, 24). ,Darum sage ich euch,
alles, um was ihr betend euch bemiiht, glaubt nur, daB ihr es erhaltet,
und es wird euch zuteil!* (Vortrag von Pfr. Al. Wilken, Lippramsdorf,
vom 13. Januar 1958.)

VI.

Ich kann meine Ausfithrungen nicht schliefen, chne noch in einem letzten
Abschnitt wenigstens einige Antwort zu geben auf die auch von Priestern
oft gestellte Frage: Welche Aussichten hat die Mission in unserer
Zeit und in den vor uns liegenden nédchsten Jahrzehnten? Nimmt nicht
die Gottentfremdung in der Welt stindig zu? Geraten die Vo6lker der
Erde nicht immer mehr in den Sog des Kommunismus und Materialismus?
Sind unsere christlichen Missionare in unserer turbulenten und revolutio-
niren Welt nicht unausweichlich der Gefahr ausgesetzt, von den nihilisti-
schen Kréften iiberrollt zu werden? Was vermégen diese wenigen Heils-
boten des Reiches Gottes schon inmitten einer religiés absolut indifferen-
ten, ja inmitten einer gottfeindlichen Welt?
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Auf solche pessimistischen und defaitistischen Fragen miissen wir zu-
nichst einmal antworten, daB noch immer das Wort Christi Giiltigkeit
hat: ,Confidite, Ego vici mundum® (Jo 16, 23). Noch immer dirfen wir
seiner VerheiBung vertrauen: ,Ich bin bei euch alle Tage bis zur Voll-
endung der Welt* (Mt 28, 20). Der endgiiltige Sieg wird auf seiten Gottes
sein. Was wire aus dem Christentum geworden, wenn einst die Apostel
diesen Glauben an den Sieg Christi nicht gehabt, sondern sich dem
Defaitismus iberlassen hétten? Auf scheinbar verlorenem Posten, auf dem
Areopag in Athen steht der heilige Paulus inmitten der gebildeten und
hochkultivierten Griechen. Als er auf die Kernfrage des christlichen
Glaubens, gar auf die Auferstehung Christi zu sprechen kommt, sagen
sie: ,Paulus, dariiber wollen wir ein andermal sprechen“ (Apg 17, 32) und
lassen ihn stehen.

Auf scheinbar verlorenem Posten arbeitet der heilige Petrus in Rom, der
Weltstadt, die damals etwa eine Million Einwohner zéhlte, er, der einfache
Fischer vom See Genesareth. Und dennoch: alle Apostel trugen in ihrer
Seele jenen unwiderstehlichen Glauben, von dem der heilige Johannes
sagt: ,Haec est victoria, quae vincit mundum, fides nostra“ (1 Jo 5, 4).

Ubrigens will mir persénlich scheinen, daf in unserer Zeit die
Voraussetzungen fiir eine erfolgreiche Missionierung
der Vélker in mancher Beziehung viel giinstiger sind als in den
Tagen der Apostel. Wir leben in einer Zeit, in denen es den Vélkern
formlich ad oculus demonstriert wird, wohin eine Welt ohne den Glauben
an Gott fiihren muB. Sie sehen die Ergebnisse einer von Gott losgeldsten
sogenannten Weltanschauung vor sich. Wirde, Recht und Freiheit der
Menschen wenden mit FiiBen getreten. Sie stéhnen auf unter dem Joch
einer furchtbaren Tyrannei. Sie fiihlen sich betrogen um alles, was das
Leben lebenswert macht. Sie ahnen etwas von der Wahrheit dessen, was
der heilige Augustinus einmal also ausgedriickt hat: ,Jussisti enim Deus,
ut sibi ipso sit sua poena omnis inordinatus animus“ — ,Du, o Gott,
hast es bestimmt, daBl jeder ungeordnete Geist sich selbst zur Strafe
wird.“
Nachdem der von Gott losgeloste Geist sich also festgelaufen hat, ist
~nunmehr die Erniichterung tiber manche Volker gekommen. Denken wir
etwa an Stid-Korea oder Suid-Vietnam und die Bereitschaft jener Volker,
sich der Wahrheit des Evangeliums zu erschlieBen. Aus der Tiefe der
Gottesferne und aus der Erkenntnis der Hinfélligkeit aller blo8 dies-
seitigen Kultur schauen die Menschen sehnsiichtig aus nach neuen Idealen
und unvergénglichen Werten. Wer weill, welche Moglichkeiten fiir die
Missionen sich in unserem Zeitalter noch einmal auftun an dem Tage X,
an dem etwa der Kommunismus in RuBland oder China in den Zustand
der Agonie versinkt, in unserem Zeitalter, in dem die Technik die ganze
Welt umspannt und die Entfernungen der Lénder sowie die Unterschiede
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der Volker als bedeutungslos erscheinen ldBt. Eine Reise von Hamburg
iiber den Nordpol nach Tokio dauert nur noch 17 Stunden. Darum mdéchte
ich sagen: Wenn jemals, dann haben wir gerade in unserer Zeit allen
Grund, mit heiligem Optimismus das groBe Werk der Weltmission anzu-
greifen.

P. Jos. Albert Otto S.J. hat in einer kleinen Schrift ,Warum Mission?“
auf die grofen Chancen hingewiesen, die sich fiir die Mission ergeben

1. aus der weitgehenden Loslésung der Kirche aus ihrer
Bindung an Europa, und
2. aus einer globalen Nachbarlichkeit aller Vdélker.

Er sagt: Durch die moderne Weltsituation einer globalen Nachbarlichkeit
aller Vélker ,steht die Kirche heute selber in ihrer neugewonnenen
Weltfdhigkeit als ganze immer mehr in der unmittelbaren Nihe
und Reichweite, im unmittelbaren Blickfeld der Missionsvélker.
Diese geistige Unmittelbarkeit und Allgegenwirtigkeit der Kirche nétigt
heute schon die Missionsvilker mehr und mehr zu einer Begegnung mit
der Kirche als ganzer und nicht nur mit einzelnen Missionaren als ihren
Vertretern, Die Christen in den Missionsldndern, auch wo sie noch eine
winzige Minderheit sind, werden von der nichtchristlichen Offentlichkeit
als Glieder der einen grofien Weltkirche gewertet, mehr als eigentlich
dem Gewicht ihrer kleinen Zahl zukommt. Heute beginnt Wirklichkeit zu
werden, was das Vatikanische Konzil vor bald 90 Jahren von der Mis-
sionskraft der Kirche gesagt hat: sie sei das ,signum elevatum, das Zei-
chen, das aufgerichtet ist unter den Vélkern, um jene zu gewinnen, die
noch nicht glauben.’ ... ,Der Papst ist der Vater der ganzen Welt, er-
klarte Shri H. Siddavirappa, der hinduistische Innenminister des indischen
Staates Maisur, in einer Feierstunde am Tage der Papstkrénung. ...Ihre
grofte missionarische Moglichkeit, die Christus der Kirche gab, fingt
heute {iberhaupt erst an, sich auszuwirken, da es ihr heute durch die
globale Nachbarlichkeit aller Vélker erst moglich gemacht ist, als Zei-
chen unter den Vélkern sichtbar zu werden.

Das Chaos, das wir heute durchleben, ist kein Chaos zum Untergang. Es
sind Geburtswehen einer neuen Weltzeit. Beim Zusammenbruch des alten,
schon fast ganz christlichen Rémerreiches zur Zeit der Volkerwanderung
vor 1500 Jahren war es #hnlich, nur in kleinerem MaRstab. Was damals
ein Augustinus bei Uberflutung der blithenden Kirche Nordafrikas durch
die Vandalen schrieb, das konnte heute ein Bischof von Berlin oder
Warschau oder Prag genauso schreiben. Die Barbarei der Gegenwart
braucht uns nicht bange zu machen. Das war zur Zeit der Vélkerwande-
rung nicht anders. Und doch folgte dem Chaos der Vélkerwanderung die
Hochbliite von Kirche und Kultur im Mittelalter.
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Fulton Sheen, Weihbischof von New York, hat fiir das chaotische Ge-
schehen unserer Tage eine gute Formel geprégt: ,In jeder Geschichts-
periode zwischen dem Niedergang einer Zivilisation und dem Aufstieg
einer neuen Zivilisation liegt ein Interregnum der Barbarei.“ Das Chaos
von heute ist kein Untergang, sondern ein Ubergang, ein Interregnum.
Die Ordnungen des alten Abendlandes zerfallen. Aber dieser Untergang
des Abendlandes ist nur scheinbar, kein echter Untergang, sondern Uber-
gang zu einer neuen Ordnung, #hnlich wie einst der Untergang des
christlichen Romerreiches nur Interregnum der Barbarei der Volkerwan-
derung war, also Ubergang zu der neuen, nun aber groBeren Ordnung des
mittelalterlichen Abendlandes. So dhnlich wird das christliche Abendland
von gestern durch das Chaos der Gegenwart nicht untergehen, sondern
{ibergehen in die neue, nun aber noch weit gréBere Ordnung der Zukunft.
Diese heiBt nicht mehr christliches Romerreich, nicht mehr christliches
Abendland, sondern christliche Welt. Und ihr Ordnungsprinzip, ihr Le-
bensprinzip heiBt nicht mehr rémische Kirche, nicht mehr abendléndische
Kirche, sondern Weltkirche, katholische Volkerkirche.“ (Otto S.J., Warum
Mission?, Kevelaer 1957, S. 27—29.)

Die Erfolge der Mission sind allerdings an eine unerldfliche Bedingung
gekniipft, nimlich an die Voraussetzung, dal in den Herzen der Christen,
ganz besonders in den Herzen der Priester und Ordensleute, ein heiliges,
ein verzehrendes Feuer der Gottes- und Nédchstenliebe lodert.
Der heilige Pfarrer von Ars hat einmal den Ausspruch getan: ,Die Welt
gehort dem, der sie am meisten liebt und der diese Liebe unter Beweis
stellt.”

Die Geschichte der Kirche ist reich an Beispielen, die uns zeigen, was
sogar einzelne Menschen fiir das Schicksal ganzer Volker bedeuten, wenn
eine groBe Liebe sie zur Tat treibt. Ich denke an einen heiligen Pau-
lus; ein einziger Mann, dazu nicht ohne korperliche Gebrechen; aber
ein heiliges Feuer lodert in seiner Seele. ,Caritas Christi urget nos“
(2 Kor 5, 14), sagt er, und er eilt tiber Meere und Lénder und erobert eine
Welt fiir Christus.

Ich denke an einen heiligen Franz Xaver, der die Losung ausgibt:
»2Da mihi animas“ — ,Herr, gib mir Seelen®, und die Heidenwelt in Indien,
China und Japan 6ffnet ihm die Tore.

Ich denke an einen Arnold Janssen, den Griinder der , Gesellschaft
des Gottlichen Wortes”. Als er vor 85 Jahren nach Steyl in Holland kam,
kaufte er zunéchst ein bescheidenes Gasthaus, voll Mut und Optimismus;
aber er brachte die wenigen dafiir erforderlichen Gelder nicht auf und
mufite den Kauf rlickgdngig machen. Doch von seinem Plan lieB er nicht
ab — und jetzt hat die Gesellschaft vom Gottlichen Wort ihre Netze iliber
die ganze Welt ausgebreitet. In Holland, Deutschland, Osterreich, Spanien,
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in den USA: Uberall stehen ihre groBen Missionshiuser, und in allen
Kontinenten arbeiten Patres, Briider und Schwestern auf den Missions-
feldern. Das sind die Auswirkungen und Erfolge der Arbeit eines schlich-
ten und bescheidenen Priesters, aber eines Priesters, dessen Seele ganz
im Banne der Liebe zu Christus und den unsterblichen Seelen stand.

So konnen wir auch heute auf die Frage, wie die Missionsaussichten in
der Gegenwart und fiir die Zukunft sind, nur antworten: ,Die Welt ge-
hort dem, der sie am meisten liebt und der seine Liebe unter Beweis
stellt.”

In diesem Jahr feiern wir das 1900jihrige Jubilium der Ankunft des
heiligen Paulus in Rom, das Jubildum des Mannes, der einst in seinem
Brief an die Rémer die unvergeBlichen Worte geschrieben hat (in An-
lehnung an den Psalmisten — Ps 52, 6 —): ,,Quam speciosi pedes evangeli-
zantium pacem, evangelizantium bona“ — ,wie anmutig sind die FiiBe
derer, die den Frieden verkiinden, die die frohe Botschaft bringen®
(Rom 10, 15). Vor wenigen Wochen, an einem Sonntag im April pilgerten
mehr als 1000 Romer unter der Fithrung des Provikars von Rom, Kardi-
nal Traglia, tiber die Via Appia zu den Stitten, an denen vor 1900 Jahren
Abordnungen romischer Christen den Vélkerapostel begriift hatten. An
verschiedenen Stellen wurden Gedenksteine enthiillt (KNA /PD —
61/IV/199). Es sei mir gestattet, aus AnlaB dieses Jubiliums meine Aus-
fiihrungen zu schlieBen mit einem Eulogion auf den grofien Volkerapostel,
den wir als den Missionar schlechthin bezeichnen koénnen, und zwar
mochte ich das tun durch Verlesung des Lobeshymnus, den einst im christ-
lichen Altertum der groBe heilige Kirchenvater und Prediger Chryso-
stomus auf den heiligen Paulus gesungen hat in der 33. Homilie seines
Kommentars zu dem Romerbrief. Chrysostomus spricht hier den Wunsch
aus, dafl wir doch einmal gewlirdigt werden mégen, den heiligen Paulus,
»diesen Kdmpen Christi“, wie er sagt, ,....am Throne Gottes zu schauen®.
»Dort werden wir®, so heilt es wortlich, , Paulus erschauen an der Seite
von Petrus als Haupt und Chorfithrer des Reigens der Heiligen und
werden seine hochherzige Liebe erfahren. Denn wenn er schon hienieden
die Menschen so sehr geliebt hat, daB er, als ihm die Wahl gelassen war,
aufgeldst zu werden und bei Christus zu sein, es vorzog, hier auf Erden
zu bleiben, so wird er im Jenseits eine noch viel heiBere Liebe an den
Tag legen.

Darum liebe ich auch die Stadt Rom so sehr. Obzwar ich andere Griinde
hitte, sie zu preisen — ihre GréfBe, ihr Alter, ihre Schonheiten, ihre groBe
Einwohnerzahl, ihre Herrschaft iber Volker, ihren Reichtum, ihre Kriegs-
taten — so will ich doch absehen von alledem und preise sie deswegen
selig, daB Paulus zu seinen Lebzeiten den Romern geschrieben, weil er
sie so sehr geliebt, perstnlich mit ihnen verkehrt und dort sein Leben
beschlossen hat. Dadurch ist diese Stadt beriihmter als durch alles

181



andere. Wie ein groBer, starker Leib hat sie zwei leuchtende Augen, die
Leiber dieser zwei Heiligen. Der Himmel leuchtet nicht so, wenn die
Sonne erstrahlt, als wie diese Stadt mit diesen zwei Leuchten, die iiber-
allhin ihre Strahlen aussenden. Von hier wird Paulus, von hier wird
Petrus in den Himmel entriickt werden. Stellt euch vor und staunt, was
fiir ein Schauspiel Rom erblicken wird, den Paulus urplétzlich auferstan-
den aus jenem Grabe neben Petrus und Christus entgegengefiihrt! Wel-
chen Rosenflor iiberreicht Rom Christus, welch herrliches Doppelkranz-
gewinde hat diese Stadt um ihre Stirn gewunden, mit welch préchtigen
Goldketten ist sie umschlungen, welch reiche Segensquellen besitzt sie!
Dessentwegen bewundere ich diese Stadt, nicht wegen ihres strotzenden
Goldes, nicht wegen ihrer Sdulenhallen und ihres sonstigen Prunkes, son-
dern wegen dieser (zwei) Séulen der Kirche.

DaB es mir doch vergonnt wire, den Leib des Paulus zu umfangen,
einen KuB auf sein Grabmal zu driicken, den Staub jenes Leibes zu
schauen, der das an sich erginzt hat, was Christi Leben abging, der
dessen Wundmale an sich trug und den Samen des Evangeliums allent-
halben ausstreute! Den Staub jenes Leibes, mit dem Paulus {iberall hin-
eilte, den Staub jenes Mundes, durch den Christus sprach. ... Aber
nicht allein den Staub jenes Mundes, sondern auch den jenes Herzens
mochte ich sehen, das man mit vollem Recht das Herz des Erdkreises
nennen konnte, eine Quelle ungemessenen Segens, den Beginn und den
Inhalt unseres (wahren) Lebens. Denn von dort aus ergoB sich der Geist
des Lebens iiber alle und teilte sich den Gliedern Christi mit, nicht ver-
mittelst der Adern sondern vermittelst guter Willensentschliisse. So weit
war dieses Herz, daB es ganze Stidte und Vélker und Nationen umfaGite.
JMein Herz‘, sagt er selbst, ,hat sich geweitet’ (2Kor 6, 11). ... Dieses
Herz, erhabener als der Himmel, weiter als die Erde, leuchtender als der
Sonnenstrahl, brennender als Feuer, fester als der Diamant, dieses Herz,
das Stréme von sich ausgehen lieB; denn ,Strome lebendigen Wassers®,
heiBt es, ,werden sich aus seinem Innern ergiefen“ (Jo7,38). Hier (in
diesem Herzen) war ein Springquell, der nicht das Angesicht der Erde
berieselte, sondern die Seelen der Menschen. ...Jenes Herz (mdchte ich
sehen), das ein neues Leben lebte, nicht so eins wie wir. ,Denn®, heiBt
es, ,nicht mehr ich lebe, sondern Christus lebt in mir“ (Gal 2, 20). S ikch
mochte sehen den Staub jener Hinde..., die ... geschrieben haben:
,Seht, mit was fiir Buchstaben ich euch in meine Hand geschrieben habe*
(Gal 6, 11).... Ich mochte sehen den Staub jener Augen, die zu ihrem
Gliick geblendet wurden, die dann auf das Heil der Welt schauten und
gewiirdigt wurden, Christus leibhaftig zu sehen, die irdische Dinge sahen
und doch nicht sahen, die Unsichtbares schauten, die keinen Schlaf kann-
ten, die um Mitternacht wach waren, die nicht der Augenlust unterlagen.
Ich mochte auch sehen den Staub jener FiiB e, die den Erdkreis durch-
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liefen und nicht miide wurden, die im Pflock eingespannt lagen, als der
Kerker erbebte, die bewohnte und unbewohnte Gegenden durcheilten, die
so oft unterwegs waren. ...Ich mochte ihn sehen, diesen Léwen dem
Geiste nach; denn wie ein Lowe, der Feuer schnaubt gegen die Rudel von
Flichsen, so stiirzte er sich auf die Schar der Ddmonen und Weltweisen,
und wie ein Blitzschlag fiel er in die Truppen des Teufels. ... Auch Pau-
lus war ein Mensch von derselben Natur wie wir und hatte mit uns alles
andere gemeinsam. Weil er aber eine groBe Liebe zu Christus bewies,
darum stieg er iiber die Himmel empor und nahm seinen Stand ein unter
den Engeln. Wir werden diesem Heiligen nachkommen, wenn wir uns
ein wenig aufraffen und jenes Feuer (der Liebe) in uns anfachen wollen.
Wire dies nicht moglich, so hdtte er uns nicht zugerufen: ,Seid meine
Nachahmer, wie ich Christi“ (1 Kor 4, 16). (Nach der Ubersetzung der
»Bibliothek der Kirchenvéter®, Verlag Kdsel-Pustet, Miinchen-Kempten
1923, S. 295—301).

Wir konnen nur wiinschen, dafl dieses Wort des Vélkerapostels sich auch
in unserer Zeit erfiillt, daB er, der Apostel und damit auch Christus zahl-
reiche Nachahmer findet, Nachahmer in der Liebe. Dann brauchen wir um
die Zukunft der Mission nicht zu fiirchten; denn wahr bleibt, was Papst
Gregor der GroBe einmal gesagt hat: ,Liebe zu Gott kann nicht miiBig
stehen. Wo immer sie ist, wirkt sie groBe Dinge. Wirkt sie nichts, so ist
sie keine Liebe.”
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Die gesetzliche Sozialversicherung
Ihre Bedentung fiir den klosterlichen Arbeitgeber

Von P. Prokurator Wilhelm Masnitza SAC, Limburg/Lahn

Vorbemerkung:

Uber dieses Thema habe ich — einem geduBerten Wunsche nachkommend
— gelegentlich einer Zusammenkunft von Ordensprokuratoren in Koéln
im November 1961 gesprochen. Der behandelte Gegenstand ist wichtig,
weil wir in unseren Ordenshdusern zunehmend darauf angewiesen sind,
auf auBerklosterliche Hilfs- und Arbeitskréfte zurtickzugreifen. Ich wurde
deshalb gebeten, meinen Vortrag den Interessenten schriftlich in die Hand
zu geben und ihn dadurch auch einem weiteren Kreise von Prokuratoren
zugénglich zu machen. Das sei hiermit geschehen.

Die gebotene Beschrinkung auf moglichste Kiirze legte es nahe, die Nie-
derschrift teilweise nur in Stichworten zu fixieren, wenn es ohne EinbuBe
der Versténdlichkeit geschehen durfte.

Die im Text verwendeten (gebrauchlichen) Abkiirzungen haben folgende
Bedeutung:

ArVNG =  Arbeiterrentenversicherungs-Neuregelungsgesetz

AnVNG =  Angestelltenversicherungs-Neuregelungsgesetz

RVO =  Reichsversicherungs-Ordnung

RVO n.F. = Reichsversicherungs-Ordnung neuer Fassung

AVAVG =  Gesetz iiber Arbeitsvermittlung und Arbeitslosen-
versicherung

BG =  Berufsgenossenschaft

AOK =  Allgemeine Ortskrankenkasse

VO =  Verordnung

FA = Finanzamt

1. BEGRIFFE

Die Erfahrung lehrt, daBl in Ordenskreisen hier und da eine bedenkliche
Unkenntnis herrscht iiber Wesen, Arten, Verpflichtungscharakter etec. der
gesetzlichen Sozialversicherung. Mir sind Fille bekannt, wo man in Or-
denshdusern es unterlassen hatte, den gesetzlichen Vorschriften iiber die
versicherungsrechtliche Fiirsorge hinsichtlich ihrer weltlichen Beschdftig-
ten nachzukommen. Der Grund fiir diese Nachléssigkeit war teils in einer
krassen Unwissenheit iiber die diesbeziiglichen Verpflichtungen, teils in
der irrtiimlichen Meinung zu finden, daf man durch den Abschluff irgend-
welcher privater Versicherungen seinen diesbezliglichen Verpflichtungen
Geniige geleistet hitte.
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Es ist also wichtig, zunédchst auf den wesentlichen Unterschied zwischen
den gesetzlichen Sozialversicherungen und den privaten Versicherungen
jeglicher Art (z. B. Unfall-, Haftpflicht-, private Krankenversicherung,
Lebensversicherung ete.) hinzuweisen.

a) Die gesetzliche (6ffentlich-rechtliche) Sozialver-
sicherung ist die durch Gesetze geregelte, staatlich organisierte
Selbsthilfe bestimmter Volksschichten im Kampfe gegen die Unsicher-
heit und die Wechselfdlle des Lebens, zumal gegen die wirtschaftlichen
Folgen von Krankheit, Unfall, Invaliditdt, Arbeitslosigkeit und Tod.
Sie ist aufgebaut auf dem Grundsatz des Versicherungs-
zwanges, ist also unabhingig vom Willen der Beteiligten. Selbst
das Wagnis des einzelnen wird nicht beriicksichtigt.

b) Die Privatversicherung ist eine auf sich selbst gestellte

Versicherung des einzelnen, der einen Versicherungsvertrag abschlieBt
und dadurch Art, Héhe und Umfang der Versicherung bestimmt.
Bei ihr herrscht der Grundsatz der beiderseitigen glei-
chen Verpflichtungen des Versicherers und des
Versicherungsnehmers: Versicherungsbeitrag (= Primie)
und Wagnis sind gleichwertig.

2. BEGRENZUNG DES THEMAS:

An dieser Stelle sollen — der mir gestellten Aufgabe entsprechend —
lediglich die offentlich-rechtlichen Sozialversicherungen behandelt wer-
den.

Davon gibt es heute 6 Versicherungszweige:

a) die Rentenversicherung der Arbeiter

b) die Rentenversicherung der Angestellten

c) die Knappschaftliche Versicherung

d) die Krankenversicherung

e) die gesetzliche (BG-) Unfallversicherung

f) die Arbeitslosenversicherung
(Die Kraftfahrzeughaftpflichtversicherung ist zwar auch gesetzlich vor-
geschrieben, gehort aber nicht zum Komplex der gesetzlichen Sozial-
versicherungen, sondern zu den privaten Versicherungen.)

3. DIE SOZIALVERSICHERUNGSZWEIGE IM EINZELNEN:

A. Die Rentenversicherung der Arbeiter

Durch das ArVNG vom 23. 2. 1957 wurden die Bestimmungen des 4. Bu-
ches Abschnitte I, II, IV — VIII RVO geéndert. Danach ist seit 1. 1. 1957
an die Stelle der Invalidenversicherung die »Arbeiterrentenversicherung*
getreten. Hierbei handelt es sich aber nicht nur um eine Anderung der
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Bezeichnung, sondern um einen vélligen Wandel im bisherigen Aufbau
und in den Leistungen dieses griéften Zweiges der deutschen Sozialver-
sicherung.

1) Versicherter Personenkreis (§ 1227 RVO n.F\)

Zunichst die vorwiegend mit Handarbeiten, d. h. mit kérperlicher Arbeit

beschiftigten Arbeitnehmer. Von den Beschiftigten dieser Kategorie

alle Personen, die als Arbeitnehmer gegen Entgelt oder die als Lehrling

oder sonst zu ihrer Berufsausbildung beschaftigt sind.

Das Lebensalter der Beschiftigten ist ohne Bedeutung, ebensowenig die

Hohe des Entgelts.

Auch diejenigen Selbstidndigen, die in wirtschaftlicher Abhéngigkeit ste-

hen und den beschiiftigten Arbeitnehmern sozial gleichgestellt sind, sind

versicherungspflichtig.

Mitglieder geistlicher Genossenschaften..., die sich aus iberwiegend re-

ligiosen oder sittlichen Beweggriinden mit Krankenpflege, Unterricht oder

anderen gemeinniitzigen Tétigkeiten beschéftigen, sind wversicherungs-

pflichtig nur

a) wahrend der Zeit ihrer Ausbildung zu einer solchen Téatigkeit,

b) wenn sie persénlich nach der Ausbildung neben dem freien Un-
terhalt Barbezlige von mehr als 75,— DM mtl. erhalten.

2) Weiterversicherung (§ 1233 RVO n.F)

Scheiden versicherungspflichtige Personen aus einer versicherungspflich-
tigen Beschiftigung aus, so konnen sie sich freiwillig weiterversichern,
wenn sie innerhalb von 10 Jahren wihrend mindestens 60 Ka-
lendermonaten Beitridge fiir eine rentenversicherungspflichtige Beschafti-
gung entrichtet haben.

Die Weiterversicherung ist aber nur in dem Versicherungszweig moglich,
in dem man zuletzt versicherungspflichtig war.

Die Méglichkeit zur Selbstversicherung der Arbeiter besteht nur
noch fiir solche Personen, die vor dem 1. 1. 1956 die Selbstversicherung
schon begonnen haben.

3) Hoherversicherung (§ 1234 RVO n.F.)

Neben den Pflichtbeitrigen oder den Beitrdgen fiir freiwillige Weiterver-
sicherung kénnen auch nach wie vor Beitrdge zum Zwecke einer Héher-
versicherung entrichtet werden. Diese durch das Gesetz liber die Hoher-
versicherung in den Rentenversicherungen der Arbeiter und der Ange-
stellten vom 14. 3. 1951 (BGBI. I S. 188) geschaffene Einrichtung ist auch
in die Rentenversicherungs-Neuregelungsgesetze des Jahres 1957 liber-
nommen worden. Sie ist mit keinem Zwang verbunden, d. h. der Ver-
sicherte kann die Zahl und Hohe dieser Beitridge selbst wihlen. Voraus-
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setzung ist lediglich, daB fiir den gleichen Kalendermonat, fiir den ein
Beitrag der Hoherversicherung entrichtet werden soll, auch ein Pflicht-
beitrag oder ein Beitrag aus der Weiterversicherung wirksam entrichtet
ist. Neben einem Beitrag zur Pflichtversicherung kann ein Beitrag der
Hoherversicherung in beliebiger Hohe entrichtet werden, neben einem
Beitrag aus der freiwilligen W eit e r versicherung dagegen nur bhis zur
Hohe des Grundbeitrages. Dadurch kann der Versicherte seine spitere
Rente erhéhen oder aus diesen Beitrigen der Hoherversicherung allein
einen Rentenanspruch begriinden.

Auch der Arbeitgeber kann im Rahmen einer betrieblichen Alters-
fiirsorge fiir seine Arbeiter und Angestellten durch Zahlung der Hoher-
versicherungsbeitrdge bessere soziale Bedingungen schaffen.

Beitridge der Hoherversicherung werden durch Verwendung von beson-
deren Beitragsmarken mit dem Aufdruck ,HV“ entrichtet. (Diese Bei-
tragsmarken konnen an den Schaltern der Deutschen Bundespost kduf-
lich erworben werden.)

Fiir den Arbeitgeber sind solche Beitrdge der Hoherversicherung — wenn
er sie fiir seine Beschiiftigten entrichtet — Betriebsausgaben im Sinne
des Einkommensteuer- bzw. Korperschaftsteuergesetzes, d. h. sie min-
dern seinen steuerlichen Gewinn,

Fir den Arbeitnehmer sind sie bis zu einem Betrage von 312,— DM im
Jahr lohnsteuerfrei; aber auch Beitrdge, die diesen Betrag iibersteigen,
kénnen zumeist als Sonderausgaben steuerlich geltend gemacht werden.
Die Leistungen aus der Héherversicherung (d. h. die
Steigerungsbetrége bei der Rentenberechnung) richten sich allerdings aus-
schlieBlich nach dem Markenwert der entrichteten Beitrige (sie nehmen
also nicht an der sogenannten Rentendynamik — = Anpassung der Ren-
ten an das gestiegene Sozialprodukt — teil). Die Steigerungsbetrige be-
wegen sich zwischen 10—20 % des Beitrages — je nach dem Lebensalter
des Versicherten beim Ankauf der Beitragsmarken (vgl. § 1261 ArVNG).
Dabei ist fiir die Gewdhrung einer Rente oder Hinterbliebenenrente aus
Beitrédgen der Héherversicherung die Erfiillung der Wartezeit nicht er-
forderlich. Der Versicherte braucht also nicht eine Mindestzahl von Hé-
herversicherungsbeitrégen zu leisten, um in den GenuB der zusitzlichen
Steigerungsbetrége zu kommen; er erhilt diese auf jeden Fall aus den
geleisteten Beitréigen, sobald der Versicherungsfall eingetreten ist. In
Ausnahmefillen ist eine Kapitalabfindung vorgesehen: Es sind z. B.
Fille denkbar, in denen ein Versicherter nur Anspriiche aus der Héher-
versicherung hat, weil er beim Eintritt des Versicherungsfalles in seiner
Pflichtversicherung oder freiwilligen Weiterversicherung die Wartezeit
noch nicht erfiillt hat. Wenn in solchen Fillen die Leistung aus der Hb-
herversicherung den Betrag von 75,— DM jihrlich nicht iibersteigt, so
kann der Rentenversicherungstriger den Berechtigten mit dessen Zu-
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stimmung mit einem Kapital abfinden, dessen Wert den ihm zustehenden
Leistungen entspricht. Das Berechnungsverfahren dieser Kapitalabfindung
regelt die Verordnung iiber die Berechnung des Kapitalwertes bei Abfin-
dungen vom 19. 12. 1958 (BGBL I S. 964).

4) Versicherungsfreiheit

Das Gesetz kennt eine Versicherungsfreiheit kraft Gesetzes und eine Be-
freiung von der Versicherungspflicht auf Antrag. '

Voraussetzung ist in beiden Fillen, daB durch anderweitige Zukunfts-
sicherung eine Pflichtversicherung unnétig ist, oder dall wegen der Kiirze
der Beschiftigungszeiten die Wartezeit nicht erfiillt werden kénnte.

(Wartezeit = Mindestversicherungszeiten fiir Renten wegen Minderung
der Erwerbsfihigkeit = 60 Monate
fiir das Altersruhegeld = 180 Monate
Renten an Hinterbliebene = 60 Monate

Beziiglich Sonderfille vergleiche man das Gesetz.)

Versicherungsfreiheit kraft Gesetzes (§ 1228 RVO n.F.)

a) wer bei seinem Ehegatten beschaftigt ist;

b) wer als Entgelt fiir eine Beschiftigung, die nicht zur Berufsausbil-
dung ausgeiibt wird, nur freien Unterhalt erhélt;

¢) Studierende an Hochschulen oder wissenschaftlichen Fachschulen;

d) wer nur eine Nebenbeschiftigung ausiibt, z. B. zur Aushilfe; eine sol-
che liegt vor, wenn sie im Laufe eines Jahres nicht mehr als 2 Monate
oder insgesamt 50 Arbeitstage dauert oder
zwar regelmiBig, aber nur gegen ein Entgelt, das durchschnittlich im
Monat ein Achtel der fiir Monatsbeziige geltenden Beitragsbemes-
sungsgrenze (oder ein Fiinftel des Gesamteinkommens) nicht tber-
schreitet.

e) Personen, die bereits anderweitige Versorgungsanspriiche haben, z. B.
Ruhegeldempfanger
Beamte
Soldaten
Mitglieder geistlicher Genossenschaften etc., wenn sie neben dem freien
Unterhalt Barbeziige von nicht mehr als 75,— DM mtl. erhalten.

(Diese Ausnahmen von der Versicherungspflicht — b) bis e) — werden in
der Regel zutreffen auf Personen, die in unseren Klostern ,um der gu-
ten Sache willen® gelegentlich oder auch regelmiBig Hilfsdienste leisten,
ohne in einem Beschéftigungsverhiltnis zum Kloster zu stehen — sei es,
daB dies unentgeltlich geschieht oder aber lediglich gegen Gewédhrung von
freiem Unterhalt incl. eines geringen Taschengeldes.)
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Befreiung von der Versicherungspflicht auf Antrag

(8§ 1230, 1231 RVO n.F.)

a) Auf Antrag des Arbeitgebers:
Beschiftigte bei 6ffentlich-rechtlichen Korperschaften, wenn ihnen le-
bensldngliche Versorgung und Hinterbliebenenversorgung nach beam-
tenrechtlichen Vorschriften oder Grundséitzen bewilligt und gewahrlei-
stet ist, und solche Personen, solange sie lediglich fiir ihren Beruf
ausgebildet werden.

b) Auf Antrag ihrer Gemeinschaft:
Mitglieder geistlicher Genossenschaften etc., wenn ihnen die in der
Gemeinschaft {ibliche lebensléngliche Versorgung gewiahrleistet ist.

5) Nachversicherung (§1232 RVO n.F.; § 1402 RVO n.F.; Art, 2
§ 3 ArVNG)

Scheiden Personen aus ihrer versicherungsfreien Beschiftigung aus (vgl.

die vorstehenden Ausfiihrungen), ohne daf ihnen Ruhegehalt oder Hin-

terbliebenenbeziige oder gleichwertige Leistungen gewidhrt werden, so
hat der Arbeitgeber sie fiir die Zeit, in der sie sonst versicherungspflich-
tig gewesen wéiren, nachzuversichern.

Durch die Vorschriften des Gesetzes liber die Nachversicherung wird auch

fir die Mitglieder geistlicher Genossenschaften etc., die aus ihrem Or-

densverband ausscheiden, eine Nachversicherungspflicht angeordnet, wenn
dies von dem ausscheidenden Mitglied oder der Gemeinschaft inner-
halb eines Jahres nach dem Ausscheiden beantragt wird.

Dadurch ist fiir die kath. Kléster und Orden im Hinblick auf die Unver-

einbarkeit dieser Vorschrift mit dem Kirchen- und Konkordatsrecht eine

ernste Problematik geschaffen worden. Herr Prof. Scheuermann hat sich
mit diesen Problemen in einem ausfiihrlichen Gutachten auseinanderge-
setzt, auf das mit Nachdruck hingewiesen sei (Scheuermann, Probleme

der Nachversicherung bei Ordensleuten, in: Ordenskorrespondenz 1960

BTk ).

Nach einer Mitteilung des Generalsekretariates der Vereinigung deut-

scher Ordensobern hat sich inzwischen auch der Hl. Stuhl dieser Frage

angenommen und durch die Apostolische Nuntiatur in Bonn mit der Bun-
desregierung dieserhalb Verhandlungen eingeleitet.

Solange diese Vorschrift jedoch nicht beseitigt ist, sollten wir jedenfalls

unbedingt an folgendem grundsétzlichen Standpunkt festhalten:

a) Niemals werden derartige Antrige auf Nachversicherung vom Orden
bzw. vom Kloster gestellt. Das iiberlasse man in jedem Falle den aus-
scheidenden Mitgliedern, die aber daran erinnert werden sollten, daf3
sie sich beim Eintritt in den Orden mit einem schriftlichen Revers ver-
pflichtet haben, im Falle des Ausscheidens keinerlei Forderungen fiir
die im Kloster geleisteten Dienste zu stellen.
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b) Sollte von einem ausscheidenden Ordensmitglied dennoch der An-
spruch auf Nachversicherung geltend gemacht werden, dann kann sei-
tens des Ordens einer solchen Forderung nur insoweit entsprochen
werden, als die Nachversicherung lediglich fiir die seit dem 1. 3. 1957
im Kloster verbrachten Beschiftigungszeiten und auf der Basis eines
fiktiven Monatsentgeltes von 150,— DM (= Wert des im Kloster erhal-
tenen freien Unterhaltes) vollzogen wird, wie dies den einschlégigen
Gesetzesvorschriften entspricht.

Dieser Grundsatz stimmt {iberein mit der Auffassung der Bundesver-

sicherungsanstalt fiir Angestellte. Kiirzlich hat auch eine Landesversiche-

rungsanstalt (Rheinland-Pfalz) in einem praktischen Nachversicherungs-
falle in dieser Weise entschieden, worauf an anderer Stelle dieser Aus-
gabe der Ordenskorrespondenz hingewiesen wird.

6) Beitrédge zur Sozialversicherung (§ 1382 ff. RVO n.F.)

Die Mittel fiir die Ausgaben der Versicherung werden durch Beitréige der
Versicherten und der Arbeitgeber sowie durch einen Zuschufl des Bundes
aufgebracht.

Der Beitragssatz fiir die Pflichtversicherten betréigt ab 1. 3. 57 14 %0 der

Beziige des Versicherten, soweit diese Beziige die Beitragsbemessungs-

grenze (z. Z. mtl. 950,— DM oder jéhrlich 11 400,— DM) nicht tiberstei-

gen.

Beziige des Versicherten sind:

a) bei Arbeitnehmern das Bruttoarbeitsentgelt,

b) bei versicherungspflichtigen Mitgliedern geistlicher Genossenschaften
ete. der Wert der Sachbeziige (mtl. 150,— DM).

Zum beitragspflichtigen Entgelt gehdren nicht:

a) Verdienste, die die Bemessungsgrundlage iibersteigen,

b) steuerfreie und Hinzurechnungsbetrige,

¢) Nachzahlungen infolge riickwirkender Erhéhung des Lohnes oder Ge-
haltes.

Versicherte und Arbeitgeber haben grundsitzlich die Beitrdge je zur
Hilfte zu tragen; jedoch der Arbeitgeber allein, wenn das monatliche
Brutto-Arbeitsentgelt des Versicherten 1/;, der Beitragsbemessungs-
grundlage (z. Z. 950,— DM) fiir Monatsbezlige nicht iibersteigt.

Fiir die versicherungspflichtigen Mitglieder geistlicher Genossenschaften
trigt die Genossenschaft die Beitrige.

Beitragsverfahren:

Fiir versicherungspflichtige Beschéftigte ist der Arbeitgeber fiir die Ent-
richtung der Beitrdge verantwortlich. ,Einzugsstellen® sind die Tréger
der gesetzlichen Krankenversicherung.
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Beitragsgruppen:

a) Da die Arbeitnehmer nicht in allen Versicherungszweigen gleicherma-
Ben versicherungspflichtig sind,

b) die Beitragsbemessungsgrenzen in der Kranken-, Renten- und Ar-
beitslosenversicherung unterschiedlich sind,

¢) die Beitrdge in der Krankenversicherung fiir die Arbeitnehmer zu
erméBigen sind, die im Krankheitsfalle fiir eine bestimmte Dauer An-
spruch auf Lohnfortzahlung haben,

wurden die Beitrdge fiir die verschiedenen Versicherungszweige zu Bei-
tragsgruppen zusammengefait und diese unterteilt — je nach Falligkeit
des vollen oder ermiBigten Beitragssatzes in der Krankenversicherung.
Abzugstabellen sind bei der zustindigen AOK oder bei den Ersatzkassen
erhéltlich.

Entgeltsbescheinigungen (§ 1401 RVO n.F.)

Die Entrichtung der Beitridge durch den Arbeitgeber ist durch Entgelts-
bescheinigungen in der Versicherungskarte nachzuweisen.

Einzutragen sind nach Ablauf jeden Kalenderjahres und bei Beendigung
des Beschéftigungsverhaltnisses:

a) Dauer der Beschiftigung gegen Entgelt,

b) Brutto-Arbeitsentgelt (hochstens 950,— DM mtl.),

¢) Name der Krankenkasse, an die die Beitrdge entrichtet wurden,
d) Firmenname, Anschrift und Unterschrift.

Pflichtversicherte, die selbst die Beitrige zu entrichten haben (z. B.
Mehrfachbeschéftigte, unstindig Beschiftigte usw.), haben die vollen Bei-
trige durch Verwendung von Beitragsmarken zu entrichten.

Freiwillige Weiterversicherungs- und Héherversicherungs-Beitrige wer-
den durch besondere Beitragsmarken mit dem Aufdruck ,F¢ oder ,HV*
entrichtet.

Die Versicherungskarte ist, wenn die Eintragungsfelder gefiillt sind oder
spétestens nach drei Jahren nach dem Tage der Ausstellung, bei der Aus-
gabestelle gegen eine neue umzutauschen. Dabei erhilt der Versicherte eine
Aufrechnungsbescheinigung, die er sorgfiltig aufbewahren muB. Das
gleiche gilt flir Karten mit geklebten Beitragsmarken.

Pflichtbeitrige und freiwillige Beitrdge kénnen n ur bis zum Ablauf von
zwei Jahren nach Schlufl des Kalenderjahres, fiir das sie gelten sollen,
entrichtet werden.

Freiwillige Beitrége und Beitrdge der Hoherversicherung diirfen nach
Eintritt der Berufsunféhigkeit, der Erwerbsunfihigkeit oder des Todes
fiir Zeiten vorher nicht mehr entrichtet werden.
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Beitragserstattungen (§ 1303, 1304 ArVNG)

Unter bestimmten Voraussetzungen werden auf Antrag die Hilfte

der fiir die Zeit nach dem 20. 6. 1948 entrichteten Beitrége (sowie etwaige

Beitrige der Hoherversicherung in voller Héhe) erstattet. Dies trifft zu

a) bei Versicherten, fiir die die Versicherungspflicht in allen Zweigen der
gesetzlichen Rentenversicherung entféllt, ohne daB das Recht zur frei-
willigen Weiterversicherung besteht. Der Anspruch auf Beitragserstat-
tung kann aber nur geltend gemacht werden, wenn seit dem Wegfal-
len der Versicherungspflicht 2 Jahre verstrichen sind und inzwischen
nicht erneut eine versicherungspflichtige Beschiftigung ausgeiibt wor-
den ist.

b) Bei Versicherten, die bei Eintritt der Erwerbsunféhigkeit die Warte-
zeit noch nicht erfiillt haben und fiir die es nicht mehr mdglich ist, bis
zur Vollendung des 65. Lebensjahres die Wartezeit fiir das Alters-
ruhegeld zu erfiillen.

¢) Bei Witwen, deren versicherter Ehemann nach dem 31. 12. 1956 ver-
storben ist, wenn der Anspruch auf Witwenrente wegen nicht erfiill-
ter Wartezeit nicht gegeben ist.

d) Bei weiblichen Versicherten, die nach dem 1. 1. 1957 heiraten.

In den Fillen a) und b) ist die Erstattung nach Ablauf des 10. Jahres seit

dem Eintritt in die Versicherung ausgeschlossen, wenn seit der letzten

wirksamen Beitragsentrichtung 5 Jahre verstrichen sind.

B. Die Rentenversicherung der Angestellten

Ahnlich wie in der Rentenversicherung der Arbeiter ist auch in dem Be-
reich der Angestellten eine Neuregelung eingetreten. Durch das AnVNG
vom 23. 2. 1957 wurden die Abschnitte I, I, V, VI, IX und X des Ange-
stelltenversicherungs-Gesetzes geédndert.

Von einigen Besonderheiten abgesehen, lauten die materiell-rechtlichen
Vorschriften dieses Gesetzes gleich denen des ArVNG. Auf die wichtig-
sten Besonderheiten sei hier hingewiesen.

1) Umfang der Versicherungspflicht (§§ 2 und 3 AnVNG)

Als Angestellte im Sinne des Gesetzes gelten die Arbeitnehmer mit vor-
wiegend geistiger Tétigkeit oder deren korperliche Arbeit nur geringfiigi-
ger Art ist. Ein weiteres Merkmal fir ihre Angestellteneigenschaft ist,
daB die Beschiaftigung gegen monatliches Entgelt mit mindestens mtl.
Kindigungsfrist erfolgt.

Im Gegensatz zur Versicherungspflicht der Arbeiter (vgl. Abschnitt A 1)
der vorstehenden Ausfiihrungen) sind Angestellte nur solange versiche-
rungspflichtig, als ihr Entgelt die Jahresarbeitsverdienstgrenze nicht tiber-
steigt (z. Zt. mtl. 1250,—DM). Uberschreitet ihr Entgelt die Jahresarbeits-
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verdienstgrenze, so scheiden sie mit dem Ablauf des Monats der Uber-
schreitung aus der Versicherungspflicht aus. Fiir die Berechnung der Bei-
trige werden aber auch die Gehilter der Angestellten nur bis zur Bei-
tragsbemessungsgrenze herangezogen (mtl. 950,— DM).

2) Versicherungsireiheit
Ein ganz besonderes Augenmerk verdient die Frage der Versicherungs-
freiheit von Mitgliedern geistlicher Genossenschaften. Neuerdings ist
nédmlich die Tendenz feststellbar, da man — angeregt durch das ver-
hingnisvolle BFH-Urteil vom 9. 2. 1951 iiber die lohnsteuerliche Behand-
lung von Ordensmitgliedern, die auBerhalb ihres Ordens tétig sind —
auch auf dem Gebiet der Sozialversicherung eine Versicherungspflicht
konstruieren méchte, wenn Mitglieder geistlicher Genossenschaften auBer-
halb ihres Ordens nach Art eines Beschidftigungsverhiltnisses titig wer-
den.
Solchen Versuchen kann das Urteil des Bundessozialgerichts vom 20. 9.
1960 (7 RAr 53/59 — abgedruckt in ,Ordenskorrespondenz® Nr. 1/1961)
entgegengehalten werden. In der Begriindung dieses Urteils heiit es un-
ter anderem:
»Der Beklagte beruft sich fiir seine abweichende Meinung auf § 1227
Abs.1Nr.5 RVO und § 2 Nr.7 AVG, jeweils in der Fassung der Ren-
tenversicherungs-Neuregelungsgesetze vom 23. 2. 1957. Dort wird
allerdings darauf abgestellt, was die Arbeitneh-
mer perséonlich erhalten®
Aus diesem Wortlaut der Urteilsbegriindung wird deutlich, daB auch das
Bundessozialgericht anerkennen muB, daB die Vorschrift des § 2 Nr. 7
AnVNG darauf abgestellt ist, was der Arbeitgeber persénlich erhilt.
Hierbei spielt es offenbar keine Rolle, ob es sich um ein ,personliches
Dienstverhéltnis“ oder um ein Verhiltnis auf Grund eines Mutterhaus-
vertrages handelt. Es kommt lediglich darauf an, ob das Mitglied einer
geistlichen Genossenschaft neben dem freien Unterhalt Barbeziige von
mehr als 75,— DM mtl. persdnlich erhélt.

3) Nachversicherung

Zur Frage der Nachversicherung von versicherungsfreien Personen fiir
den Fall ihres Ausscheidens aus der versicherungsfreien Beschiftigung
verweise ich auf § 9 AnVNG und Art.2 § 4 AnVNG, sowie auf die obigen
Darlegungen unter Abschnitt A. 5).

C. Krankenversicherung

Die gesetzliche Neuregelung der Krankenversicherung steht noch bevor.
Es brauchen hier also lediglich die z. Z. geltenden wichtigsten Bestim-
mungen erwihnt zu werden, die zu beachten sind.
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1) Umfang der Versicherung

a) Alle Arbeiterrentenversicherungspflichtigen sind versicherungspflichtig
ohne Riicksicht auf die Hohe ihres Verdienstes. Fiir die Beitragsberech-
nung werden aber nur die Lohne bis zur Beitragsbemessungsgrenze
herangezogen; diese betrigt z. Z. 660,— DM mtl.,, 154,— DM wochent-
lich, 22,— DM téglich.

b) Die Angestellten sind nur solange versicherungspflichtig, als ihr Ent-
gelt die Jahresarbeitsverdienstgrenze von 7920,— DM (mtl. 660,—
DM) nicht tibersteigt.

Bei der Berechnung der Jahresarbeitsverdienstgrenze werden nicht

beriicksichtigt

aa) Zuschlige, die mit Riicksicht auf den Familienstand gezahlt wer-
den,

bb) Mehrarbeitsvergiitungen,

ce) von dem Arbeitgeber fiir den Versicherten getragene Beitragsan-
teile zur Sozialversicherung.

Angestellte, deren Entgelt die Jahresarbeitsverdienstgrenze tiberschrei-

tet, scheiden mit dem Ablauf des Monats der Uberschreitung aus der

Versicherungspflicht aus.

Fiir die Berechnung der Beitrdge werden auch bei den Angestellten

die Gehilter nur bis zur Beitragshemessungsgrenze (siehe oben) heran-

gezogen.

Bei Uberschreiten der Krankenversicherungspflichtgrenze ist eine Ab-

meldung fiir die Beitragsgruppe D und eine Anmeldung fiir die Bei-

tragsgruppe O erforderlich.

Beitrige fiir die aus der Krankenversicherungspflicht ausgeschiedenen

Angestellten (Beitragsgruppe O) sind auch dann an die zustindige

Pflichtkrankenkasse zu entrichten, wenn der Angestellte bei einer Er-

satzkasse versichert ist.

2) Beitragspflichtiges Entgelt

Bei der Berechnung der Versicherungsbeitrige sind nicht zu berticksich-

tigen:

a) Verdienste, die die Beitragsbemessungsgrenze iiberschreiten (vergl.
vorstehende Ziffer 1)),

b) Steuerfrei- oder Hinzurechnungsbetrige,

¢) Nachzahlungen infolge riickwirkender Erhohurg des Lohnes oder Ge-
haltes,

d) KrankengeldzuschuBl des Arbeitgebers,
e) Weihnachtszuwendungen, soweit sie 100,— DM nicht iibersteigen.

Zum beitragspflichtigen Entgelt gehéren nicht nur die Barvergiitungen,

sondern auch die Sachbezilige. Da die Betrige, mit denen die Sachbeziige
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fiir die Zwecke der Sozialversicherung (und der Lohnsteuer) zu bewer-
ten sind, in den einzelnen Gegenden verschieden sind, erfrage man deren
Hohe bei der zustindigen AOK.

3) Beitragszahlung

Die Beitridge zur AOK (wie auch die anderen Sozialversicherungsbeitrige)
werden vom Arbeitgeber und Arbeitnemer je zur Héilfte getragen. Der
Arbeitgeber hat die Beitrége jedoch allein zu tragen, wenn das Entgelt
des Versicherten die folgenden Grenzen nicht iibersteigt:

mtl. 65,— DM, wochentlich 15,— DM, arbeitstdglich 3,— DM bzw. 2,50
DM, je nachdem ob fiir den Versicherten die 5-Tage-Woche oder die
6-Tage-Woche gilt.

4) Trdger der Versicherung

sind die Allgemeinen Ortskrankenkassen und die sogenannten Ersatzkas-
sen. Dem Versicherungspflichtigen ist es freigestellt, bei welchem Versi-
cherungstriger er sich gegen Krankheit versichern lassen will.

Es ist darauf zu achten, daB sowohl bei Beginn als auch bei Beendigung
eines Beschéftigungsverhiltnisses unverziiglich (innerhalb von
3 Tagen) die An- bzw. Abmeldung des Versicherungspflichtigen bei dem
zustédndigen Krankenversicherungstriger vorzunehmen ist (§ 317—319
RVO).

9) Versicherungsfrei sind

a) Dienstleistungen, die nicht berufsméiBig, sondern nur gelegentlich
(z. B. Aushilfe) ausgefiithrt werden. Eine Beschiftigung gilt als gele-
gentliche Dienstleistung, wenn sie auf weniger als 3 Monate nach der
Natur der Sache beschrénkt zu sein pflegt oder im voraus durch den
Arbeitsvertrag beschrinkt ist. Dauert die Beschiftigung wider Erwar-
ten linger, so beginnt die Versicherungspflicht nach Ablauf der 3 Mo-
nate (§ 168 RVO).

b) Dienstleistungen, die zwar nicht berufsméaBig, aber doch in regelmaBi-
ger Wiederkehr ausgefiihrt werden, wenn sie nur nebenher und gegen
ein geringfiigiges Entgelt ausgefiihrt werden. Ein Entgelt gilt als ge-
ringfligig, wenn es durchschnittlich 65,— DM im Monat (15,— DM in
der Woche) nicht tibersteigt, ein hoheres Entgelt dann, wenn es durch-
schnittlich ein Fiinftel des Gesamteinkommens nicht iiberschreitet
(§ 168 Abs. 2 RVO).

c) Dienstleistungen, die von Personen, die in einem regelméBigen Be-
schiftigungsverhéltnis stehen, fiir einen anderen Arbeitgeber nur ne-
benher ausgefiihrt werden, wenn Arbeitszeit und Entgelt die Halfte
der Arbeitszeit und des Entgeltes der Hauptbeschiftigung nicht iiber-
schreiten (§ 168 Abs. 3 RVO).
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d) Geistliche der als &ffentlich-rechtliche Korperschaften anerkannten
Religionsgesellschaften, wenn ihnen Anwartschaft auf Ruhegehalt
(und Hinterbliebenenversorgung) gewéhrleistet ist (§ 169 Abs. 1 RVO).

e) Mitglieder geistlicher Genossenschaften..., wenn sie sich aus liberwie-
gend religiosen oder sittlichen Beweggriinden mit Krankenpflege, Un-
terricht oder anderen gemeinniitzigen Titigkeiten beschiftigen und
nicht mehr als freien Unterhalt oder ein geringfiigiges Entgelt bezie-
hen, das nur zur Beschaffung der unmittelbaren Lebensbediirinisse
an Wohnung, Verpflegung, Kleidung und dergl. ausreicht (§ 172 Ziff. 4
RVO).

f) Personen, die zu ihrer wissenschaftlichen Ausbildung fiir den kiinfti-
gen Beruf gegen Entgelt tétig sind (§ 172 Ziff. 3 RVO).

g) Es gibt auch eine Befreiung von der Versicherungspflicht auf Antrag
fiir Empfinger von Ruhegeld oder dhnlichen Versorgungsbeziigen (vgl.
hierzu § 173 RVO).

6) Freiwillige Weiterversicherung

Beziiglich der Méglichkeiten und Voraussetzungen fiir eine freiwillige
Weiterversicherung verweise ich auf §§ 313—316 RVO.

D. Gesetzliche Unfallversicherung

Dieser Zweig der gesetzlichen Sozialversicherung ist wohl am meisten
von einer weitreichenden Unkenntnis betroffen, obwohl die Bedeutung
der gesetzlichen Unfallversicherung der der anderen Versicherungszweige
kaum nachsteht.

Das materielle Recht der gesetzlichen Unfallversicherung ist durch das
6. Gesetz iiber Anderungen in der Unfallversicherung vom 8. 3. 1942 (RGBL I
S. 107) wesentlich umgestaltet worden. Durch dieses Gesetz wurde ndm-
lich die Unfallversicherung durch den Ubergang von der Betriebsversiche-
rung zur Personenversicherung den iibrigen Zweigen der Sozialversiche-
rung wesentlich angenihert. Trotzdem blieb — im Unterschied zu der
Kranken- und den Rentenversicherungen — der Schutz der Unfallver-
sicherung auf die Versicherungsfille begrenzt, die eine versicherte Person
wihrend einer der in den §§ 537—540 RVO aufgefiihrten Tatigkeiten er-
leidet. Es sind zwar alle Beschiftigten und eine Reihe weiterer ausdriick-
lich genannter Personen versichert, aber nur wiahrend der ,, Arbeit“ oder
einer der Arbeit gleichgestellten Tétigkeit, nicht dagegen bei privater,
sogenannter eigenwirtschaftlicher Tétigkeit.

1) Umfang der Versicherung (§§ 546—548 RVO)
Danach ergibt sich fiir den versicherten Personenkreis folgendes: Es gibt
a) einen Personenkreis, der kraft Gesetzes versichert ist (§ 537 RVO),
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b) Personengruppen, die auf Grund der Satzung der Versicherungstriger
versicherungspflichtig sind (§ 538 RVO),

c) die gesetzliche Moglichkeit einer freiwilligen Versicherung fiir
bestimmte Personengruppen (§ 539 RVO),

d) die Moglichkeit fiir die Versicherungstrdger, in der Satzung die frei-
willige Versicherung weiterer bestimmter Personengruppen vorzu-
sehen (§ 540 RVO).

e) In welchen Féllen ein zu Leistungen aus der gesetzlichen Unfallver-
sicherung berechtigender Arbeitsunfall vorliegt, ergibt sich aus den
Vorschriften der §§ 542—544 RVO.

f) Durch § 545 RVO schlieBlich werden die sogenannten Berufskrankhei-
ten mit den Arbeitsunfillen gleichgestellt.

Aus dem Kreis der kraft Gesetzes Versicherten méchte ich als bedeutsam

hervorheben:

aa) Alle auf Grund eines Arbeits-, Dienst- oder Lehrverh&ltnisses Be-

schaftigten,

bb) Personen, die ohne besondere rechtliche Verpflichtung einen anderen

aus gegenwirtiger Lebensgefahr retten oder zu retten versuchen,
cc) Personen, die bei sonstigen Ungliicksfillen oder allgemeiner Gefahr
oder Not (z. B. Katastrophen) Hilfe leisten,

dd) Personen, die zu Blutspenden herangezogen werden,

ee) Personen, die — ohne in einem Beschiftigungsverhiltnis zu stehen

— eine Dienstleistung ausfiihren, auch wenn dies nur vortibergehend
oder sogar nur einmalig geschieht. (Hinweis auf das Urteil des Bun-
dessozialgerichtes vom 28. 11. 1961 — 2 Ru 55/59.)

Als Arbeitsunfille gelten auch Unfille auf einem mit der Téatigkeit zu-

sammenhéngenden Weg zu und von der Arbeits- oder Ausbildungsstitte

(§ 543 RVO).

Desgleichen besteht Unfallversicherungsschutz fiir Unfédlle, die bei der

Teilnahme am Betriebssport erlitten werden (Urteil des Bundessozialge-

richtes vom 28. 11. 1961 — 2 Ru 130/59).

2) Versicherungfreiheit

besteht unter anderem fiir Mitglieder geistlicher Genossenschaften e a

soweit ihnen nach der Regel ihrer Gemeinschaft lebenslingliche Versor-

gung gewdhrleistet ist.

3) Gegenstand der Versicherung ist

a) die Sorge fiir den Schutz vor Unfillen,

b) die Wiederherstellung der Gesundheit und Arbeitsfihigkeit,

c) der Ersatz des Schadens, den jemand durch einen Berufsunfall erlei-
det, z. B. durch Kérperverletzung, Tétung oder Beschidigung eines
Korperersatzstiickes.
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Das Néhere {iber solche entschidigungspflichtige Unfallschéden regeln die
Vorschriften der §§ 556—622 RVO.

4) Tridger
der Versicherung sind die BG, soweit nicht der Staat (Bund oder Land)
an ihre Stelle fritt (z. B. bei Hilfeleistung in Ungliicksféllen).

Die Berufsgenossenschaften sind nach ortlichen Bezirken und fiir be-

stimmte Berufsgruppen gebildet (§ 630 RVO).

Damit erhebt sich die Frage, bei welcher Berufsgenossenschaft ein Unter-

nehmer die Beschéftigten seines Betriebes zu versichern hat. Es gelten

folgende Grundséitze:

a) Zustédndig ist jene Berufsgenossenschaft, in deren Bezirk der Betrieb
seinen Sitz hat und der der betreffende Gewerbezweig zugewiesen ist
(§ 649 RVO).

b) UmfaBt ein Betrieb wesentliche Bestandteile verschiedenartiger Ge-
werbezweige, so ist er jener Berufsgenossenschaft zuzuteilen, welcher
der Hauptbetrieb angehort. Das gleiche gilt von Nebenbetrieben und
von solchen versicherten Tétigkeiten, welche Bestandteile eines Be-
triebes sind (§ 631 RVO).

c) Gehoren mehrere Unternehmen, die ein Unternehmer im Betriebe des-
selben Oberversicherungsamtes hat, verschiedenen Berufsgenossen-
schaften an, so kénnen sie auf Antrag des Unternehmers einer Be-
rufsgenossenschaft zugeteilt werden, wenn in den Unternehmen zu-
sammen regelméBig nicht mehr als 20 Versicherungspflichtige besch#f-
tigt werden (§ 548 RVO).

d) Auch Versicherte in landwirtschaftlichen Unternehmen, die lediglich
Nebenbetriebe sind, kénnen mit Zustimmung der beteiligten landw.
Berufsgenossenschaft der allgemeinen Unfallversicherung unterstellt
werden, wenn in dem Nebenbetrieb iiberwiegend Personen aus dem
Hauptbetrieb titig sind (§ 547 RVO).

Als Hilfs- oder Nebenbetriebe gelten solche Betriebe, die im Rahmen ei-
nes gewerblichen Betriebes nicht selbstindig betrieben und somit nicht
als ,Unternehmen® bezeichnet werden kénnen. Sie sind dazu bestimmt,
dem Hauptbetrieb zu dienen. Sie werden — wie erwihnt — von der Be-
rufsgenossenschaft des Hauptbetriebes mit erfaft,

Bei Kléstern wird dies in der Regel der Fall sein. Sofern also ein Kloster
fiir den eigenen Bedarf Werkstitten unterhilt (z. B. Schreinerei, Schlos-
serei, Schneiderei, Girtnerei usw.), in denen auch nicht ordenszugehdrige
Arbeitskrifte beschéftigt werden, so sind diese Arbeitnehmer nicht etwa
bei der Berufsgenossenschaft der betreffenden Berufssparte des Beschif-
tigten zu versichern, sondern bei der Berufsgenossenschaft des »Hauptbe-
triebes”, ndmlich bei der , Verwaltungsberufsgenossenschaft® in Hamburg
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6, Schéferkampsallee 18, die fiir sich beansprucht, die fiir ,klésterliche
Betriebe“ zustdndige Berufsgenossenschaft zu sein.

Fiir Krankenh#user, Altersheime und #hnliche Einrichtungen der 6ffent-
lichen Gesundheitspflege und Wohlfahrtsfiirsorge ist zustdndig die Be-
rufsgenossenschaft fiir Gesundheitsdienst und Wohlfahrtspflege in Ham-
burg 6, Schiferkampsallee 24.

Bestehen in Einzelfillen Zweifel iiber die Zustindigkeit einer Berufsge-
nossenschaft oder beanspruchen etwa mehrere Berufsgenossenschaften
die Zustindigkeit fiir sich, dann belaste man sich nicht mit Auseinander-
setzungen mit den Berufsgenossenschaften iiber deren Zustdndigkeit, son-
dern iiberlasse es diesen, sich untereinander zu einigen. Die Entscheidung
in derartigen Streitfillen liegt bei den Oberversicherungsdmtern.

o) Aufbringung der Mittel (Beitrige zu den BG)

Die BG bringen die Mittel fiir die Aufwendungen durch Mitgliederbei-

trdge auf. Die Mitgliederbeitrége sind von den Arbeitgebern (Unterneh-

mern) allein zu tragen; sie sind also nicht auf die Arbeitnehmer abwilz-

bar. Jeder Unternehmer oder Inhaber eines Betriebes hat binnen einer

Woche nach Eréffnung seines Betriebes der BG, zu der das Unternehmen

seiner Art nach gehért, anzuzeigen

a) den Gegenstand und die Art des Unternehmens (danach bestimmt sich
die Gefahrenklasse),

b) die Zahl der Versicherten (keine Namennennung)

c) den Er6ffnungstag des Betriebes, der fiir den Beginn der Versiche-
rungspflicht maBgeblich ist (§ 653 RVO).

Nach Ablauf eines jeden Kalenderjahres hat der Unternehmer seiner BG

mittels eines eigenen Formblattes die Anzahl der in seinem Betrieb be-

schéftigten Personen und die Zahl der abgeleisteten Arbeitstage sowie

die Hohe der ausgezahlten Entgelte zu melden. Die BG schreibt darauf-

hin die falligen Beitréige fiir das vergangene Versicherungsjahr vor und

setzt die Vorauszahlungen fiir das laufende Versicherungsjahr fest. Fiir

Betriebe, die regelméBig héchstens 5 Versicherte beschéftigen, kann der

Beitrag nach einem pauschalen MaBstab festgesetzt und entrichtet wer-

den.

Gegen die Feststellung der Beitrége kann binnen 2 Wochen Einspruch bei

dem Vorstand der BG erhoben werden. Der Einspruch hat aber fiir die

Zahlungspflicht keine aufschiebende Wirkung (§ 757 RVO).

Gegen eine Einspruchsentscheidung ist Klage bei dem Sozialgericht zu-

ldssig.

6) Den Unfallverhiitungsvorschriften der BG ist ein be-

sonderes Augenmerk zuzuwenden (vgl. §§ 848 — 888 RVO).

Bei Zuwiderhandlungen gegen die Unfallverhiitungsvorschriften kénnen
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die Mitglieder der BG und die Versicherten mit Ordnungsstrafen in Geld
belegt werden (§ 850 RVO).

7T Landwirtschaftliche Unfallversicherung

Innerhalb des Zweiges der Unfallversicherung nimmt die Landwirt-
schaftliche Unfallversicherung einen besonderen Platz ein. Ihr ist daher
auch in der RVO eine eigene Behandlung gewidmet (Hinweis auf die §§
915 — 1045 RVO).

a) Die landw. Unfallversicherung umfaft unter anderem die Beschéftig-

b)

d)

ten in Unternehmen der Land- und Forstwirtschaft, des Garten- und
des Weinbaues sowie der Binnenfischerei und der Imkereien.

Als Teil des landwirtschaftlichen Unternehmens gelten auch die Haus-
haltungen des Unternehmers und der landwirtschaftlichen Betriebsan-
gehbrigen, wenn sie dem Unternehmen wesentlich dienen, ebenso auch
landwirtschaftliche Nebenbetriebe des Unternehmens.

Zum versicherten Risiko gehoren ferner die laufende Ausbesserung
an den landwirtschaftlichen Gebiduden, Bodenkultur- und andere Bau-
arbeiten fiir den Wirtschaftsbetrieb, z. B. das Herstellen und Unter-
halten von Wegen, Ddmmen, Kandlen und Wasserldufen fiir diesen
Zweck, wenn der landwirtschaftliche Unternehmer die Arbeiten auf
seinen Grundstiicken oder flir seinen eigenen landwirtschaftlichen Be-
trieb ausfiihrt, ohne sie an andere Unternehmer zu iibertragen.

Als landwirtschaftliches Unternehmen gelten nicht Haus-, Zier-
und andere Kleingéirten, die weder regelmiéBig noch in erheblichem
Umfange mit besonderen Arbeitskriften bewirtschaftet werden und
deren Erzeugnisse hauptsichlich dem eigenen Haushalte dienen. (§§
915—918 RVO).

Als in landwirtschaftlichen Betrieben beschiftigt gilt auch, wer in
landwirtschaftlichen Betrieben beschéftigt wird, die Nebenbetriebe
eines gewerblichen Betriebes sind, und nicht bereits bei einer gewerb-
lichen BG versichert ist (§ 417 RVO). _

Fiir die Kloster, die landwirtschaftliche Betriebe unterhalten, ist in
der Praxis das Beitragswesen in der landw. Unfallversicherung Ge-
genstand besonderer Sorge. Sie erleben némlich auch in dieser Sparte
jene Benachteiligung, die sie auf anderen Rechtsgebieten seit Jahren zu
beklagen haben (vgl. meinen Aufsatz ,Widerspriiche in der Behand-
lung der klésterlichen Verbinde und ihrer Mitglieder auf wverschie-
denen Gebieten des staatlichen Rechtes®, abgedruckt in ,,Ordenskor-
respondenz®, 1. Jahrgang 1960, Seite 50 ff.). Hier liegt die Benachteili-
gung der Kloster darin, daB sie zwar fiir ihre landwirtschaftlichen
Unternehmungen von den BG zu Beitrdgen herangezogen werden, daf3
ihnen dagegen fiir Arbeitsunfédlle ihrer Mitglieder die Leistungen der
Unfallversicherung unter Berufung auf die Befreiungsvorschrift des



§ 541 RVO verweigert wird. Dabei stiitzen sich die BG neuerdings auf

ein Urteil des Bayer. Landessozialgerichtes Miinchen vom 13. 7. 1956

(U1 261/55 d).

Das Kuriosum des Vorgehens der BG stellt sich so dar:

Obwohl durch das 6. Gesetz iiber Anderungen der Unfallversicherung

vom 9. 3. 1942 die bis dahin herrschende Betriebsversicherung in eine

Personenversicherung umgewandelt wurde (vgl. die einleitenden Dar-

legungen zu Abschnitt D), haben die landwirtschaftlichen BG in der

Praxis diesen Wandel beziiglich des Beitragswesens nicht mitgemacht.

Zwar sieht die RVO fiir die Berechnung der Beitrdge zur landwirt-

schaftlichen Unfallversicherung drei Moglichkeiten vor:

1. nach dem MaBstab des Arbeitsbedarfs und der Gefahrenklassen
(88 990 ff.),

2. nach dem MaBstab des SteuerfuBes (8§ 1005 ff.),

3. nach anderen MaBstdben, z. B. GroBe und Einheitswert, Reinertrag
oder Ertragswert des Betriebes (§ 1010 RVO).
Dennoch aber gehen die BG in der Beitragsbemessung den fiir sie
bequemsten Weg und erheben die Beitrige nach wie vor nach den
Betriebsmerkmalen, wobei sie auf die Versicherungsfreiheit der
Ordensleute keinerlei Riicksicht nehmen.
Gegen dieses Verfahren ist folgendes einzuwenden:
§ 541 RVO trifft zwar bestimmte Ausnahmen von der Versiche-
rungspflicht. Das bedeutet aber nach dem Wesen des Versiche-
rungsvertrages nicht, daB der Gesetzgeber bestimmten Personen-
gruppen lediglich den Leistungsanspruch aberkennen, ihnen dage-
gen die Pflicht der Beitragsleistung trotzdem auferlegen, mit an-
deren Worten sie einseitig belasten wollte. Es ist mit einer rechts-
staatlichen Ordnung unvereinbar, einzelnen oder Gruppen von
Staatsbiirgern zwar Pflichten aufzuerlegen (hier Beitragspflicht),
ihnen aber die daraus resultierenden Rechte zu verweigern. Ein
solches Handeln ist ein Verstol gegen den Gleichheitsgrundsatz
des Grundgesetzes (Art. 3 Abs. 3 GG).
Wenn auch die BG die Beitrédge nicht nach MaBgabe der Zahl der
versicherungspflichtigen Beschiftigten und der abge-
leisteten Arbeitstage bemessen, dann miissen sie dennoch die Tat-
sache der Beschédftigung versicherungsfreier Personen in der Hohe
der zu erhebenden Beitrdge berlicksichtigen. Es bleibt zu hoffen,
daB diesem berechtigten Anspruch der Kléster in dem neuen Un-
fallversicherungsgesetz, das z. Z. dem Bundestag vorliegt und des-
sen Verabschiedung noch in dieser Legislaturperiode erwartet wird,
Rechnung getragen wird. Gelegentlich einer Besprechung von Ver-
tretern der Orden beim Bundesarbeitsministerium iiber den Ent-
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wurf dieses neuen Unfallversicherungsgesetzes (an der ich teilge-
nommen habe) wurde uns die Beriicksichtigung dieses Anspruches
zugesagt.

E. Arbeitslosenversicherung

Vorbemerkung:

Durch Rechtsverordnung vom 8. 6. 1961 (BGBI. I, S. 688) war die Erhe-
bung der Beitrédge zur Arbeitslosenversicherung bis zum 31. 1. 1962 aus-
gesetzt. Diese Mafinahme wurde durch VO vom 20. 1, 1962 (BGEL I, S. 33)
bis Ende Méirz 1962 ausgedehnt. Zugleich ist der Beitragssatz fiir die Zeit
ab 1. 4. 1962 bis 31. 12. 1963 von bisher 2 % auf 1,4 % gesenkt worden.
Die Arbeitslosenversicherung ist durch AVAVG vom 3. 4. 1957 neu gere-
gelt worden (BGBL I, S. 322).

1) Der Umfang der Versicherung

ist in den §§ 56—73 des Gesetzes umschrieben.

Danach besteht u. a. Versicherungspflicht fiir Arbeitnehmer sowie die zu

ihrer Berufsausbildung Beschaftigten, die

a) auf Grund der RVO oder des Knappschaftsgesetzes fiir den Fall der
Krankheit pflichtversichert sind,

b) auf Grund des Angestelltenversicherungsgesetzes pflichtversichert sind
und der Pflicht zur Krankenversicherung nur deshalb nicht unterlie-
gen, weil sie die Jahresarbeitsverdienstgrenze der Krankenversiche-
rung uberschritten haben.

Die Versicherungspflicht fiir Angestellte besteht nur solange, als ihr Ent-

gelt die Jahresarbeitsverdienstgrenze von z. Z. 15 000,— DM (mtl. 1 250,—

DM) nicht tibersteigt.

2) Arbeitslosenversicherungsfrei sind

a) Arbeitnehmer, die das 65. Lebensjahr vollendet haben,

b) Arbeitnehmer, die wegen Erwerbsunfidhigkeit Rente aus der Renten-
versicherung oder dhnliche Beziige 6ffentlich-rechtlicher Art beziehen,

c) Personen, die wegen einer Minderung ihres Leistungsvermégens vom
Arbeitsamt nicht mehr vermittelt werden koénnen,

d) land- oder forstwirtschaftliche Arbeiter mit ausreichendem Eigenbe-
sitz,

e) landwirtschaftliche Arbeiter mit langfristigen Arbeitsvertriagen,

f) Lehrlinge mit schriftlichem Lehrvertrag von mindestens 2-jdhriger
Dauer (ausgenommen in den letzten 12 Ausbildungsmonaten),

g) Anlernlinge und Umschiiler mit schriftlichem Ausbildungsvertrag von
mindestens 18-monatiger Dauer, ausgenommen in den letzten 12 Mo-
naten,

h) Praktikanten mit schriftlichem Praktikantenvertrag,
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i) Personen, die eine Volks-, Mittel- oder Héhere Schule besuchen,

k) geringfligig Beschaftigte (d. h. solche, deren Arbeitszeit nicht mehr als
24 Stunden in der Woche oder deren Entgelt nicht mehr als 15,— DM
wochentlich oder 65,— DM im Monat betrigt),

1) unstindig beschiftigte.

m) Mitglieder geistlicher Genossenschaften sind arbeitslosenversicherungs-
frei, da bei ihnen die gesetzlichen Voraussetzungen fiir die Versiche-
rungspflicht — vgl. vorstehende Ziffer 1) a) und b) — nicht gegeben
sind.

Bei dieser Gelegenheit sei nochmals auf das Urteil des Bundessozialge-

richtes vom 20. 9. 1960 aufmerksam gemacht (abgedruckt in: Ordens-

korrespondenz 1961 S. 52 ff.). Durch dieses Urteil hat das Bundessozial-
gericht entschieden, dafl Ordensschwestern — analog zur Lohnsteuerpflicht

— arbeitslosenversicherungspflichtig seien, wenn sie durch Einzeldienst-

vertrige zu einem auBerklosterlichen Arbeitgeber in einem Beschifti-

gungsverhiltnis stdnden. Diese Entscheidung muB fiir die Ordensangehé-
rigen erneut AnlaB sein, unter allen Umstidnden die wiederholt gegebenen

Ratschldge zu beherzigen, dafl von Ordensangehdrigen keine persénlichen

Dienst- oder Arbeitsvertrige abgeschlossen werden. Auf die Artikel von

Prof. Dr. Scheuermann: ,Probleme der Nachversicherung bei Ordensleu-

ten“ (Ordenskorrespondenz 1960 S. 57 ff.) und: , Arbeitslosenversicherung

von Ordensleuten (a.a.0. S. 182 ff.) wird erneut verwiesen.

3) Die Beitridge zur Arbeitslosenversicherung werden nur bis zur

Beitragsbemessungsgrenze berechnet, die z. Z. mtl. 750,— DM betriigt.

4) Wenn der Versicherte auch krankenversicherungspflichtig ist, gelten

fiir die An-, Um- und Abmeldung die Vorschriften der RVO iiber die

Krankenversicherung entsprechend. Die An-, Um- und Abmeldung bei

der AOK gilt auch fiir die Arbeitslosenversicherung.

Bei der Abmeldung von der Krankenversicherung ist anzuzeigen, ob die

Beschédftigung der Arbeitslosenversicherungspflicht unterlag oder nicht.

4. HINWEISE FUR DIE PRAXIS:

In kurzer Zusammenfassung ergeben sich also fiir den klésterlichen Ar-
beitgeber hinsichtlich der auBerkldsterlichen Bediensteten folgende
Pflichten:

a) Bei der Einstellung weltlicher Arbeitnehmer:
I. Beginn des Beschiftigungsverhiltnisses
Nach Priifung der Eignung (Zeugnisse und sonstige Empfehlun-
genl!)
1) Abschlufl des Dienst- oder Arbeitsvertrages, in dem klar fest-
zulegen sind Art und Umfang der Arbeitsaufgaben,
die Arbeitszeiten,



2)

3)

4)

die Entlohnung (Barvergiitung und evtl. Gewéhrung von Sach-
beziigen — moglichst keine Nettolohne!),

die Urlaubsregelung,

die Kiindigungsmoglichkeit.

Anforderung der Lohnsteuerkarte (sonst erhohte Lohnsteuer!)
und der Versicherungskarte (priifen, ob arbeiterrenten- oder
angestelltenversicherungspflichtig).

Eintragung der Personalien in das Lohn- und Gehaltsbuch
oder Anlegung eines Lohnkontos (Karteikarte).

Sofortige (innerhalb von drei Tagen) Anmeldung des Dienst-
verpflichteten bei der AOK oder Ersatzkasse, falls nicht Ver-
sicherungsfreiheit vorliegt.

(Vergl. die vorausgegangenen Ausfiihrungen fiber Versiche-
rungsfreiheit)

II. Pflichten wiahrend der Dauer des Beschdfti-
gungsverhéltnisses:

1)

2)

Bei jeder Lohnzahlung folgende Abziige:

aa) Lohnsteuer und Kirchensteuer — abzufithren an das zu-
stindige FA.

bb) Sozialabgaben — 50 % der Beitrige vom Arbeitnehmer zu
tragen, falls nicht anders vorgeschrieben oder vereinbart,
abzufithren an AOK oder Ersatzkasse.

cc) Buchung der vorgenommenen Abziige auf Lohnkonto.

Abzugstabellen sind bei dem Finanzamt bzw. bei der AOK

oder Ersatzkasse erhiltlich. Eine gute Hilfe bei der Feststel-

lung von Versicherungspflicht — Versicherungsfreiheit und

Beitragsgruppen in der Kranken-, Arbeitslosen- und Renten-

versicherung bieten die ,StollfuB-Tabellen® (Stollfu-Verlag,

Bonn, Bestellnummer T 29).

Zum Jahresende:

aa) Lohnbescheinigung gem. Vordruck auf Lohnsteuerkarte;
diese an das zustdndige FA einsenden, falls sie mnicht fiir
etwaigen Antrag auf Lohnsteuer-Jahresausgleich bendtigt
wird.

bb) Nachweis der entrichteten Sozialversicherungsbeitréige
durch Eintragung gem. Vordruck auf der Versicherungs-
karte; diese ist bei der Ausgabestelle gegen eine neue Ver-
sicherungskarte umzutauschen, wenn die fiir die Entgelts-
bescheinigungen oder Beitragsmarken vorgesehenen Felder
gefiillt sind; sie soll spétestens binnen drei Jahren nach
dem Tage der Ausstellung umgetauscht werden.



cc) Die fiir die umgetauschte Versicherungskarte erhaltene
Aufrechnungsbescheinigung an Arbeitnehmer
aushindigen (gegen Quittung!, um sich vor spéteren unbe-
rechtigten Reklamationen zu schiitzen).

dd) Meldung (durch Formblatt) der abgeleisteten Arbeitstage
und der ausbezahlten Entgelte an die zustindige BG
zwecks Berechnung der Beitrdge fiir die gesetzliche Un-
fallversicherung.

III. Bei Beendigung des Beschadftigungsverhidlt-
nisses:

1) Lohnbescheinigung (iiber Bruttolohn)
aa) auf Lohnsteuerkarte,
bb) auf Versicherungskarte,
cc) beide Dokumente an ausscheidenden Arbeitnehmer aus-
hindigen (gegen Quittung!) — dazu Arbeitszeugnis,
dd) fallige Abziige an FA bzw. Versicherungstriger abfiihren,

ee) sofortige (innerhalb von drei Tagen) Abmeldung des aus-
scheidenden Arbeitnehmers beim Versicherungstréiger
(AOK oder Ersatzkasse).

b) Hinweise fiir Ordensangehoérige:
Keinen personlichen Dienstvertrag abschlieBen, sondern sogenannten
Mutterhausvertrag!
Die Vereinbarung wird zweckmaiBig zwischen beiden Ordensleiftungen
getroffen.
Da kein Arbeitnehmerverhéltnis geschaffen wird, entsteht keine Lohn-
steuerpflicht und keine Sozialversicherungspflicht.
Das gleiche gilt, wenn Ordensmitglieder auBlerhalb ihres Ordens titig

werden (z. B. Religionslehrer, Krankenpfleger usw.) — vergl. BFH-Ur-
teil VI 55/61 U vom 11. 5. 1962,



Zur rechtlichen Stellung der Ordenshochschulen
in der Bundesrepublik

Von Dr. Audomar Scheuermann
ord. Professor der Universitit Miinchen

Im Zusammenhang von Bemiihungen um Einbeziehung der Ordenshoch-
schulen in die Studienférderung nach dem Honnefer Modell ist die Frage
aufgetaucht, ob die Ordenshochschulen jene Voraussetzungen bieten, daf
sie nach den geltenden Bundesrichtlinien fiir die Honnef-Férderung in die
Liste der wissenschaftlichen Hochschulen aufgenommen werden kénnen.
Praktisch wird diese Frage von den Unterrichtsministerien der einzelnen
deutschen Linder entschieden werden, die um die Bestitigung anzugehen
sind, daB solche Ordenshochschulen wissenschaftlichen
Charakter haben.

Damit ist die weitere Frage entstanden, welche Kriterien denn fiir die An-
erkennung einer Ordenshochschule als wissenschaftlicher Hochschule maB-
geblich sind. In den staatlichen Unterrichtsverwaltungen neigt man dazu,
folgende Kriterien aufzustellen: 1) Selbstverwaltung, 2) Rektoratsverfas-
sung, 3) gegebenenfalls auch Promotionsrecht.

Die Auswahl dieser Kriterien ist eigenwillig und umstritten. Warum sollte
der wissenschaftliche Charakter von der Selbstverwaltung abhéngen? An-
gesehene ausldndische Universitdten haben keine Selbstverwaltung. Das
3. Kriterium z. B. kann auf gar keinen Fall gefordert werden; denn wer
wollte der erzbischoflichen Akademie in Paderborn und den bayerischen
Philosophisch-theologischen Hochschulen (einschlieBlich der einzigen baye-
rischen bischoflichen Hochschule in Eichstdtt) den Charakter einer wissen-
schaftlichen Hochschule absprechen, trotzdem an diesen Hochschulen kein
Promotionsrecht besteht? In der Auseinandersetzung dariiber, welche
Hochschulen Mitglieder der Westdeutschen Rektorenkonferenz sein kon-
nen, hat man die erwihnten drei Kriterien zugrunde gelegt. Es wire aber
vollig falsch, darnach den doch viel weiteren Begriff der ,,wissenschaft-
lichen Hochschule“ zu messen.

In der Diskussion der Frage ,Ordenshochschulen und Hon-
nefer Modell® ist ein Argument gebraucht worden, dem mit Ent-
schiedenheit widersprochen werden muB. Es wird nidmlich
behauptet, daB eine staatliche Anerkennung der Ordenshochschulen auf
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FGmnd des geltenden Konkordatsrechtes nicht méglich, vielmehr erst im
. Weg einer Konkordatsdnderung oder eines Zusatzkonkordates erreichbar
sei.

Nun ist ja bereits der Begriff ,Anerkennung der Ordenshoch-
schulen ¢ ein schillernder Begriff. Etwas anderes ist z. B. die Frage, ob
und inwieweit die an Ordenshochschulen gemachten Studien an den staat-
lichen Hochschulen anerkannt werden als Voraussetzung fiir Priifungszu-
lassung und Graduierung; — wieder etwas anderes ist die Anerkennung
einer Ordenshochschule als Ausbildungsstéatte fiir Geistliche, die ,,ein geist-
liches Amt bekleiden oder eine seelsorgerische oder Lehrtédtigkeit aus-
liben“ (Reichskonkordat Art. 14 Abs. 2). Staatliche Anerkennung einer
Schule kann bedeuten, daB hier der vom Staat festgelegten Schulpflicht
geniigt werden kann (was bei einer Ordenshochschule gar nicht in Frage
steht), oder kann allgemein zum Ausdruck bringen — und das ist fiir Or-
denshochschulen wichtig —, daB die Schule ,,dauernd die an gleichartige
oder verwandte oOffentliche Schulen gestellten Anforderungen erfullt®
(vgl. Bayer. Gesetz iliber das Erziehungs- u. Unterrichtswesen vom 9. 3.
1960, Art. 20 Abs. 1).

Es soll im folgenden nur einmal die Frage erortert werden, inwieweit
nach dem Konkordatsrecht die Ordenshochschulen
staatlicherseits als Ausbildungsstitten fiir den kiinftigen Klerus anerkannt
sind. Es hat sich ja gelegentlich gezeigt, daBl bei Verhandlungen zwischen
Kirche und Staat die Ordenshochschulen kaum in die Erwéagungen einbe-
zogen waren. Als vor dem zweiten Weltkrieg zwischen dem Deutschen
Reich und dem Heiligen Stuhl ein Ubereinkommen hinsichtlich der Zu-
riickstellung der Theologiestudierenden vom Wehrdienst getroffen wurde,
ist ein besonderes Verzeichnis der Hochschulen aufgestellt worden, an de-
nen Theologiestudierende eingetreten sein miissen, um zuriickgestellt wer-
den zu konnen. Als solche wissenschaftliche Anstalten waren nur staat-
liche Universititen, Akademien und Hochschulen, bischdéfliche
Anstalten, Akademien, Hochschulen, Priesterseminare und zwei padpst-
liche Anstalten, jedoch keine Ordenshochschule genannt (vgl.
A. Scheuermann, Wehrdienst der Ordensminner, in: Archiv fiir
Kath. Kirchenrecht 123 1948 268—271).

War es aber schon damals konkordatsméBig unmoglich, Ordenshochschu-
len wenigstens in dem Sinn, daBl deren Besuch Wehrdienstzuriickstellung
ermoglicht, als staatlich anerkannte Hochschulen zu nennen? Diese Frage
kann mit Bestimmtheit verneint werden.

Im Bayer. Konkordat heiit es in Art. 13 § 1 ¢, daB Geistliche fiir
ihre berufliche Verwendung ,die von der Kirche vorgeschriebenen philo-
sophisch-theologischen Studien an einer deutschen staatlichen Hochschule
oder an einer den Bestimmungen des c¢. 1365 Cod. iur. can. entsprechenden
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deutschen bischéflichen Hochschule oder an einer pépstlichen Hochschule
in Rom erfolgreich zuriickgelegt haben.“ In Art. 13 § 2 heifit es aber dann
erginzend: , Unberiihrt bleibt ... das Recht der Ordenskleriker, ihre phi-
losophisch-theologischen Studien an ihren Ordenshochschulen
nach MaBgabe des Cod. iur. can. c¢. 1365 zuriickzulegen an Stelle der in
§ 1 Buchst. ¢ genannten Anstalten.*

Im PreuBBischen Konkordat ist hinsichtlich der Ordenshochschu-
len nichts vorgesehen.

Nach Badischem Konkordat findet bereits das an einer ,deut-
schen kirchlichen Hochschule® zuriickgelegte Studium Anerkennung (Art.
VII 1 c); darunter ist laut Anmerkung in der amtlichen Textausgabe des
Konkordats in , Acta Apost. Sedis“ 25 1933 p. 184 auch die Ordenshoch-
schule verstanden: ,,His verbis ,alta scuola ecclesiastica® intelliguntur tum
Instituta Dioecesana tum Instituta Ordinum et Congregationum religiosa-
rum.“

Das Reichskonkordat schlieBlich stellt in Art. 14 Abs. 2, 1 ¢ fest,
daB fiir die seelsorgerliche oder Lehrtétigkeit bei katholischen Geistlichen
die Ausbildung ,auf einer deutschen staatlichen Hochschule, einer deut-
schen kirchlichen akademischen Lehranstalt oder
einer pépstlichen Hochschule in Rom“ erfolgt sein mufl. Es kann gar kei-
nem Zweifel unterliegen, daB ondnungsgemaiB, d. h. gemil den Vorschrif-
ten des HI. Stuhls, insbesondere des can. 1365 und der Apostolischen Kon-
stitution ,Deus scientiarum Dominus® (vgl. SchluBprotokoll zu Reichskon-
kordat Art 19 Satz 2), eingerichtete Ordenshochschulen im Bereich der
Bundesrepublik als ,deutsche kirchliche akademische Lehranstalt® anzu-
erkennen sind.

AbschlieBend sei dariiber hinaus auf die konkordats- und verfassungsmi-
Bige Anerkenntnis des Rechtes der katholischen Kir-
c h e verwiesen, ,innerhalb der Grenzen des fiir alle geltenden Gesetzes
ihre Angelegenheiten selbstindig zu ordnen und zu verwalten und im
Rahmen ihrer Zustindigkeit fiir ihre Mitglieder bindende Gesetze und
Anordnungen zu erlassen“ (Reichskonkordat Art. 1 Abs. 2, WeimRV
Art, 137 Abs. 3, BGG Art. 140). In dieses Recht einbeschlossen ist auch das
selbstdndige Recht der Kirche, die Hochschulstudien fiir ihre Welt- und
Ordensgeistlichen einzurichten und diesbeziiglich fiir den Staat verbind-
lich zu erkldren, was nach Auffassung der Kirche, die sich ja schlieBlich
mit Recht in der Geschichte der deutschen Hochschulen als die ,Mutter
der Wissenschaft® erwiesen hat, beziiglich dieser Studien rechtens
ist.

Gerade das heutige Verhaltnis von Kirche und Staat in der Bundesrepu-
blik 148t es nicht zu, den wissenschaftlichen Charakter kirchlicher Hoch-
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schulen an Kriterien staatlicher Unterrichtsverwaltungen zu messen, son-
dern gebietet vielmehr, fiir diese kirchlichen Hochschulen die Kriterien
anzuerkennen, die innerhalb der Kirche den wissenschaftlichen Charakter
sicherstellen: ndmlich Einrichtung des Studiums nach den Vorschriften
des HI. Stuhls und Unterstellung unter die Aufsicht der Hl. Studien-Kon-
gregation.

Zuletzt noch sei in aller Biindigkeit und Bestimmtheit der Irrtum abge-
wehrt, als ob der Begriff ,kirchliche Lehranstalt® den Bistumseinrichtun-
gen vorbehalten sei, wiahrend die kldsterlichen Einrichtungen die Charak-
terisierung ,kirchlich® fiir sich nicht in Anspruch nehmen kénnten. Die
Orden sind kirchliche Institute und man darf ihre Einrichtungen, wie
Schulen und Hochschulen, vom Standpunkt des kirchlichen Rechts aus
nicht als Institute privater Natur betrachten. Art. 13 des Reichskonkor-
dats weist in seiner Awfzdhlung darauf hin, daB nach Auffassung des
kirchlichen und des staatlichen Vertragspartners auch Orden und religitse
Genossenschaften als Bestandteile der katholischen Kirche erachtet wer-
den.



Das Apostelstift der Vereinigung Hoherer Ordensobern
der Briiderorden und -kongregationen Deutschlands

Ein Bericht des WDR-Kirchenfunks in der
Sendung ,Aktuelles aus der Christenheit®
am Freitag, dem 4 Mai 1962

Vor wenigen Tagen ging in Kéln an einer neuen und neuartigen Institu-
tion, dem sogenannten Apostelstift, der erste Studienkursus zu Ende. Uber
Grundlagen und Arbeit der neuen Institution, einer Griindung der Brii-
derorden und -kongregationen in Deutschland, berichtet unser folgender
Beitrag.

Hart am Rande eines lauten Verkehrskreisels der Stadt Koln, an der
Westseite des Neumarkts, liegt die Kirche St. Aposteln: Frithes 13. Jahr-
hundert, michtiger Westturm, Achteckkuppel tiber dem Schnittpunkt
dreier weit vorspringender Apsiden. Ein Bauwerk von klassisch-mittel-
alterlicher Schénheit, eine Burg Gottes. Von den Tausenden, die gleich-
zeitig zu jeder Minute des Tages rings um die Kirche gehen, fahren, auf
griines Licht der Ampeln warten oder zur Vorortbahn hasten, schenken
nur wenige ihr einen angenehmen aufmerksamen Blick. Sie beherrscht das
Panorama des Platzes, aber Lirm und Rastlosigkeit scheinen sie zu iso-
lieren.

Auf der dem Neumarkt abgewandten Seite der Kirche, vor dem Portal
unter dem Westturm, wo es etwas stiller ist und von wo aus man in den
Innenhof blickt, um den einmal der Kreuzgang fithrte, wird man jedoch
gewahr, daB der Schein triigt: Auch diese Kirche hat ihre Besucher, und
die Zahl der Beter ist grofer als die der Neugierigen.

Eine Tafel am Portal informiert den Touristen iiber den Ursprung der
Stiftskirche, iiber Erweiterungsbauten und die Wiederherstellung nach
den Bombenangriffen. ,Grindung des Stiftes durch Erzbischof Pilgrim;
Jahrhundertelang geistiges Zentrum®, so steht zu lesen.

Geistiges Zentrum — das ist St. Aposteln auch heute wieder. Genauer:
Seit dem 1. November vergangenen Jahres. An diesem Tag wurde hier
mit ausdriicklicher Billigung des Papstes eine in ihrer Art auf der ganzen
Welt einmalige Institution gegriindet: Das Apostelstift, ein Bildungszen-
trum der Briiderorden.

In Deutschland gibt es 15 Ordensgenossenschaften, die in ihren Reihen
nur Briider und keine Priester haben. Diese Briiderorden, die mit Recht
von sich sagen konnten, daB sie das Ménchtum in seiner urspriinglichen
Prigung bewahrt haben, vollbringen imponierende Leistungen. Die Alexi-
aner, ein Briiderorden, der zu der Zeit, als die Grundsteine zu den gro-
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Ben gotischen Domen gelegt worden, aus einer starken religitsen und so-
zialen Bewegung des Volkes entstanden ist, die Barmherzigen Briider von
Montabaur, die Barmherzigen Briider von Trier und die Franziskaner-
Tertiaren — um nur einige zu nennen — nehmen sich der Kranken und
Siechen an. Die Franziskanerbriider von Aachen und die Canisianer von
Miinster — um zwei weitere Genossenschaften zu erwihnen — widmen
sich schwierigen sozialpflegerischen Aufgaben. Eine dritte Gruppe schlieB3-
lich, die Schulbriider, dient dem Lehrberuf.

Aber die vielen sichtbaren Werke der leiblichen Barmherzigkeit, die opfer-
vollen Dienste am N&chsten — an Kindern, Armen, Leidenden und Gei-
steskranken — haben in Deutschland offenbar nur noch wenig Uberzeu-
gungskraft, seit die Nationalsozialisten mit Verleumdungen und zu Skan-
dalen aufgebauschten Prozessen einen Rufmord an den Briiderorden insze-
nierten. Als die 15 Briidergenossenschaften einige Jahre nach dem Kriege
Bilanz zogen, muBten sie erkennen, daB der Schaden, der ihnen daraus fiir
ihre Arbeit und ihren Auftrag erwachsen war, so schnell nicht wiedergut-
zumachen sei. Die gemeinsame Sorge fiihrte zu einem gemeinsamen Ent-
schluB3. Nicht, um sich durch Awufkldrungsaktionen zu rehabilitieren, son-
dern um ihre religiose und soziale Kraft zusammenzufassen und zu stir-
kerer Ausstrahlung von innen her zu bringen, griindeten sie eine Art
Dachverband: die Arbeitsgemeinschaft der Hoheren Oberen der Briider-
orden. Zu ihren dringendsten, Plinen zihlte von Anfang an die Errichtung
eines zentralen Bildungsinstitutes. Dies hat sie sich im vergangenen Jahr
mit dem Koélner Apostelstift geschaffen.

Der Name Apostelstift verrit, daB die neue Griindung Traditionen des
durch die Sikularisation vernichteten kirchlichen Stiftswesens wiederauf-
genommen hat und entsprechend den Méglichkeiten und Forderungen der
heutigen Zeit fortzufiihren gedenkt. Die mittelalterlichen Stifte waren
gegriindet fiir Gemeinschaften von Weltpriestern. Die Stiftsherren — so
hieBen ihre Mitglieder — bildeten eine Gemeinschaft in vierfachem Sinn:
eine liturgische Gemeinschaft, die im kirchlichen Stundengebet dem ab-
sichtslosen Gotteslob diente; eine soziale Gemeinschaft die in Lehrimtern
und Verwaltungsstellen fiir die innere Festigung und das duBere Wach-
sen der Kirche arbeitete; eine asketische Gemeinschaft, die sich kloster-
lich-strenger Zucht unterwarf, und schlieBlich, in der Verwaltung der fiir
den Lebensunterhalt libereigneten Giiter, auch eine Gemeinschaft vermo-
gensrechtlicher Art.

Die im Apostelstift studierenden Briider sind nun freilich keine Stifts-
herren im alten Sinne des Wortes und erst recht nicht im vermégensrecht-
lichen Sinn. Sie bilden indessen eine liturgische, soziale und asketische
Gemeinschaft, wie sie zur Bliitezeit des Stiftswesens kaum besser sein
konnte, und die Wahl des Ortes hat eine neue Aufgabe hinzugefiigt: die
apostolische Aufgabe. Das Chorgebet in der Kirche an einem der laute-
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sten Plitze der Stadt und in unmittelbarer Nachbarschaft einer Vergnii-
gungsstraBe ist nicht mehr nur Gotteslob, sondern auch Beispiel und Zeug-
nis.

Der Studienplan des Apostelstiftes wurde in Zusammenarbeit mit dem
Verband der Briiderorden ausgearbeitet und von der zusténdigen kirch-
lichen Behorde in Rom, der Religiosenkongregation, gebilligt. Die meisten
der von den Genossenschaften entsandten Briider beenden ihr Studium
mit der Priifung fiir die Missio canonica. Andere lassen sich fiir pédago-
gische und technische Berufe weiterbilden. Immer aber umfalt der Stu-
dienplan mehr an Theologie, Soziologie und Padagogik, als die erstrebte
AbschluBpriifung erfordert. ,Alle Priiflinge des ersten Kursus fir die
Missio canonica schlossen mit den denkbar besten Noten ab“, berichtet der
Studienleiter Prof. Dr. Theodor Schnitzler, und er fiigt hinzu, daB das
Team der Lehrer und Dozenten iibereinstimmend von einem ,geradezu
unfaBbar guten Studienklima“ spreche.

Prof. Dr. Schnitzler ist nicht nur Studienleiter des Stiftes, er ist auch Pfar-
rer von St. Aposteln, wo das Stift Heim und Kirche gefunden hat. Er ist
gliicklich dariiber, daB mit den Briidern in seine Pfarrei ein ,Collegium
von Betern® eingezogen ist und in der Kirche St. Aposteln nun wieder das
vor 160 Jahren verstummte Chorgebet verrichtet wird.

Ein Zeichen der Verbindung zwischen Stift und Gemeinde ist ,Das Buch
der Bitten um Fiirbitte beim Chorgebet und Heiligen Opfer, das am Ein-
gang von St. Aposteln aufgelegt ist. Ménner und Frauen, Greisinnen,
Greise und Kinder schreiben ihre Gebetsanliegen in dieses Buch. Wer dar-
in bldttert, wird erschiittert von dem Leid, das sich hier tausendfach doku-
mentiert — aber auch von soviel Frommigkeit, Gottvertrauen und Opfer-
bereitschaft. Kinder bitten schlicht , Fiir unsere Eltern“ oder ,Dall unser
Vater aufhort zu trinken®. Von zittriger Hand der verzweifelte Ruf:
»Mutter Gottes, hilf, ich bin bald am Ende meiner Kraft®, und dazwischen
immer wieder die Bitte um Umkehr und inneren Frieden. So belegen
nicht zuletzt dies Buch und seine Bitten um Fiirbitten, was ein Studien-
rat aus der Pfarre St. Aposteln sagte: ,,Wir sehen, daB durch das Apostel-
stift unsere Kirche vom Kulturmonument wieder zur Gebetsstdtte gewor-
den ist.”
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Rechtsprechung

Wir bringen im folgenden das Urteil des Bundesfinanzhofs vom 11. 5. 1962 in der
Lohnsteuersache der Pallotiiner. Aus diesem Urteil ist zu entnehmen, daBf der von
Herrn Rechtsanwalt Dr. Helfrich veriretene Standpunkt, der durch die beiden be-
kannten Gutachten zur Lohn- bzw. Einkommensteuerpilicht von Ordensangehdri-
gen von Herrn Prof. Dr. Scheuermann (vgl. OK 2, 1961, 140—167) und Herrn Prof.
Dr. Spitaler (vgl. OK 2, 1961, 217—223) gestiitzt wurde, nunmehr auch vom Bun-
desfinanzhof anerkannt ist. Die Urteilsbegriindung verdient daher aufmerksame
Beachtung. Es muBl jedoch darauf hingewiesen werden, daB der Erfolg aus diesem
Urteil sich nur dort auswirkt, wo die vertraglichen Gestalfungen des Einsatzes
von Ordensangehérigen auBerhalb ihrer Orden der kirchlichen Rechisordnung ge-
recht werden. In dem Urteil ist dies ausdriicklich hervorgehoben. Es miissen daher
echte Gestellungsveririge zwischen dem Orden und der AuBenstelle abgeschlos-
sen werden. Nur insoweit biirgerlich-rechtlich echte Arbeitergestellungsvertrige
vorliegen, kann Lohnsteuerfreiheit begehrt werden.

Es ist zu empfehlen, alle Vertrige, die mit AuBenstellen fiir die Zurverfiigungstel-
lung von Ordensangehdrigen abgeschlossen sind, neu zu iiberpriifen und unter
Umstinden erforderliche Anderungen vorzunehmen. Wenn die Vertrige dem Ur-
teil entsprechend in Ordnung sind, kann Lohnsteuer nicht mehr erhoben werden.

Der Hinweis in den Urteilsgriinden, daB mit der Freistellung des Beschwerde-
fiihrers von der Lohnsteuer noch nicht die Frage entschieden sei, ob und wie der
Orden die auf Grund des Werkvertrages ihm zuflieBenden Entgelte zu versteuern
habe, ist u. E. unbeachtlich. Selbst der frithere RFH hat sich dahin ausgesprochen, daB
auch der auBerhalb seines Ordens tdtige Ordensangehérige die Aufgabe seines
Ordens erfiillt. Diese ist aber in der Regel unmittelbar und ausschlieBlich gemein-
niitzig, mildtitig und kirchlich ausgerichtet. Aus diesem Grunde diirfie eine Be-
steuerung beim Orden selbst entfallen,

Eine ausfiihrliche Stellungnahme zum Urteil des Bundesfinanzhofs ist fiir das
ndchste Heft der Ordenskorrespondenz vorgesehen, auf die wir hier schon hin-
weisen mdchten.

An zweiter Stelle verdifentlichen wir auch das Urteil der II. Kammer des Finanz-
gerichts Niirnberg vom 28. Oktober 1960, das durch das Urteil des Bundesifinanz-
hofs vom 11. 5. 1962 aufgehoben worden ist, da der Bundesfinanzhof in seiner
Urteilsbegriindung wiederholt auf dieses Urteil Bezug nimmt.

I. DIE VERTRAGE ZWISCHEN DEM PROVINZIALAT DER PALLOTTINER UND
DEM KREIS ALZENAU SIND NACH BURGERLICHEM RECHT ALS WERK-
VERTRAGE ZU BEURTEILEN. EIN BURGERLICH-RECHTLICHER WERKVER-
TRAG DARF NICHT FUR DIE BESTEUERUNG IN EIN ARBEITSVERHALT-
NIS IM SINNE DES § 19 ESTG UMGEDEUTET WERDEN. DIE VORENT-
SCHEIDUNG IST DEMNACH WEGEN UNRICHTIGER ANWENDUNG VON
8§ 19 UND 38 ABS. 3 ESTG (§§ 1, 2, 46 LSTDV) AUFZUHEBEN. VON DER
ERHEBUNG DER LOHNSTEUER IST ABZUSEHEN.
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Urteil des VI. Senats des Bundesfinanzhofs vom 11. 5. 1962
Aktenzeichen: VI 55/61 U

Im Namen des Volkes

In der Sache betreffend Lohnsteuerhaftung von 1955 bis 30. August 1958 des
Landratsamts Alzenau/Ufr. hat auf die Rechtsbeschwerde des Rektors Pater
Josef Kress in Schéllkrippen, der dem Verfahren beigetreten war, vertreten
durch Rechtsanwalt Dr. Heinrich Helfrich in Bonn, Coburger StraBe 8, gegen
das Urteil der II. Kammer des Finanzgerichts Niirnberg in Niirnberg vom 28.
Oktober 1960
der VI. Senat des Bundesfinanzhofs
unter Mitwirkung
des Senatsprisidenten Dr. Hartz als Vorsitzenden und der Bundesrichter
Dr. Diederichs, Conze, Dr. Ringleb und Dr. Grass
in der Sitzung vom 11. Mai 1962 fiir Recht erkannt:
Die angefochtene Entscheidung und die Einspruchsentscheidung des Fi-
nanzamts vom 30. April 1959 werden aufgehoben.
Die Sache wird zur erneuten Entscheidung an das Finanzamt Aschaffen-
burg zurlickverwiesen.
Diesem werden die Entscheidung iiber die Kosten des gesamten Rechts-
mittelverfahrens und die Feststellung des Wertes des Streitgegenstands
iibertragen.

GRUNDE:

Der Beschwerdefiihrer (Bf.) wurde als Angehériger eines katholischen Ordens
vom Provinzialat seines Ordens mit der Erteilung des Religionsunterrichts an
der Kreisberufsschule Alzenau beauftragt. Das Landratsamt zahlte fiir die Zeit
vom 19. April 1955 bis 31. August 1958 die vereinbarten Betrige an das Provin-
zialat, ohne sie der Lohnsteuer zu unterwerfen. Das Finanzamt nahm das Land-
ratsamt als Arbeitgeber wegen der Nichteinbehaltung der Lohnsteuer in An-
spruch. Der Einspruch blieb erfolglos. Das Finanzgericht wies auch die Berufung
der Bf. als unbegriindet zuriick. Es bejahte in seiner Entscheidung, die in den
Entscheidungen der Finanzgerichte 1961 S. 313 verdffentlicht ist, dem Grunde
nach die Lohnsteuerhaftung, setzte aber den Haftungsbetrag herab. Mit der
Rechtsbeschwerde (Rb.) riigt der Bf. unrichtige Anwendung der §§ 19 und 38
Abs. 3 des Einkommensteuergesetzes (EStG) — §§ 1, 2 und 46 der Lohnsteuer-
Durchfiihrungsverordnung (LStDV) — und fithrt aus, er sei nicht Arbeitneh-
mer gewesen, so daff auch das Landratsamt nicht als Arbeitgeber zum Steuer-
abzug verpflichtet gewesen sei.

Dem Rechtsstreit liegt im einzelnen der folgende Sachverhalt zugrunde: Durch
die schriftlichen Vertrige vom 30. Mai und 18. Juni 1956 verpflichtete sich das
Provinzialat dem Landratsamt gegeniiber, fiir die Kreisberufsschulen Ordens-
mitglieder als Religionslehrer zu stellen, die den vorgeschriebenen Vorausset-
zungen genligten. Das Landratsamt hatte fiir eine Lehrkraft mit vollem De-
putat (= 29 Wochenstunden) an das Provinzialat eine Vergiitung zu zahlen,
die dem Gehalt eines Angestellten nach Gruppe III der TOA mit einem
Hachstalter von 35 Jahren entsprach; wenn mehr als 29 Stunden gegeben wur-
den, so waren sie nach den nebenamtlichen Vergiitungssitzen zu bezahlen. Die
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Religionslehrer waren vertragsgemiB bei der Ausiibung ihres Dienstes diszi-
plindr den Weisungen der Schulbehérde unterworfen, unbeschadet der missio
canonica durch die kirchlichen Stellen. Der schwerbeschiidigte Bf. erteilte bereits
seit April 1955 im Aufirag seines Ordens den Religionsunterricht; nachher
sprangen zu seiner Entlastung noch die Patres Schell und Miiller ein. Das
Landratsamt zahlte an das Provinzialat

1955: 6552,— DM, davon fiir den Bf. 6552 DM,

1956: 9 326,50 DM, davon fiir den Bf. 7985 DM,

1957: 9 263,60 DM, davon fiir den Bf. 5989 DM,
Januar bis August

1958: 5987,45 DM, davon fiir den Bf. 3959 DM.

Das Finanzamt betrachtete unter Berufung auf das Urteil des Bundesfinanz-
hofs IV 347/50 S vom 9. Februar 1951 (Bundessteuerblatt — BStBl — 1951 III
S. 73, Slg. Bd. 55 S. 192) die gezahlten Vergiitungen als Arbeitslohn der drei
Patres.

Das Finanzgericht begriindete seine Entscheidung im wesentlichen wie folgt:
Die Berufung des Bf, die nach den Grundsdtzen des Urteils des Bundesfinanz-
hofs IV 347/50 S a.a.0. zuléissig sei, sei nur der Hohe nach begriindet. Betrige,
die an einen Orden fiir einen Ordensangehorigen, der ein Amt auBerhalb des
Ordens ausiibe, gezahlt wiirden, seien steuerlich Einkiinfte des Ordensangehd-
rigen und unterligen, wenn die Beziige Arbeitslohn seien, auch dem Lohn-
steuerabzug. Der vorliegende Sachverhalt weiche zwar in einigen Punkten vom
Tatbestand des Urteils des Bundesfinanzhofs IV 347/50 S a.a.0. ab. Der Bun-
desfinanzhof wende aber im Interesse einer gleichmiBigen Besteuerung die
typische Betrachtungsweise an und halte an der Typisierung auch jetzt noch
unter der Voraussetzung fest, daB nicht iber offensichtliche Besonderheiten
des Einzelfalles hinweggegangen und ungleiche Fille gleich behandelt wiirden
(Urteile I 256/55 U vom 25. September 1956, BStBI 1957 III-S. 2, Slg. Bd. 64 S.
3; IV 158/56 U vom 6. Juni 1957, BStBI 1957 III S. 286, Slg. Bd. 65 S. 136; sowie
die dort zitierte Rechtsprechung). Auch im Fall des Urteils des Bundesfinanz-
hofs IV 347/50 S a.a.0. hitten biirgerlich-rechtliche Vertragsbeziehungen hur
zwischen dem Provinzialat und der katholischen Kirchengemeinde bzw. dem
Bischof bestanden, nicht aber zwischen dem Ordensangehérigen und der Kir-
chengemeinde bzw. dem Bischof. Auch damals habe das Provinzialat ein Or-
densmitglied zur Ausiibung der Seelsorge bestimmt, und es sei ihm iiberlassen
gewesen, das Mitglied abzuberufen und durch ein anderes zu ersetzen. Aller-
dings habe im Streitfall das Provinzialat wegen des Umfangs des Unter-
richts nacheinander insgesamt drei Patres beauftragt. Das rechtfertige aber
keine andere steuerliche Beurteilung. Auch die Tatsache, daB die an das
Provinzialat zu leistende Vergiitung auf das Gehalt eines Angestellten der
TOA Gruppe III mit einem Hochstalter von 35 Jahren beschrinkt worden sei,
spiele keine Rolle. Ob die drei Patres ein héheres Gehalt erhalten haben wiir-
den, wenn sie selbst vom Landratsamt als Religionslehrer angestellt worden
wiren, kénne dahingestellt bleiben. Der Bf. habe zwar als Ordensangehdriger
das Geliibde der Armut abgelegt. Das stehe aber seiner Einkommensteuer-
pflicht nicht entgegen. Das Finanzamt habe auch zutreffend angenommen,
daB der Bf. Einkiinfte aus nichtselbstéindiger Arbeit im Sinne des § 19 EStG
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(88 1 und 2 LStDV) bezogen habe und daB das Landratsamt Arbeitgeber ge-
wesen sei. Der Bf. sowie die Patres Schell und Miiller hitten den gesamten
lehrplanméfBigen Religionsunterricht erteilt. Hauptberufliche Lehrkrifte an
tffentlichen Schulen schuldeten aber ihre Arbeitskraft. Der Bf. sei in den Or-
ganismus der Schule eingegliedert und den Weisungen der Schulleitung zu
folgen verpflichtet gewesen; er sei hinsichtlich des Ortes, der Zeit und des
Umfangs der Unterrichtserteilung an den von der Schule aufgestellten Stun-
denplan gebunden gewesen; nach § 2 des Vertrages zwischen dem Provinzialat
und dem Landratsamt sei er auch disziplindr den Weisungen der Schulbehérde
unterworfen gewesen. Dafl zwischen dem Bf. selbst und dem Landratsamt kein
biirgerlich-rechtlicher Dienstvertrag abgeschlossen worden sei, sei unerheblich;
denn der Begriff des Dienstverhiltnisses im Sinne des § 1 LStDV sei nach
steuerlichen Gesichtspunkten zu bestimmen., Danach kénne aber ein Dienst-
verhiltnis auch vorliegen, wenn der Arbeitslohn nicht vom Arbeitgeber, son-
dern von einem Dritten gezahlt werde. Da der Bf. eine gleichartige Tatigkeit
wie andere Lehrer ausgeiibt und auch eine im wesentlichen gleiche Verglitung
bezogen habe, sei er im Interesse der gleichméBigen Behandlung aller Steuer-
pflichtigen nach wirtschaftlicher Betrachtung als Lohnempfinger und das
Landratsamt als Arbeitgeber zu behandeln. — Diese Beurteilung verstofe auch
— entgegen der Meinung des Bf. — nicht gegen Art. 140 des Grundgesetzes
fiir die Bundesrepublik Deutschland oder gegen Art. 15 des Reichskonkordats
vom 12. September 1933 (Reichsgesetzblatt 1933 Teil II S. 679) oder gegen Art.
9 des Bayerischen Konkordats vom 15. Januar 1925 (Bayerische Bereinigte
Sammilung II S. 639). — Wenn also auch das Landratsamt dem Grunde nach
fiir die Lohnsteuer des Bf. hafte, so sei die Lohnsteuer aber doch unter Be-
riicksichtigung der persénlichen Besteuerungsmerkmale des Bf., besonders sei-
ner Kriegsbeschidigung, herabzusetzen.

Der Bf. hat im Rechtsheschwerdeverfahren Gutachten von Universitétsprofes-
sor Dr. theol. et. jur. can. Scheuermann, Miinchen, und Universitéts-
professor Dr. jur, Spitaler, Koln, vorgelegt. Professor Dr. Scheuermann
hat sich in seinem als Sonderdruck der ,,Ordenskorrespondenz®, 2. Jahrgang
1961 Heft 3, veroffentlichten Gutachten mit der Streitfrage vor allem aus der
Sicht des kirchlichen Rechts befaBt, wihrend Professor Dr. Spitaler in seinem
Gutachten, das als Sonderdruck der ,Ordenskorrespondenz®, 2. Jahrgang 1961
Heft 4, erschienen ist, vorwiegend die steuerliche Seite der Streitfrage be-
handelt hat.

Die Rb. ist begriindet.

Wenn ein Angehoriger eines katholischen Ordens im Auftrag seiner Oberen
auBerhalb des Ordens gegen Entgelt tiitig wird, so werden drei Rechtskreise
beriihrt, ndmlich einmal die Beziehung zwischen dem Orden als Korperschaft
und dem Ordensangehorigen als deren Mitglied, sodann die Beziehungen zwi-
schen dem Orden und der Person oder Korperschaft, der das Ordensmitglied
im Auftrag der Oberen die Dienste leistet sowie schlieBlich die Beziehungen
zwischen dem Ordensmitglied und der Person oder Korperschaft, der gegen-
iiber es seine Dienste erbringt. Im Streitfall sind nicht die rechtlichen, beson-
ders die steuerrechtlichen Beziehungen zwischen dem Orden und seinen Mit-
gliedern zu beurteilen, vor allem also nicht die Frage, ob die kirchenrechtliche
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Pflicht des Ordensangehérigen, dem Orden seine ganze Arbeitskraft zu wid-
men und die korrespondierende Pflicht des Ordens, seinem Mitglied den le-
benslangen angemessenen Unterhalt zu gewéhren, als ein Arbeitsverhdltnis im
Sinne des § 19 EStG aufgefaBt werden kann. In der vorliegenden Sache geht
es nur um die Rechtsbeziehungen zwischen dem Orden und dem Landratsamt
bzw. um die Rechtsbeziechungen zwischen dem Bf. und dem Landratsamt. Die
Inanspruchnahme des Landratsamts und des Bf. durch den streitigen Lohn-
steuerhaftungsbescheid ist nur gerechtfertigt, wenn steuerrechtlich das Land-
ratsamt als Arbeitgeber des Bf. und der Bf. als Arbeitnehmer des Landrats-
amts und infolgedessen die vom Landratsamt an das Provinzialat gezahlten
Betriage als Arbeitslohn des Bf. im Sinne von § 19 EStG (§ 2 LiStDV) betrachtet
werden konnen.

Die Rechtsbeziehungen zwischen dem Landratsamt und dem Provinzialat bzw.
dem Bf. sind ausschlieBlich nach den Grundsidtzen des biirgerlichen
Rechts zu beurteilen. Ob ein Orden oder seine Mitglieder, wenn sie als
nach biirgerlichem Recht rechtsfihige Personen im Bereich des bilirgerlichen
Rechts handeln, dabei im Einklang mit dem kirchlichen Recht stehen oder
bewuBt oder unbewuBt Vorschriften des Kirchenrechts verletzen, kann fiir die
Wirksamkeit und die Auslegung der geschaffenen biirgerlich-rechtlichen Ver-
hiltnisse grundsitzlich nicht ausschlaggebend sein. Verstofe gegen kirchenrecht-
liche Vorschriften konnen nur kirchenrechtliche Folgen nach sich ziehen, nicht
aber den Bestand und die Wirkungen von Verhéltnissen des biirgerlichen
Rechts beeinflussen. Aus diesemm Grunde ist flir den Streitfall unerheblich,
wie nach kirchlichem Recht Orden ihrem Wesen nach zu beurteilen sind und
wie kirchenrechtlich die Ordensmitglieder zu ihrem Orden und zu ihrem Or-
densoberen stehen, besonders welche Bedeutung dem Armutsgeliibde fiir die
Vermogens- und Erwerbsféhigkeit der Ordensangehotrigen beizumessen ist.

Nach der fortlaufend klarer entwickelten Rechtsprechung der Einkommen-
steuersenate des Bundesfinanzhofs (z. B. Urteil IV 246/50 S vom 22. August 1951,
BStB1 1851 III S. 181, Slg. Bd. 55 S. 449; IV 520/53 U vom 17. Februar 1955,
BStB1 1955 III S. 102, Slg. Bd. 60 S. 262; I 178/55 U vom 20. Mirz 1956, BStBl
1956 III S. 179 Slg. Bd. 62 S. 482; 1 117/54 U vom 11. Oktober 1955, BStBl1 1956
III S. 11, Slg. Bd. 62 S. 27; I 351/56 U vom 16. September 1958, BStBI 1958 III
S. 462, Slg. Bd. 67 S. 492; I 117/60 S. vom 29. November 1960, BStBl 1961 III
S. 183, Slg. Bd. 72 S. 500; IV 165/60 U und IV 168/60 U vom 8. Mirz 1962, BStBl
1962 ITII S. 217 und S. 218) hat die steuerrechtliche Beurteilung grundsitzlich an
die von den Beteiligten ernsthaft geschaffenen und durchgefiihrten biirgerlich-
rechtlichen Formen anzukniipfen. Die bilirgerlich-rechtliche Gestaltungsfreiheit
darf, wenn nicht eine steuerrechtliche Sondervorschrift eingreift, nicht dadurch
beschréankt werden, daBl fiir steuerliche Zwecke, vor allem zur Erweiterung der
Steuerpflicht, bilirgerlich-rechtlich wirksame Rechtsformen nicht beachtet oder
umgedeutet werden. Die im Interesse der Rechtssicherheit — im Sinne der Vor-
ausberechenbarkeit der Folgen von Rechtshandlungen — maBgebende Ord-
nungsfunktion des biirgerlichen Rechts fiir die gesamte Rechtsordnung ein-
schlieBlich des Steuerrechts hat auch das Bundesverfassungsgericht in seiner
Entscheidung 1 BvR 845/58 vom 24. Januar 1962 — unter III 3 — (BStBl 1962
I S. 500 ff.) hervorgehoben. Soweit etwa der IV. Senat in der Entscheidung
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IV 347/50 S. a.a.0. unter Berufung auf die wirtschaftliche Betrachtungsweise
und die fiir die Auslegung von Vorschriften des Steuerrechts gebotene Typisie-
rung von anderen Grundsétzen ausgegangen sein sollte, tritt der erkennende
Senat ihm nicht bei.

Im Streitfall sind die maBgebenden Vertrige zwischen dem Provinzialat und
dem Landratsamt geschlossen worden; der Bf. selbst hat keinen besonderen
Arbeitsvertrag geschlossen. Unstreitig galt fiir die Tatigkeit des Bf. vor Ab-
schluB der schriftlichen Vertrige derselbe Rechtszustand wie nach dem Ab-
schluB. Der Streitfall liegt anders als der in der Entscheidung des Bundes-
sozialgerichts 7 RAr 53/59 vom 20. September 1960 (Entscheidung des Bun-
dessozialgerichts Bd. 13 S. 76), in dem katholische Ordensfrauen, die als Lehre-
rinnen an offentlichen Schulen eingesetzt wurden, mit dem Land jede fiir
sich einen Arbeitsvertrag schlossen, der arbeitsrechtlich, sozialversicherungs-
rechtlich und steuerrechtlich wie jeder andere Arbeitsvertrag behandelt wurde.
Die Vertrige zwischen dem Provinzialat und dem Kreis sind nach biirgerlichem
Recht als Werkvertrdge zu beurteilen: Das Provinzialat wurde ver-
pflichtet, zur Erteilung des Religionsunterrichts geeignete Patres abzustellen;
der Kreis hatte dafiir die vereinbarte Vergiitung an das Provinzialat zu zahlen.
Das Provinzialat war nicht verpflichtet, einen bestimmten Pater zu beauf-
tragen. Tatsédchlich hat es denn auch auBer dem Bf. noch zwei andere Patres
zu dessen Unterstiitzung eingesetzt, als der Bf. wegen seiner Kriegsbeschadi-
gung den Anforderungen allein nicht mehr gewachsen war. Das Gehalt fiir
die Patres wurde auch nicht unter Zugrundelegung ihrer perstnlichen Ver-
héltnisse nach der TOA berechnet, sondern war allgemein festgelegt auf den
Betrag, den ein nicht {iber 35 Jahre alter Angestellter nach TOA III zu fordern
hatte; es spielte fiir die H6he der Verglitung auch keine Rolle, ob ein oder
mehrere Patres tdtig waren. Wenn man Arbeitsvertrige zwischen den Patres
und dem Kreis annehmen wollte, so wiren diese Vereinbarungen wohl als mit
dem Grundsatz der Unabdingbarkeit eines Tarifvertrags unvereinbar nichtig.
DafBl hier keine Arbeitsvertriige geschlossen werden sollten, ergibt sich auch
aus den folgenden Uberlegungen: Wenn ein abgestellter Pater etwa zur Er-
teilung des Unterrichts ungeeignet gewesen wire, so hiitte ihm der Kreis nicht
»klindigen* konnen, weil gar kein Vertrag mit diesem Pater bestand. Der
Kreis hiitte vielmehr nur vom Provinzialat die Abordnung eines geeigneten
Religionslehrers verlangen konnen. Wenn ferner ein abgestellter Pater aus
dem Orden austreten wiirde, so hatte er gegen den Kreis keinen Anspruch auf
Weiterbeschiftigung gehabt; der Kreis hidtte dann vielmehr einen vom Pro-
vinzialat bestimmten anderen Pater beschiftigen miissen.

Zieht man den Wortlaut der Vertridge, ihren Sinn und Zweck sowie die von
den Beteiligten gewollten Rechtsfolgen in Betracht, so konnen die Vertrige
zwischen dem Kreis und dem Provinzialat biirgerlich-rechtlich nur als Ar -
beitergestellungsvertridge beurteilt werden, wie sie auch sonst
schon, besonders fiir die Umsatzsteuer (vgl. z. B. Urteil des Reichsfinanzhofs
V 332/39 vom 24, Januar 1941, Reichssteuerblatt 1941 S. 133), zu beurteilen
waren. Siehe auch Eckhardt-Schettler, Umsatzsteuer, 7. Auflage 1961,
S. 111/112, die auch fiir das Umsatzsteuerrecht die {ibliche Schwesterngestellung
an Krankenh&duser nicht als die Begriindung von Arbeitsverhiltnissen zwischen
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den Schwestern und dem Krankenhaus wiirdigen; vgl. ebenso Pliicke-
baum-Malitzky, Kommentar zum Umsatzsteuergesetz, 8. Auflage, Anm.
2972 bis 2974.

Das Arbeitsrecht kennt allerdings auch die Rechtsfigur des mittelbaren
Arbeitsverhidltnisses und versteht darunter einen Arbeitsvertrag,
der zwischen dem Arbeitgeber und einem Mittelsmann im eigenen Namen ge-
schlossen wird, bei dem aber die vermittelten Arbeitskrifte zu dem Arbeitge-
ber in unmittelbare Rechtsbeziehungen treten, weil sie nach Treu und Glauben
den Auftraggeber als ihren Arbeitgeber betrachten kénnen. Diese Vertrédge
spielen besonders im Gaststdttengewerbe bei Vertrégen zwischen dem Kapel-
lenleiter und den Kapellenmitgliedern eine Rolle (siehe Urteil des Landesar-
beitsgerichts Diisseldorf vom 20. September 1961, ,Der Betrieb“ 1961 S. 1459
und die dort angefiihrte Literatur und Rechtsprechung). Dieser Art sind aber
die Vertrige zwischen dem Provinzialat und dem Kreis nicht, weil nach dem
klar hervorgetretenen Willen der Beteiligten der Bf. nicht in ein Arbeits-
verhéltnis zum Kreis treten sollte und wollte; vor allem wohl deshalb, weil der
Kreis nicht bereit war, die aus einem Arbeitsverhéltnis zum Bf. sich ergeben-
den arbeitsrechtlichen, tarifrechtlichen und sozialversicherungsrechtlichen Fol-
gen zu libernehmen.

Daf3 die von dem Provinzialat beauftragten Patres bei der Erteilung des Un-
terrichts disziplindr der Schulleitung unterstellt wurden, entsprach, weil es die
Voraussetzung fiir eine ordnungsméBige Erfiillung der iibernommenen Aufgabe
war, der Natur der Sache und rechtfertigt bei Beriicksichtigung aller anderen
entgegenstehenden Umstéinde nicht den Schlufl, daB der Bf. Arbeitnehmer des
Kreises werden wollte und geworden ist.

Die rechtlichen Gesichtspunkte des Finanzgerichts greifen demgegeniiber nicht
durch. Es ist richtig, daB eine sachgerechte Auslegung der Steuergesetze in
bestimmtem Umfang nicht an einer wirtschaftlichen und typisierenden Be-
trachtung der Tatbestéinde vorbeigehen kann. Das darf aber, wie das Finanz-
gericht selbst ausfiihrt, nicht dazu fiihren, bedeutsame Besonderheiten jedes
einzelnen Steuerfalls, vor allem eine ernsthafte biirgerlich-rechtliche Gestal-
tung durch die Beteiligten, beiseite zu schieben und statt dessen einen Sach-
verhalt zu fingieren, den die Beteiligten nicht geschaffen haben. Es ist auch
richtig, daB der Bf. im wesentlichen dieselben Dienste geleistet hat wie die
anderen Lehrer, die zu dem Kreis in einem Arbeitsverhiltnis stehen. Der Un-
terschied besteht aber darin, daB der Bf. seine Dienste nicht auf Grund eines
Arbeitsverhéltnisses zum Kreis geleistet hat. Es ist auch richtig, daB die Be-
griffe ,,Arbeitsvertrag® im Sinne des biirgerlichen Rechts und ,Arbeitsver-
héltnis“ im Sinne des Steuerrechts sich nicht voll decken, wie der Senat kiirz-
lich wieder in der Entscheidung VI 255/60 U vom 2, Mirz 1962 (BStBl 1962 III
S. 214), betreffend die lohnsteuerliche Behandlung von Belegschaftsaktien,
dargelegt hat. Im groBen und ganzen stimmen aber doch die Begriffe iiberein;
wenn auch der Begriff steuerlich in einigen Punkten weiter gefaBt wird, so
darf er deswegen doch nicht v6llig vom biirgerlichen Recht geldst werden. Ein
blirgerlich-rechtlicher Werkvertrag darf nichf, nur um zu einem erstrebten
steuerlichen Ergebnis zu kommen, fiir die Besteuerung in ein Arbeitsverhéltnis
im Sinne des § 19 EStG umgedeutet werden. Das Finanzgericht sieht schlieB-
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lich die gleichmé#Bige Besteuerung aller Arbeitnehmer gefdhrdet, wenn der Bf.
nicht zur Lohnsteuer herangezogen wiirde. Dabei iibersieht es aber, daB mit
der Freistellung des Bf. von der Lohnsteuer nicht entschieden ist, ob und wie
der Orden die ihm auf Grund des Werkvertrags vom Kreis zugeflossenen
Entgelte zu versteuern hat. Eine andere Beurteilung wére nur moglich, wenn
die Vertrige zwischen dem Provinzialat und dem Kreis nicht ernsthaft das
widerspiegelten, was wirtschaftlich war und sein sollte. Das nimmt aber das
Finanzgericht selbst nicht an. Es hitte auch nicht zu einer entsprechenden Fest-
stellung kommen konnen; denn die Vertridge entsprechen, wie Scheuer-
mann darlegt, den Grundsitzen des kirchlichen Rechts und sind eine sach-
gemiBe Form fiir das, was von den Beteiligten wirtschaftlich erstrebt wurde.

Die erwdhnte Entscheidung des IV. Senats IV 347/50 S. a.a.O. ist als sogenannte
S-Entscheidung mit der Bindungswirkung des § 66 Abs. 1 der Reichsabgaben-
ordnung ergangen. Selbst wenn der erkennende Senat mit dieser Entscheidung
von dem fritheren Urteil in der Rechtsauslegung abweichen sollte, bedarf es
der Anrufung des Groflen Senats nicht, weil dem erkennenden Senat jetzt
im Geschéftsverteilungsplan anstelle des frither dafiir zustdndigen IV. Senats
die Einkiinfte aus nichtselbstdndiger Arbeit (§ 19 EStG) zur Bearbeitung zuge-
wiesen sind und er deshalb von der friiheren S-Entscheidung abweichen kann, -
ohne den Grofien Senat anzurufen oder die Zustimmung des IV. Senats ein-
zuholen. Es gelten insoweit fiir das Rechtsbeschwerdeverfahren im Steuer-
recht dieselben Grundsétze, wie sie bei der Auslegung des § 136 des Gerichts-
verfassungsgesetzes vom Bundesgerichtshof gehandhabt werden (Urteil des Bun-
desgerichtshofs VIII Z R 205/57 vom 24. Juni 1958, Entscheidungen des Bundes-
gerichtshofs in Zivilsachen Bd. 28 S. 16). Vergleiche auch Urteil des Bundes-
verwaltungsgerichts VII C 189/57 vom 11. Juli 1958 (Entscheidungen des Bun-
desverwaltungsgerichts Bd. 7 S. 159); Urteile des Bundesarbeitsgerichts 1 AZR
478/55 vom 22. Januar 1959, (Entscheidungen des Bundesarbeitsgerichts Bd. 7
S. 192), 5 AZR 505/58 vom 31. Mai 1960 (Entscheidungen des Bundesarbeitsge-
richts Bd. 9 iS. 256). Von derselben Auffassung ist auch das Urteil des Bundes-
finanzhofs VII 134/54 S vom 26. November 1958 (BStBl 1959 III S. 53, Slg. Bd.
68 S. 141) ausgegangen.

Die Vorentscheidung ist demnach wegen unrichtiger Anwendung von §§ 19 und
38 Abs. 3 EStG (§§ 1, 2, 46 L.StDV) aufzuheben. Da der Haftungsbescheid sich
nicht nur auf die streitigen Entgelte bezog, muB die Sache zur anderweitigen
Berechnung des Haftungsbetrags an das Finanzamt zuriickverwiesen werden,
das dabei von der Erhebung der Lohnsteuer auf die vom Kreis an das Pro-
vinzialat gezahlten Betrdge abzusehen hat.
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II. DIE VOM KREIS ALZENAU AN DAS PROVINZIALAT DER PALLOTTI-
NER FUR DIE ERTEILUNG DES RELIGIONSUNTERRICHTS DURCH
ORDENSANGEHORIGE GEZAHLTEN VERGUTUNGEN UNTERLIEGEN
DER LOHNSTEUER. DENN NACH DEM URTEIL DES BUNDESFINANZ-
HOFS IV 347/50 S SIND DIE BEZUGE, DIE AN EINEN ORDEN FUR
EINEN ORDENSANGEHURIGEN, DER EIN AMT AUSSERHALB DES
ORDENS AUSUBT, GEZAHLT WERDEN, STEUERLICH ALS EINKUNFTE
DES ORDENSANGEHORIGEN ANZUSEHEN.

Urteil der II. Kammer des Finanzgerichts Niirnberg vom 28. 10. 1960
Aktenzeichen: II 172—175/59

Im Namen des Volkes

In der Sache der Lohnsteuerhaftung 1955 bis 30. August 1958 des Landratsamts
Alzenau/Ufr. hat auf die Berufung des Rektors P. Josef Kress in Schollkrippen
vertreten durch den Rechtsanwalt Dr. Heinrich Helfrich, Bonn/Rhein, Cobur-
ger Str. 8, gegen die Einspruchsentscheidung des Finanzamts Aschaffenburg
vom 30. April 1959

die II. Kammer des Finanzgerichts Niirnberg

in der Sitzung vom 28. Oktober 1960 fiir Recht erkannt:

1. Die Einspruchsentscheidung vom 30. April 1959 wird, soweit sie die Lohn-
steuerhaftung des Berufungsfiihrers betrifft, aufgehoben.

2. Auf die Berufung hin wird die Lohnsteuer des Berufungsfiihrers fiir die
vom Landratsamt Alzenau gezahlten Unterrichtsvergiitungen wie folgt fest-

gestellt: 1955  322,— DM
1956 428,— DM

1957 134,— DM

1. 1. bis 31. 8. 1958 44 — DM

928,— DM

3. Dementsprechend wird die Lohnsteuer, fiir die das Landratsamt Alzenau
auf Grund des Haftungsbescheids vom 3. November 1958 in Anspruch ge-
nommen worden ist, von 5792,44 DM auf 2 261,94 DM ermiBigt.

4. Von den Kosten des Einspruchsverfahrens hat das Land Bayern 4/s, der Be-
rufungsfiihrer ! /‘s zu tragen. Die Kosten der Berufung werden dem Land
Bayern zu 7/1, dem Berufungsfiihrer zu /10 auferlegt.

5. Der Wert des Streitgegenstandes wird fiir das Einspruchsverfahren auf

4 695,— DM und fiir das Verfahren iiber die Berufung auf 3 044,— DM fest-
gestellt.

GRUNDE:

Streitig ist, ob die Zahlungen des Landratsamts Alzenau an das Provinzialat
der Pallottiner fiir die Erteilung des Religionsunterrichts an der Kreisberufs-
schule durch den Berufungsfiihrer (Bf), der Angehoriger des Ordens ist, fiir
die Zeit vom 19. April 1955 bis 31. August 1958 der Lohnsteuer unterliegen.
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Durch Vertrag vom 30. Mai und 18. Juni 1956 hat sich das Provinzialat dem
Landratsamt gegeniiber verpflichtet, fiir den Berufsschuldienst im Kreis die
erforderlichen Religionslehrer zu stellen. Diese miissen die fiir die Erteilung
des Religionsunterrichts vorgeschriebenen Voraussetzungen erfiillen. Das Land-
ratsamt zahlt fiir die Zurverfiigungstellung einer Lehrkraft mit vollem Depu-
tat (= 29 Wochenstunden) eine Vergiitung, die dem Gehalt eines Angestellten,
der nach Gruppe III der TOA bezahlt wird, entspricht. Als Hochstalter fiir die
Berechnung der Vergiitung wurde das 35. Lebensjahr vereinbart. Die das volle
Deputat iibersteigende Stundenzahl wird nach nebenamtlichen Vergilitungs-
sitzen bezahlt. Die Vergiitungen waren monatlich auf ein vom Provinzialat
anzugebendes Konto zu zahlen. Nach § 2 des Vertrags sind die vom Provin-
zialat abgestellten Geistlichen bei der Ausiibung ihres Dienstes als Religions-
lehrer im Berufsschuldienst in disziplindrer Hinsicht den Weisungen der Schul-
behdrde unterworfen, unbeschadet der Zustindigkeit der kirchlichen Stellen
fiir die Erteilung der missio canonica. Wegen der weiteren Einzelheiten der ge-
troffenen Vereinbarungen wird auf den schriftlichen Vertrag Bezug genom-
men.

Das Provinzialat beauftragte mit der Erteilung des Religionsunterrichts an der
Kreisberufsschule den schwerkriegsbeschadigten Bf. sowie die Patres Walter
Schell und Hermann Miiller. Bis zum 31. Mirz 1956 erteilte ausschliefilich der
Bf. 29 Wochenstunden, ab 1. April erteilte er 26 und ab 1. September 1956
22 Wochenstunden Religionsunterricht. Pater Miiller hielt vom 1. April bis
30. August 1956 neben dem Bf. 3 Wochenstunden und Pater Schell ab 1. Sep-
tember 1956 10—15 Wochenstunden Unterricht. Der Kreis zahlte fiir die Unter-
richtserteilung an das Provinzialat

1955: 6 552,— DM, davon entfielen auf den Bf. 6 552,— DM

1956: 9 326,50 DM, davon entfielen auf den Bf. 7 985,— DM

1957: 9 263,60 DM, davon entfielen auf den Bf. 5 989,— DM
Januar bis

August 1958: 5 987,45 DM, davon entfielen auf den Bf. 3 959,— DM.

AnléaBlich einer beim Landratsamt vorgenommenen LohnsteuerauBlenpriifung
wurde festgestellt, daB fiir die Religionsunterrichtsvergiitungen keine Lohn-
steuer einbehalten worden war. Das Finanzamt vertrat unter Hinweis auf die
EntschlieBung des Bayerischen Staatsministeriums der Finanzen vom 18. Sep-
tember 1950 S 2220—27/2—87837 und auf das Urteil des Bundesfinanzhofs
IV 347/50 S vom 9. Februar 1951 (Bundessteuerblatt 1951 III Seite 73) die Auf-
fassung, daB die vom Landratsamt gezahlten Vergiitungen Arbeitslohn der un-
terrichtenden Patres darstellten und forderte beim Landratsamt zusammen mit
weiteren, hier nicht streitigen Betrégen im Haftungswege 579244 DM Lohn-
steuer an, von denen 4695,10 DM auf die Unterrichtsvergiitungen entfielen.
Dabei war das Finanzamt davon ausgegangen, daBl die gesamten Unterrichts-
vergiitungen dem Bf. zugeflossen sind.

Hiergegen haben sowohl das Landratsamt mit Schreiben vom 28. November
1958, als auch das Provinzialat und der Bf., beide mit Schreiben vom 5. Dezem-
ber 1958 Einspruch erhoben. Uber den Einspruch des Landratsamts, der neben
der hier anhéingigen Streitfrage weitere Streitpunkte umfaBt, hat das Finanz-
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amt bisher nicht entschieden. Der Einspruch des Bf. und des Provinzialats
hatte insoweit Erfolg, als nunmehr die Unterrichtsvergiitungen entsprechend
der Zahl der erteilten Unterrichtsstunden auf den Bf. und die Patres Miiller
und Schell verteilt wurden. Hierdurch ermiBigte sich der Lohnsteuerhaftungs-
betrag fiir die Unterrichtsvergiitungen auf insgesamt 3 280,90 DM, von dem
3 044,30 DM auf die Unterrichtsvergiitungen des Bf. entfallen. Im {ibrigen
wurde der Einspruch zuriickgewiesen. Die Kriegsbeschddigung des Bf. wurde
vom Finanzamt nicht beriicksichtigt, weil kein Antrag gestellt worden war.
Auf die Ausfithrungen der Einspruchsentscheidung im einzelnen wird Bezug
genommen.

Gegen die Einspruchsentscheidung vom 30. April 1959 legte der Rechtsanwalt
Dr. Helfrich

a) fiir den Bf.

b) fiir das Landratsamt

c) fiir das Provinzialat

d) fiir den Pater Schell und

e) fiir den Pater Miiller

Berufung ein, die er im wesentlichen wie folgt begriindet hat:

Die EntschlieBung des Bayerischen Staatsministeriums der Finanzen vom 18.
September 1950 sei auf den vorliegenden Fall nicht anwendbar. Das Provinzia-
lat habe sich dem Landratsamt gegeniiber verpflichtet, die fiir den Berufsschul-
dienst erforderlichen Religionslehrer zur Verfiigung zu stellen. Es habe sich
also nicht verpflichtet, bestimmte Ordensangehérige oder auswechselbare Or-
densangehérige zur Verfiigung zu stellen, fiir die es etwa einen Dienstvertrag
mit dem Landratsamt abgeschlossen hitte. Die Verpflichtung des Provinzialats
gehe nur dahin, fiir die Erteilung des Unterrichts durch die erforderlichen
Religionslehrer zu sorgen. Es habe also eine bestimmte Aufgabe iibernom-
men, in deren Erfiillung es vollig frei sei. Es handle sich um einen Werkver-
trag im Sinn des § 631 Absatz 2 des Biirgerlichen Gesetzbuches (BGB), den es
jederzeit durch Dritte erfiillen koénne. Dieser Werkvertrag konne nicht in ei-
nen Dienstvertrag umgepre3t werden.

Das Urteil des Bundesfinanzhofs IV 347/50 S betreffe einen anderen Sachver-
halt. Dort handle es sich zwar auch um einen Werkvertrag. Dieser sei aber
auf eine bestimmte Person abgestellt. Deshalb sei als Vergiitung auch ein Ge-
halt vereinbart worden, das diese Person erhalten wiirde, wenn sie selbst den
Dienstvertrag abgeschlossen hitte. Im vorliegenden Fall hingegen erhalte das
Provinzialat keine Vergiitung fiir einen bestimmten Ordensansgehoérigen. Die
Vergiitungen seien vielmehr objektiv auf den Erfolg bezogen, ohne daB sie
iiberhaupt eine Beziehung zu dem t4tigwerdenden Religionslehrer hétten. Ob-
wohl alle drei Lehrer dlter als 35 Jahre gewesen seien, sei die Vergiitung nach
dem Gehalt eines 35jdhrigen Lehrers bemessen worden. Ein altersméBig ver-
gleichbarer Lehrer hitte also mehr Gehalt bezogen.

Die EntschlieBung des Bayerischen Staatsministeriums der Finanzen und das
Urteil des Bundesfinanzhofs koénnten aber auch dann keine Anwendung fin-
den, wenn sie auf den vorliegenden Sachverhalt passen wiirden. Sie verstofen
gegen das Grundgesetz und gegen das geltende Reichskonkordat. Nach Artikel
140 des Grundgesetzes (GG) in Verbindung mit Artikel 137 der Weimarer
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Reichsverfassung (WRV) ordnen und verwalten die Religionsgesellschaften ihre
Angelegenheiten selbsténdig innerhalb der Schranken des fiir alle geltenden
Rechts. Nach Artikel 15 des Reichskonkordats unterlégen auch Orden hinsicht-
lich der Ordnung ihrer eigenen Angelegenheiten und der Verwaltung ihres
Vermogens staatlicherseits keiner Beschriankung. Beziiglich des Einkommens
ihrer Mitglieder hitten sie die Regelung getroffen, daB ihre Mitglieder eigenes
Arbeitseinkommen nicht haben, sondern daB das, was durch Arbeit von dem
Mitglied erworben wird, ohne weiteres der Orden erwerbe (Can 580 § 2 CJC).
Wenn die Orden ihre Angelegenheiten so geregelt haben, verstofe jede andere
Regelung, sei es die eines Gesetzgebers, einer Verwaltungsbehorde oder eines
Gerichts gegen das Konkordat.

Zu Unrecht beziehe sich der Bundesfinanzhof im Urteil IV 347/50 S auf § 310
BGB um darzutun, dal die iibernommene kanonische Verpflichtung des Or-
densangehorigen durch Arbeit nicht fiir sich, sondern fiir den Orden zu erwer-
ben, hinsichtlich kiinftiger Vermégensvorteile biirgerlich-rechtlich unwirksam
sei, Die Arbeitskraft gehére nicht zum kiinftigen Vermdgen im Sinn dieser
Vorschrift. Vermogen im Sinn dieser Vorschrift sei nur das gegensténdliche
Vermégen (Sachen und Rechte), das iibertragen werden kiénne. Die Arbeits-
kraft selbst sei nicht {ibertragbar, sondern nur das, was durch sie erworben
werde, also Forderungen aus Arbeitsleistung. Der § 310 BGB betreffe nur das
schuldrechtliche Innenverhiltnis zwischen Orden und Ordensangehorigen, nicht
aber den dinglichen Ubertragungsakt der Abtretung der Forderung aus Ar-
beitsleistung. Diese Abtretung sei rechtswirksam auch dann, wenn das obliga-
torische Rechtsgeschift etwa nach § 310 BGB nichtig sein sollte. In diesem
Falle konnte der Ordensangehorige lediglich Rechte aus § 812 BGB geltend
machen. DaB3 auch kiinftige Forderungen abgetreten werden konnen, habe das
Reichsgericht wiederholt ausgesprochen. Die kiinftige Forderung miisse nur so
geniigend bestimmt oder wenigstens bestimmbar sein, daf es nur noch ihrer
Entstehung bediirfe, um die Ubertragung von da ab chne weiteres wirksam
werden zu lassen. Forderungen aus Arbeitsleistungen einer Person seien aber
ohne Schwierigkeiten von vornherein so bestimmbar. Deshalb konne auch ein
Ordensangehoriger kiinftige Forderungen aus der Zurverfiigungstellung seiner
Arbeitskraft biirgerlich-rechtlich wirksam an den Orden abtreten.

DaB das Ordensgelilbde steuerlich beachtet werden miisse, ergebe sich schon
aus § 5 Absatz 3 des Steueranpassungsgesetzes (StAnpG). Im Urteil IV 249/52
U vom 20. Mirz 1953 (Bundessteuerblatt 1953 IIT Seite 118) habe auch der Bun-
desfinanzhof unter Bezugnahme auf diese Vorschrift das Ordensgeliibde steuer-
lich beriicksichtigt. Dort habe er die Einkiinfte einer Ordensangehorigen aus
einer Leibrente unmittelbar der Ordensgenossenschaft zugerechnet. Wenn aber
die einem Ordensangehorigen persénlich zustehende Leibrente auf Grund des
Geliibdes der Armut zuflieBe, so sei nicht einzusehen, warum der einem Or-
densangehorigen angeblich personlich zustehende Arbeitslohn aus dem gleichen
Grunde nicht auch dem Orden zuflieBen solle.

Dem Urteil des Bundesfinanzhofs IV 347/50 S konne auch insoweit nicht bei-
geptlichtet werden, als es den Ordensangehérigen einem Weltgeistlichen gleich-
gestellt habe. Ein Weltgeistlicher erhalte von der Kirche Gehaltsbeziige. Dafiir
stelle er seine Arbeitskraft im Rahmen eines Dienstvertrags zur Verfiigung.
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Die Dienstleistung des Ordensangehérigen beruhe dagegen nicht auf einem per-
sonlichen Dienstverh#ltnis, sondern ausschlieflich auf der von ihm iibernom-
menen Gehorsamspflicht.

Es sei auch nicht richtig, daB die drei Lehrer in den Organismus der Schule
wie die anderen Lehrer eingegliedert seien. Die Lehrer der Schule unterlégen
der Weisungspflicht ihres Dienstherrn, des Landratsamts Alzenau. Die vom
Provinzialat abgestellten Lehrer unterligen dagegen der Weisung des Provin-
zialats. Dabei habe sich das Provinzialat an den Lehr- und Stundenplan zu
halten. Es kénne aber zu jeder Stunde einen anderen Lehrer beordern. Dem
Landratsamt Alzenau verbleibe lediglich die Moglichkeit zu priifen, ob die
ausgewihlte Lehrkraft die Voraussetzungen fiir die Verwendung im Berufs-
schuldienst erfiillt oder nicht. In diesem Zusammenhang hat der Bf. auf das
Urteil des Reichsfinanzhofs vom 4. Méarz 1931 ((Reichssteuerblatt 1931 Seite 663)
verwiesen,

Der Bf. ist auf Grund dieser Ausfithrungen der Auffassung, daB die vom Land-
ratsamt fiir seine Unterrichtstitigkeit an das Provinzialat gezahlten Vergii-
tungen unmittelbar dem Provinzialat zugeflossen seien und deshalb bei ihm
nicht der Lohnsteuer unterliegen. Er hat deshalb beantragt, den gegen das
Landratsamt ergangenen Haftungsbescheid insoweit aufzuheben, als mit ihm
Lohnsteuer fiir die auf seine Unterrichtstéitigkeit entfallende Vergiitung ange-
fordert wurde.

Vorsorglich hat er beantragt, den Haftungsbetrag im Falle der Bejahung der
Lohnsteuerpflicht auf die Lohnsteuer zu erméafligen, die sich fiir die einzelnen
Streitjahre bei Beriicksichtigung seiner personlichen Besteuerungsmerkmale
ergeben wiirde. Hierzu hat er vorgetragen, dal ihm durch Fahrten mit dem
eigenen Pkw zur 23 km von seinem Wohnsitz entfernten Schule im Jahre 1955
an 140 Tagen und 1956, 1957 und 1958 an je 200 Tagen Aufwendungen entstan-
den seien, deren Berlicksichtigung als Werbungskosten er beantrage. Ferner
habe er 1955 800 DM, 1956 1 100 DM, 1957 900 DM, und 1958 600 DM fiir wissen-
schaftliche Zwecke gespendet. Die Spendenbelege hat er vorgelegt.

AuBerdem hat er durch Vorlage einer Bescheinigung des Versorgungsamts
Wiirzburg nachgewiesen, dafl die Minderung seiner Erwerbsfihigkeit in den
Streitjahren 80 v. H. betragen habe.

Das Finanzamt hat gegen die Berilicksichtigung dieser Aufwendungen als Wer-
bungskosten und Sonderausgaben und gegen die Gewidhrung des Freibetrags
fiir K6rperbeschidigte in dem geltend gemachten Umfang keine Bedenken er-
hoben. Es hat sich ferner grundsidtzlich mit der Anwendung der jeweiligen
Lohnsteuer-Jahrestabelle einverstanden erkldrt. Im {ibrigen hat es beantragt,
die Berufung zurlickzuweisen.

Wegen der weiteren Ausfiihrungen der Beteiligten im einzelnen wird auf die
gewechselten Schriftsétze Bezug genommen.

L

Obwohl der Rechtsanwalt Dr. Helfrich die Berufung auch namens des Land-
ratsamts Alzenau, des Provinzialats der Pallottiner Limburg und der Patres
Walter Schell und Hermann Miiller eingelegt hat, entscheidet die Kammer zu-
néchst nur iiber die Berufung des Bf. ...
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1. Die Berufung des Bf. ist zulissig. Er konnte gegen den dem Landratsamt
zugestellten Haftungsbescheid, soweit in diesem Lohnsteuer fiir seine Vergii-
tungen nachgefordert worden ist, selbsténdig Einspruch einlegen (Urteil des
Bundesfinanzhofs IV 347/50 S). DaB nach dem Rubrum der Einspruchsentschei-
dung vom 30. April 1959 nur iiber den Einspruch des Provinzialats entschieden
worden ist, hat keine Bedeutung. Die Einspruchsentscheidung ist auch auf den
Einspruch des Bf. und mit Wirkung gegen ihn ergangen. Das ergibt sich aus
den Griinden der seinem Bevollmichtigten zugestellten Einspruchsentscheidung.
9. Die Berufung ist teilweise begriindet.

a) Die vom Landratsamt an das Provinzialat fiir die Erteilung des Religions-
unterrichts durch den Bf. gezahlten Vergiitungen unterliegen der Lohnsteuer.
Denn nach dem Urteil des Bundesfinanzhofs IV 347/50 S, dem sich die Kam-
mer anschlieBt, sind die Beziige, die an einen Orden fiir einen Ordensangeho-
rigen, der ein Amt auBerhalb des Ordens ausiibt, gezahlt werden, steuerlich
als Einkiinfte des Ordensangehorigen anzusehen. Sie unterliegen der Lohn-
steuer, wenn es sich bei diesen Einkiinften um Arbeitslohn handelt.

Dem Einwand des Bf., daB diesem Urteil ein anderer Tatbestand zugrunde-
gelegen habe, vermag die Kammer nicht beizupflichten. Der vorliegende Sach-
verhalt weicht zwar in einigen Einzelheiten vom Tatbestand des Urteils des
Bundesfinanzhofs ab. Diese Abweichungen sind aber nicht so erheblich, daB
sie eine andere steuerliche Beurteilung rechtfertigen konnten, zumal der Bun-
desfinanzhof, wie die Formulierung des Leitsatzes zeigt, bei der Besteuerung
der auBerhalb des Ordens titig werdenden Ordensangehorigen im Interesse der
GleichmiBigkeit der Besteuerung eine typische Betrachtungsweise angewendet
hat. An der Typisierung von Tatbestinden in bestimmten Grenzen hat die
Rechtsprechung des Bundesfinanzhofs festgehalten, unter der Voraussetzung,
daB sie nicht dazu fiihrt, iiber offensichtliche Besonderheiten des Einzelfalles
hinwegzugehen und ungleiche Fille gleichbehandelt (vergleiche Urteile des
Bundesfinanzhofs vom 25. September 1956 I 256/55 U und vom 6. Juni 1957 IV
158/56 U — Bundessteuerblatt 1957 III Seite 2 und Seite 286 und die dort zi-
tierte Rechtsprechung). Das ist aber bei Anwendung der im Urteil des Bun-
desfinanzhofs IV 347/50 S entwickelten Grundséitze auf den vorliegenden Sach-
verhalt nicht der Fall. Auch nach dem Tatbestand des Urteils des Bundesfinanz-
hofs bestanden biirgerlich-rechtliche Vertragsbeziehungen nur zwischen dem
Provinzialat und der katholischen Kirchengemeinde bzw. dem fiir die Kurien-
gemeinde zustindigen Bischof, nicht aber zwischen dem die Seelsorge aus-
iibenden Ordensangehorigen und der Kirchengemeinde bzw. dem Bischof.
Nach dem Inhalt dieses Vertrags war dem Provinzialat die Ausiibung der
Pfarrseelsorge durch eines seiner Mitglieder in X. iibertragen worden, wofiir
das Provinzialat die fiir einen Pfarrkuraten iibliche Vergiitung bezog. Demnach
bestimmte also auch nach diesem Vertrag das Provinzialat eines seiner Mit-
glieder zur Ausiibung der Seelsorge, und es war ihm {iberlassen, diesen Or-
densangehérigen abzuberufen und durch einen anderen zu ersetzen. Insoweit
liegt der im vorliegenden Fall zu entscheidende Sachverhalt gleich. DaBl das
Provinzialat im Streitfall im Laufe des Streitzeitraumes — vornehmlich wegen
des Umfangs des Unterrichts — tatséchlich insgesamt drei Ordensangehdrige
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mit der Erteilung des Religionsunterrichts an der Berufsschule beauftragt hat,
vermag deshalb ebensowenig eine andere steuerliche Beurteilung zu rechtferti-
gen wie die Tatsache, daB die an das Provinzialat zu leistende Vergiitung fiir
die Zurverfiigungstellung einer Lehrkraft mit vollem Deputat auf das Gehalt
eines Angestellten der TOA Gruppe III im Alter von 35 Lebensjahren be-
schrinkt war. Ob die vom Provinzialat abgestellten Religionslehrer ein hoheres
Gehalt erhalten hitten, wenn sie selbst mit dem Landratsamt Anstellungs-
vertriige abgeschlossen hitten, wie der Bf. behauptet, kann dahingestellt blei-
ben. Denn nach § 16 des Berufsschul-Gesetzes vom 25. Marz 1953 (Bereinigte
Sammlung des bayerischen Landesrechts 1802 bis 1956 — Bay BS — II S. 595)
mufB die Besoldung der hauptamtlichen und nebenamtlichen Lehrkrifte an Be-
rufsschulen angemessen sein. Sie ist angemessen, wenn sie den unter Beteili-
gung des Staatsministeriums der Finanzen aufgestellten Bestimmungen des
Staatsministeriums fiir Unterricht und Kultus entspricht. Da die vom Land-
ratsamt gezahlten Vergiitungen diesen Voraussetzungen nicht entsprochen ha-
ben, wurde vom Bf. nicht behauptet. Es kann ferner dahingestellt bleiben, ob
das Provinzialat nach dem Vertrag berechtigt gewesen wire, zu jeder Unter-
richtsstunde einen anderen Ordensangehérigen zu beordern. Denn es hat eine
solche MaBnahme, die die ordnungsméBige Durchfithrung des Religionsunter-
richts erheblich beeintrichtigt hétte, nicht getroffen. Der Unterricht wurde
vielmehr wihrend des ganzen Streitzeitraumes nur von dem Bf. und von Pa-
ter Schell, von der kurzen Tétigkeit von Pater Miiller abgesehen, durchgefiihrt.
Die Tatsache, daBl der Bf. Ordensangehoriger ist, und als solcher das Kloster-
geliibde, das das Geliibde der Armut in sich schlief3t, abgelegt hat, steht seiner
Einkommensteuer- bzw. Lohnsteuerpflicht nicht entgegen. Die feierliche Pro-
fess hat die kirchenrechtliche Wirkung, dall der Professe erwerbsféhig bleibt,
aber vermégensunfihig wird. Was er erwirbt, erwirbt er dem Kloster (verglei-
che Eichmann-Morsdorf: Kirchenrecht 8. Auflage Band I Seite 507). Der Reichs-
finanzhof und der Bundesfinanzhof (Urteil des Reichsfinanzhofs vom 4. Marz
1931 VI A 882/30 Sammlung Band 28 Seite 270 und Urteil des Bundesfinanz-
hofs IV 347/50 S a.a.0.) haben dieser, beim Eintritt in den Orden zu leistenden
kanonischen Verpflichtungen durch Arbeit nicht fiir sich, sondern fiir den Or-
den zu erwerben, hinsichtlich der kuinftigen Vermodgensvorteile keine Wirkung
beigemessen, weil ein Vertrag, durch den sich der eine Teil verpflichtet, sein
kiinftiges Vermogen oder einen Bruchteil seines kiinftigen Vermégens zu iiber-
tragen oder mit einem NieBbrauch zu belasten, nach § 310 BGB nichtig ist (ver-
gleiche auch Briinneck: ,Das Klostergelilbde und seine vermégensrechtliche
Bedeutung® in Gruchot's Beitrige zur Erlduterung des Deutschen Rechts Band
49 Seite 193 ff).

Wenn sich der Bf. demgegeniiber unter Hinweis auf die Rechtsprechung des
Reichsgerichts in Zivilsachen darauf beruft, daB nach biirgerlichem Recht auch
kiinftige Forderungen abgetreten werden konnen, falls sie geniigend bestimmt
oder wenigstens bestimmbar sind und daB die ,dingliche® Abtretung
auch dann rechtswirksam sei, wenn das obligatorische Rechtsgeschéft nach
§ 310 BGB nichtig sein sollte, so 148t sich daraus nichts gegen die Auffassung
des Bundesfinanzhofs herleiten. Das vom Bf. geleistete Armutsgeliibde ent-
hilt jedenfalls keine biirgerlich-rechtlich wirksame — von einem biirgerlich-
rechtlich nichtigen Verpflichtungsgeschift losgeloste — Abtretung seiner sdmt-
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lichen kiinftigen Forderungen aus Arbeit an den Orden. Denn die Profe hat
nach biirgerlichem Recht keine Wirkung auf biirgerlich-rechtlichem Gebiet
(vergleiche Eichmann-Morsdorf: a.a.0. Seite 507 und die dort zitierte Litera-
tur sowie Briinneck: a.a.0. Seite 204). DaB aber bei der anléBlich der Leistung
des Armutsgeliibdes durch den Bf. etwas vorgenommen worden sei, was au-
Berhalb des Rahmens des kirchlich Gebotenen und Ub-
lichen lige, und den Tatbestand eines giiltigen biirgerlich-rechtlichen Ver-
tragsabschlusses, — etwa die ,dinglich“~-wirksame Abtretung sémtlicher kiinf-
tigen Forderungen aus Arbeit — enthielte, ist vom Bf. weder behauptet noch
dargelegt worden (vergleiche auch Urteil des Reichsfinanzhofs VI A 882/30
a.a.0. unter II.). DaB im Klostergeliilbde keine biirgerlich-rechtlich zu beach-
tende Abtretung aller kiinftigen Forderungen aus Arbeit liegt, ergibt sich
auch aus folgendem: weigert sich der Ordensangehorige, der auch nach kirch-
lichem Recht erwerbsfihig bleibt, seinen Erwerb in Erfiillung seines Geliib-
des dem Kloster zu iiberlassen, so erwarten ihn kirchliche MaBregelungen. Das
Kloster hat jedoch gegen den Ordensangehorigen keinen biirgerlich-rechtli-
chen Anspruch auf die Uberlassung seines Erwerbs (vergleiche Briinneck: a.a.O.
Seite 208). Deshalb kann die nach biirgerlichem Recht gegebene Moglichkeit,
unter bestimmten Voraussetzungen kiinftige Forderungen rechtswirksam abzu-

treten, fiir den Streitfall keine von der Rechtsprechung des Bundesfinanzhofs
abweichende Beurteilung rechtfertigen.

Daran #ndert auch der Hinweis des Bf. auf § 5 Absatz 3 StAnpG nichts. Das
Urteil des Bundesfinanzhofs vom 20. Méirz 1953 IV 249/52 U (Bundessteuer-
blatt 1953 III Seite 118) behandelt, wie auch der Bf. zugibt, einen anderen Tat-
bestand. Denn dort verfiigte die Klosterangehorige, die nach den Regeln ihres
Ordens ihr Eigentum behalten durfte, aber auf jegliches Nutzniefungs- und
Verfiigungsrecht dariiber zugunsten des Klosters verzichten muBte, nicht tiber
kiinftiges sondern iiber gegenwirtiges Vermogen. Der von der Klosterfrau zu-
gunsten des Klosters ausgesprochene, ernsthaft gewollte und durchgefiihrte
Verzicht auf die Verwaltung und NutznieBung an ihrem gegenwértigen Ver-
mégen entsprach im wirtschaftlichen Ergebnis einem NieBbrauch, der gemiB
§ 5 Absatz 3 StAnpG steuerlich beachtet werden mufite. Ein NieBbrauch an
einer Leibrente hitte biirgerlich-rechtlich bestellt werden konnen (§ 1073 BGB).
Die Bestellung eines NieBbrauchs an kiinftigen Forderungen aus Arbeitslohn
wire wegen der Unverzinslichkeit der kiinftigen Forderungen biirgerlich-recht-
lich nicht moéglich. (§ 1076 BGB, vergleiche auch die Ausfiihrungen des Bundes-
finanzhofs im Urteil IV 347/50 S: ,Man kann nicht aus dem Geliibde der Ar-
mut auf eine , Verwaltung und NutznieBung® am Arbeitslohn schlieien“). Sie
hatte ebenso wie eine Abtretung samtlicher kiunftiger Forderungen zun&chst
auch keinerlei wirtschaftliche Wirkungen, die eine Anwendung des § 5 Ab-
satz 3 StAnpG rechtfertigen konnten, zur Folge. Eine wirtschaftliche Auswir-
kung ergibt sich vielmehr erst zu dem Zeitpunkt, zu dem entweder das Kloster
auf Grund des mit dem Arbeitgeber geschlossenen Vertrags einen Anspruch
auf die Lohnforderung fiir die Tétigkeit des Klosterangehorigen erwirbt, oder
wenn der Klosterangehorige die selbsterworbene Forderung aus einem Ar-

beitsverhéltnis in Erfiillung seiner kirchen-rechtlichen Verpflichtung dem Klo-
ster tiberlafBt.
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Zutreffend hat das Finanzamt angenommen, da der mithin unbeschriankt ein-
kommensteuerpflichtige Bf. Einkiinfte aus nichtselbsténdiger Arbeit (§ 19 Ein-
kommensteuergesetz — EStG — und §§ 1 und 2 Lohnsteuerdurchfiihrungsver-
ordnung — LStDV —) bezogen hat und dafi das Landratsamt Alzenau als Ar-
beitgeber zu behandeln ist.

Nach dem Einkommensteuerrecht ist fiir den Begriff des Arbeitslohns wesent=
lich, daB eine unselbstéindige Tatigkeit ausgelibt wird. Eine unselbsténdige Ta-
tigkeit liegt dann vor, wenn der Leistende nicht sowohl die Leistung als viel-
mehr seine Arbeitskraft schuldet (Urteil des Bundesfinanzhofs IV 347/50 S).
Diese Voraussetzung war im Streitfall gegeben. Denn der Bf. und die Patres
Schell und Miiller, die nach dem Vertrag zwischen Landratsamt und Provin-
zialat die vorgeschriebenen Voraussetzungen fiir die Erteilung von Religions-
unterricht an Schulen erfiillen mufBten, hatten dem Landratsamt gegeniiber
nicht einzelne Leistungen zu erbringen, sondern den gesamten lehrplanma&fBi-
gen Religionsunterricht an der Berufsschule zu erteilen. Diese Tétigkeit {iber-
stieg der Stundenzahl und dem Umfang nach das Aufgabengebiet einer haupt-
beruflichen Lehrkraft. Hauptberufliche Lehrkrdfte an Gffentlichen Schulen
schulden aber ihre Arbeitskraft.

Der Bf. stand bei der Erteilung des Religionsunterrichts auch in einem Dienst-
verhiltnis. Er war in den Organismus der Schule eingegliedert und den Wei-
sungen der Schulleitung zu folgen verpflichtet. Das ergibt sich daraus, daBl er
hinsichtlich des Orts, der Zeit und des Umfanges der Unterrichtserteilung an
den von der Schule aufgestellten Stundenplan gebunden war. Seinem Unter-
richt muBte er die Richtlinien und Stundentafeln des Bayerischen Staatsmini-
steriums fiir Unterricht und Kultus zugrunde legen (§ 26 Berufsschul-Gesetz
vom 25. Mirz 1953 a.a.0.). Nach § 2 des Vertrags zwischen Provinzialat und
Landratsamt war er auch in disziplindrer Hinsicht den Weisungen der Schul-
behorde unterworfen. Da mithin eine feste Eingliederung in den Lehrkoérper
der Schule vorlag, ist es steuerlich ohne Bedeutung, daB die Unterrichistétig-
keit des Bf. seit 1. April 1956 kein volles Deputat mehr umfaBte, sondern sich
auf 26 und seit 1. September 1956 auf 22 Wochenstunden beschrénkte (vergleiche
auch Abschnitt 4 Absatz 3 der Lohnsteuerrichtlinien — L.StR — 1960, die selbst
bei nebenberuflichen Lehrern schon bei sechs Unterrichtsstunden wiéchentlich
eine feste Eingliederung annehmen).

Dal zwischen dem Bf. und dem Landratsamt kein biirgerlich-rechtlicher Dienst-
vertrag abgeschlossen worden ist, ist ohne Bedeutung. Denn der Begriff des
Dienstverhaltnisses im Sinn des § 1 Absatz 2 und 3 LStDV ist keinem anderen
Rechtsgebiet entnommen; er ist nach steuerlichen Gesichtspunkten auszulegen.
Danach kann ein Dienstverhéltnis auch dann vorliegen, wenn der Arbeitslohn
nicht vom Arbeitgeber, sondern von einem Dritten bezahlt wird (Urteil des
Bundesfinanzhofs IV 347/50 S). DaB3 der Bf. nicht auf Grund eines eigenen An-
stellungsvertrags mit dem Landratsamt tatig geworden ist, liegt in der kanoni-
schen Rechtsauffassung, nach der Ordensangehorige nur fiir das Kloster erwer-
ben konnen, begriindet. Dieser kanonischen Rechtsauffassung wurde dadurch
auch biirgerlich-rechtliche Wirksamkeit wverliehen, daB das Kloster sich der
Schule gegeniiber verpflichtete, gegen eine entsprechende, unmittelbar an das
Kloster zu leistende Verglitung, die filir den Berufsschulunterricht erforder-
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lichen Religionslehrer zu stellen (vergleiche auch Eichmann-Morsdorf: a.a.O.
Seite 507, die empfehlen, in den Anstellungsvertrag eine Bestimmung aufzu-
nehmen, daf der Lohn oder das Gehalt von dem betreffenden Verband bezo-
gen wird, wenn ein Religiose als Lehrer in staatliche oder gemeindliche Dienste
tritt). Trotz dieser Vertragsgestaltung war aber der Bf. in den Organismus der
Schule genauso eingegliedert und den Weisungen der Schulbehorde in gleicher
Weise unterworfen wie die weltlichen Lehrkréfte. Die Zahlungen des Land-
ratsamts an das Provinzialat, die nach dem Gehalt eines vergleichbaren Ange-
stellten und der Zahl der geleisteten Unterrichtsstunden bemessen waren, wur-
den fiir die Unterrichtstitigkeit des Bf. geleistet. Da mithin der Bf auBerhalb
des Klosters eine den anderen Lehrern gleichartige Tédtigkeit ausgeiibt hat, fiir
die eine im wesentlichen gleichartige dem Umfang seiner Téatigkeit angemes-
sene Verglitung gezahlt wurde, war er im Interesse einer gleichmifigen Be-
handlung aller Steuerpflichtigen bei der im Steuerrecht gebotenen wirtschaft-
lichen Betrachtungsweise als Lohnempfinger und das Landratsamt als Arbeit-
geber zu behandeln (vergleiche auch die Anmerkung von Kaatz in Finanz-
Rundschau 1951 Seite 178).

Diese steuerliche Beurteilung verstdBt entgegen der Meinung des Bf. nicht ge-
gen Artikel 140 GG, nach dem die Bestimmungen der Artikel 136, 137, 138 und
141 der Weimarer Verfassung vom 11. August 1919 (WRV) Bestandteile des
Grundgesetzes sind. Denn Artikel 136 WRV besagt, daBl die biirgerlichen und
staatsbiirgerlichen Pflichten, zu denen auch die Pflicht zur Steuerzahlung ge-
hort, durch die Ausiibung der Religionsfreiheit weder bedingt noch beschrinkt
werden. Die in diesem Zusammenhang naheliegende Frage, ob die vom Bf.
geforderte steuerliche Behandlung der auBerhalb des Ordens am allgemeinen
Wirtschaftsleben teilnehmenden Ordensangehorigen nicht gerade zu einer mit
Artikel 3 Absatz 3 GG nicht zu vereinbarenden Bevorzugung wegen ihres Glau-
bens bzw. ihrer religitsen Anschauung fithren wiirde, 146t die Kammer dahin-
gestellt.

Auch ein VerstoB gegen Artikel 15 des Reichskonkordats vom 12. September
1953 (Reichsgesetzblatt 1933 Teil II Seite 679) und gegen Artikel 2 des Bayeri-
schen Konkordats vom 15. Januar 1925 (Bay.BS-II Seite 639) liegt nicht vor.
Durch diese Artikel ist bestimmt, daB Orden und religiése Genossenschaften
in bezug auf ihre Griindung, Niederlassung, die Zahl und die Eigenschaften
ihrer Mitglieder, ihre Téatigkeit in der Seelsorge, im Unterricht usw., in der
Ordnung ihrer Angelegenheiten und der Verwaltung ihres Vermogens staat-
licherseits keiner besonderen Beschriankung unterliegen. Da die auBerhalb des
Ordens tédtig werdenden Ordensangehorigen nach der Rechtsprechung des Bun-
desfinanzhofs in steuerlicher Hinsicht mit den anderen Steuerpflichtigen gleich-
gestellt werden, sind die genannten Bestimmungen der Konkordate nicht ver-
letzt. Entgegen der Auffassung des Bf. kann aus diesen Bestimmungen auch
nicht entnommen werden, daffi die kirchenrechtlichen Bestimmungen, nach de-
nen die Orden die einkommensrechtlichen Verh#ltnisse ihrer Mitglieder ge-
troffen haben, insbesondere Can. 580 § 2 CJC den staatlichen Gesetzgeber, die
Verwaltungsbehdrden und die Gerichte binden. Artikel 33 des Reichskonkor-
dats besagt nimlich gerade, dal die auf kirchliche Personen oder kirchliche
Dinge beziiglichen Materien, die in den vorstehenden Artikeln nicht behandelt
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werden, fiir den kirchlichen Bereich — nicht aber fiir den biirgerlich-
rechtlichen und &ffentlich-rechtlichen Bereich, der das Steuerrecht einschlieBt
— dem geltenden kanonischen Recht gemidf geregelt werden.

b) Obwohl mithin das Landratsamt dem Grunde nach fiir die Lohnsteuer des
Bf. haftet, ermaBigt sich der Haftungsbetrag bei Beriicksichtigung der person-
lichen Besteuerungsmerkmale des Bf. Dall der Bf. die Eintragung von Freibe-
trégen oder die Durchfithrung des Lohnsteuerjahresausgleichs fiir die einzel-
nen Streitjahre nicht mehr hitte geltend machen konnen, steht der nachtrig-
lichen Beriicksichtigung der personlichen Besteuerungsmerkmale im Haftungs-
verfahren ausnahmsweise nicht entgegen, weil sich im Streitfall sowohl der
Arbeitgeber als auch der Arbeitnehmer tiber die Zugehorigkeit der streitigen
Vergilitungen zum steuerpflichtigen Arbeitslohn und damit auch {iber die Not-
wendigkeit der Geltendmachung der mit diesen Bezligen zusammenhingenden
Werbungskosten, Sonderausgaben und sonstigen Freibetrégen geirrt hatten
(Urteile des Bundesfinanzhofs vom 3. Juli 1959 VI 220/57 S — Bundessteuer-
blatt 1959 IIT Seite 351 — und vom 20. Dezember 1957 VI 105/55 U — Bundes-
steuerblatt 1958 III Seite 84 —). Die Kammer hat mit Zustimmung des Finanz-
amts die vom Bf. nachtréglich geltend gemachten Werbungskosten, Sonderaus-
gaben und Freibetrige fiir Korperbeschidigung bei der Ermittlung des Haf-
tungsbetrags beriicksichtigt. Obwohl sich die Antrédge des Bf. lediglich auf die
Beriicksichtigung der personlichen Besteuerungsmerkmale beschrinkten, hat
die Kammer im Einverstdndnis mit dem Finanzamt grundsétzlich die jeweils
malgebenden Lohnsteuerjahrestabellen zugrunde gelegt. Die Ermittlung der
Lohnsteuer fiir 1958 erfolgte jedoch nach der Monatslohnsteuertabelle, weil
sich der Haftungsbescheid auf die Lohnsteuer fiir die Vergiitungen der Monate
Januar bis August 1958 beschrénkte. Von der Priifung der Frage, ob sich bei
Durchfiihrung des Lohnsteuerjahresausgleichs 1958 beim Bf. eine niedrigere
Lohnsteuer ergeben hitte, als bei Anwendung der Monatstabelle, hat die Kam-
mer abgesehen, weil fiir dieses Jahr die in den Urteilen des Bundesfinanzhofs
VI 220/57 S und VI 105/55 U genannten Voraussetzungen nicht vorlagen. Der
Bf. wire nimlich, nachdem das Finanzamt anldBlich der Lohnsteuer-AuBlen-
priifung die Lohnsteuerpflicht der Beziige bejaht hatte, nicht gehindert gewe-
sen, die Durchfithrung des Lohnsteuerjahresausgleichs innerhalb der gesetz-
lichen Frist zu beantragen. Die auf die Monate Januar bis August entfallenden
Monatsfreibetrdge wurden im Einverstindnis mit dem Finanzamt beriicksich-
figt. ...
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Ordensinterne Mitteilungen

I. MITGLIEDERVERSAMMLUNG DER VEREINIGUNG HOHERER
ORDENSOBERN DER BRUDERORDEN UND -KONGREGATIONEN
DEUTSCHLANDS

Bericht des Generalsekretirs Br. Raymundus Schmitt CFP, Aachen

Vom 3—5. Mai 1962 fand in Ko6ln-Hohenlind, Caritasinstitut, die Generalver-
sammlung der Mitglieder der Vereinigung Héherer Ordensobern der Briider-
orden und -kongregationen Deutschlands statt. Zu den Hauptreferaten, die die
Grundlagen des Ordenslebens behandelten, waren nicht nur die hoheren Or-
densobern, sondern auch die Novizenmeister der Kongregationen und die Lei-
ter groBerer Hiuser eingeladen worden. Insgesamt zidhlte die Anwesenheits-
liste 47 Teilnehmer.

H. H. Prilat Prof. Dr. Theodor Schnitzler, Pfarrer von St. Aposteln in
Koln, sprach iiber ,Fragen des Konzils und die Ordensbriider®.

H. H. P. Friedrich W ulf SJ, Miinchen, Herausgeber der Zeitschrift fiir Aszese
und Mystik ,,Geist und Leben®, behandelte in 2 Referaten: , Die biblisch-theo-
logischen Grundlagen des Ordenslebens in heutiger Sicht“ und ,Die Frage der
zeitgeméBen Anpassung der tiitigen (caritativen) Orden®, an die sich jeweils
langere Diskussionen anschlossen.

Die Vortrége wurden auf Tonband aufgenommen. Kopien der Bénder stehen
den Mitgliedern auf Anfrage zur Verfiigung.

Generalsekretir Br. Raymundus CFP gab einen ausfiihrlichen Bericht
iiber die Arbeit des Vorstandes und des Generalsekretariats, in dem er u. a.
mitteilen konnte, daB ,Tagesordnung und Statuten® des Apostelstiftes*) am
5. Marz 1962 von der Religiosenkongregation fiir 5 Jahre genehmigt worden
sind. Uber die bisherige Té#tigkeit im Apostelstift referierte eingehend H. H.
Pralat Prof. Dr. Schnitzler.

II. MITGLIEDERVERSAMMLUNG DER VEREINIGUNG DEUTSCHER
ORDENSOBERN

Am 5. und 6. Juni 1962 trafen sich zur Mitgliederversammlung der Vereinigung
Deutscher Ordensobern auch in diesem Jahre 66 deutsche hochwliirdigste Her-
ren Abte, General- und Provinzialobere im Exerzitienheim Himmelspforten,
Wiirzburg.

Der Gedankenaustausch bewegte sich diesmal vor allem um das Thema: ,Das
Ordensleben in einer verinderten Welt*“. Das einleitende Referat hielt P. Dr.
Bernhard Hidrin g CSSR, Rom, iiber das Thema: ,Treue zum Erbe und Of-
fenheit fiir den Ruf der Stunde®.

Uber die ,Mdglichkeiten und Grenzen der Anpassung in Vergangenheit und
Gegenwart® sprach P. Dr. Lothar Hardick OFM, Miinster.

*) Einen Bericht des WDR-Kirchenfunks {iber Grundlagen und Arbeit des
»Apostelstifts“, der am Freitag, dem 4. Mai 1962, in der Sendung , Aktuelles
aus der Christenheit” gebracht worden ist, verdffentlichen wir auf Seite 210
dieser Nummer der Ordenskorrespondenz.
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Ergidnzende Ausfiihrungen zum Thema, vor allem aus praktischer Sicht, bot
P. Richard Griaf CSSp, Kéln, in seinem Referat , Anpassungsmoéglichkeiten und
klosterliche Armut®.

Eine angeregte und offene Aussprache, aus der deutlich wurde, da3 sich das
Problem in allen kldsterlichen Verbénden in &hnlicher Weise stellt, schloB sich
an jedes der vorgetragenen Referate an. Die Hauptireferate werden wie im
vergangenen Jahr in der Ordenskorrespondenz veroffentlicht.

Besonderes Interesse fand auch das Referat des Generalsekretérs der ,Vereini-
gung der Hoheren Ordensobern der Schweiz“ (VOS), P. Provinzial Josef
Stierli SJ., Ziirich, iiber das Ergebnis einer 1960 durchgefiihrten ,Enquéte tiber die
apostolischen Krifte der Orden in der Schweiz“. Durch diese Enquéte wollte
die Schweizer Ordensobern-Vereinigung zunichst ein klares Bild der vorhan-
denen apostolischen Krifte gewinnen, um dann mit Hilfe des gewonnenen Ma-
terials den wverantwortlichen Obern Anregungen zur Planung und zu einem
fruchtbaren Einsatz der Krifte geben zu kdénnen.

Der Erste Vorsitzende, P. Provinzial Heinrich Hack CSSp, referierte iiber den
Ersten Internationalen Kongrefl der Ordensberufe in Rom sowie iiber die Zu-
sammenarbeit der VDO mit den deutschen Bischéfen und dem Péapstlichen
Werk filir Priesterberufe zur Forderung von Priester- und Ordensnachwuchs.
Da der bisherige Generalsekretdr, P. Dr. Josef Flesch CSSR, am 28. Mirz 1962
verstorben ist und zwei weitere Vorstandsmitglieder wegen Ablauf ihrer Amts-
zeit aus dem Vorstand ausscheiden, muBlite der Vorstand neu gewéahlt bzw. er-
gidnzt werden. An Stelle des bisherigen langjidhrigen und sehr verdienten
Ersten Vorsitzenden, P. Provinzial Heinrich Hack CSSp, Ko6ln, wurde P. Pro-
vinzial Dr. Dietmar Westemeyer OFM, Werl i. W., gewdhlt. An Stelle von P.
Generalsuperior Richard Lechner MFSC wurde P. Provinzial Dr. Franz Gyp-
kens PA, Frankfurt, als Vorstandsmitglied berufen. Fiir den verstorbenen
P. Dr. Josef Flesch CSSR wurde P. Dr. Karl Siepen CSSR, K&ln-Miilheim, mit
dem Amt des Generalsekretédrs betraut.

III. MITGLIEDERVERSAMMLUNG DES KATHOLISCHEN
MISSIONSRATES

Im AnschluB3 an die Versammlung der VDO hielt der Katholische Missionsrat
unter dem Prasidium von H. H. Prdlat Dr. Klaus Mund am 6. und 7. Juni
1962 in Wiirzburg, Exerzitienheim Himmelspforten, seine Mitgliederversamm-
lung ab. Uber 100 Vertreter der im Kath. Missionsrat zusammengeschlossenen
Pipstlichen Missionswerke, hoheren Obern der in der Weltmission tétigen
klgsterlichen Verb#nde von Priestern, Briidern und Schwestern sowie Laien-
organisationen nahmen an der Jahresversammlung teil.

Auf der Tagesordnung standen folgende Referate und Berichte: ,Die Vorbe-
reitung unserer Missionare fiir ihre Arbeit in der neuen Zeit*“ von H. H. Uni-
versitats-Professor Dr. P. Josef Glazik MSC, Miinster.

y,Koordinierung der Missionspropaganda der Pipstlichen Missionswerke und
der missionierenden Orden und Genossenschaften nach rémischen Dokumen-
ten“ von Dr. Georg Schiickler, Leiter des Schrifttumsreferates im Pipst-
lichen Werk der Glaubensverbreitung, Aachen.
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Korreferat von H. H. P. Prov. Dr. Dietmar Westemeyer OFM, Werl i. W.

,Ergebnisse des Arbeitskreises JInternationale Arbeit und Weltmission' im
7Zentralkomitee der Deutschen Katholiken, Freiburg, 1962 von Frau Dr. Maria
Alberta Liicker, Leiterin des Aufienamtes im Zentralkomitee, Bad Godes-
berg.

,Die Arbeitsgemeinschaft fir Entwicklungshilfe“ von H. H. Président P. Paul
Koppelberg CSSp, Aachen.

Die Referate, soweit sie fiir alle klosterlichen Verbénde in Deutschland von
Bedeutung sind, werden in der Ordenskorrespondenz veroffentlicht.

Die Mitgliederversammlung wahlte H. H. Prilat Dr. Klaus Mund, Prisident
des Pipstlichen Werkes fiir Glaubensverbreitung, erneut zum Prisidenten des
Katholischen Missionsrates. An Stelle des verstorbenen Generalsekretdrs P.
Dr. Josef Flesch CSSR, wurde zum neuen Generalsekretar P. Dr. Karl Siepen
CSSR, Koln, bestellt.

IV. MITGLIEDERVERSAMMLUNG DER VEREINIGUNG HOHERER
ORDENSOBERINNEN DEUTSCHLANDS

Bericht der Generalsekretirin Schw. M. Juliana a. D. J. Chr., Diisseldorf
Vom 12.—15. Juni 1962 fand im Mutterhause der Vinzentinerinnen in Unter-
marchtal die Mitgliederversammlung der Vereinigung Ho6herer Ordensoberin-
nen Deutschlands statt, an der etwa 217 Ordensfrauen, Abtissinnen, General-
oberinnen und -priorinnen, Provinzialoberinnen, Delegierte und Begleiterinnen
aus den verschiedenen Mutterhiusern aller deutschen Didzesen teilnahmen.
Zur groBen Freude der Ordensfrauen eroffnete Se. Exzellenz, der Hochwiir-
digste Herr Bischof Leiprecht von Rottenburg die Tagung mit
einer Pontifikalmesse und nahm an den Beratungen teil.

H. H. P. Friedrich W ulf SJ, Miinchen, referierte iiber die evangelischen Réte
in heilstheologischer Sicht und iiber Gestaltwandel des Ordenslebens.

H. H P. Hardick OFM, Miinster, sprach liber Moglichkeiten und Grenzen
der Anpassung in Vergangenheit und Gegenwart.

Frau Kultusminister a. D. Dr. C. Teusch, Koln, {iber die deutschen Ordens-
frauen im Dienste der Stunde.

H. H. P. Willigis Jager OSB, Referent beim Bund der kath. Jugend, Diissel-
dorf, behandelte das Thema: ,Anliegen der Bundesjugendfiihrung um Kon-
taktfindung der kath. Jugend mit den Ordensfrauen.“

Der Schwerpunkt der Tagung lag nicht in der Darbietung von Referaten, son-
dern auf dem personlichen Gedankenaustausch. Das bedingte einen etwas an-
deren Arbeitsstil als bisher. Nach den Referaten fanden sich die Ehrwiirdigen
Miitter unter Assistenz eines Theologen in kleineren Kreisen zusammen, um
die gemeinsamen Anliegen und Fragen durchzuberaten. Es kam eine lebhafte
Aussprache zustande. Die Ergebnisse in den kleinen Arbeitskreisen wurden
am SchluBl zu gemeinsamen Resolutionen zusammengefaBt.
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Kirchliche Erlasse

I. KRANKENKOMMUNION AM NACHMITTAG

Das HL. Offizium hat am 21. 10. 1961 auf Anfrage hinsichtlich der Kran-
kenkommunion wihrend der Nachmittagsstunden erklért: Nichtausgehféhige,
wenn auch hicht bettliigerige Kranke kénnen in den Nachmittagsstunden die hl.
Kommunion empfangen, wenn am Vormittag kein Priester zur Verfligung ist
oder sonst ein Hindernis besteht. Niherhin ist bestimmt worden, daB es sich
um Kranke handeln muB, die wenigstens bereits eine Woche hindurch nicht
ausgehfihig sind, daB Zeit und Hiufigkeit dieser Krankenkommunion im
Ermessen des Pfarrers oder des Krankenseelsorgers liegen und daB schlieflich
hinsichtlich der eucharistischen Niichternheit die allgemeinen Bestimmungen
einzuhalten sind: 3 Stunden Enthaltung von festen Speisen und alkoholischen
Getréanken, keine Enthaltungsfrist flir sonstige Getridnke und Medizin (L'Os-
servatore Romano n. 245, 22, 10. 1961; Kirchliches Amtsblatt, Aachen 1961,
S. 196).

II. PONTIFICIUM INSTITUTUM LITURGICUM ANSELMIANUM

Durch Dekret vom 17. 6. 1961 hat die HIl. Studienkongregation bei der Theolo-
gischen Fakultdt der pédpstlichen Hochschule S. Anselmo in Rom das Pontifi-
cium Institutum Liturgicum Anselmianum errichtet, das in einem zweijdhrigen
Kurs eine besondere liturgiewissenschaftliche Ausbildung bietet und vor allem
mit der kritischen Ausgabe liturgischer Texte und Dokumente beauftragt ist
(AAS 54 1962 113 f.).

ITII. FORDERUNG DES LATEINSTUDIUMS

In Erginzung zu der am 22. 2. 1962 ergangenen Apostolischen Konstitution
»Veterum Sapientia“ (AAS 54 1962 129—135) zur Férderung des Lateinstudiums
hat nunmehr die Hl. Studien-Kongregation am 22. 4. 1962 eingehende Weisun-
gen (Ordinationes) erlassen (AAS 54 1962 339—368), die in acht Abschnitte zer-
fallen: im einzelnen wird bestimmt, wie der Lateinunterricht fiir den Priester-
nachwuchs zu organisieren sei; besonderer Wert wird darauf gelegt, da von
gut ausgebildeten Lateinlehrern nicht nur das klassische, sondern auch das
Latein des Friihchristentums und des Mittelalters gelehrt werde, vorab auch
mit dem Ziel, daB die Schiiler das Latein in Sprache und Schrift beherrschen.
Diese Verlautbarung ist eine sehr eingehende Lehrordnung fiir den Latein-
unterricht, der im Normalfall nicht nur mindestens sieben Jahre umfassen,
sondern wenigstens einstiindig auch wihrend des gesamten philosophischen
und theologischen Studiums fortgefithrt werden soll. Vorlesungen, Examina
und Dissertationen sind grundsétzlich in lateinischer Sprache zu halten, Aus-
nahmen sind nur zulédssig in Katechetik, Homiletik, Kirchengeschichte und
Philosophiegeschichte. Durch Visitatoren und regelmifBige Berichte will sich
die Kongregation GewiBheit tiber die Durchfiihrung der neuen Normen ver-
schaffen.
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Staatliche Erlasse

1. GEWAHRUNG VON KINDERGELDZUSCHLAG NACH § 18 Abs. 2 BBESG
FUR KINDER, DIE IN EINEN KIRCHLICHEN ORDEN EINTRETEN.

(Aus ,Kirchlicher Anzeiger fiir die Diozese Aachen® 32, 1962 61)
Zur Erlduterung der VV Nr. 6 Abs. 3 zu § 18 BBesG weise ich auf folgendes hin:

Die Berufsausbildung zum Ordensgeistlichen beginnt im allgemeinen mit einem
einjihrigen Noviziat. In manchen Orden geht diesem ein halbjéhriges Postulat
voraus. In diesen ein bis eineinhalb Jahren werden die Postulanten oder No-
vizen im Ordensleben unterrichtet. Alsdann legen sie ein Geliibde auf drei
Jahre ab. Wihrend dieser Zeit — dem Studientiat oder Schoastikat — studie-
ren sie Philosophie und Theologie und legen nach drei Jahren die ewigen Ge-
liibde ab. Nach einem weiteren Theologiestudium von zwei Jahren werden sie
zum Priester geweiht. In einzelnen Orden schliet sich an die Priesterweihe
noch ein mehrjdhriges Studium von im allgmeinen zwei Jahren Theologie
und einem Jahr Pastoraltheologie an. Die Ausbildung des Ordensgeistlichen
bis zur Priesterweihe ist als Berufsausbildung im Sinne des § 18 Abs. 2 BBesG
anzusehen. :

Fiir die Laienbriider ist im allgemeinen ein halbjahriges Postulat und ein- bis
zweijahriges Noviziat, bei Ordensschwestern ein halbjdhriges Postulat und ein
ein- bis zweijidhriges Noviziat vorgeschrieben. Hieran schlieft sich das zeitliche
Geliibde an, das von den Laienbriidern auf drei bis sechs Jahre und von den
Ordensschwestern auf mindestens sechs Jahre abgelegt wird. Die Zeit des Po-
stulats und des Noviziats ist Berufsausbildung im Sinne des § 18 Abs. 2 BBesG.
Soweit dariiber hinaus eine Ausbildung in einem besonderen Beruf erfolgt, z.
B. Handwerk, Krankenpflege usw., ist auch diese Zeit als Berufsausbildung
im Sinne der genannten Vorschrift anzusehen. GMBI. 1962, S. 102

II. ZURUCKSTELLUNG VON ANGEHENDEN THEOLOGIESTUDENTEN
VOM WEHRDIENST
(Aus Amtsblatt fiir die Dibzese Augsburg 72, 1962, 158)
Das Katholische Biiro Bonn, Kommissariat der deutschen Bischofe, in Bonn,
KonigstraBe 28, bringt und in rubr, Betreff unter dem 3. Mai 1962 folgendes
zur Kenntnis:
»In der obigen Angelegenheit hat uns das Bundesministerium fiir Verteidigung
mitgeteilt, dal nach § 8 der Musterungsverordnung bei Antrégen auf Zurlick-
stellung gem. § 12 Abs. 2 des Wehrpflichtgesetzes folgendes beizubringen ist:
1. der Nachweis eines ordentlichen theologischen Studiums oder einer
ordentlichen theologischen Ausbildung und
2. eine Erkliarung der bischoflichen Behdrde, des Ordensoberen oder der

entsprechenden Oberbehérde einer anderen Religionsgemeinschaft,

daBB der Wehrpflichtige sich auf das geistliche Amt vorbereitet.
Um der Tatsache Rechnung zu tragen, daB mehrfach wehrpflichtige Abituri-
enten, die beabsichtigen, Theologie zu studieren, diese Nachweise bei Antrag-
stellung noch nicht haben erbringen koénnen, sind die Wehrersatzbehdrden an-
gewiesen, den Zuriickstellungsantrag nicht zuriickzuweisen. Vielmehr soll der
Musterungsausschull die Entscheidung bis zum Eingang der erforderlichen Un-
terlagen aussetzen. Auf jeden Fall soll zundchst von der Einberufung abge-
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sehen werden, damit diese Wehrpflichtigen Gelegenheit haben, den Nachweis
des begonnenen Theologiestudiums zu erbringen.®

III.
SAMMLUNGSGESETZ
FUR DAS LAND NORDRHEIN-WESTFALEN
VOM 22. MAI 1962

Fiir das Land Nordrhein-Westfalen ist am 22. 5. 1962 ein neues Sammlungsgesetz

in Kraft getreten. Damit ist das Sammlungsgesetz vom 5. November 1934 aufge-

hoben.

Nach dem neuen Semmlungsgesetz sind nur noch StraBen- und Haussammlungen

sowie der Warenvertrieb zu gemeinniitzigen Zwecken erlaubnisbediirftig. Geneh-

migungsirei sind in Zukunft insbesondere alle Sammlungen durch Versendung

von Werbeschriften und Werbebriefen sowie Sammiungen durch Aufrufe in der

Presse, im Rundfunk und im Fernsehen.

Nicht als éffentliche Sammlungen anzusehen und damit ebenfalls genehmigungs-

frei sind Sammlungen der Kirchen und Religionsgemeinschafien

a) in Kirchen oder andern dem Gotlesdienst dienenden Rdumen oder

b) in Form von Haussammlungen bei ihren Angehérigen.

Ferner findet das Sammlungsgesetz keine Anwendung auf Sammlungen, die von

den Kirchen und den Religionsgemeinschaften des oOffentlichen Rechis

a) auf Kirchenvorplitzen oder sonstigen den Kirchen oder Religionsgemeinschaf-
ten gehérenden Grundstiicken oder

b) im értlichen Zusammenhang mit kirchlichen oder religiésen Veranstaltungen
durchgefiihrt werden.

§ 1
Erlaubnisbediirftige Sammlungen

(1)Wer eine Sammlung von Geld- oder Sachspenden oder geldwerten Leistun-

gen durch unmittelbares Einwirken von Person zu Person

a) auf StraBen oder Plitzen, in Gastwirtschaften, Schankwirtschaften oder in
anderen jedermann zuginglichen Ridumen (Strafensammlungen),

b) von Haus zu Haus, insbesondere durch Vorlage von Sammellisten (Haus-
sammlungen)

veranstalten will, bedarf hierzu der Erlaubnis.

(2) Als erlaubnisbediirftige Sammlung gelten auch

a) der Vertrieb von Waren in den Formen des Absatzes 1, wenn dabei durch
einen ausdriicklichen Hinweis auf die Verwendung des Erloses, auf die Ge-
meinniitzigkeit des Veranstalters oder in sonstiger Weise beim Kéaufer der
Eindruck erweckt werden kann, daB er durch den Kauf der Ware gemein-
niitzige oder mildtitige Zwecke fordere; dies gilt nicht fiir den Vertrieb von
Blindenwaren nach dem Gesetz vom 9. September 1953 (BGBL I S. 1322);

b) der Verkauf von Eintrittskarten fir offentliche Konzerte, die mit dem Hin-
weis darauf veranstaltet werden, daB ein oder mehrere blinde Kiinstler
mitwirken.

(3) Haussammlungen, die eine Vereinigung unter ihren Angehorigen veranstal-

tet, bediirfen keiner Erlaubnis.

237



S52
Voraussetzungen fiir die Sammlungserlaubnis

(1) Die Erlaubnis ist zu erteilen,

a) wenn keine Gefahr besteht, daB durch die Sammlung oder durch die Ver-
wendung des Sammlungsertrages die offentliche Sicherheit oder Ordnung
gestort wird,

b) wenn geniigende Gewéhr fiir die ordnungsméaBige Durchfiihrung der Samm-
lung und fiir die zweckentsprechende einwandfreie Verwendung des Samm-
lungsertrages gegeben ist,

¢) wenn in den Fillen des § 1 Abs. 2 gewihrleistet ist, daBf mindestens ein
Viertel des Verkaufspreises fiir gemeinniitzige oder mildtitige Zwecke ver-
bleibt.

(2) Die Erlaubnis kann davon abhéngig gemacht werden, daB der Antragsteller

a) einen anderen Zweck ersatzweise angibt, wenn der angegebene Sammlungs-
zweck nur mit einem bestimmten Mindesterfolg verwirklicht werden kann
und zweifelhaft ist, ob der bendtigte Sammlungsertrag erreicht wird,

b) einen weiteren Zweck hilfsweise fiir den Fall angibt, daB die Sammlung
mehr einbringen sollte, als fiir den angegebenen Zweck benétigt wird.

§ 3
Form und Inhalt der Erlaubnis

(1) Die Erlaubnis ist schriftlich fiir eine bestimmte Zeit und filir einen bestimm-
ten Sammlungszweck zu erteilen. Sie hat das Gebiet, in dem gesammelt wer-
den darf und die Art der Sammlung (§ 1 Abs. 1 und 2) anzugeben.

(2) Die Erlaubnis kann unter Auflagen erteilt werden, die sich auf die Art und
Weise der Sammlung und ihre Uberwachung, auf die Verwendung des Samm-
lungsertrages (§ 2 Abs. 2), die Hohe der Unkosten, den Schutz jugendlicher
Sammler und auf die Priifung der Abrechnung beziehen.

§ 4
Zuriicknahme und nachtrigliche Einschrinkung der Erlaubnis

(1) Die Erlaubnis kann zuriickgenommen oder nachtréglich eingeschrénkt wer-

den,

a) wenn ihre Erteilung dem bestehenden Recht widersprach und noch wider-
spricht,

b) wenn nachtriiglich Tatsachen eintreten oder der Erlaubnisbehtrde bekannt
werden, die sie zur Versagung der Erlaubnis auf Grund des § 2 berechtigt
hitten,

¢) wenn der Veranstalter eine Auflage (§ 3 Abs. 2) innerhalb einer ihm gesetz-
ten Frist nicht erfiillt.

(2) Die Erlaubnis kann riickwirkend zuriickgenommen werden, wenn sie der

Veranstalter auf Grund von Angaben erwirkt hat, die in wesentlicher Bezie-

hung unrichtig oder unvollstidndig waren.

§ 5
Pflichten des Veranstalters
Der Veranstalter hat die Erlaubnisbehérde oder der von ihr bestimmten Stelle

a) eine Abrechnung iiber das Ergebnis der Sammlung und die Verwendung des
Ertrages vorzulegen,
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b) auf Anforderung die zur Priifung der Abrechnung erforderlichen Unter-
lagen vorzulegen sowie die zur Uberwachung und Priifung der Sammlung
erforderlichen Auskiinfte zu geben.

§ 6
Anderung des Sammlungszweckes

(1) Der Sammlungsertrag darf nur mit Genehmigung der Erlaubnisbehoérde

ganz oder teilweise fiir einen anderen als den zunichst angegebenen Samm-

lungszweck verwendet werden. Zum Sammlungsertrag gehoren auch die damit
beschafften Gegensténde.

(2) Stellt sich nachtraglich heraus, daB der vorgesehene Sammlungszweck nicht

zu verwirklichen ist, und ist der Veranstalter nicht bereit oder nicht in der

Lage, einen anderen Sammlungszweck vorzuschlagen, so ist der Sammlungs-

ertrag einem von der Erlaubnisbehérde bestimmten Zweck zuzufiihren.

ST
Treuhénder
(1) Die Erlaubnisbehérde kann einen Treuhdnder fiir die Verwaltung des
Sammlungsertrages bestellen, wenn
a) die Erlaubnis nach Beginn der Sammlung nach § 4 zuriickgenommen wird
oder
b) sich bei der Durchfithrung und Abwicklung einer Sammlung erhebliche Mif-
stande zeigen, die eine zweckentsprechende Verwendung des Sammlungs-
ertrages gefihrden und sich nicht auf andere Weise beseitigen lassen.
(2) Der Treuhindler iibt das Verwaltungs- und Verfiigungsrecht iiber den
Sammlungsertrag zum Zwecke seiner bestimmungsgeméaBen Verwendung aus.
Er ist berechtigt, den Sammlungsertrag in Besitz zu nehmen sowie die Ge-
schiftsriume und die Wohnung des Veranstalters zu betreten. Der Veranstal-
ter verliert die Befugnis, liber den Sammlungsertrag zu verfiigen.

§ 8
Mitwirkung von Kindern und Jugendlichen
(1) Kinder unter 14 Jahren diirfen zum Sammeln nicht herangezogen werden.
Dies gilt auch fiir Haussammlungen im Sinne des § 1 Abs. 3 und des § 12
Abs. 1 Buchst. b).
(2) Jugendliche vom 14. bis zum 18. Lebensjahr diirfen nur bei Stralensamm-
lungen und nur bis zum Eintritt der Dunkelheit eingesetzt werden; die Erlaub-
nisbehdrde kann im Einzelfall Ausnahmen zulassen, wenn eine Geféhrdung
der Jugendlichen nicht zu befiirchten ist.
8§ 9
BuBgeldvorschriften
Hier folgen Strafbestimmungen fiir unerlaubtes Sammeln.
§ 10
Zustindige Verwaltungsbehorde im Sinne des Gesetzes
iiber Ordnungswidrigkeiten
§ 11
Erlaubnisbehorden
Erlaubnisbehorde ist
a) Der Innenminister
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fiir alle Sammlungen, die sich iiber einen Regierungsbezirk hinaus erstrek-
ken,

b) der Regierungsprisident
fiir alle Sammlungen, die sich iiber den Bezirk eines Landkreises oder einer
kreisfreien Stadt hinaus erstrecken,

¢) der Landkreis und die kreisfreie Stadt als Kreisordnungsbehorde fiir alle
Sammlungen, die auf ihren Bezirk beschriankt sind.

sl
Sammlungen der Kirchen und Religionsgemeinschaften
(1) Sammlungen der Kirchen und Religionsgemeinschaften
a) in Kirchen oder anderen dem Gottesdienst dienenden R&umen oder
b) in Form von Haussammlungen bei ihren Angehorigen sind keine Sammlun-
gen im Sinne des § 1 Abs. 1 und 2.
(2) Das Gesetz findet keine Anwendung auf Sammlungen im Sinne des § 1
Abs. 1 und 2, die von den Kirchen und den Religionsgemeinschaften des ¢ffent-
lichen Rechts
a) auf Kirchenvorpldtzen oder sonstigen den Kirchen oder Religionsgemein-
schaften gehorenden Grundstiicken oder

b) in 6rtlichem Zusammenhang mit kirchlichen oder religitsen Veranstaltungen
veranstaltet werden. § 13

Einschrankung von Grundrechten
Durch dieses Gesetz wird im Rahmen des Artikels 19 Abs. 2 des Grundgesetzes
das Recht auf Unverletzlichkeit der Wohnung (Art. 13 des Grundgesetzes) und
auf Eigentum (Art. 14 des Grundgesetzes) eingeschrinkt.

§ 14
Verwaltungsvorschriften

Der Innenminister erlaBt die zur Durchfithrung dieses Gesetzes erforderlichen
Verwaltungsvorschriften. § 15

SchluBbestimmungen

(1) Dieses Gesetz tritt am 1. Juni 1962 in Kraft.

(2) Gleichzeitig treten auBler Kraft:

1. das Gesetz zur Regelung der 6ffentlichen Sammlungen und sammlungsihn-
lichen Veranstaltungen (Sammlungsgesetz) vom 5. Nov. 1934 (RGBI. I S. 1086),

2. die Verordnung zur Anderung des Gesetzes zur Regelung der offentlichen
Sammlungen und sammlungsihnlichen Veranstaltungen (Sammlungsgesetz)
vom 26. September 1939 (RGBL I S. 1943),

3. die Zweite Verordnung zur Anderung des Gesetzes zur Regelung der 6ffent-
lichen Sammlungen und sammlungsdhnlichen Veranstaltungen (Sammlungs-
gesetz) vom 23. Oktober 1941 (RGBI. I S. 654),

4. die Verordnung zur Durchfitihrung des Sammlungsgesetzes vom 14. Dezem-
ber 1934 (RGBL. I S. 1250),

5. die zweite Verordnung zur Durchfiihrung des Sammlungsgesetzes vom
23. Februar 1935 (RGBI. I S. 289),

6. die Verordnung zur Anderung der Verordnung zur Durchfithrung des
Sammlungsgesetzes vom 26. Oktober 1954 (GS. NW. S. 419).

(NWGVBI, Nr. 34 v. 30. 5. 1962, S. 265)

240



Taizé — ein ,,Zeichen* in der Christenbeit
Von Abt Emmanuel M. Heufelder OSB, Niederalteich

Wir danken dem Hochwiirdigsten Herrn Abt Emmanuel M. Heufelder, Niederalt-
eich, der uns den folgenden Brief aus dem Evangelischen Ménchskloster Taizé in
Frankreich tibersandte (vgl. Erbe und Aufirag, Benediktinische Monatsschrift 38,
1962, 420—424).

Kaum etwas mehr als 20 Jahre sind vergangen, seit der jetzige Prior der
Gemeinschaft von Taizé, Roger Schutz, in Lausanne Freunde um sich sam-
melte zu gemeinschaftlicher Arbeit, die von gemeinsamem Gebet getra-
gen wurde. 1949 legten die ersten Briider in Taizé ihr Versprechen ab, das
,sie fiir ihr ganzes Leben zum Dienst fiir Gott und am Néchsten verpflich-
tete, in Ehelosigkeit, Glitergemeinschaft und Annahme einer Autoritéat®.

Heute zihlt die Gemeinschaft 50 Mitglieder. Kleine Gruppen erfiillen ihre
Berufung in Mittelafrika, in Algier, Marseille, in Pfarrgemeinden Frank-
reichs und der Schweiz. Nach der Regel von Taizé lebt in Grandchamp bei
Neuchatel in der Schweiz auch eine Schwesternschaft mit 40 Mit-
gliedern, die zur gleichen Zeit, aber unabhéngig von Taizé, entstanden

war.

An den Einweihungsfeierlichkeiten der neuen Kirche am 5. und 6. August
1962 nahmen neben dem Haupt der evangelischen Kirche Deutschlands,
Priises Scharf, Vertreter des 6kumenischen Patriarchen von Konstantino-
pel, anglikanische Bischéfe und Repriasentanten verschiedener evangeli-
scher Gemeinschaften teil. Thre Gegenwart bedeutete die Anerkennung
der Berechtigung zonobitischen Lebens im Raum der reformatorischen
Christenheit und ein Ja zur Skumenischen Ausrichtung der Gemeinschaft
von Taizé.

Zum erstenmal wohl seit der schmerzlichen Trennung der Christenheit
nahmen am Nachmittagsoffizium der Gemeinschaft von Taizé am 5. Au-
gust mit ausdriicklicher Erlaubnis des Hl. Offiziums in Rom auch Vertre-
ter der romisch-katholischen Kirche teil: Erzbischof Martin von Rouen,
der Leiter des franzosischen Sekretariats fiir die Einheit der Christen, der
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Dibzesanbischof von Autun, die Benediktinerédbte von Pierre-qui-Vire und
von Niederalteich und zwei Zisterzienseridbte. Seit Januar 1962 hatten
auch drei Gesellen des deutschen Zweiges des kath. Bauordens beim Kir-
chenbau mitgearbeitet, wie auch franzosische Katholiken mannigfache
Hilfe geleistet hatten. In der Krypta der Kirche, die fiir den katholischen
Gottesdienst zur Verfiigung steht, feierte am Morgen des Festes der Ver-
klirung Christi der Bischof von Autun die erste hl. Messe.

Prior Roger Schutz von Taize schrieb den nachfolgenden ,Brief an Or-
densleute®, den er fiir den Tag der Verkldrung Christi verfaB3t hatte:

Taizé, 6. August 1962 Fest der Verkldrung Christi

EIN BRIEF AN ORDENSLEUTE

Wie Ihr berufen zum lebendigen Vollzuge des gemeinsamen Lebens, dan-
ken wir Buch fiir die beharrliche Treue, mit der Ihr und die, die Euch
vorangegangen sind, dem groBen Ruf des Evangeliums gefolgt seid: , Alles
zu verlassen und schon hier das Hundertfache zu erhalten, samt Verfol-
gungen.“

Wir danken Euch fiir das Zeugnis Eures briiderlichen Lebens, das so oft
die Menschen hat sagen lassen: ,Seht, wie sie einander lieben!® Wir dan-
ken Euch fiir Euren Gehorsam gegen Gott, wie er sich dartut im treuen
Dienst des Alltags; fiir Euer Gotteslob, das die Jahrhunderte durchklingt;
fiir so viele andere Werte noch, die Thr durch die Zeiten hindurch erhalten
habt und durch die Ihr uns zugleich eine Stiitze und ein Unterpfand der
Hoffnung geworden seid.

Bei aller Vielfalt der verschiedenen geistlichen Familien habt Ihr doch die
notwendige Einheit zur Auferbauung des Leibes Christi bewahrt. Durch
dieses Zeugnis der Einheit und durch Euer Tag fiir Tag erneuertes Le-
bensopfer ermutigt Thr auch uns, den Spuren Christi zu folgen.

Und da geschieht es nun, dall viele von Euch, aber auch Angehérige des
Priesterstandes in unserer Lebensweise eine Bestdtigung der Berufung
zur Keuschheit zu entdecken glauben, die sie selbst von Christus erhalten
haben: ,Alles zu verlassen und das Hundertfache zu erhalten, samt Ver-
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folgungen.“ In der Tat, wenn es diese Solidaritdt gibt, dann beruht sie ge-
will auf dem gemeinsamen Kampf, diesen geheimnisvollen Ruf Christi zu
verwirklichen.

Gott bestdtigt als Botschafter Christi diejenigen, die, trotz aller Kleinheit
der menschlichen Natur, ihm mit dem Ja und Amen eines freuen Herzens
antworten.

Dem, der darauf verzichtet, eine Familie von Fleisch und Blut zu griinden,
gibt Gott eine Offenheit des Herzens und des Geistes, alle Menschenfami-
lien und geistlichen Gemeinschaften zu lieben. Dem, der fiir Christus und
sein Evangelium die Arme allen 6ffnet, ohne sie um ein Einzelwesen wie-
der zu schlieBen und ohne irgendein Wesen fiir sich selbst zu gewinnen,
wird es mdoglich, fiir die allgemeinen, wahrhaft katholischen Anliegen zu
leben und darum auch jede menschliche Lage zu verstehen. Dem, der auf
der Suche nach Gott nur einer einzigen Liebe angehéren will, wird die
Kraft, auf verborgene Weise Christus bei den Menschen gegenwirtig zu
machen, die nicht glauben kénnen.

Manche sagen mir, in Taizé wiirde besser als anderswo das gemeinsame
Leben in der Frische des Ursprungs, frei von der Last der Geschichte ge-
lebt. Wenn dem so wére, so lige darin ein Widerspruch zu unserer Be-
rufung, auf die Einheit der Christen hin zu leben. Unsere Lebensweise
schlosse dann ein Urteil ein, das nicht weniger streng wire, weil es un-
ausgesprochen bliebe. Wir befidnden uns dann in einer Protesthaltung
und verschanzten uns in Selbstzufriedenheit. Der Weg zur Einheit geht
aber nicht {iber den Protest. Wer von auflen die Fehler eines anderen ta-
deln wollte, wiirde ihn in sich selbst verschlieBen.

Wenn man zu uns von manchem Unbehagen spricht, das auf dieser oder
jener Eurer Einrichtungen lastet, dann schweigen wir; denn es ist nur
allzu wahr, daBl ein Urteil von auBlen nur dazu beitrdgt, die Standpunkte
zu verhirten. Wenn Ihr leidet, dann lieben wir Euch um so mehr. Und
wenn uns ein Wort zu sagen geschenkt wird, dann richten wir es nur aus,
wenn wir sicher sind, dadurch nicht den Geist der Auflehnung zu fordern,
damit ,der Friede Christi, zu dem wir berufen sind zu einem Leibe,
in unseren Herzen herrsche®.

Nun gibt es aber unter Euch auch solche, die auf dem schweren Wege der Beru-
fung nicht mehr gemeinsam mit der Schar, zu der sie gehoren, weiterschrei-
ten wollen. Die einen wollen ihre zuerst eingegangene Bindung in Frage
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stellen und laufen Gefahr, die Einheit ihrer Person zu zerstéren — aber
man zerstort diese Einheit nicht ohne schwere Folgen! Andere wiederum
drohen — aber man erneuert einen Organismus, wie klein er auch sein
mag, nicht durch die Drohung mit einem Bruch. Nur von innen und mit
unendlicher Geduld kann es gelingen, neu zu beleben, was neubelebt wer-
den soll. Nur dann wirkt die Kritik aufbauend. Jeder Bruch bedeutet letz-
ten Endes eine Verstiimmelung, auch wenn er im Augenblick die Span-
nung zu lésen scheint. Ist er doch nichts anderes als die Weigerung, die
Uberwindungen zu vollziehen, die fiir jedes vor Gott verantwortliche und
gemeinschaftsverpflichtete Leben wesentlich sind.

Wer also mutlos zu werden droht, mége wissen: heute wie stets wird das
gemeinsame Leben, wenn immer der ihm eigene Saft darin pulst und
wenn es erfiillt ist mit der Frische des briiderlichen Lebens, die ihm eig-
net, in Kirche und Welt zu einem machtvollen Garstoff werden, der im-
stande ist, Berge von Gleichgiiltigkeit hinwegzuheben und den Menschen
eine durch nichts zu ersetzende Weise der Gegenwart Christi zu bringen.

Wenn heute die Welt, durchtobt von den groBen Strémungen der gegen-
wirtigen Geschichte, in unser Innerstes einbricht, wenn die monastische
Berufung mehr denn je in Gefahr ist, weil ihr maichtige Spannungen und
Lockungen des Tages entgegenstehen, so wird der Ruf Christi dadurch nur
noch dringlicher.

Weil Ihr seid, was Ihr seid, Briider und Schwestern im monastischen Leben,
singen wir die Freude unserer gemeinsamen Berufung zu Gott dem Vater,
71 seinem Sohne Jesus Christus, zum Heiligen Geiste und bitten durch die
Opfergabe unseres Lebens um die Gnade der sichtbaren Einheit aller in
einer Kirche.

Vereint mit Euch in der freudigen Gemeinschaft aller heiligen Zeugen
Christi und in der Erwartung, daB Er nach und nach alles, was sich in uns
der Berufung widersetzt, verkliren moge, sagen wir Euch Dank fiir alles,
was Ihr gewesen seid, und was Ihr zu sein fortfahrt.

Roger Schutz, Prior von Taizé
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Treue zum iiberkommenen Erbe und Offenbeit gegeniiber

dem Ruf der Stunde

Von Prof. P. Dr. Bernhard Héring CSSR, Rom

Treue gegeniiber dem iiberkommenen Erbe und Offenheit fiir den Ruf
der Stunde scheinen bisweilen in einer unverséhnlichen Spannung zuein-
ander zu stehen. Der Gegensatz kommt jedoch, wo immer er in Schérfe
auftritt, nur aus der Verfdlschung eines dieser beiden Pole oder beider.
Wir versuchen im folgenden zu jener verborgenen Quelle vorzustoflen, aus
der sowohl die echte Treue zum Erbe, wie auch die wahre Offenheit fiir
das Gebot der Stunde gespeist werden. In einem zweiten Teil versuchen
wir dann diese umfassende Schau auf die heutige Situation der religidsen
Orden und Genossenschaften anzuwenden und in der Anwendung die
Grundprinzipien deutlicher in den Blick zu bekommen.

I. TRADITION ALS STETIGKEIT DES LEBENS UNTER DEM WEHEN
DES HEILIGEN GEISTES.

l. Der Getreue, der treue und wahrhatftige Zeuge.

Am Anfang, am Ende und in der Mitte der Heilsgeschichte steht der all-
getreue Gott, der Lebendige und Lebenspender. Er ist sich treu in all dem
Neuen, das Er wirkt. Er will, daB sich Seine Treue im Menschen, den Er
nach Seinem Bild und Gleichnis geschaffen hat, abbilde. Das absolut voll-
kommene Abbild des Vaters ist der menschgewordene Sohn, der , Getreue
und Wahrhafte® (Offb 19,11), ,der treue und wahrhafte Zeuge* (Offb 1,5;
3,14). Er, Christus, hat Sich die Kirche erworben, Er steht zu ihr in aller
Treue: So soll sie das Spiegelbild, die giiltige Antwort auf Seine Treue
sein.

9NN s el edt bldr Maria nndidie K1 rec hie

Die Kirche dieser Pilgerzeit ist erst auf dem Weg zur vollkommenen
Treue. Aber ihre Treue ist wenigstens in ihrem vornehmsten Gliede,
im Herzen der Kirche: in Maria, vollkommen und vorbildhaft verwirklicht.
In Maria kommt das Wesen der Frau und in einem tief mystischen Sinn
eben damit auch das Wesen der Kirche zur vollendeten Darstellung. Gott
hat die Frau — Eva — mit den ihr eigentiimlichen Tugenden und Mdoglich-
keiten im Hinblick auf Maria und die Kirche geschaffen. Liegt nicht einer
der vornehmsten fraulichen Charakterziige in der Beharrungs-
kraft des Lebens, die nichts zu tun hat mit einem willkiirlichen oder
duBeren ,Machen der Geschichte®, aber auch ebensowenig mit einer Er-
starrung in Formeln, den zwei typischen Gefahren des Mannes. Die Frau
hat ein angeborenes, inniges Verhaltnis zur Tradition, ja, sie ist gewisser-
maBen mit der Tradition verbiindet und vereint, wenn wir Tradition im
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tiefsten Sinn als die Stetigkeit und Treue des Lebens verstehen, Auf die
tbernatiirliche Ebene tibertragen bedeutet das: Durch die Demut ist sie
in mancher Hinsicht besser befdhigt als der Mann, in Heiligkeit die Zu-
sammengehorigkeit des sich durchhaltenden Wesens und der stets neuen
Verwirklichungsweise zu verkérpern. Das Beharrende und das Aus-sich-
Heraustreten verschmelzen in ihr in einem hohen MaRe.

In Maria, der Jungfrau und Mutter, erfiillt sich das Beste der Frau. Sie
ist zudem das Urbild der Kirche, gerade in der Treue zum iiberkom-
menen Reichtum und in dem Wachsein fiir das Kommen des himmlischen
Bréutigams in jeder Gnade. Dies ist ihr moglich durch die Jungfriulich-
keit und die Demut, kraft deren sie ganz vom empfangenen Wort Gottes
her lebt.

»Maria behielt alle diese Worte (Geschehnisse) und erwog sie in ihrem
Herzen“ (Lk 2,19). ,Seine Mutter bewahrte alle diese Worte in ihrem
Herzen® (Lk 2,51). Alle einzelnen Worte und Geschehnisse, die auf Maria
zukommen, haben ihre geheimnistiefe Mitte in dem in ihr Mensch gewor-
denen Wort des Vaters. So bildet alles eine wunderbare Einheit, wenn sie
auch von Anfang an noch nicht immer sehen konnte, ,wie das alles ge-
schehen sollte“. Das treue Bewahren der Worte und Geschehnisse in ihrem
Herzen bildet eine uniibertreffbare Einheit mit dem Hinhtren auf den je
gegenwértigen Ruf an sie. Ihr ist vom Engel gesagt: ,Kein Wort von sei-
ten Gottes wird kraftlos sein® (Lk 1,37). Thre Antwort: »3iehe, ich bin die
Magd des Herrn“ 6ffnet ihren jungfriulichen SchoB dem ewigen Wort des
Vaters; sie erweist sich aber auch unmittelbar darauf als wahrhaft und
treu gegentiiber dem Anruf der Stunde: ,In jenen Tagen machte sich Maria
auf und in freudiger Eile zog sie hinauf ins Bergland nach einer Stadt
Judas® (Lk 1,39), um ihrer Base Elisabeth zu dienen. Ihr lobpreisendes
Nachsinnen iiber das empfangene Wort und ihr Dienen werden eins und
wirken Heil im Hause des Zacharias.

Der Glaube — das demiitige Empfangen und Bewahren des Wortes Gottes
— ist sowohl die Voraussetzung fiir die absolute Treue im Bewahren wie
fur das bereitwillige Eingehen auf die jetzt und hier mogliche Weise des
Dienens. Treue zum empfangenen Wort und Wandlungsbereitschaft in
Hinsicht auf den besonderen Dienst entspringen im Leben Mariens der
gleichen Quelle.

Maria ist der Typus der Kirche. Unser Herr hat Seiner Braut, der heiligen
Kirche, zugleich Sein Wort anvertraut und ihr Seinen Heiligen Geist ver-
liehen. Das Wort ist der Same, der hundertfiltige Frucht bringen soll. Das
Wort Gottes ist der Kirche nicht in erster Linie in der Form der Buch-
rolle, des geschriebenen, ein fiir allemal festgelegten Wortes anvertraut
worden. Es gibt einen iibertriebenen Biblizismus — vor allem in pro-
testantischen Kreisen, — der nur mehr das geschriebene Wort der Heiligen
Schrift kennt, der also das reiche Erbe nur in der schriftlich fixierten
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Form empfangen und weitergeben will. Katholischer Glauben aber bedeu-
tet , Tradition®, lebendige Weitergabe des lebenspenden-
den Wortes im Heiligen Geist. Die Kirche kann es sich leisten,
das Wort Gottes jeder Zeit ganz neu zu predigen, weil sie und soweit sie
tief gegriindet ist im Wort Gottes, in der Gelehrigkeit gegeniiber dem le-
benspendenden Heiligen Geist. Das bedeutet selbstverstédndlich, daB in der
Kirche stets auch das Wort der Heiligen Schrift liebend betrachtet wird:
»Sie bewahrte alle diese Worte in ihrem Herzen®. Aber das Entscheidende
ist in der Kirche die Kontinuitdt des Lebens, die lebendige Tra-
dition.

3. Unser Schwanken: Maria Magdalene

Maria Magdalene hat den Herrn ehrlich geliebt. Sie hat unter dem Kreuze,
wenn auch in einiger Entfernung (vergleiche Mk 15,40), ausgeharrt. Sie
hat {iber den Tod des Meisters hinaus die Treue bewahrt. Die Liebe lieB
sie den Herrn im Grabe suchen. Der Lieblingsjiinger Johannes berichtet
dariiber ausfiihrlicher als die anderen Evangelisten. Wahrend es nach den
Berichten der Synoptiker zunichst scheint, daf Maria Magdalene also-
gleich vom Grabe weg zur Botschafterin von der Frohen Kunde von der
Auferstehung wurde, berichtet Johannes genauer: ,Sogleich lief sie hin,
kam zu Simon Petrus und zu dem andern Jiinger, den Jesus besonders
lieb hatte, und sprach: ,Man hat den Herrn aus dem Grabe fortgenommen,
und wir wissen nicht, wo man ihn hingelegt hat'“ (Jo 20,2). Dann kehrte
sie trostlos weinend zum Grab zuriick. Den Engeln und sogar noch dem
Herrn selbst, der ihr erscheint, klagt sie eintonig: ,,Man hat meinen Herrn
weggenommen und ich weiB nicht, wo man ihn hingelegt hat“. Noch hat
der Glaube an die Auferstehung nicht ihr Herz erobern kénnen. Ja, selbst
als der Herr sie beim Namen ruft und sich ihr zu erkennen gibt und sie
voller Seligkeit ruft ,Rabbuni — mein Herr’, hat sie das Geheimnis der
Auferstehung im letzten noch nicht erfaBt. Sie will Jesus, so wie sie ihn in
diesem Augenblick sieht, festhalten. So soll er fiir sie bleiben. Der Herr
aber mahnt sie: ,,Suche nicht, mich festzuhalten! Denn noch bin ich nicht
zum Vater aufgefahren. Gehe vielmehr zu meinen Briidern und sage ih-
nen: Ich fahre auf zu meinem Vater und eurem Vater, zu meinem Gott
und eurem Gott!” Jetzt erst wird Maria Magdalena — aber jetzt aus
einem vertieften Glauben — zur Evangelistin der Auferstehung fiir die
Jiinger Jesu (Jo 20,18).

Ist Maria, die Jungfrau und Mutter Jesu, das vollkommene Urbild der
Kirche, das Bild, dem die Kirche nachstrebt, so ist Maria Magdalene ge-
rade in diesem herrlichen Bericht von Johannes 20 das Bild des Ringens
der Kirche auf dem Wege zum Tag der Wiederkunft. Wir, die Glieder der
Kirche, sind immer wieder versucht, das Wort Gottes einseitig und aus-
schlieBlich im Schrein - um nicht zu sagen: im Grab - der festen Formeln und
Formen gut aufzubewahren. Wir sind dabei absolut guten Gewissens - allzu-
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guten Gewissens; denn tun wir es nicht aus Liebe zum Herrn, der uns
Sein Wort gegeben hat? Ja, es ist auch Liebe dabei mit im Spiel, aber eine
noch nicht gereinigte, eine noch nicht vom Pfingstgeist durchglithte, noch
nicht gliubige Liebe! Wir glauben auf unsere Weise auch an das Geheim-
nis der Auferstehung, aber dennoch wollen wir den Herrn auf allzuir-
dische Weise festhalten, so wie er uns — bei unserer Unvollkommenheit —
zu Anfang begegnet ist. - Aber der Herr mahnt uns: Such’ mich nicht auf
solche Weise festzuhalten! Glaube an meine Auferstehung und Himmel-
fahrt, glaub’ an die Kraft des vom Himmel gesandten Heiligen Geistes!

Wir miissen wihlen zwischen dem ,Begraben sein mit den Toten“ und
den ,Energien der Auferstehung®. Es heiit wahrhaftig nicht etwas auf-
geben von unserer Liebe und unserer Treue, es heiit vielmehr uns zu
einer stets noch glidubigeren und mutigeren Treue zu bekehren. Nur so
kénnen wir fiir alle Jiinger — letztlich fiir alle Menschen — zu Boten des
Auferstehungsglaubens werden. Unser Verhéltnis zur Tradition darf nicht
von der voritbergehenden Grabesruhe des Herrn geprégt sein, wéhrend
deren Maria Magdalene nur mehr eines im Sinn hatte: den toten Leib zu
bewahren! Unser Verhiltnis zur Tradition mufl von der Art Marias, der
Mutter des Herrn, sein, die mit der jungen Kirche um die Sendung des
Heiligen Geistes betete. Die Tradition ist durch den Heiligen Geist fluten-
des Leben, das sich selbst gerade darin treu bleibt, daf es Leben ist und
immer neue Lebensformen zeugt.

4, Der biblische Begriff der gegenwéartigen ,Heilsstunde’

In der neutestamentlischen Schau des christlichen Lebens spielt der Be-
griff , kairos®, das heiBt der jeweils von Gott her bereiteten, vom Men-
schen her unvorherbestimmbaren Gnadenstunde eine groBe Rolle.
Jesus spricht mehrmals davon, dafl seine ,,Stunde“ noch nicht gekommen
ist oder daB seine , Stunde® bevorsteht. Darin driickt sich aus, daf Er nicht
nach menschlicher Berechnung, nicht nach einem unbeweglichen eigenen
menschlichen Plan oder eigenem Ermessen handelt, sondern liebevoll und
demiitig auf die vom Vater bestimmte Stunde wartet und ganz und gar
auf den Ruf der Heilsstunde eingeht. Seinen Verwandten, die nicht an ihn
glaubten, sagt Er: ,Eure Zeit ist immer gegeben® (Jo 7,7): Sie, die Briider,
die nicht an Jesus glauben, haben ihren festen, eigenherrlichen Plan, der
mit den Rechnungen der Welt zusammenstimmt, auch wenn es darum geht,
zum Festtag zu wallfahren. Anders aber bei Jesus: ,,Meine Stunde ist noch
nicht da“ (Jo 7,6; 7,8). Es gehort zu den heftigsten Vorwiirfen Jesu an die
ungléaubigen Juden, daB sie die Zeichen der Heilsstunde nicht zu erkennen
vermogen (Mt 16,3; Lk 12,56). Den Seinen aber gibt der Herr als grundle-
gende Mahnung die Weisung: ,,Habet acht, wachet und betet, denn ihr
wiBt nicht im voraus, wann die Stunde kommt*“ (Mk 13,33)! Dies gilt von
der groBen Heilsstunde der Wiederkunft, aber auch fiir jede Gnaden-
stunde, die uns auf jenen Tag vorbereitet. Darum die andere &hnlich lau-
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tende Mahnung: ,,Wachet und betet zu jeder Zeit — kairés = Entschei-
dungszeit —, damit ihr allem, was kommen soll, entgehen und vor des
Menschen Sohn bestehen konnt“ (Lk 21,36).

Gerade die Jungfrauen — die in besonderer Weise die Kirche ab-
bilden — sind das Zeichen der Wachsamkeit der Kirche (und jedes Chri-
sten), die darauf achtet, die Heilsstunde recht zu erkennen. Es ist die be-
sondere Berufung der Christen des Rétestandes, Zeugnis abzulegen fir
diese der christlichen Moral eigenttimliche Wachheit.

Bei all dem handelt es sich nicht nur um eine Aufgabe des einzelnen, son-
dern auch um eine Mahnung an jede Gemeinschaft: Auch sie hat ihre
Heilsstunden, ihre einmaligen, so nicht wiederkehrenden Mbglichkeiten.
Es heiBit, sie in Demut, Wiachsamkeit, mit der aus dem Beten stromenden
Bereitschaft erkennen und ergreifen.

Gerade die Ordensgemeinschaften haben die hohe Berufung, Zeugnis ab-
zulegen flir die endzeitliche Heilsfiille, fiir ,die Heilszeit”, indem sie
die . Zeichen den Zeit® wachen Geistes erkennen.
Die Religionssoziologie und die Geschichte der Religionen geben uns zahl-
lose Belege dafiir, daB der menschlich-irdische Trend stets dahin geht, an
starren Formen und Formeln festzuhalten. Dies ist die schlecht ver-
standene Form der Treue, wenn man nur ein duBeres Gesefz, nicht aber
das fiir den Christenstand wesenhafte ,Gesetz der Gnade“ kennt. Die
Ordensleute sind jene, die auf Grund ihrer besonderen Berufung allen
Christen anschaulich machen sollen, daf die gegenwartige Zeit gefullt ist
mit den dringenden Kriften der Endzeit (vgl. 1 Kor 7,29) und daB darum
christliches Leben vor allem unter dem Anruf der Gnade steht.

Wer alles ein fiir allemal unter das blofe Gesetz von festgelegten Formeln
stellen will, verleugnet das Gesetz der Gnade, das nach Thomas von Aquin
und der ganzen grofen theologischen Tradition der Kirche das Wesen-
hafte und Grundlegende am Neuen Gesetz ist.

Jeder Ordensberuf tritt an nach dem Gesetz der Gnade; denn da es kein
duBeres Gesetz gibt, das zu diesem Beruf verpflichtet, kann es einen ech-
ten Beruf nur im dankbaren Eingehen auf den Ruf der Gnade geben.

Jeder Orden ist geschichtlich angetreten nach dem Gesetz der Gnade. Er
ist entstanden, weil der Griinder den inneren Ruf und die dufleren Note
seiner Zeit — als dringende Heilszeit — erkannt hat.

So verlangt also gerade die Treue zum innersten Wesensgesetz des Chri-
sten, des Ordensberufes und der Ordensgemeinschaft, das stete Wachsein,
um die ,,Zeichen der Zeit® in absoluter Folgsamkeit gegeniiber der Gnade
zu erkennen.

Alle instdndigen Mahnungen Pius XII. an die Orden und Kongregationen,
sie méchten doch die ,Zeichen der Zeit” nicht libersehen, haben ihre tiefste
theologische Begriindung in der biblischen Sicht, wonach der Christ —

249



und die Christen des Réitestandes in vorbildhafter Weise — ,unter dem
Gesetz der Gnade” (Rom 6,14) steht und ,von Gott belehrt wird“ (Jo 6,45;
vgl Is 54,13; Jer 31,33). Dahin weist zum Beispiel die Ansprache Pius XII.
vom 8. 12. 1950: ,Wir wollen kurz auf das Bestreben der religiosen Insti-
tute eingehen, sich den verdnderten Zeitverhiltnissen anzupassen und
Neues und Altes harmonisch miteinander zu verbinden. Wenn die Jugend
hort: ,Wir miissen in unserer Zeit stehen’, ,Wir miissen das Wagnis, unse-
rer Zeit zu antworten, auf uns nehmen’, so lassen sie sich dafiir gewaltig
begeistern. Uben sie ihr Apostolat in den Reihen eines religitsen Institutes
aus, so brennen sie darauf, alle zukiinftigen Anstrengungen nach diesem
Grundsatz auszurichten. Und das ist in gewisser Hinsicht auch richtig. War
es doch meist so, daB die Ordensgriinder ihr neues Werk eben dazu ins
Leben riefen, um den gerade auftauchenden und dringenden Bediirfnis-
sen und Aufgaben der Kirche zu entsprechen. Darum standen die Anfiinge
im Zeichen der Zeit. Wollt ihr eueren Vitern treu sein, so miift ihr han-
deln wie sie. Erforscht also die Einstellung, den Geist und die Art eurer
Zeitgenossen; und was immer sich daran an Gutem und Rechtem heraus-
stellt, nehmt es an als kostbare Elemente! Nur auf diese Art seid ihr im-
stande, sie zu erleuchten, sie zu stiitzen, aufzurichten und zu fiithren®
(AAS 43, 1951, 33 £).

Es ist demnach klar, daB nach der Uberzeugung Pius XII. eine am bloBen
Buchstaben haftende Treue in Wirklichkeit eine offensichtliche Umn -
treue gegen den Geist des Stifters der Orden sein kann,
ja, eine solche Haltung ist im letzten Verrat gegeniiber dem eigentli-
chen Zeugnis, das die Orden fiir das , Gesetz der Gnade® stets und {iberall
zu geben haben. Es wire Verrat am Wesen des Christentums, der Religion
und Moral des Auferstandenen, der uns als das eigentliche Gesetz Seinen
Heiligen Geist verliehen hat, wie Thomas von Aquin es mutig ausdriickt
(Kommentar zu Rém 8,2).

5. Kirche des menschgewordenen Wortes

Die stédndige Wachsamkeit gegeniiber dem Ruf der Stunde bekommt eine
besondere Dringlichkeit durch das Geheimnis der Menschwerdung Chri-
sti. Die Kirche des menschgewordenen Wortes hat fiir dieses Geheimnis
Zeugnis abzulegen durch die stets neue Eingestaltung der bleibenden Bot-
schaft in den Stoff der Geschichte, der verschiedenen Kulturen und sozi-
alen Schichten (N&heres dariiber in meinem Aufsatz ,Tradition und An-
passung im Lichte des Geheimnisses der Inkarnation, in: Kirche und
Uberlieferung, herausg. von J. Betz und H. Fries, Freiburg-Basel-
Wien 1960, S. 276—287).

6. Anpassung und Erneuerung im Geist

Wenn wir die zahlreichen AuBerungen Pius XII. iiber die Anpassung der
Orden durchlesen, so ist folgendes Kennzeichen nicht zu iibersehen: Fiir
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den Obersten Hirten der Kirche ist die Frage der Anpassung wesentlich
eine Frage der Erneuerung. Es geht immer zugleich um den ,l'effort
d'adaptation et de renovation® (Ansprache an den 2. Weltkongrefl fir die
Stinde der Vollkommenheit am 9. 12. 1957, AAS 50, 1958, p. 35).

Nur das Leben aus dem , Geistgesetz des Lebens in Christus Jesus® (Rom
8,2) kann die wahre Treue garantieren. Wo das stete Bemiithen um die
Erneuerung im Geiste — eine stindige Bekehrung, ein Wachstum und ein
Kampf gegen die niederziehenden Michte des alten Menschen und der
alten Welt — fehlt, ist die Anpassung von vornherein verurteilt, ,eine An-
passung an den Geist der Zeit“, an den Ungeist der Welt, zu werden.
Nachdem der Volkerapostel im Rémerbrief das ,Geistgesetz des Lebens
in Christus Jesus“ als Regel des Christen gelehrt hat, folgt seine Mah-
nung: ,Gleicht euch nicht dem Geiste dieser Welt an; vielmehr wandelt
euch durch die Erneuerung des Geistes. Nur so kénnt ihr unterscheiden
und erkennen, was der Wille Gottes ist, was wirklich gut, Gott wohlge-
fallig und vollkommen ist® (Rém 12,2). So mahnt auch Pius XIIL.: »Die
Normen fiir euer Urteilen miissen sich klar unterscheiden von den Grund-
sitzen dieser Welt“ (AAS 1958, S. 157, Ansprache an die Generaloberen
vom 11. 2. 1958). Als geistliche Menschen miissen wir ferner unterscheiden,
was an dem iiberkommenen Erbe ,unverinderlich ist und was Uberlie-
ferungen sind, die im Laufe der Jahrhunderte hinzugefligt wurden und
die infolgedessen den gewandelten Zeitverhiltnissen neu anzupassen sind“
(AAS 1958, S. 315, Schreiben vom 3. April 1958, an die Ordensleute Por-
tugals).

Es gibt — das wird aus den AuBerungen Pius XII. besonders deutlich —
zwei Formen des Verfallens an diese Welt: Die duBerliche Anpassung aus
zu weltlichem Denken und das starre Festhalten an friheren zeitbeding-
ten Anpassungen, obwohl dies den Erfordernissen der gegenwértigen
Heilszeit widerspricht. Beides hat seinen Grund im Mangel an geistiger
und geistlicher Tiefe.

7. Eigene Initiative und Gehorsam in der Anpassung
(,Unterscheidung der Geister®)

Wie konnen wir am besten die falsche Anpassung aus weltlichem Geist
und die Anpassung aus erneuertem Geist unterscheiden? Es gibt dafiir
eine ganze Reihe von Unterscheidungszeichen. Wir kénnen nur auf das
Wesentliche unter Verzicht auf Vollstindigkeit hinweisen: Die Selbst-
priffung fragt zuerst nach der Anwesenheit der Selbstverleug-
nun g. Sind die Motive wirklich allein die Ehre Gottes und das Heil des
Nichsten? Kommt die Anpassung aus demiitigem und beharrlichem Ge-
bet? Dient sie der Vertiefung des Gebetsgeistes? Pius XII. warnt ausdriick-
lich vor dem Verfallen an einen duBerlichen Aktivismus; denn wo der
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Aktivismus iiberhand nimmt, ist die Ansteckung durch den unguten Welt-
geist immer schon im Gang (AAS 50, 1958, S. 158). — Sucht man in der
Neuanpassung nur die Verminderung der Opfer oder ist man im Gegen-
teil auch bereit, wenn nétig groBere Opfer auf sich zu nehmen (wobei
freilich die Opfer nicht immer gesetzlich auferlegt sein missen!)?

Das klarste Unterscheidungszeichen ist aber letztlich die rechte Verbin-
dung von Initiativgeist von unten und Gehorsam
bis hinauf zum Apostolischen Stuhl Ist der Initiativgeist
echt, so kommt er aus dem Gehorsam gegeniiber dem Wirken des Heiligen
Geistes. Dieser gleiche Gehorsam wird sich aber auch dann notwendig be-
wihren im Gehorsam gegeniiber denen, die vom Heiligen Geist bestellt
sind, die Kirche Gottes zu regieren (vgl. Apg. 20,28).

Pius XII., der groBe Lehrer der ,renovatio adaptata®“, mahnt die Ordens-
oberen, die Initiative der Untergebenen, wenn sie aus rechtem Geist
kommt, ernst zu nehmen und dieser Initiative Raum zu geben (AAS 1958,
S. 3). Diese Initiativen miissen Zeugnis fiir die echte Treue ablegen und
diirfen nicht jene Initiativen an Reformen einfach realisieren, die den
Oberen vorbehalten bleiben miissen (1. c. S. 37).

Die Obern ihrerseits diirfen nicht durch Hingenbleiben am bloSen Buch-
staben der Uberlieferung die nach vorwirts dringenden Untergebenen
irritieren (1. c. S. 38).

Die Oberen, die fiir die Anpassung vor allem verantwortlich sind, erwei-
sen sich als geistlich durch die Verbindung von Initiative und vertrauens-
vollem Gehorsam gegeniiber dem Apostolischen Stuhl. Pius XII. mahnt
sie, sie sollen sich in ihren Berichten an die Religiosenkongregation nicht
nur als wahrhaftig, sondern auch als freimttig erweisen (AAS 1958,
S. 42). Sie sollen also demiitig Nachricht geben, wenn sie der einen oder
anderen Mahnung des Apostolischen Stuhles noch nicht nachgekommen
sind; sie sollen auch das Gefdhrliche in ihren Instituten nicht ver-
schweigen — all das gehért zur Wahrhaftigkeit und Aufrichtigkeit. Dar-
iiber hinaus aber — so wiinscht es der Papst — sollen sie auch freimitig
ihre Wiinsche duBern, mutig sagen, in welcher Richtung ihre Initiative
zielt, auch und gerade auch dann, wenn diese nicht mit Gesetzestexten
harmonisierbar zu sein scheint. So und nur so kommt es zu einem ver-
trauensvollen Gehorsam, der den Initiativgeist vor dem Abirren bewahrt.

Der letzte MaBstab der Anpassung ist nie das Gruppeninteresse — der
Kollektivegoismus — eines Instituts; vielmehr geht es stets um die An-
passung an die Bediirfnisse und Erfordernisse der Kirche — ,adapta-
tion aux exigences de I'Eglise”, Anpassung also an die Kirche des mensch-
gewordenen Wortes, die hellhorig ist auf die Gnadenstunde und demiitig
den Noten der Menschen jeder Zeit und jeder Kultur nachgeht (AAS 1958,
S, 35).
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1I. ANWENDUNG
(Der Raum der Anpassung in Treue)

Was die konkrete Anwendung dieser Grundsitze betrifft, so sind Sie
zweifellos besser im Bilde als ich. Zudem hat jedes Institut hierin seine
ganz besonderen Probleme und Aufgaben. Gestatten Sie mir jedoch, daB
ich gemiB den AuBerungen des Apostolischen Stuhles die Hauptprobleme,
die fast bei allen Orden und Kongregationen wiederkehren, illustriere.

1. Treue und Anpassung in bezug auf die besondere
Spiritualitdt des Instituts

Jedes Institut hat vom Stifter und seinen ersten Getédhrten her ein be-
sonderes Gepriige, das schlieBlich auch in der vom Apostolischen Stuhl
approbierten Regel zum Ausdruck kommt. Das besondere Geprige bedeu-
tet den Reichtum und die Vielfalt der Gnadengaben im
mystischen Leibe Christi Es liegt der Kirche am Herzen, dal die
Vielfalt in der Einheit und die Einheit in der Vielfalt
erhalten bleibt.

Es ist — in Abh#ngigkeit vom Apostolischen Stuhl — vor allem Sache der
Generalkapitel und der Obern, in der Auslegung der Tradition und in der
Neuanpassung um die Treue gegeniiber dem Geist des Stifters und des
Instituts besorgt zu sein (vgl. Pius XII, AAS 1958, p. 38). Aber gerade in
der Auslegung des Geistes des Instituts mufl man achtgeben, ,weder die
einen noch die andern zu erbittern und den Frieden zu bewahren® (1. c.).
Ebenso wenig wie man das Erbe einfach unberiicksichtigt lassen darf,
darf man sich allzusehr an den Buchstaben und an AuBerlichkeiten klam-
mern. ,,Die Orden diirfen ihre Eigenart und ihre Tradition nicht engstirnig
und fanatisch festhalten wollen, so daB sie sich schlieBlich jeder glinstigen
Weiterentwicklung verschlgssen und selbst dann nicht zur Anpassung be-
reit wiren, wenn dies das allgemeine Beste verlangt® (Pius XII. Anspra-
che vom 2. 8. 1958, AAS 1958, S. 581).

Die groBen Ordensstifter ragen gewdohnlich gewaltig iber das durch-
schnittliche Niveau ihrer Zeit empor. Sie befreien sich von vielem, was die
groBe Zahl gedankenlos als das Normale hinnimmt. Sie sind und bleiben
aber in den Ausdrucksmitteln ihres Geistes Kinder ihrer Zeit, und zwar in
einem doppelten Sinn: 1) Sie miissen wie Paulus ,allen alles werden®; das
konnten sie nicht, wenn sie das geistige Gewand der Zeit verschméhten.
2) Sie tragen irgendwie auch an der Unvollkommenheit ihrer Zeit mit.
Beide Aspekte zwingen ihre Institute zu einer stindigen Weiterentwick-
lung und Uberpriifung. Je mehr dabei das Motiv ,allen alles werden®
wirksam ist, um so geringer wird die Gefahr sein, allzu viel von der Un-
vollkommenheit unserer gegenwértigen Zeit mit einzupacken. Letzte Re-
gel ist stets die aus der Erneuerung kommende Anpas-
sung an das gegenwértige Leben der Kire he.
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Lassen Sie mich das mit einem einzigen Beispiel erhellen: Die Kirche von
heute ist liturgisch hellhdriger und hat aus apostolischem Geist neue
Formen entwickelt, alte wieder zum Leben erweckt. Es wire ganz gegen
den kirchentreuen Geist IThrer Stifter und gegen die Funktion Ihres Instituts
im mystischen Leibe Christi, wollten Sie sich mit Berufung auf die Regel
oder den Geist des Stifters hier irgendwie verschlieBen. So wiirden es zum
Beispiel die jungen Leute, die aus lebendigen Pfarreien zu Ihnen kommen,
als liberaus abstoBend empfinden, wenn sie im Kloster gew6hnlich vor der
Messe kommunizieren miiten oder wenn man ihnen normalerweise keine
aktive Teilnahme an der Feier der Liturgie gestattete. Dabei ist es aller-
dings normal, das entsprechend der Eigenart der Institute einige in der
liturgischen Erneuerung fiihrend sind, wihrend andere mit groBer Vor-
sicht folgen, aber eben doch im Rhythmus der Kirche schlieBlich freudig
folgen. Jede katholische Spiritualitdt muB entscheidend vom sakramental-
liturgischen Leben der Kirche geprigt sein.

Das iiberall in der Kirche neu belebte GemeinschaftsbewuBt-
sein — wie es in den grofen Enzykliken Mystici Corporis und Mediator
Dei zum Ausdruck kommt — muf sich in den Orden und Kongregationen
in vorbildhafter Weise verwirklichen. Nur wer die Spiritualitit des In-
stituts allzu einseitig oder oberfldchlich beurteilt, wird meinen, dieses
pulsierende Leben der Kirche von heute habe dort keinen rechten Platz.

Wias unser geliebter Heiliger Vater Johannes XXIII. zu Beginn der Vor-
bereitungsarbeiten fiir das Konzil den Theologen gesagt hat, gilt auch den
Orden und Kongregationen: ,Die Kirche ist kein Museum®, in dem ver-
staubte Altertiimer aufbewahrt werden. Die Eigenart der Spiritualitiat
der verschiedenen Institute muB von der Lebendigkeit der
Vergangenheit und der gegenwirtigen Kirche zu-
gleich Zeugnis ablegen.

2. Anpassung an die gegenwidrtige Apostolatsauf-
gabe der Kirche.
Die meisten tétigen Orden und sonstigen Institute sind aus einem beson-
deren Apostolatsbediirfnis ihrer Zeit entstanden. Die Stifter gaben das
mutige, nicht selten wahrhaft erfinderische Ja zum Anruf der Heilsstunde.
Leider bedarf es gerade deshalb immer wieder neuer Institute, weil die
alten die , Zeichen der Zeit" nicht verstehen und sich von ihren gewohnten
Betitigungen auch dann nicht 16sen wollen, wenn andere Aufgaben viel
dringender geworden sind und dem urspriinglichen Elan ihres Stifters
besser entspréchen. Man ist tiberrascht, ja man erschrickt geradezu, wenn
man diesbezliglich die beschwiorenden Worte Pius XII. liest, die er an ei-
nen in Portugal abgehaltenen OrdenskongreB am 3. April 1958 schrieb:
»Die Uberlieferungen diirfen nicht héhere Giiter begraben, wo immer
diese in den Gesichtskreis treten und neue Verhiltnisse oder neue Normen
des Apostolischen Stuhles dies fordern. Zu Unrecht wiirdet ihr solche Gii-
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ter verraten ,wegen eurer Tradition’ (Mt 15,3)“ (AAS 1958, p. 316). Man
beachte, dall der Papst ausdriicklich die Worte des Herrn an die alten
Gesetzesminner zitiert: ,Warum iibertretet ihr wegen eurer Uberliefe-
rungen (traditiones) das Gebot* (Mt 15,3)? Die Tradition mul dem gegen-
wartigen Apostolat dienen oder, wenn dieses es erfordert, ihm weichen.
Alle Institute haben ihre gegenwértige Berechtigung nur im Organismus
der gegenwirtigen Kirche.

Dabei mochte ich freilich bescheiden hinzufiigen: Es kann unter Umstin-
den auch ein Geschenk der Vorsehung sein, wenn ein Orden gerade jene
Werte, die in der gegenwirtigen Kirche etwas in Vergessenheit zu geraten
drohen, vorbildlich weiter verkorpert, bis sie wieder zu einer ganz be-
sonderen Aktualitit kommen. Diese Funktion setzt aber offensichtlich eine
ganz hohe Lebendigkeit und ein echtes Mitgehen mit der Kirche voraus.
Nur wer mit der Kirche in vorbildlicher Weise mitlebt, kann den beson-
deren Reichtum aus dem Erbe glaubwiirdig bezeugen. Der Priifstein ist
immer wieder das gegenwirtige Apostolat! (vgl. AAS 1958, S. 35 f: Der
Stand der Vollkommenheit ist wesentlich von der Funktion im mystischen
Leibe Christi her bestimmt).

Ein Beispiel fiir die Anpassung an die gegenwértigen Apostolatsaufgaben
der Kirche ist die erneuerte Volksmission auf regionaler Basis als Milieu-
Mission und unter Einsatz von Spezialisten und engster Zusammenarbeit
aller Orden und Kongregationen unter sich und mit den Seelsorge-Am-
tern. Die heutige Seelsorge, deren Bannertriger vor allem die Ordensleute
sind und sein sollen, ist eine zugleich konstruktive und nachgehende*
Seelsorge (vgl. P. Schurr, Konstruktive Seelsorge. Freiburg 1962).

3. Anpassung in der Ausbildung des Ordensnach-
wuchses.

Die Rekrutierung der Ordensberufe hdngt mit dem Problem der ange-
paBten Erneuerung, zumal in der Ausbildung, eng zusammen. Hier sind
jedoch einige Klippen zu meiden: Die Anpassung darf kein bloBes Mittel
der Berufswerbung werden. Es ist gefidhrlich, wenn man die Zahl der
Berufe um jeden Preis mehren will. Insbesondere hat Pius XII. davor ge-
warnt, Abstriche am Gehorsamsideal zu machen, um auch Leute zu gewin-
nen, deren Grundsatz ist: ,die Ziigel der Freiheit lockern, soweit eben
moglich® (Ansprache vom 8. 12. 1950 AAS 1951, p. 31 ff). GewiBl muBl man
die Aspiranten stufenweise einfithren; aber nichts wére verkehrter, als sie
tiber die Notwendigkeit der Opfer, der Selbstverleugnung oder iiber die
Hohe des Ordensideals irgendwie im Zweifel zu lassen. Gilt schon ganz
allgemein vom christlichen Ideal: ,Wer den lieben Gott mit Rabatt —
mit Abstrichen — verkaufen will, macht das schlimmste Geschaft®, so
gilt dies von den Stédnden der Vollkommenheit in ganz einzigartig drin-
gender Weise.
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Pius XII. verlangt jedoch auch um der Berufe willen und aus dem 1nner-
sten Wesen des Berufes gewisse Anpassungen in bezug auf die Gehor-
samserziehung: Die heutige Jugend — und das ist kein Tadel fiir
sie — ist iiberaus empfindlich gegeniiber unwiirdigen Formen des Befeh-
lens (AAS 1958, S. 39 £.). Es muB in der Gehorsamserziehung ein dreifaches
deutlich werden: 1) Die religiose Autoritit der Ordensoberen verkorpert
wesenhaft die Liebesautoritit, die Demut und Dienstbereitschaft Christi
(vgl. Lk 22,26). 2) In der Form des Befehlens miissen die Obern stets die
gliubige Hochachtung vor der christlichen Personlichkeit des Gehorchen-
den zeigen. 3) Das Ziel des Gehorsams ist das Heranreifen der Personlich-
keit des Untergebenen ,zum Vollalter Christi“ (Eph 4,12 f.). Der Gehor-
sam im Orden hat immer ganz ausgesprochen den Sinn, den Menschen zur
Begegnung mit Gott zu fiihren (1. c. 40 f.). Dariiber hinaus ist zu beden~-
ken, daB die heutige pluralistische, weithin entchristlichte Welt eine hohe
sittliche Reife und damit auch ein hohes sittliches Urteilsvermégen — aus-
gehend vom inneren Werterkennen des Guten — von jedem Christen ver-
langt. Wie schlimm wire es, wenn gerade die Ordensleute, die Zeugen
christlicher Vollendung sein diirfen, auf einer infantilen Stufe rein &us-
serlichen Gehorchens stehen blieben!

Inmitten einer nach Bildung strebenden Welt miissen wir den Schwestern
und Briidern eine vertiefte geistliche und theologische Bildung vermitteln.
Pius XII. sagt, es sei fehl am Platz, das Verlangen der jungen Schwestern
nach einer angemessenen Bildung im geistlichen Leben mit dem Wort des
Apostels abzuweisen: ,Ich wollte unter euch nichts anderes wissen als
Christus, und zwar Jesus Christus, den Gekreuzigten“ (1 Kor 2,2). ,Dieses
Verlangen widerspricht in gar keiner Weise dem Geist der Demut und der
Selbstverleugnung, wie ihn die ehrliche Liebe zum Kreuz Christi ver-
langt® (Ansprache vom 19. 7. 1958, AAS 1958, p. 569). Das gleiche Verlan-
gen nach Bildung beobachten wir bei dem Briidernachwuchs.

4 Anpassung in bezug auf die soziale Struktur.

In der Struktur des Benediktinerabtes wird einerseits sicher das Jiinger-
Meister-Verhiltnis des Evangeliums abgebildet, aber es zeigen sich doch
auch Spuren aus der Entstehungszeit der Benediktinerkloster: Manches
spiegelt den Feudalherren wieder, und sei es auch nur in der duBeren
Form. Die Verfassung der Jesuiten erinnert an die eines Heeres aus dem
16. Jahrhundert. Moderne Kongregationen zeigen mehr demokratische
Elemente. Die Kirche hat keine der Verfassungen der Gesellschaft, weder
Monarchie, noch Aristokratie noch Demokratie kanonisiert; aber es ent-
spricht ihrem Wesen und der praktischen Verkiindigung der Menschwer-
dung des Wortes Gottes, wenn sie sich stets bemiiht, im Rahmen der
Treue ihre Strukturen der jeweiligen Gesellschaft und Zeit anzupassen.
Es gibt auch innerhalb eines gesunden demokratischen Verhaltens die
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echte Moglichkeit eines vollkommenen religiésen Gehorsams. Mit demo-
kratischen Ausdrucksweisen gelingt es sogar den Oberen heute vielfach
besser, die Einfachheit Jesu nachzuahmen und einen beseelteren und
freudigeren Gehorsam zu wecken, als dies unter monarchischen oder ari-
stokratischen Formen der Fall war.

Ein sehr ernst zu nehmendes Problem ist die Stellung der Briider in unse-
ren klerikalen Orden und Kongregationen. Wir miussen uns klar werden,
daB friiher die Briiderkandidaten gewohnlich aus niederen sozialen Schich-
ten kamen und vielfach Analphabeten waren. Das ist heute anders. Wa-
rum sollten unsere intelligenten und teilweise sehr gut gebildeten Briider
zum Beispiel nicht auch aktives Wahlrecht haben?

5. Das sichtbare Zeugnis der Solidaritidt der Insti-
tute.

Eines der wichtigsten Kennzeichen der Kirche Christi ist die Katholizitét,
die weltweite Solidaritdt der Jiinger Christi. Es ist auch ein Kennzeichen
unserer Welt von heute, daB sich die Solidaritét aller Menschen und Vol-
ker immer deutlicher spiirbar macht. Der Kommunismus und die Krifte
des Bosen schlieBen sich in kompakten Blocken zusammen. Unsere Einheit
muB von anderer Art sein: eine Einheit in Freiheit, in spontaner Zusam-
menarbeit, in Achtung der legitimen Vielfalt. Vielleicht ist gerade die
groBziigige Zusammenarbeit der religiosen Institute eines der wichtigsten
Zeugnisse der Katholizitit der Kirche in der modernen Welt.

Psychologisch ist diese iiberzeugende Solidaritét den einzelnen Instituten
im Verhiltnis zu den anderen wohl nur méglich, wenn innerhalb des In-
stitutes selbst eine starke Eintracht unter Respektierung der regionalen
und charakterlichen Vielfalt verwirklicht ist.

Der Apostolische Stuhl, das Zentrum der Einheit, hat hierin eine grofBe
und liebevolle Sorge. Pius XII. mahnt: , Unter Wahrung der Vielfalt, der
Unterschiede, die zwischen den verschiedenen Instituten bestehen, muf
man in aller Aufrichtigkeit und in gegenseitigem Wohlwollen die Einheit
und die Zusammenarbeit im Auge behalten ... Man mulB sich anpassen an
die Erfordernisse der Zusammenfassung und Zusammenschliisse (coordi-
nation). Das aber verlangt notwendig auch eine gewisse Selbstverleugnung
der einzelnen Institute im Hinblick auf das Wohl des Ganzen. Fiir eure
Gemeinschaften, die durch die Gnade Gottes in dem einen Leib der Kirche
geeint sind, gilt analog das, was der hl. Paulus im ersten Brief an die Ko-
rinther (12, 12-27) von den Beziehungen der Glieder des Leibes unterein-
ander sagt. Es ist leicht, von hier jene Gesinnung abzuleiten, die die Be-
zichungen der einzelnen Gemeinschaften untereinander regeln miissen:
Hochschitzung Wohlwollen, Gefilligkeit, Hilfsbereitschaft, Bereitschaft
zur Zusammenarbeit und hierin ein heiliger Wetteifer, hochherzige
Selbstlosigkeit (Ansprache vom 9. 12. 1957 AAS 1958, p. 41).
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Der regionale Zusammenschlul der Ordensobern ist ein erstes klares Zei-
chen datiir, daB man gern dieser Mahnung des Apostolischen Stuhles nach-
kommt. Sicher haben die Orden in den letzten Jahrzehnten ihre Lebens-
kraft gerade durch die Verbindung von mutiger Einzelinitiative und im-
mer wachsender Solidaritit erneut unter Beweis gestellt.

Die Solidaritit der Orden, Kongregationen und Genossenschaften mull
sich heute vor allem erweisen in der gemeinsamen Anstrengung um
die Ausbildung und laufende Schulung. Die Erfordernisse der Zeit sind
so hoch, daB die einzelnen Genossenschaften allein kaum mehr das No-
tigste tun kénnen. Ein Anfang ist zum Beispiel gemacht worden mit zahl-
reichen gemeinsamen Schulungskursen fiir die Volksmissiondre. Das ge-
meinsame ,Pastoraljahr® steckt allerdings noch in sehr bescheidenen An-
fangen.

Darf nicht einmal die Frage aufgeworfen werden, ob die Orden und Kon-
gregationen nicht in der Lage wiren, stufenweise eine Ordensuniversitit
aufzubauen, die unter anderem dem Ordensnachwuchs — unter teilweiser
Einsparung vieler Krifte, die jetzt auf wohl 50 Ordens-Scholastikate ver-
teilt sind — eine erstklassige Ausbildung geben und bei aller Wahrung
der Besonderheit eine stirkere Gemeinsamkeit des Geistes schaffen
konnte? Die Ausstrahlung der Orden auf das gesamte geistige Leben un-
serer Zeit wiirde bei gesunder Zusammenfassung der Krifte sehr viel
groBer werden!

Wenn wir miteinander betrachtet haben, wie GroBes die Kirche und letzt-
lich Gott von uns in dieser Zeit erwartet, so werden wir nicht verzagt. Wir
trosten uns mit Maria Magdalene, die erst stufenweise zur Botin des Auf-
erstehungsglaubens geworden ist. Wir bewahren vor unseren Augen und
in unseren Herzen das Bild Mariens, der Mutter des Herrn und unserer
Mutter. So werden wir stets noch liebevoller das iiberkommene Erbe le-
bendig bewahren und hellhérig auf den Ruf der Zeit eingehen.

258



Moglichkeiten und Grenzen der Anpassung und Ernenerung
in Vergangenheit und Gegenwart

Von P. Dr. Lothar Hardick OFM, Miinster

Das Referal wurde auf der Mitgliederversammlung der Vereinigung Deulscher
Ordensobern am 4. Juni 1962 in Wiirzburg gehalien. Bei der Vielschichtigkeit der
Fragen wurde fiir den Druck darauf verzichiet, alle Einzelheiten sorgfiltig in
FuBnofen zu belegen, da der kritische Apparat sonst zu umfangreich geworden
wdare,

EINFUHRUNG: UNSERE SITUATION

Das gewiinschte Thema ist nur ein Teil des groBen Gedankenkreises: ,,Das
Ordensleben in einer verdnderten Welt“. Der Historiker steht diesem
Wort von der veréinderten Welt mit einer gewissen Reserve gegeniiber.
Diese Reserve bezieht sich nicht auf die unbestreitbare Tatsache, daB sich
vieles gedndert hat, daB vieles im Umbruch ist, manches ins Schwimmen,
in die Unsicherheit geriet. Reserviert miiite man sein, wenn gemeint
ware, die sich heute vollziehenden Anderungen seien objektiv die am
tiefsten greifenden. GewiB hat jede Generation das Recht, ihre eigene Si-
tuation subjektiv als besonders schwierig zu sehen. Ob aber z. B. die
Sklavenbefreiung der alten Zeit, das Explodieren der Wirtschaft zum
GroBhandel und gleichzeitig das Emporkommen des Dritten Standes um
das Jahr 1200 oder die Reformation Luthers oder gar die Sikularisation
objektiv weniger veréndert haben als unsere Gegenwart? Und all diese
Fakten haben ja auch das Ordenswesen der katholischen Kirche ganz be-
sonders stark betroffen, sie sind jedoch von den Orden gemeistert worden.
So wiren wir auch heute nicht berechtigt, auf Grund der gegenwirtig vor
sich gehenden oder bis heute vor sich gegangenen Verdnderungen resig-
niert aufzustecken. Wir sind von Gott in diese Zeil hineingestellt worden
nicht zum Untergange, sondern um unserer Zeit das von Gott durch uns
Gewollte zu geben. Wir miissen unsere Zeit sehen als die Zeit, in der wir
das Heil der Welt wirken sollen. Allerdings zeichnet sich vielleicht doch
in einem Punkte eine mehr als deutliche Unterscheidung unserer Zeit von
fritheren Generationen ab: frither brachten Heilige den neu geforderten
Stil, heute sollen das Tagungen bewerkstelligen. Haben wir bei allen
Uberlegungen um Anderungen und Anpassungen iliberhaupt einen Raum
fiir den Heiligen und das Heilige?

Man spricht heute aber doch davon, daB die jetzige Generation und vor
allem die nachriickenden jungen Menschen weniger an religioser Kraft
und Durchhaltewillen mitbringen als frithere Generationen. Man sagt, die
heutige Jugend sei durch so viel Belastungen gegangen, dall man
Riicksicht nehmen miisse und nicht mehr das verlangen konne, was frii-
her selbstverstindlich war. GewiB ist die heutige J ugend durch den Krieg
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und die erste Nachkriegszeit gegangen. Sie hat aber auch die Wohlstands-
welle erlebt. Und bald riicken jene nach, die nur Wirtschaftswunder und
Wohlleben erfahren haben. In welcher Weise wird man dann vom Riick-
sichtnehmen sprechen? Wer ein geradezu klassisches Beispiel fiir einen
immer neu lebendigen Topos sucht, sollte sich dieses Wort vom Riicksicht-
nehmen auf die junge Generation wéhlen. Solche Uberlegungen sind
menschheitsalt. Bereits die ersten dgyptischen Einsiedler haben es ausge-
sprochen, man kénne den zeitgendssischen Menschen nicht mehr so viel
zumuten wie frither, man miisse Riicksicht nehmen auf die geschwéichte
Konstitution. Das geschieht also zu einer Zeit, da der aszetische Radikalis-
mus sich in heute kaum glaubhafter Weise zu steigern beginnt. Und es
mag uns Heutigen sehr lehrreich — vieleicht auch trostreich — sein, wenn
die Benediktiner-Regel im 40. Kapitel schreibt: ,Wir lesen frei-
lich, daB der Wein fiir Monche iiberhaupt nicht passe, doch da die Ménche
unserer Tage sich davon nicht liberzeugen lassen, wollen wir uns wenig-
stens dazu verstehen, nicht bis zur vollen Befriedigung zu trinken, son-
dern etwas weniger.“")

.Doch da die Moénche unserer Tage sich davon nicht liberzeugen lassen®,
ist das nicht genau unsere heutige Situation in so manchen Fillen? Nun
ist das AufschluBreiche bei dem Gesetzgeber des Benediktinertums, daf3
er daraufhin nicht resigniert, sondern es versteht, die Forderung anzu-
passen. Er hat es ja nicht mehr mit den &gyptischen Anachoreten und
deren Ideal einer Vita angelica zu tun, wobei der voéllige Verzicht auf
Wein selbstverstindlich war. Er lebt in einem Land, wo der Wein unab-
dingbar zur Nahrung gehort. Steht mit solchen Hinweisen unsere
heutige Ordenssituation nicht in einer ganz eigenartigen Beleuchtung?

Dennoch haben wir ein Recht, unsere Situation in ihren nachweislichen
Verdnderungen zu wagen, und wir sind sogar verpflichtet, uns ernsthaft
zu fragen, ob wir Ordensleute von heute entsprechend mitgegangen sind,
ob wir manche Dinge am Ordensleben nicht doch zu stark als kanonisch
unverinderlich gesehen und es dadurch anfilliger gegen Ubertretungen
gemacht haben. Wir sollten aber vor allem fragen, ob wir seinsméfBig in
der heutigen Situation das darstellen, was wir in der Kirche, im Heilsplan
Gottes fiir unsere Zeit sein miifiten.

Um die Verdnderungen ganz konkret begreifen zu lassen, darf zunéchst
wohl grundsitzlich gesagt werden: Unsere Generation steht
tatsdchlich in einer Lage, die anscheinend vor-
her noch nicht gewesen ist. Friher war es meist ein Re-
formanliegen, den Ordensleuten die Moglichkeiten zur Arbeit vor einem
Uberwuchern des Gebetspensums zu retten. ?)

1) Vgl. Hans-Urs von Balthasar, Die grofen Ordensregeln. Einsiedeln-Z1i-
rich-Kéln 1848, 188.

) Dazu: L. Hardick, Gebet und Arbeit im Ordensleben, in: Referate der Mit-
gliederversammlung der Vereinigung Héherer Ordensoberinnen 1959, 18—36.
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Man mag dabei z. B. an die Begegnungen zwischen Cluniazensern und Zi-
sterziensern denken. Heute liegt die Situation genau umgekehrt. Es
geht darum, die Moglichkeiten des Gebetes und
des gesamten innerlichen Lebens vor einem Uber-
wuchern der Arbeit zu retten. Vergleichen wir einmal
zwischen den Jahren 1910 und 1961. Man gestatte, dafB3 ich diesen Ver-
gleich bei der eigenen Ordensprovinz ansetze. Es wird iiberall ziemlich
die gleiche Lage sein. Zwar liegen in dem Gebiet von 1910 heute zwei
selbstindige Ordensprovinzen. Aber die Zahl der Patres war 1910 in dem
gesamten Gebiet etwa die gleiche wie heute in der Sachsischen Franziska-
nerprovinz allein: 1910 waren es 258 Patres in 28 Klostern, 1961 waren
es 247 Patres in 23 Klostern. Damit ist also eine reelle Vergleichsmoglich-
keit gegeben.

Die Séichsische Franziskanerprovinz vom HIl. Kreuze wies auf an:

1910 1961
Volksmissionen 108 55
in Volksmissionen eingesetzte Patres 25 13
Exerzitienkurse 164 234
religiose Wochen (Oktaven) 16 49
Konferenzen flir Ordensleute 150 344
Ordinarii bzw. Extraordinarii 103 305

Man muB dazu beriicksichtigen, daB seit 1910 der Lehrkorper der Provinz
in den hoheren Studien und im Kolleg wesentlich vergréfiert wurde, daf3
ferner seit 1910 eine ganze Reihe von Pfarreien angenommen worden
sind, in denen man ja nicht gerade die weniger leistungsfdhigen Kréfte
einsetzen darf, daB ferner das Ausbleiben des Nachwuchses in der Nazi-
zeit und in den ersten Jahren nach dem Krieg das Durchschnittsalter der
Provinz-Angehorigen wesentlich heraufgesetzt hat.

Vielleicht wird der Vergleich noch instruktiver, wenn man einmal ein ein-
zelnes Kloster ndher beleuchtet.

1910 1961
Beichten 50-60 000 rund 250 000
Konferenzen fiir Ordensleute 2 28
Ordinarii 2 15
Gesamtzahlen der Ordensleute fiir diese Ordinarii 45 500
Extraordinarii 2 8

Man hitte noch andere Gebiete einbeziehen kénnen, auf denen sich ein
gleiches Bild ergibt. Aber das Aufgefiihrte spricht wohl deutlich genug.
Da sind wirklich sehr ernst zu nehmende Anderungen im Lebensrhyth-
mus der Ordensleute vor sich gegangen. Man wird das Ordensleben nicht
einfach nach den iiberkommenen Maximen messen kénnen, die doch um
das Jahr 1910 sehr stark von den Grundsitzen der beschaulichen Kloster
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einerseits und einer Leistungs- oder Erfiillungsfrommigkeit andererseits
geprdgt waren. Der andere Lebensstil ist bereits da.
Ist er aber entsprechend geistlich verarbeitet? Hat
die aszetische Formung darauf Riicksicht genommen? Wenn in der Bene-
diktiner-Regel der Satz steht: ,Doch da die Monche unserer Tage sich da-
von nicht {iberzeugen lassen®, so hat dieses ,sie lassen sich nicht mehr
liberzeugen” heute doch manchmal sehr ernste und mehr als berechtigte
Hintergriinde. Es ist ndmlich durchaus nicht immer so, da manche tiber-
kommenen Dinge etwa deshalb nicht mehr ankommen, weil ein weniger
strenges Leben gewiinscht wird.

1. DIE FRAGE NACH DEM SINN DER ORDENSGEMEINSCHAFTEN

Religitse Gemeinschaften haben ihre eigenen Lebensgesetze. Sie sind nicht
rein aus innerweltlichen Gegebenheiten abzuleiten, obwohl die einzelnen
Gemeinschaften sich sehr stark in das geistige Klima und den Stil ihrer
Zeit und der verschiedenen Nationen einbetten. Will man einige Sicher-
heit gerade in den Fragen der Anpassung erhalten, so mul man sich die
Grundfrage beantworten: Warum sind die Ordensgemeinschaften in der
katholischen Kirche tiberhaupt da? (Vielleicht stellt man in den Manner-
orden noch dringlicher die Frage nach der Erneuerung und nicht zuerst
nach der Anpassung!)

In der Beantwortung dieser Grundfrage gibt es einige Lésungsversuche,
die dem lefzten Wesen des katholischen Ordensstandes nicht gerecht wer-
den. Es ist bis heute z. B. tiblich, statt nachdem Sinn einerre-
ligiosen Gemeinschaft nach ihrem Zweck zu fragen.
Und dieser Zweck wird mehr oder weniger stereotyp angegeben als
a) Selbstheiligung und b) spezielle Titigkeit.

a) Was den ersten Punkt der Selbstheiligung angeht, so sind die
jungen Menschen unserer Tage dahinter gekommen, dal man sich auch
auBerhalb der Orden ganz gut selbst heiligen kann. Das erwachte Sozial-
bewulBtsein sieht heute in dieser starken Betonung der Selbstheiligung
eine zum mindesten feine Form des religiosen Egoismus, die manchen ab-
stofBt. Und bei jungen Ordensleuten setzt das Fragen ein, was denn nun
mit denen ist, die nicht zum Ordensstande berufen sind. Solches Fragen
bringt mehr Verwirrung in die wahre Berufserkenntnis, als man manch-
mal ahnt. Bei solcher Verzweckung bleibt der Gemeinschaft als solcher
nur eine dienende Rolle an der Heiligung der einzelnen.

b) Da die Gemeinschaft selbst aber eine eigenstindige, nur von der Ge-
meinschaft zu erfiillende Funktion haben méchte, so hat man den zweiten
Punkt der speziellen Arbeitsgebiete als wesentlich fiir die
Orden hinzugenommen. Das hat dann dazu gefiihrt, die Existenzberechti-
gung der Orden in der Kirche mit Leistungstabellen und Tétigkeitsberich-
ten beweisen zu wollen. Solches bringt nicht nur die groBe Gefahr, daB
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man dann nicht wei, wie man die kranken und alten Ordensleute im Or-
denszweck unterbringen soll, daB also gerade jene Menschen fiir den an-
geblich wesentlichsten Teil der Ordensaufgaben ausfallen, die das erls-
sende Kreuz Christi personlich tragen.

Es hat sich doch ferner gezeigt, daB es praktisch kein Gebiet der Tatigkeit
gibt, das den Ordensleuten in der Kirche allein zusteht. Und das wissen
die jungen Menschen heute ebenso gut wie wir.

Ein weiterer Gefahrenpunkt dieser Verzweckung ist aus der Geschichte
ersichtlich. Alle Gemeinschaften, die zu bestimmten Arbeitszwecken ge-
griindet worden sind, erweisen sich als duBerst anfallig, z. T. sogar in
den Punkten, die traditionell zum Wesen des Ordenslebens hinzugehoren.
Mehr oder weniger sind alle Ritterorden in ihrer Existenz in Frage ge-
stellt worden, als die Zeiten voriibergingen, da die Kirche den ritterlichen
Krieg gegen die Ungldubigen noch als moglich ansah. Auch die Orden
vom Loskauf der Gefangenen haben sich in ihrer Existenz als sehr an-
fallig erwiesen.

Stehen nicht manche der jiingeren Gemeinschaften, vor allem auch die
Ordensfrauen, deshalb heute in einer Existenzkrise, weil sie in ihrem Ur-
sprung rein zweckhaft gegriindet worden sind. Werbeprospekte von der
Art ,Komm zu uns, wenn Du dies oder das wirken willst®, treffen heute
groBtenteils ins Leere. Denn die jungen Médchen z. B. wissen heute doch
sehr genau, daB man nicht Ordensfrau sein muf}, um Krankenpflegerin
oder Lehrerin katholischer Pridgung sein zu konnen. Hier liegen meiner
Ansicht nach die wichtigsten Griinde dafiir, daf die Krise iiber diese Ge-
meinschaften gekommen ist. GewiB, es mag manche Symptome geben, wel-
che die jungen Menschen z. B. an den Ordensfrauen befremden mdgen.
Man wirft Mangel an Anpassung vor. — Bei den Ménnerorden scheint der
Vorwurf, es mangele an Anpassung, wohl deshalb stidrker zu fehlen, weil
sich manche doch reichlich ,, angepaBt® haben, so sehr, dafl das Wesentliche
in Gefahr gekommen ist. — Es ist zwar heute recht beliebt, auf diese be-
fremdenden Symptome hinzuweisen. Man sollte sich aber dabei doch fragen,
ob diese befremdenden Symptome nicht einfach einer Hilflosigkeit
entsprungen sind. Wir Médnnerorden sind es doch gewesen, welche in Wort
und Schrift die Ordensfrauen generationenlang zu der Haltung erzogen
haben, die wir jetzt zum Vorwurf machen. Wissen die Ordensménner
selbst und infolgedessen auch die Ordensfrauen, warum der Ordensstand
in der Kirche {iberhaupt da ist? Nur aus diesem Wissen heraus kann mit
einiger Sicherheit an die Fragen der Anpassung aus der Erneuerung her-
aus herangegangen werden.

Man kann in dieser Hinsicht sehr viel von den d1testen Gesetzge-
bern des Ordensstandes lernen. GewiBl haben sich die Namen
dieser Gesetzgeber mit ganz bestimmten Zweigen des Ordensstandes ver-
bunden. Was sie jedoch zur Sinnbestimmung des Ordenslebens herausge-
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arbeitet haben, ist nicht so, daf es eine Arkan-Angelegenheit nur einer
Gruppe darstellt. Es ist eine Gabe an das Selbstverstdndnis aller Grup-
pen des katholischen Ordensstandes.Sosagtder hl. Augustinus iiber den
Sinn des Ordenslebens am Beginn seiner Regel: ,Das erste Ziel eures ge-
meinschaftlichen Lebens ist, in Eintracht zusammenzuwohnen und ein
Herz und eine Seele in Gott zu haben.“?) Da wird der Gemeinschaft nicht
als wichtigste Funktion zugedacht, daf3 sie den einzelnen Gliedern die Ar-
beit ermoglicht, ihnen auch Heimatgefiihl gibt. Dal die k16sterliche
Gemeinschaft gelebt wird, hat in sich einen ganz tiefen Sinn. In
ihr wird wesenhaft Christliches verwirklicht, so wie es die junge Kirche
in Jerusalem verwirklichen konnte. Die Ordensgemeinschaft ibernimmt in
der grofien Gemeinschaft der Kirche die Funktion, Kirche als Gemein-
schaft exemplarisch und wegweisend zu verwirklichen. Es ist Dienst in
der Kirche und an der Kirche, der so vollzogen wird. Der hl. Basilius
hat die klosterliche Gemeinschaft sogar ganz im Sinne des Corpus
Christi mysticum gesehen. Da wird einem doch deutlich, wie we-
senhaft kirchlich das ist, was im Ordensstande gelebt wird. Es geht nicht
darum, irgendwelche Sonderformen und Randméglichkeiten des Kirch-
lichen auszubilden, sondern innerstes Wesen der Kirche zur Darstellung
zu bringen und sichtbar in die Gemeinschaft der Gldubigen hineinzu-
stellen.

Ahnlich ist es bei Franziskus von Assisi, wenn er als den ersten
Sinn des Ordenslebens, wie er es sich denkt, herausstellt: ,Das heilige
Evangelium unseres Herrn Jesu Christi zu beobachten durch ein Leben
in Gehorsam, ohne Eigentum und in Keuschheit.“*) Da wird das heilige
Evangelium, die fiir alle Christen grundlegende Gottesbotschaft, als das
angesprochen, was den Ursinn des Ordenslebens ausmacht. Die Beobach-
tung dieses Grundlegenden aber erfiillt sich durch die Lebensform der
dreifachen hl. Profession. Da wird der Ordensstand nicht vom Gesamt-
christlichen verabschiedet, um jetzt Sonderformen der Frommigkeit zu
kultivieren. Er wird vielmehr in die Mitte der Kirche hineingestellt.

Der Ordensstand hat in der Kirche die Aufgabe, das in exemplarischer
Verwirklichung als heiliges Zeichen aufzurichten, was das Leben eines
jeden Christen in seiner Gottbegegnung formen sollte: durch den im Ge-
horsam verwirklichten Glauben, durch die in der Armut lebendige
Hoffnung als ein Warten auf das Kommen des Reiches Gottes, durch
die in der Keuschheit und Jungfriulichkeit verwirklichte Lieb e.

Wenn gesagt werden darf, daB es das erste Anliegen des Ordensstandes

8) H-U. von Balthasar, a.a.0. 121. 123,

Y) Vgl. Kajetan EBer u. L. Hardick, Die Schriften des hl. Franziskus von
Assisi, in: Franziskanische Quellenschriften, Bd. 13. Werl/Westf. 1962, 80. —
Siehe auch: Raymund Linden, in: Wandlung in Treue. Schriftenreihe zum
heutigen Ordensleben, Bd. 22. Werl/Westf. 1962. 65 ff.



sein miufBite, Kirche in ihrer Fiille darzustellen und zeichenhaft zu ver-
wirklichen inmitten der Gldubigen, dann gehoren dazu gewill wesentlich
die drei evangelischen Rite. Es gehort ferner dazu die Kirche als die Ge-
meinschaft in Christus. Gehort nicht auch dazu, daB die Kirche zwar in
der Welt, aber nicht v on dieser Welt ist? Miifite der Ordenschrist es nicht
als eine wesentliche Aufgabe ansehen, sichtbar zu machen, dal die Kirche
der im argen liegenden Welt zwar das Evangelium bringen und vorleben
soll, daB sie sich aber nicht mit dieser Welt identifizieren darf, sich viel-
mehr deutlich von ihr distanzieren mufl, weil sie das Reich Gottes ver-
wirklichen soll? Wenn Christus und mit ihm seine Kirche das Zeichen ist,
dem man widersprechen wird, das den Widerspruch geradezu herausfor-
dern mull, dann wird sich auch der Ordenschrist irgendwie dazu beken-
nen miissen, wenn er seine innerkirchliche Aufgabe recht erfiillen will.
Dafl junge Christen gerade fiir diesen Punkt ein feines Gespilir haben,
wurde mir einmal in einer langen Diskussion mit der katholischen Stu-
dentengemeinde in Kiel klar. Da kam von den Studenten und Studentin-
nen die Klage: ,Von uns verlangen die Geistlichen, wir sollten bekennen,
sollten sichtbares Zeugnis ablegen, sollten den Mut haben, anders zu sein.
Die Geistlichen — vorneweg die Ordensleute — aber tarnen sich auch
in ihrer Kleidung; sie haben anscheinend nicht den Mut, das zu vollzie-
hen, was sie von uns verlangen.© Nun ist die Kleidung zwar nicht das
Wesentliche am Ordensleben. Man sollte aber in dem so modern gewor-
denen Reden iiber Anpassung auch diesen Punkt nicht ganz vergessen.
Ob aber die Scheu und Angstlichkeit in diesem Punkte nicht auch damit
zusammenhidngt, daB manche Ordensleute sich eben nur als Spezialarbei-
ter der Kirche sehen, die moglichst viel wirken wollen, und nicht mehr
empfinden, daf ein recht verstandenes Anderssein auch zur Evangelisation
der Welt gehort?

2. BRAUCHTUM ALS SINNERFULLTE AUSSAGE
DES ORDENSLEBENS

Nun mag es noch verhiltnisméiBig einfach sein, liber die Wesensbestim-
mung der Ordenschristen zu sprechen, wenngleich unsere Ausfithrungen
zu diesem Punkte mit Riicksicht auf den Gesamtrahmen nur sehr knapp
und diirftig sein konnten. Schwierig wird das Thema bei der nun anzu-
greifenden Frage, wie sich diese Wesensziige konkret verwirklichen soll-
ten. Das Grundsétzliche soll zwar unangetastet bleiben. Ist der Ordens-
stand aber eine Aussage liber das innerste Wesen der Kirche, iiber das
Zentrale der evangelischen Botschaft, dann mulB diese Aussage sich doch
in einer heute verstindlichen Sprache halten. Sonst wird nur die Fremd-
heit, nur das Anderssein empfunden, und die Botschaft selbst wird nicht
mehr vernommen. Aber man hiite sich hier vor dem irrigen Glauben, mit
Dispensen, mit Streichungen sei alles getan und die neue Form bereits
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gefunden. Eine Generaloberin hat dazu einmal geduBert: ,Man kann sich
doch nicht dauernd dispensieren lassen und dann noch um gute Ordens-
berufe bitten.“ Aber bei der Aufgabe, das Evangelium in einer heute ver-
stindlichen Sprache und Aussage der Welt zu bringen, stellt sich die Kern-
frage der Anpassung und nirgendwo sonst. Und hier steht auch die
Frage auf nach der Wirksamkeit — im tief verstandenen Sinne des Wor-
tes, nicht die Frage nach der Produktivitit!

Die einzelnen Ordensgemeinschaften haben sich in der Kirche ihre eigenen
Lebensgesetze gegeben ®). Diese Lebensgesetze sind nicht einheitlich der
gleichen Bewertung zu unterziehen. Es findet sich Unabdingbares, vor
allem das, was zentral mit der dreifachen Profession, der kirchlichen Ge-
meinschaft und deren Anliegen zusammenhingt. Es findet sich auch ein
groBer Komplex, der nicht zu allen Zeiten eine konstante Grofe ist. Dar-
auf hat Papst Pius XII hingewiesen mit den Worten: ,Diese umfassende
Reform ist durchaus nicht ein Ablehnen oder bedenkenloses Verachten
dessen, was unsere Vorfahren miithsam aufgebaut haben und was als die
Ehre und der Ruhm eines jeden Institutes angesehen werden muf. Sie be-
steht vielmehr darin, sich nicht in rein passivem Widerstand und in gei-
stiger Unbeweglichkeit zu betduben, sondern alles daran zu setzen, damit
die heiligen Gesetze jedes Institutes nicht zu einer Ansammlung von
duBerlichen Regeln werden, die ganz nutzlos guferlegt werden, und deren
Buchstabe totet, weil der Geist fehlt.” ¢)

Damit wird im Grunde der gesamte Komplex des klosterlichen Brauch-
tums, der Ordens-Gebérde angesprochen. Es mag gut sein, sich kurz dar-
iiber klar zu werden, welche Funktion dieser Komplex des Brauchtums
und der religitsen Sitte bei den Ordenschristen hat. Der Benediktiner-
Historiker Ursmar Berliére hat den Satz geprigt: ,Eine Regelist ein
toter Buchstabe, es ist die Tradition, die ihr Leben verleiht.“?) Ahnlich
findet es sich bei Kassius Hallin ger ausgesprochen: ,Im Flufl des mo-
nastischen Vollzuges lassen sich in der Hauptsache drei Aufgaben beobach-
ten, die von der Consuetudo erwartungsgeméf geleistet werden miis-
sen: Sie bestehen, knapp formuliert, in Auslegung, Erginzung und Siche-
rung der Regel.”®) So stellt sich das Gesamte des Brauchtums religitser
Gemeinschaften dar als die Aneignung der in der Regel festgelegten
Grundprinzipien durch den Alltag. Die Konstitutionen, oder wie

%) Zu den folgenden Fragen um das Ordens-Brauchtum vgl. L. Hardick, Re-
gel und Brauchtum, in: Wandlung in Treue, Bd. 22. Werl/Westf, 1962, 31—41.

6) Schreiben an Kardinal Micara vom 12. November 1950 anldBlich des ersten
Internationalen Kongresses der Ordensleute. Weitere Verlautharungen glei-
chen Tenors siehe bei Josef Ziircher, Pépstliche Dokumente zur Ordens-
reform. Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1954.

7) Les coutumiers monastiques, in: Revue Bénédictine 23 (1906) 260.

8) Gorze-Kluny. Studien zu den monastischen Lebensformen und Gegensdtzen im
Hochmittelalter. Rom 1950, Bd. 2, 870.
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immer man diese Sammlungen des Brauchtums nennen will, sind in gro-
Bem MaBe eine Auslegung der Regel Sie erginzen diese auf
weiten Strecken, indem sie die konkreten Anwendungen auf Ort, Zeit und
Nation bieten. Und sie sichern so die bestidndige Beobachtung dessen, was
die Regel als Wesensziel der Gemeinschaft aufgestellt hat.

Es ist durchaus nicht notwendig, daBl diese Gewohnheiten auch schriftlich
fixiert und damit zum Gesetz der Gemeinschaft erhoben werden. Heute
allerdings wird meist dieser Weg der schriftlichen Fixierung beschritten.
Der Grund dafiir ist wohl, da man den gesamten Bereich des Brauch-
tums sichtbarer machen méchte. An sich hat die gesetzesmiBigeschrift-
liche Zusammenstellung der Gewohnheiten eine Doppel-
funktion: was sich durch die Tradition im Verlauf der Zeit liber die
Regel hinaus gebildet und gefestigt hat, wird abgeschlossen und bewahrt.

Also geht die Gesetzgebung in einer lebendigen Gemeinschaft eigentlich
nicht den Dingen voraus, sie folgt vielmehr nach. Das sollte man in der
Fithrung der Gemeinschaften immer bedenken. Nicht durch gesetzliche
MaBnahmen sollte das neu Erstrebte eingefiithrt werden. Es gibt den Weg
des Vorschlages, der allgemeinen Weisung. Man muB versuchen, Uberzeu-
gung zu wecken. Der Sinn der Gesetzgebung ist, nachfolgend das aufzu-
greifen, was durch den lebendigen Brauch emporgewachsen ist, und es be-
wahrend zu schiitzen. Also ist es besser, eine Gemeinschaft mit Weisungen
ohne Gesetzescharakter weiter zu dréngen, immer wieder vorzuschlagen
und anzuraten, bis sich das Erstreben so eingelebt hat, dall es gesetzesreif
geworden ist.

Ein Wort noch zum Brauchtum. Konrad Hahm hat die Formulierung ge-
pragt: ,,Der Brauch steht iiber aller Vernunft, weil er aus tiefstern Gemein-
schaftsleben heraus gefunden und geheiligt wird.“®) Das Wort weist auf
wesentliche Sachverhalte hin. Es wird nicht immer gelingen, jeden einzel-
nen Brauch, jede gemeinsame Gebédnde aus bewufliten Verstandeserwa-
gungen heraus zu erkliren. Die Freude einer Gemeinschaft, eine bestimm-
te Gebirde als Kennzeichen des Gemeinsamen gefunden
zu haben, wird oft viel ernster zu nehmen sein als die Vernunftfragen nach
dem Wie und Warum. Wenn allerdings das GemeinschaftsbewuBtsein
schwindet und sich abschwaicht, dann gerdt gerade diese Brauchtums-
gruppe in eine ernste Krise. Wer keinen Sinn fiir die Gemeinschaft hat,
dem schwindet der letzte Grund des Verstidndnisses fiir Haltungen, die
eben den Sinn haben, dem Gemeinsamen Ausdruck zu geben. Ob man sich
diesen Punkt nicht gerade heute sehr ernsthaft iiberlegen sollte? Es gibt
so manche traditionshaften Bréuche, die von einer Begegnung des einzel-
nen mit seiner religiosen Gemeinschaft sprechen, z. B. das zum Schuldka-
pitel verstimmelte Konventskapitel, die Generalabsolu-

%) Deutsche Volkskunst. Berlin 1928, 17.
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tion, das Sich-Entschuldigen usw. BrauchtumsmiBigistdadie
schwere Frage, ob die heute gesetzesmiBig geltende Form wirklich den
Sinn der Dinge zum Ausdruck bringt.

Was die BuBen z B. angeht, so ist da ein aufschluBreicher Gestaltwan-
del vor sich gegangen. Die mittelalterlichen Verbinde wufBten, daB sie der
Mittel bedurften, um ausbrechende Elemente notfalls mit Gewalt der Ge-
meinschaft einzuordnen, weil ein Austritt praktisch kaum moglich war.
Man hatte Mittel, sich gegen.storende Elemente zu wehren. Heute hat
man sich fast ganz dieser Mittel begeben. Wenn der Brauch schwindet,
daB man auch fiir kleinere Verfehlungen formell um Entschuldigung bit-
tet, dann wird es auf die Dauer sehr schwer, selbst in ernsten Fillen eine
BuBie und Genugtuung abzufordern, weil die gesamte Haltung nicht mehr
lebendig ist. Begeben sich Obere des Mittels der Zurechtweisung, dann
geben sie einen Schutz der Gemeinschaft auf und liefern die Gemeinschaft
solchen aus, welche das gemeinsame Leben hochstens als ihre Altersver-
sorgung ansehen, im iibrigen aber véllig ihre eigenen Wege gehen.

Dafi es in der Begegnung zwischen Gemeinschaft und dem einzelnen je-
doch nicht nur die Frage des Schuldigwerdens gibt, daB man auch die
wertvolle Bedeutung des einzelnen der Gemeinschaft gegeniiber brauch-
tumsméBig pflegen kann, sei erginzend wenigstens erwihnt. Ob diesel-
ben Dinge, die der Obere in mahnender Ansprache vorbringt, heute nicht
auch in gemeinsamer Diskussion behandelt werden konnten?
Die junge Generation liebt die Diskussion. Es wiirde sich als sehr frucht-
bringend erweisen, den jungen Leuten diese Moglichkeit zu schaffen. Man
wiinde sicher die Erfahrung machen, daf sie manche Dinge ernster neh-
men, als man pauschal glaubt. — Es ist unméglich, hier erschépfend alles
zu behandeln, was an sich Anliegen nicht nur einer einzigen Tagung sein
konnte, selbst wenn sie sich iiber mehrere Tage erstreckte. Es konnen hier
nur einige Streiflichter auf Mdglichkeiten und Grenzen der Anpassung
und Erneuerung versucht werden.

Wenn eine Ordensgemeinschaft sich konstituiert, so geschieht das nicht
voraussetzungslos im geschichtsleeren Raum. Mag man auch die Ordens-
grunder als herausragende, konstruktive, schépferische Personlichkeiten
ansprechen, sie gehoren doch einer bestimmten Zeit an, sind Kinder einer
bestimmten Landschaft, haben ihre Nation, in der sie wurzeln. All diese
Dinge weben ihre Féden in das entstehende neue Gebilde. Das gilt vom
sozialen Stil, der ja eine eminent wichtige Rolle bei den religidsen Ge-
meinschaften spielt. Es gilt ganz auffallend auch vom religidsen Stil, von
der Frommigkeitshaltung der Nationen und Zeiten. Fiir die Brauchtumsfor-
schung gibt esdabei ein hochst interessantes Phidnomen:den landfrem -
den Monch. Es ist nicht ganz leicht, wenn eine Gemeinschaft in das
Gebiet eines ganz anderen Volkstums eintritt, um sich dort einzuwurzeln.
Immer stellt sich dann die Notwendigkeit, den Lebensstil auch dieses
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Volkstums aufzuarbeiten. Damit sind Forderungen der Anpassung erho-
ben. Wie sich das auswirken kann, wird einem bei der Ordensarmut so-
fort klar, wenn man bedenkt, ob die Armut als Aussage der Heilsbot-
schaft Christi tiberhaupt bei Menschen ankommen kann, wenn die Or-
densleute aus Lidndern stammen, in denen ein wesentlich héherer Lebens-
standard herrscht. In manchen Lindern mogen die Missionare noch so ein-
fach leben, ihre Armut wird nicht sichtbar werden kénnen, sie gelten als
die Reichen.

Wandlungen im Lebensstil der Ordensgemeinschaften haben sich immer
wieder abgezeichnet, wenn die Gemeinschaft ein neues Gebiet betrat. Sie
haben manche Anderung auch der Ordenstracht bedingt. Probleme der
Anpassung an ein neues Volkstum werden heute bei den nach Charles de
Foucauld benannten Gemeinschaften sehr stark empfunden. Man kann
die neue Nation nicht zwingen, nach der Art einer anderen Nation zu emp-
finden, wenn sich diese neue Nation einer bestimmten Gemeinschaft 6ff-
nen soll. Gewil braucht eine groBfle Ordensgemeinschaft, die iiber die
Grenzen eines einzigen Volkstums hinausgeht, auch ein starkes Bewult-
sein des Uiberall Gemeinsamen. Aber das Gemeinsame darf sich auch nicht
lahmend auf alle neuen Impulse legen. Man wird das z. B. bei der Art
des Frommigkeitsstils berticksichtigen miissen. Auch Generalkonstituti-
onen sollten bei grofen Orden wirklich nur generelle Dinge regeln und
den einzelnen Regionen stdrkere Moglichkeiten der Selbstentfaltung ge-
ben.

Heute beginnt man gliicklicherweise in den Missionsgebieten, auf
diese Notwendigkeiten einzugehen. Benediktiner, Zisterzienser und Trap-
pisten sind dazu iibergegangen, bei Neugriindungen in Afrika z. B. nicht
mehr wie frither einen europédischen Kleinkonvent ins Missionsland zu
verpflanzen, dem sich die Einheimischen nur europiisch assimiliert an-
schlieBen konnen, weil der europdische Lebensstil von Anfang an alles be-
stimmt hat. Man sendet heute eine recht kleine Gruppe — drei oder vier
Monche —, die lediglich die Aufgabe hat, Einheimische in das klosterliche
Leben nach seinen Grundbegriffen einzufithren und sich dann wieder zu-
riickzieht. Die Einheimischen sind dann darauf angewiesen, sich selbst
ihre Tagesordnung, ihren gesamten Lebenszuschnitt aus dem eigenen
Volksempfinden heraus zu erringen. Gewil mag das hin und wieder Fehl-
schldge geben. Es ist aber auf die Dauer die einzige Moglichkeit und der
beste Weg, rasch zu einem wirklich einheimischen Ordensleben zu kom-
men. %)

Wenn eine groBe Ordensgemeinschaft nicht Absplitterungen in Form neu-
er Ordenszweige in Kauf nehmen will, muBl den einzelnen Gebieten das

19) Zusammenfassende Information zu diesem Punkt bei Suso Frank, Das be-

schauliche Kloster im Missionsland, in: Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft, Jgg. 1962, 92—102.
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Recht des eigenen Lebensstils gegeben werden. Typisch sind ja bei den
Schwesterngemeinschaften die Schwierigkeiten mit Nordamerika. Wenn
da Absplitterungen vorgekommen sind, dann lag das daran, daB die ge-
samte Genossenschaft sich wohl zu zentralistisch gegeben und gewisse Ge-
setze der Anpassung nicht beriicksichtigt hatte. Und um noch einmal das
Feld der ausléandischen Missionen unter den gegen Européisches sehr emp-
findlich gewordenen Vélkern zu nennen, so drohen die politischen Ent-
wicklungen, jene Formen einheimischen Ordenslebens herbeizufiihren, an
die europiischer Zentralismus nicht herangegangen ist.

Die Orden der Kirche bieten insgesamt eine fast verwirrende Fiille
und Vielfalt Hin und wieder erschrickt die Kirche selbst vor sol-
cher Fruchtbarkeit und sucht ihr zu steuern. So war es beim vierten La-
terankonzil im Jahre 1215; dhnlich ist es auch heute. Trotz aller Vielfalt
enthiillt sich jedoch auch in mehr als einem Zuge neben der Besonderung
das allen Gemeinsame. Die Gemeinschaften tauschen unter sich diese oder
jene Ubung aus. Es kann geschehen, daB eine junge Gemeinschaft sich
mit einer ganz eigenen starken Konzeption geformt hat. Dieses als zeit-
entsprechend Empfundene wird meist rasch von anderen Ordensgruppen
Ubernommen. So kommt es zu Gemeinsamem oder zu Analogien,
ohne dafl man dabei sofort eine etwa stattgefundene Uberfrem-
dung spiirt. Es gibt mehrere solcher Fille von Uberfremdung in
der Geschichte des Ordensstandes. Uberfremdung droht dem am meisten,
der nicht in seiner eigenen Art daheim ist und sie nicht liebt und lebt.

Dartliber hinaus gibt es aber eine einigermaBen scharf umrissene Brauch-
tumsgruppe, die offenbar als typisch fiir das gemeinsame Leben religitser
Pragung empfunden wird und deshalb auch von allen Gemeinschaften
gleichermafBen gepflegt worden ist. Bereits der hl. Basilius hat um solche
Angleichungen gewulit, wenn er in seinen Regeln sagt: ,,Es gibt einen Ton
der Stimme, ein MaB der Rede, eine passende Zeit und Eigentiimlichkeit
der Worte, welche den Frommen eigen ist und sie von anderen unter-
scheidet; dies kann der nicht erlernen, der sie nicht aus gemeinsamer
Ubung kennt“. Basilius beschreibt auch die Art, wie das gesamte Auftre-
ten des Monches beschaffen sein sollte, und er fithrt ndherhin an: wiirde-
volle Haltung, Zunge und Auge in Zucht halten, angemessene und wohl-
gesetzte Rede, nicht lachen, den Blick zu Boden senken, Gehen in Festig-
keit und Einfachheit. ') Man konnte die Einzelheiten weiter aufzihlen,
doch mag die Andeutung geniigen, um diesen Komplex einigermaBen zu
charakterisieren.

Es handelt sich hier um die von der Tradition geprigte ty-

pische Gebédrde des frommen Lebens. Nach dem Willen
der Heiligenlegenden miissen alle Heiligen sie gehabt haben, obwohl das

") Regulae fusius tractatae 13.

270



manchmal Schwierigkeiten ergibt. Aber die Legende stért sich nicht an
solche Schwierigkeiten. Sie lebt von der Begeisterung fiir das Typische
und malt die Heiligengestalt eben auf diesem Goldgrund.

Gerade dieses Gebiet ist heute stirksten Fragen ausgesetzt. Man sieht in
einem derartigen Typus eigentlich nicht mehr das Ideal, man empfindet
hier besondere Befremdung. Nichts ist der heutigen Weltoffenheit im
guten Sinne stirker entgegengesetzt als die skizzierte typische Art, in der
sich das religisse Gemeinschaftsleben traditionell gegeben hat. Hier sind
Anpassungen moglich und notwendig. Andererseits gilt aber auch, dall
jeder Stand mit einer starken Konzeption seine Angehorigen in bestimm-
ter Weise formt. Man sieht das ja auch beim Offizierskorps des Militars,
obwohl auch da deutliche Wandlungen sich abzeichnen.

Nun ist es nicht leicht, fiir den Ordensstand auf diesem Gebiete das fir
heute Erforderliche rezeptartig in Einzelheiten anzugeben. Beriicksichti-
gen wird man dabei, daf eine gewisse Standesgebédrde notwendig
ist und sich manchmal auch als guter Schutz erweist. Man muB eben
seinen Stil zeigen. Andererseits méchten die Menschen unserer Tage aber
auch nicht einen zu stark vom allgemeinen Leben distanzierten Typ. Die
sich hier abzeichnenden Schwierigkeiten sind vielleicht mit dem Hinweis
auf ein verwandtes Gebiet niher zu fassen: das Amt des Beichtvaters. Die
Gliubigen maochten von ihrem Beichtvater sehr genau auch in Ehefragen
beraten werden, zeigen sich aber schockiert, wenn der Beichtvater ein zu
detailliertes Wissen von sich aus verrdt. So kann man auch sagen: wenn
Ordensleute sich zu stark dem heutigen Lebensstil anpassen, mgen sie
bei manchen wohl als Menschen gelten, ,die in unsere Zeit passen®, aber
sie kénnten insgesamt doch ihre Glaubwiirdigkeit als Ordensleute verlie-
ren. Dabei mag gelten, daB ein MaB an Wissen um die heutigen Fragen |
des 6ffentlichen Lebensstils erwartet wird. Generell werden die Schwie- '
rigkeiten dieses Gebietes wohl iberhaupt nicht zu losen sein. Nur wenn
der einzelne selber ein iiberzeugter Ordenschrist ist, wird er die Sicher-
heit der Situationen finden.

Das Brauchtum der religiosen Gemeinschaften ist im allgemeinen sehr
z#h und langlebig. Der Traditionsrhythmus ist ein recht schwe-
res Gewicht der Beharrung. Dennoch kehrt bei den religiosen Verbénden
mit einiger RegelmiBigkeit der Zeitpunkt wieder, in dem man mit einem
gewissen Unbehagen das starke Anwachsen des Brauchtums, des Uber-
kommenen verzeichnet. Man denkt dann fiir die Folge an eine Revi-
sion. Diese Uberpriifung kann sich auf Einzelheiten beziehen. Sie kann
aber auch das gesamte Brauchtum angehen. Solche kritischen Sichtungen
entspringen auch den verschiedensten Erwégungen, wobei selbst wirt-
schaftliche Motive nicht ausgeschlossen sind. Auffallend stark betreffen
solche Revisionen allerdings gerade das Gebiet der Frommigkeit.
Wucherndes Brauchtum auf dem Gebiet der Frommigkeit zu beschneiden
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und in ein ausgewogenes Verhiltnis zu setzen, ist immer wieder ein
echtes Reformanliegen gewesen, weil der Weg der Vereinfachung zum
Wesentlichen dringt. Gerade die gemeinsam verrichteten Privatgebete
oder sonstigen Ubungen, die vielleicht in einer Notzeit iibernommen wur-
den, haben den Drang zur Wucherung. Es liegt ja so nahe, etwa in Not-
zeiten bestimmte Dinge allgemein vorzuschreiben. Sie allerdings dann
wieder abzuschaffen, gilt leicht als Abfall von der eifrigen Frommigkeit,
obwohl sie dauernder AnlaB fiir unandéichtiges Gebet geworden sind. Man
denke dabei auch an die Morgen- und Abendgebete einer Kommunitét,
die zu einem bestimmten Zeitpunkt glaubte, sie komme mit dem kirch-
lichen Morgen- und Abendgebet des Divinum Officium nicht aus. Reform
bedeutet in solchen Féllen, daBl dem einzelnen mehr Raum fiir sein eigenes
Beten gegeben wird.

In der Geschichte der religitsen Orden gibt es eine Vielzahl solcher Vor-
ginge, die mit dem Wort ,Reform“ ausgeschildert sind. Sie stehen
mehr oder weniger unter gleichem Gesetz. Die religiosen Gemeinschaften
brauchen jene Generationen, die das Hausbrauchtum kritisch priifen, das
Nur-Konventionelle und ebenso den Wildwuchs und die Entartung beseiti-
gen, die sich bemiihen, das zum Teil bereits vergessene Wesentliche wie-
der mit neuem Leben zu erfiillen und es von Uberwucherungen zu be-
freien.

Dabei steht allerdings die Frage auf, ob man nicht viele Vorgénge, die
durchweg als Reform bezeichnet werden, besser mit der neutraleren Be-
zeichnung ,,Umformung® bedenken sollte. Denn es ist doch so: begegnen
sich zwei verschiedene Konzeptionen oder zwei andersgeartete Auspri-
gungen des Ordenslebens im Drange ihrer Ausbreitung und in den Posi-
tionen des eigenen Selbstanspruches, dann treten in solch kritischen
Begegnungen durchweg recht lebhafte Erregungen der Gemiiter ans Licht.
Meist stehen beide Seiten auf und beschuldigen sich einander der Degene-
rierung, des Abfalls vom Ideal und der Erkaltung. Mit dieser Tatsache,
die sich historisch vielfach belegen 148t, miifte gerade heute gerechnet
werden, wo es um die Anpassung geht. Denn das Wesen einer recht ver-
standenen Anpassung bedeutet ja, dal manche Formen traditionshafter
Art aufgegeben werden, um neue zu finden, die unserer Gegenwart eine
starkere Aussage des Wesentlichen bedeuten. Bei manchen Bemiihungen
etwa um die Anpassung der Ordensfrauen scheint dieses gegenseitige kri-
tische Bewerten bereits eingetreten zu sein. Wer mit zu hartem Vorwurf
an die geheiligten Traditionen der Ordensgemeinschaften herangeht und
ihnen nur vorhdlt, sie entspréchen nicht mehr unserer Zeit, ohne ihnen
das heute Geforderte positiv aufzuzeigen, wird sich iliber den Gegenvor-
wurf nicht wundern diirfen, daf er das Ordensleben aufweichen wolle.
Gerade den Ordensfrauen gegeniiber, die sich in so vielfacher Hinsicht
von den Ordensménnern abhéngig wissen, sollte man behutsamer sein.
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Die Ordensgeschichte kennt in solchen Zusammenhdngen eine regel-
rechte propagandistische Reform-Rhetorik, die versucht,
den gesamten Vorgang rein ethisch und moralisch zu bewerten. Die Erre-
gung ist in solchen Féllen nur dann richtig zu verstehen, wenn man sich
vor Augen hilt, daB jeder einzelne bei einer Umformung die alltéglichen,
vertrauten Gewohnheiten aufgeben mufl und sich an eine neuartige Form
gewthnen soll, obwohl man ihm sein ganzes Leben lang die Tugend der
Perseverantia und die Treue im Kleinen empfohlen hat. Da sich nun neue
Lebensformen mit groBer Energie den Weg zu bahnen suchen (das Junge
und Neue neigt eigentlich immer zur Intoleranz), so steht bald Angriff
auf Gegenangriff. Beide Seiten entfalten das Pathos der Reform-Rhetorik.
In der Vergangenheit setzte man sich in solchen Begegnungen durchweg
mit massiveren Mitteln ein als heute, wo die Toleranz auch dem persén-
lichen Engagement manches genommen hat.

Wird eine Gemeinschaft dennoch einer anderen Lebensform zugefiihrt,
so ist es nahezu unvermeidlich, eine geschlossene Gruppe von Menschen
dorthin zu schicken, die der neuen Form lebendige Geltung verschaffen
soll. Die Reaktion der umzuformenden Gemeinschaften war in der Ver-
gangenheit meistens die Flucht. Ihr folgte das friumphierende Urteil der
Sieger, daB die Unterlegenen eben vom reinen Ideal abgewichen seien.
Reform und Umformung lassen sich schlecht auf dem reinen Verordnungs-
wege dekretieren, sie miissen wirklich eingelebt werden. Diese Erkenntnis
hat denn in der nachtridentinischen Zeit viele MaBnahmen bestimmt.
Wenn in der sogenannten Gegenreformation ein Konvent reformiert wer-
den sollte, dann geschah das meist in der Art, da man mehrere Reform-
leute in jenen Konvent schickte, die der Reform lebendige Geltung ver-
schafften. Das Brauchtum muf3 eben lebendig vor Augen stehen, wenn es
werbende Kraft entfalten soll. Nun speist es sich aber mit allen Fasern
aus dem alltiglichen Erleben der Ordensleute, so daB es praktisch
schwer wird, einmal Gewohntes aufzugeben und sich auf neue Motive um-
zustellen.

Insgesamt kann man wohl den Grundsatz aufstellen: Die Lebendigkeit
des Brauchtums — nicht: seine Vielfalt — ist ein Gradmesser dafiir, wie
stark die betreffende religitse Gemeinschaft ihr Grundanliegen begrif-
fen hat und wie sehr sie entschlossen ist, es im Alltag zu verwirklichen.
Das Brauchtum ist jenes Feld, auf dem sich zuerst die Krisen abzeichnen,
bevor das Wesentliche angegriffen wird, dessen Ausdruck das Brauchtum
ist. Wenn das Brauchtum auch nicht das Wesentliche, gleichsam der Kern
und der erste Sinn des Ordenslebens ist, so kann man doch behaupten:
eine Ordensspiritualitit, die sich nicht in Brauch und Sitte ausdriicken
kann, ist einfache Utopie.
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3. WORAUF IST ZU ACHTEN?

Unwesentlich steht nach all den voraufgehenden Gedanken jetzt vor uns
die Frage: Was ist zu tun? Wiirde von mir erwartet, dafl ich genau sagen
kénnte, was in jedem Einzelfalle zu tun ist, dann wére ich glatt tberfor-
dert. Vielleicht darf die Frage, zu der einige Hinweise versucht werden
kénnen, so formuliert werden: Worauf ist zu achten? Bei der Vielzahl der
Mbglichkeiten im konkreten Ordensleben ist es naturgem&B unmdoglich,
allem gerecht zu werden. Was gesagt werden soll, ist ein sehr bescheide-
ner, begrenzter Versuch, der hoffentlich nie wieder einschlafenden Aus-
sprache und Uberlegung einige Anhaltspunkte zu geben. Diese Anhalts-
punkte seien in etwa sachlich gegliedert. Zunéchst sei begonnen mit den
Fragen, die sich einer Anpassung bzw. einer Erneuerung im Zusammen-
hang mit den drei Geliibden ergeben.

a) Das Geliibde der Keuschheit

Was das Geliibde der ehelosen, jungfriulichen Keuschheit angeht, so mufl
man sich heute die typischen Gefahrenpunkte unserer Zeit klar vor
Augen halten. Es ist einmal die leider in manchen Kreisen begonnene
Diskussion um den Zolibat der Weltpriester. Es ist ferner die Reiziiber-
flutung durch die heutige Unterhaltungsindustrie. Und es ist vor allem
die weit verbreitete Uberarbeitung mancher Ordensleute. Haben
sich nicht oft genug gerade die am meisten exponiert Arbeitenden anfil-
lig gegen Gefahren dieses Gebietes gezeigt? In dem franzdsischen Band
von Gérard Huy ge ,Equilibre et adaptation®'?) stehen dazu folgende
Ausfithrungen: Die Keuschheit ist in Gefahr durch das UbermaB an
Ubermiidung. Wenn der Mensch iiber seine Kraft hinaus arbeitet, verliert
sein Schlaf nicht nur an Dauer, sondern auch an Wert. Auch gibt es dann
wihrend des Tages lange Zeitstrecken, in denen der Wille schléfrig ist,
wiahrend die Vorstellungswelt recht wach und die dullere Beschiftigung
sehr groB ist. Der Mangel an Schlaf, an echter Ausspannung erzeugt ein
wirkliches Auseinandergehen der Fihigkeiten: die Vorstellungskraft und
das Gedichtnis bleiben immer wach (es gibt ja deshalb die Trdume wah-
rend des wirklichen Schlafes), aber der Wille bleibt den groBten Teil der
vierundzwanzig Stunden wie betdubt. Und dieser Betdubungszustand des
Willens erklirt es, da man weniger auf der Hut ist gegen die Phantasie-
bilder, die von der Vorstellungskraft stets neu erzeugt werden, oder gegen
die wirklichen Versuchungen, die sich dann nur verdeckt anmelden.

Man hat ja frither geglaubt, Gefahren gegen die Keuschheit am besten
mit strengem Fasten vermeiden zu konnen. Bei strengem Fasten kann

2) In dem lesenswerten Kapitel ,Faut-il mourir a la tdache” S. 56. Der Band er-
schien in der Serie: Problémes de la Religieuse d'aujourd’hui, in 2. Aufl. Pa-
ris 1960.
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genau das Gegenteil eintreten, und die harten Versuchungen der alten
Einsiedler sind wohl einfache Hunger-Halluzinationen gewesen. Seitdem
Sexualdrzte Hungerkuren anwenden, um geschwundene sexuelle Potenz
wieder zu heben, sollte uns klar werden, dall wir nicht in aszetischer Uber-
anspannung und wirklicher BuBlerschopfung das Heil suchen diirfen, son-
dern gerade wegen des Geltibdes der Keuschheit auf wirkliche Entspan-
nung Wert legen miissen.

Da vonder Reiziiberflutung die Rede war — man kann sie auch
unter anderen Gesichtspunkten sehen —, so diirfte wohl der Hinweis an-
gebracht sein, daB es re