Zur biblischen Begriindung des Ordenslebens
Von Wilhelm Pesch CSSR, Hennef

Die Dogmatische Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils ,,Uber
die Kirche“ enthalt eine klare Lehre iiber die allgemeine Berufung zur
Heiligkeit und {iber die Ordensleute. Dabei ist von der ,,Praxis der soge-
nannten Evangelischen Réte” nicht nur im Kapitel 6, sondern auch und
ausfiihrlich im Kapitel 5 die Rede; in diesem kompromiBartigen Charakter
des Textes offenbart sich noch etwas von der Spannung der Konzilsdis-
kussion iber den ,,Stand der Vollkommenheit* und iiber den Platz der
Lehre von den Ordensleuten im Ganzen der Kirchenlehre. Jetzt wird
gleich zu Beginn (5. Kap. Nr. 39) erklédrt: ,,Diese von vielen Christen auf
Antrieb des Heiligen Geistes privat oder in einer von der Kirche aner-
kannten Lebensweise (in einem Stand) iibernommene Praxis der Rite
gibt in der Welt ein hervorragendes Zeugnis und Beispiel“ von der Heilig-
keit der Kirche. Die Praxis der Rite manifestiere in besonderer Weise die
Heiligkeit aller Getauften. Im zweiten Teil von Nr. 42 kommt die Kon-
stitution noch einmal auf die ,vielfachen Réte“ zu sprechen, deren Beob-
achtung der Herr von seinen Nachfolgern verlange. Es werden aufgezihlt
Jungfriulichkeit und Zolibat, SelbstentduBerung und Unterwerfung, die
sich zeigen in der Ubung von Armut und im Verzicht auf den Eigenwillen.
Dieser Abschnitt wird dann im Sinne der traditionellen kirchlichen Lehre
vom Ordensleben im Kapitel 6 erweitert. Das Ordensleben sei ,in Wort
und Beispiel des Herrn begriindet ... ein Geschenk Gottes, das die Kir-
che von ihrem Herrn empfangen hat und in seiner Gnade immer bewahrt®.
Wahrend im 5. Kapitel fiir die Theologie der Evangelischen Rite einzelne
Schriftstellen zitiert werden, verzichtet das 6. Kapitel gliicklicherweise
auf solche Zitate und lehrt die ,,biblische Begriindung” nur ganz allgemein
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stellt werden: — 1. Das Ordensleben darf nicht als ,status perfectionis®
vom allgemeinen Christenleben abgetrennt werden. Der Stand der Voll-
kommenheit ist der Stand der Getauften. — 2. Das Ordensleben ist als
exemplarisches Christenleben anzusehen. Was alle Christen ,dem Geiste
nach® sind, das sind die Ordensleute in mancher Hinsicht auch in der
Welt der irdischen Ordnung und in der Jetztgestalt der Kirche. Die Or-
densleute sind Vorbild und Zeichen.

Wir fragen nun, mit welchen Aussagen des Neuen Testamentes und mit
welchen exegetischen Erklirungen biblischer Texte solche Lehren des
Konzils begriindet werden konnen.

I. DIE BERUFUNG ALLER GLAUBIGEN ZUR VOLLKOMMENHEIT

Im ganzen Neuen Testament offenbart sich die GewiBlheit der Apostel,
Evangelisten und Seelsorger der Urkirche, dafl Gott in Jesus Christus alle
Menschen ohne Ausnahme zur Vollkommenheit berufen hat (Mt 5,48), da
er ihnen durch Glauben und Taufe das Heil bereits geschenkt hat. Diese
Uberzeugung bezieht sich zuerst auf die christliche Gesamtgemeinde, die
ein auserwahltes Geschlecht, eine konigliche Priesterschaft, ein heiliger
Stamm ist, ein Volk, dazu bestimmt, dem heiligen Gott zu eigen zu sein
und die Ruhmestaten dessen zu verkiinden, der die Menschen aus der
Finsternis zu seinem wunderbaren Licht berufen hat (1 Petr. 2,9). In vie-
len Predigten und Lehrstiicken, in einer reichen Fiille von Bildern und
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Gedanken beschreibt das Neue Testament aber auch die Heiligkeit der
Christen, ihre Gemeinschaft mit dem Vater, mit dem Herrn Jesus Christus
und dem Heiligen Geist. Sie alle sind eine neue Schépfung (Gal 6,15; 2 Kor
9,17), sie haben den neuen Menschen angezogen, sie sind im Glauben auf-
bewahrt fiir das Endziel (1 Petr 1,5). Sie sind gerechtgesprochen (Rém 3,24:
5,1.9) und mit Gott versohnt (Rom 5,10); sie sind gerettet, weil abgewa-
schen und geheiligt im Namen Jesu (1 Kor 6,11); sie sind befreit von der
Stnde (Rém 6,18.22). Es heiflt sogar einmal: ,,Jeder, der aus Gott geboren
ist (d. h. getauft ist), siindigt nicht mehr* (1 Joh 5,18). Alle Christen sind
frei (Gal 5,1), und als S6hne Gottes sind sie auch Miterben Christi (R6m
8,17). Sie leben ,,in Christus“, sie besitzen den Geist, sie sind die leben-
digen Steine des Tempels Gottes, d. i. der christlichen Gemeinde (1 Kor
6,19; 1 Petr 2 .5).

Wenn ein Mensch durch Taufe und Glauben in den Bereich der wirk-
samen Offenbarung Gottes kommt, dann kann er sicher sein, daB er
der gottlichen Gnade teilhaftig wird. Diese GewiBheit griindet in der
andern, daB dieses durch die Gnade Gottes gewirkte Heil nach tat-
kraftiger Entsprechung auf Seiten des Menschen ruft. Jeder Glaubende
hat die Verpflichtung, das Auferste zu tun, um in fortgesetztem Kampf
auf dem Wege des christlichen Vollkommenheitsstrebens Fortschritte zu
machen. Doch diese Verpflichtung hebt die erste grundsitzliche Feststel-
lung nicht auf, die bereits in der Lehre Jesu von der ,,Seligkeit® seiner
Jiinger aufleuchtet. An einigen Aussagereihen des Neuen Testamentes,
die besonders oft in der biblischen Begriindung des Lebens nach den so-
genannten Evangelischen Riten zitiert und so auf einen kleinen Personen-
kreis eingeschrinkt werden, kann im Gegenteil dazu die allgemeine Be-
rufung aller Getauften zur Vollkommenheit noch besser erkannt werden,
wie im folgenden gezeigt werden soll.

Die Jiinger.

Nachfolge Jesu ist die Urform des vollkommenen Lebens. Die Verkiindi-
gung dieses Lebens finden wir zuerst in unsern Evangelien. In diesen
aber sind drei Ebenen der Verkiindigung zu unterscheiden: die des ge-
schichtlichen Wirkens Jesu, die der ersten Glaubensboten und die der
sammelnden und predigenden Evangelisten. Bei dem Zusammenriicken
dieser drei Ebenen in dem vorliegenden Text werden viele Worte Jesu,
mit denen er Einzelmenschen zu besonderer Nachfolge rief, zu Jiinger-
regeln der Urkirche. Die spétere Benutzung des Wortes ,,Jiinger” als Be-
zeichnung fiir alle Glaubenden (oft in Apg 1—20) und der Gedanke der
»Nachfolge durch Nachahmung® Christi (Joh 13,15; 1 Thess 1,6; 1 Kor 11,1)
unterstlitzen diese Entwicklung,

Hierher gehoren die katechetischen Zusammenstellungen von Worten Jesu
in Mk 10,17—31 und Lk 9,23—26 (V. 23: ,tdglich®), auch Lk 9,57—62 und
Lk 9,25—35. Als deutliches Beispiel sei herausgegriffen die den genannten
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Mk-Text erweiternde Mt-Komposition 19, 1—20, 16, die geradezu als Rede
iiber die Lebensform der Vollkommenheit bezeichnet werden kann. Durch
die sehr betonte Stellung der Parabel von dem giitigen Arbeitsherrn am
Ende dieser Rede (20, 1—16) erlautert der erste Evangelist seine Lehre:
Unser Herr ist frei und freigebig. Die Menschen miissen seinem Ruf fol-
gen und mitarbeiten (19,17.21). Dann haben sie die vollkommene Gerech-
tigkeit, dann folgen sie dem ,Vorbild Gottes“ (5,48) und der Verkiindi-
gung Jesu (5,17.20; 19,21). Dann sind sie Salz und Licht fiir die Welt und
hochgelegene Stadt (5,13—16) und gewinnen am Ende das entscheidende
Wort an die ,,Gesegneten des Vaters® (25,34). Das Leben der Vollkommen-
heit ist das Leben aller Christen, denn der Jiinger dieser Redekomposition
ist der Christ iiberhaupt. Ihm sind die Geheimnisse des Gottesreiches
offenbar (13,11), er kann alles verstehen, was der Herr kundtut (Mt 16,5.12
im Vergleich mit Mk 8,14—21), er betet den Messias und Gottessohn an
(14,33; 16,16.20).

Der Jiingerkreis Jesu ist das Urbild der christlichen Gesamtgemeinde,
diese ist das Zeichen Gottes in der Welt.

Die Gehorsamen.

Das Leben aller Christen ist vom Gehorsam geprigt. Die gldubige An-
nahme der Heilsbotschaft wird als Gehorsam bezeichnet (Apg 5,32; 6,7;
Rom 1,5). Alle Getauften haben sich der Lebensregel der christlichen Lehre
gehorsam unterworfen (Rém 6,17), alle Heiden sollen zu diesem Glaubens-
gehorsam gefiihrt werden (Rom 16,26). Der Gehorsam tritt als kennzeich-
nendes Merkmal neben die Taufe (1 Petr 1,2), und daher werden die
Christen auch allgemein als ,,Kinder des Gehorsams® (1 Petr 1,14) bezeich-
net. Dieser Gedanke spielt in der neutestamentlichen Briefliteratur eine
bedeutende Rolle (Gal 5,7; 2 Kor 9,13; Hebr 12,9; Jak 4,7 u. a.). Dabei
fallt besonders auf, dall Paulus das neue Leben der Glaubenden als Ge-
horsamsentscheidung betrachtet: jeder Christ muBl sich zwischen Gott und
Welt, zwischen Stinde und Gerechtigkeit entscheiden (Rom 6,12—23). Un-
gehorsam ist die dem Fleische entsprechende, Gehorsam die vom Geiste
stammende Existenzweise des Christen.

Eine besondere Bedeutung erhilt die Betonung des Gehorsams der Chri-
sten dadurch, daB der Gehorsam Jesu Christi als Umschreibung seiner
gesamten Heilstat dient (R6m 5,19) und dieser Gehorsam des Herrn als
Motiv der Imitatio Christi nicht gut zu bestreiten ist (Phil 2,5.8). Doch
geht dieses Beispiel des gehorsamen Jesus alle Menschen an, der Gehorsam
ist der Geist des Lebens der Vollkommenheit, zu dem alle Getauften aus-
nahmslos berufen sind. Dieser Gehorsam ist dasselbe wie ,,Glaube® (vgl.
Apg 5,29 und 32).

Die Jungfrdulichen.

Die Vorstellung von der Kirche als einer jungfraulichen Braut Christi wird
2 Kor 11,2 benutzt: ,,Denn ich eifere um euch (alle Getauften) mit gottli-
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chem Eifer (als der verantwortliche Vater der Gemeinde); habe ich euch
doch einem einzigen Manne verlobt (im Sinne der Verlobung des Gottes-
volkes bei den Propheten), um euch (bei der Heimfithrung durch den
Herrn, wenn er kommt) als reine Jungfrau Christus zuzufiihren® (vgl.
Eph 5,21—31). Paulus ermahnt so die Christen zur Treue gegeniiber der
wahren Lehre, um sie vor jeder Verfithrung zu bewahren. Die Bildsprache
scheint vorbereitet in einigen Worten und Gleichnissen Jesu, die alle in
dieser Art auf Umkehr und Glauben zu beziehen sind (Mk 2,19—20; Mt
22,1—14; 25,1—13; Joh 3,29). Das Urbild der jungfriulichen Kirche ist
Maria, die Jungfrau und Mutter. Der Glaubensgehorsam der Kirche, die
in den Wehen und Schmerzen der Geburt aufschreit (Offb 12,2), ist ab-
zulesen am unbedingten Gehorsam der jungfriulichen Mutter Jesu (Lk
1,26—56; 2,1—52). Die Theologie des Johannes sieht auch in den beiden
Szenen von Kana (2,1—11) und unter dem Kreuz (19,25—27) die symbo-
lische Bedeutung Marias fiir die Gemeinde der Glaubenden.

Nur im tibertragenen Sinne sind die Jungfrauen von Offb 14,4 (vgl. 19,7;
21,2,9; 22,17) gemeint, ,die sich mit Weibern nicht befleckten® (sich mit
dem Antichrist und der satanischen Weltmacht nicht abgegeben haben).
Das buchstébliche Verstindnis dieser Stelle, das sich leider auch in Kom-
mentaren hartnéckig hélt, kann nicht richtig sein, weil die Ehe nicht ,Be-
fleckung und Unreinheit* heien kann und weil sonst Petrus und die
verheirateten Apostel aus dem Gefolge des Lammes ausgeschlossen wi-
ren. Vielmehr ist es hier wie auch sonst im Neuen Testament, daB Jung-
fraulichkeit soviel wie Glauben bedeutet, und dieser Glaube fordert von
allen Gldubigen ein ,reines““ Leben, d. h. ein Leben ohne Befleckung
durch Irrtum und Unglauben.

Die Heiligen.

Auch fir den Begriff der Heiligkeit ist zu beachten, daB sich sehr viele
Aussagen des Neuen Testamentes zunichst auf die Gesamtgemeinde, bzw.
die Ortsgemeinde der Getauften beziehen. Diese ist geheiligt durch das
Gebet und Opfer Jesu im Auftrage des heiligen Vaters (Joh 17,11.18); Je-
sus konnte sie heiligen, weil er selber ganz zur Sphire des Heiligen ge-
hért (Hebr 2,11). Er sandte ihr den Geist der Heiligkeit (Rém 8,9), der
das neue, heilige Gottesvolk formt (Rém 15,16; Eph 3,16).

Mit zunehmender Deutlichkeit wird aber im Neuen Testament auch von
den einzelnen- Christen als den ,Heiligen“ gesprochen; der Ausdruck ,die
Heiligen“ wird nachher oft gleichbedeutend mit ,die Getauften* (1
Thess 5,23; 2 Thess 1,10; 1 Tim 5,10; Hebr 3,1; Jud 3; Offb 5,8), besonders
deutlich in den Adressen und Anreden der Briefe (Rém 1,7; 1 Kor 1,2; 2
Kor 1,1; Eph 1,1; Phil 1,1; Kol 1,2). Die neutestamentlichen Seelsorger
verbinden damit zwei Feststellungen: Einmal lehren sie, daB alle Chri-
sten ohne Ausnahme durch Gottes Heilshandeln an der géttlichen Hei-
ligkeit Anteil erlangen, angefangen von den Jiingern des Pfingstgesche-
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hens (Apg 9,13; 1 Kor 16,1; Eph 3,5) und den Brilidern in Judéda (Apg 9,31—
41) bis hin zu allen, die gldubig werden (Apg 9,13; Rom 16,2; 2 Kor 13,12).
Zum zweiten fordern sie dementsprechend von den ,Heiligen“ auch ein
heiliges Leben (1 Thess 4,3); alle miissen in Gottes Heiligkeit wandeln (2
Kor 1,12). Diese Forderung wurde zu einer biblischen Grundlage fiir al-
les christliche Vollkommenheitsstreben (1 Kor 6,9—11; Eph 4,30—5,1; Tit
3,4—T). Heiligkeit ist also Taufgeschenk Gottes und zugleich Ziel des
christlichen Lebens; daher gilt allen Getauften ohne Ausnahme: ,,Nach
dem Willen des Heiligen, der euch berufen hat, werdet auch selber heilig
in eurem ganzen Wandel. Steht doch geschrieben: Ihr sollt alle heilig sein,
denn ich bin heilig“ (1 Petr 1,15—16).

II. DIE BESONDERE BERUFUNG JEDES EINZELNEN

Neben den radikalen Forderungen, die fiir jeden Menschen gelten und die
in dem Gebot der Liebe ihre Zusammenfassung finden, gibt es Forderun-
gen an die einzelnen, die die Form seines Lebens und die konkrete Art
seines Lebens der Vollkommenheit betreffen. In diesem Zusammenhang
waren etwa die Nachfolgeberichte zu untersuchen, die Apostelberufungen
wie mehrere Einzelberichte. Als Beispiel sei auf das Versagen des soge-
nannten ,,reichen Jiinglings“ (Mk 10,17—22) hingewiesen, dem Jesus sei-
nen persénlichen Weg zum Leben zeigte. Dieser Mann war im Sinne der
traditionellen Lehre durchaus fromm (10,20); auch glaubte er, dafl sein
Besitz der Segen Gottes fiir diese Frommigkeit sei, und er wollte sich von
diesen Segensglitern Gottes nicht trennen. Sein Festhalten an den Vor-
stellungen einer iiberkommenen Religitsitdt und Theologie liel ihn seine
personliche Berufung tiberhéren. Das Wort Jesu: ,Eines fehlt dir noch®,
dem eine Aufforderung zu riickhaltloser Hingabe und zur Nachfolge folgte,
war eine Frage, und sie blieb fiir immer unbeantwortet. Weil der Mann
sich dem Anruf versagte. Hierher gehort zum Beispiel auch der Eunu-
chenspruch Jesu (Mt 19,10—12). Es gibt einzelne, heilt es darin, die we-
gen des Himmelreiches eheuntauglich geworden sind. Jesus stellt sich auf
die Seite der charismatischen Menschen, die entgegen dem allgemeinen
Empfinden und der herrschenden Lehre alles im Stich lassen, wenn
Gott sie ruft. Grundsatzlich kann nicht nur, sondern wird an je-
den Menschen sein personlicher Anruf Gottes ergehen. Jeder hat seine
Zahl von Talenten (Mt 25,15). Der Theologe Paulus deutet diesen Sachver-
halt in 1 Kor 12—13. Die Gaben, die Amter und Tatigkeiten der Men-
schen sind verschiedener Art; aber sie kommen alle aus einem Geist und
dienen der einen Kirche (Rom 12,3—8; Eph 4,11—16). Durch die verschie-
denartige Gnade Gottes sind die Menschen verschiedenartige Glieder an
dem einen Leib, der nur dann gesund ist, wenn jedes Glied seine per-
sonliche Aufgabe ganz erfiillt. Wenn so von Charismen und Geistgaben
gesprochen wird, so bleibt doch jeder schrankenlose Enthusiasmus aus-
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driicklich verboten. Auch das Leben in der Welt und in ihren Ordnungen
hat in dieser Theologie seinen Platz. Da kann niemand kommen und sich
vor der fleiligen taglichen Arbeit driicken (1 Thess 4,11 f.; 5,14; 2 Thess
3,6—16). Und auch das Leben der Frauen, die ihre Kinder gebiren und
erziehen (1 Tim 5,10.14), der Ménner, die ihr Haus und ihre Familie ver-
walten (1 Tim 3,4.12), bewirkt das Heil (1 Tim 2,15). Zu den besonderen
Aufgaben und Anforderungen Gottes kann Eheleben oder Leben mit ei-
nem heidnischen Ehegatten ebenso gehéren wie die Ehelosigkeit, die
Arbeit des Sklaven wie die Beschiftigung des Freien, das Leben als Be-
schnittener oder Unbeschnittener, als Mann oder Frau: ,,Ein jeder hat seine
eigene Gabe von Gott, der eine so, der andere so ... Worin aber ein je-
der berufen wurde, Briider, darin verbleibe er vor Gott* (1 Kor 7,7.24).
Nur Gott bestimmt den Beruf jedes Menschen, und er tut es zu dem ei-
nen Ziel, dall die Kirche auferbaut werde (vgl. Eph 4,11—16).

Aus der Fiille der Anforderungen des Evangeliums an die Berufenen ragen
einige heraus und kehren im Neuen Testament oft und an entscheidender
Stelle wieder, so daf wir den Versuch machen kénnen, sie als typische
evangelische Anforderungen zu bezeichnen. Sie alle verlangen von den
Menschen den Verzicht auf das eine oder andere hohe Gut der irdisch-
menschlichen Ordnung; und sie widersprechen jeder Religiositiat und Theo-
logie, die diese Giliter als notwendige Segensgiiter Gottes betrachtete. Hier
dient zunéchst die auffillige und radikale Art der Forderung und ihre
Fremdheit in der religionsgeschichtlichen Umwelt als Erkennungsmerk-
mal. Die folgende Aufstellung kann aber nicht vollstindig sein, weil es
sich bei diesen Verzichten nicht um kodifizierte, sondern um persénliche
und oft liberraschende Anforderungen Gottes an bestimmte Menschen han-
delt.

Ehelosigkeit. Wenngleich der ,Eunuchenspruch® Jesu (Mt 19,11—12) in
der urspriinglichen Situation wohl eine Selbstverteidigung Jesu oder auch
eine Verteidigung einiger Jiinger gewesen ist, die man als Eunuchen be-
schimpfte, so liegt in ihm doch auch eine deutliche Feststellung, daB3 die
Nachfolge Jesu manchmal Eheuntauglichkeit im Gefolge haben kann. Der
Mensch hat dann keine Zeit, keinen Raum mehr fiir die Ehe. Sein Ver-
zicht bezieht sich zunéchst auf die schon bestehende Ehe, wie die Nachfol-
geworte (Mk 10,29—30; Lk 18,29) beweisen (vgl. Lk 14,20). Jesu Wort
uber das ehe}ose Dasein der Auferstandenen, deren Zustand dem der
Engel im Himmel gleiche (Mk 12,25), erfuhr aber bald eine Erweiterung
(Lk 20,34—36), wonach die Ehe eine Einrichtung ist, die zu dieser Welt-
zeit gehort (vgl. Lk 17,26—30) und bei den Kindern Gottes, den Kindern
der Auferstehung ganz wegfallt. Paulus zieht daraus die Folgerung im
Sinne seiner Eschatologie: Der Eheverzicht ist iiberhaupt wiinschenswert
(1 Kor 7,7.25—35; vgl. unten 7. und 8.). Aber immer wird doch auch aus-
driicklich gesagt, daB es sich beim Eheverzicht um eine Forderung handelt,
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die Gott nicht allen Glaubenden stellt und zu deren Erfiillung eine spezi-
elle gottliche Hilfe notwendig ist. In der Lehre Jesu wie im ganzen Neuen
Testament wird auch deutlich, daBl es keinen religitsen Wesensunterschied
zwischen Mann und Frau gibt; horen ja auch die Frauen das Wort Gottes,
auch sie erfahren das Heil durch Jesus Christus und haben wie die Mén-
ner die Hoffnung auf die Auferstehung. Im messianischen Aon sind die
Geschlechtsunterschiede aufgehoben (Mk 12,25 par). Aus der Spannung
eines Lebens in zwei Aonen, zu dem die Christen bis zur Parusie gezwun-
gen sind, ergibt sich die Spannung zwischen den Worten iiber die Ehe und
denen iliber die Ehelosigkeit.

Kinderlosigkeit. Mit der Ehelosigkeit ist die Kinderlosigkeit verbunden,
wie die Erwdhnung der Kinder in den Nachfolgeworten zeigt (Mk 10,29—
30 par). Kinderlosigkeit steht als Konseguenz auch hinter dem Satz Lk
20,36: ,,sie konnen ja nicht mehr sterben® (also brauchen sie keine Kin-
der!). Aus diesem Grund gibt es im Neuen Testament keine grundsitzli-
chen Worte liber den , Kindersegen“ und tiber die dadurch von Gott ge-
sicherte Zukunft. Kinder werden jetzt als Menschen im vollen Sinne des
Wortes von Jesus hoch geachtet (Mk 10,13—15 par), die Kinder gehdren
als Vollchristen in die Gemeinde — ohne Riicksicht auf ihre Leistungs-
fahigkeit. Sie stehen also nicht als Garanten der Zukunft, sondern als
Beispiele der Giite Gottes gegeniiber den ,,Leistungslosen im Evangelium,
gleich den Sklaven (Lk 17,10). Die Kinder der Gemeinde sind die verach-
teten und ,kleinen“ Christen (Mt 18,1—14), die Kinder des Apostels sind
alle, die durch ihn zum Glauben finden. Daher iiberrascht es uns auch
nicht, dal Kinderlosigkeit in keinem Fall als Schande empfunden und
beklagt wird und daB von den Kindern der verheirateten Apostel und
Jiinger keine Rede ist.

Familienlosigkeit. In den Nachfolgeworten Mk 10,29—30 par ist vom Ver-
lassen der ganzen Familie und Sippe, d. h. des Hauses im vollen Sinne
die Rede. Man kann die Worte Jesu in dieser Frage nicht entschirfen,
sie sind und bleiben schroff: Lk 9,60; 14,26 par. Wen Gott so durch Jesus
zur Trennung auffordert, fiir den mufl entweder vorilibergehend oder
auch fiir immer jede hiusliche Bindung gelést werden, er mufl Vater und
Mutter, Weib und Kinder, Haus und Beruf zuriickstellen und verlassen.
Dabei mag es zur Verfeindung mit den Hausgenossen kommen; das nicht
nur in einer erst zukinftigen apokalyptischen Not (Mk 13,12 par), son-
dern schon in der Zeit der Mission und damit (im Sinne der Evangelisten)
in der Zeit der Kirche (Mt 10,34—35 par). Es gibt viele Worte des Neuen
Testamentes {iber den Familienverband und seine Bedeutung, aber es diirf-
te doch deutlich sein, dafi die jeweiligen Anforderungen Gottes diese na-
tiirlichen Gegebenheiten beiseiteschieben koénnen. Gott ruft den einzel-
nen in die Nachfolge Jesu, in die Gemeinschaft mit dem, der sich von der
eigenen Familie trennte (Mk 3,31—35 par), weil sie ihn nicht verstand

38



(Mk 3,21; Joh 7,5), und der selbst die Seligpreisung seiner Mutter durch
eine Frau aus dem Volke korrigiert (Lk 11,27—28).

Heimatlosigkeit. Jesus erfdhrt nach dem Willen des Vaters eine zuneh-
mende Trennung von dem, was wir Heimat nennen. In Nazareth wird er
verstoflen (Mk 6,1—6 par), von Galilda zieht er fort, in der Hauptstadt
des ,,Gelobten Landes“ wird er gekreuzigt. Die Gemeinschaft des Blutes,
der Sprache und der Geschichte versagen vor seiner Person und Verkin-
digung. Sie miussen versagen, weil es ihm nur noch um den Menschen
geht und um die Heimat des Himmels (Hebr 11,13—16); dort sollen die
Glaubenden aus allen Volkern, Sprachen und Nationen Heimatrecht ha-
ben (Phil 3,20). ,,Wir haben hier keine bleibende Stadt, sondern wir su-
chen die zukiinftige* (Hebr 13,14). Heimatlosigkeit ist die Anforderung an
bestimmte Menschen, solche himmlische Wirklichkeit schon jetzt in dieser
Zeit voll zu leben. Sie sollen Zeugen sein fiir Christus bis an die Gren-
zen der Erde (Apg 1,8) und bei allen Volkern bis an das Ende der Welt-
zeit (Mt 28,18—20). Neben Paulus gab es bald eine ganze Zahl von Apo-
steln, Propheten und Lehrern, die als predigende Reisende von Ort zu
Ort zogen. Sie fragen nicht mehr nach den Segensglitern Land und Volk,
sondern richten ihre Augen auf die Ankiindigung der groBen Tat Gottes
fiir alle Menschen: Jesus ist fiir alle ohne Ausnahme gestorben (Mt 26,28),
allen gehoért das Evangelium (Mk 16,15). Darum beruft Gott heimatlose
Apostel, damit die zerstreuten Kinder Gottes in eins zusammengebracht
werden (Joh 11,52).

Besitzlosigkeit. Auch der Besitz, sogar der Reichtum galten frither als Ge-
schenke und Segensgliter Gottes, als Sicherung fiir die Zukunft und als
Belohnung fiir frommes Leben. Armut war ein Zeichen von Versagen
und Schande. Die Worte gegen die Reichen gelten allgemein und sind riick-
sichtslos (Lk 6,24; Mt 6,24), weil das Geld die Worte des Evangeliums er-
stickt (Mt 13,22) und das Wesentliche vergessen lehrt (Lk 12,15—21). Es
gibt aber auch Worte, die sich nicht gegen die verfiihrerische Macht des
Reichtums richten, sondern sich an einzelne Menschen wenden; sie sollen
ihren ganzen Besitz aufgeben, freiwillis arm werden und als Arme dem
armen Jesus nachfolgen. Solche Worte finden sich in den Jiingerregeln
(Lk 12,33; Mk 10,28) und in den Aufrufen an bestimmte Menschen (vgl.
zu Mk 10,17—22 oben unter 2.), besonders im dritten Evangelium (6,20—
25; 12,30.33; 16,19—23). Bei der Aussendung zur Mission spielen sie eine
Rolle (Mk 6,8—11; Mt 10,9—10); Lk 14,33 verbindet ein solches Wort mit
dem Gleichnis vom Turmbauen und Kriegfithren: ,Sieh zu, ob du es
kannst!“, d. h. ob du von Gott dazu berufen bist. Paulus lebt in apostoli-
scher Besitzlosigkeit (1 Kor 9,18; Phil 4,11—12), und das Idealbild der
Apostelgeschichte von der Urkirche sagt von den Christen, dafl ,niemand
das, was er besaB}, sein eigen nannte“ (Apg 4,32; vgl. 2,44—45). Durch das
wunderbare Eingreifen Gottes, dem kein Ding unmdéglich ist (Mk 10,23—
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27), wird dem Berufenen auch dieser Verzicht méglich, und zwar in dem
MaBe, wie ihn der Herr ruft, wie ihn der Geist treibt. Den Zollner Levi
ruft er weg von der Zollstelle (Mk 2,14 par), vom Zéllner Zakchdus for-
dert er nur die Hilfte des Besitzes und alles unrechtmiBig erworbene
Gut. Joseph von Arimathda braucht ihm nur das neue Grab zu geben (Mk
15,45—46), die Geschwister von Bethanien nur ihre Gastfreundschaft (Lk
10,38—42). Reiche Frauen dienten ihm mit ihrer Habe (Lk 8,1—2), von
andern aber verlangt er, daf sie alles weggeben (Mk 10,21). Und immer
wieder wird es solche geben, die sich mit Paulus als Habenichtse Gottes
bezeichnen diirfen (2 Kor 6,10).

Erwerbslosigkeit. Es gibt Worte Jesu, die mit der Hingabe des Besitzes
auch den Verzicht auf jede Erwerbstitigkeit verlangen (Mk 2,14; Lk 5,11).
Auch der Héhepunkt der Ausspriiche liber die ,Sorgenlosigkeit” 186t in
diese Richtung denken (Mt 6,31—34). DaBl es bei diesen Worten um das
Erwerben irdischer Giiter und die menschliche Vorsorge geht, zeigt ihre
Verbindung mit dem Gleichnis vom reichen Kornbauern (Lk 12,16—21);
seinem Sorgen und Trachten wird das einzig wichtige Sorgen, das nach
dem Gottesreich, gegeniiberstellt (Mt 6,25—34 par). Die berufenen Jiin-
ger sollen sorglos sein, fiir sie werden immer freigebige Hiénde und of-
fene Tiiren bereit sein (Mk 9,41; Mt 10,7—14 par). DaBl der vdllige Ver-
zicht auf Erwerbsarbeit (vgl. Joh 6,27) und auf die Vorsorge fiir die Zu-
kunft (vgl. Mt 6,25) eines besonderen Anrufes Gottes bedarf, ergibt sich
auch daraus, daB 2 Thess 3,6—16 MiiBigganger und Arbeitsscheue geta-
delt werden und der Apostel Paulus den Christen als Vorbild der Arbeit-
samkeit vor Augen gestellt wird. So mag es sein, daB die Austibung des
Handwerks wie bei Paulus die apostolische Tatigkeit unterstiitzt (Apg
18,3; 1 Kor 4,12; 9,15). Gleichzeitig betont aber derselbe Paulus, dafl der
von Gott berufene Lehrer der Gemeinde auf die Unterstiitzung Anrecht
hat (Gal 6,6; Phil 4,15).

Enthaltsamkeit. Nach Mt 6,16—18 gab Jesus allen Jiingern bestimmte Re-
geln fiir die Zeit des Fastens (vgl. Mk 2,18—20 und Mt 11,18—19). Jesus
weiB, daB fiir bestimmte Jiinger die Bediifnislosigkeit berufsnotwendig ist
(Lk 10,3—8; 22,35). Die Urkirche hat diese Lehren aufgegriffen. Sie kennt
die Enthaltsamkeit vom ehelichen Verkehr fiir die Zeiten besonderen Ge-
betes (1 Kor 7,5). Auch wurde das Gebetsfasten bei besonderen Anléssen
zur regelmiBigen Ubung (Mk 2,20; Apg 13,2—3; 14,23), und Paulus be-
richtet von einer notwendigen ,,asketischen® Lebensweise und verlangt sie,
zunéchst von allen Christen, dann aber auch im besonderen von den Pre-
digern (1 Kor 9,18.23—27). Auch hier bestimmt also der christliche Auf-
trag an den einzelnen, d. h. der an ihn ergehende besondere Ruf Gottes,
das notwendige MaB der Enthaltsamkeit. Im Kampf gegen die liberstren-
gen Forderungen von Irrlehrern wurde diese Seite des christlichen Lebens-
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ideals im Neuen Testament aber nicht besonders betont (Kol 2,21—23; 1
Tim 4,1—5).

Verzicht auf Ehre und Verteidigung. Zu der allgemeinen Sorglosigkeit
aller im Vertrauen auf Gott tritt bei einigen noch eine besondere Sorg-
losigkeit im Hinblick auf die gottgewollten Verfolgungen. Um Jesu willen
werden viele hart verfolgt (Joh 15,20; 16,1—3), sie verlieren ihren guten
Namen, sie gelten als ehrlos und rechtlos. Thre Landsleute verfolgen sie,
ihre Familien, die religiosen Fiihrer, dann auch Konige und Statthalter
und die Gerichte der ganzen Welt (Mk 13,9—13 par). Sie aber sehen der
Verfolgung mutig entgegen und sind furchtlos (Joh 16,33), vor Gericht wer-
den sie nicht wankend, sie schdmen sich des Evangeliums nicht und ver-
leugnen nicht den Namen Jesu (Mt 10,28—33 par); sie setzen ihr ganzes
Vertrauen auf den Geist Gottes und verzichten auf jede Verteidigung (Mt
10,17—25). Zwar wird nicht jeder von Gott in die duBere Verfolgung ge-
fiihrt, aber wen Gott in sie hineingeraten 148t, der soll froh und sorglos
sein (Rom 12,12; 2 Thess 1,4), weill er doch, daB Gott ihm die Kraft schen-
ken wird, die er braucht (2 Tim 1,12). Mit Paulus kann er rufen: ,Ich
bin iiberreich an Freude in all meiner Drangsal® (2 Kor 7,4); dieser sein
Trost ist eine Frucht des Geistes (1 Thess 1,6; 2 Kor 1,3—10; Apg 13,52).
Die beiden Gedanken, daB3 solches nur auserwihlten Christen begegnet
und dafl diese dergleichen nur in der Kraft Gottes vollbringen, finden
sich auch in Offb 2,10: ,Fiirchte nichts, was du auch leiden muBt. Siehe,
der Teufel wird einige aus euch ins Geféngnis bringen, damit ihr gepriift
werdet, und ihr werdet zehn Tage lang Triibsal leiden. Sei getreu bis
zum Tode, und ich werde dir den Kranz des Lebens geben!“

Verzicht auf das irdische Leben. Jesus fordert Selbstverleugnung und
Kreuzesaufnahme (Mk 8,34 par; Mt 10,38 par), und er meint damit To-
desbereitschaft. Diese liegt allen Verzichten zugrunde, die das Neue
Testament von Glaubenden verlangt, sie tritt besonders deutlich in den
besonderen Anforderungen an einzelne Menschen hervor. Die Worte vom
Lebensverlust und Lebensgewinn (Mk 8,35 par; Lk 17,33 par) und dem
Sichselberhassen (Mk 10,29 par; Lk 14,26 par) sind urspriinglich an be-
stimmte Jiinger gerichtet, wie Mk 10,38—39. Dafi der heutige Text sagt, je-
der miisse ,,sein“ Kreuz auf sich nehmen (Mk 8,34), bedeutet ebenfalls eine
Anwendung des allgemeinen Grundsatzes auf die besondere Berufung
jedes einzelnen. Die Lebenshingabe ist die Zusammenfassung aller Ver-
zichte, sie ist daher in jedem Opfer gegenwiirtig. Einzelnen wird sie als
der Wille Gottes verkiindigt (Mk 10,39 par; Joh 21,18—20). Der Tod des
Stephanus wird dabei als Beispiel verstanden (Apg 8,4—5; 11,19), der des
Paulus als Selbsthingabe gewertet (Phil 2,17; 1 Tim 4,6). Gott gibt die
Kraft und nach dem Tode den Lohn fiir diesen Verzicht (Offb 1,10; 12,11).
Die gegenwirtige Daseinsweise, die den Glaubenden an die irdischen Ge-
gebenheiten und an das sterbliche Leben bindet, hat fiir ihn etwas Be-

41



driickendes. Er sehnt sich danach, frei zu werden von dieser Welt und
heimzuziehen zum Herrn (2 Kor 5,8), endlich im Tode vom eigentlichen
Leben verschlungen zu werden (2 Kor 5,1—4), aufgelést zu werden und
bei Christus zu sein (Phil 1,23).

Alle Christen leben nach dem Zeugnis des Neuen Testamentes in einer
Welt, die ihren Glauben vielfach und nachhaltig bedroht; alle Christen
héren auch das Evangelium als Anruf Gottes, der ihnen vielfach und je-
dem personlich ihre Aufgabe zuweist. Diese Bedrohung und dieser An-
ruf schafft fiir den einzelnen immer neue und fiir jeden verschiedene
Situationen, in denen er die besonderen Anforderungen Gottes fiir sich
personlich vernimmt, die ihm dann voriibergehend oder endgiiltige Ver-
zichte abverlangt, Verzichte, wie sie in dieser Art und Hérte vor dem
Evangelium nicht bekannt waren.

III. DIE EHELOSIGKEIT IN DER URKIRCHE.

Gebot und Rat. Die Unterscheidung von Gebot und Rat geht zuriick auf
die paulinische Ausdrucksweise 1 Kor 7,25: ,,Uber die Jungfrauen besitze
ich keinen Befehl des Herrn, ich gebe aber meine Meinung als einer, der
durch das Erbarmen des Herrn Vertrauen verdient® (Vulgata: praeceptum
— consilium). An dieser Frage also kann sich Paulus genau wie 7,12 (Uber
die Mischehe) und 7,40 (Uber die zweite Ehe) nicht auf ein Wort des Herrn
oder auf eine Offenbarung berufen, wie er es sonst ausdriicklich tut (7,10
und 1 Thess 4,15; 1 Kor 9,14; 11,23). Auch weist er nicht auf eine Lehr-
vollmacht des Apostel hin; zwischen apostolischen Geboten und Herren-
geboten besteht fiir ihn kein Unterschied (vgl. 1 Kor 7,6; 2 Kor 8,8 neben
10). Wenn er 7,40 noch einmal betont, er sage nur seine eigene Meinung,
er gebe einen guten Rat, glaube aber, daBl er auch den Geist des Herrn
habe, so geschieht dies im Hinblick auf bestimmte Pneumatiker in Ko-
rinth, die sich fiir eine einseitige Ablehnung der Ehe auf den Geist be-
riefen. Auch wehrt er sich gegen den Vorwurf, er zwinge den Korinthern
zusitzliche Gebote auf, er werfe ihnen eine Schlinge (7,35 ,,ein Lasso“)
iiber. Seinen Rat gibt er als Christ (= der den Geist des Herrn hat). Die
nachdriickliche Betonung, daB man diesen Rat aus triftigen Griinden
ablehnen diirfe und damit gut handle (7,28.35), dafl iiberdies nur ein
LWunsch* und kein Gebot vorliege, unterstreichen diese Auslegung.
Diesen seinen Wunsch bestiarkt der Apostel durch sein Beispiel. Im
Kontext dieser Kapitel erscheint die Betonung des apostolischen Bei-
spiels noch zweimal (9,12; 11,1; vgl. 9,19—22; 10,33). Der Theologe
Paulus unterscheidet somit zwischen Geboten, an die sich jeder halten
muB, und Ratschldgen, die das Vollkommenere vor Augen stellen, an die
sich aber nur derjenige halten darf und halten mufB}, der dazu die Gna-
dengabe Gottes empfingt.
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Der paulinische Rat zur Ehelosigkeit. In 1 Kor 7 will Paulus nicht ein Ka-
pitel tiber Ehe und Jungfréulichkeit schreiben, sondern auf aktuelle
Schwierigkeiten Punkt fiir Punkt eingehen. Gegen Schluf3 (7,25—35)
kommt er auf folgende Fragen zur Ehelosigkeit zu sprechen: Was sollen
Verheiratete, was sollen jungfriduliche Menschen, was sollen ,,Verlobte*
und was sollen Witwen tun? Darf man ehelich verkehren? Darf man
iiberhaupt noch heiraten? Von der Jungfréulichkeit im Sinne der Unbe-
rithrtheit wird nichts gesagt — entgegen der einseitigen Lehre und Praxis,
die das Kapitel voraussetzt und die in dem Grundsatz der ,,Pneumatiker®
zum Ausdruck kommt, den der Apostel einleitend zitiert: ,Es ist gut fiir
den Mann, eine Frau nicht anzurithren® (7,1). Paulus stellt die GréBe der
Berufung zur Ehelosigkeit fest (7,7). Obgleich er eigentlich von Herzen
wiinscht, alle Christen mdéchten, wie er selbst, ehelos leben, hilt er sich
an niichterne Ratschlige, wie sie der Seelsorger verantworten kann, der
die Menschen kennt und nicht {iberfordert (im Gegensatz zu den Pneu-
matikern von Korinth). Paulus bleibt sich bewufBt, dal es sich bei der
Ehelosigkeit (,um des Himmelreiches willen®) um eine Gnadengabe Got-
tes handelt, um ein besonderes Charisma. Wie wenig Paulus daran denkt,
alle Getauften zur Ehelosigkeit zu verpflichten, erkennt man auch daran,
dafl er 1 Kor 9,4—5 von den Ehefrauen der iibrigen Apostel und Missio-
nare spricht, die diese auf ihren Missionsreisen begleiten. Wenn wir einen
allgemeinen paulinischen Grundsatz in diesem Kapitel finden wollen,
dann ist es zweifellos folgender: Heiraten ist unter vielen Bedingungen
das einzig Richtige, und es ist gut; ehelos bleiben aber ist, wenn Gott ei-
nen dazu beruft und nur dann, besser (vgl. 7,7.38).

Begriindung dieses Rates bei Paulus. Das Kapitel zeigt uns apostolische
Theologie im Werden, einen Theologen bei der Arbeit. Seine Begriindun-
gen werden wihrend des Diktats konzipiert, er hat keine fertigen Be-
weisketten vor sich, keine Schemata und Schablonen. Daher begriindet er
den Satz: ,Heiraten ist gut, Nichtheiraten besser® nicht nur einmal, son-
dern viermal. Jede nichste Begriindung iibersteigt die voraufgehende,
Paulus arbeitet sich immer tiefer in die Materie hinein. Man sollte solche
Begriindungen nicht nebeneinander und gleichberechtigt werten. Die Mo-
tivation der paulinischen Parénese ist vielgestaltig und oft zeit- und um-
weltgebunden. Die vier Begriindungen sind folgende: — 1. Eine Klug-
heitsregel, die in der damaligen Welt umging, ein Weisheitsspruch der
Erfahrung (7,2.9). — 2. Eine urchristliche apokalyptische Begriindung
(7,26), die der paulinischen Naherwartung entspricht (7,29.32) und auch
sonst im Neuen Testament vorkommt (Mk 13,12—13.17—20 par). Mit der
liberkommenen ,,Theologie“ und Verkiindigung sieht Paulus die Not der
letzten Tage und mochte seine ,lieben Briider® vor zusatzlichen Belastun-
gen in dieser Not bewahren. — 3. Eine eschatologische Motivation. — 4.
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Die typisch paulinische Begriindung aus der Ekklesiologie. Uber diese
beiden letzten theologischen Aussagen noch folgendes:

In 7,29—31 relativiert der Apostel alle irdischen Giiter und Ordnungen.
Fir einen Augenblick erweitert sich die Sicht; alles Irdische tiberhaupt,
diese ganze Erde wird beurteilt, und zwar in der biindigen Begrindung:
»Denn die Gestalt dieser Welt ist am Vergehen® (7,31 b). Diese Begriin-
dung stellt den Rat zur Ehelosigkeit in den notwendigen Zusammenhang,
gibt ihm den rechten Ort in Bezug auf alle Menschen, die ,,in Christus®
und damit ,,zwischen den Zeiten“ oder mit einem anderen Ausdruck ,,in
zwei Aonen zugleich® leben. In der heilsgeschichtlichen Konzeption des
Paulus wurden mit Jesus Christus und durch ihn alle Vorzeichen dieser
Welt verdndert, wihrend doch gleichzeitig die Gestalt dieser Welt bis zur
Parusie bestehen bleibt. Diese eschatologisch-heilsgeschichtliche Situation
ermoglicht das Nebeneinander des paulinischen Indikativs (,,Ihr seid Hei-
lige*) und des Imperativs (,,Lebet so, daB} ihr heilig werdet®), sie ermég-
licht auch das Nebeneinander in den Aussagen dieser Verse und damit
das Leben in der Welt nach der Formel ,,als ob*. Die Christen leben in
dieser ,,Endzeit” nach den MaBstiben der endgiiltigen Welt, die keine
Geschlechtsgemeinschaft (Mk 12,35; Lk 17,26 par), keine Trinen (Mt 5,4;
Offb 7,17; 21,4), keine irdische Freude und keinen Erwerb und kein Ge-
schaft mehr kennt (Lk 12,15—21). Die Seligpreisungen Jesu mit ihrer
Umwertung aller irdischen Werte leuchten auf, und die Ehelosigkeit er-
scheint in diesem Lichte nicht mehr als Schande (wie die Juden sagten)
und auch nicht als einzig mogliche Elite-Haltung (wie sie die Fanatiker
von Korinth forderten), sie wird vielmehr zu einem Musterbeispiel fiir die
eschatologische Haltung des Christen. Was er duBerlich zu tun hat, und zwar
mit aller Liebe und Hingabe (Rom 12,15; Kol 3,23), das muBl Gottes Gna-
dengabe immer neu und fiir jeden klidren. Aber klar ist bereits jetzt, was
jeder Christ innerlich leisten muB: ,Gestaltet euch nicht dieser Welt gleich,
sondern wandelt euch durch einen neuen Geist!“ (Rom 12,2).

Die weitere Art der Begriindung fiigt sich in diese Grundsatze ein. Paulus
stellt die Worte tiber die Verheirateten und die Unverheirateten strophen-
weise gegeniber (7,32—34):

1. Der Unverheiratete sorgt, 2. Der Verheiratete sorgt,
was des Herrn ist, was der Welt ist,
wie er dem Herrn gefalle. wie er dem Weibe gefalle,

und ist geteilt.
3. Die unverheiratete Frau und

Jungfrau sorgt, 4. Die Verheiratete sorgt,
was des Herrn ist, was der Welt ist,

um heilig zu sein an Leib und wie sie dem Mann gefalle.
Geist.
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In diesem Schema fallt folgendes auf: 1. Auf der Seite der Unverheirate-
ten wird zweimal die , Welt* statt des Ehepartners genannt; dadurch ist
als Gegenpart zum ,,Herrn“ auf die Gestalt dieser Welt verwiesen (7,31).
2. Bei der ersten Erwidhnung der Verheirateten wird hinzugefiigt, daB sie
.,geteilt” seien; damit ist auch die Irrlehre der Spiritualisten von Korinth
getroffen, die die Ehe der Christen als Verrat am Geist betrachteten. Nach
Paulus bedeutet die Ehe nur, dafl einer zwar geteilt, aber doch dem Geiste
nach heilig ist. 3. Die Unterscheidung von Leib und Geist will nicht besa-
gen, dall der Mensch so ,zusammengesetzt® sei, vielmehr wird dadurch
die Personlichkeit, der ganze Mensch zweimal unter je verschiedenem Ge-
sichtspunkt gesehen. Der ganze Mensch ist Geist — und so gesehen ist
auch der Verheiratete heilig. Der ganze Mensch ist Leib — und in dieser
Hinsicht ist nur der Ehelose heilig, wihrend der Verheiratete , geteilt”
ist. 4. ,,Heilig zu sein“ konnte auch ubersetzt werden ,eine Heilige zu
sein®“. Paulus hat den absoluten Gebrauch des Wortes auf alle Christen
ausgedehnt (2 Kor 1,1; 13,12). Man kann also so verstehen: Der Unverhei-
ratete ist auch in Hinsicht auf die Sphére der irdischen Realititen ganz
ausgerichtet auf seine Existenz als Glied der Kirche. 5. Damit gewinnt
endlich das wiederholte ,,Was des Herrn ist® an Profil, zumal man auch
iibersetzen konnte: ,die Dinge (oder: Angelegenheiten) des Herrn“. Die
Heiligen, also die Christen, werden zwangsldufig in eine Dynamik des
Lebens Gottes hineingezogen, die das ganze Dasein als Christ und in der
Gemeinde, diesem Tempel des Heiligen Geistes (1 Kor 6,11.20), umfafBt.
Die Eingangsverse des ganzen Briefes bestétigen solche Auslegung (1,2.4-6)
und zeigen auch die Verbindung dieser Gedanken mit den voraufgehen-
den der eschatologischen Begriindung (1,7-9).

Die weitere Entwicklung. Die Aufnahme des Eunuchenspruchs Jesu in
Mt 19,11-12 beweist die Bedeutung des Unverheiratetseins in den Gemein-
den des Neuen Testamentes. Auch das Beispiel der vier prophetisch be-
gabten jungfriulichen Téchter des Evangelisten Philippus (Apg 21,9) ist
wohl kein Einzelfall gewesen (vgl. 1 Kor 11, 5; Apg 2,17—18). In demsel-
ben Geiste sprechen dann auch die Pastoralbriefe von der Witwenschaft
(I Tim 5, 11—14). Fiir die kirchlichen Vorsteher und Gemeindeleiter wird
es sogar schon zur festen Norm, dal} sie nach dem Tode der Ehefrau keine
zweite Ehe eingehen diirfen (1 Tim 3,2.12; Tit 1,6; vgl. 1 Tim 5,9). Man
verlangte fiir diese herausgehobenen Stellen ausgeglichene Personlich-
keiten und glaubte an der Triebbeherrschung (wie schon im spiten Juden-
tum: Jdt 16,22; Tob 8,7; vgl. Lk 2,36—37) solche erkennen zu konnen. Als
Begriindung der Forderungen treten bald die eschatologischen Motive
zurlick und betont werden die der kirchlichen Praxis und der stirker
werdenden asketischen Blickrichtung. Alle Zeugnisse, die sich weiterhin
im Einzelnen fiir diese Entwicklung anfiihren lieBen, gehéren nicht mehr
zum Neuen Testament.
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IV. WEITERE AUSSAGEN

Die Christen sind nach dem Neuen Testament , Kinder des Gehorsams®
(1 Petr 1,14.22), der Gehorsam tragt und bestimmt ihr ganzes Leben (Phil
2,12), weil sie sich im Glauben dem erhéhten Herrn und seinem Willen
unterwerfen. Wer nun vor Gott als Zeichen und Beispiel zu besonderer
Verwirklichung herausgerufen wurde, der soll auch diese Gehorsamshal-
tung sichtbar und exemplarisch verwirklichen. Doch gibt es fiir den spa-
teren Ordensgehorsam noch ein spezifischeres Fundament.

Das Leben unter dem Ordensgehorsam wird mit Recht vor allem auf die
biblischen Ermahnungen zum Dienen und Sich-einander-Unterordnen zu-
riickgefiihrt; also auf Worte Jesu wie dieses: ,,Wer unter euch grof} sein
will, soll euer Diener sein, und wer unter euch der Erste sein will, der sei
der Knecht aller* (Mk 10,43 f.). Das ist ein allgemeines Gesetz der Jiin-
gergemeinde und aller christlichen Gemeinschaften (Joh 13,34 neben
13,14—15). Otto Kuss hat in seinem Beitrag flir die Kampmann-Festschrift
(Paderborn 1959) den ,,Enthusiasmus und Realismus bei Paulus“ unter-
sucht mit dem Ergebnis, dall in den paulinischen Gemeinden dieses Gesetz
des Gemeinschaftsgehorsams von Paulus nachdriicklich gegen schwirme-
rische Vorstellungen und charismatische Praktiken eingescharft wird. Die
Kapitel 1 Kor 12—14 sind besonders wichtig. Paulus will auf jeden Fall
das Zusammenleben in der christlichen Ortsgemeinde fordern, er will die
Ordnung bewahren und noch verbessern, er will ,die Gnade erbauen®,
auch wenn fiir den einzelnen damit Verzicht auf Betdtigung charismati-
scher Gaben oder Verzicht auf eigene Initiative verbunden ist. Die Ge-
meinde ist ein Organismus, der viele ,,Organe“ hat, in dem aber die Ein-
heit und das Wohl des Ganzen obenan steht. Das gilt fiir jede christliche
Ortskirche, fiir jede noch so kleine Versammlung von Getauften. Warum
sollte man diese Forderung nicht als Fundament der spidteren Lehre vom
Ordensgehorsam betrachten kénnen: Was ist denn die Ordensgemeinde
anderes als eine christliche Ortskirche? In ihr wirkt der Geist alles nur
zu dem einen Zweck, daB es ,Nutzen stifte” (1 Kor 12,7), und jeder hat
sich ihren Strukturen, ihren Gewohnheiten und ihren Vorstehern zu un-
terwerfen: ,,Denn Gott ist nicht ein Gott der Unordnung, sondern des
Friedens ... Alles geschehe in Wirde und Ordnung® (1 Kor 14,33.40).
»,Wenn jedoch jemand glaubt, widersprechen zu miissen, so antworte ich:
,,Wir haben eine derartige Sitte nicht und auch nicht die andern Gemein-
den Gottes* (1 Kor 11,16)!

Mit Recht hat man auch auf das Beispiel des Apostels hingewiesen, der
seine personliche Freiheit und ,,Stirke* nur dann bis zum duBersten ver-
teidigt, wenn es um Wesenspunkte des christlichen Glaubens geht, der
aber immer nachgibt und sich einordnet, wenn nur persténliche Vorrechte
oder auch personliche Gnadengaben in Frage stehen und sein Verzicht
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der momentanen Situation oder einer bestimmten Gemeinde zugute-
kommt (vgl. Rom 14,1—15,13; 1 Kor 8—10), der in allem dem Frieden und
der gegenseitigen ,,Erbauung® dienen wollte (Rom 14,19).

Auch in den letzten Schriften des Neuen Testamentes finden wir diese
Gebote immer klarer ausgesprochen. Vielleicht sollte man dazu noch die
Haustafeln (Eph 6,5—8; Kol 3,22—25; 1 Petr 2,18—25), die zwar nicht aus-
geprégte, aber schon anhebende ,,Standesethik® fiir Vorsteher und Witwen
(I Tim 3,1—13; 5,3—16; Tit 1,7—13) und fiir Eheleute (1 Tim 2,9—15;
vgl. 1 Kor 14,34—35) erwdhnen. Die Eigenart dieser Texte wird nur dann
verstdndlich, wenn man einerseits die grundsétzliche ,,Gleichberechtigung*
aller Menschen vor Gott sieht (1 Kor 12,13; Gal 3,28; Kol 3,11), ander-
seits aber auch den tiefen christlichen Sinn der gegenwirtigen hierarchi-
schen Struktur jeder christlichen Gemeinschaft bedenkt. Leben und Mit-
einanderleben der Glaubenden und Getauften mufl so sein, dafl die Kir-
che in allen ihren einzelnen Verwirklichungen unter den Verhiltnissen der
bestehenden Zeit und Welt in guter Ordnung bleibt. Der Gemeinschafts-
gehorsam, den das Neue Testament fordert, entspricht dem niichternen
Realismus, mit dem die Seelsorger und Gemeindefiihrer der Urkirche die
Pilgergestalt der Kirche erkannten und bejahten.

Wir kommen zu einem vorlaufigen AbschluB: Die Lehre und Praxis der
sogenannten Evangelischen Rite, die sich erst in nachbiblischer Zeit ent-
wickelte, hat ein gutes biblisches Fundament. Mit Recht vergleicht die
Konstitution des Konzils im 6. Kapitel (Nr. 43) diese Lebensform mit ei-
nem ,,.Baum, der sich aus einem von Gott gegebenen Samen wunderbar
und vielfaltig auf dem Ackerfeld des Herrn verzweigt®.
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