Zur biblischen Begriindung der Mission™

Von Wilhelm Pesch CSSR, Hennef/Sieg

Ir den Diskussionen des 2. Vatikanischen Konzils zum vorgeschlagenen
Missionsschema kiindigte sich eine entschiedene Neuorientierung der ka-
tholischen Missionstheologie an. Der Text des Schemas wurde mit groBer
Mehrheit zur Neufassung an die Kommissionen zuriickverwiesen, obgleich
Papst Paul VI. ihn persénlich unterstiitzte. Er sei, so sagte man, zu stark
einer bestimmten traditionellen Missiologie und Missionspraxis verhaftet.

Schon in der Konstitution des Konzils {iber die Kirche finden wir die
Richtlinien der geforderten Neuansitze. Dort heifit es: Die Tatsache, daf3
es eine katholische Kirche unter der Leitung des Papstes und der Bischofe
gibt, ,schlieBt nicht aus, daB auBerhalb ihres Gefiiges vielfaltige Elemente
der Heiligung und der Wahrheit zu finden sind, die als der Kirche Christi
eigene Gaben auf die katholische Einheit hindringen® (1,8). Als solche
Elemente werden im 2. Kapitel genannt: Glaube an Gott und gutes Ge-
wissen, Bekenntnis zu Christus, Heilige Schrift, Taufe und Eucharistie. In
diesem Zusammenhang héren wir auch von den ,Kirchen und kirchlichen
Gemeinschaften der anderen®, die als Kirchen wahre Heilsgliter vermit-
teln (2,15). Das 2. Kapitel beginnt mit dem markanten Satz: ,Zu aller
Zeit und in jedem Volk ruht Gottes Wohlgefallen auf jedem, der ihn fiirch-
tet und der gerecht handelt®.

Was aber bedeutet dann noch die Mission der Kirche? Das Konzil antwor-
tet auf diese Frage mit einem Wort, das in solchem Zusammenhang fri-
her selten gebraucht wurde, mit dem Wort ,sacramentum®: Gott hat die
Kirche ,,bestellt, damit sie allen und jedem das sichtbare Sakrament (Heils-
zeichen) dieser heilbringenden Einheit sei“ (2,9); Gott hat die Christen als
seine Jinger berufen, und ,liberall auf Erden sollen sie fiir Christus Zeug-
nis geben und allen, die danach verlangen, Rechenschaft ablegen von der
Hoffnung auf das ewige Leben, die in ihnen ist* (2,10). Die Nichtchristen
aber, die dieses Heilszeichen nicht sehen und nie von Christus horen, die
ohne Taufe und Kenntnis der Heilsbotschaft sterben, erlangen das ewige
Heil, wenn sie nur Gott aus ehrlichem Herzen suchen und seinen, im ei-
genen Gewissen erkannten Willen in dem Leben zu erfiillen trachten (2,16).
Die Mission der Kirche bewirkt dann, ,,daB aller Same des Guten, der sich in
Herz und Geist der Menschen oder in den eigenen Riten und Kulturen der

* Der folgende Beitrag bietet ein vom Verfasser iiberarbeitetes Referat vor der Jahres-
versammlung des Katholischen Missionsrates am 23. Juni 1965 in Vallendar/Rhein.
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Volker findet, nicht nur nicht untergehe, sondern geheilt, erhoben und
vollendet werde® (2,17).

Das Konzil nimmt mit dieser Lehre Erkenntnisse auf, die in der Kirche
irgendwie immer beheimatet waren, wenngleich sie oft verdeckt und iiber-
wuchert wurden. Es o6ffnet sich diesen von Laien und Hierarchie, von
Theologen und einfachen Gliaubigen in den letzten Jahren neu begriffenen
Weisen des christlichen Verstidndnisses und erdffnet so fiir die Missionare
der Kirche, aber auch fiir alle Getauften neue Perspektiven. Unsere mis-
sionarischen Aufgaben leuchten auf, Aufgaben, die dieser Kirche wesent-
lich sind, denen sich zwischen der Auferstehung und der Parusie Jesu nie-
mand entziehen kann. Die folgenden kurzen Hinweise mdgen zeigen, daf3
diese Missionslehre des Konzils in Wort und Werk Jesu begriindet ist.
Dabei kann nur eine Auswahl des gesamten Stoffes zur Sprache kom-
men; diese Auswahl verzichtet auf die paulinische Theologie und soll be-
sonders aus der Lehre Jesu und der Lehre der synoptischen Evangelisten
einige charakteristische Grundaussagen darlegen. Fiir eine vollstindige
Zusammenfassung sei auf die theologischen Fachbiicher und Lexika ver-
wiesen, besonders aber auf die Literaturiibersicht in der ORDENSKOR-
RESPONDENZ 6 (1965) 220—226.

I. DIE MISSION JESU

Jesus betont immer wieder, daBl er zur Bekehrung des Gottesvolkes zu
den verlorenen Schafen des Hauses Israel gesandt wurde (Mt 15,24). Aber
er erfihrt Ablehnung und Verwerfung. Darum wendet er sich mit deutli-
chen Worten gegen die ungldubigen Volksgenossen (Mt 8,11—12), spricht
vom Untergang und von der Zerstorung der heiligen Stadt und des Tem-
pels (Mk 13; Lk 19,41—44) und verheiB3t den Nichtjuden vollen Anteil am
Heil (Mt 8,11—12). Partikularistische und universalistische Worte Jesu ste-
hen nebeneinander. Einerseits befiehlt er den Aposteln: ,,Nehmt euren
Weg nicht zu den Heiden“ (Mt 10,5), andererseits preist er Heiden selig
(Mt 8,10; Lk 17,17 ff.; Mt 15,28). Der Widerspruch ist nur ein scheinbarer
und lost sich fiir den auf, der Zeit und Umstinde solcher Worte beachtet.
Jesus wuBte sich dem Heilsplan Gottes verpflichtet, der ihn zu Israel ge-
sandt hatte und der seinen Tod als Vorbedingung fiir die Erlosung der
Welt wollte.

Der ,geliebte Sohn“ der Weinbergsparabel ist Jesus selbst (Mk 12,1—12).
Gott hat ihn zu den Pichtern geschickt, um seine Ernte abzuholen, diese
aber toten ihn und werfen ihn hinaus. Deshalb wird ihnen der Weinberg
abgenommen werden, andere werden ihn erhalten. Mt 21,43 fiigt hier aus-
dricklich hinzu: ,Das Reich wird von euch genommen und einem Volke
gegeben werden, das seine Friichte bringt“. Dieser Satz bezieht sich be-
reits auf die Zeit der Kirche und der Mission, nicht nur auf ein rein escha-
tologisches Ereignis, er ist Interpretation des Matthaus. Das ,,neue Volk" ist,
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die Kirche von Juden und Heiden ohne Riicksicht auf ihre Herkunft, die
Gemeinschaft, die dem Worte ihres Herrn entsprechend lebt und so die
,Friichte des Reiches“ hervorbringt.

Die Sendung Jesu ist eine Sendung zum Tode und dadurch eine Sendung
fiir die Welt: ,Der Menschensohn ist nicht gekommen, um sich bedienen
zu lassen, sondern um zu dienen und sein Leben als Losegeld fiir viele
hinzugeben* (Mk 10,45). Der Ausdruck ,fir viele“ ist Bezeichnung der Ge-
samtheit der Menschen, der ganzen Vélkerwelt, wie die Parallele (oder
Quelle) in Is 53,12 zu erkennen gibt. Entgegen der allgemeinen judischen
Ansicht, schafft Jesus als Messias nicht nur eine Siihne fiir das Volk der
VerheiBung, sondern er ist der Erléser der ganzen Menschheit. Auf Grund
des Werkes Jesu nimmt Gott die ganze Heidenwelt in den Neuen Bund
auf. Daher beim Letzten Abendmahl die Betonung beim Kelchwort: ,Das
ist mein Bundesblut, das fiir die vielen vergossen wird“ (Mk 14,24). Auch
das urspriinglich isoliert {iberlieferte SchluBwort aus der Zakchiusperi-
kope paBt in diesen Zusammenhang: »Der Menschensohn ist gekommen,
das Verlorene zu suchen und zu retten® (Lk 19,10).

Lukas hat diese Gedanken einer universalen Mission Jesu in seinem Dop-
pelwerk oft betont, nachdriicklich z. B. in seiner Fassung der Nazareth-
Predigt Jesu (Lk 4,17—30). Nach der ausfiihrlichen Lesung aus dem Pro-
pheten Isaias 148t er Jesus sagen: ,Heute hat sich die Schriftstelle, die
ihr soeben gehort, erfiillt“. Danach vergleicht Jesus seine eigene Sendung
mit der des Propheten zu den Heiden, und das macht aus den staunenden
Zuhorern haBerfiillte Mérder, die ihn steinigen wollen. Jesus aber, der
geisterfiillte Missionar der gottlichen Heilszeit, kehrt seiner Vaterstadt
und seinem Vaterland den Riicken. Der Evangelist hat damit die tatséch-
liche Entwicklung der Lehre und des Wirkens Jesus richtig wiedergegeben
und theologisch interpretiert. Seine Hilfsmittel bei dieser Interpretation
sind vor allem die Prophetentexte des Alten Testamentes, die Jesus auch
kannte. So konnte Jesus die klaren Worte der Propheten iiber die Seg-
nungen fiir die Heiden auf seine eigene Sendung anwenden; ‘er verstand
sich als Messias und richtete sich an den Menschen als Menschen. Wie
der Tiufer Johannes erkennt Jesus die Zugehorigkeit zu einem bestimm-
ten Volk nicht als Unterpfand des Heiles an.

Allerdings hat Jesus wihrend seines Lebens nie mit ausdriicklichen Wor-
ten von der Heidenmission gesprochen. Aus der Zeit vor seiner Auferste-
hung gibt es dazu einen einzigen klaren Text, nédmlich Mk 13,10: ,Unter
allen Vélkern muB vor dem Weltende die Heilsbotschaft verkiindet wer-
den“. Die heutige Exegese hat wahrscheinlich gemacht, daB dieses Wort
erst nachtriiglich in diesen Kontext kam und in Wirklichkeit ein Wort des
Auferstandenen ist. Jesus selbst hat von der Rettung der Heiden, von dem
Heil der Volker und von der Hoffnung auf eine ,zentrifugale“ Missions-
bewegung gesprochen, aber er hat vor seinem Tode diese Bewegung nicht
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selbst ausgeldst. Der Grund fiir diese Tatsache liegt in der Bedeutung des
Todes Jesu fiir die Sendung Jesu. Der vierte Evangelist hat mit tiefer Ein-
fiihlungsgabe die ,,Erhéhung® in doppeltem Sinne (Erhohung am Schand-
pfahl und Erhéhung durch Gott) als Ziel des Heilswerkes und Ausgangs-
punkt der Mission verstanden. Jesus ist in die Welt gesandt, um die Welt
zu erldésen (so vierzigmal in den Reden, z. B. 3,17; 10,36; 17,18). Nachdem
er seine Sendung vollendet hat, sendet er auf Grund und in der Kraft
dieser Vollendung die Jiinger in alle Welt. Der Tod Jesu war von Gott
zum Ausgangspunkt der Weltmission bestimmt. ,Wenn ich von der Erde
erhoht bin, werde ich alle an mich ziehen* (Joh 12,32). Die Berufung der
Heiden ist also nicht nur eine Ersatzlosung, nachdem Israel versagt hat,
sondern sie lag von Anfang an im Heilsplane Gottes — wie schon bei
Abraham, der auf den Weg eines einzelnen Menschen und eines auser-
wiahlten Volkes gerufen wurde und doch héorte: ,In dir sollen gesegnet
sein alle Volker der Erde“ (Gen 12,3).

II. DER MISSIONSBEFEHL DES AUFERSTANDENEN

Wolfgang Trilling hat den Missionsbefehl Jesu in seiner Studie iiber die
Theologie des ersten Evangeliums ,Das wahre Israel“ (3. Aufl., Miinchen
1964) ausfiihrlich untersucht und als Schliissel fiir die Theologie dieses
Evangeliums gewlirdigt. Die folgende Darstellung stiitzt sich darauf.

Das SchluBwort des Auferstandenen an die Jiinger ist dreiteilig. Auf
das Vollmachtswort folgt eine Weisung, die wir meistens den Tauf- und
Missionsbefehl nennen; den Abschlufl bildet eine VerheiBung. Wir bespre-
chen zuerst das Vollmachtswort: , Mir ist alle Gewalt gegeben im Himmel
und auf Erden” (28,18b). Die Passivform ist eine Umschreibung, wie Mat-
thius sie liebt. Es heifit also: ,Gott hat mir alles iibergeben®. Der Aus-
druck ,alle Gewalt® ist ein hiufiger Ausdruck der Theologie des Alten
Testamentes fiir die unumschrinkte Souverinitit Gottes. Dieses Voll-
machtswort ist also ein Wort der Messiastheologie, die sich der Theologie
des Alten Testamentes bedient. Jesus ist danach Herr wie Gott selbst. Uber
das Problem des Verhéiltnisses von Vater und Sohn wird noch nicht re-
flektiert, doch betont man die Tatsache, daf beide gleich michtig sind;
und zwar stammt die Macht des Sohnes aus der Initiative des Vaters.

Damit ist fiir das Folgende ein Fundament gelegt. Auftrag und Verhei-
Bung griinden sich auf dieses Vollmachtswort, das im Priisens steht (,,ist“).
Was bei den Propheten noch Zukunftsvision war, wird bei Matthius als
Erfillung geschildert. Das Eschatologische ist Ereignis. Nun gilt es, an
diesem Heil, an diesem gegenwértigen Gott durch Taufe und Glaubens-
gehorsam Anteil zu gewinnen.

Der zweite Abschnitt enth&lt die Weisung des Herrn (28,19—20a) und wird
deutlich in drei Sinnabschnitte unterteilt. 1. ,So gehet hin und macht alle
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Vélker zu Jiingern!“; 2. ,Und taufet sie” (es folgt die trinitarische For-
mel); 3., Und lehret sie alles halten, was ich euch befohlen habe“.

Der Ausdruck ,alle Volker® steht ebenfalls in dem Prophetentext und ist
typisch fiir Matthdus. In der Weltgerichtsszene 25,32 weist er auf die uni-
versale Ausdehnung des Gerichts. Die beste Parallele steht 24,14a: ,,Und
dieses Evangelium vom Reiche wird in der ganzen Welt verkiindet wer-
den zum Zeugnis fiir alle Volker«.

Mit dem universalen Gedanken verbindet sich der von der Jingerschaft.
Man beachte die richtige Ubersetzung! Es mulBl heiflen: ,Machet sie zu
Jiingern®, und nicht: , Lehret sie“. Nach dem Matthausevangelium werden
unter Jiingern alle Christen verstanden. Der Befehl zielt also wirklich
auf die Christianisierung der ganzen Welt. Die beiden folgenden Teile zei-
gen, wie diese mittels der Taufe und der Lehre betrieben werden soll. Der
Taufbefehl ergeht ohne Forderung einer vorhergehenden Einzelbelehrung.
Vor der Taufe gibt es nur die Heilsbotschaft und den Glauben. Was das
bedeutet, sehen wir in der Geschichte von Philippus und dem Kdmmerer
und aus vielen Berichten der urchristlichen Mission. Getauft wird sehr
schnell! Danach folgt die Einzelbelehrung. Die Taufformel in unserem
Text ist sicher echt, keine Interpolation. Sie entstammt ebenso sicher der
liturgischen Praxis und enthdlt das geforderte Glaubensbekenntnis aus
der Zeit des Evangelisten.

Der folgende Lehrbefehl bezieht sich ausdriicklich auf den fritheren Text
des ganzen Evangeliums zurtick. ,Jesus lehrte“, diese Tatsache hat Mat-
thidus immer wieder unterstrichen. Er hat die Worte Jesu zu grofien Re-
dekompositionen zusammengestellt. Frither lehrte Jesus, jetzt sollen die
Jiinger diese Praxis fortsetzen, indem sie den Neugetauften das vortra-
gen, was hier aus den Worten Jesu zusammengestellt ist: ,,Darum ist je-
der Schriftgelehrte, der fiir das Himmelreich geschult ist, einem Haus-
herrn gleich, der aus seinem Schatze Neues und Altes hervorholt® (13,52).
Diese Aufforderung richtet sich nicht nur an die Apostel, sondern an alle
christlichen ,Schriftgelehrten“ der Kirche. Und es sind nicht mehr die
Weisungen Gottes wie im Alten Testament, nicht einmal mehr die histo-
rischen Worte Jesu, an die sich die neuen Jinger halten miissen, sondern
die Lehren der Schriftgelehrten, die fiir das Himmelreich geschult sind.

Im dritten Teil, im Schluflvers des Evangeliums, folgt die VerheiBung Je-
su: ,,Und siehe ich bin bei euch alle Tage bis zum Ende der Welt“ (28,20b).
Das ist zunéchst eine Beistandszusicherung, wie sie das Alte Testament
haufig kennt. Auch hier tritt das Ich des Messias wieder an die Stelle
Gottes. Jesus spricht damit aber nicht nur ein Trost- und Bestirkungswort,
sondern er gibt eine theologische Aussage. In dieser Verheilung ist glei-
cherweise Fluch und Segen beschlossen, denn in den Jingern tritt den
Menschen der Herr entgegen, und dieses Treffen mit dem Herrn bedeutet
Gericht. Das Ende der Welt ist hier zeitlich gemeint. Matthdus will sagen:
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Was unter diesem Vorzeichen steht, bleibt auf Erden immer giiltig, ohne
Einschrinkung; und es steht unter der Sanktion des Weltgerichts. Ob die-
ses Ende nah oder fern ist, wird ihm nicht zum Problem. IThm geht es um
die Gegenwart und die Missionsaufgabe der Kirche. Diese hat eine escha-
tologische Note in doppelter Hinsicht: einmal indem das Ende jetzt schon
da ist, und zum andern indem alles auf eine Enderfiillung durch Jesus
hinauslauft.

So sind also hier christologische und ekklesiologische Motive miteinander
vereinigt. Ein dreiteiliges Schema der alten Gottesrede wurde mit Hilfe
einer Gemeinderegel und eines christologischen Glaubensbekenntnisses auf
die Jesusrede angewendet. Diese Jesusrede steht in feierlichem Zusam-
menhang, im Rahmen einer iiberwéltigenden, lingst vorausgesagten Er-
scheinung, die die Jiinger (Christen) zur Proskynese (wie beim Gottesdienst)
zwingt. Die feierliche Art wird unterstrichen durch die gleichméBige Be-
tonung des Leitwortes ,,alle®. Zur Feierlichkeit trégt auch nicht wenig bei,
daB die theologischen Aussagen wie Glaubenssidtze aufleuchten: 1. Jesus
ist Gottessohn, méachtig und anbetungswiirdig wie der Vater; 2. Unser Gott
ist der Dreieinige, Vater, Sohn und Heiliger Geist, dem wir durch die
Taufe ganz gehoren; 3. Die Christen sind das Gottesvolk, das rilickhaltlos
dem Worte Jesu gehorcht und in seiner Gegenwart lebt bis ans Ende.

Zu beachten ist auch die Stellung dieser Sitze, Es sind die SchluBsédtze des
Matthdus. Die Kirche sieht darin das Testament Jesu, seine letzten Worte
an die Jiunger vor der Parusie, seine entscheidenden Worte an alle Chri-
sten fiir die Mission. Es sind die SchluBiworte des ersten Evangeliums,
seine Unterschrift! Matthius liebt solche Unterschriften. Mit Recht hat O.
Michel geschrieben: ,Nur unter der Voraussetzung von Mt 28,16—20 ist
das ganze Evangelium geschrieben worden ... Mt 28,18—20 ist der
Schliissel zum Verstindnis des ganzen Buches®. Dieses Buch aber ist das
Neue Testament der Matthiuskirche gewesen, einer Missionskirche, die
den Missionsbefehl Jesu als Schliissel der christlichen Lehre schitzte.

Der Missionsbefehl nach Matthéus hat eine Parallele in dem spédten Mar-
kusschluB: ,Und er sprach zu ihnen: Gehet hin in alle Welt und verkiin-
det die Heilsbotschaft jeglicher Kreatur. Wer glaubt und sich taufen laft,
wird gerettet werden, wer aber nicht glaubt, wird verdammt werden*
(Mk 16,15—16). Allerdings gilt jetzt diese Mission ,aller Kreatur® (vgl.
13,10; 14,9), und die Heilsbedeutung der Taufe wie die Heilsnotwendigkeit
des Glaubens werden mit groBerem Nachdruck hervorgehoben. Das wie-
derum erinnert an Joh 3,18: ,Wer an ihn glaubt, wird nicht gerichtet; wer
aber nicht glaubt, ist schon gerichtet, weil er an den Namen des eingebo-
renen Sohnes Gottes nicht geglaubt hat“. Das Gericht {iber die Welt und
die Rettung der Welt bestehen darin, daBl die Welt zur Sendung Jesu
Stellung nimmt. Diese Worte gelten also iiberall, wo diese Stellungnahme
moglich ist und nach der MaBigabe der Verkiindigung.
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Denn nicht allen wurde die Heilsbotschaft verkiindet. Konnten sie deshalb
nicht glauben? Vielleicht wurde schon Jesus einmal gefragt, nach welchem
MaBstab diejenigen gerichtet werden, denen sein Wort und Werk nicht
ausdriicklich begegnet. Auf jeden Fall stellte sich die Urkirche dieses Prob-
lem, und sie fand eine Antwort in der Bildrede vom groBlen Weltgericht
(Mt 25,31—46). Die vom Weltenrichter Angeredeten ahnten nicht, daB sie
in den ,Geringsten® den Briidern Jesu, ja, dem Herrn selbst gegeniiber-
standen.

Die Ahnungslosigkeit der Menschen im Weltgericht zeigt, dal es sich um
Volker handelt, die von der Botschaft Jesu keine Kunde hatten. Die Be-
griindung des Urteils bildet nicht Glaube oder Unglaube, sondern das
Werk der Liebe. Vom Liebeswerk wird eine objektive Beziehung zur Per-
son Jesu ausgesagt. Was den Armsten getan wurde, geschah dem Herrn,
der diese Armsten seine Briider nennt. Die Werke miissen im ganzen
Zusammenhang der Lehre Jesu verstanden werden, d. h. sie mussen aus
der Gesinnung des Herzens erflieBen und diirfen nicht nur &uflere Wohl-
tatigkeit sein. Auch haben sie nur beispielhafte Bedeutung, sie sind also
keine vollstindige Beschreibung dessen, was Jesus von den Menschen
fordert, der das Evangelium nicht kennt. Es kommt hier gar nicht auf die
einem gebriuchlichen Schema entnommenen Werke an, sondern auf die
Art der Ausfithrung, die das gute Herz des Menschen enthiillt, und auf
die Offenbarung der dem Werke innewohnenden Beziehung zum Messias
und damit zum Heil. Die eigentliche Lehre dieses Stiickes heiit: Alle Men-
schen miissen gut sein ohne Spekulation auf Entlohnung, und diese Giite
zeigt sich, wenn man den Notleidenden Liebe erweist, und diese Liebe gibt
zugleich den Ausschlag im Endgericht und entscheidet iiber die Ewigkeit.
In der heutigen Theologie wiirde man in diesem Zusammenhang von ei-
nem ,anonymen Christentum® sprechen.

Der Missionsbefehl wird in der Kirche vielfach weitergegeben. Die Zeu-
genschaft ,bis an die Grenzen der Erde“ (Lk 24,47; Apg 1,8) gilt als das
Wesentliche der Jiingerschaft: ,,Wie mich der Vater gesendet hat, so sende
ich euch® (Joh 20,21). Die Fiille der Bilder in der ,Anrede* der Bergpre-
digt enthilt eine deutliche Missionslehre: ,,Ihr seid das Salz der Erde ...
Ihr seid das Licht der Welt ..., eine Stadt, die hoch auf dem Berge liegt®
(Mt 5,13—14). In ihr wird aber auch auf den Zeugnischarakter des christ-
lichen Lebens hingewiesen: ,Damit sie eure guten Werke sehen®. Die
Christen sind das Zeichen des Herrn unter den Vélkern der Welt. Missions-
arbeit reicht weit hinaus iiber Predigen und Anhéngergewinnen, die Ver-
kiindigung umfaBt die ganze Existenz der Verkiindiger.

Ein Missionsbefehl eigener Art ist die Sendung des Heiligen Geistes:
,Siehe, ich sende die Verheifung meines Vaters auf euch; bleibt in der
Stadt, bis ihr mit Kraft auf der Hohe angetan werdet* (Lk 24,49), so 146t
Lukas den Auferstandenen sprechen (vgl. Apg 1,4). Als Ausriistung fiir den
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Missionsberuf verspricht der Herr seinen Jiingern den schon von den Pro-
pheten verheiBenen Heiligen Geist (vgl. Apg 2,33). Die Erfiillung dieser
VerheiBung kommt am Pfingsttage, und es kann kein Zweifel bestehen,
daB dieses Ereignis von Jesus vorausgesagt wurde, daB er mit seinen Jiin-
gern iiber die Geistsendung gesprochen hat. Die Evangelisten, besonders
Lukas und Johannes (vgl. 14,26; 15,26; 16,7; 22,21—22), haben diese Seite
der Missionstheologie weiter betont. Der Heilige Geist macht die Apostel
zu Zeugen des Herrn, in seiner Kraft verkiinden sie die Heilsbotschaft (1
Petr 1,12).

III. MISSION UND ESCHATOLOGIE

Zu Beginn dieses Abschnitts sei hingewiesen auf eine fiir die biblische
Begriindung der Mission grundlegende Arbeit in der besonders der escha-
tologische Charakter herausgehoben wird: J. Jeremias, Jesu Verheiflung
fiir die Volker (Stuttgart 1956). Der Verfasser behandelt als Schliisselwort
der Lehre Jesu den Text Lk 13,28—29: ,Es wird Heulen und Zihneknir-
schen sein, wenn ihr Abraham, Isaak und Jakob und alle Propheten im
Reiche Gottes seht, selbst aber hinausgeworfen werdet, wihrend alle von
Osten und Westen, von Norden und Stiden kommen und im Reiche Gottes
zu Tische liegen®. Das ist ein Drohspruch Jesu gegen seine Feinde und zu-
gleich ein Trostwort an alle Menschen der Welt. Die jiidischen Feinde bil-
deten sich etwas darauf ein, daBl sie zum auserwihlten Volke gehorten,
daf3 die Patriarchen und Propheten ihre Vorvidter und Volksgenossen
seien. Sie spekulierten auf solche Vorrechte und verweigerten im Ver-
trauen auf sie die Umkehr und den Glauben. Das betriibte Jesus bis zu
Tranen. Wie gern hitte er die Menschen aus seiner Heimat um den Tisch
Gottes versammelt, aber sie wollten nicht.

Die Gerichts- und VerheiBungsworte Jesu erinnern an viele Spriiche und
Reden der Propheten des Alten Testamentes. In leuchtenden Bildern hat-
ten diese Gottesménner vorausgesagt, was durch die Mission Gottes Wirk-
lichkeit werden sollte. Fiinf Tatsachen waren ihnen dabei besonders wich-
tig:

1. Die Erwartung einer groBen Erscheinung des Herrn am Ende der Tage:
Gott wird dann sichtbar vor den Vélkern der Erde, der Messias und Erlo-
ser wird allen offenbar. In Jesus ist diese Voraussage erfiillt und Gott
unter uns erschienen.

2. Der Ruf Gottes an alle Menschen: Versammelt euch, kommt herbei,
wendet euch mir zu, lafit euch retten! So hat Isaias einst die Botschaft
Gottes formuliert. Die Botschaft Jesu entspricht diesem Prophetenwort.
Jesus selbst ist der Ruf Gottes an die Welt.

3. Der Zug der Volker von allen Enden der Erde: Die Menschen werden
ohne Ausnahme zum Berge Gottes kommen. Die groBe Volkerwallfahrt
beginnt. In farbenpréachtigen Bildern haben die Texte des Alten Bundes
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geschildert, wie alle Heidenvélker mit ihren Konigen kostbare Gaben
bringen. Uberall 6ffnen sich heilige StraBen, in der Wiiste wird ein Weg
gebahnt, in den Bergen entsteht eine prichtige und durch keine Hinder-
nisse blockierte Bahn. Alles zieht zum Heiligtum Gottes. Schon die Kind-
heitsgeschichte Jesu und die Anbetung der Weisen aus dem Morgenland
zeigen, daB die Zeit dieser Wallfahrt begonnen hat. Bei der Wiederkunft
Jesu wird sie sich vollenden, bis dahin ist die Gemeinde des Herrn auf ei-
ner Pilgerfahrt hin zur Vollendung durch Gott.

4, Die Scheidung aller Menschen in Gute und Bgse: Die Unterscheidung in
Israeliten und Heiden hort jetzt auf. Die Grenzen des Gottesreiches decken
sich nicht mit Staats- oder Volksgrenzen, sie verlaufen auch nicht an den
Grenzen der soziologischen Gemeinschaft ,Kirche“. Vielmehr laufen sie
quer durch alle menschlichen Gemeinschaften hindurch. Abrahamskinder
werden hinausgestofen, Heiden werden auserw#hlt, Getaufte kénnen ver-
lorengehen.

5. Das groBe Heilsmahl der Ewigkeit: Die Guten werden mit dem Herrn
zu Tisch sitzen. Gott selbst wird ein Mahl bereiten, und der Messias wird
umhergehen und sie bedienen, In solchen Bildern der Freude und des Ge-
nusses wird die herrliche Gottesgemeinschaft ausgedriickt. Essen und
Trinken vermitteln Einheit mit Gott. Jesus sagt: ,Ich bin das Brot des
Lebens, das vom Himmel herabkommt, so dal3 der, der davon iB3t, niemals
stirbt, sondern in Ewigkeit lebt!“

Diese Erfiillung, die die Propheten des Alten Testamentes beschreiben,
beginnt in der Mission der Kirche Wirklichkeit zu werden. Die Katastro-
phe des Babylonischen Turmbaues mit ihrer Sprachenverwirrung ist an
Pfingsten durch das Sprachenwunder des Heiligen Geistes aufgehoben
worden. Seitdem ist die Kirche Missionskirche, das Zeichen der Einheit
fiir alle Vélker. In der Mission dieser Kirche spielen Gefiihlsiiberschwang,
Neugierde, Abenteuerlust und Mitleid keine Rolle mehr, sie sind eher
hinderlich. Worauf es ankommt, ist dieses: dall wir dem Zeugnis der Pro-
pheten Glauben schenken, daB wir die Heiden als Briider und Schwestern
der ewigen Vollendung achten, dal wir ihre guten Werke nicht als , glén-
zende Laster” verhohnen, sondern dafl wir alle Anstrengungen machen,
viele und unermiidliche Anstrengungen — und trotzdem die Friichte der
Arbeit nicht von Technik und Schulen, von Organisationen und mensch-
licher Tétigkeit erwarten, sondern von der freien Gnade Gottes im Heili-
gen Geiste. Und daB wir uns freuen, wenn wir die Vélker in unserer Ge-
meinschaft sehen! Das ist ein kleiner Anfang der groBen Gemeinschaft im
ewigen Gliick.

Mit Recht betont J. Jeremias, dieser Tatbestand bilde fiir unsere Mission
eine feste Verankerung in der Heilsgeschichte Gottes. Die eschatologischen
Grundlehren iiber die christliche Mission seien eine uniiberhérbare Mah-
nung an die Missionare zur Demut. Nicht wir Menschen schaffen es. Nicht
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unsere Verkiindigung bewirkt das Herzukommen der Heiden. Gott allein
tut es, indem er sich in einigen kleinen Vorwegnahmen unserer Mithilfe
bedient. Auch fiir die Mission gilt: Wenn ihr alles getan habt, dann sollt
ihr sagen: Wir haben nur unsere Pflicht und Schuldigkeit getan, wir sind
unniitze Knechte!

Darin offenbart sich aber auch die Herrlichkeit und Verantwortung des
Missionswerkes. Mit Ostern ist das Ende schon angebrochen. Die Mission
der Kirche ist ein erster Anfang der endzeitlichen, die Heiden herzurufen-
den Gottestat. Die Mission ist eschatologisches Handeln Gottes und als sol-
ches das eigentliche Kennzeichen der Kirche zwischen Ostern und der Wie-
derkunft Christi. Die Erstlinge der Heiden sind Zeichen, sie sind Angeld
der Erfiillung, Vorausgabe der Vollgabe. Mission ist Gnade Gottes in der
Zeit der Hoffnung.

Am Ende wird also die Einheit der Menschen durch die Mission des Herrn
wieder hergestellt. Wenn Gott geduldig ist und langmiitig, dann mufl auch
die missionierende Kirche einen langen Atem haben. Dann wird sie nicht
dngstlich zdhlen, sondern zuversichtlich der Kraft des Herrn vertrauen,
das Mégliche tun und das Wunder erwarten. Am Ende aber gibt es weder
Juden noch Heiden (Gal 3,28), da sind alle eins in Christus, dem Herrn
(Eph 2,11—22). Die Fiille der Vélker wird Aufnahme finden und sogar
ganz Israel noch gerettet werden (Rom 11,25—29). Die Mission Jesu und
seiner Kirche miindet in das groBe endgiiltize Heil aller Menschen, das
Heil der ganzen vielgestaltigen Schopfung, die dem Volke Gottes verbun-
den ist. Paulus schlieft solche offenbarenden Feststellungen mit Lobprei-
sungen Gottes (Rém 11,33—36) oder mit Gebeten fiir die Missionskirche:
,Der Gott der Hoffnung aber erfiille euch mit aller Freude und mit allem
Frieden im Glauben, damit ihr {iberreich werdet an Hoffnung — in der
Kraft des Heiligen Geistes* (Rém 15,13).

SCHLUSS

In einem Vortrag Karl Rahners, den er in Freiburg, Basel und Miinchen
gehalten hat und der jetzt in der Zeitschrift ,Der Seelsorger® (35. Jg.,
Juli 1965, Heft 4, S. 228—241) erschienen ist, werden diese Lehren iiber
die Mission zusammengefalit. Frither war die Kirche, sagt K. Rahner, die
Planke des Heils im Schiffbruch der Welt, das kleine Schiff, auf dem al-
lein man sich rettet, die kleine Schar derer, die aus der Massa damnata
durch das Wunder der Gnade gerettet werden. Frither hatte das Extra
Ecclesiam nulla salus (AuBlerhalb der Kirche gibt es kein Heil) einen sehr
exklusiven, pessimistischen Sinn. Jetzt aber ist die Kirche nicht ldnger die
Gemeinschaft derer, die allein gerettet werden, sondern das Zeichen des
Heiles fiir alle, auch fiir die, die ihr in Geschichte und Gesellschaft nicht
angehoren. Die Kirche ist auch dort schon das Sakrament des Heils der Welt,
wo diese Welt noch nicht und vielleicht nie Kirche ist und wird, denn sie
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ist die geschichtliche Greifbarkeit eben der Gnade, in der Gott in absoluter
Nahe und Vergebung sich selbst mitteilt, der Gnade, die #berall wirkt und
keinen ausldBt, die jeder Wirklichkeit dieser Welt eine geheime Christlich-
keit verleiht. Das Morgenlicht auf den Bergen der Kirche ist der Anfang
des Tages in den Tilern der Welt; es ist nicht der Tag oben, der die Nacht
unten richtet.

Diese Theologie iiber das Wesen der Mission schiebt das angstliche Fragen
nach der Statistik beiseite und verzichtet auf alle militaristischen Aus-
drucksweisen, die besonders in der Missionssprache so beliebt waren. Ge-
wiB sollen die Missionare eifrig sein; aber Geduld, Langmut und Optimis-
mus gehéren dazu. Der Christ sieht in den Heiden und Nichtchristen das
anonyme Christentum am Werk, und er wird sich bemiihen, den andern
die zus#tzliche Gnade der gréferen Nihe und des christlichen BewuBtseins
durch Wort und Zeugnis zu vermitteln. ,,Wenn der kiinftige Christ,
schreibt K. Rahner, ,,dem Nichtchristen das Christentum predigt, wird er
nicht so sehr von der Vorstellung ausgehen, einen anderen zu etwas ma-
chen zu wollen, was er bisher schlechterdings nicht ist, sondern er wird
versuchen, ihn zu sich selbst zu bringen ... weil Gott in seiner Gnade we-
gen seines allgemeinen Heilswillens schon langst die Wirklichkeit des Chri-
stentums dem Menschen angeboten hat, und weil es dadurch méglich und
wahrscheinlich ist, daf der Mensch diese Wirklichkeit schon angenommen
hat, ohne es reflex zu wissen®. Unter solchen Voraussetzungen wird also
der Christ von morgen die Mission der Kirche sehen und erfahren.
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