Seelsorgliche Funktion der Kloster und Ordensleute

Gedanken im AnschluBl an soziographische
Erhebungenim deutschen Sprachbereich

Von Linus Grond OFM, Rotterdam

I. EINIGE ERGEBNISSE SOZIOGRAPHISCHER ERHEBUNGEN

Fiir die hier folgenden Aussagen stiitze ich mich gréftenteils auf die schon
vorhandenen Teilergebnisse der Untersuchung iiber den Ordensklerus in
der Bundesrepublik, die unter der Leitung von Dr. Walter Menges unter-
nommen wird, und ferner auf einige andere Erhebungen.

Wie Dr. Menges in einem Vortrag auf der Jahresversammlung der Vereini-
gung Deutscher Ordensobern am 8. Juni 1964 in Vallendar-Schonstatt dar-
gelegt hat, werden sehr auffallende Veridnderungen erkennbar, wenn man
die zahlenméiBige Entwicklung des Verhéltnisses zwischen Welt- und Or-
denspriestern wihrend der letzten 50 Jahre in Deutschland verfolgt. Ich
werde hier Texte des genannten Vortrages sowie eines Zwischenberichtes
liber die Untersuchung (Juni 1965) beniitzen.

1915 wurden im Deutschen Reich 22 300 Welt- und 2015 Ordenspriester
gezdhlt. Im Jahre 1959 lag die Zahl der Weltpriester um 1000 niedriger,
wéhrend die Zahl der Ordenspriester sich fast verdreifacht hatte. 1915
machten also die Ordenspriester weniger als 10 Prozent des Klerus aus,
1959 hingegen fast ein Viertel. Man kann auch sagen, dal dem Wachstum
der Katholikenzahl keine Zunahme, sondern sogar eine 5prozentige Ab-
nahme des Bestandes an Weltpriestern, auf der anderen Seite aber eine
kraftige Zunahme der Zahl der Ordenspriester gegentiiberstand.

Das zahlenmiBige Verhéltnis zwischen Welt- und Ordenspriestern wird
sich auch in der nichsten Zeit noch weiter zugunsten der Ordenspriester
verschieben. Im Jahrzehnt von 1950 bis 1960 stagnierte ndmlich die Zahl
der Theologiestudierenden fiir das Weltpriestertum (bei 3800), wihrend der
Nachwuchs fiir das Ordenspriestertum einen leicht, aber =ziemlich kon-
tinuierlich ansteigenden Trend erkennen lief (1600 Studierende im Jahre
1953 und 2000 im Jahre 1959). In diesem letzten Jahr waren von sdmtlichen
Theologiestudierenden (5779) 34 Prozent solche, die sich auf das Ordens-
priestertum vorbereiteten. Im Jahre 1915 waren es lediglich 15 Prozent
gewesen.

Die allerletzten Entwicklungen zeigen, daB} in den meisten Ordensgemein-
schaften und Provinzen die Zahl der Ordenspriester in den letzten fiinf
Jahren (1960—1965) noch leicht angestiegen ist. Auf der anderen Seite
allerdings hat sich die Zahl der Kleriker und Scholastiker in einer groBen
Zahl von Ordensprovinzen verringert. Es entsteht der Eindruck, daB zwi-
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schen 1960 bis 1965 ein Hochststand in der Zahl der in der Bundesrepublik
tatigen und stationierten Ordenspriester erreicht war, und jetzt eine Ten-
denz zu einem leichten Riickgang begonnen hat. Was die Zukunft bringen
wird ist ungewiB. Sie muB nicht unbedingt zu Pessimismus Anlall geben.

Dr. Menges weist darauf hin, daB der Riickgang der Zahl der Kleriker und
Scholastiker nicht ohne weiteres auf Faktoren wie zunehmende Entkirch-
lichung oder ein Nachlassen des Interesses an Priester- und Ordensberufen
zuriickzufiihren ist. Die Tendenz zu einer vorlibergehenden Verringerung
des Nachwuchses gilt auch fiir die anderen akademischen und sonstigen
Berufe. Das ist dadurch bedingt, daB die geburtenschwachen Kriegs- und
Nachkriegsjahrginge in das Alter der Berufsausbildung und des Studiums
eingetreten sind. Insofern erklért sich die Nachwuchssituation der Orden
weitgehend aus gesamtgesellschaftlichen Vorgegebenheiten. Wir kénnen
erst in ungefihr zehn Jahren damit rechnen, daB die Zahl der Abiturienten
und Studienanfinger wieder merklich groBer wird — und damit auch das
Reservoir fiir Priester- und Ordensberufe. Hier tritt aber eine andere Ten-
denz zutage, die fiir die zahlenmiBige Entwicklung der Priester- und
Ordensberufe Folgen haben kann. In allen Landern Westeuropas stellt man
eine immer weiter fortschreitende Demokratisierung des Unterrichtes fest.
Dies bedeutet, daB auch in Gebieten, wo bis jetzt weite Schichten der Be-
vélkerung zum Studium an Mittel- und Hochschulen keinen Zugang hatten,
und das Priesterstudium sozusagen eine Monopolposition hatte, immer
mehr junge Menschen die Gelegenheit bekommen werden, das Gymnasial-
studium an offentlichen Schulen anzufangen. Daher sollte man auch aus
Sorge um Priester- und Ordensberufe groBes Interesse daran haben, daB
mehr Schiiler die Gymnasien besuchen. Die Basis, aus denen die Priester
sich rekrutieren, wiirde dadurch erweitert. Das ausschliefliche Interesse
fiir ordenseigene Gymnasien und Knabenseminare wird sozusagen immer
gefihrlicher, weil man sich dadurch den Nachwuchs aus den offentlichen
Gymnasien verschlieSt. So stellt sich wenigstens das Problem in den Nie-
derlanden, wo die Diskussion um das Knabenseminar und die ordens-
eigene Mittelschule im Augenblick sehr lebhaft gefiihrt wird.

Momentan werden 49 Gymnasien von Ordenspriestern geleitet. Von den
140 Internaten, die in Westdeutschland der Fiihrung von Orden und Kon-
gregationen unterstehen, sind 111 oder 79,3 Prozent Internate flir Ordens-
nachwuchs und nur 29 oder 20,7 Prozent allgemeine Internate.

Unter der Voraussetzung gleichgebliebener Anforderungen an die Seel-
sorge (dies trifft aber nicht zu) kénnte aus einer rein schematischen Wer-
tung der kriftigen Zunahme der Zahl der Ordenspriester gefolgert wer-
den, sagt Menges, daB der Zuwachs der katholischen Bevdlkerung in den
Pfarreien von dem Zuwachs an Ordenspriestern hitte betreut werden
miissen. Eine solche mechanische Anpassung ist indessen nicht erfolgt und
vom Selbstverstindnis der Orden her war das kaum anders mdoglich. Die
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Entwicklung ist vielmehr so verlaufen, dafl nur ein Teil des stark ver-
groBerten Ordensklerus in der normalen Pfarrseelsorge tdtig wurde und
im tibrigen die Zahl der Katholiken pro Pfarrseelsorger fast in allen deut-
schen Didzesen (mit Ausnahme né@mlich von Breslau-Rest und Berlin) eine
starke Erhéhung erfuhr. 1915 kamen auf einen Pfarrseelsorger 1300 Katho-
liken, 1958 waren es 1600.

Von der Gesamtzahl der Weltpriester waren 1960 73 Prozent, von den
Ordenspriestern 18 Prozent in der ordentlichen Pfarrseelsorge. In den ein-
zelnen Didzesen ist der Anteil der Ordenspriester am Pfarrklerus sehr
unterschiedlich grofl und bewegt sich zwischen 2 Prozent (Speyer) und
11 Prozent (Fulda). Fiir sdmtliche deutschen Ditzesen zusammen betrigt
dieser Anteil 6,5 Prozent. Aus diesen wenigen Zahlen 148t sich noch nicht
ableiten, ob und in welchem Ausmal die Zahl der in der Pfarrseelsorge ti-
tigen Ordenspriester relativ und absolut zugenommen hat. Es ist nicht
leicht, dartiber genaue Unterlagen zu erhalten.

Einiges ergibt sich aus der Zeit der Griindungen neuer Kloster. Wenn man
die 573 Niederlassungen, von denen die Daten vorliegen, aufgliedert nach
dem Jahr der Errichtung (d. h. der erstmaligen Griindung einer heute be-
stehenden Niederlassung), ergibt sich, daB 27 Prozent der erfaBten Nieder-
lassungen nach dem zweiten Weltkrieg errichtet worden sind. Es finden
sich darunter zwar eine Anzahl Wiedergriindungen ostvertriebener Nieder-
lassungen, aber in der groBen Mehrzahl handelt es sich um Neugriin-
dungen, insbesondere im mittleren und nérdlichen Teil der Bundesrepublik.

Da haben die Orden in Gebieten der Diaspora mit der Errichtung neuer
Niederlassungen wesentlich dazu beigetragen, eine den verdnderten Ver-
héltnissen entsprechende Seelsorge-Organisation aufzubauen und damit
die neue Situation zu stabilisieren.

Momentan, d. h. am 1. 1. 1965 ist der Anteil der Ordensniederlassungen an
den verschiedenen Sparten der Seelsorge folgendermaBen zusammenzu-
fassen:

573 Niederlassungen wurden erfafit. Es ist im voraus zu bemerken, dafl
eine Niederlassung sehr oft mehrere Titigkeiten ausiibt, z. B. mehrere
Pfarrkirchen betreut, mehrere Religionslehrer-Stellen versorgt usw. Es
gibt Niederlassungen, deren Insassen fast in allen in der Untersuchung
unterschiedenen Sparten der Seelsorge tiitig sind. Die praktische Folge ist,
dafl die Zahlen der in der Kopfspalte genannten Tétigkeiten zusammen
weit tiber die Gesamtzahl der Niederlassungen hinausgeht.

Von den 573 erfafiten Niederlassungen betreuen 233, oder etwas mehr als
40 Prozent, Pfarrkirchen, ferner versehen 266 oder 46,5 Prozent der Nieder-
lassungen den Dienst an festen Seelsorgstationen. Das heiBt mit anderen
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Worten, daB die groBe Mehrheit der Niederlassungen stindig in dem Be-
reich titig ist, der als ordentliche Seelsorge bezeichnet wird. Sie erfiillen
hier Funktionen, die an sich den Weltpriestern zugeschrieben sind. Das gilt
inshesondere hinsichtlich der mehr als 230 Pfarrkirchen, denn hier ist in
jedem Fall ein Ordenspriester hauptamtlich Pfarrseelsorger und in vielen
Fillen kommt noch ein zweiter oder vielleicht dritter und vierter Ordens-
priester zur Hilfe hinzu. Dariiber hinaus leisten 327 Niederlassungen regel-
miBig fest vereinbarte Sonntagsaushilfen in der Pfarrseelsorge, und rund
die Halfte (290) der Niederlassungen haben in der Anstaltsseelsorge feste
Verpflichtungen und Dienste ibernommen. SchlieBlich ist die groBe Mehr-
heit, namlich 3/4 der Niederlassungen, stindig in der Schwestern-Seelsorge
tatig, wobei sich die Schwesternseelsorge der einzelnen Niederlassungen oft
auf mehrere Konvente bezieht. 331 Niederlassungen, also auch mehr als die
Hilfte, halten regelmiBig monatliche Konferenzen, wobei es sich in aller
Regel um mehrere Konferenzen handelt, die verschiedene Personengrup-
pen umfassen.

Bis soweit der Zwischenbericht von Dr. Menges. Es liegen noch andere
Unterlagen vor, die mir zur Verfligung gestellt worden sind, ndmlich An-
gaben iiber die gegenwirtige Tétigkeit der Ordenspriester von
sieben ausgewihlten Ordensprovinzen. Es handelt sich um folgende Pro-
vinzen:

Die Oberdeutsche Provinz der Steyler Patres,

Die Rhein.-Westf. Kapuzinerprovinz,

Die Wiestfilische Provinz der Franziskaner,

Die Norddeutsche Pallottinerprovinz,

Die Niederdeutsche Provinz der Jesuiten,

Die Bayerische Benediktinerkongregation,

und die Miinchener Provinz der Redemptoristen.

Die Téitigkeiten der Ordensminner in den sieben genannten Provinzen
wurden in fiinfzehn Spalten aufgeteilt, nimlich: Pfarrseelsorge, Seelsorge
tiir besondere Gruppen, Seelsorge ohne néhere Angaben, Tétigkeit inner-
halb des Ordens, Schuldienst, Hochschuldienst, Tétigkeit in einer kirchli-
chen Organisation, Schriftsteller- und Redaktionsarbeit, Bibliothekartétig-
keit, Arbeit in Priesterseminaren und Konvikten. Studium, Volksmissions-
Arbeit, Tétigkeit im Dienst der Dibzese. SchlieBlich folgen noch zwei sepa-
rate Spalten, nimlich fiir kranke und im Ruhestand lebende Ordensménner.
Auch wurde zwischen Patres, die nur in einer Sparte titig sind, und solchen,
die neben ihrer Haupttitigkeit eine oder mehrere Nebentétigkeiten aus-
iiben, unterschieden.

Aus den in dieser Weise gegliederten Unterlagen geht folgendes hervor. Ich
kann hier nur einiges melden, die Einzelheiten werden Sie in dem endgiil-
tigen Untersuchungsbericht studieren kénnen.
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Von den 1380 erfaBten Ordensménnern iiben 524 oder knapp 38 Prozent
nur eine Titigkeit aus, alle anderen haben neben ihrer Haupttitigkeit
noch eine oder zwei Nebentitigkeiten. Wenn man diese 38 Prozent als
Durchschnitt nimmt, ergibt sich, daf die Benediktiner mit 29,4 Prozent, die
Kapuziner mit 30,9 Prozent und die Franziskaner mit 34,3 Prozent unter
dem Durchschnitt liegen, mit anderen Worten, in diesen Orden ist die Zahl
derjenigen, die neben ihrer Haupttitigkeit eine Nebentdtigkeit ausiiben
oder gar mehrere, relativ sehr hoch. Es ist nicht leicht zu sagen, was dies
bedeutet. Man kann sagen: es sind die dlteren Orden, die sich durch die
Jahrhunderte in mehreren Richtungen zur Verfiigung gestellt und sich nicht
so sehr auf bestimmte Arbeiten festgelegt haben. Eine ausgesprochene
Disponibilitét also, die allerdings bei den Benediktinern einen anderen Aus-
gangspunkt hat als bei den zwei Zweigen des Franziskanerordens. Man
konnte auch von einer Verzettelung reden, allerdings wird es sich in vielen
Féllen um eine fruchtbare Verzettelung handeln, die eben die Disponibili-
tdt zum Ausdruck bringt. Insofern es auf eine unfruchtbare Verzette-
lung hinweisen wiirde, wire es niitzlich, die Einzeltitigkeiten zu analysie-
ren und kritisch zu beurteilen. Die Redemptoristen und mehr noch die Jesu-
iten, Steyler und in hohem Ausma@ die Pallottiner verzeichnen einen iiber-
durchschnittlichen Prozentsatz solcher, die nur einer Titigkeit nachgehen.
Bei den Pallottinern sind es etwa mehr als 50 Prozent. Eine Erkladrung ist
teils darin zu finden, daB diese Orden mehr Zweckorden und daher mehr an
eine bestimmte Tétigkeit gebunden sind. Bei den Remptoristen ist es,
wie aus den Unterlagen deutlich hervorgeht, die Volksmissionsarbeit, bei
den Steylern der Schuldienst, begreiflich, denn die Mehrzahl der aktiven
Patres geht in die Mission. Bei den Jesuiten sind es Seelsorger fiir be-
sondere Gruppen und Schuldienst, bei den Pallottinern ist es nicht klar
ersichtlich. Ubrigens ist es einigermaBen gefdhrlich, aus der Tatsache, daB
es sich um einen Zweckorden handelt, abzuleiten, daB es weniger Neben-
tatigkeiten gibt.So sind vonden 38 Redemptoristen, fiir die als Haupttatigkeit
Volksmission angegeben wurde, nur 16 damit véllig beschéftigt, die 22 iib-
rigen haben alle eine Nebentitigkeit. Andererseits sind die Benediktiner,
von denen iiber 70 Prozent mehrere Tétigkeiten ausiiben, zu 32,2 Prozent
im Schuldienst tétig, in dieser Hinsicht also ein ausgeprigter Zweckorden.
Wenn man jetzt untersucht, in welchem AusmaB8 die 1380 Patres ihre
Haupttétigkeit in der Seelsorge haben, und zwar mehr oder weniger un-
mittelbar innerhalb der Dibzesanstrukturen, so rechnen wir dazu alle, die
entweder in der Pfarrseelsorge, der Seelsorge fiir besondere Gruppen, der
Seelsorge ohne nihere Angaben oder als Volksmissionar titig sind oder
auch im Dienste einer kirchlichen Organisation oder unmittelbar der Dig-
zese stehen. Zwar kann man von den letzten zwei Kategorien wahrschein-
lich nicht immer sagen, daB es um eine seelsorgliche Titigkeit geht, aber
auf jeden Fall stellt sich auch fiir diese Patres die Frage nach dem Ver-
héltnis zwischen Orden und Dibzese.
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Von den 524 Patres, die nur eine Tétigkeit ausiiben, sind 270 oder 51,5
Prozent in der Seelsorge titig, mehr als die Hilfte also. Davon die meisten,
110 oder 40,7 Prozent, als Seelsorger fiir besondere Gruppen und 62 oder 23
Prozent als Pfarrseelsorger. Nehmen wir jetzt simtliche 1380 Patres Or-
densminner unter die Lupe, also auch alle, die neben ihrer Haupttitigkeit
eine oder gar zwei Nebentétigkeiten ausiiben, so ergibt sich, dafl nur 556
Patres oder 40,3 Prozent von ihnen seelsorglich titig sind, von diesen ist
wieder die grofte Gruppe (199 oder 35,8 Prozent) Seelsorger fiir besondere
Gruppen und sind 120 oder 21,6 Prozent in der eigentlichen Pfarrseelsorge
tatig. Von der Gesamtheit der Ordensménner dieser 7 Provinzen machen
die 120 Pfarrseelsorger nur 8,7 Prozent aus.

Zwei Tatsachen kann man aus diesen Daten ablesen. Einmal, da die Zahl
der in der ordentlichen Pfarrseelsorge titigen Ordensménner (soweit es um
die betreffenden 7 Ordensprovinzen geht) relativ nicht sehr hoch ist und
keine 10 Prozent des Bestandes ausmacht. Zum zweiten, daB die nichtseel-
sorgliche Tatigkeit viel mehr Nebentatigkeiten zuléBt als die seelsorgliche
Tatigkeit. Letztere ist mehr als die andere eine Vollbeschaftigung.

Von den einzelnen Ordensprovinzen werden wir jetzt je zwei Daten ange-
ben: absolute und relative Zahl der Seelsorger, absolute und relative Zahl

der Pfarrseelsorger.

Die Kapuziner stellen 99 Seelsorger oder 54,7 Prozent ihrer Patres; 21 Ka-
puziner (11,6 Prozent) sind Pfarrseelsorger. Sie sind relativ am meisten
in der Seelsorge engagiert und auch tiberdurchschnittlich in der Pfarrseel-
sorge.

Es folgen die Redemptoristen mit 70 Prozent Seelsorgern oder 52,2 Prozent
ihres Bestandes. Diese Patres sind {iberwiegend als Volksmissionare tétig,
in der Pfarrseelsorge sind es nur 9 oder 6,7 Prozent, also unterdurchschnitt-
lich.

Dann kommen die Franziskaner mit 88 Seelsorgern (44,4 Prozent = {iber-
durchschnittlich); von ihnen sind 19 oder 9,6 Prozent in der Pfarrseelsorge
tatig, was ebenfalls liberdurchschnittlich ist.

Die Pallottiner zdhlen 100 Seelsorger, genau der Durchschnitt der 7 ausge-
wihlten Provinzen, ndmlich 40,3 Prozent. Sie sind mit 31 Patres relativ
hoch an der Pfarrseelsorge beteiligt und nehmen in dieser Hinsicht mit 12,5
Prozent die erste Stelle ein.

Die 1.1'zichsten sind die Jesuiten, sie haben 101 Seelsorger, was dem Durch-
schnitt entspricht, aber nur 13 Pfarrseelsorger oder 5,2 Prozent = unter-
durchschnittlich.

Es folgen die Steyler Patres mit 36 Seelsorgern (26 Prozent) und nur 3
Pfarrseelsorgern (2,2 Prozent). Aus diesen Ziffern tritt klar zutage, daB sie
Missionare sind.
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Zuletzt kommen die Benediktiner, von denen 62 Patres oder 26,4 Prozent
des Bestandes in der Seelsorge titig sind. 24 Patres oder 10,2 Prozent sind
jedoch Pfarrseelsorger, und dies liegt iiber dem Durchschnitt.

II. GEDANKEN UBER DIE SEELSORGLICHE FUNKTION DER ORDEN

Man gewinnt im allgemeinen den Eindruck, daB die Ordenspriester in
Deutschland noch nicht dermaBen in der Pfarrseelsorge engagiert sind, daf
daraus akute Fragen des Selbstverstindnisses der Orden entstehen. Ich
glaube aber, daB solche Fragen sich in Zukunft stellen werden. Die Ent-
wicklung der Priesterberufe in Westeuropa ist nicht giinstig, und die Theo-
logie iiber das Priestertum bestétigt immer deutlicher, daB ein Ordensprie-
ster genau so hundertprozentig Priester ist wie ein Ditzesanpriester und
daB seine Seelsorgstitigkeit ihn so wie den Didzesanpriester zum
Kooperator des Bischofs macht.

Was bleibt denn, um es in altvertrauten Worten zu sagen, die differentia
spezifica zwischen einem Ordens- und einem Didzesanpriester? In meinem
eigenen Lande ist die Frage schon dringender als in Deutschland, zumin-
dest kann man das ohne Zweifel fiir die Franziskaner feststellen.

Eine kiirzlich durchgefiihrte Untersuchung hat ergeben, dall von den akti-
ven Franziskanern in Deutschland 13 Prozent, in Frankreich 16 Prozent,
in den Niederlanden aber 35 Prozent in der ordentlichen Pfarrseelsorge,
das heiBt als Pfarrer oder Kaplan tétig sind. Prozentsitze sagen allerdings
nicht alles, es ist also niitzlich festzustellen, daBl die niederléndische Franzis-
kanerprovinz die gréBte Provinz des Ordensist und dieinder Pfarrseelsorge
titigen Franziskaner iiber 300 an der Zahl sind. Da stellt sich schon ein
Problem. In der Didzese Groningen, einer Diasporaditzese, haben die Fran-
ziskaner die Sorge fiir 16,6 Prozent aller Pfarreien, in der Ditzese Rotter-
dam, einer der hochindustrialisierten und stddtischen Diézesen des Landes,
versorgen sie 10 Prozent aller Pfarreien. Insgesamt haben die Franziska-
ner in den Niederlanden 75 Pfarreien oder selbstdndige Vikarien zu be-
treuen. Und immer wieder bitten die Diozesen die Franziskaner, aber auch
die anderen Orden, weitere Pfarreien zu iibernehmen (s. u. Statistik).

In einer Diozese wurde unlidngst eine Prognose fiir 1980 ausgearbeitet. Dar-
aus ergibt sich, daB man in diesem Jahr, bei gleichbleibender Entwicklung,
statistisch keinen einzigen Kaplan mehr zur Verfligung haben wird, und
das noch unter der Annahme, die heutige Zahl von 10 Prozent Regularprie-
stern in der Pfarrseelsorge werde sich auf 25 Prozent erhéhen. Das sind
reale Tatsachen, die ganz reale und wesentliche Fragen in sich schliefen
lber das Selbstverstindnis der Orden und iiber ihr Verhiltnis zu den Dio-
zesen. Und ich glaube, dafl die Fragen in mehreren westeuropiischen Lin-
dern auf uns zukommen werden.
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Pfarreien und Vikarien in den Niederlanden, pro Didzese
und nach Didzesan- und Ordenspriestern aufgeteilt.

Bistum Total Ditzesan- Ordens- Prozent
priester priester
Groningen 92 72 20 21,7
Rotterdam 200 160 40 20,0
den Bosch 408 335 73 17,9
Haarlem 215 186 29 13,5
Roermond 347 309 38 11,0
Utrecht 335 312 23 : 6,9
Breda 168 157 16l 6,5
Total 1765 1531 234 13,3

Es ist nicht nur Priestermangel und Priesternot in der Kir-
che, die die Orden vor die Frage stellt, ob sie in die Seelsorge innerhalb
der Ditzesanstrukturen einsteigen sollen, wenn es ihnen mdglich ist. Das
Problem geht viel tiefer. Das Selbstverstéindnis der Kirche, so wie es sich in
den letzten Jahrzehnten rasch entwickelt hat, bertthrt auch unmittelbar das
Selbstverstidndnis der Orden. Es ist allerdings unmdglich, im Rahmen eines
kurzen Vortrages und in der Zeit, die mir noch tibrig bleibt, etwas wirklich
Allgemeingiiltiges iiber die Kirche an sich oder liber den Orden an
sich auszusagen. Es gibt nicht die Kirch e, sondern nur die Kirchen,
die in der unendlichen Verschiedenheit von Kulturen, Wirtschaftssystemen,
nationalen und kontinentalen Umweltbedingungen inkardiniert sind. Und
genau so unterschiedlich wird das theologische Selbstverstidndnis dieser
Kirche seine konkrete Anwendung finden. Die Emanzipation des Laien
in der Kirche, Ausdruck des Selbstverstindnisses der Kirche als des
Volkes Gottes, kann nicht abstrahieren von der Emanzipation der Laien
in der Gesellschaft; wenn in Deutschland diese Emanzipation sei-
nen Ausdruck darin findet, daB Laien nach einem Theologiestudium auf
Hochschul- oder Universitdstebene an der authentischen Verkiindigung der
Kirche teilnehmen, bedeutet im gleichen geschichtlichen Augenblick die
Emanzipation in Obervolta, daB hier und da christliche Eltern im-
stande sind, ihren Kindern das Vaterunser beizubringen.

So gibt es auch nicht ,den Orden®, sondern eine groBe Verschiedenheit von
Orden, die in Spiritualitit, Zielsetzung, Alter, Tradition, ein buntes Mosaik
bilden. Und auch wenn man einen einzelnen Orden nimmt, so hat man es
bis zu einem gewissen Grad mit einer Fiktion zu tun. Natiirlich bildet der
Jesuitenorden, bilden die Pallottiner, eine Einheit, jedoch diese Einheit ist
mehr juristischer als soziologischer Natur. Ich fiihle mich als hollindischer
Franziskaner in einem Haus holldndischer Augustiner besser zu Hause als
bei meinen eigenen Mitbriidern in Korsika. Die Armutspraxis eines Fran-
ziskaners in einem Wirtschaftswunderland hat eine véllig andere Basis als
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im Dschungel von Neuguinea. Wenn ich einer Ordensprovinz angehore,
die einen groBen Anteil an ordentlicher Pfarrseelsorge hat oder gar mit der
Ditzese faktisch identisch ist, bekommt mein Leben eine ganz andere Far-
be, als wenn ich zu einer winzigen Provinz gehore, die in der Kirche ihres
Landes nur ein wenig Sauerteig sein kann.

Versuchen wir aber doch zu abstrahieren und nachzudenken iiber das
Selbstverstindnis der Kirche in unserer Zeit und die Konsequenzen davon
fiir die Orden.

1) Die Emanzipation der Laien in der Kirche hat zur Folge, daB typische
Ordensaufgaben allmihlich ebensogut oder gar besser von Laien erfiillt
werden konnen. In vielen Lindern ist es heutzutage infolge der Demokra-
tisierung des Unterrichtswesens nicht mehr notwendig, daB ein Orden sich
fiir die Ausbildung und Erziehung der Kinder der Armen einsetzt. Ein
solcher Orden muf sich andere Zielsetzungen suchen oder sich aufldsen.
Wenn er das nicht macht, hat er keine Anziehungskraft mehr und wird aus-
sterben. Das gleiche trifft fiir viele Bereiche der Fiirsorgearbeit und fiir
manche Aspekte der Entwicklungshilfe zu, die von Laienexperten, von Ge-
sellschaft und Staat iibernommen worden sind. Dasselbe gilt auch fiir Ziel-
setzungen, die liberhaupt gegenstandslos geworden sind. Wenn es keine
Pestkranken mehr gibt, braucht man keine religitse Gemeinschaft mehr,
um diese zu pflegen, und wenn die Sklaverei aus der Welt verschwunden
ist, kann man sie nicht mehr bekidmpfen. Das sind Beispiele aus der Ge-
schichte, aber vielleicht gibt es noch andere Ordenszielsetzungen, die bald
Geschichte werden.

2) Vor allem durch die Entwicklung im theologischen Denken tiiber das
Bischofsamt, aber auch durch die Entpolitisierung und allmé&hliche Ent-
nationalisierung der Kirche und ihrer Wiirdentriger, haben sich die
Bischofe der Welt zum Weltepiskopat entwickelt und erkldrt. Das Zweite
Vatikanische Konzil hat diese Entwicklung feierlich bestitigt und prokla-
miert. Eine schon vor dem Konzil sichtbar gewordene Folge dieser Ent-
wicklung ist die Ubernahme der Verantwortung fiir die Missionen in Uber-
see durch die Bischofe. Die Tatsache, daB in vielen Ditzesen Westeuropas
Weltpriester sich fiir Aussendung nach Asien, Afrika und Lateinamerika
zur Verfiigung stellen, die {iberraschende und glinstige Entfaltung der
Bischoflichen Hilfswerke Misereor, Adveniat in Deutschland und dhnlicher
Aktionen in Frankreich, Osterreich, der Schweiz, Belgien und den Nieder-
landen sind deutliche Symptome dieser neuen Entwicklung. Die Missions-
orden haben sozusagen ihre Monopolstellung verloren. Dadurch werden
aber ihre Aufgaben und Zielsetzungen, ja auf die Dauer sogar ihre Exi-
stenzberechtigung erschiittert, vor allem wenn man bedenkt, wie seit dem
zweiten Weltkrieg im Zuge des Selbstindigwerdens der Kolonien auch die
Kirchen in diesen Lindern selbstidndig geworden sind und dort normale,
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immer mehr von autochthonen Bischéfen getragene hierarchische Struk-
turen geschaffen wurden.

3) Das Selbstverstindnis des Bischofsamtes schlieBt ein, daB der Bischof
nicht nur Oberhirt der sogenannten Territorialseelsorge ist, sondern auch
der Kategorialseelsorge. Alle Apostolatswerke und die prophetische Ver-
kiindigung, bis jetzt die traditionelle Domine der Orden, gehdren zum
Bischofsamt. Nicht nur werden bestimmte Formen der auBerordentlichen
Seelsorge, wie das Wallfahrtswesen, die Volksmissionen in der alten Form,
schrumpfen oder vielleicht iiberhaupt verschwinden, auf jeden Fall aber
sich tiefgehend dndern, sondern diese Verdnderungen werden nicht mehr
von den Orden in eigener Regie durchgefiihrt, sondern immer mehr unter
der Leitung des Bischofs und im Rahmen der Didzesan-Strukturen. Spe-
zialisten und Experten fiir besondere Seelsorgsaufgaben, die bis jetzt von
Ordenszentralen aus mehr oder weniger autonom arbeiteten, werden im-
mer hiufiger eingeladen, leitend in den Dienst der Dizesen zu treten. Die
bis jetzt mehr oder weniger ,getrennten” Seelsorgsbereiche der Didzesen
einerseits und der Orden andererseits werden allméhlich verstanden als
die eine Seelsorgeder einen Kirche.

4) Bleibt dann iiberhaupt noch etwas iibrig fiir die Orden? Was wird in
Zukunft noch ihre Existenzberechtigung sein? Wenn die Note der Kirche
jetzt als Note der ganzen Kirche anerkannt werden und die ganze Kirche
fiir ihre Losung oder Linderung verantwortlich zeichnet, muf} es dann noch
Orden und Ordensstrukturen geben? Ich glaube ja. Der prophetische und
charismatische Charakter der Kirche wird immer eine wesentliche Bedin-
gung ihrer Existenz bleiben. Ohne Prophetie und Charisma wird die Kir-
che zu einer humanistischen Wohlfahrtsorganisation oder zu einem Insti-
tut fiir die Erhaltung von religiosen Riten und Briauchen. Wenn durch die
Initiativen der vielen Orden und Kongregationen innerhalb der Kirche
Bediirfnisse und N6te entdeckt worden sind, und zur deren Bekiémpfung,
Losung und Linderung Fihigkeiten, Enthusiasmus, Strukturen und Ar-
beitsmethoden von eben diesen Orden erprobt und fiir tauglich befunden
worden sind, dann ist es nicht zu begriifen, da die ganze Kirche das Cha-
risma der Orden in ihre normalen Strukturen aufnimmt. Die alten Orden
sollen dann als ewig junge charismatische Gruppen neue Aufgaben der
Kirche zur Hand nehmen. Neue Aufgaben wird es immer geben, die Welt
entwickelt sich, die Menschen auch, und darum gibt es auch immer wieder
Neuland fiir die Kirche. Das soeben beendete Konzil hat eine Ahnung von
diesem Neuland gehabt, als es schiichtern versuchte, seine ersten zégernden
Schritte ins Neuland von Schema 13 zu setzen.

Es war deutlich, daf dieser Versuch stecken bleiben mufBite. Die Kirche
verfiigt weder iiber die Spiritualitit noch tiber die Strukturen, um sich selbst
in ihrem Verhéiltnis, in ihrer grundsétzlichen Identitit mit der Welt zu
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verstehen. Ist dieses Neuland vielleicht nicht Experimentierfeld fiir neue
und alte Orden?

Dazu bedarf es aber einer neuen Spiritualitdt und neuer
Strukturen. Alte Formen der Spiritualitit werden verschwinden miis-
sen. Die Frage erhebt sich, welche Spiritualititen zeitgebunden, welche
aber ,iiberzeitlich® sind und auch fiir die Zukunft charismatischen und
prophetischen Wert haben.

Die alten Strukturen werden verschwinden miissen. Die Welt kann nicht
entdeckt werden hinter dicken Mauern, mit Hilfe von alten Gebetsstruk-
turen, wahrscheinlich auch nicht im Klerusgewand. Ich weill nicht, wie die
neuen Strukturen sein werden oder miissen. Erfahrung kann nur durch
Experimente erobert werden. Und dazu braucht man Mut.

Wahrscheinlich werden es nur kleine Gruppen sein, die sich ins Neuland
vorwagen konnen. Bedeutet das eventuell eine Scheidung der Geister, wobei
die Mehrzahl der Ordensleute in die normalen hierarchischen Strukturen
einsteigt? Vielleicht wird das eine und das andere geschehen und die kleinen
charismatischen Gruppen werden ihre Erfahrungen, Riickschldge, Fehl-
schlige und Erfolge ihren Mitbriidern in den normalen hierarchischen
Strukturen weitergeben, damit diese Strukturen von innen heraus refor-
miert werden. Auch das wére eine zeitgeméiBe charismatische Erneuerungs-
aufgabe.

5) Die erneuerte charismatische und zeitgemiBe Tatigkeit der Orden wird
auch deshalb von relativ kleinen Ordensgruppen getragen und entwickelt
werden, weil mit dem sich in Zukunft dndernden Priesterbild auch das
Bild des Ordenspriesters d&ndern wird. Ich rithre hier ein sehr heilles Eisen
an. Aber warum sollte man es nicht wagen.

Das Konzil hat das nicht-z6libatdre Diakonat in die Lateinische Kirche neu
eingefligt. Es war noch nicht méglich, wie es mehrere Viter wollten, auch
die Frage von verheirateten Priestern zu diskutieren, und schon gar-
nicht, sie positiv zu beantworten. Aus praktischen Griinden wird aber der
Ruf nach verheirateten Priestern immer lauter werden, zuerst wahrschein-
lich in Latein-Amerika, aber dann auch bald in allen Gebieten der Welt,
wo die Not an Priestern immer offensichtlicher wird; dann wird die Theo-
logie erkldren, daBl dem grundsétzlich nichts im Wege steht. Die Jungfriu-
lichkeit wird immer als Zeichen des kommenden Reiches Gottes ein beson-
deres Merkmal der katholischen Priesterschaft sein. Das Zélibat wird aber
nicht automatisch mit dem Priestersein verbunden bleiben.

Nun glaube ich, daB} diese Entwicklung an den Orden nicht spurlos vorbei-
gehen wird. Es gibt viele Ordensleute, die vor allem Priester werden
wollten, und natiirlich unverheiratete Priester, es gab ja keine anderen. Sie
wollten dann dieses zolibatidre Priestertum im Rahmen einer bestimmten
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Ordensspiritualitit und Ordensstruktur. Die Frage ist jetzt, was geschehen
wird, wenn die Wahl nicht mehr ist: unverheirateter Priester oder un-
verheirateter Ordenspriester, sondern: verheirateter Priester oder unver-
heirateter Priester oder unverheirateter Ordenspriester. Das Charisma der
Jungfriulichkeit wird in Zukunft dem Institut des Ordensstandes, aber
nicht mehr dem Institut des Priesterstandes eigen sein. Diese Exklusivitat
wird die Quantitdt verringern, so glaube ich; denn grofle Gruppen kénnen
nicht charismatisch sein!

Zum SCHLUSS EINIGE PRAKTISCHE BEMERKUNGEN

1. Die Exemtion der Orden ist als eine Exemtion ,nach innen®“ zu verste-
hen. Sie hat zum Ziel, das eigene Ordensleben, die Spiritualitdt und deren
Quellen sicher zu stellen. Auch ist sie notwendig, um die Ordensstrukturen,
die iiber die Didzesangrenzen hinweg die Tétigkeit des Ordens oder der
Ordensprovinz tragen, zu schiitzen und wirksam zu machen. Eine Exem-
tion ,nach auBen hin® ist wohl kaum zu verteidigen. Sie hort auf, sobald
die Ordensleute sich in die kirchliche Offentlichkeit begeben. , Grundsétz-
lich unterstehen die exemten Ordensleute den Bischofen in allen Ange-
legenheiten, deren Auswirkungen nicht auf die religiose Gemeinschaft be-
schriankt bleiben, sondern sich auf das kirchliche Leben aullerhalb der re-
ligibsen Gemeinschaft ausdehnen®, so schreibt W. Bertrams in seinem
 Artikel: , Die Exemtion der Ordensleute, Stimmen der Zeit, 1961.

2. Die Einschaltung der Orden in die Diézesanstrukturen erfordert das Zu-
standekommen gewisser Absprachen und Regeln. So wird iiber die Amtszeit
der Ordensgeistlichen eine gewisse Absprache gemacht werden miissen.
Auch die heutzutage iibliche Praxis der Auswahl und Erneuerung von Or-
densgeistlichen fiir Seelsorgsposten scheint reformbediirftig zu sein, und
zwar in dem Sinne, daBl der Bischof in irgendeiner Weise miftdenken und
mitsprechen kann, wenn es um die Ernennung, Abberufung, Amtsfiih-
rung und Amtsdauer von Ordenspriestern geht, die in seinem Gebiet als
seine Mithelfer arbeiten.
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