Besprechungen

HEISLBETZ, Josef: Theologische Griinde der nichtchristlichen Religionen. Quaestiones
disputatae, Band 33. Freiburg 1967: Verlag Herder. 232 S. kart. DM 20,80.

Die vor!iegende Arbeit ist ein Muster im guten Sinn des Wortes, was eine spekulative
Theologie im Sinn der klassischen Konklusionstheologie aus sicher geoffenbarten Wahr-
heztgn und einer besonnenen Verwendung gut begriindeter theologischer Meinungen er-
arbeiten kann. Eingeschlossen in die geoffenbarte Wahrheit vom allgemeinen Heilswillen
Gottes und in der andern Wahrheit vom Gnadenwirken Gottes sind so viele andere Wahr-
heiten, die hier zusammengetragen und nach zwei Gesichtspunkten vor allem systematisch
zusammengefaBt werden, Einerseits arbeitet Vf. heraus, wie grundsétzlich jede echte Re-
ligion — also nicht nur echte Religiositit — irgendwie eine Moglichkeit sein kann, ihren
jeweiligen ,Gl4ubigen” wirklich zum Heile zu fiihren. Die Reflexion iiber die Tragweite
des Noebundes wirft hier manches Licht auf die Bedeutung der verschiedenen legitimen
Religionen. Bei einer solchen positiven Wertung der nichtchristlichen Religionen erhebt
sich dann sogleich die Frage, welchen Sinn denn noch eine Offenbarungsreligion wie die
Religion des Alten Bundes und das Christentum haben kann: insbesondere ist die Frage
zu stellen, wie der Absolutheitsanspruch des Christentums noch sinnvoll erhoben werden
kann, Vf. antwortet auf diese Schwierigkeit durch die Unterscheidung zwischen zwei
Heilswegen, einem allgemeinen, der sich an den Noebund anschlieBt, und einem besondern,
der mit dem Sinaibund beginnt und in Jesus Christus sein Ziel erreicht. Die Tatsache Jesus
Christus relativiert alle andern Religionen, die unbewuBt ,Fithrer zu Christus® sind. Es ist
eine noch zu bewdltigende Arbeit der Theologen und Religionswissenschaftler, die Lehren
innerhalb der groBen Weltreligionen herauszuarbeiten, die sachlich christliche Wahrheiten
sind. Grundsatzlich sind die nichtchristlichen Religionen mégliche Heilswege, die auf ihre
Vollendung durch Jesus Christus warten. Alles in allem erfahren diese Religionen eine
Wertung, die in dieser Form erstmalig ist — d. h. verglichen mit den Wertungen seitens ver-
gangener Jahrhunderte. Anderseits iibersieht Vf. nicht, wie diese Religionen auch ergriffen
wurden vom verderblichen EinfluB der Erbsiinde. Dadurch ist es zu illegitimen Elementen in
an sich legitimen Religionen gekommen; trotz solcher Verderbnis, die von den einzelnen
Religionen nicht aus eigener Kraft iilberwunden werden konnte, blieben sie legitime Wege
zum Heil, die allerdings die schon betonte Erfiillung in Christus finden. Die Existenz illegiti-
mer Elemente in an sich legitimen Religionen und die Unfdhigkeit dieser Religionen, solche
illegitimen Elemente von sich aus zu iiberwinden, sich von ihnen zu reinigen, 1aBt einen
bedeutenden, ja einen wesentlichen Unterschied zwischen ihnen und der Religion Jesu
Christi hervortreten: in der Religion Jesu Christi kann sich grundsitzlich eine solche
Depravation nicht einschleichen und schon gar nicht sich festsetzen, da er als die Wahr-
heit Urheber der Religion ist, da er ferner durch das Wirken des Heiligen Geistes iiber
die Reinheit der Lehre und seines Werkes wacht, so daB von vornherein eine Verderbnis
unmoglich ist.

Wie die andern Bdnde der Quaestiones Disputatae stellt auch dieser Band einen wertvollen
Beitrag zur gegenwartsnahen Theologie dar. E. Grunert

EVDOKIMOV, Paul: Gottes Erleben und Atheismus. Wien 1967: Verlag Herold.
256 S. Ln. DM 19,80.

Der deutsche Titel ist schon Interpretation des franzosischen Titels: Les ages de la vie
spirituelle. Gemeint sind die Alters- oder Reifungsstufen des geistlichen Lebens. V. bietet
einen Uberblick {iber das Denken und die Frommigkeit des Ostens und er zeigt die Még-
lichkeiten, wie das immer Giiltige der Lebensweise der Viter wieder fiir unsere Zeit an-
gewendet werden kann. Spiritualitit ist fiir den Vf. dasselbe wie die Erfahrung Gottes.
Ohne eine solche Erfahrung ist der Mensch Atheist. Also auch der Theologe noch, wenn
er auf die Frage: ,Wer ist Gott?” nur die bekannten Thesen seiner systematischen Theologie
als Antwort geben kénnte und nicht aus ehrlichem Herzen sagen wiirde: ,Er ist mein
Leben. Er ist mir einfach alles. Es existiert nichts anderes fiir mich!* Hier liegt unter
anderem die Bedeutung und der aktuelle Wert dessen, wie die Viter den Namen Gottes
gebrauchen. Er ist nicht der ,Aufhdnger” fiir Spekulationen sondern ,ein Vokativ®. Sie
nehmen diesen Namen nicht in den Mund, ohne daB sie auch schon im Gesprdach mit Gott
sind. Sie reden nicht so sehr von und iiber Gott, sondern sie reden zu Gott. Die Spiritu-
alitdt der Vater lehrt nicht nur, mit Gott zu reden, sondern sie lehrt weiter, das Geheimnis
Gottes und das Geheimnis des Menschen vor Augen zu haben. Erst wenn beider Ge-
heimnis dem Menschen vor Augen steht, kann er von Gott erfiillt werden. Erst wem die
grenzenlose Weite beider bewuBt ist, dem ist ein spirituelles Leben moglich. Dann ruft
ein Abgrund den andern. Nur ein radikales Bemithen um die Erfahrung des Gottlichen
verdient den Namen eines geistlichen Lebens, das sich von der MittelmaBigkeit der
Frommen unterscheidet, die sich selber sehr wichtig nehmen.

In drei Teilen: Begegnung — das Hindernis und der Kampf — die Charismen des geist-
lichen Lebens und der mystische Aufstieq — entfaltet der Vf. zunéchst die verschiedenen
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