Die Teilkirchen und die Missionsinstitute
nach dem Missionsdekret und seinen Ausfiibrungsbestimmungen

AG = Ad Gentes, Dekret iiber die Missionstitigkeit der Kirche
ES = Ecclesiae Sanctae, Ausfilhrungsbestimmungen zum Missionsdekret
1. Die ganze Kirche ist missionarisch und das Werk der Evangelisation ist

10.

eine Grundpflicht des Gottesvolkes (AG 35).

.Da das Volk Gottes in Gemeinschaften lebt, besonders in den Gemein-

schaften der Bistiimer und Pfarreien, miissen auch diese Christus vor
den Volkern bezeugen (AG 37, 1).

. Die ganze (jeweilige) Gemeinschaft wird unter den Volkern tdtig durch

diejenigen aus ihrer Mitte, die Gott zu dieser Aufgabe berufen hat
(AG 37, 3).

.Da die Missionsarbeit erfahrungsgemill von einzelnen nicht geleistet

werden kann, hat die gemeinsame (missionarische) Berufung die ein-
zelnen zu Gemeinschaften vereinigt, in denen sie nach einer soliden
Ausbildung die Missionsarbeit im Namen der Kirche und im Auftrag
der Hierarchie durchfiihren sollen.

Diese Institute haben seit Jahrhunderten die Hitze und Last des Tages
getragen (AG 27,1; vgl. auch AG 23, 1).

. Alle sollen anerkennen, daB} diesen Instituten das Amt der Glaubens-

verkiindigung von der Kkirchlichen Obrigkeit aufgetragen ist zur Er-
fiillung des Missionsauftrages des ganzen Volkes Gottes (ES III, 10).

.Es wire sehr niitzlich, wenn die (kirchlichen) Gemeinschaften Verbin-

dungen halten wiirden zu den Missionaren, die aus ihnen hervorge-
gangen sind (AG 37, 4).

. Aufgabe des Bischofs ist es, in seinem Bistum Berufungen von Jugend-

lichen und Klerikern fiir die Missionsinstitute zu fordern (AG 38, 3)
sowie den Missionsinstituten die Mittel und Moglichkeiten zu geben,
die Bediirfnisse der Missionen in der Ditzese bekanntzumachen und
Berufe zu werben (ES III, 6, 11).

. Der Bischof soll auch die Hilfswerke der Missionsinstitute bei seinen

Gldubigen fordern (AG 38, 3) und den Missionsinstituten die Méglich-
keit einrdumen, Spenden zu sammeln (ES III, 11).

. Auf ihren Konferenzen sollen sich die Bischéfe dariiber verstindigen,

wie sie den Missionsinstituten helfen und einen engeren Kontakt zwi-
schen diesen Instituten und den Bistiimern pflegen konnen (AG 38, 5).

Die Oberenkonferenzen der Missionsinstitute sollen iiberlegen, welche
Aufgaben gemeinsam durchgefiihrt werden konnen; sie sollen (dazu)
auch enge Verbindung mit den Bischofskonferenzen halten (AG 33).

Zusammengestellt von Dr. Ludwig Wiedenmann S], Bonn



Die missionarische Verantwortung der Ortskirchen
Von Bischof Heinrich Tenhumberg, Miinster *

Als zu Anfang dieses Jahres mein lieber Mitbruder Wilhelm Wissing in
seiner Eigenschaft als Prisident des Papstlichen Werkes der Glaubens-
verbreitung bei mir anfragte, ob ich bereit sei, heute vor dem Deutschen
Katholischen Missionsrat iiber die missionarische Verantwortung der
Ortskirchen zu sprechen, habe ich sogleich und gern zugesagt. Das ge-
schah weniger aus der Uberzeugung, dafl ich zu diesem Thema etwas be-
sonders Wichtiges und Wegweisendes beitragen konnte, als vielmehr
in dem BewuBtsein, daB hier ein wesentlicher Punkt unserer gemeinsamen
Verantwortung angesprochen wiirde, dem meine volle Aufmerksamkeit
als Ortsbischof gelten miisse. Nehmen Sie daher das, was ich Ihnen aus
meiner Sicht zum Thema dieser Tagung sagen kann, als eine einleitende
Anregung, die in den anschlieBenden Arbeitskreisen und Gesprachsgrup-
pen kritisch bedacht, ergénzt, eventuell auch korrigiert und jedenfalls
weitergefiihrt werden will.

Lassen Sie mich beginnen mit einigen Bemerkungen zur gegenwdirtigen
Lage der katholischen Weltmission. Sie erscheint weithin als bedrohlich!
Gemessen am Bevolkerungswachstum der Erde nimmt die Zahl der
Katholiken wie der Christen insgesamt nur langsam zu, so daB sich ihr
prozentualer Anteil an der Weltbevolkerung seit Jahren stdndig verrin-
gert. In China und dem sowjetrussischen EinfluBbereich sind direkte
missionarische Unternehmungen fast unméglich, in einigen Léndern der
Dritten Welt ist die Missionsarbeit stark behindert. Wir haben es aber
nicht nur mit aulBeren Widerstinden und Behinderungen zu tun. Der
Nachwuchs an Priestern, Schwestern und Bridern fiir die Weltmission 146t
erschreckend nach. Die Entwicklungshilfe lduft der Weltmission als
Glaubensverkiindigung den Rang ab. Ja, man fragt sich, ob und welch
einen Sinn Mission iiberhaupt noch habe, seitdem sich die Erkenntnis
mehr und mehr durchsetzt, dal Gottes allgemeiner Heilswille zahllose
Wege wisse, Menschen zu ihrem tubernatiirlichen Ziel zu filhren. Nicht
nur die Mission selber, sondern auch die Missionstheologie ist also in
eine Krise geraten. Die Uberwindung der Kolonialherrschaft, verbunden
mit dem Aufkommen eines starken NationalbewuBtseins in den Vélkern,
die erst seit kurzem die politische Unabhingigkeit erlangt haben, stellt
die Mission ebenfalls vor zahlreiche neue Probleme. Dazu gehort u. a.
die Besinnung der jungen Volker auf ihr eigenes kulturelles und religitses
Erbe. Das macht sie nicht gerade geneigt, sich mit den erwiinschten Er-
rungenschaften westlicher Technik auch die als westlich angesehene Re-
ligion des Christentums anzueignen. Die Suche nach der eigenen Identitédt

* Das Referat wurde auf der Mitgliederversammlung des Deutschen Katholischen
Missionsrates am 24. 6. 1971 in Wiirzburg gehalten.



148t sie daher eher zurlickhaltend sein, zumal der weile Mann seinem
Christennamen durchaus nicht immer Ehre gemacht und seinen Glauben
oft nicht liberzeugend als eine befreiende, heilende und humanisierende
Macht vorgelebt hat.

Mit dem Blick auf die politische und kulturelle Emanzipation der Vélker
und die dadurch entstandenen Schwierigkeiten wird man aber nicht in
gleicher Weise wie angesichts der duBleren Behinderungen im Herrschafts-
bereich des Marxismus von einer katastrophalen, sondern eher von einer
kritischen Situation sprechen. Eine Krise enthilt neben Gefihrdungen
immer auch zukunftstrichtige Chancen. Der Anschlufl der unterentwickel-
ten Volker an den wissenschaftlich-technischen Standard der Industrie-
nationen, die Gewinnung politischer Selbstbestimmung und die Pflege der
eigenen kulturellen Tradition miissen nicht per se die Mission behindern;
sie werden ihre Methoden tiefgreifend dndern, erdéffnen ihr damit aber
auch neue, vielleicht noch ungeahnte Moglichkeiten. Wenn ich richtig sehe,
haben wir es bei der gegenwirtigen Missionskrise mit einem Sonderfall
der umfassenden Krise zu tun, in welche die Kirche im Zuge der rapiden
Entwicklung und Verénderung der Welt geraten ist.

Mir scheint, dal} es da deutliche Parallelen zur Situation der Kirche nach der
Zerstorung Jerusalems gibt. Der Missionsbefehl am Ende des Matthédus-
evangeliums, das ja erst nach dem Jahre siebzig abgefaBt worden ist,
kann nicht dariiber hinwegtéduschen, daB der Ubergang von der juden-
christlichen zur heiden-christlichen Weltkirche ein schwieriger, konflikt-
reicher und langwieriger ProzeB war. Die Apostel Christi sind nach der
Himmelfahrt des Herrn keineswegs sofort sternformig in alle Himmels-
richtungen auseinandergeschwidrmt, um ,alle Vélker zu Jungern® (Mt 28,
19) zu machen. Die Pfingstgemeinde in Jerusalem war eine Versamm -
lung von Juden aus der Diaspora, nicht aber eine Vélkerversamm-
lung aus den Heiden. Wenn wir die Apostelgeschichte aufmerksam lesen,
fallt uns auf, wie fest die Urgemeinde in den ersten Jahren an die jiidische
Hauptstadt gebunden war. Petrus und Johannes gehen in den Tempel.
Dort wird gebetet und gepredigt. Wenngleich die ersten Christen von
Anfang an auch ihre eigenen Zusammenkiinfte in ihren Hiusern haben,
so sind sie doch aufs engste mit dem Tempel, dem alttestamentlichen
Gottesdienst und der religitsen jiidischen Lebensordnung verbunden. Erst
die mit der Steinigung des Stephanus aufbrechende Verfolgung treibt die
junge Kirche tiber Jerusalem hinaus. Aber auch jetzt noch bleiben die
Apostel in Jerusalem. Diese erste Verfolgung scheint sich nur gegen einen
Teil der Urgemeinde, gegen die hellenistischen Judenchristen, gerichtet
zu haben. Die Versprengten zogen umher und verkiindeten das Wort
Gottes (Apg. 8,4). Erst die aufsehenerregenden, von staunenswerten
Zeichen begleiteten Bekehrungserfolge des hellenistischen Diakons Phi-
lippus veranlassen die Apostel, von Jerusalem nach Samaria zu gehen.



Weit schwieriger gestaltet sich der Ubergang der Kirche zu den Heiden.
Petrus kann nur durch eindrucksvolle Visionen dazu gebracht werden,
das Haus des Cornelius zu betreten und zu erkennen, ,dafl Gott nicht auf
das AuBere sieht, sondern ihm in jedem Volke wohlgefdllig ist, wer ihn
fiirchtet und tut, was recht ist* (10, 34 ff.). Der Geist Gottes mufl erst
unter sichtbaren Zeichen auf die Versammelten fallen, die als Gottes-
flirchtige doch der jiidischen Religion schon sehr nahestanden, bevor
Petrus begreift, daB diese frommen Leute, die offenen Herzens die Frohe
Botschaft annehmen, getauft werden diirfen. Doch damit ist der Durch-
bruch der jungen Kirche noch nicht geschafft. Sogar die uniibersehbaren
Missionserfolge des Paulus bei den Heiden in Kleinasien bringen noch
keinen Umschwung, sondern treiben die erste grofie innerkirchliche Krise
auf ihren Hohepunkt! Das erste Konzil im Jahre neunundvierzig zu Jeru-
salem setzt sich mit der grundlegenden Frage auseinander, was aus dem
liberkommenen judischen alttestamentlichen Erbe unverzichtbar und un-
aufgebbar ist. Nach griindlichen Beratungen, in denen mit Leidenschaft
von verschiedenen Positionen aus um den weiteren Weg der Kirche ge-
rungen wird, fallt die Entscheidung, die man als theologischen Durch-
bruch von weitest-reichender Bedeutung ansehen mufB: Die Gldubigen
aus den anderen Vo6lkern werden nicht auf die Beschneidung und die
religiosen Vorschriften der mosaischen Tradition festgelegt. Der Weg zur
Weltkirche ist frei.

Mit dem theologischen Durchbruch des Konzils von Jerusalem ist aber die
pastorale Durchfiihrung der neuen Einsichten noch nicht gesichert. Zwar
entstehen, vor allem durch die Missionstdtigkeit des Paulus, christliche
Gemeinden iiber Kleinasien hinaus bis nach Griechenland und Rom. Doch
zeigen die Apostelgeschichte und die Briefe des Neuen Testamentes, be-
sonders deutlich der Galaterbrief, wie gefdhrdet diese Neugriindungen
noch waren. Gefidhrdet nicht zuletzt durch die Spannungen mit dem
judenchristlich geprdgten Zentrum der Kirche in Jerusalem. Der mit dem
ersten Konzil grundsitzlich aufgeschlossene geistige Lebens- und Begeg-
nungsraum flir eine Kirche aus allen Voélkern und Kulturen wird noch
nicht voll genutzt. Erst die Zerstérung Jerusalems im Jahre siebzig zwingt
die Kirche, ihr religios-kulturelles Nest endgiiltiz zu verlassen und ohne
das reiche, aber auch belastende Gepéck der jiidischen Tradition einzig
mit dem Evangelium Jesu Christi als ihrer ureigenen Uberlieferung den
Weg unter die Volker zu wagen ohne ,volle Reisetaschen und doppelte
Garnituren® (vgl. Lk 9, 3).

Die Kirche ist sich einer analogen geschichtlichen Situation auf dem
Zweiten Vatikanischen Konzil bewullt geworden. Sie war und ist bis in
die Gegenwart hinein von der europiischen westlichen Kultur geprigt.
Zweifellos hat sie selber starke und unverzichtbare Elemente ihres eigenen
apostolischen Erbes in die Symbiose ,,Christliches Abendland“ einge-
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bracht. Nun leben wir aber in einer Zeit, in der sich der Mensch im west-
lich-européischen Lebensraum weitgehend aus seinen kirchlichen Bin-
dungen, ja auch von grundlegenden christlichen Glaubensiiberzeugungen
und Wertvorstellungen gelést hat. Gleichzeitig treten auBereuropiische
Volker mit eigenen kulturellen Traditionen und Lebensgewohnheifen, mit
eigener Kunst und Philosophie, mit unterschiedlichen sozialen Strukturen
und religissen Uberlieferungen auf die Weltbiihne, nicht mehr nur als
Statisten, sondern zunehmend als Hauptakteure. In dieser Situation wére
nichts verfehlter, als die zwar groBartige, aber eben doch nicht universale
Form des westlichen Christentums fiir die einzig moégliche zu halten. Wie
die junge Kirche den jiidischen Lebensraum iiberstieg, sich in die grie-
chisch-rémische Welt begab und spiter in den germanischen Lebensraum
vorstieB — was ja nicht nur ein geographischer ProzeB3 war, sondern ein
geistiges Abenteuer mit allen Risiken und Chancen einer Transplanta-
tion —, so muf} die Kirche am Ausgang des 2. Jahrtausends aus dem ver-
trauten Raum der europiisch-abendlédndischen Kultur aufbrechen zu neu-
en Begegnungen und Verbindungen. Sie muB3 dabei die heilsgeschichtliche
Sendung des Abendlandes erfiillen.

Sie hat mit richtungweisenden Reformen begonnen, den Schritt in das
3. Jahrtausend zu tun. Schwerpunkte der Neuorientierung, die nicht zu-
letzt auch fiir die Weltmission hochbedeutsam sind, sehe ich vor allem in
der vorbehaltlosen Bereitschaft zum Dialog mit der miindig gewordenen
Welt, in der ernstgemeinten Partnerschaft mit allen Menschen guten
Willens, in der vollen Anerkennung auch der auBereuropiischen Kultu-
ren. Wenn man die Pastoralkonstitution iiber ,Die Kirche in der Welt
von heute“ und die ,Erklarung iiber die Religionsfreiheit® in ihrem Zu-
sammenhang sieht, hat man den Eindruck, daBl hier ein wagemutiges Pro-
gramm formuliert worden ist, das, der Entwicklung unserer Welt ange-
messen, genau die Bedingungen beschreibt, unter denen das Evangelium
auch in Zukunft wirksam verkiindet werden kann.

Wie wenig es sich dabei um eine Relativierung der Heilsbotschaft Christi,
um eine taktische Methodenénderung zur Aufrechterhaltung des bedrohten
eigenen Besitzstandes, um eine stillschweigende Resignation in punkto
Weltmission handelt, zeigen diese Dokumente deutlich auf. In beiden oft
zitierten Einleitungsséitzen der Pastoralkonstitution, die von der inneren
Verbindung der Jiinger Christi mit dem Schicksal der Welt von heute
sprechen, folgt unmittelbar der Satz: ,Ist doch ihre eigene Gemeinschaft
aus Menschen gebildet, die in Christus geeint, vom Heiligen Geist auf
ihrer Pilgerschaft zum Reich des Vaters geleitet werden und eine Heils-
botschaft empfangen haben, die allen auszurichten ist“ (Art
1). Und im ersten Artikel der ,Erkldrung iiber die Religionsfreiheit* 146t
die Kirchenversammlung keinen Zweifel an dem Wahrheitsanspruch der
Kirche und an ihrem Auftrag, den von Gott in Christus erdffneten Weg
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zur Erlésung und Vollendung unter allen Menschen zu verbreiten. Wie
konsequent das Konzil diese Wesensaufgabe der Kirche auch fiir die Zu-
kunft ins Auge faBt, zeigt das ,Dekret iiber die Missionstitigkeit der
Kirche®. Ebenso wie es in allen iibrigen Beschliissen des Konzils um eine
aktive Verwirklichung des christlichen Lebens in allen Gliedern des
Gottesvolkes geht — denken wir nur an die actuosa participatio aller
Glidubigen bei der Feier der Liturgie, an die Betonung der gemeinsamen
Berufung aller Christen zur Heiligkeit, zum Dienst an der Welt, zur Ver-
wirklichung der Oekumene —, so auch hier. Aus der missionarischen
Wesenseigenschaft der Kirche wird folgerichtig auf die missionarische
Mitverantwortung aller Glieder des Volkes Gottes geschlossen und ins-
besondere auch die Missionsaufgabe der Ortskirchen angesprochen: ,Da das
Volk Gottes in Gemeinschaften lebt, besonders in der Ditézesan- und
Pfarrgemeinschaft, und in ihnen gewissermaBen seine Sichtbarkeit er-
fihrt, fillt es auch diesen zu, Christus vor den Vélkern zu bezeugen®
(Art. 37).

Der Auftrag des Konzils ist eindeutig. Was kénnen wir tun, um ihm in
zeitgemiBer, realistischer und verantwortungsbewulBlter Weise zu ent-
sprechen? Ich mochte meine Uberlegungen dazu in Form von drei Thesen
vortragen und diese ein wenig erldutern.

1. Wir miissen den inneren Zusammenhang von Entwicklungshilfe und
Weltmission beachten.

2. Wir miissen von Patenschaften zu Partnerschaften kommen.

3. Wir miissen auch im eigenen Lande wieder missionarisch werden.

1. Entwicklungshilfe und Weltmission

Ich wiirde wohl , Eulen nach Athen tragen®, wollte ich in dieser Versamm-
lung lang und breit darlegen, daB Weltmission als Glaubensverkiindigung
ohne Zeugniskraft und mithin ohne Wirkung bleibt, wenn sie nicht be-
gleitet ist von einer absichtslosen Hilfeleistung beim Aufbau eines men-
schenwiirdigen Lebens bei den Empfiangern der Frohen Botschaft. Hans
Urs von Balthasar driickt diesen Zusammenhang mit dem Titel seiner
kleinen Schrift ,Glaubhaft ist nur die Liebe“ gliltig aus. Fiir einen solchen
praktischen Einsatz, der vom Evangelium selber inspiriert ist, und von
daher auch eine bestindige Kraftzufuhr erfihrt, besteht heute in der
ganzen Kirche groBe Aufgeschlossenheit. Das beweisen nicht nur die
Werke MISEREOR und ADVENIAT, sondern auch die Ansprechbarkeit
und Einsatzbereitschaft zahlreicher junger Menschen fir Entwicklungshilfe.
Anders sieht es mit dem Zusammenhang von Entwicklungshilfe und Welt-
mission in der anderen Richtung aus. Hier besteht weithin eine BewuBt-
seinsliicke. Viele sehen nicht, daf Entwicklungshilfe, will sie wirklich
den ganzen Menschen zu seiner vollen Bestimmung hin entwickeln helfen,
nach Erginzung und Vollendung durch die Mission ruft. Hier fehlt es zur



Zeit an christlichem SelbstbewuBtsein (das absolut nichts mit Stolz zu tun
hat) und am SendungsbewuBtsein. Aus der richtigen Einsicht, daB Gott
viele Wege weil}, seinen allgemeinen Heilswillen zu verwirklichen, ziehen
nicht wenige den falschen Schluf}, es miisse das Anliegen der Missionare
sein, aus Buddhisten, Moslems und Hindus bessere Buddhisten, Moslems
und Hindus zu machen. Abgesehen davon, daB das eine gréfere An-
maBung ist, als das eigene Evangelium anzubieten, verkennt eine solche
Einstellung m. E. die reale Situation der Adressaten. Wir haben es in der
Weltmission ja nicht nur und nicht einmal vorwiegend mit den genannten
Hochreligionen zu tun, sondern weithin mit religiosen Vorstellungen, die
im unvermeidlichen Zusammenprall mit der technischen Zivilisation zer-
brechen und ein geistiges Vakuum hinterlassen, in das der missionarische
Marxismus oder eine andere politische Heilslehre einstrémt. Die Entwick-
lung in weiten Teilen Afrikas und Asiens und in Stidamerika zeigt das
iiberdeutlich. Selbst was die genannten Hochreligionen betrifft, so ist es
noch eine offene Frage, wie sie die Herausforderung der technisch-wirt-
schaftlichen Zivilisation bestehen. Auch ist noch keineswegs ausgemacht,
ob sie aus dem Fegfeuer der wissenschaftlichen Aufklirung ebenso ge-
liutert und gefestigt hervorgehen werden wie die christliche Theologie
und Religion, oder ob sie darin verbrennen. Ferner haben wir es bei den
Adressaten der Weltmission in Zukunft zunehmend mit Menschen und
Volkern zu tun, fiir die Japan und Teilbereiche Skandinaviens typisch sein
mégen: Technisch, wirtschaftlich, wissenschaftlich und politisch hochent-
wickelte Gebiete — auf ldngere Sicht wird der ganze Ostblock dazuge-
héren —, in denen die Menschen nach Abséttigung der materiellen Be-
diirfnisse in einer ganz neuen Tiefe und Radikalitit vor die Sinnfrage des
Lebens gestellt werden. Die hohen Selbstmordquoten in diesen Léndern
sind ein bezeichnendes Symptom fiir den unertriglichen Sinnverlust, der
gerade nach der Befreiung von #uBerer Daseinsnot hell bewuBt wird.
Schon wird auch bei den Elitegruppen der Wissenschaftler, Kiinstler und
Anthropologen im Ostblock mehr und mehr erkannt, daB der Marxismus
keine Antwort hat, die das elementare Sinnbediirfnis des Menschen er-
fiillen kénnte. Es wire also mehr als eine Tragik, es wire Schuld und Un-
glauben, wollten wir angesichts dieser Situation das Licht des Evange-
liums unter den Scheffel stellen und den Menschen das Kostbarste
vorenthalten, das wir haben, und das sie wirklich frei und gliicklich
machen kann.

20 Partnerschaft statt Patenschatft

Johannes XXIII. hat in seiner Enzyklika ,Mater et Magistra“ eindringlich
eine neue Solidaritit unter den Vélkern gefordert. Entwicklungshilfe sei
keine groBmiitige Geste der Reichen gegeniiber den armen Nationen, son-
dern eine Pflicht wie unter den Mitgliedern einer und derselben Familie.
Papst Paul VI. hat diese Pflicht verschiedentlich durch Vorschldge an die
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GroBmaichte und Industrienationen konkretisiert, etwa durch eine For-
derung nach einer Kiirzung der Militdrhaushalte zugunsten der Fonds
fiir Entwicklungshilfe. Beide Pépste warnten auch davor, durch die Ent-
wicklungshilfe neue Abhéngigkeiten zu schaffen. Es geht nicht um
génnerhafte Patenschaft, sondern um gleichberechtigte Partnerschaft. Es
ist der Respekt vor der eigenen Wiirde der Vélker in der Dritten Welt,
der sich auch in dem Wunsch des Konzils ausspricht, sie mochten ihre
eigenen Hilfsquellen ausbauen und sich auf ihre eigenen Fihigkeiten und
Traditionen stiitzen: ,Den Vélkern der Entwicklungslinder muB sehr
daran gelegen sein, als Ziel des Fortschritts ausdriicklich und entschieden
die volle menschliche Entfaltung ihrer Biirger zu erstreben. Sie sollen
daran denken, daB der Fortschritt vor allem aus der Arbeit und den
Fihigkeiten der Volker selbst entspringt und sich steigert und sich nicht
allein auf fremde Hilfe, sondern vor allem auf die volle ErschlieBung der
eigenen Hilfsquellen und ihren Ausbau entsprechend den eigenen Fihig-
keiten und Traditionen stiitzen muf* (Art. 86 der Pastoralkonst.). Diesem
Appell an die Entwicklungsldnder entspricht die Mahnung an die Indu-
strienationen: Sie ist eine schwere Verpflichtung der hochentwickelten
Lénder, den aufstrebenden Vélkern bei der Erfiillung der genannten Auf-
gaben zu helfen. Darum sollen sie bei sich selbst die geistigen und ma-
teriellen Anpassungen durchfiihren, die zur Organisation dieser welt-
weiten Zusammenarbeit erforderlich sind (a.a.0.). Ich rufe mit diesen Er-
innerungen nur Selbstverstdndliches ins BewuBtsein, mdchte daraus aber
eine Konsequenz ziehen, die uns leider noch nicht ebenso selbstverstind-
lich ist; ich meine diese: Die Kirche kann nicht ernsthaft und glaubwiirdig
solche Forderungen an die Welt richten, wenn sie in ihrem ureigenen
Bereich, im Bereich der religiésen Entwicklungshilfe — und nichts an-
deres ist doch die Weltmission als Glaubensverkiindigung und Vermitt-
lung des gé6ttlichen Lebens — nicht beispielhaft vorausgeht. Nur wenn die
Ditzesen, Gemeinden und die einzelne Christen der Weltkirche selber ein
Modell universaler Briiderlichkeit und partnerschaftlicher Entwicklungs-
hilfe darstellen, kann die Kirche etwas Vergleichbares von den Staaten
verlangen auf den Gebieten der wirtschaftlichen Entwicklungshilfe und
der politischen und kulturellen Partnerschaft. Ich kénnte mir z. B. den-
ken, daf jedes deutsche Bistum je ein asiatisches, afrikanisches, latein-
amerikanisches und indonesisches Bistum annihme; nicht als Paten-
schaftsbistum, sondern als Partnerschaftsbistum. Denn Patenschaft hilft
dem anderen nicht viel. Patenschaft 146t den anderen in der Unmiindig-
keit, Partnerschaft aber besagt, daB wir von den anderen Bistiimern nicht
minder etwas erwarten.

Es ist ja beileibe nicht so, daB3 etwa nur wir Entwicklungshelfer und Mis-
sionare aussenden. Sind nicht umgekehrt bereits Hunderte, ja Tausende
junger Ménner und Frauen aus Korea, von den Philippinen, Indonesien
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und anderen auBereuropiischen Volkern in unserem Lande hilfreich tatig,
z.B. in Krankenhiusern und Pflegeheimen? Wir kénnten fiir den Zu-
sammenhalt in unseren Familien, Gruppen und Gemeinschaften vieles
lernen von dem hochentwickelten sozialen Sinn und Teamgeist der Ja-
paner. Indische Traditionen und Methoden der Meditation kénnten unsere
christliche Spiritualitit beleben. Wenn heute in der Bundesrepublik etwa
700.000 Menschen nach 6stlichen Methoden meditieren und gute Erfahrun-
gen damit machen, sollte uns das aufhorchen lassen. Wiirden sich nicht
auch manche vom Rationalismus und Skeptizismus bedrohten Gemeinden
Europas erbauen an der Glaubenskraft und Glaubensfreudigkeit vieler
junger afrikanischer Gemeinden? In einer solchen Partnerschaft von
Bistum zu Bistum, die in enger Zusammenarbeit mit den Werken MISE-
REOR und ADVENIAT bzw. der Deutschen Missionszentrale in Aachen
realisiert werden miiBte, kénnte jede Pfarrei auch ihre Partnerpfarrei
haben, jede Schule eine Partnerschule, jeder Verein, jeder Verband, jede
Gruppe jeweils eine entsprechende Vereinigung in dem anderen Land,
und jeder Priester einen Mitbruder driiben, fiir den er ganz persénlich
mitsorgt. Hierbei geht es nétigenfalls zwar auch um materielle Hilfe-
leistungen, vor allem aber um die Solidaritit in Glauben, Hoffnung und
Liebe. Diese weltweite Form christlicher Briiderlichkeit sollten wir mit
modernen Mitteln heute realisieren. Dazu treibt mich nicht zuletzt der
Gedanke, daB wir jetzt schon durch Briefe innerhalb von wenigen Tagen
den letzten Winkel der Erde erreichen kénnen, durch Telefon in wenigen
Minuten, spitestens in wenigen Stunden; und es wird nicht lange dauern,
dann werden die neuen Nachrichtenmoglichkeiten uns mit sehr billigen
Mitteln in die Lage versetzen, jeden Tag Kontakt mit dem fernsten Win-
kel der Erde aufzunehmen bis hin zu Fernsehiibertragungen. Wenn wir
Christen uns nicht heute schon darauf einstellen, dann wird man in eini-
gen Jahrzehnten wiederum sagen: Wie konnten die damals nur so schlafen!

Was lieBe sich mit etwas gutem Willen und Phantasie nicht an frucht-
baren Kontakten zu katholischen Christen aus iiberseeischen Didzesen
und Gemeinden herstellen, wenn die immer zahlreicher werdenden Stu-
denten, Gastarbeiter und Besucher aus jenen Lindern Aufnahme in un-
seren Familien, Gruppen, Gemeinschaften finden wiirden! Und wie sehr
konnte der anschwellende Strom des deutschen Tourismus, der sich zu-
nehmend auch nach Afrika, Asien und Lateinamerika wendet, den dorti-
gen Gemeinden von Nutzen sein. Nicht nur finanziell und wirtschaftlich,
sondern durch menschliche und christliche Kontakte. Die urchristliche
Tugend der Gastfreundschaft wiirde zu neuer Bliite gelangen, in Gottes-
diensten der Gastgemeinden die wahre Katholizitdt der Kirche erlebt,
der gemeinsame Glaube durch das wechselseitige Zeugnis bestérkt, die
Anziehungskraft der Kirche auch fiir die AuBenstehenden erhéht und
damit auch der Mission im eigentlichen Sinne neue Impulse zugefiihrt.



3. Mission im eigenen Lande

Das ist ein groBes und schwieriges Thema fiir sich. Im Zusammenhang
unserer Uberlegungen iiber die missionarische Verantwortung der Orts-
kirchen kommt es mir vor allem auf den folgenden Gesichtspunkt an.
Unser missionarisches Engagement bei anderen Vélkern kann nicht echt
und dauerhaft sein, wenn wir den oft nur noch nominell christlichen,
nicht selten aber véllig sdkularisierten Nachbarn, Kollegen, Bekannten,
ja Verwandten {ibersehen. Das ist kein Widerspruch zu der Feststellung
des Missionsdekretes, nach dem ,die Gnade der Erneuerung in den Ge-
meinden nicht wachsen (kann), wenn nicht eine jede den Raum ihrer Liebe
bis zu den Grenzen der Erde hin ausweitet und eine #hnliche Sorge fiir
jene trigt, die in der Ferne leben, wie fiir jene, die ihre eigentlichen Mit-
glieder sind“ (VI/47). Es ist vielmehr die notwendige Ergéinzung dieser
richtigen Feststellung, sozusagen die ,Kehrseite der Medaille“. Solange
uns nicht zumindest der Wunsch beseelt, der Mitarbeiter in der Fabrik,
die Kollegin im Biiro, der Hausbewohner, dem ich auf der Treppe ,Guten
Morgen* sage, die Geschwister, die den Glauben verloren haben, méchten
das Evangelium neuentdecken und das Leben in Fiille haben, so lange
richten wir in den auswirtigen Missionen auch nicht viel aus. Es ist ja
doch nicht so, als ob die meisten unserer ungliubigen Landsleute aus
einer bewuBten Entscheidung gegen Christus lebten und daher unan-
sprechbar seien; und es ist auch nicht so, daB die Menschen in den Ent-
wicklungs- und Missionslandern nur auf das Evangelium warteten, um
in Scharen Christen zu werden. Die Missionssituation des nichsten Jahr-
tausends wird vermutlich in der ganzen Welt eher der heutigen Lage in
Skandinavien, Japan und in unserer deutschen Diaspora entsprechen. Das
aber wiirde bedeuten, daB hier und heute bei uns unter den Bedingungen
der modernen sikularisierten Welt neue Modelle von christlicher Mission
entwickelt werden miissen, die zunehmend auch den Stil der Weltmission
prigen werden. Damit nehme ich nichts von dem in der zweiten These
Gesagten zuriick, sondern verweise nur auf eine Wechselbeziehung zwi-
schen der inlidndischen und auslédndischen Mission, die nach einer Zwei-
fronten-Strategie ruft. Ohne diese Erginzung wiirden unsere missiona-
rischen Bemiihungen in anderen Kontinenten leicht in den Verdacht ge-
raten, eine Flucht vor der Herausforderung im eigenen Lande zu sein,
vergleichbar mit der Fernstenliebe, die man der Nichstenliebe vorzoge,
die aber nur glaubwiirdig ist im Verein mit der Nichstenliebe,

Es lohnt sich also — so scheint mir — {iber die missionarische Verant-
wortung der Ortskirche von neuem nachzudenken. Jedes Bistum ist
Glied einer Weltkirche. Was nach der Zerstérung Jerusalems geschah,
geschieht heute im WeltmaBstab: Die Kirche muf den Universalismus
des 3. Jahrtausends antizipieren, sonst hat sie ihre Chance vertan. Das
ist mit einer Fiille von Teilaufgaben und Realisierungsmoglichkeiten ver-
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bunden. Aufgrund der Voriliberlegungen zu diesem Referat hat Prilat
Wissing von seinen Mitarbeitern ,Leitlinien fiir die missionarischen Auf-
gaben der Pfarrgemeinden® *) aufstellen lassen, die ich Ihnen mit dem
Text meines Referates vorlege, ohne sie im einzelnen hier vorzutragen.
Sie zeigen, wo wir heute und morgen bereits mit unserer alltdglichen
Arbeit ansetzen koénnen.

Unter den weltweiten Problemen mé&chte ich zwei Aufgaben besonders
hervorheben:

a) die Sicherung eines menschenwiirdigen Lebensunterhaltes fiir alle un-
sere Missionskréifte einschl. der Vorsorge fiir das Alter, und

b) die bessere Kooperation und Integration der Bistiimer und der Orden
fiir die missionarische Arbeit hiiben und driiben.

Was die Sicherung eines menschenwiirdigen Lebensunterhalts fiir die Prie-
ster und ihre Mitarbeiter in der Dritten Welt angeht, so miissen wir uns
schimen, daB die ersten Uberlegungen zu einer solchen institutionalisierten
weltweiten Solidaritdt eben erst begonnen haben. So rasch wie méglich soll-
ten wir jene Hilfe leisten, die die jungen Kirchen zur Selbsthilfe beféhigt.

Was die Orden angeht, so sollten alle Uberlegungen nicht darauf hin-
auslaufen, die besondere Funktion der Orden fiir die Weltmission zu ver-
kiirzen oder zu beschridnken; im Gegenteil: sie sollen ausgeweitet und ihre
Erfillung erleichtert werden. Es geht aber wohl darum, die Orden aus
ihrer Isolierung angesichts der missionarischen Aufgaben herauszufiihren.
Zwar ist kein Bistum so reich, daB es die missionierenden Orden ange-
sichts der Armut in aller Welt aus der Bettelsituation herausfiihren kénn-
te. Aber es ist schon viel gewonnen, wenn sich beide — Bistiimer und
Orden — ihrer Bettlersituation angesichts der weltweiten Aufgaben be-
wulit bleiben.

Eine solche Kooperation und Integration wird die Bistlimer und die Or-
den, wird schlieBlich die ganze Weltkirche zwingen, in diesen weltweiten
Aufgaben bei aller Anerkennung der notwendigen Spontaneitit und bei
aller Inanspruchnahme der kreativen Krifte in den einzelnen Kommuni-
tdten eine groBziigigere und zielstrebigere Planungsarbeit zu
leisten.

Ein Bistum von heute muB in einer so missionarischen Situation der Kirche
durch und durch missionarisch geprégt sein. Eine Ortskirche mufl zugleich
Weltkirche sein. Ich bin iiberzeugt, daBl eine solche Entwicklung gerade
die jungen Menschen innerlich in Anspruch nehmen und von neuem
engagieren wird. Wo gibt es denn sonst eine Gemeinschaft, eine Institu-
tion, die solches kénnte? Wenn die ganze Welt auf eine gréfere Einheit
in der Technologie, in der Wirtschaft, im sozialen Leben, in der Politik

*) Siehe unten S. 13 ff.
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zustrebt, dann muB die Kirche mit der Botschaft Christi all diesem Streben
die Seele einhauchen. Sie muf3 jene Bruderschaft unter den Vélkern vor-
leben, die erst ein friedliches Miteinander in der Vélkergemeinschaft von
morgen moglich macht. Die Kirche von heute mufBl in ihrem Schof3 die
geistige Welt des 3. Jahrtausends antizipieren.

Das alles ist zwar leichter gesagt als getan. Aber ist das denn eine Utopie
angesichts der abendldndischen Geschichte? GewilB hat die Kirche in ihr
viele Fehler begangen. Thre Glieder haben in Tausend und Abertausend
Fillen versagt. Aber warum sollten wir — aus diesen Fehlern lernend —
nicht gréBeres fir jene Epoche der Kirchengeschichte erwarten, in der
die Kirche endgiiltig die europ&ischen Horizonte iiberschreitet und eine
neue, noch groflere, risikoreichere Epoche der Menschheit mit ihrem Dienst
zu begleiten und zu prégen sucht.

Im vorigen Jahre habe ich an etwa 1.500 Missionare und Missionsschwe-
stern, Entwicklungshelferinnen und Entwicklungshelfer aus dem Bistum
Miinster einen Brief geschrieben und darin einiges von den hier vorge-
legten Gedanken zum Ausdruck gebracht. Ich habe ,stapelweise® Dankes-
briefe bekommen. Unter ihnen waren nur drei oder vier, die eine kon-
krete finanzielle Bitte duBerten. In allen aber kam die Freude dariiber
zum Ausdruck, daBl ich versichert hatte, das Heimatbistum wolle sich be-
mithen, missionarisch zu bleiben. Mir scheint, daB hier die tiefste Not vieler
Missionarinnen und Missionare zum Ausdruck kam: sie kdnnten mit all
ihrer Sorge alleingelassen auf verlorenem Posten bleiben. Je rascher wir
daher zu einer solchen Kooperation und Integration der missionierenden
Orden mit den Ortskirchen kommen, um so groBer wird die Freude derer
sein, die oft unter schwierigsten Verhiltnissen neue Ortskirchen zu griin-
den versuchen. Um so selbstverstdndlicher werden dann auch jahraus —
jahrein junge Menschen an ihre Seite und spiter einmal an ihre Stelle
treten.

Eine jede Ortskirche ist also Weltkirche, d. h. sie mul Missionskirche sein.
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Leitlinien fiir die missionarischen Aufgaben der Pfarrgemeinden

Papstliches Werk der Glaubensverbreitung (PWG), Aachen

In den folgenden Ausfiilhrungen wird von der Arbeit des PWG gesprochen und
dabei von pastoral-missionarischen MafBnahmen in Asien und Afrika. Ahnliche
Mboglichkeiten gibt es fiir SozialmaBnahmen bei MISEREOR und fiir pastorale
MaBnahmen bei ADVENIAT fiir ,Lateinamerika“.

I. GRUNDLAGEN
Das II. Vatikanische Konzil hat wie kein anderes auf die Aufgabe der Christen,
den Glauben im Wort und in der Liebe zu bezeugen, hingewiesen.
Im Missionsdekret VI/37, 38, heiit es u. a.:
»Aufgabe des Bischofs wird es sein, ... die Werke der Missionsinstitute, vor allem
freilich die Pidpstlichen Missionswerke, bei den Gldubigen zu fordern. Letzteren
gebithrt mit Recht der erste Platz, da sie Mittel darstellen, die Katholiken von
Kindheit an mit einer wahrhaft universalen und missionarischen Gesinnung zu
erfiillen und in jeglichen Néten zu wirksamer Sammlung materieller Hilfsmittel
zum Wohle der Missionen anzueifern ®).“
,Da das Volk Gottes in Gemeinschaften lebt, besonders in der Didzesan- und
Pfarrgemeinschaft, und in ihnen gewissermaBen seine Sichtbarkeit erfdhrt, fallt
es auch diesen zu, Christus vor den Vélkern zu bezeugen.
Die Gnade der Erneuerung kann in den Gemeinschaften nicht wachsen, wenn
nicht eine jede den Raum ihrer Liebe bis zu den Grenzen der Erde hin ausweitet
und eine #hnliche Sorge fiir jene trigt, die in der Ferne leben, wie
fiir jene, die ihre eigentlichen Mitglieder sind.
So betet die ganze Gemeinschaft, sie hilft mit und wird unter den Vdlkern tétig
durch jene ihrer Sthne und Téochter, die Gott zu dieser so erhabenen Aufgabe
auserwihlt hat.”
Der Arbeitskreis 8, ,Gemeinde und Weltmission®, beim Katholikentag in Trier
1970 hat diesen Auftrag in folgende Kurzformulierung gebracht: ,Die Mission
muB in die Gemeinde integriert werden und darf nicht ldnger als Hobby kleiner
Gruppen gelten. Jede einzelne Gruppe mufB sie als ihre elementarste Lebens-
duBerung erkennen und verwirklichen.®
Die Sorge fiir die Weltmission darf jedoch nicht ablenken von der Verantwortung
fiir die Fernstehenden, die Minderheiten und die sozial Schwachen in den eigenen
Pfarreien.
Jede Gemeinde hat diese Menschen oft in grofier Zahl. Von daher vollzieht
sich der Dienst im Wort und in der Tat zuné&chst in der eigenen und iiberschau-
baren Ortskirche.

II. AKZENTE IM VERSTANDNIS EINER MISSIONARISCHEN GEMEINDE
Partnerschaft, Solidaritit und Dialog mit den Jungen Kirchen sind tragende Be-
griffe, die immer mehr in unser BewuBtsein eingehen und Grundlage fiir das
missionarische Handeln der Gemeinde und der Gesamtkirche werden miissen.

III. PRAKTISCHE MISSIONSARBEIT DURCH DIE GEMEINDEN
1. SachausschuB fiir Weltmission
In jeder Pfarrgemeinde sollen beim Pfarrkomitee eigene Sachausschiisse fiir
Weltmission berufen werden, die in enger Zusammenarbeit mit den Seelsorgern
und den Pfarrgemeinderidten versuchen, die missionarische Verantwortung der
Gemeinde zu realisieren.
In gleicher Weise soll der SachausschuB auch die Verantwortung fiir den Entwick-
lungsdienst mit wahrnehmen.
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2. Bildung und Information

Durch die verschiedensten Méglichkeiten und Instrumente der Bildung und In-
formation (Verkiindigung, Jugend- und Erwachsenenbildung, Missionszeitschrif-
ten) kann das missionarische BewuBtsein und die missionarische Verantwortung
bei den Gemeindemitgliedern geweckt und vertieft werden. Die Ditzesanstelle fiir
Weltmission wird fiir die Vorsitzenden und Mitglieder der Sachausschiisse einen
Informations- und Erfahrungsaustausch, im Rahmen ihrer Arbeitstagungen, an-
bieten.

Das Werkbuch MISSION bietet inhaltliche und methodische Hilfen an.

Die Bischoflichen Aktionen ADVENIAT und MISEREOR stellen im Rahmen ihrer
Bildungs- und Informationsarbeit ebenfalls Arbeitsmaterial zur Verfiigung.

3. Aktionen und finanzielle Hilfen

Alle Aktionen, die als finanzielles Engagement der Gemeindemitglieder ge-
wiinscht werden, sollen integriert sein in den ProzeB der BewuBtseinsbildung
und Information. Der Gemeinde soll verstédndlich gemacht werden, warum und
wie durch ihren finanziellen Beitrag die Gemeinde missionarisch wirksam wird.

IV. UNIVERSALE MISSIONSHILFE

1. Sonntag der Weltmission

Der Sonntag der Weltmission hat Prioritdt vor jeglicher Missionshilfe; er
wird am vorletzten Sonntag im Oktober durchgefiihrt. Die Kollekte des Sonn-
tags der Weltmission wird verwandt fiir die 818 Missionsbistiimer (Personal- und
Sachkosten).

Ausbildung und Unterhalt des Missionspersonals hat einen absoluten Vorrang, da
ohne diese Personen die Dienste der Kirche im Bereich der Seelsorge und der
Sozialarbeit nicht wahrgenommen werden konnen.

2. Mitgliedschaft im PWG

Die Mitgliedschaft, mit dem Jahresbeitrag von DM 6,- bzw. Forderer — DM 36,-,
ist fiir den Lebensunterhalt des einheimischen Personals bestimmt. Diese Mit-
gliedschaft wird besonders empfohlen, da sie kontinuierlichen und bestindigen
Charakter hat. Alle Mitglieder erhalten regelmiBig zur Information die Zeitschrift
»Mission aktuell* bzw. ,Die Kath. Missionen®.

3. Der Besondere Missionssonntag

Er wird im dreijdhrigen Turnus in allen Pfarrgemeinden durchgefiihrt. Sein Ziel
ist, das Werk der Weltmission in das Bewuflitsein jedes Christen zu rufen und
wirksam zu unterstiitzen. Im einzelnen, durch die Verkiindigung, den Glauben an
den Heilsauftrag des HERRN im Gottesvolk zu vertiefen, die Heimat mit den
Jungen Kirchen zu verbinden und die Missionshilfe zu aktivieren. Konkret sollen
an diesem Sonntag Mitglieder fiir das Werk der Weltmission geworben werden.
Der Ertrag der Kollekte geht zu zwei Drittel an die Missionsorden und ein Drittel
wird fiir universale Missionshilfe verwendet.

4. Personelle Patenschaften

Die Patenschaften flir einheimische Priester, einheimische Schwestern und ein-
heimische Katechisten werden seit Jahren von einzelnen Personen, aber auch
von Pfarrgemeinden und Personengruppen zusitzlich i{ibernommen. Die Mittel
fiir diese Patenschaften werden verwandt flir die Heranbildung und Ausbildung
einheimischer Kréifte.

Die Missionshilfe in Form von personellen Patenschaften ist besonders zu emp-
fehlen, da die Heranbildung und Ausbildung einheimischen Personals gréBte Be-
deutung fir die Weiterentwicklung der Jungen Kirchen haben.

Das PWG stellt fiir jede Patenschaft Lebenslauf und Foto des Auszubildenden
zur Verfiigung.
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5. Diézesanprojekt oder Regionalprojekt

Den Bistiimern, Regionen oder Pfarrgemeinden, die neben der universellen Mis-
sionshilfe zusidtzliche Missionshilfe leisten wollen, bietet das PWG seine Dienste
an.

Das PWG benennt ein als forderungswiirdig anerkanntes Projekt, an dem sich
die Vorgenannten im Rahmen ihrer Moglichkeiten beteiligen koénnen.

6. Projekt-Partnerschaften von Pfarrgemeinden

Sowohl die personellen Patenschaften als auch die Projektpartnerschaften konnen
neben dem Beitrag zur universellen Missionshilfe besonderer Ausdruck des Be-
wultseins einer missionarisch gepridgten Gemeinde sein.

Das PWG ist bereit, von Fall zu Fall Pfarrgemeinden ein konkretes Missions-
projekt vorzulegen, das in einem bestimmten Zeitraum ganz oder teilweise von
der Gemeinde finanziert werden kann.

Bei den Bischoflichen Aktionen ADVENIAT und MISEREOR kénnen in gleicher
Form Projekte angefordert werden.

V. ABWICKLUNG
Personelle Patenschaft bzw. Projektpartnerschaft
a) Das PWG iibersendet auf Anforderung durch die Pfarrei einen Projektvor-
schlag. Dieses Projekt ist entsprechend den Prioritdten ausgewdihlt.
Das vorgeschlagene Projekt ist fachlich gepriift und als forderungswiirdig an-
erkannt; den Projekttridgern wird durch das PWG der notwendige Zuschufl ga-
rantiert.
b) Die Gemeinde teilt mit, in welchem Zeitraum sie welchen Betrag flir das Pro-
jekt zur Verfuigung stellen kann und ob eine ganze oder teilweise Finanzierung
moglich ist.
Bei einer Teilfinanzierung bzw. wenn die Aufbringung der Mittel durch die Ge-
meinde lingere Zeit beansprucht, wird das PWG in Vorlage treten bzw. die Rest-
finanzierung iibernehmen.

VI. GRUNDLAGE FUR DIE MISSIONSHILFE

a) Zusitzliche Missionshilfen dirfen nicht dazu fiihren, daB die groBen Werke
(ADVENIAT, MISEREOR, PWG) in Einzelinitiativen aufgelost werden. Die bei
diesen Werken gewachsene Erfahrung und das Wissen, in enger Zusammenarbeit
mit den Projekttrdgern, gewéahrleistet eine Strategie und Gesamtplanung, in der
Prioritdten gesetzt werden kdénnen.

Dariiber hinaus kénnen einzelne Projekte relativ schnell und umfassend in ihrer
Verwirklichung sichergestellt werden. Von daher soll sichergestellt sein, daf
zusdtzliche Missionshilfe in das Gesamtkonzept integriert und die universelle
Missionshilfe nicht beeintrachtigt.

b) Es sollten nur Projekte iibernommen werden, die vom PWG als férderungs-
wiirdig anerkannt worden sind, da dadurch oft Fehlinvestierungen (Zoll, Trans-
portkosten etc.) aber auch Fehlplanungen vermieden werden koénnen.

¢) Fiir die Korrespondenz mit dem Projekttrdger, d.h. z. B. mit der Missions-
station oder der einheimischen Kirche, bietet das PWG seine Hilfe an. Bei einem
solchen Wunsch muf3 unbedingt die Situation des Projekttriagers berticksichtigt
werden, der oft durch mangelnde personelle und finanzielle Moglichkeiten nicht
in der Lage ist, eine Korrespondenz aufrecht zu erhalten.

Antrédge auf finanzielle Unterstiitzung, die aus einem moglichen Kontakt erwach-
sen konnen, sollen auf jeden Fall an die Projektenabteilung des PWG weiter-
geleitet werden.
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Missionarische Berufung
Meditation iiber Lukas 3,4—6

Von Horst Biirkle, Miinchen *

Wie im Buch der Reden des Propheten Jesaja geschrieben steht:

Es erschallt ,die Stimme eines Rufers in der Wiiste: Bereitet den Weg des
Herrn, machet seine Straflen gerade! Jedes Tal soll ausgefiillt und jeder
Berg und Hiigel niedriggemacht werden, und das Krumme soll zu geraden
Wegen und die rauhen sollen zu ebenen Wegen werden, und alles Fleisch
soll das Heil Gottes sehen.”

Dieser Missionsrat beginnt am Vorabend des Geburtstages des Heiligen
Johannes des T&ufers. Die Kirche hat in ihrer Geschichte immer wieder
neue Aspekte an dieser Gestalt entdeckt. Sie ist eine Gestalt ,zwischen den
Zeiten‘: Sie steht im Lichte des Anbruchs des Neuen, das mit dem Christus
Gottes in diese Welt einbricht. Der nordafrikanische Bischof Augustinus
hat in der Tatsache, dafl Johannes aus seiner Verborgenheit im Mutter-
schoB heraus prophezeit hat, eine Allegorie gesehen fiir den Alten Bund:
»Verborgen unter der fleischlichen Hiille des Buchstabens® — so sagt er in
einer Predigt — ,offenbarte der Alte Bund der Welt im Geiste den Er-
l6ser und verkiindete uns gleichsam aus dem SchoBe des Gesetzes heraus
unseren Herrn*.

Fiir den grofen Maildnder Prediger und Kirchenvater Ambrosius ist noch
etwas anderes an diesem Geburtstag wichtig: Es ist das Priesterliche und
Heilige des Elternhauses, in dem Gott diese Geburt geschehen lieB.

Es gibt andere Aspekte an dieser Gestalt, die uns wichtig werden kénnten.
Dieser Johannes ist Mértyrer, dessen BuBruf auch vor der Autoritit eines
Herodes nicht haltmacht. Er ist Mittelpunkt einer Jiingerschar, der es nicht
leichtfallt, aus Johannesjliingern zu Jesusjiingern zu werden. Das Alte
macht dem Neuen, das Vorldufige macht dem Endgiiltigen nur zdgernd
Platz. Er selber — Johannes — hat es anders gemeint. Er verweist seine
Jiinger an Jesus. So jedenfalls sagen es die neutestamentlichen Texte.

Was hat uns, die wir nach der ,missionarischen Berufung“ fragen, diese
Gestalt des Heiligen Johannes zu sagen? In welchem Verhiltnis steht seine
Mission zu dem Auftrag, der uns hier in Wiirzburg zusammenfiihrt? Ist

* Die Meditation wurde in einem okumenischem Gottesdienst zu Beginn der
Mitgliederversammlung des Deutschen Kath. Missionsrates am 23. 6. 1971 in
Wiirzburg vom Ordinarius fiir Missions- und Religionswissenschaft an der
Evangelisch-theologischen Fakultdt der Universitdt Miinchen, Professor Dr.
Horst Biirkle, gehalten.

16



es liberhaupt legitim, mit unserem Thema der ,missionarischen Berufung®
an diesen deuterojesajanischen Text heranzugehen? Wir wissen, da uns
das Neue Testament die Antwort auf keine unserer Fragen schuldig bleibt.
Es gibt einen Zusammenhang zwischen der Sendung des Johannes und
der Sendung, die die Kirche in dieser Welt hat.

IDie: Botischaft wicd in der W ias terlart:

Die Wiiste ist das Symbol fiir den unbehausten Menschen. Wer die Wiiste
kennt, weiff, daB man dort nicht bleiben kann. Der Weg, der die Gefange-
nen aus Babylon zuriickfiihrt in die Heimat, geht durch die Wiiste. Zwi-
schen der Pseudo-Heimat, in der sich der Mensch befindet und die allein
er kennt, und dem Vaterhaus der Gotteskindschaft liegt der Weg durch
die Wiiste. Das wissen die Missionare unter uns besser: Wer von denen
in Asien und Afrika zu Christus aufbricht, der nimmt zunichst einmal
Abschied: Die neue Verwandtschaft in Christus liegt jenseits der alten
Blutsverwandtschaften — jenseits von Stamm, Kaste und Rasse. Das gilt
auch fiir die neuen, groBeren Gesellschaftsstrukturen: fiir den selbsténdig
gewordenen Staat und fiir seine neuen politischen Parteien. Die gottliche
Botschaft ruft auch hier noch einmal zum Aufbruch aus den falschen Be-
heimatungen und mutet den Wechsel von Babylon zum neuen Jerusalem
hiniiber zu. Natiirlich sehen wir heute Querverbindungen: Da geht es um
die Verantwortung fiir die neue Gesellschaft, um Solidaritit mit der
neuen staatlichen Gemeinschaft, da sind Christen mit zustidndig fiir ihre
Entwicklung und ihre Erhaltung. Aber das alles bleibt doch fiir die Chri-
sten noch Aufbruchsgebiet zum Marsch durch die Wiiste. Die ,neue Heimat’
liegt jenseits, nicht diesseits des ,grofen Marsches®* in die Zukunft.

Wiiste ist aber nicht nur Symbol fiir den Wechsel und fiir die Distanz
zwischen alter und neuer Heimat. Wiiste ist auch der Ort des Schweigens
und der Freistellung fiir Gott. Auch unser Herr hat sich die Wiiste zuge-
mutet. In der Wiiste fiel die Entscheidung gegen den Versucher und fiir
die Treue zu seiner Sendung. Brauchen wir die Einsamkeit wieder um
unserer ,missionarischen Berufung® willen? Auf die missionarische Be-
rufung des Apostels Paulus vor Damaskus folgten Jahre des Alleinseins
mit Gott abseits des Betriebes in der Wiiste. Menschen, die aus der mysti-
schen Tradition der asiatischen Religionen kommen, sind abgeschreckt von
einem europdischen Christentum mit seiner Betriebsamkeit und Unruhe.
In der Versenkung und im Schweigen finden sie Zugang zur gottlichen
Tiefe ihres Seins. Das Schweigen und die Einsamkeit im Symbol der Wiiste
ist eine Dimension missionarischen Handelns, die gerade wir Protestanten
wieder zu entdecken haben. Jener ,full-gospel‘-Missionar, der in Bengalen
im Chevrolet agitierend mit Lautsprecher und Traktdtchenliteratur tiber
die Dorfer fahrt, ist das krasse Gegenteil. Der Gang in die Wiiste hat in
der Heiligen Schrift immer auch etwas von dem Wechsel in die ,Haus-

7



losigkeit’, zu der Gautama Buddha seine Nachfolger verpflichtete. Sie, die
Sie Thren Berufungen in den Orden leben, leben aus diesem Geheimnis —
stellvertretend auch fiir uns andere. Wiiste bleibt Zeichen — nicht nur
fiir die Fremde und fiir die existentielle Heimatlosigkeit, in der der
Mensch ohne den Vater Jesu Christi lebt. Sie ist auch der Ort der Ver-
heiBung fiir jeden missionarischen Aufbruch: Hier beginnt der Weg in die
von Gott verwandelte Welt.

2 Die Gestalt . des, Heiligen Johannes, ist Priototyp
missionarischer Berufung, indem sie Wegbereiter
dies - Herrn ists

Nach jesajanischer Vorstellung kommt der Herr selber auf dem Weg durch
die Wiiste seinem Volk entgegen, um es aus der Gefangenschaft in die
neue Freiheit zu fithren. Wir diirfen unsere missionarische Berufung nicht
so verstehen, als ob wir den Herrn erst zu den Viélkern zu bringen hétten.
Das konnen wir nicht. Unter diesem Aspekt wird der Dienst trostlos;
denn dann sind wir liberfordert. Wir sind als Missionare ,Streckenarbeiter’
am Wege des Herrn. Aber er kommt uns von vorne schon entgegen, um
die Seinen abzuholen. Wir bringen ihn sozusagen nicht erst mit. Er kommt
nicht aus Europa oder aus Amerika zu den Wadschagga am Kilimand-
scharo oder zu den Papuas in Neuguinea. Der Weg, den er zur Befreiung
der Seinen dort geht, fithrt aus der Zukunft in die Gegenwart, also von
dort, wohin sie alle berufen sind — aus dem neuen, freien, viterlichen
Jerusalem zu den noch im Aufbruch (zu dieser Zukunft) befindlichen Men-
schen.

Viele in Asien und in Afrika sind fasziniert von denBegleiterscheinungen
des Aufbruchs und Umbruchs ihrer Gesellschaft. Die Hoffnungshorizonte
fiillen sich. ,,Government® klingt wie ein Zauberwort, das alle Probleme
l6sen wird. Die Faszinationen, die von den neuen politischen Reichen aus-
gehen, stiften quasi-religioses Vertrauen. Ich brauche Ihnen, die Sie in
dieser Welt Afrikas und Asiens mit ihrem ,rapid social change‘ der mis-
sionarischen Berufung folgen, dies nicht zu erkliren.

»Jedes Tal soll ausgefiillt werden, und das Krumme soll zu geraden Wegen
und die rauhen sollen zu ebenen Wegen werden®. Ist das nicht schon eine
metaphorische Beschreibung dessen, was Asiaten und Afrikaner heute in
ihrer Umwelt erleben? Wie in einem fantastischen Traum wvollzieht sich
die Heraufkunft der neuen, der modernen Welt vor ihren Augen. Die aus
dem Norden und die aus dem Siiden sollen eins werden als Staatsbiirger
jenseits von Rassen- und Kastenschranken. An die Stelle der Frosch-
perspektive angesichts weiller Uberlegenheit tritt das neue afrikanische
SelbstbewuBitsein und der Stolz auf die Wertwelt der Négritude. Die Inve-
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stitionen in die Hoffnung auf die ,brave new world“ mit ihrem humani-
taren und technischen Fortschritt sind ungeheuer,

3 Was bedeutet angesichts dieser Situationi,mis-
sionarische Berufiuwngs?

Wird es gelingen, diesen ProzeB zu deuten? Spiegelt sich die Zukunit Jesu
Christi nicht auch in dem wider, was hier an Fortschritt und Entwick-
lung zugunsten des Menschen geschieht? Wo immer Krummes gerade
wird und Niedriges seine Aufrichtung erfiihrt, zeichnet sich der Weg in die
neue Heimat mit Christus ab. Aber es bleibt Anmarschweg und nicht
Endstation.

Und darum gilt auch das andere: Unsere ,missionarische Berufung® fiihrt
iiber alle humanitidren und gesellschaftlichen Verbesserungen hinaus. Das
Brot, das den Hunger stillt, bleibt Zeichen dessen, der selber das Brot
des Lebens ist. Die Brunnen, die in 6dem Lande gegraben werden, sind
alle samaritanische Brunnen, an denen noch ein ganz anderer Durst ge-
16scht wird: Der Durst aller verlorenen Séhne und Téchter nach dem
Vaterhause. Das Wasser, das hier gewonnen wird, verweist auf den, der
da sagt: ,Wer das Waser trinkt, das ich ihm gebe, den wird ewiglich nicht
diirsten.”

Was wir der Dritten Welt schulden und was wir dort ausrichten kdénnen,
wird transparent fiir die ,Herrlichkeit Gottes’. Alle Heilungsakte mensch-
licher Situationen zielen auf dieses Heil hin.

4, Dieses Heiltist ,allem Fleisch® verhieilen:.

Die ,missionarische Berufung“ steht fiir diese Universalitit. Wie viel
Europiisches steht diesem , Allem® bei uns im Wege? Das Erbe der Hei-
den, der Reichtum der afrikanischen und asiatischen Religionen und
Kulturen wartet noch darauf, in die Fiille der Herrlichkeit Gottes in
Christo eingebracht zu werden. Ohne das Schweigen des Buddhisten, ochne
die Bhakti-Frémmigkeit eines Hindu, ohne die Ahnenwelt der Afrikaner
wird es nicht ,alles Fleisch® sein. Okumene meint heute schon mehr, als
daB wir katholische und evangelische Christen uns als Glieder am Leibe
Christi wiederentdecken. Okumene — das ist ,,alles Fleisch® — bestimmt
dazu, die Herrlichkeit Gottes in Christo zu schauen.

Was also ist es dann mit unserer missionarischen Berufung? Die Antwort
kann nur ,jesajanisch®“ ausfallen: Um solcher Herrlichkeit willen, die
»allem Fleische® gilt und darum keine Grenzen mehr kennt.

Lassen Sie mich mit einem Gebet Teilhard de Chardins schliefen, in dem
diese Grenzenlosigkeit und Tiefe Ausdruck findet, in der unsere ,missio-
narische Berufung® griindet:
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»Weil Du in die Himmel aufgefahren bist,
nachdem Du in die Hélle hinabstiegst,

hast Du das Universum in jeder Richtung erfiillt,
Jesus,

auf daB es hinfort fiir uns unmoglich sei,

Dir zu entflieh’n ...

Noch einmal, Herr, frage ich:

Was ist die kostbarste unter diesen beiden Segnungen?:

DaB alle Dinge fiir mich mit Dir in Verbindung sein werden?
Oder daBB Du so ,universal‘ bist, daB} ich Dich {iberall

und in jeder Kreatur wiederentdecke? ...

Anzubeten, das bedeutet, sich selbst in dem Unerforschlichen
zu verlieren, sich hineinzuwerfen in das Unausschépfliche,
Frieden zu finden im Unzerstérbaren, aufgesogen zu werden
im Unerme@lichen, sich selbst dem Feuer und der Transparenz
zu opfern, sich selbst zu verlieren je mehr man seiner selbst
bewulBt wird, und die tiefste Tiefe seiner selbst an das aus-
zuliefern, dessen Tiefe kein Ende mehr kennt.“

(Le Milieu Divin, S. 128)
Amen



Johannes und die missionierende Kirche

Von Weihbischof Julius Angerhausen, Essen *

Wir feiern heute den Geburtstag des Tdufers. Die Kirche schreibt iiber
diesen Tag seinen Namen: ,Johannes“. Johannes, d. h. ,,Gott ist gniddig®.

Johannes ist eins der erhabensten Vorbilder und einer der berufensten
Patrone des missionarischen Wirkens der Kirche. Johannes, von Gott ge-
sandt, homo missus, ist ein Missionar. Er ist einer von denen, die mit be-
sonderem Auftrag zu den Menschen gehen, die Christus nicht kennen, um
ihnen Christi Botschaft zu verkilinden und zu bezeugen.

Die Kirche schreibt heute, am 24. Juni, iiber diesen Tag, iliber unsere
Tagung das Wort: ,Johannes* — ,,Gott ist gnédig*“.

Wir haben uns hier versammelt und denken an die Inseln und die Vilker
in der Ferne (Is. 49,1), von denen Isaias in der Lesung sprach. Wir denken
an die Inseln Taiwan und Madagaskar, an das Reich der 1000 Inseln, an
Neuguinea und Japan. Von einer Insel schweift unser Blick zur andern.
Wir denken an die Vélker in der Ferne. Rdumlich sind sie uns nicht mehr
fern, seitdem es das Diisenflugzeug gibt; aber unsern Herzen sind sie noch
allzu fern. Die Zahl der Heiden wichst von Tag zu Tag. Wir sind zu ihnen
gesandt. Wie sollen wir heute unsere Sendung wahrnehmen? Diese Frage
quélt uns und 146t uns keine Ruhe. ,Gott ist gnddig“ und so wird er uns
zur rechten Stunde anweisen, was wir zu tun haben.

Wir denken an die jungen Kirchen in den Missionsgebieten. Wie sollen sie
wachsen, tiefer im Glauben Wurzel schlagen und zugleich in ihrem Volk
und ihrer Kultur verwurzelt bleiben? Wir denken an: ... Jetzt mdchten
wir an den Fingern alle Missionsprobleme aufzihlen, die sich stellen. Wir
mochten verzweifelt aufspringen. Wie sollen wir als missionierende Kirche
mit all diesen schwierigen Problemen fertig werden, mit all den Fragen,
deren Beantwortung oft schon Jahrhunderte ansteht. ,,Gott ist gnidig®, er
tiberfordert uns nie. Mit den Aufgaben gibt er auch immer zugleich die
Gabe des Geistes, mit der wir dann allerdings zu wuchern haben. Wir
denken an unsere Schuld, die wir als missionierende Kirche vor Gott
haben; an wunser Versagen, unser oft unkluges Vorgehen, unsere
Spaltung im Glauben, unsern europédischen Diinkel, unsern Klerikalismus.
Wird Gott uns strafen dadurch, dal er unsere missionarischen Werke zu-
sammenbrechen 146t? ,,Gott ist gniddig” und vergibt unsere Schuld. Heili-
ger Johannes, groBer Missionar, Patron der missionierenden Kirche, dein
Name ,,Gott ist gnddig® ist uns ein groBer Trost.

* Ansprache des Vorsitzenden der Bischofl. Kommission flir Weltmission in der
BRD wéahrend der Eucharistiefeier an die Mitglieder des Deutschen Kath.
Missionsrates am 24. 6. 1971 in Wiirzburg.
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,Gott ist gnadig!“ Darum hat er den Taufer, seinen Boten und Vorlédufer,
seinen Missionar, vom SchoB seiner Mutter an mit dem Heiligen Geist er-
fiillt (Lk. 1, 3) und ihn durch den Heiligen Geist geheiligt und fruchtbar
gemacht. Der Heilige Geist hat Johannes nie verlassen. Er war sein Bei-
stand in den Glanztagen seines prophetischen Wirkens, als das Volk ihm
zustromte, und in der einsamen Leidensnacht im Kerker, in innerer und
duBerer Verlassenheit.

»Gott ist gnddig®, und darum hat er seiner Kirche den Heiligen Geist ge-
geben, als er ihr den Missionsauftrag gab, der alle menschlichen Krifte
ja weit {iberfordert. Nur in der Kraft des Heiligen Geistes kann die Kirche
missionieren. Weil ihr Werk aber Wirken des Heiligen Geistes ist, darum
ist die Kirche voll Zuversicht.

Die ganze Missionsgeschichte ist Geschichte des Wirkens des Heiligen
Geistes. Der Heilige Geist treibt die Kirche hinaus, ,,damit die Heiden als
Opfergabe wohlgefallig werden, geheiligt durch den Heiligen Geist® (R6m.
15, 16).

Wir stehen am Beginn einer neuen Missionsepoche. Wie soll die Kirche
ihren Missionsauftrag heute erfiillen? Es wire zum Verzweifeln, wenn die
Kirche nur auf Menschen angewiesen wire; z. B. auf den Einfallsreichtum
der Kongregation fiir die Evangelisation der Volker oder auf die noch
so avantgardistischen Konzeptionen der Missionsorden. Wire uns ge-
holfen, wenn wir angewiesen wéren auf die kritische Funktion, die die
junge Generation ja besonders ausiiben zu miissen glaubt? Wir miiten
schwarz sehen, wenn die Wege einer neuen Missionsepoche nur von ge-
lehrten Missiologen entdeckt und vorgezeichnet wiirden. Hiatten wir Grund
zu groBer Hoffnung, wenn die Erneuerung der Missionsarbeit nur von den
Missionaren, den Leuten der Praxis ausginge? Trotz ihrer jahrzehnte-
langen Erfahrung wiirden ihre Vorschldge unter Einseitigkeiten leiden.
Nein, ,,Gott ist gnddig®. Er hat die missionierende Kirche nicht nur auf
Menschen gestellt, sondern er hat seine Kirche mit der Phantasie des
Heiligen Geistes beschenkt. In dieser Phantasie des Heiligen Geistes wird
die Kirche neue Wege finden und ihre missionarische Sendung neu be-
greifen. Die Aufgabe der Kirche wird es sein, alles zu stiitzen und weiter
zu entwickeln, was die Phantasie des Hl. Geistes erfinden wird. Wir wer-
den allerdings dabei entdecken, daB3 der Hl. Geist oft unsere Pline unbe-
riicksichtigt 1468t, ja daB er sogar oft gegen sie handelt.

Welche Moglichkeiten tun sich auf, wenn die Kirche sich vom Heiligen
Geist anregen 146t! Was wird geschehen, wenn einheimische Missionare
sich in immer gréBerer Anzahl vom Heiligen Geist zu ihren Landsleuten
gedrangt fithlen? Was kann geschehen, wenn der Geist die einheimischen
Laien erfiillt und sie treibt, ihre Nachbarn und Freunde auf Christus hin-
zuweisen? Was wird sich ereignen, wenn einheimische Kiinstler, Dichter
und Singer, vom HI. Geist erfiillt zu reden anfangen? Der Hl. Geist kann

22



Afrika einen schwarzen Heliandsinger schicken, und Indien tanzende
Evangelisten und christliche Gurus. Die erfinderische Phantasie des HIL
Geistes ist nie erschopft. Wie soll der Schopfergeist erschopft werden?
Ist es darum nicht albern zu verzagen, wenn uns mit unserer mensch-
lichen Phantasie in bezug auf die Missionierung der Vélker nicht mehr
viel einfallt?

Kann uns die Phantasie des HIl. Geistes nicht den Typ des neuen euro-
piischen Missionars schenken, des Boten, der bescheiden, dienstbereit,
anpassungsfihig, ganz selbstlos sich zur Verfligung stellt, wenn man ihn
wiinscht. Kann der Hl. Geist nicht den neuen Glaubensboten erdenken, der
begriffen hat, daB die herzliche Freundschaft zu fremden Menschen und
die hohe Achtung vor ihnen und ihrer religitsen Welt die Voraussetzungen
dafiir sind, daB man zu ihnen gehen darf?

Was wird geschehen, wenn der H1. Geist européischen Wirtschaftsexperten,
Technikern und Touristen ein missionarisches Charisma gibt? Wenn er
sie begreifen 1dBt, daB auch sie Sendboten sind, denen Tore offenstehen,
die den offiziellen Missionaren oft verschlossen sind.

Der Hl. Geist weht, wo er will und wenn er will, kann er auch iiber die
Heiden kommen. Davon berichtet ja schon die Apostelgeschichte (Apg. 10,
45). Was wird sein, wenn Heiden, vom HI. Geist getrieben, den Sendboten
entgegengehen und Christus begehren? In ihnen kann sich das Wehen des
Heiligen Geistes so staunenerregend ereignen, daB eine Christenheit, die
oftmals den Geist ausgeléscht hat, beschimt dasteht und betroffen auf-
blickt.

Es werden uns heute in bezug auf die Weltmission immer neue Uber-
raschungen bereitet. Weil wir so eng und kurzsichtig sind, sind wir sofort
entsetzt und verzweifelt iiber diese Uberraschungen. Konnten es nicht
Uberraschungen des HIl. Geistes sein, deren Bedeutung wir nur noch
nicht erfassen? Stehen uns vielleicht noch viele solcher schockierenden
Uberraschungen bevor? ,Mehr Vertrauen in die Uberraschungen des Hei-
ligen Geistes®, hat kiirzlich ein Kardinal der Kirche gefordert.

»Gott ist gnidig® und darum hat er der Kirche auf diesem Weg zu den
Grenzen der Erde als Beistand den HI. Geist mit seiner gottlichen schopfe-
rischen Phantasie gegeben. Jener Geist ist uns geschenkt, der seine missio-
narische Kirche erleuchtet, fiihrt, antreibt, befruchtet, belebt. Er wird
ihr aus ihrer chronischen, schon zu lange anhaltenden Schwachheit auf-
helfen. Hl. Johannes, Mann des Heiligen Geistes, erflehe der missionie-
renden Kirche neuen heiligen Geist. Erflehe ihr das neue Herz, jenes Herz
der Kirche, das der Hl. Geist ist, wie St. Thomas sagt.

Johannes der Tidufer war ein Mann der Kritik, weil er ein Mann des
HI]. Geistes war.
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Als der GréBte unter den Propheten hat er auch die prophetische Kritik
als seine Aufgabe angesehen. Wir sprechen heute soviel von der Not-
wendigkeit der Kritik. Ja, wir diirfen nicht in scheinbar nobler Zuriick-
haltung schweigen, wenn es gilt, die vergangene und gegenwirtige Mis-
sionstédtigkeit der Kirche unter die kritische Lupe zu nehmen. Wir wissen,
daB Kritik oft dringend notwendig ist, damit es weitergeht, damit Neues
das schal gewordene Alte ablést. Es muB uns bewuBt sein, daBl es zu un-
serm Mitleiden mit Christus gehort, auch unangenehme, scharfe, entlar-
vende Kritik iiber uns ergehen zu lassen. MuBl das Neue, das aufrichtige
Kritik erstrebt, nicht unter Schmerzen geboren werden? Unsere kritische
Generation muB sich aber auch Kritik an ihrer Kritik gefallen lassen. Sie
muB die Gefahr der Selbstiiberschitzung einsehen, der zu groBen Sicher-
heit im Beurteilen des Vergangenen und Gegenwirtigen in der Missions-
tatigkeit der Kirche. Kénnen Menschen das Tun ihrer Mitmenschen ganz
gerecht beurteilen? Kénnen wir Menschen alle Tatbestinde durchschauen
und kritisch gerecht bewerten? Wir sehen bei unserer Kritik nur Teilbe-
reiche und sind unfdhig, das Ganze in all seinen Zusammenhingen zu
liberblicken. So ist alle menschliche Kritik stets ungerecht und die end-
gliltige Kritik ist Gott vorbehalten. Alles das darf uns aber nicht abhalten,
Kritik zu liben und Kritik aufgeschlossen und dankbar hinzunehmen.

Wenn Kritik als Funktion der Liebe ausgeiibt und verstanden wird, wird
sie fruchtbare, positive Kritik sein. Ja, Kritik an der Missionsarbeit ist
dringend nétig. ,Da nun Kritik notwendig ist, wire vor allem Sorge da-
fiir zu haben, daB sie nicht geistlos, das heiBt ungeistig und ohne den
kritischen Geist Gottes ist.“ (Vorgrimmler) Sie muB sein wie die Kritik
Johannes des Tdufers, die Kritik im Heiligen Geiste war. ,Gott ist gnidig®,
indem er uns Ménner des Hl. Geistes, Manner der Kritik, schickt.

»Gott ist gnédig®, und darum hat er Johannes als Zeugen zu den Menschen
gesandt.

Er kam zum Zeugnis. Was sollte er bezeugen? Etwa sich selbst? ,Er sollte
liber das Licht Zeugnis geben. .. Er war nicht das Licht, er sollte vielmehr
nur Zeugnis geben iiber das Licht*, iiber Christus, das Licht der Welt, das
in der Finsternis leuchtet.

Das Isaias-Wort wird auch auf Johannes bezogen. »3iehe, ich mache dich
zum Licht der Heiden“ (Is. 49). Johannes war darum Licht, weil er sich
transparent machte fiir Christus. Johannes war nur die Fackel, auf der
Christus, das einzige Licht, brannte.

Sein Christuszeugnis legte Johannes vor allen Menschen ab ohne Unter-
schied: vor Pharisiern, Soldaten, Zéllnern und Dirnen.

Johannes gab sein Zeugnis in fester Aufrichtigkeit. Christus bescheinigt
ihm, daB er kein schwankendes Schilfrohr war, das sich nach allen Seiten
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zu neigen pflegt. Johannes bezeugte nicht heute dies und morgen das. Er
bezeugte und verkiindete nur eins: Christus und das Reich Gottes.

Weil Gott den Vélkern gegeniiber gnddig ist, hat er seine Kirche gesandt,
Zeugnis zu geben zum Heil fiir die Volker.

Zeugnis geben, was heift das? Wir sollen den nichtchristlichen Vélkern
nicht abendldndisch-christliche Kultur bezeugen. Es geht nicht darum,
Zeugnis zu geben von abendléndischer Theologie oder von wandelbaren
kirchlichen Strukturen. Es kann sich einzig und allein darum handeln,
Zeugnis von Christus zu geben.

Das Zeugnis muBl gegeben werden durch Sein und Tun. Es geht darum, zu
leben, wie Christus gelebt hat und zu tun, was Christus getan hat. In
unserer Zeit, in der das Wort abgewertet und miBbraucht ist, ist das
stumme Zeugnis durch Sein und Tun von besonderer Wichtigkeit. Bei der
groBen Empfindlichkeit und dem héufigen MiBtrauen der nichtchristlichen
Violker gegeniiber den christlichen Kirchen ist Sein und Tun die unver-
déchtigste Form des Zeugnisses. Wir kennen das Wort des indischen Hin-
du: , Christen sind ganz gewohnliche Leute, die ungewdhnliche Behaup-
tungen aufstellen.“ Wenn unsere ungewoOhnlichen Behauptungen nicht
durch ein ungewo6hnliches Leben als wahr bezeugt werden, wird man uns
hohnlachend den Riicken kehren. Welche Bedeutung kommt da der Er-
neuerung des christlichen Lebens in Europa und in anderen sogenannten
christlichen Lindern zu? Das heroische Zeugnis einzelner Missionare wird
oft nicht angenommen, wenn das gemeinschaftliche Zeugnis der Kirche
nicht glaubhaft gegeben wird. Das Zeugnis des Einzelnen reicht nicht aus
und geht nicht weit genug. Man wird den einzelnen Zeugen schnell als
unnachahmbare Ausnahme ansehen und ihn als Sonderling und komi-
schen Heiligen abtun. Christliches Zeugnis geben, das heiBt nicht ein Be-
griffssystem erkldren, Katechismusfragen einpauken und ihren Gehalt
nur intellektuell verstindlich und begreiflich machen, Zeugnis geben heifit
vor allem, das Leben Christi weiterleben, sich verhalten wie er, tun, was
er tat. Alle Werke, die die deutschen Katholiken durch Misereor tun,
miissen letztlich diesen Zeugnischarakter haben.

Alle Werke der Liebe aber, wie sie die Missionare seit Jahrhunderten
getan haben und heute noch tun, sind leider MiBverstindnissen ausge-
setzt. Damit miissen wir heute besonders rechnen. Und doch miissen wir
diese Werke weiter tun. Wir rechnen nicht mit Dank und Anerkennung
und Belobigung seitens der staatlichen Autoritdten. Wir rechnen damit,
daf man unser Tun miBdeuten wird, wie das Tun Christi miBverstanden
wurde. Wenn wir allerdings spliren, daB unser Tun vielen zum Argernis
wird, miissen wir duBerst kritisch unser Tun iiberpriifen, die Mangel be-
seitigen und bereit sein, was unverstédndlich geworden ist, aufzugeben;
mag es uns noch so lieb sein und mag es frither auch einen eminenten
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Zeugnischarakter gehabt haben. Es steht schon in der Schrift, daf man
den andern nichts zumuten soll, wenn sie unfihig sind, etwas zu begreifen.

Sorgfiltig miissen wir darauf achten, daff unser Sein und Tun als Zeugnis
aufgefa3t werden kann und nicht zum Gegenzeugnis wird. Die WeiBlen
Viter haben ja in diesen Tagen mutig und entschlossen sich aus Mozambik
zuriickgezogen, weil sie kein Gegenzeugnis geben wollten, wie sie aus-
driicklich betonen. Die Leitung der Gesellschaft schreibt an ihre Mitglie-
der: ,,Uns scheint es unvereinbar, mit ... den Kongolesen ein Kongolese,
mit den Tanzaniern ein Tanzanier zu sein und dann auf einmal mit den
Mozambikanern ein Portugiese... Scheint es Euch, die Thr in anderen
Gegenden Afrikas arbeitet, nicht natlirlich, daB uns die Ehrlichkeit ver-
bietet, in Mozambik eine Maske zu tragen, die eine falsche Situation
fordert und begiinstigt, nur weil wir zum Schweigen verurteilt sind? Eine
solche Situation ist in Afrika heute mehr denn je ein Gegenzeugnis.®

Das Zeugnis durch Sein und Tun darf aber nicht zu einer Scheu vor dem
Wort werden. Sobald es angebracht ist, muB das deutende Wort gespro-
chen werden. Sobald gefragt wird, warum seid ihr so und warum tut ihr
das, besteht die Pflicht, zu antworten. Das schweigende Tun und das wort-
lose Sein haben eine hohe Bedeutung, aber sie allein geniligen nicht. Das
christliche Tun wird ja immer wieder sdkular umgedeutet und rein inner-
weltlich verstanden und ausgelegt.

Johannes wurde heute in der Lesung das Isaiaswort in den Mund gelegt:
»Er machte meinen Mund gleich einem scharfen Schwert ... und machte
mich gleich einem auserlesenen Pfeil“ (Is. 49, ...). Schwert und Pfeil sind
ein Bild fiir die Rede, das oft in der Schrift verwandt wird.

Johannes rief aus: ,Seht das Lamm Gottes, das die Stinden der Welt hin-
wegnimmt.“ Dies Zeugnis durch sein Wort enthielt das Tiefste, was die
Offenbarung des Alten und Neuen Bundes tiber Jesus ausgesagt hat.

»Gott ist gnidig® und darum beauftragt er die missionierende Kirche, zu
reden und zu verkiindigen, und so den Vélkern die Wahrheit zu bringen.
Das Zeugnis des Wortes ist unentbehrlich. Die heutigen modernen Atheis-
men, die auch in den Missionslindern zahlreiche Anhinger haben, sind
eine Herausforderung des Christuszeugnisses durch das Wort. Sie ver-
pflichten den Zeugen zu sprechen, von Christus zu sprechen, in dem uns
der wahrhaftige Gott erschienen ist.

Die zahlreichen sogen. christlichen Sekten, mehrere tausend, die sich von
Tag zu Tag in den Missionsldndern vermehren, kiinden nur Teilwahrheiten
der Lehre Christi oder mifdeuten sie. Diese falschen Zeugen sind oft in
groflem Idealismus — wvon Opferbereitschaft beseelt —, in einer uns be-
schdmenden Aktivitit am Werk. Sie miiBten die wahren, des Wortes
fihigen Zeugen Christi, auf den Plan rufen.
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Das Wort des Zeugen soll nach Isaias wie ein Schwert sein, von durch-
schlagender Kraft. Es soll einem Pfeil gleichen in seiner weitreichenden
Schwungkraft. Je ndher der Pfeil auf der Sehne ans Herz gezogen wird,
umso weiter fliegt er. Je mehr das Wort des Zeugen aus seinem Herzen,
aus seiner innersten Tiefe stammt, umso kraftvoller trifft es ins Schwarze.
Schwert und Pfeil sind Angriffswaffen. Das Wort des Zeugen muf3 auch
mutig einen Angriffscharakter haben, wenn es gilt, die Unwahrheit, die
Ungerechtigkeit zu bekdmpfen und unmenschliche Praktiken zu entlarven.
Gott sei Dank sind uns auch in unsern Tagen Missionare als Zeugen ge-
schenkt, die in den Fragen der Apartheit in Rhodesien und Stidafrika sich
nicht gescheut haben, das Wort wie Schwert und Pfeil, wie Angriffswaffen
zu gebrauchen.

Das eindrucksvollste Zeugnis durch das Wort wird heute am besten im
Dialog gegeben. Der Dialog ist nicht einfach schulmeisterliche Belehrung,
nicht dozieren von oben herab aus iiberlegener Sicherheit heraus. Der
christliche Dialog ist gemeinsames Suchen, ist Auf-einander-Horen, sich in
den andern und seine Welt hineinleben. In diesem Dialog mit den Anders-
glidubigen werden der missionierenden Kirche manche Tiefen des eigenen
Glaubens neu erschlossen, wird sich eine achtungsvolle Partnerschaft
zwischen Nichtchristen und Christen entwickeln. In der Stunde, die Gott
allein geben kann, wird dann die Verkiindigung der Botschaft Christi er-
folgen.

»Gott ist gnidig® und darum sendet er einer friedlosen Welt Zeugen des
Friedens.

Zacharias hat von Johannes vorausgesagt, daf er Christus den Weg be-
reiten werde, damit dieser unsere Fiile lenke auf den Weg des Friedens
(Lk. 1,19).

Johannes der Tdufer rief den Soldaten zu: ,,Veriibt gegen niemand Gewalt
und Erpressung® (Lk. 3, 14), also haltet Frieden®.

Die missionierende Kirche mufl wie Johannes das Zeugnis des Friedens
ablegen. Sie muB sich immer wieder als Friedensstifterin einsetzen. ,De-
nen, die Frieden suchen, bemiiht sie sich in briiderlichem Gespréch zu ant-
worten, indem sie ihnen Frieden und Licht aus dem Evangelium anbietet,
sagt das Missionsdekret.

+Gott ist gnddig“, und darum will er die ungerechte Welt durch seine
Zeugen zu sozialer Gerechtigkeit rufen. Johannes, der Zeuge, mahnt zu
sozialer Gerechtigkeit. Er fordert die Menge auf: ,Wer zwei Rocke hat,
gebe dem, der keinen hat, und wer Speise hat, tue ebenso“ (Lk. 3, 4). Die
Zollner mahnt der Téufer: ,, Treibt nicht mehr ein, als euch festgesetzt ist”
(Ll 3:12).

Gott will sich der Welt gnédig erweisen, durch die missionierende Kirche,
die sich tiberall und in jeder Situation als Anwalt der sozialen Gerechtig-
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keit erheben muB. Bei der Aufgabe einer gesunden Wirtschafts- und
Sozialordnung in den Missionsldndern sollen die Christglaubigen mit ihrer
Arbeit einsetzen und mit allen zusammenarbeiten. Sie sollen alles tun,
um die menschliche Wiirde héher zur Geltung zu bringen. Sie sollen ihre
Mitarbeit privaten und offentlichen Institutionen anbieten. Sie sollen sich
um soziale Gerechtigkeit mithen mit den Regierungen und internationalen
Organen, mit den verschiedensten christlichen Bekenntnissen, und auch
mit allen Nichtchristen.

In dem Schreiben zur 80-Jahrfeier der Veréffentlichung der Enzyklika
Rerum Novarum wird auf die soziale Aufgabe der Christen, also auch be-
sonders der missionierenden Kirche hingewiesen. Es gilt den Mut zu haben,
eine Revision der Beziehungen zwischen den Volkern vorzunehmen, wo-
bei es um die internationale Aufteilung der Produktion, um die Handels-
strukturen, die Kontrolle des Gewinns und um das Wahrungssystem geht.
Dabei ist die Verwirklichung menschlicher Solidaritit nicht zu vergessen.
Die Wachstumsmodelle der reichen Nationen sind neu zu priifen, die Denk-
weise umzuformen, um sie fiir den Vorrang der internationalen Ver-
pflichtungen empfanglich zu machen.“

Johannes der Taufer ist mit Maria auf zahllosen alten Bildern als der
grofie Fiirbitter dargestellt. In dem Gebet der Vigilfeier des Tdufers hief3
es:
»Der heilige Johannes, der Taufer, begleite uns mit seinem Gebet; er
bitte fiir uns®,

und

»Auf die Firsprache des heiligen Johannes des Taufers mach uns rein.“

Wir wenden uns an den groBen Fiirbitter, dessen Fest wir wihrend der
Tagung des Missionsrates feiern und empfehlen seiner Fiirbitte die mis-
sionierende Kirche. Seine Liebe, die Johannes als Bote und Zeuge, als
Missionar den Menschen schenkte, ist vollendet und dauert an vor dem
Angesicht Gottes. Moge auf die Fiirbitte Johannes des Tdufers Gott der
missionierenden Kirche gnidig sein. Amen
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Sendung anf den Weg
Homilie zu Markus 6, 7T—12
Von Sigfrid Klockner OFM, Fulda *

Er rief die Zwolf herbei, begann sie auszusenden zu zwei und zwei, gab
ihnen die Gewalt iiber die unreinen Geister und trug ihnen auf, nichts
mitzunehmen auf den Weg als nur einen Stab, nicht Brot, nicht Tasche,
nicht Geld im Giirtel. Sandalen jedoch sollten sie anlegen —, ,nicht aber
zieht zwei Récke an!” Und er sprach zu ihnen: ,Wo ihr ein Haus be-
tretet, da bleibt, bis ihr weiterzieht von dort! Wenn euch ein Ort nicht
aufnimmt und wenn sie nicht héren auf euch, so geht von dannen und
schiittelt den Staub von euren Fiiflen, ihnen zum Zeugnis!” Und sie zogen
aus, riefen zur Bekehrung auf und trieben viele Dimonen aus, salbten
viele Kranke mit Ol und heilten sie (Mk 6, 7—13).

Mit diesem Tag geht unser Zusammensein zu Ende. Es sollten nach dem
Wunsch der Redner und Teilnehmer Tage des Hl. Geistes sein. Dann
mubB uns der Geist Worte der Weisung mitgeben, wenn wir wieder aus-
einandergehen, damit Theorie und Praxis zusammenpassen. Einige An-
stéfe — gewissermallien der Beitrag nach allen anderen. -

A. DAS ,WIE“
1. Christus sendet seine Apostel je zwei und zwei

Zeichen der Briiderlichkeit. Damit wird das Zusammengehen aller ge-
fordert. Niemand kann fiir sich allein gehen. Wir sahen es dieser Tage
und spiirten es. Nicht die Orden, nicht die pépstlichen Werke, nicht die
Di6zesen, nicht die Organisation, nicht das Management, nicht die Heimat
und nicht die Ferne. Vor allem auch nicht mehr hier dieses und dort jenes
Bekenntnis unter dem einen Herrn. Wir alle sind auf den Namen Christi
getauft. Es gibt einen Herrn und einen Gott und Vater aller.

Briiderlichkeit ist nicht Schweigen, sondern Weg zum Bruder im Ge-
sprdch. Damit der Bote nicht vereinsamt, soll er einen mitnehmen. Dialog
ist nicht abwechselnder Monolog. Oft ist das Horen und Schweigen wich-
tiger als das Reden, aber Stummheit aus Trotz oder Resignation verbiegt
die Briiderlichkeit. Darum verbindet sich der Dienst der Kritik aus Liebe
mit Ehrfurcht vor dem Bruder und der Schwester. Briiderlichkeit mani-
festiert sich im gemeinsamen Tun und Leben. Man geht den Weg gemein-
sam. Vereinsamungen in den Missionen haben auch natiirliche Voraus-
setzungen. Scheitern ist oft begriindet im Nicht-Tun der Gemeinschaft.

* Homilie bei der Eucharistiefeier am Ende der Mitgliederversammlung des
Deutschen Kath. Missionsrates am 25. 6. 1971 in Wiirzburg.
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2. Christus will seine Apostel arm haben

Zeichen der Armut und des Kleinseins. Alle reden heute von einer und
fiir eine Kirche der Armen. Die Kirchenleitung verwendet viel Geist, diese
Bereitschaft glaubwiirdig zu machen. Jeder weill, dal hier viele Quellen
des Versagens des wahren Zeugnisses liegen.

Die Boten selbst sollen arm sein. Gewil gilt hier auch die materielle
Armut angesprochen, gewif3 gilt hier die konkrete Form des Lebens eini-
germafBen im Stil denen anzupassen, denen man die Botschaft bringt,
wenngleich man nicht immer wie ein Caboklo, ein Indio, ein Zulu oder
wie auch immer leben kann. Wenn wir als ,die anderen“ gelten, sind wir
nicht Christus dhnlich. Denn unser Herr, der Gottmensch Jesus Christus,
hat seine Gottheit nicht als Raub betrachtet, den er festzuhalten gedachte,
sondern er entduBerte sich selbst und nahm unsere Gestalt an — er
wurde ein Mensch! Wenn wir Christus darstellen, miissen wir es auch
dort tun.

Bei aller duBeren Armut gilt noch mehr: nichts mit auf den Weg nehmen,
d. h. die eignen bloB kulturellen Vorentscheidungen fiir dieses oder jenes
System des Lebens und Denkens daheim lassen, die ,, Tasche“ miissen wir
in der Heimat lassen, nur einen Rock ,diirfen wir tragen“. Jeder hier
weil um das Problem der Identifizierung von westlicher Kultur mit
Christentum. Wir miissen versuchen, eine Entflechtung vorzunehmen ohne
zu liigen.

Arm soll die Kirche sein auch in der Heimat. Der BuBruf von gestern,
metanoeite, gilt auch heute noch, ja, seine Konsequenz sollte uns treffen:
die Bistiimer, den fiir die Mission werbenden Helfer und alle Kirchen-
glieder.

3. Christus erwartet von den Aposteln eine evange-
lische Einfalt und Freude

Das Zeichen der Einfalt in Freude. Der Text spricht von einer Einfalt,
die unserem rationalen stindigen Manipuliertwerden nicht entspricht. Ich
sehe diese evangelische Tatsache begriindet in dem schlichten Verweilen
in den H&usern, wenn man aufgenommen wird und im Weggehen, wenn
man nicht aufgenommen wird. Mir scheint, hier wird alle bloB inner-
weltliche Strategie verlassen. Es widerspricht doch der angeborenen Sehn-
sucht des Menschen, Hindernisse zu iiberwinden und in Ausdauer und
Zahigkeit doch das Ziel zu erreichen. Es widerspricht auch der Planung
der Generalstibler. GewiBl kann man nicht alles wortlich tun, aber man
soll doch bedenken: Sendung auf den Weg geht immer aus von Christus —
und darum haftet ihr immer an das Kennzeichen des Widerspruchs zur
Welt (im johanneischen Sinn), sie ist letztlich tibernatiirlichen Ursprungs
und Charakters. Darum hat die schlichte Einfalt des Herzens stets auch
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den Ausdruck der Freude. Wenn alle sture Verbissenheit wegféllt, werden
wir gelést und froh verkiinden. Wenn wir uns immer wieder 16sen, mafien
wir uns nicht an, alles aus eigener Kraft zu tun. Wir halten uns fir
Knechte, die mit lichelndem Gesicht den Dienst tun. Sollte das nicht mehr
gelingen, wird Freude als Furcht des Geistes der Welt fehlen und andere
Volker beschimten die ,erlésten Christen®.

Neben diesen Kennzeichen, wie wir den Weg gehen sollen, noch ein kurzes
Wort zum Inhalt der Botschaft, d. h. was wir bringen sollen.

B. DAS ,WAS*

1. Der Apostel bringt das Evangelium

Wenn sich der Herr als der verstand, mit dem die Heilszeit angebrochen
ist (man vgl. Lk. 4,17 ff) — dann sind diejenigen, die er vor sich her-
sendet, Boten eben dieser Heilszeit. Darum miissen sie den Armen die
Frohbotschaft bringen, den Kranken Heilung, den Gefangenen Befreiung. ..

Hier wird das Evangelium im vollen Umfang gefordert. Franziskus wiirde
sagen: sine glossa! Das ganze und unverfilschte Wort Gottes fordert uns
heraus. Es ist nicht leicht, ohne Randbemerkungen das Evangelium zu
leben. Einmal erfahren wir die stdndige Versuchung, es zu sehr zu deuten,
und die exakte oder inexakte Exegese verfiihrt uns dazu. Jedem meditie-
renden diirfte das schon einmal aufgegangen sein. Darum mulBl der Bote
des Evangeliums sich stindig im HI. Geiste fragen, aber auch im Kontext
der Briider und Schwestern der Kirche fragen, was er mit dem Evange-
lium macht. Ob nicht doch nur Menschenweisheit und Menschenwitz ge-
predigt wird.

Und zum zweiten ist unser Leben hiufig eine Anklage gegen unser Wort.
Franziskus hat es schlicht getan: Christus nachgelebt, er ist seinen Spuren
nachgegangen. So gab es keinen Widerspruch zwischen Wort und Tun.

2. Der Apostel bringt Genesung

Nach Markus haben die Boten Macht iiber die unreinen Geister, sie trei-
ben Didmonen aus und heilen Kranke mit Ol. Nehmen wir dies als Hin-
weis und konkretes Zeichen dafiir, daB die Boten des Evangeliums taufen
miissen, die Sakramente spenden miissen und die Heilszeichen der Kirche
setzen miissen.

Der iibernatiirliche Heilsdienst steht aber keineswegs isoliert. Da das Tun
Christi immer das Sichherabneigen zum kranken, bediirftigen und elenden
Menschen ist, dem der barmherzige Samaritan Ol und Wein in die
Wunden gieBt, gehért zur missionarischen Sendung der Kirche stets auch
der Dienst am Leib. Es kann bei recht verstandenem Evangelium keinen
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Gegensatz zwischen Entwicklungshilfe und Bereitung fiir das Reich Gottes
geben, wenn nur immer bedacht wird, daBl es keine blof innerweltliche
Berufung und kein rein irdisches Paradies geben kann, sondern immer
nur den Weg zum Vater, in die Herberge.

3. Der Apostel bringt den Frieden

Die Parallelen zum markianischen Text bei Lukas (10,5) und Matthius
(10,12 £f) sprechen vom Grul}, den der Bote des Evangeliums auf den
Lippen haben soll, wenn er in ein Haus tritt.

Meine Briider und Schwestern, mit dem Friedensgruf treffen wir zutiefst
die christliche Botschaft, und dies nicht erst, seit das Reden vom Frieden
Mode geworden ist, bzw. die Sehnsucht nach Frieden einer friedlosen Welt
im Herzen brennt. ,Friede sei diesem Hause®, d. h. zu gut christlich, dem
Menschen hier werde das ganze Erbarmen Gottes zuteil. Dem Menschen
werde zuteil die Wirksamkeit der Heilung und Salbung und Speise und
des Wassers und der Umarmung, denn alles, was Zeichen der Genesung
ist, zielt hin auf den Frieden.

Wir werden der gegenwirtigen Welt, die nach Einheit schreit und den
Frieden erbittet, dann um so mehr dienen, wenn wir keine Abstriche ma-
chen vom Evangelium, denn dies ist wirksam und schafft den Frieden im
Hl. Geist. Friede und Freude wiinsche ich darum Ihnen, die Sie sich die-
sem Werke verschrieben haben.

Doch dies gelingt nicht aus rein menschlicher Anstrengung, sondern nur
aus gottlicher Neigung. Darum ja stehen wir hier um den Altar, darum
ist die Mitte der Versammlung Christus, darum das Zentrum der Beratung
der anwesende Herr. Von ihm wollen wir uns mit dem Vater und unter-
einander vers6hnen lassen, damit es uns um so leichter gelingt, die
Menschheit und die Gruppe, fiir die wir stehen und beten, mit dem Vater
zu vers6hnen. Darum lassen wir uns dann speisen mit dem Brot des Le-
bens, um in der Kraft dieser Speise den langen Weg des Wie und Was zu
gehen.

Bei Isais heifit es, daB den Hoffenden eine neue Tapferkeit zuteil wird:
Thnen wachsen Fliigel gleich Adlern ... sie wandern unermiidbar (vgl.
40, 31).
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Komplizierter als vermutet: Zur Lage der Kirche in Rhodesien

Von Wolfgang Hoffmann SJ, Bonn *

DIE ANFANGE

Die gegenwiirtige Lage der Kirche in Rhodesien 148t sich nur verstehen,
wenn man kurz die Geschichte der Missionierung in diesem Land er-
wihnt 1). Der erste Missionsversuch endete im 18. Jahrhundert mit einem
Fehlschlag. 1879 waren zwar wiederum Jesuiten am Hofe des afrikanischen
Konigs Lobengula aufgetaucht. Aber auch ihr Bemiihen war wieder ein
MiBerfolg. So kamen schlieBlich die Missionskrédfte mit den weillen Sied-
lern ins Land. Als diese 1890 von Siidafrika her ins Maschonaland vor-
riickten, gab es in Rhodesien keinen einzigen afrikanischen Katholiken!
Das hat die ganze Missionsgeschichte mitgeprigt. Die Jesuiten kamen als
geistliche Betreuer der weiBen Siedler, die Dominikanerinnen zunéchst als
Krankenschwestern. Sie griindeten 1892 eine Schule — fiir Européder-
midchen. 1896 erfolgte die Griindung einer Jesuitenschule — auch wieder
fiir europdische Jungen. Natiirlich begann man auch die Missionsarbeit
unter den Afrikanern. Dabei geriet man in den Konflikt zwischen Schwarz
und WeiB. Matabele und Maschona erhoben sich. Die endgiiltige Nieder-
schlagung der Aufstinde im Jahre 1897 wurde als Sieg des Christentums
iiber die Barbarei gefeiert. Die &ltere Generation hatte man praktisch
aufgegeben und setzte alle Hoffnung auf die Jugend. In den dreifliger
Jahren wurde das Priesterseminar ertffnet, 1947 wurde der erste Afri-
kaner zum Priester geweiht.

Heute noch kann man die Klage horen — inwieweit sie zutrifft, sei da-
hingestellt! — die Seelsorge unter Weilen und die Mission unter den
Afrikanern liefen nebeneinander. Wer unter den einen arbeitet, fiihle sich
fiir die anderen nicht ,zustindig®. Zweifellos war das geistige Klima in
Rhodesien zuniéchst nicht vom Geist der Rassentrennung geprégt. Doch
ein offensichtlicher Zug zum Paternalismus 148t sich nicht leugnen. Man
war bereit viel fiir den Afrikaner zu tun, aber ein echtes ,,Miteinander”
hielt man fiir utopisch. Es war, soviel ich weiB, noch in der Zeit der
Foderation, die spiter in Sambia, Malawi und Rhodesien auseinander-
brach, da man von offizieller Seite aus sagte, wenn von Partnerschaft die
Rede sei, so denke man an eine Partnerschaft zwischen Afrikanern und
WeiBlen wie zwischen Rofl und Reiter.

* Bericht auf der Mitgliederversammlung des Deutschen Kath. Missionsrates am
25. 6. 1971 in Wiirzburg.

1) Vgl. zum folgenden: J. Elsener SMB, Rhodesien, in: Die katholischen Mis-
sionen (= KM) 1966, 111—119. Fiir weitere Information durch zahlreiche Quel-
lenhinweise und Zitate geeignet: M. Traber, Kirche und Staat in Rhodesien,
in: Evangelisches Missionsmagazin, Basileia-Verlag, Basel, Heft 2, 1971, 64—89.
Erst vor kurzem erschien: R. H. Randolph SJ, Church and State in Rhodesia
1969—1971. A Catholic View. Mambo Press, Gwelo (Rhodesien) 1971.
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HIRTENBRIEFE ZUR RASSENPOLITIK

In den letzten zwolf Jahren nahm allerdings auch in Rhodesien die Rassen-
diskriminierung stetig zu. In einer Reihe von Hirtenbriefen lieBe sich auf-
zeigen, daB die Bischéfe Rhodesiens zu dieser Entwicklung nicht ge-
schwiegen haben 2). Aufsehen erregte ein Hirtenbrief des Bischofs Lamont
von Umtali im Jahre 1959. Er verurteilte die Rassendiskriminierung, die
sich besonders auf den Gebieten der Erziehung und des Bodenbesitzes,
aber auch schon im gesamten 6ffentlichen Leben bemerkbar machte.

Der erste gemeinsame Hirtenbrief aller Bischdfe des Landes erschien
zu Pfingsten 1961. Er tadelte die Zuriicksetzung des Afrikaners im pri-
vaten und offentlichen Bereich und wies Wege, wie man das soziale
Unrecht beheben kénne. Besonders empfindlich fiihlten sich viele Rho-
desier, die ja auf ihren Kampf gegen den Rassenwahn Hitlers stolz waren,
durch Passagen wie die folgende getroffen: ,Viele sehen es nicht oder
wollen es aus krasser Selbstsucht nicht sehen, daB die Lehre von der
rassischen Uberlegenheit, wie sie von vielen im Lande gelehrt und geiibt
wird, sich im wesentlichen kaum von der Lehre und Praxis der Nazis
unterscheidet.”

Kurz nach der Unabhéngigkeitserkldrung Rhodesiens im November 1965
folgte ein weiterer Hirtenbrief ®). Darin wiesen die Bischofe auf Gal 3, 26
hin: ,,Da gibt es nicht mehr Juden, Griechen, Sklaven und Freie...* Sie
fragten: ,Wie konnen wir wagen zu behaupten, wir seien Nachfolger
Christi, wenn wir nicht versuchen, einander zu achten und filireinander
zu sorgen?“ — Ahnlich #uBerten sich fithrende Perstnlichkeiten der an-
deren christlichen Konfessionen.

GRUNDE FUR DIE HALTUNG DER WEISSEN

Die Haltung, die der weille Rhodesier dem Afrikaner gegeniiber einnimmt,
kann hier nicht ausfiihrlich analysiert werden ¢). Im Lande selbst kann
man jedenfalls viele Argumente dafiir horen, daB der Afrikaner eben
noch nicht ,reif“ ist. Dabei weist man auf die offenen Kimpfe rivalisie-
render Gruppen um 1959, auf die Kongounruhen und den Biirgerkrieg in
Nigeria hin. Viel Negatives weill man iliber das benachbarte Sambia zu be-
richten. Jeder Fortschritt des Afrikaners auf wirtschaftlichem, kulturellem
und sozialem Gebiet wird als Zugestindnis, als Nachgeben und Zuriick-
weichen der Weillen angesehen 5).

2) Als Sammlung erschien: Rhodesia — the moral issue, Pastoral Letters of the
Catholic Bishops, Mambo Press, P. 0. Box 779, Gwelo (Rhodesien) 1968.

%) Vvgl. KM 1966, 114.

%) Besonders ausfiihrlich untersucht in: Cyril Rogers and C. Frantz, Racial The-
mes in Southern Rhodesia, New Haven and London, Yale University Press 1962.

5 Vgl.: Rhodesiens AuBenpolitik, in: Afrika heute, Zeitschrift der Deutschen
Afrika-Gesellschaft, 15. Mai 1971, 196.
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Natiirlich denken und empfinden nicht alle Weilen Rhodesiens so. Neben
einigen aus Siidafrika eingewanderten Farmern sind von dieser Abwehr-
mentalitdt die ungelernten weiBen Arbeiter und unteren Berufsschichten,
wie Bau-, Holz- und Metallarbeiter, Automechaniker und Eisenbahn-
arbeiter gepréigt. Sie glauben, daB ihre Existenz durch das Hochkommen
der Afrikaner bedroht ist. Aus diesen Kreisen erhielt die rhodesische Re-
gierungspartei ihre ersten Anhinger. Dazu kommt ein christliches Sen-
dungsbewuBtsein. Premier Smith endete seine Erkldrung zur Unabhéngig-
keit: ,,(Durch die Unabhingigkeitserklarung) haben wir uns fiir die Er-
haltung von Gerechtigkeit, Zivilisation und Christentum eingesetzt, und in
diesem Geist und Glauben erkliren wir heute unser Land unabhingig* 9).

NEUE GEGENSATZE ZWISCHEN STAAT UND KIRCHE

Der Gegensatz zwischen Staat und Kirche trat im Sommer 1969 erneut zu-
tage 7). Bei einer Volksabstimmung ging es um einen Verfassungsenwurf
und die Moglichkeit, daB sich Rhodesien zur Republik erkldrt. Das Wort
,» Volksabstimmung® klingt merkwiirdig, wenn man bedenkt, daBl von den
237000 WeiBen 81000 wahlberechtigt waren, von den 4,4 Millionen Afri-
kanern jedoch nur 9132. Deren Zahl hédtte etwas hoher liegen kdnnen.
Aber manche Afrikaner lieBen sich nicht einmal als wahlberechtigt re-
gistrieren, obwohl sie es ihrem Einkommen nach hétten tun diirfen. Das
Motiv mag in der Furcht vor irgendwelchen Folgen oder in einer allge-
meinen Passivitédt &) zu suchen sein.

Die Bischofe lehnten den Verfassungsentwurf ab. Sie schrieben, diese Vor-
schldge entstammten nicht der Absicht, das Gemeinwohl zu verwirklichen,
sondern seien absichtlich darauf aus, die stdndige Herrschaft des einen
Teils der Bevilkerung iiber den anderen aufrecht zu erhalten. Trotz des
Bischofswortes erzielte in beiden Fragen die Regierung eine grofe Mehr-
heit. Fehlt also den Bischofen die Unterstlitzung und Bejahung ihrer
Haltung durch die weilen Katholiken? Zu beachten ist bei einer Antwort
auf diese Frage, dal sich die katholische Bevdlkerung Rhodesiens am
30. September 1970 laut Angaben des Sekretariats der Bischofskonferenz

Ferner: Werner Schmidt, Rhodesien, Kurt-Schroeder Verlag, Bonn 1970 (bzw.
Deutsche Afrika-Gesellschaft, Die Linder Afrikas Band 40), 210—214. Das
Buch ist im allgemeinen recht informierend, die Darstellung der Geschichte
und Gegenwart der Kirche ist jedoch nicht nur voéllig unzureichend, auf drei
von 232 Seiten, sondern enthidlt Ungereimtheiten wie z. B.: ,,So umfaBt das
romisch-katholische Erzbistum Salisbury beispielsweise elf Apostolische Vika-
riate und vier Apostolische Prafekturen® (S. 186).

%) M. Traber, Evangelisches Missionsmagazin Heft 2, 1971, 71.

7) Hirtenwort der rhodesischen Bischéfe: KM 1969, 172.

8) Im Leitartikel der kath. Monatszeitung , Moto“ vom April dieses Jahres be-
klagt Bischof Lamont von Umtali die Apathie der Afrikaner in Rhodesien.
Sie scheinen zu glauben, es geniige einfach untéitig dazusitzen und zu erlauben,
daB das eigene Leben verplant wird, ohne daB sie selbst etwas zu sagen hitten.
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auf 437274 Afrikaner und 38268 ,Nichtafrikaner” belief, wobei , Nicht-
afrikaner® nicht mit WeiBen gleichzusetzen ist. Am 6. Mérz 1971 wurde
jedoch die Gesamtbevdlkerung des Landes mit 4,8 Millionen Afrikanern
und 228 000 Europidern angegeben. Demnach bilden die Katholiken eine
Minderheit. Damit 148t sich jedoch die Diskrepanz zwischen der Haltung
der Bischéfe und dem Wahlergebnis nicht voll erkldren ®).

DAS LANDVERTEILUNGSGESETZ

Auf zwei Gebieten kam es zu weiteren Auseinandersetzungen zwischen
Staat und Kirche: in der rassenmiBigen Aufteilung des Landes und in
der Schulfrage. Im Mairz 1970 trat ein Landverteilungsgesetz in Kraft 19).
Es sollte regeln, welche Gebiete Afrikanern und ,Nichtafrikanern* als
Wohn- und Farmgebiet zukommen. An #hnlichen Versuchen, das Land
aufzuteilen, hatte es auch vorher nicht gefehlt. Jetzt wollte man diese
Angelegenheit anscheinend entschlossener als zuvor betreiben. Zu Recht
konnte man von einem neuen Schritt auf dem Weg der Rassentrennung
sprechen. Bei dieser Aufteilung, die nur wenige stiddtische Gebiete und
einige Nationalparks ausnahm, fiel die eine Hélfte von Grund und Boden
an die 4,8 Millionen Afrikaner, die andere an die 228 000 Européder. Damit
entfallen auf einen Europider tiber 70 ha, auf einen Afrikaner etwa 4 ha.

Der zusténdige Minister kann den Rechtsbegriff von Landbesitz (occu-
pation) auf den Aufenthalt (attendance) ausdehnen. Er kann Afrikanern
untersagen, ein Postamt, ein Kino, einen Park oder auch eine Kirche zu
betreten. Ein Afrikaner, der als Stadtbewohner einen Personalausweis
hat, darf nicht mehr ohne weiteres ein Reservat betreten. Auch jeder
Missionar, der in einem Reservat arbeiten will, braucht dazu die Geneh-
migung des Ministers. Natiirlich kann es sein, daB dieser Minister keine
Schwierigkeiten macht. Aber es gibt keine Richtlinien, an die er gebunden
ist. Gegen eine Verweigerung der Aufenthaltsgenehmigung kann man sich
auf keine héhere Instanz berufen. In der neuen Verfassung werden zwar
die Menschenrechte erwihnt. Ausdriicklich wird jedoch festgestellt, daB
man sich nicht gerichtlich auf sie berufen kann. Man wollte auf staatlicher
Seite, wie man kirchlichen Vertretern erklirte, moglichst freie Hand
haben und verhiiten, dafl sich irgendwelche Organisationen als ,Kirchen*
bezeichnen und damit — etwa in Bezug auf das Versammlungsrecht —
zu besonderen Vorrechten kommen koénnten, die sie dann politisch miB-
brauchen wiirden.

Am 6. November 1969 nahm P. Randolph SJ als Sekretir der Bischofs-
konferenz in einer Pressekonferenz zum neuen Gesetz Stellung. Die

) Vgl. M. Traber, Zerschlagene Hoffnungen in Rhodesien, in: KM 1970, 116—119.

19) The Land Tenure Act and the Church, herausgegeben im Auftrag der rhode-
sischen Bischofskonferenz, Mambo Press, Gwelo 1970; vgl. auch KM 1970, 39 {.
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Regierung sei, sagte er, auf eine Politik der rassengetrennten Entwicklung,
die Kirche dagegen von Gott her auf nichtrassische, freie Entwicklung
festgelegt. Der Staat sage, die Kirche kénne keine Blankovollmacht ver-
langen, zugleich fordere er aber diese Blankovollmacht fiir sich selbst.
Menschenrechte wiirden auf ministerielle Erlasse reduziert.

Auf kirchlicher Seite war man vor allem deswegen besorgt, weil ja die
Kirche selbst eine gemischtrassische Organisation ist und es deswegen
nicht fiir immer festzulegen war, welcher Rasse der kirchliche Besitz zu-
zuschreiben ist. Man forderte deswegen die Kirchen auf, sich als ,frei-
willige Organisation®, etwa wie die Pfadfinder, registrieren zu lassen, wo-
durch diese Schwierigkeit umgangen werden konnte. Als sich die Kirche
weigerte, einigte man sich schlieBlich auf eine Rechtsfiktion. Man arbeitet
jetzt unter dem Schein weiter, als habe die Kirche um diese Erlaubnis
gebeten und der Staat habe sie erteilt. Trotzdem kann natlirlich der
Minister die Arbeit und Existenz einer Missionsstation sofort und einfach
durch einen Erlal beenden, wenn dies ,im Interesse des Landes oder der
Bevolkerung liegt“. Anrufung einer héheren Instanz gibt es, wie gesagt,
nicht.

KAMPF UM DIE SCHULEN

Der zweite Streitpunkt sind die Schulen. Die Regierung ist seit Jahren
bemiiht, die o6rtlichen Gemeinden zu Trégern der Grundschulen zu machen.
Sie bestimmte schlieBlich, daBl wenigstens 5 %o der Lehrergehilter von der
Bevilkerung — oder von den Kirchen — aufzubringen sind. Nur dann
zahlt der Staat auch die restlichen 95 %,. Die Kirchen sind nicht in der
Lage, diese 5% aufzubringen. So gehen die Schulen an die Gemeinden
iiber. Konnen diese die Summe nicht aufbringen, werden sie geschlossen.
Die Kirche versucht, wenigstens die jeweils an den Missionsstationen ge-
legenen Zentralschulen zu halten, die meist mit einem Internat verbunden
sind. Die AuBlenschulen gehen in die Verantwortung der Gemeinden {iber.

Da das neue Landgesetz ,,Anwesenheit” bereits als ,, Landbesitzergreifung*
betrachtet, muBiten alle Privatschulen mit vorwiegend europiischen, asia-
tischen oder Mischlingskindern aufgrund einer Regierungsverordnung bis
zum 2. Méarz eigens um Erlaubnis bitten, auch afrikanische Kinder auf-
nehmen zu diirfen ). In einer Erkldrung der katholischen Bischiéfe vom
17. Februar wurde zwar das Bemiihen der Regierung anerkannt, zu einem
Vergleich zu kommen. Die Bischéfe stellen jedoch fest, daBl sie in folgen-
den Grundsédtzen keinem Kompromifl zustimmen koénnen: 1. Die Eltern
haben das Recht, ihre Kinder an eine Schule eigener Wahl zu schicken.
2. Privatschulen diirfen aufnehmen, wen sie wollen. 3. Die Kirche hat das
Recht, unbehindert und ohne Riicksicht auf Rasse dem Volk Gottes zu die-
nen. Dagegen hat die Regierung kein Recht, irgendwelche Bedingungen

1) vgl. KM 1971, 71 £.
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zu stellen, die diese Grundsiitze einschrinken. — Dennoch haben die
Bischofe die kirchlichen Institutionen angewiesen, entsprechende Antrage
zu stellen, allerdings immer mit dem ausdriicklichen Vorbehalt: ,Dieses
Gesuch wird unter Protest eingereicht und in der Erwartung, dall es
ohne Verzogerung bewilligt wird im Einklang mit den Bestimmungen,
die im Schreiben des Unterrichtsministeriums vom 3. Februar 1971 ent-
halten sind und denen wir einstweilen unter dem Einflufi héherer Gewalt
in der Erwartung weiterer Verhandlungen entsprechen.” In diesem Zu-
sammenhang ist den Bischofen vorgeworfen worden, sie hitten sich jetzt
gebeugt und einen Kompromifl ausgehandelt, der im Gegensatz zu ihrer
fritheren mutigen Haltung stehe®). Aufgrund eines Besuches von P.
Johannes Schiitte SVD vermutete man auch, dafl sich Rom eingeschaltet
habe. Da es sich um Verhandlungen im kleinen Kreis und um einen Ge-
heimplan fiir das weitere Vorgehen in der Schulfrage handelt, konnten
vielleicht Behauptungen aufgestellt werden, ohne daBl man den Beweis
antrat. Allerdings kam es auch zu keinen offiziellen — oder besser: zu
keinen verdffentlichten Dementis. — Auch in Rhodesien selbst zeigt sich
Unzufriedenheit mit der Haltung der Bischofe. Zwei Herausgeber der
katholischen Monatszeitschrift ,,Shield* traten zuriick. ,,Moto“, die Monats-
zeitung in der Schonasprache zeigte unter der Uberschrift ,,Catholic Rumb-
lings“ einen weiBen Fleck. Man vermutete kirchliche Zensur am Werk.

UND DIE WEITERE ENTWICKLUNG?

Neue Gesetze sind in Vorbereitung. Jetzt geht es um die Abgrenzung
der Mischlinge und Asiaten von den WeiBlen. Nach dem Entwurf soll es
15 Grundeigentiimern in einem Bezirk moglich sein, in geheimer Klage von
der Regierung zu erreichen, daBl ihr Gebiet als ,protected area® erklért
wird, so daB Andersrassige ausziehen miissen. Da die Stiddte selbst fiir die
Umsiedlung und Neuansiedlung aufkommen miissen, erhob sich auch aus
jenen Kreisen Widerstand, die im {ibrigen der Regierungspolitik zustim-
men. Eine Organisation, die fiir die in Rhodesien lebenden Asiaten spricht,
wies darauf hin, daBl diese Weiterfiihrung der Rassentrennungspolitik
statt Frieden verschirfte Spannungen und Rassenhall bringen werde.

An eine baldige Revolution in Rhodesien glaubt kein Weiler, auch kein
Missionar. Kritisch kann die Lage am Rande der GroBstddte werden. Immer
groBer wird die Zahl der jungen Menschen, die héhere Schulen besuchten
und danach weder eine Stellung noch eine Méglichkeit der Weiterbildung
finden. Was geschieht, wenn man die Unzufriedenheit eines Tages nicht
mehr ertrigt? Manche meinen, in zehn Jahren sei es so weit. Andere
glauben nicht, daBl man einen bestimmten Zeitraum angeben kann.

12) Informations catholique internationales Nr. 378 vom 1. 3. 1971, Paris, 14 f.;
Herder-Korrespondenz April 1971, 173—175.
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Indonesien — eine integrierte Missionskirche

Von Wilhelm Hunger SJ, Bonn *

Ein Experte fiir kirchliche Fragen in Indonesien, der Holldnder Muskens ')
hat die Lage systematisch erforscht. Er stellte einen merkwiirdigen Gegen-
satz zwischen den Christen Indonesiens und anderer Lénder Asiens fest.
In Pakistan, Indien, Thailand leben die Christen mehr oder weniger fir
sich, fithlen sich nicht voll in die Volksgemeinschaft aufgenommen. Einige
Bischtfe haben von ,Getto” gesprochen. Bischof Ramousse in Kambodscha
wurde es zum Erlebnis, als drei Viertel seiner Christen nach Vietnam ge-
fliichtet waren. ,,Vor den Ereignissen®, so sagte er, ,hatten wir ziemlich
gewichtige Institutionen, die uns die Illusion einer wirksamen Présenz
vermitteln. In Wirklichkeit standen wir abseits* (K. M. 1971, S. 107) 2).

Die Christen Indonesiens dagegen sind integriert. Sie wissen sich als Teil
des Volksganzen, sind im Volk angenommen und kennen keine Minder-
wertigkeitsgefiihle, eher das Gegenteil. Und doch bilden sie nur einen
kleinen Teil des Volkes. Die Katholiken sind unter 118 Millionen nur
2,3 Millionen, ungefihr 2 Prozent. Die Protestanten haben 7 Millionen,
etwa 7 Prozent. Ich nenne Mindestzahlen, weil aus verschiedenen Griin-
den genaue Zahlen nicht vorliegen, auBerdem eine ziemlich starke Fluk-
tuation statthat. Immerhin zeigt der Anstieg der Katholikenzahl von
720 000 (1949) auf 2,3 Millionen (1970) das Tempo zahlenmiBigen Fort-
schritts.

I. CHRISTEN INTEGRIERT

Die Christen Indonesiens sind also integriert. Warum nicht in den an-
deren asiatischen Lindern? Der Grund kann nicht bei den Missionaren
gesucht werden. Sie haben alle dieselbe Ausbildung, dieselbe Theologie,
mehr oder weniger dieselben Missionsmethoden und Hilfsmittel.

Muskens ist dieser Frage nachgegangen und findet folgenden Grund: In
Lindern Asiens, wie den genannten, steht das Christentum einer ge-
schlossenen Kultur gegeniiber. In Pakistan dem Islam, in Indien dem
Hinduismus, in Thailand und Kambodscha dem Buddhismus. Das aber
ist in Indonesien nicht der Fall. Indonesien sucht nach seiner kulturellen
Identitat.

* Bericht auf der Mitgliederversammlung des Deutschen Kath. Missionsrates am
25.6.1971 in Wiirzburg.

1) Indonesié, Een strijd om nationale identiteit, Bussum 21970
?) ,Die Katholischen Missionen® (K. M.)
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Zwei Hauptrichtungen bekdmpfen einander. Die eine Richtung sucht die
Einheit fiir Indonesien im Islam und strebt einen Islam-Staat an.
Dieser Richtung stehen alle {ibrigen gegeniiber, die den Islam als Einheits-
prinzip ablehnen, weil er der nationalen Kultur nicht entspricht.
Sie suchen eine mehr angepalBte kulturelle Identitdt Indonesiens. Diese
letzteren, die Nationalisten, haben nach dem Zweiten Weltkrieg die fiinf
Punkte der Pantjasila als Grundlage des Staates und der vélkischen Ein-
heit verkiindet. Hieran haben die Christen von Anfang an mitgearbeitet
und sich kriftig dafiir eingesetzt. So wurden sie als vollwertige Mitglieder
der Volksgemeinschaft von den Nichtchristen angenommen.

Nationale Kultur

Pantjasila besagt fiinf Grundsitze:

Glauben an einen héchsten Gott

Humanitit

Nationalismus im Sinn eines umfassenden nationalen Einheitsstaates
Demokratie

Sozialgerechtigkeit

G Al

Diese fiinf Grundsdtze wurden von Sukarno im Juni 1945 zu Beginn der
staatlichen Unabhingigkeit formuliert. Nach ihm soll der Staat sich auf-
bauen auf das seit alters in den Dérfern {ibliche gotong-rojong (Zusammen-
arbeit), d. h. gemeinsam diskutieren, einstimmig beschliefen und gemein-
sam ausfithren, was beschlossen wurde. Dieses gotong-rojong ist die Zu-
sammenfassung der Pantjasila-Grundsétze.

Man sieht leicht, daB die Christen hier in ihrem Element sind und das
BewuBtsein haben, Entscheidendes sagen und fiir den Aufbau des Landes
beitragen zu koénnen. Wenn sie aber ihren Beitrag leisten, werden sie
ohne weiteres nach dem Prinzip des gotong-rojong, der Zusammenarbeit,
als zum Volksganzen gehorig anerkannt.

Der Islam

Wie gesagt stimmt der Islam mit der nationalen Kultur nicht iiberein.
Das scheint auf den ersten Blick merkwiirdig. Denn die Islamiten bean-
spruchen offiziell, 87 Prozent des Volkes auszumachen, und in aller Welt
sind die Indonesier als Mohammedaner bekannt. Die Zahlen des Islam
sind seit langem und bis heute umstritten und das vor allem infolge der
holléandischen Islam-Politik. Die hollindische Kolonialregierung glaubte,
durch Unterstiitzung des Islam gegen das Christentum sich die Zuneigung
des Volkes erwerben zu kénnen. Dazu fiihrte sie die Annahme, das Volk
sei durch und durch mohammedanisch.

Das allerdings stimmt nicht. Am Geburtsfest Mohammeds 1960 sagte der
Staatsminister fiir Religion Wahib: ,AuBler denen, die nur statistisch und
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dem Namen nach Moslems sind und nichts iiber ihren Glauben wissen,
gibt es nur eine kleine Gruppe praktizierender Moslems, die ihren Namen
verdienen. Diese Gruppe umfaBt nicht mehr als 10 Prozent der Bevilke-
rung.

Diese AuBerung eines maBgebenden Moslim steht nicht allein. Der Staats-
minister Mintaredja sagte Ende Mai 1971, die Moslims sollten aufhoren,
sich zu briisten, daB sich ihr Bevélkerungsanteil auf 90 Prozent belaufe.
In Wirklichkeit gehorten viele Moslims lediglich auf dem Papier ihrem
Glauben an und wiiBten in Wirklichkeit nicht, was der Islam eigentlich
sei (Antara 29. 5. 71). Bei der Volkszihlung 1960 bekannten sich nur
43 Prozent zum Islam, dagegen sehr viele zur ,javanischen Religion®. Diese
Zahl von 43 Prozent Mohammedanern wird von den meisten Soziologen als
die richtige angesehen.

Geister- und Stammesreligionen

Wie ist die Diskrepanz der Zahlen zwischen 10 Prozent und 90 Prozent
Islamiten zu verstehen? Die oberflichlich islamisierten Bauern blieben in
Wirklichkeit ihrer alten hindu-javanischen Geisterreligion treu, bzw. den
Stammesreligionen der anderen Inseln.

Ein altes Sprichwort sagt: ,Die Religionen kommen vom Meer her, aber
die alten Gewohnheiten (= Adat, Gewohnheitsrecht) kommen von den Ber-
gen herunter.“ Vom Meer her kam der Hinduismus, dann der Buddhismus,
auch der Islam durch arabisch-indische Héndler und schlieflich das Chri-
stentum. Sowohl der Hinduismus wie der Islam wurden zunéchst von den
Landesfiirsten iibernommen und an die Untertanen weitergegeben. Als die
Portugiesen im 16. Jahrhundert und spiter die Holldnder als Konkurren-
ten und Eroberer auftraten, breiteten die Flirsten erst recht den Islam
zwangsweise aus: als Abwehr und Selbstbehauptung.

Auf diese Weise sind heute die Kiistenzonen von Sumatra und der Westen
und Osten von Java streng islamitisch, ebenso Siid-Celebes und ein Teil
der Molukken. Aber im Innern der groBien Inseln, ,in den Bergen®, be-
sonders auf Java, das zwei Drittel der Bevélkerung Indonesiens beher-
bergt, herrscht die hindu-javanische Religion und Kultur des Geister-
glaubens, die altmalaiische kosmologische Religion, Agama Djawa genannt,
unter den Bauern und dem niederen Adel. Dagegen sind die Kaufleute
und die reicheren Gutsbesitzer unter den Javanern liberzeugte Moslim.

Das Entsprechende gilt fiir die Stammeskulturen und Geisterkulte
der Batak im Innern von Sumatra, der Toradja auf Celebes, fiir die Dajak
auf Borneo. Auf Java hat der Islam EinfluB, weil alle Ehen vor einem
Beamten der Moschee geschlossen werden miissen, ein Uberbleibsel des
Kolonialregimes.
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Sie suchen das Heil

Die Geistergldubigen, auch die oberflachlich islamisierten aus dem Kultur-
kreis der Java-Religion (Agama Djawa), bleiben religids offen,
nicht zuletzt weil messianische Erwartungen im Volk leben-
dig sind, die sich auf Prophezeiungen eines mittelalterlichen Hofdichters
stiitzen. Der ,,GroB8e Konig“ wird kommen, so heilt es darin, und wird
allen Armen im Uberflu spenden (K. M. 1971, S. 26 £.).

So verschieden die Sprachen und angestammten Religionen auf den ver-
schiedenen Inseln sind, so haben sie doch drei Elemente gemeinsam, die
auch das Gemeinsame ihrer nationalen Kultur ausmachen.

Gemeinsam ist ihnen:

Das kosmologische Element: alles und jeder hat im Weltall seinen
bestimmten Platz; daher auch im Mikrokosmos des Dorfes; deshalb die
Zusammenarbeit und das Adat.

Der Geisterglaube, einschlieflich Ahnenkult als Teil des Geister-
glaubens; auch viel Geisterfurcht und die Lasten der Geisteropfer und
Geisterriten.

Der Messianismus, die Erwartung des GroBen Konigs, der den
Armen das Heil bringen wird.

Diesen Erwartungen kommt das Christentum entgegen, fordert allerdings
auch echte Bekehrung tber irdische Erwartungen hinaus. Es befreit
von einer Art alttestamentlischer Gesetzeslast, nimlich von all den heid-
nischen Riten. So hat das Christentum groBe Moglichkeiten, angenommen
zu werden und das umso mehr, als es sich in das Volksganze einordnet
und seinen Ausdrucksformen anpaBt.

Das Sehnen nach Wohlfahrt, Gliick und Heil brachte auch dem Kommu -
nismus eine Chance. Er versprach dem Volk ein goldenes Zeitalter.
Gleichzeitig nahm er aus taktischen Griinden die Grundsitze der
Pantjasila an. Weil er aber immer mehr fithlen lieB, daBl es ihm nur auf
seine eigenen Ziele der Machtergreifung ankam, weil er allméihlich
zum Terror gegen die Bevilkerung tliberging, kam es zu Spannungen, die
in dem miBlungenen Staatsstreich von 1965 zum Untergang der KPI
fiithrten.

II. CHRISTENTUM IN SCHNELLEM WACHSTUM

Das Volk ist in seinen messianischen Erwartungen durch die Pseudo-
Religion des Kommunismus enttduscht worden. Umso mehr blickt es heute
erwartungsvoll auf das Christentum. Die Kirche hat ihre Chance nicht
verfehlt. Das gegenseitige Aufeinander-zukommen von Volk und Kirche
hat es ermdglicht, daB die Kirche heute im Volksganzen integriert ist und
sich in schnellem Wachstum befindet.
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Die Kirche hat sich schon unter der Kolonialherrschaft der Holldnder fiir
die Interessen des Volkes eingesetzt, besonders durch das Wirken des
Hollinders P. van Lith SJ (gest. 1926). Dadurch kam es in den Dreifiiger-
jahren zu einer Bekehrungswelle auch unter den oberflichlich islamisier-
ten Javanern.

Flores ist durch die Arbeit der deutschen Steyler Patres zu 70 Prozent
katholisch. Die Nachbarinsel Sumba wird von den deutschen Redemp-
toristen betreut. Auch dort macht die Kirche wesentliche Fortschritte,
ebenso in Zentral-Sumatra; die Protestanten haben besonders am Toba-
See unter den Batak erfolgreich gearbeitet.

Die Kirche blieb durch ihr Eintreten fiir das Volk davor bewahrt, mit der
Kolonialregierung und dem Westen allgemein identifiziert zu werden.

In der Staatsordnung nach 1965 mu B jeder im Sinn der Pantjasila einer
Religion angehoren, entweder dem Islam oder dem Christentum (katho-
lisch oder protestantisch), dem Buddhismus oder Bali-Hinduismus. Der
Islam hat wenig die Gunst des Volkes, weil es den Islam-Staat, das
Endziel der Moslims, ablehnt und die Sheria, das Islamgesetz, als Wider-
spruch zu seinem Adat-Gewohnheitsrecht empfindet.

Der Andrang von Taufbewerbern ist so groB, daB fiir die Kirche das groBte
Problem darin besteht, die Neuchristen zu unterrichten und zu betreuen.
Es fehlt an Personal. AuBerdem mubB sich die Kirche den Sozialfragen wid-
men, noch mehr als anderswo. Leibsorge und Seelsorge lassen sich nicht
trennen, weil die Kirche in dem MaB religiés beim Volk ankommt, wie
sie sich flir das Wohlergehen des Ganzen einsetzt. (Es handelt sich also
nicht um Reischristen.) In welcher Weise sucht die katholische Kirche ihren
Aufgaben gerecht zu werden? Wir missen uns auf einige Punkte be-
schrénken.

Fihrungsaufgaben

Zunichst haben wir das merkwiirdige Phinomen, dall die Bischéfe in ihren
Richtlinien und Weisungen sichandas ganze Volk wenden.
Seit 1955 legen sie den Nachdruck auf sozial-wirtschaftliche Aufgaben.
Was bei uns als AnmaBung einer kleinen Minderheit erscheinen mag, bei-
nahe triumphalistisch, ist in Indonesien im Gegenteil erste Vorbedingung,
in der Offentlichkeit Gehor zu finden, was sich aus der Kultur des gotong-
rojong ergibt.

Bekanntlich war Indonesien als Staat finanziell bankerott, als Sukarno
1965 gestiirzt wurde. Sein Nachfolger Suharto hatte die Aufgabe, die
Wirtschaft wieder anzukurbeln und die Auslandverschuldung zu regeln.
Beides ist ihm hervorragend gelungen. Die Wahlen im Juli 1971 suchte er
zwar auch mit ,liberdemokratischen® Mitteln zu gewinnen, aber das Volk,
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das Fiihrung erwartet, hat zu ihm Vertrauen. Suharto lehnt wie Sukarno
den Islam-Staat ab und baut auf den Grundsitzen der Pantjasila auf.
Wegen der wachsenden Ubervélkerung auf Java mufl er schwere Opfer
vom Volk verlangen. Er muB gegen die Ubergriffe des Heeres ankdmpfen,
gegen die Korruption, die in der Not und den allzu geringen Beamten-
gehidltern ihren Grund hat. Solange z. B. der deutsche Botschafter sagen
kann, daB sein Fahrer mehr verdient als ein Minister, wird Korruption ein
Bestandteil des Systems bleiben.

Ein Fiinfjahresplan vom April 1969 schlof die Periode der Stabilisierung
ab und leitete die Phase der Entwicklung und des Aufbaus ein. Kardinal
Darmojuwono nahm die Gelegenheit wahr und wandte sich als Vorsitzen-
der des Sozialausschusses der Bischéfe in einem Brief an ,jedes Glied der
indonesischen Volksgemeinschaft“. Er rief alle zum vollen Arbeitseinsatz
auf, um die Ziele des Fiinfjahresplanes zu erreichen. Religion und Partei-
angehorigkeit diirften fortan fiir die gegenseitigen Beziehungen nicht mal-
gebend sein.

Hier ist zu bemerken, daB die Katholiken und die Protestanten je ihre
eigene kleine politische Partei haben. Die Griinde sind geschichtlicher Art.
Die katholische Partei hat ihren Riickhalt vor allem auf Flores. Aber
fliihrende Katholiken wie Staatsminister Seda, ein guter Teil der Presse,
auch die groBte Tageszeitung Indonesiens ,Kompas®, die von Katholiken
geleitet wird, stehen hinter der neugegriindeten Regierungspartei Suhartos
(,Golkar“). Die kommunistische Partei, die bei den letzten Wahlen 1955
nicht weniger als 7 Millionen Stimmen erhielt, ist ausgeschaltet.

Die indonesische Bischofskonferenz stellte Dezember 1970 Normen auf:
die Katholiken sollen ihren Beitrag leisten auf dem Gebiete der Erzie-
hung, der Politik und Wirtschaft. Es wird verantwortete Eltern-
schaft im Rahmen des Gesetzes Gottes gefordert. Die Unruhe der
Jugend soll als Zeichen auch des Verlangens nach Fiithrung gedeutet wer-
den. Alle Formen der Korruption sind im 6ffentlichen Leben zu bekdmpfen.
Kommunismus koénne nicht nur mit Gewalt i{iberwunden werden und
dadurch, daB man Religionszugehorigkeit verpflichtend mache. Vielmehr
sei Sozialgerechtigkeit und Menschlichkeit notwendig.

Leistungen
Was geschieht und ist schon geschehen, um diese Forderungen zu ver-
wirklichen? Wir miissen uns auf eine knappe Aufzihlung beschrinken:

Die christliche Pantjasila-Gewerkschaft der Arbeiter und Bauern hat Her-
vorragendes geleistet und zwar schon in Konkurrenz mit den seinerzeit
kommunistisch beherrschten Gewerkschaften.

Was auf Flores an Entwicklungshilfe geleistet wurde, besonders seit den
~ Zerstdrungen des Zweiten Weltkrieges, kann nur erwihnt werden. Was
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noch schwieriger und schwerwiegender ist: es sind erfolgreiche Versuche
im Gang, mittels des katholischen Schulwesens die Volksmentalitdt zu
indern; denn alle wollen Beamte werden, von denen es zuviele gibt. Zu
wenige wollen ,produktive Arbeit“ leisten. Ein Fastenhirtenbrief rief
1970 zu ,werktidtigem Fasten“ auf und meinte damit aktive Beteiligung
an Wegebau, Brunnengraben, gemeinniitzigen Hausbau u. a. Katholische
Experten sind an dem Plan beteiligt, iber einen Satelliten Schulfernsehen
iiber ganz Indonesien auszustrahlen.

Bei allem Positiven, das geleistet wurde, ist der Kampf ums Dasein fiir
Indonesien noch nicht gewonnen. Offiziell gibt es 7 Prozent Arbeitslose,
in sich schon eine sehr hohe Zahl. 70 Prozent bis 80 Prozent der Erwerbs-
titigen sind in der Landwirtschaft beschéftigt oder vielmehr unterbe-
schiftigt. Nur Industrialisierung kann Abhilfe schaffen und Javaner zum
Auswandern auf andere unterbevélkerte Inseln bewegen.

Aus diesem Grunde hat der Kommunismus immer noch eine Chance, wenn
seine Anhiinger sich auch im Augenblick mit Stortatigkeit zur Zeit der
Wahlen begniigen miissen. Im geheimen bauen sie Partisanenverbénde
auf.

Die Aufgaben der Kirche auf geistlichem und sozialem Gebiet sind un-
geheuer groB. Ihr EinfluB bedeutet in jeder Hinsicht eine reale Hilfe, die
ins Gewicht fallt.

Okumenismus

Uber Ansitze ist man bisher kaum hinausgekommen. In dem Andrang der
Taufbewerber scheinen die Missionare beider Seiten nicht die nétige Zeit
und Besinnung aufbringen zu konnen. Nachdem die Aufteilung der
Missionsgebiete durch die Kolonialregierung abgeschafft worden war, kam
es auch zu Spannungen und Reibereien zwischen Katholiken und Prote-
stanten. In den letzten Jahren hat sich immerhin eine erfreuliche Aktivitat
entfaltet:

— In Bogor wird gemeinsam von Katholiken und Protestanten an einer
Bibeliibersetzung gearbeitet.

— In verschiedenen Stiddten gibt es Gesprichsgruppen.
Gemeinsame Oster- und Weihnachtsfeiern sind iiblich geworden.

— In der Zusammenarbeit bei Entwicklungsgruppen ist ein Anfang ge-
macht.

Kiirzlich forderte Dr. Blake (Okumenischer Rat) vor dem protestantischen
Kirchenrat dazu auf, die durch die Reform der katholischen Kirche gege-
benen neuen Voraussetzungen fiir die Einheit der Christen zu nutzen.
Neue Beziehungen zur Hierarchie und Freundschaft in Christus mit allen
Katholiken sollten auch in Indonesien Ziel der Bemiihungen sein.
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Schier uniiberbriickbar scheinende Gegensiitze bestehen zum Islam. Doch
gibt es in Jogjakarta und Bogor z.B. Gesprichsrunden von Hochschul-
lehrern, in denen der Dialog gepflegt wird. Christliche Schulen und
Kirchen sind von Mohammedanern niedergebrannt worden. Aber in
Djakarta protestierten im Msrz 1971 anléfBlich eines Falles dieser Art
Mohammedaner selbst gegen solche Methoden und halfen, die niederge-
brannte Schule wiederaufzubauen. In Semarang beteiligten sich Christen
und Moslims gemeinsam an den Kosten flir Instandsetzung von Bewdsse-
rungsanlagen. Christen halfen bei dem Bau einer Moschee.

Klerus und Laienhelfer

Der Mangel an Personal ist das Haupthindernis fiir eine noch schnellere
und vertieftere Ausbreitung des Christentums. Wie steht es mit dem
Klerus?

Anfang 1970 gab es 104 Didzesanpriester = 100 % Einheimische
1363 Ordenspriester = zu 40 % in Indonesien geb.
zusammen 1467 einheimische und auslédndische fiir 2,3 Millionen
Katholiken.

553 Theologiestudenten gab es 1968 (K.M. 1968, S. 62).

Die weite Ausdehnung des Landes bedingt die Einteilung in nicht we-
niger als 31 Dibzesen und 2 Prifekturen. Von den Bischéfen sind nur flinf
Indonesier, darunter ein Kardinal. Wie es scheint, haben 15 Bischéfe ihr
Riicktrittsgesuch eingereicht, um voll einheimischen Kréften Platz zu
machen.

Von mehr als 4000 Ordensschwestern sind ungefihr 3000 im Land ge-
boren. Dazu kommen etwa 300 einheimische Ordensbriider und 100 aus-
wartige.

Der Zolibat steht in Indonesien allgemein in hohem Ansehen. Zolibats-
probleme sind mehr oder weniger im Klerus von den altchristlichen Lan-
dern her aktuell geworden. Die Einsamkeit ist aber nicht wie vielfach im
Westen mit dem Gefiihl der Leere infolge der religitsen Indifferenz der
Umgebung verbunden. Man experimentiert erfolgreich mit Fortbildungs-
kursen fiir Priester. Fiir die Teilnehmer wird die Gruppengemeinschaft
zum Erlebnis. AuBerdem koénnen bei dieser Gelegenheit die landeseigenen
Probleme, besonders der Anpassung, angegangen werden.

Zum SchluB wire noch die Ausbildung von Katechisten zu erwéihnen.
Auch einfache Laien sind apostolisch sehr tdtig. Uberall wird tiber Mangel
an Katechisten geklagt. Immerhin konnten 1966 von 600 freiwilligen Hel-
fern 20 000 Menschen getauft werden. In Jogjakarta gibt es eine Akademie
fiir Katecheten im Universitidtsrang. 300 Katecheten sind im Heer tétig.
Sie stehen im Offiziersrang und werden vom Staat besoldet. Die Kate-
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cheten iliben alle Funktionen eines Diakons aus, werden aber als Verhei-
ratete nicht geweiht, weil sie damit automatisch aus dem engen Zu-
sammenleben mit dem Volke ausscheiden wiirden. Gerade das will man
vermeiden.

Kardinal Darmojuwono sieht fiir abgelegene Gegenden, wo Dérfer mit
300 Seelen ihre eigene Sprache sprechen, die Losung in verheirate-
ten Priestern, wo die Dorfvorstecher mit Einwilligung aller auch
Priester der Gemeinde sein sollen. Das wirft natiirlich auch Fragen und
Bedenken auf, z. B. was Spendung des BuBlisakramentes angeht.

Der Vorschlag der Frage verheirateter Priester als Institution soll nach
dem BeschluB der Bischofskonferenz vor die Synode in Rom gebracht
werden.

Zusammenfassend koénnen wir sagen: Die Katholiken haben im
Kampf um die Unabhingigkeit, dann im Kampf gegen einen alles be-
herrschenden Islam-Staat und gegen einen alles beherrschenden kommu-
nistischen Staat alle Kréfte eingesetzt, um die nationale Identitit zu ver-
wirklichen. Dadurch sind sie angenommen und integriert, selbst wenn
Formen und Erscheinungsbild der Kirche noch viele Wiinsche der Anpas-
sung offen lassen, eine Aufgabe der Zukunft. Neue schwierige Aufgaben
kommen durch die Verwestlichung und Welteinheitskultur auf die Kirche
Indonesiens zu. Das magisch-religiose Weltbild wird einem sdkularisierten
weichen. Wenn die Kirche auch in diesem schwierigen Ubergang Wegwei-
sung gibt, diirfte sie weiter in gesunder Weise wachsen.
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Der Strukturplan: Eine Herausforderung fiir die Ordensschulen

Von Suitbert-Gammersbach OFM, Vossenack/Eifel

I. DIE HERAUSFORDERUNG DES STRUKTURPLANS

Es gibt keine katholische Mathematik: eine Binsenwahrheit ist diese als
Argument immer wieder gegen katholische Schulen ins Feld gefiihrte Fest-
stellung. Sollte es, weil diese Feststellung wahr ist, wirklich keine katho-
lischen Schulen geben kénnen? Die Frage bejahen, heifit einen Kurzschlufl
herstellen. Und in der Tat stellt man diesen KurzschluB her, wenn man schon
im Verstindnis dessen, was Schule ist oder sein sollte, einen Bereich, den
letztlich entscheidenden Bereich, ndmlich den der Erziehung, ausklammert
oder doch hintansetzt und die Aufgabe der Schule auf die Vermittlung von
Kenntnissen und Fertigkeiten beschrinkt. Schule wére nach einem solchen
Verstindnis Umschlagplatz von Informationen; mehr nicht. Die Qualitét
eines Lehrers bestimmte sich in diesem Fall zunéchst und vor allem nach
dem Grad seines Informationsreichtums, weiter nach der Art seiner Me-
thodik und Didaktik. Erzieher aber brauchte solch ein Lehrer tberhaupt
nicht oder am wenigsten zu sein. Der Verzicht auf die Erziehungsaufgabe
des Lehrers bedingt den Verzicht auf die Erziehung des Schiilers zum
wertorientierten Menschen. Was bleibt, ist die Ausbildung des Schiilers
zum Technokraten, um nicht zu sagen zum Funktionér oder zur Denk-
maschine.

Wer nicht mit verbundenen Augen durch unsere Zeit geht, sieht diese
Gefahr am Horizont unseres Bildungswesens immer deutlicher herauf-
kommen. Es ist geradezu beingstigend, wie wertfrei der Bildungs-Fahr-
plan fiir das letzte Viertel dieses Jahrhunderts in der BRD angelegt ist;
ich meine den ,Strukturplan fiir das Bildungswesen®, den die Bildungs-
kommission des Deutschen Bildungsrates im Februar des Jahres 1970 ver-
abschiedet hat.

Dieser in einer vierjéhrigen Arbeitsperiode entstandene Plan wird fiir die
kommenden Jahrzehnte in schul- und unterrichtsorganisatorischer Hin-
sicht von einer im Augenblick noch nicht abzuschétzenden positiven Be-
deutung sein kénnen, aber fiir die Erziehung unserer Jugend gibt dieser
Plan einfach zu wenig her. Wer den sittlich urteilenden und handelnden
Menschen bilden will, kann an der Ethik — und auch und gerade an der
Religion — nicht vorbei. An Ethik und Religion vorbeizukommen aber
versucht der Strukturplan, der eine weiterentwickelte Neuauflage der
Aufklirung ist. Die Lichtseiten der Aufkldrung fallen auch auf diesen
Plan: ihr Bildungswille, ihre Rationalitéit, ihr Fortschrittsdrang. Aber ist
der Mensch bereits ganz oder wenigstens breit und tief genug damit er-
faBt, daB er nur als ein stindig Lernender begriffen wird.
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Es gibt Bereiche, die fiir uns Menschen wissenschaftlich nicht exakt aus-
lotbar sind. Je mehr wir Menschen — das angebrochene kosmische Zeit-
alter ist dafiir ein ausdriickliches Beispiel — in bisher unbekannte Rdume
vorstoBen und sie wissenschaftlich aufhellen, um so mehr neue Fragen
tun sich vor uns auf. Geheimnisse verbleiben, nicht nur im Kosmos, son-
dern mehr noch in geistigen, seelischen und geistlichen Dimensionen. Der
Mensch sollte dem Schépfungsauftrag gemil gewill ein stindig Lernender
sein, aber er sollte noch mehr als dies sein: ein Spielender, ein Preisender,
einer, der anbetet und verehrt, sollte er sein. Die Weisheit {ibersteigt die
Wissenschaft, und der Glaube iibersteigt selbst noch die Weisheit. Man
muB nicht einmal ein kirchlich gebundener Christ sein, um zu dieser Er-
kenntnis zu kommen. Das Wort eines Weisen mag fiir die Uberzeugung
anderer Weisen stehen: ,,Das schonste Gliick des denkenden Menschen ist,
das Erforschliche erforscht zu haben und das Unerforschliche ruhig zu
verehren® (J. W. v. Goethe, in: Maximen und Reflexionen).

Macht also die Wissenschaftsorientiertheit des Menschen seine Wertorien-
tiertheit iiberfliissig? Der Strukturplan legt es nahe, diese Frage opti-
mistisch-aufklirerisch mit Ja zu beantworten. Was nigherhin die Stellung
des Strukturplans zur Religion angeht, so ist die Bedeutung der Religion
fiir die Bildung so gut wie fast ganz in den Kapiteln ,Grundsétze®
und , Elemente* ausgeklammert. Von der Wertindifferenz des Struktur-
plans und seiner a-religitsen Bildungskonzeption darf man sicher nicht
auf eine a- oder gar antireligiose Uberzeugung der einzelnen Mitarbeiter
an diesem Plan schlieBen. Wohl darf man feststellen, daB insgesamt in
dem Kollektiv, das den Strukturplan erarbeitet hat, Religion als Erzie-
hungsfaktor nicht mehr relevant genug erschien, um einen wichtigen,
geschweige denn den ihr gebihrenden Platz in einer Bildungskonzeption
zu erhalten. In der Aufklirung wurde der Absolutheitsanspruch des
Christentums bestritten, und an die Stelle des Theismus riickte man den
Deismus; heute ist in dieser Richtung ein Endpunkt insofern erreicht,
als man von der erzieherischen Kraft der Religion in einem kollektiv
verantworteten Bildungsdokument {iberhaupt nicht mehr spricht.

Ein nicht geringer Teil von Theologen, die unmittelbar mit dem Struktur-
plan nichts zu tun haben, haben dieser auf eine Technokratie zulaufenden
Entwicklung die Wege mitgeebnet, indem sie Gott fiir tot erklirten. Die
Todeserkldrung Gottes war von den meisten dieser Theologen nicht on-
tisch, sondern als eine Art psychisch-religiser Schocktherapie gedacht,
um nicht Gott an sich den TodesstoB zu versetzen, wohl aber um das von
Menschen fiir Menschen zurechtgemachte naiv-anthropomorphe Gottesbild
zu zerstéren. Dieses Theologenwerk, getan allein von der ratio, oft ohne
jede Riickbindung an die Offenbarung, hat in Wahrheit das verfilschte
Gottesbild mehr vernebelt und aufgeltst als geldutert, und schon gar
nicht hat es diese neuaufklédrerische Theologie vermocht, den modernen
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Menschen zu einem erneuerten und vertieften Glauben an Gott zu be-
freien; dieser theologische Neurationalismus hat vielmehr einige Theo-
logen den Versuch unternehmen lassen, Gottes Allmacht durch die All-
macht des Menschen zu ersetzen. Es gibt heute eine Theologie, die sich
als Endprodukt eines revolutiondren Prozesses selber aufhebt und ad
absurdum fithrt. So schreibt z. B. Dorothee Sélle: ,,Authentisch christliches
Verhalten ist heute praktisch atheistisches Verhalten ... Wenn Christus
heute wiederkime, wiire er Atheist ... Theistisches Verhalten wartet auf
Gottes Eingreifen, darin ist es antichristlich” (in: Gibt es ein atheistisches
Christentum? Merkur, Stuttgart 23/ 1969; Heft 249, S. 38, 39, 44). Gegen-
iiber solchen Aussagen einer modernen Theologin nehmen sich die theolo-
gischen Abhandlungen eines Lessing oder Reimarus als harmlose Vor-
iibungen aus. Heute erleben wir Aufklérung in Potenz.

Wer sich an den Strukturplan als Wegweiser fiir seine Erziehungsarbeit
in der Schule hilt, steht weithin vor einem Vakuum. Der Strukturplan
unterschligt die Fragen nach dem letzten Sinn des Lebens. Selbstver-
stindlich iiberldBt er es dem einzelnen Lehrer, die Sinnfragen des Lebens
in seinem Unterricht aufzuwerfen und mit den Schiilern nach einer Ant-
wort auf diese Fragen zu suchen. Insofern ist der Strukturplan bei allen
dirigistischen Tendenzen, die in ihm bei der Organisierung des Bildungs-
wesens am Werk sind, ein Dokument einer freiheitlichen Demokratie;
aber als System klammert der Strukturplan die Sinnfragen aus. Soll sich
die vierjiahrige bildungsplanerische Arbeit des Deutschen Bildungsrates in
den kommenden Jahren fiir unser Schulwesen forderlich auswirken, so
wird man in Lehrerkonferenzen, Klassenpflegschaftsversammlungen und
in Verfiigungsstunden neben den positiven Seiten dieses Planes seine
Liicken und Mingel im Bereich der Erziehung aufdecken miissen. Der
Strukturplan verlangt mit Notwendigkeit nach dem Gegengewicht wert-
gebundener Erziehung.

II. DIE ANTWORT DER ORDENSSCHULEN

Einen hervorragenden Beitrag zu diesem Gegengewicht kénnen und
miissen die katholischen Ordensschulen leisten. Diesem Auftrag konnen
sich die Ordensschulen der BRD nicht entziehen, ohne sich sagen lassen
zu miissen, die Zeichen der Zeit nicht verstanden zu haben oder im Sog
einer zeitbedingten rationalistischen Bildungskonzeption ihr eigentlich
christliches Gepriage weithin verloren zu haben.

Das Offenmachen des Schiilers fiir die Sinnfragen des Lebens gehort
wesensgemil zum Unterricht an einer Ordensschule. An staatlichen und
kommunalen Schulen ist das nicht selbstverstindlich. Manche Lehrer an
diesen wertneutralen Schulen werden aus Prinzip oder eben aus Wahrung
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einer weltanschaulichen Neutralitit, oder auch um mdgliche Konflikte mit
Kollegen und Schilern zu vermeiden, die Fragen nach dem Sinn des
menschlichen Lebens iiberhaupt nicht stellen, andere Lehrer werden sie
zwar stellen, aber es eben dabei bewenden lassen, schlieBlich wird es auch
Lehrer geben, die das tun, was die Schiiler von jedem Lehrer eigentlich
erwarten diirfen, daf er personlich zu den Zentralfragen des Lebens
Stellung bezieht. Fiir eine Ordensschule hingegen sollte gelten: Die Sinn-
fragen des Lebens kénnen nicht nur gestellt werden, sie miissen sogar im
Unterricht gestellt werden, und sie miissen immer dann gestellt werden,
wenn sie sich vom Unterrichtsgesprich her ergeben. Die offengelegte Sinn-
frage verlangt nach einer Antwort. Die Antwort sollte auch an einer Or-
densschule wie an jeder anderen Schule mit Hilfe der ratio gesucht wer-
den, aber sie sollte iiberdies — und das miiBte an einer Ordensschule ein
Prinzip fiir den Unterricht in jedem Fach sein — von der Offenbarung her
gesucht werden, wohl wissend, dal Offenbarung und Vernunft einander
nicht ausschliefen. Die Konfrontation und Auseinandersetzung mit der
Offenbarung darf keine Ordensschule ihren Schiilern vorenthalten.

In einer Ordensschule wird man sich gewi8 davor hiiten miissen, voreilig
fiir ungekldrte oder ungeléste Fragen, auch fiir Sinnfragen, ein Alibi in
der Offenbarung zu suchen. Die Offenbarung erteilt keine Generaldispens
vom intensiven Gebrauch der ratio. So wichtig dieser Satz fiir eine Or-
densschule ist, um einem Scheuklappenkatholizismus oder billigen Kurz-
schliissen zu entgehen, noch wichtiger ist der Satz: An einer Ordensschule
darf es weder fiir den Lehrer noch fiir den Schiiler ein Vorbei an der
Offenbarung geben. An einer Ordensschule mufl die Auseinandersetzung
mit der Offenbarung eingefordert werden. Ebenso deutlich aber muf3 dann
weiter festgestellt werden: Auf keinen Fall darf jedoch die Annahme der
Offenbarung eingefordert werden. Auseinandersetzung und Annahme sind
zweierlei. Die Konfrontation und Auseinandersetzung darf die Méglich-
keit, das Wort der Offenbarung abzulehnen, nicht ausschlieBen. Gott will
in seinem Wort nur in Freiheit angenommen werden. Eine Ordensschule,
die sich ihren Schiilern gegeniiber statt zur Auseinandersetzung zur In-
doktrination, statt zum Zeugnis zu ideologischem Druck berechtigt
glaubte, verstieBe in grober Weise gegen die Menschenwiirde ihrer
Schiiler. Die Lehrer an einer Ordensschule haben die freie Entscheidung
ihrer Schiiler in Glaubensfragen nicht nur zu respektieren, sie haben
iiberdies ihren Schiilern auch den notwendigen Raum zur freien Ent-
scheidung zu schaffen und ihn zu hiiten. Doch daB einem jungen Menschen
an einer Ordensschule nicht der notwendige Spielraum der freien Ent-
scheidung zugestanden wird, ist heute — anders als frither — nicht die
Gefahr; die Gefahr kommt heute von der anderen Seite, daB nimlich dem
jungen Menschen aus einer falsch verstandenen Liberalitit heraus oder
gar um einer bequemen Anpassung willen die harte Auseinandersetzung
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und das unzweideutige Zeugnis vorenthalten wird. Unter Lehrern an
einer Staatsschule kénnen und sollten Zeugen Jesu sein; jeder Lehrer an
einer Ordensschule miiBte ein Zeuge Jesu sein.

In einer Ordensschule haben sich Ordensleute und mit ihnen Lehrer, die
keine Ordensleute sind, in Freiheit zusammengeschlossen, um aus christ-
lichem Weltverstdndnis heraus junge Menschen zu unterrichten und zu
erziehen. Das ist ihr Programm, ihr Angebot als Schule an unsere Zeit.
Das ist in unserer pluralistischen Gesellschaft nicht nur ein legitimes,
sondern sogar ein die Not wendendes Programm. Der Strukturplan fordert
ein solches Programm geradezu heraus. Die Bedarfsliicke, die der Struktur-
plan im Raum der Erziehung 148t, wartet darauf, ausgefiillt zu werden.
Die Ordensschulen kdnnen — wenn sie ihren Auftrag in dieser Zeit nicht
verleugnen wollen — nicht anders als die Herausforderung annehmen,
die Bedarfsliicken nicht nur zu schlieBen, sondern gerade sie zu Kristalli-
sationspunkten einer engagiert christlichen Erziehungsarbeit zu machen.
Die Herausforderung des Strukturplans ausschlagen heiBt fiir die Ordens-
schulen, eine grofle Chance in dieser Zeit vertun, die Herausforderung
annehmen bedeutet fiir die Ordensschulen, eine grofie Chance auf Zu-
kunft hin ergreifen.

Eine im doppelten Sinn offene Frage stelle ich an den Schlu meiner Aus-
fithrungen. Diese Frage geht wie alle hier dargelegten Gedanken auch die
katholischen Freien Schulen, die keine Ordensschulen sind, und die evan-
gelischen Freien Schulen an; in einer Ordenszeitschrift aber richte ich die
Frage insbesondere an die Orden. Die Frage lautet: Sind die Orden in der
BRD bereit, die Zeichen des Erziehungsnotstandes in unserer Zeit zu er-
kennen? Sind die Orden weiter bereit, aus dieser Erkenntnis die notwen-
digen Folgerungen zu ziehen? Ordensschulen sind ein Gebot der Stunde.
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Rechtsprechung

Neuere Urteile zum Sozialversicherungs- und Steuerrecht

erldutert von Bernmward Hegemann O.P. Kéln

I. DIE AUSBILDUNG ZUM MISSIONAR UND DIE TATIGKEIT ALS MIS-
SIONAR ZAHLT NICHT ZU DEN PRIVILEGIERTEN TATIGKEITEN, DIE
GEMASS § 2 bzw. § 9 AVG DER VERSICHERUNGS~/NACHVERSICHE-
RUNGSPFLICHT UNTERLIEGEN.

1. U_rteil des 3. Senats des Bundessozialgerichts vom 16. Juli 1971
Aktenzeichen: 3 RK 16/68

Urteil in dem Rechtsstreit
des Klosters N. N., Kldger und Revisionsbeklagter,

gegen
AQOK Y., Beklagte.

Beigeladen:

1. BfA, Berlin, Revisionskléigerin,

2. Pater C.R.

Der 3. Senat des Bundessozialgerichts hat ohne miindliche Verhandlung am
16. 7. 1971 fiir Recht erkannt:

Die Revision der Beigeladenen zu 1) gegen das Urteil des Landessozialgerichts
Hamburg vom 19. Dezember 1967 wird zuriickgewiesen.

Die Beigeladene zu 1) hat dem Kliger die aufBiergerichtlichen Kosten des Revi-
sionsverfahrens zu erstatten. Im iibrigen sind Kosten nicht zu erstatten.

GRUNDE:

L

Die Beteiligten streiten dariiber, ob der beigeladene Ordensgeistliche (Beigelade-
ner zu 2), der jetzt als Missionar in Bolivien tatig ist, wahrend seiner Ausbildung
zu dieser Téatigkeit der Versicherungspflicht in der Rentenversicherung der An-
gestellten unterlag.

Der Beigeladene wurde in der Zeit vom 1. Oktober 1963 bis 2. April 1966 an
kirchlichen Hochschulen in Spanien und Deutschland zum Missionar ausgebildet.
Er gehorte wéhrend dieser Zeit dem Kloster St. Johannes in H. an. Im Dezember
1965 forderte die beklagte Allgemeine Ortskrankenkasse (AOK) von dem Kloster
fiir die Zeit vom 1. Oktober 1963 bis 30. November 1965 Beitridge zur Angestellten-
versicherung in Hohe von insgesamt 592,20 DM, weil der Beigeladene nach § 2
Abs. 1 Nr. 7 Buchst. a des Angestelltenversicherungsgesetzes (AVG) versicherungs-
pflichtig sei.

Nach erfolglosem Widerspruch hat das Kloster Klage erhoben: § 2 Abs. 1 Nr. 7
AVG mache studierende Ordensmitglieder im Gegensatz zu sonstigen Studenten
rentenversicherungspflichtig; dieses Sonderrecht verstoBe gegen den allgemeinen
Gleichheitssatz (Art. 3 des Grundgesetzes — GG —). Im tbrigen sei die Aus-
bildung zum Seelsorger keine Ausbildung zu einer gemeinniitzigen Tétigkeit im
Sinne der genannten Vorschrift.
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Die Vorinstanzen haben die Klage fiir begriindet gehalten (Urteile des Sozial-
gerichts — SG — vom 14. Juni und des Landessozialgerichts — LSG — vom 19.
Dezember 1967). Nach Ansicht des LSG sind gemeinniitzige Tétigkeiten im Sinne
des § 2 Abs. 1 Nr. 7 AVG nur solche, die der Krankenpflege und dem Unter-
richt dhnlich sind: Tétigkeiten dieser Art seien solche im Bereich der allgemeinen
sozialen Betreuung, die unmittelbar dem korperlichen, geistigen und sittlichen
Wohl hilfsbediirftiger Personen dienten. Bei reiner Seelsorge und Verbreitung
des Glaubens stehe aber die Fiirsorge auf religiosem Gebiet im Vordergrund.
Gegen diese Rechtsauffassung wendet sich die beigeladene Bundesversicherungs-
anstalt fiir Angestellte (BfA) mit der zugelassenen Revision: Der unbestimmte
Rechtsbegriff der ,anderen gemeinniitzigen Tatigkeiten® (§ 2 Abs. 1 Nr. 7 AVG)
sei nicht von den Begriffen Krankenpflege und Unterricht her auszulegen; denn
das Gesetz spreche von anderen, nicht von dhnlichen gemeinniitzigen Tatig-
keiten. Das Schwergewicht miisse auf die vom Gesetz geforderten ,liberwiegend
religiosen oder sittlichen Beweggriinde* gelegt werden. Damit werde ausnahms-
weise dem Tétigkeitsmotiv eine tatbestandsméBige Wirkung zugesprochen. Wo
dieses Motiv gegeben sei, seien die inneren Voraussetzungen der Gemeinniitzig-
keit erfiillt. Soweit das Gesetz mit ,,Krankenpflege, Unterricht oder anderen ge-
meinniitzigen Téatigkeiten noch &#uliere Voraussetzungen fordere, verlange es
nur, daB sich der Beweggrund in Tétigkeiten ausleben miisse, die — einerlei, in
welcher Form — nach auBen wirkten, also nicht ordensintern blieben. Wie die
Gleichsetzung der religiosen mit den sittlichen Motiven beweise, habe die Seel-
sorge — als ethisch-sittliches Bemiithen um den Menschen und damit um die All-
gemeinheit — nicht aus dem Kreis der gemeinniitzigen Titigkeiten ausgeschlos-
sen werden sollen. Um so weniger kénne dies von der Téatigkeit des Missionars
angenommen werden, der durch seine Ausbildung befdhigt werde, seinen Mit-
menschen im Ausland seelsorglich und in den Dingen des tdglichen Lebens bei-
zustehen.
Die beigeladene BfA beantragt,

das angefochtene Urteil sowie das Urteil des SG Hamburg vom 14. Juni 1967

aufzuheben und die Klage abzuweisen.
Die beklagte AOK, die der Revisionsbegriindung zustimmt, stellt den gleichen
Antrag.
Die Beteiligten sind mit einer Entscheidung ohne miindliche Verhandlung (§ 124
Abs. 2 des Sozialgerichtsgesetzes — SGG —) einverstanden.

011

Die Revision der beigeladenen BfA ist unbegriindet. Wie die Vorinstanzen im
Ergebnis zutreffend entschieden haben, braucht das klagende Kloster fiir den —
in der streitigen Zeit zum Missionar ausgebildeten — Beigeladenen zu 2) keine
Beitrédge zur Angestelltenversicherung zu entrichten.
Nach § 2 Abs. 1 Nr. 7 AVG sind versicherungspflichtig in der Angestellten-
versicherung
Mitglieder geistlicher Genossenschaften, Diakonissen, Schwestern vom Deut-
schen Rotfen Kreuz und Angehorige dhnlicher Gemeinschaften, die sich iiber-
wiegend aus religiosen oder sittlichen Beweggriinden mit Krankenpflege, Un-
terricht oder anderen gemeinniitzigen Titigkeiten beschéftigen, nur

a) wihrend der Zeit ihrer Ausbildung zu einer solchen Titigkeit,

b) wenn sie persénlich nach der Ausbildung neben dem freien Unterhalt Bar-
beziige von mehr als einem Zehntel der fiir Monatsbeziige geltenden Bei-
tragsbemessungsgrenze monatlich erhalten,
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Die in diesen Fillen zu entrichtenden Beitriige hat diejenige Gemelnschaft zu
tragen, der der Versicherte angehort (§ 112 Abs. 4 Buchst. ¢ AGV).

Der beigeladene Ordensgeistliche war wihrend der streitigen Zeit Mitglied eines
Klosters, mithin einer geistlichen Genossenschaft. Als angehender Missionar wur-
de er jedoch nicht zu einer ,gemeinniitzigen® T&tigkeit im Sinne des § 2 Abs. 1
Nr. 7 AVG ausgebildet. Was unter einer solchen Tétigkeit zu verstehen ist, er-
ldutert das Gesetz — abgesehen von den beispielhaft genannten Tétigkeiten der
Krankenpflege und des Unterrichts — weder in § 2 Abs. 1 Nr. 7 noch in § 9
Abs. 5 AVG, der die Nachversicherung im Falle des Ausscheidens aus der Ge-
meinschaft regelt. Auch § 172 Abs. 1 Nr. 6 RVO, der u. a. Mitglieder geistlicher
Genossenschaften wihrend der Beschiftigung mit gemeinniitzigen Titigkeiten un-
ter bestimmten weiteren Voraussetzungen fiir krankenversicherungsfrei erklért
und den angefithrten Vorschriften der Rentenversicherung offenbar als Vorbild
gedient hat, konkretisiert den Begriff der gemeinniitzigen Téatigkeiten nicht néher.
Das ehemalige Reichsversicherungsamt (RVA) hat zu ihnen eine Beschéftigung
in der Heilsarmee gerechnet, weil sie darauf gerichtet sei, Wohltitigkeit zu iiben
sowie Not, Krankheit und sittliche Verwahrlosung zu bekémpfen (GE Nr. 5323,
AN 1939, IV 446; vgl. aber auch EuM Bd. 41, 349). Das Bundessozialgericht (BSG)
hat in einem Streitfall, der die Nachversicherung eines fritheren Ordensangehdri-
gen betraf, den Begriff der gemeinniitzigen Téatigkeit auf Téatigkeiten im sozialen
mitmenschlichen Bereich beschrinkt, die unmittelbar der Befriedigung von Be-
diirfnissen der Allgemeinheit dienen, also nicht ,ordensintern® bleiben (BSG 31, 139).

Diese Auslegung entspricht weitgehend der — von der Revision angegriffenen —
Auffassung des I.SG, das als gemeinniitzig nur Tidtigkeiten an-
gesehen hat, die der Krankenpflege und dem Unterricht
Ahnlich sind (vgl. ferner Brackmann, Handbuch der Sozialversicherung, 1.
bis 7. Aufl, S. 322 g, 619; Jantz-Zweng, Das neue Recht der Rentenversicherung
der Arbeiter und der Angestellten, 2. Aufl, § 1227 RVO Anm. II C). Folgt man
dieser Auffassung, konnte es in der Tat fraglich sein, ob die Seelsorge,
zu der ihrem Wesen nach auch eine Titigkeit als Missionar gehort, gemeinniitzig
im Sinne der genannten Vorschriften ist, da sie sich ihrer Zielset-
zung nach kaum mit Krankenpilege und Unterricht ver-
gleichen 14Bt, die das Gesetz als Beispiele gemeinniitzi-
ger Tidtigkeiten anfihrt.

Die Revisionskligerin hat demgegeniiber geltend gemacht, das Gesetz spreche
nicht von der Krankenpflege und dem Unterricht ,dhnlichen, sondern von ,an-
deren“ gemeinniitzigen Tatigkeiten und erkenne als Motiv ausdriicklich religidse
Beweggriinde an; deshalb miisse auch die Seelsorge zu den gemeinniitzigen Ti-
tigkeiten gerechnet werden (ebenso im Ergebnis Hess. LSG, Breithaupt 1964, 830,
832; Hanow/Lehmann/Bogs/von Altrock, Reichsversicherungsordnung, 4. Buch
Rentenversicherung der Arbeiter, § 1227 Anm. 43; Buckel, Die Versicherungs-
pflicht und Versicherungsfreiheit der Mitglieder geistlicher Genossenschaften in
der Kranken-, Renten- und der Arbeitslosenversicherung sowie ihre Nachver-
sicherung in den Rentenversicherungen, S. 26; Bécker, Die Nachversicherung von
ausgeschiedenen Mitgliedern geistlicher Genossenschaften, Diakonissen, Schwe-
stern vom Deutschen Roten Kreuz und Angehoérigen &hnlicher Gemeinschaften
in der sozialen Rentenversicherung. Diss. jur., Koln 1962, S. 56;. Oppinger, SozVers.
1969, 95).

Welcher von beiden Auffassungen der Vorzug zu geben ist, hat der Senat nicht
zu entscheiden brauchen. Selbst wenn der Revisionskldgerin insoweit beizutreten,
eine Seelsorgstidtigkeit also nicht allgemein aus dem
Kreis der gemeinniitzigen T&atigkeiten auszuscheiden
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w édre, konnte sie jedenfalls dann nicht zu ihnen gezidhlt werden, wenn sie, wie
beim Missionar, lediglich im Ausland ausgeiibt wird. Ahnlich wie das Steuerrecht,
das zwar auch die ,Forderung der Religion“ als Férderung eines gemeinniitzigen
Zwecks anerkennt (§ 17 Abs. 3 des Steueranpassungsgesetzes vom 16. Oktober
1934), dabei jedoch nur solche Betatigungen berticksichtigt, die dem allgemeinen
Besten im innerstaatlichen Bereich dienen (vgl. BFH 87, 304 = BStBIl. IIT 1967,
116), kann nicht angenommen werden, der Gesetzgeber habe Versicherungsschutz
nach § 2 Abs. 1 Nr. 7 AVG fiir Tatigkeiten gewédhren wollen, die unmittelbar nur
Personen im Ausland zugute kommen, wie dies flir eine Tétigkeit als Missionar
zutrifft. Diese mag zwar fiir das missionarisch betreute Ausland gemeinniitzig
sein, ist aber, worauf es flir die Versicherungspflicht nach § 2 Abs. 1 Nr. 7
AVG allein ankommt, ohne unmittelbare Bedeutung fiur das
Inland. Sie gehdrt insbesondere nicht, wie z. B. die Entwicklungshilfe, zu den
Gemeinschaftsaufgaben, deren Erfiillung auch im Interesse des Inlands liegt.

Erst seit 1. Juli 1965 besteht nach § 2 Abs. 1 Nr. 10 AVG (eingefiigt durch Art. 1
§ 2 Nr. 1d des Rentenversicherungs-Anderungsgesetzes vom 9. Juni 1965, BGBI. I
476) eine beschrinkte Moglichkeit, auch Missionare sowie Personen, die zu Mis-
sionaren ausgebildet werden, auf Antrag ihrer Gemeinschaft (§ 2 Abs. 1 Nr. 7
AVG@G) in die Rentenversicherung einzubeziehen (vgl. BT-Drucks. IV, 2572, S. 23).
Von dieser Moglichkeit ist hier aber kein Gebrauch gemacht worden.

Ob im iibrigen die im Laufe des Prozesses gedulerten Zweifel an der Verfassungs-
maéBigkeit der fraglichen Vorschrift begriindet sind — eine Versicherung von in
(Hoch)schulausbildung befindlichen Ordensmitgliedern wiirde diese in der Tat
anders als sonst Schiiler oder Studenten behandeln, die der Versicherungspflicht
nicht unterliegen (vgl. § 4 Abs. 1 Nr. 4 AVG und Oppinger, SozVers 1969, 96) —,
hat der Senat nicht zu entscheiden brauchen, weil im vorliegenden Fall schon die
tatbestandlichen Voraussetzungen fiir die Anwendung der Vorschrift fehlen.

Ist der Beigeladene zu 2) hiernach wihrend seiner Ausbildung zum Missionar
nicht in der Rentenversicherung der Angestellten versichert gewesen, so hat die
AOK die streitige Beitragsforderung zu Unrecht erhoben, wie die Vorinstanzen
zutreffend entschieden haben. Die Revision ist unbegriindet.

2. Kommentar.

Dieses Urteil des BSG spiegelt zunichst die Unsicherheit wider, wie die §§ 2 Abs. 1
Nr. 7 und g Abs. 5 AVG, welche beide 1957 eingefiihrt wurden, zu interpretieren sind.
Das BSG begriindet seine Entscheidung der Substanz nach mit den gleichen Argu-
menten, die der 12. Senat des BSG in seinem Urteil vom 22. April 1970 auch vorge-
tragen hat (vgl. OK 2/71, S. 198 ff.).

Der harte Kern des vorliegenden BSG-Urteils besteht in folgender Tatsache: Ordens-
leute, die fiir die Titigkeit eines Missionars ausgebildet werden, sind gemifi § 2
Abs. 1 Nr. 7a AVG nicht rentenversicherungspflichtig, Auch ihre Titigkeit als
Missionar gehdrt nicht zu jenen Titigkeiten, die als privilegierte eine Nachversiche-
rungspflicht gem. § 9 Abs. 5 AVG auslésen kénnen. Eine missionarische Titighkeif
im Ausland — sie ist nicht der Arbeit eines Entwicklungshelfers gleichzustellen —
gehdrt nicht zu den Gemeinschaftsaufgaben, deren Erfiillung auch im Interesse des
Inlands liegt.

Das Urteil des BSG vom 16. Juli 1971 stellt also insoweit eine Ergéinzung des BSG-
Urteils vom 22. April 1970 dar, weil der erkennende Senat feststellt, daf eine privi-
legierte, also damit nachversicherungspflichtige Titigkeit nur dann gegeben ist, wenn
ihr eine unmittelbare Bedeutung fiir das Inland zukommt.
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Wenn jetzt auch feststeht, daff die Ausbildung zum und die Titigkeit als Missionar
nicht zu den privilegierten Tétigkeiten zihlt, dann bleibt immer noch die Frage offen,
ob die im Inland, nimlich in der BRD ausgeiibte priesterlich-seelsorgliche Titigkeit
(in determinierten Officien) als gemeinniitzig zu bezeichnen ist und damit zu den
sogenannten privilegierten Titigkeiten gehért. Die Vorinstanz, das LSG Hamburg,
hatte die Auffassung vertreten, dafi als gemeinniitzig nur Titigkeiten anzusehen sind,
die der Krankenpflege und dem Unterricht dhnlich sind. Stimmt diese Ansicht, dann
ist es in der Tat fraglich, ob die Seelsorge gemeinniitzig im Sinne der Vorschriften
des § 2 bzw. § 9 AVG ist, da sie sich in ihrer Zielsetzung nach kaum mit Kranken-
pflege und Unterricht vergleichen lift, die der Gesetzgeber als Beispiele gemein-
niitziger Titigkeiten angefiihrt hat, Denn bei einer reinen Seelsorge und Glaubens-
verbreitung steht die Fiirsorge auf religibsem Gebiet im Vordergrund.

Die Bundesversicherungsanstalt fiir Angestellte in Berlin hatte das Schwergewicht
threr Argumentation auf die Phrase der ,aus iiberwiegend religiGsen oder sittlichen
Beweggriinden” geleisteten Titigkeit gelegt. Das BSG ist dieser Auffassung nicht ge-
folgt, es hat nicht ausnahmsweise dem Titigkeitsmotiv eine tatbestandsmifige Wir-
kung zugesprochen. Und das mit Recht. Denn dieser Passus, der im § 2 bzw. § 9 AVG
enthalten ist, formuliert nach unserer schon immer vorgetragenen Begriindung ein
ethisches Postulat, das im konlkreten Fall kaum zu beweisen ist, weil es dem intern-
sittlichen Bereich angehdrt, so daf aus dieser Formel keine gesetzgeberisch-rechtlichen
Folgerungen gezogen werden konnen. Dieser Auffassung ist auch das LSG Hamburg
beigetreten, indem es feststellt: ,Wenn der Gesetzgeber jede aus iiberwiegend reli-
gidsen oder sittlichen Beweggriinden von bestimmten Personen geleistete Titigkeit
als die Versicherungspflicht begriindend ansehen wiirde, so hitte es der Aufzihlung
einzelner Titigkeiten nicht bedurft. Es handelt sich nicht etwa um eine beispielhafte
Erwiihnung wvon Titigkeiten, die aus den genannien Motiven ausgeiibt werden, son-
dern um eine abschliefende Aufzihlung einzelner tatbestandsbegriindender Titig-
keiten”.

Das LSG Hamburg als Vorinstanz interpretiert die ,anderen gemeinniitzigen Tdtig-
keiten” dahingehend, dafi gemeinniitzige Titigkeiten in diesem Sinne nur solche sind,
die der Krankenpflege und dem Unterricht dhnlich sind. Ahnliche Titigkeiten
in diesem Sinne sind solche im Bereich der allgemeinen sozialen Betreuung, die un-
mittelbar dem kérperlichen, geistigen oder sittlichen Wohl hilfsbediirftiger Personen
dienen. Reine Seelsorge und Verbreitung des religiosen Glaubens dagegen mogen,
sei es in allgemeiner oder bestimmter Form, ebenfalls gemeinniitzige Titigkeit im
weiteren Sinne sein, im Sinne von § 2 Abs. 1 Nr. 7 AVG sind sie es jedoch nicht.
Denn im Vordergrund steht hier immer die seelsorgerische Firsorge auf religidsem
Gebiet.

Das BSG in Kassel hat also auf die Frage, ob die Ausiibung einer priesterlich-seel-
sorglichen Funktion innerhalb der BRD zu den privilegierten Titigkeiten gehort,
nicht expressis verbis geantwortet, Da aber gleichzeitig das BSG nicht der Auffassung
der Vorinstanz widersprochen hat, mufi man annehmen, dafd die Ausiibung seelsorg-
licher Titigkeit (in determinierten Officien) nicht zu den privilegierten Titigkeiten
gehort, die der Versicherungspflicht gem. § 2 bzw. der Nachversicherungspflicht gem.
§ 9 AVG unterliegen.

Auch hat das BSG nicht der Feststellung des LSG Hamburg widersprochen, dafi das
Kloster eine geistliche Genossenschaft im Sinne von § 2 AVG ist. Es wire im Falle
der Versicherungspflicht des Beigeladenen zu z) Schuldner der Beitrige gem. § 112
Abs, 1 Buchst. ¢ AVG. Zwar sei das Kloster keine juristische Person, als nicht rechts-
fahige Personengemeinschaft ist es jedoch nach § 7o Nr. 2 SGG fihig, am Verfahren
beteiligt zu sein und damit zu klagen. Aus dieser Feststellung ist abzuleiten, dafl
eine Ordensgemeinschaft als solche, unabhingig von ithrem zivilen rechtlichen Status,
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auch aktiv legitimiert ist, in Versicherungs- und Nachversicherungsfillen von eigenen
Ordensmitgliedern selbsthandelnd aufzutreten. — In diesem Verfahren hat das BSG
allerdings micht entschieden, ob die VDO gemifi ihren Satzungen laut § 166 SGG
berechtigt ist, die Interessen der Orden vor dem BSG zu verireten. Da aber das BSG
die Legitimation des Bevollmiichtigten nicht bestritten hat, ist anzunehmen, dafl die
VDO gem. § 166 SGG die Ordensgemeinschaft vor dem BSG vertreten kann.

II. PRAMIENBEGUNSTIGTES SPAREN DURCH ORDENSLEUTE

1. Urteil des Bundesfinanzhofes vom 10. Mai 1968
Aktenzeichen: VI R 106/67

Dieses Urteil ist im Bundessteuerblatt 1968, Teil II, S. 595, wie folgt verdffent-
licht worden:

»Der Klager ist Benediktinerbruder. Er hat die einfachen Geliibde abgelegt und
der Abtei die Verwaltung seines mitgebrachten Vermégens iibertragen. Mit Zu-
stimmung des Abtes hat er im Jahre 1961 einen Wertpapiersparvertrag iber
560 DM abgeschlossen.

Das FA lehnte die Uberweisung der vom Kreditinstitut fiir den Klidger bean-
tragten Sparprimie nebst Zinsen mit der Begriindung ab, der Kliger konne iiber
sein Vermodgen nicht frei verfligen. Das Sparkonto sei wirtschaftlich Vermégen
des Klosters. Der Einspruch blieb ohne Erfolg.

Das FG, dessen Entscheidung in EFG 1967, 374, verdffentlicht ist, gab der Klage
statt und fiihrte aus, der Kliger habe als Einfach-Professe sein Vermégen be-
halten. Durch die Ubertragung der Verwaltung werde die Abtei nicht wirtschaft-
licher Eigentiimer des Vermégens. Selbst wenn man die Ubertragung der Verwal-
tung als NieSbrauch zugunsten der Abtei ansehe, habe der Kliger doch wirtschaft-
lich sein Vermdogen nicht verloren. Durch die kirchenrechtlichen Beschrinkungen
sei er rechtlich und tatséchlich nicht gehindert, mit Zustimmung des Abtes Mal-
nahmen zur Anlage seines Vermogens zu treffen. Er kénne einen Sparvertrag
schlieBen und die zur Erfiilllung dieses Vertrages notwendigen Mittel seinem Ver-
mogen entnehmen. Nach der Erklirung des Abtes erstrecke sich die NutznieBung
der Abtei nur auf die Zinsen, aber nicht auf die Sparprimie, die dem Vermégen
des Klagers zugerechnet werde.

Aus den Griinden:

Die Revision, mit der das FA die Verletzung von Bundesrecht riigt, kann keinen
Erfolg haben.

Unbeschrénkt einkommensteuerpflichtige Personen kénnen fiir Sparbeitrige, die
auf fiinf Jahre festgelegt werden, eine Sparprémie erhalten (§ 1 Abs. 1 SparPG
1959). Voraussetzung ist, daB der Sparer die Beitréige aus seinem eigenen Ein-
kommen oder Vermdogen geleistet hat (§ 1 Abs. 3 Nr. 1 SparPG).

Grundsitzlich sind auch Angehérige katholischer Orden primienberechtigt, sofern
sie die Sparbeitriige aus ihrem eigenen Vermogen leisten und die Sparsumme
einschlieflich der Pridmie als eigenes Vermogen behalten (Entscheidung des
Senats VI 174/63 U vom 9. Juli 1965, BFH 83, 62, BStB1 III 1965, 522). Die Frage,
ob ein Ordensangehériger aus seinem eigenen Vermogen gespart hat und aus
dem Sparvertrag berechtigt ist, ist nach dem biirgerlichen Recht zu entscheiden.

Die Entscheidung des Senats VI 174/63 U (a.a.0.) betraf einen Benediktinermonch,
der die feierlichen Ordensgeliibde geleistet hatte. Das FG hatte damals festge-
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stellt, daB dieser Ordensangehérige in Ubereinstimmung mit dem kirchlichen
Recht sich seines Vermogens begeben und es auf das Kloster iibertragen hatte.
Der Streitfall liegt insofern anders, als, wie das FG nunmehr feststellt, der Kliger
wiederum in Ubereinstimmung mit dem kanonischen Recht zwar die Verwaltung
und die Nutzung seines Vermogens der Abtei iibertragen, das Vermogen selbst
jedoch behalten hat. Es ist dem FA zuzugeben, daB der zeitlich unbegrenzte Ver-
zicht auf die Befugnis, liber sein Vermogen zu verfiigen, den Anschein erwecken
kann, als sei der Klédger nur noch formal, aber nicht wirtschaftlich Tréger des
Vermogens; das Vermogen sei wirtschaftlich dem Kloster iibergeben worden.
Diese Beurteilung steht aber mit der biirgerlich-rechtlichen Rechtslage, die die
Beteiligten frei gestalten konnen und gestaltet haben, nicht im Einklang. Die
zeitlich unbegrenzte Ubertragung der Verwaltung des Vermogens steht biirgerlich-
rechtlich der Ubertragung des Vermogens selbst nicht gleich. Die Abtei ist auf die
Verwaltung des Vermogens und die der Ertrdge aus dem Vermogen beschrankt.
Sie darf, wie das FG feststellt, ohne Zustimmung des Kligers nicht in die Sub-
stanz des Vermdigens eingreifen. Das Vermogen der Ordensangehorigen ist von
dem Vermobgen der Abtei getrennt zu halten. Es ist nach den kirchenrechtlichen
Vorschriften in ein eigenes Buch einzutragen, gesondert zu verwalten und nutz-
bringend und sicher anzulegen. Der Senat hat in der Entscheidung VI 174/63 U
(a.a.0.), die, wie gesagt, einen Monch mit feierlicher Profef3 betraf, offengelassen,
wie Ordensangehérige zu behandeln seien, die nur die einfache Profefl geleistet
haben. Mit Recht hat das FG fiir die letztgenannte Gruppe von Ordensangehori-
gen angenommen, daB sie préamienberechtigt sein konnen, wenn sie aus dem
ihnen verbliebenen Vermogen prémienbegiinstigt sparen.

Das FG stellt fest, der Kléger habe mit Zustimmung seines Abtes von dem Geld,
das ihm gehorte, Wertpapiere gekauft und im eigenen Namen einen Sparvertrag
geschlossen. Trifft das zu, so ist der Kliger biirgerlich-rechtlich und auch wirt-
schaftlich aus dem Sparvertrag berechtigt und verpflichtet. Insofern liegt der
Fall anders als der des Urteils VI 205/64 U vom 30. Juli 1965 (BFH 83, 70, B-StBl
IIT 1965, 525), in dem eine Diakonisse die Sparbeitrige aus Mitteln ihrer Anstalt
geleistet und den zuteilungsreifen Bausparvertrag auf die Anstalt {ibertragen
hatte, Der Kliger war weder durch eine Vereinbarung mit seiner Abtei noch
durch sein Geliibde gehalten, sein Sparkonto und die Sparpriamie der Abtei zu
libertragen. Der Anspruch der Abtei auf die Zinsen schlieft nicht aus, daf das
Sparguthaben und die Primie dem Kléger gehoren.

2. Kommentar

Dieses BFH-Urteil hat, wie auch richtig im BStBl. wiedergegeben, folgenden Tenor:
Angehérige katholischer Orden, die nur einfache Geliibde abgelegt haben, kénnen
pramienbegtinstigt sparen, wenn sie den Sparvertrag in eigenem Namen schliefen,
die Sparbeitrige aus dem ihnen verbliebenen Vermégen leisten und die Sparprimie
ihrem Vermégen zufliet.

Dieses BFH-Urteil stellt eine Erginzung zum Urteil des BEH vom 9. Juli 1065 dar,
das mit einem Kommentar von Prof. Dr. Scheuermann in der OK 1965, S. 417 ff., ver-
Offentlicht worden ist. In diesem Zusammenhang mufl auf die bedeutsamen Bemer-
kungen von Prof. Dr. Scheuermann hingewiesen werden, die er in der OK 1962,
S. 307 ff., und in der OK 19y1, S. 185 ff., niedergelegt hat. Denn es geht hier um die
sachgemiifie Argumentation der Ordensgemeinschaften in steuer-, sozialversicherungs-
und biirgerlich-rechtlichen Auseinandersetzungen. Hier kann nicht nach dem Prinzip
vorgegangen werden: Was mir als Ordensgemeinschaft niitzi, ist recht und billig.
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Denn dann kommt es leicht, wie z. B. beim BFEH-Urteil vom 6. 11. 1968 unter I R 15/66
zu falschen Konsequenzen, die sich dann zum Nachteil aller Ordensgemeinschaften
auswirken.

Die deutschen Orden kénnen also in ihren notwendigen Auseinandersetzungen mit
dem Staat nur dann Erfolg haben, wenn sie nicht singulir, sondern abgestimmt vor-
gehen und auf der Basis des Ordens- und Staatskirchenrechts argumentieren. Darum
ist das BFH-Urteil vom 10. Mai 1968 in besonderer Weise deshalb von Interesse,
weil der BLCH seiner 1962 begonnenen Linie treu bleibt, daf nimlich das, was durch
das Recht der Kirche den Orden verbindlich ist, daff also ordensrechtliche Regelungen
fiir die Finanzbehérden nicht unerheblich sein kénnen.

III. KONNEN UNTERHALTSAUFWENDUNGEN FUR DIE IN WIRTSCHAFT-
LICHEN GESCHAFTSBETRIEBEN VON ORDENSGEMEINSCHAFTEN TA-
TIGEN ORDENSMITGLIEDER ALS BETRIEBSAUSGABEN ABGESETZT
WERDEN?

1. Urteil des Bundesfinanzhofes vom 6. November 1968
Alktenzeichen: IR 15/66

Die Revisionsklidgerin (Steuerpflichtige) ist eine als gemeinniitzig anerkannte
Ordensgenossenschaft. Eine ihr angehtrende Ordensschwester ist als Verfasserin
eines Buches hervorgetreten, das vom Mutterhaus vertrieben und im Unterricht
an den von der Steuerpflichtigen unterhaltenen Lehranstalten verwendet wird.
Der bis zum 26. Juni 1961 laufende Vertrag mit dem Verleger des Buches war von
der Steuerpflichtigen abgeschlossen und die Honorareinnahmen waren neben den
Gewinnen aus dem Vertrieb des Buches der Steuerpflichtigen zugerechnet worden
(Unterhaltung eines wirtschaftlichen Geschéftsbetriebes; § 4 Abs. 1 Nr. 6 KStG).
Am 27. Juni 1961 schloB die Verfasserin auf Anregung der Steuerpflichtigen den
Verlagsvertrag fiir zwei Neuauflagen in eigener Person ab. Das ihr aus dem Ver-
trag zuflieBende Honorar hat sie, soweit es nicht vom Verlag unmittelbar an die
Steuerpflichtige gezahlt wurde, an die Steuerpflichtige abgefiihrt.

Der Revisionsbeklagte (das FA) hat auch die fiir die Zeit nach dem 26. Juni 1961
angefallenen Honorareinnahmen der Steuerpflichtigen zugerechnet, da in dem
Vertragsabschluf vom 27. Juni 1961 eine Steuerumgehung nach § 6 des Steuer-
anpassungsgesetzes zu sehen sei und das Urteil des BFH VI 55/61 U vom 11. Mai
1962 (BFH 75, 112, BStBIl III 1962, 310) daher im Streitfall nicht zur Anwendung
gelange. Die Steuerpflichtige, die demgegentiber zunichst der Ansicht war, daB
die fiir die Zeit nach dem 26. Juni 1961 angefallenen Honorareinnahmen nicht von
ihr, sondern allenfalls von der Verfasserin des Buches selbst zu versteuern seien,
hat im Verfahren vor dem FG ausgefiihrt, daB in der Vergabe des Verlagsrechts
ein wirtschaftlicher Geschiaftsbetrieb mangels Nachhaltigkeit nicht gefunden wer-
den konne. Allenfalls handele es sich insoweit um ein Geschidft der Vermogens-
verwaltung. Der Vertrieb des Buches, der ein wirtschaftlicher Geschéftsbetrieb
sei, habe mit der vertraglichen Uberlassung des Verlagsrechts nichts zu tun.

Einspruch und Berufung blieben ohne Erfolg. Das FG fiihrte aus:

Die Steuerpflichtige habe die Urheberrechte der Verfasserin durch die Vergabe des
Verlagsrechts fiir die einzelnen Auflagen des Buches wirtschaftlich genutzt. Das
gelte sowohl hinsichtlich der wvon ihr selbst abgeschlossenen Verlagsvertrige
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(BFH-Urteil IV 93/62 U vom 9. Januar 1964, BFH 78, 538, BStB1 III 1964, 206) als
auch — nach ihrer eigenen Einlassung — fiir den Verlagsvertrag vom 27. Juni 1961.
Sie habe damit, wie jeder Autor, der seine Werke wirtschaftlich nutze, eine selb-
stindige Titigkeit ausgeiibt. Auch an der erforderlichen Nachhaltigkeit dieser
Tatigkeit habe es nicht gefehlt, da die Steuerpflichtige sich durch wiederholte
Vergabe des Verlagsrechts in einer Anzahl von Vertrédgen fiir jeweils eine oder
einzelne Auflagen in dem AusmaB am wirtschaftlichen Verkehr beteiligt habe,
das fiir die Nutzung der Rechte aus einem Buche iiblich und geboten sei. Nach
Lage der Sache werde sie dies auch in Zukunft weiterhin tun. Da diese Tatigkeit
sich ihrem Inhalt nach nicht als eine reine Vermogensverwaltung darstelle
und auch nicht als unschiddlich im Sinne der Bestimmung des § 7 der Gemein-
niitzigkeitsverordnung (GemV) vom 24. Dezember 1953 (BGBI I 1953, 1952) anzu-
sehen sei, stelle sie sich in ihrer Gesamtheit als ein wirtschaftlicher Geschéfts-
betrieb im Sinne des § 6 Abs. 2 GemV dar. Die Einklinfte aus diesem wirtschaft-
lichen Geschiftsbetrieb seien durch die Veranlagung zutreffend erfaBt worden. Es
treffe zwar zu, daB die bei der Abfassung und Uberarbeitung des Buches ent-
standenen Kosten als Aufwand von den jeweiligen Einnahmen abzuziehen seien.
Im Streitjahr 1961 sei das Buch jedoch nicht verfaBt und nach dem Vorbringen
der Steuerpflichtigen auch nicht tiberarbeitet worden.

Gegen diese Entscheidung richtet sich die als Revision zu behandelnde Rechtsbe-
schwerde der Steuerpflichtigen, zu deren Begriindung sie vortragen 1d6t:

Die Vorentscheidung werde nur insoweit angegriffen, als sich ihre Feststellung,
daBB das Buch im Streitjahr weder verfaB3t noch iiberarbeitet worden sei, fiir sie
nachteilig auswirke. Das FG habe diesen Punkt ggf. weiter aufklidren miissen.
An dem Buch werde von der Verfasserin laufend gearbeitet. Die letzte Auflage
sei im Jahre: 1962 erschienen. Danach miiten die Vorarbeiten fiir die Neuauflage
im Streitjahr erfolgt sein. Zu beriicksichtigen seien insbesondere die Kosten
fiir die experimentellen Vorarbeiten, fiir die Anfertigung der Fotos und
Klischees, fiir das Korrekturlesen der Neudrucke, fiir Geschéiftsreisen zum Verlag
sowie fiir die Ausgabe von Werbeexemplaren. Daneben seien auch die Kosten
der Steuerpflichtigen fiir den Unterhalt der Verfasserin als Befriebsausgaben an-
zuerkennen, wenn man ihr die Honorareinnahmen als steuerpflichtig zurechne.

AUS DEN GRUNDEN:

Die Revision ist nicht begriindet.

1. Soweit die Steuerpflichtige sich gegen die Auswirkungen der Feststellung des
FG wendet, daB nach ihrem eigenen Vorbringen im Streitjahr Aufwendungen aus
AnlaB der Abfassung und Uberarbeitung des Buches nicht entstanden seien, kann
der Senat ihr nicht folgen. Die Entscheidung des FG entspricht insoweit dem
unter Beweis gestellten Vortrag der Steuerpflichtigen im Schriftsatz vom 7. Fe-
bruar 1964. Sie kann deshalb im Revisionsverfahren nicht mit der Behauptung
des Gegenteils des bisherigen Vorbringens angegriffen werden.

2. Was die Abzugsfahigkeit der Aufwendungen der Steuerpflichtigen fiir den an-
teiligen Unterhalt der Verfasserin betrifft, zu denen die Steuerpflichtige insbhe-
sondere Kost und Wohnung, Kleidung, Kranken- und Altersversorgung rechnet,
kann der Senat ihrem Antrag ebenfalls nicht entsprechen. Die Ubernahme dieser
Aufwendungen durch die Steuerpflichtige steht einmal mit der Ubertragung der
Urheberrechte durch die Verfasserin auf sie in keinem unmittelbaren wirtschaft-
lichen Zusammenhang, hier als ein solcher Zusammenhang kausaler Art verstan-
den (vgl. Freudling, Steuer und Wirtschaft 1968 Sp. 101). Dies folgt aus der Auf-
nahme der Verfasserin in die Ordensgemeinschaft als Ordensschwester. Die Auf-
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nahme in die Ordensgenossenschaft (ProfeB) ist ein zweiseitiger Vertrag. Mit Ab-
legung bereits der einfachen Profefl gehort zwar der Ordensgenossenschaft, was
die Professen durch eigene geistige oder korperliche Arbeit erwerben. Anderer-
seits begriindet aber die Ablegung der Profel3 als ein Rechtsakt fiir die Professen
— und zwar unabhingig von ihrer Moglichkeit, dem Orden durch geistige oder
korperliche Arbeit eine materielle Gegenleistung zu erbringen — das Recht auf
Fiirsorge fiir ihr zeitliches Wohl wihrend der Dauer ihrer Ordenszugehdorigkeit
(Hanstein-Schifer, Ordensrecht, S. 147, 157). Zum anderen kann die Ubernahme
dieser Aufwendungen durch die Steuerpflichtige nicht anders beurteilt werden als
die Aufwendungen, die ein Steuerpflichtiger, der nicht Ordensgenossenschaft oder
nicht ordensgebunden ist, fiir den Unterhalt seiner Familienangehotrigen oder fir
seinen eigenen Haushalt macht (§ 12 Nr. 2 EStG). Dieser Vorschrift, die im Bereich
der Korperschaftsteuer keine Anwendung findet, entspricht die Vorschrift des
§ 12 Nr. 1 KStG, demzufolge Aufwendungen fiir die Erfiillung von Zwecken des
Steuerpflichtigen, die durch Stiftung, Satzung oder sonstige Verfassung vorge-
schrieben sind, nicht abgezogen werden diirfen. Dafi die Steuerpflichtige im Streit-
fall mit der Ubernahme der genannten Aufwendungen der Erfiillung ihrer
Satzungszwecke geniigt, steht nach den Ausfithrungen liber die Rechtswirkungen
der ProfeB fiir den Senat auBer Zweifel.

2, Kommentar

Der im BStBl. 1969, Teil II, S. 93 f., verdffentlichte Tenor des o. g. Urteils ,Begriindet
die wirtschaftliche Verwertung der geistigen Arbeit eines Ordensangehorigen durch
den Orden einen wirtschaftlichen Geschiftsbetrieb, kénnen die Aufwendungen des
Ordens fiir den Unterhalt des Ordensangehérigen nicht als Betriebsausgaben beriick-
sichtigt werden, da sie in Erfiillung von Verfassungszwecken des Ordens gemacht
wurden”, hat betrichtliche Verwirrung ausgelést. Dieses Urteil ist ein klassisches
Beispiel dafiir, wohin ein einseitiges, unkoordiniertes, von partikuliren Niitzlichkeits-
erwiigungen, die noch nicht einmal zwingend sind, getragenes Vorgehen fithrt: Zum
Schaden aller anderen Ordensgemeinschaften.

Das Verfahren ist-schlecht instruiert worden, was daraus ersichtlich ist, daf die kla-
gende Ordensgemeinschaft im Verlauf des Prozesses ihre Argumentation gewechselt
hatte. Auflerdem wurde im Veranlagungszeitraum der Kontrahent gewechselt, anstelle
der Ordensgemeinschaft wurde das Ordensmitglied Vertragspartner gegeniiber dem
Verlag, welcher das Kochbuch herausbrachte. Im Hinblick auf § 6 des Steueranpas-
sungsgesetzes und wegen des BFH-Urteils vom 11. Mai 1962 (VI 55/61 U, veréffent-
licht in OK 1964, S. 143 f.) hat das Finanzamt jedoch die Honorare nicht dem Ordens-
mitglied, sondern der Ordensgemeinschaft zugerechnet, die sie auch direkt oder in-
direkt erhalten hatte. Es mag dahingestellt sein, ob damit unausgesprochen das Finanz-
amt die Familientheorie appliziert hat. Rein zivilrechtlich kénnte man die Auffassung
vertreten, daf ein Ordensmitglied als Autor eines Buches Vertragspartner eines Ver-
lages sein kénnte. Aber vom Ordensrecht her ist dieser Hypothese nicht zuzustimmen.
Denn die Ordensgemeinschaft erwirbt mit der Profef — diese ist steuerlich die
Quelle der Eigentumsiibertragung — das Recht und Eigentum auch an Manuskripten
und sonstigen geistigen, publikationsfihigen Schriften, die das Ordensmitglied wdih-
rend seiner Ordenszugehorigkeit verfafit hat (vgl. can. 580, § 2).

Der BFH hatte einen atypischen Fall zu entscheiden. Normalerweise ist die Abfassung
eines Werkes, zum Beispiel philosophisch-theologischer oder pddagogischer Art eine
rein geistige Arbeit, Ist diese Arbeit beendet, dann kann die Ordensgemeinschaft iiber
die Verwertung der Urheberrechte mit einem Verlag einen Vertrag eingehen, der
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iiblicherweise auch alle Rechte fiir weitere Auflagen tibertrigt. Mit der Vergabe der
Verlagsrechte durch die Ordensgemeinschaft entstehen keine speziellen Unterhaltsauf-
wendungen fiir das Ordensmitglied, welches die geistige Arbeit geleistet hat, da diese
im Moment der Vergabe beendet war. Man kann deshalb auch nicht in der Verwer-
tung won Urheberrechten die Begriindung eines wirtschaftlichen Geschiftsbetriebes
sehen. Die Hergabe der Verlagsredite mufd nach § 6 GemVO als Vermigensverwaltung
betrachtet werden.

Hier war jedoch eine andere Sachlage vorgegeben: Ein Ordensmiiglied hat aufgrund
von Experimenten ein Kochbuch geschrieben, das im Laufe der Zeit aufgrund weiterer
praktischer Erfahrung in der Kochkunst verbessert wurde. Entscheidend ist jedoch,
dap fiir die einzelnen Auflagen jeweils separate Vertriige abgeschlossen wurden und
dap die Ordensgemeinschaft selbst das Kochbuch vertrieb. Erst in dieser Einheit war
der Tatbestand eines wirtschaftlichen Geschiiftsbetriebes verwirklicht. Da aber gleich-
zeitig im Streitjahr fiir die Abfassung einer neuen Auflage des Kochbuches keine
Uberarbeitung erfolgte, konnten auch keine Unterhaltsausgaben als Betriebsausgaben
reklamiert werden.

Wenn man dagegen den Akzent auf die Tatsache legt, daf weitere Auflagen des
Kochbuchs und damit Honorareinnahmen und der Eigenvertrieb desselben nur dann
moglich sind, wenn das Ordensmitglied permanent Neuauflagen vorbereitet, dann
war wohl der Entscheidungsspielraum des BFH nicht so eng, dafl nicht auch ein an-
deres Ergebnis denkbar wire. Dem Orden wire die Verwertung der Urheberrechte
des Ordensmitgliedes kaum méglich gewesen, wenn er nicht zugleich dessen Unterhalt
bestritten hiitte. Aus dieser Sicht wiire es gerechifertigt gewesen, einen Anteil der
iibernommenen Unterhaliskosten als Betriebsausgaben von den Honorareinnahmen
abzuziehen, Wenn eine Ordensgemeinschaft wegen der ihr eigentiimlichen Verfassung
nicht in der Lage ist, den Beziehungen der fiir sie titigen Ordensangehorigen die
Form zu geben, die fiir die steuerliche Anerkennung verlangt wird, so sollten ihr dar-
aus steuerlich keine Nachteile entstehen (vgl. auch H. Heuer, Kommentar zum Korper-
schaftsteuergesetz, § 12, Anmerkung 6).

Interessanterweise hat der BFH nicht auf das Urteil des RFH vom 12. 9. 1933 (I A
190/33) und auf ein weiteres Urteil des RFH wom 31. 5. 38 (Vla 22/36) Bezug ge-
nommen. Vielmehr hat der BFH versucht, die Frage, ob die Unterhaltskosten fiir das
Ordensmitglied steuerlich als Betriebsausgaben anerkannt werden kénnen, vom Or-
densrecht her zu erhellen. Dieses Bemiihen, das schon in mehreren Urteilen der leiz-
ten Jahre festzustellen ist, kann nur begriiit werden, weil nur so die ordensrechilich
vorgegebenen und relevanten Tatbestinde gerecht unter die entsprechenden Steuer-
gesetze subsumiert werden kénnen. Aber dabei gelangte leider der BFH zu einem
sachlich falschen Ergebnis, denn der Unterhalt der Ordensmitglieder ist nicht Ver-
fassungszweck der Ordensgemeinschaft.

Zwar hitte man in diesem ganz speziellen und aufergewdhnlichen Fall eine Entschei-
dung dahingehend akzeptieren kénnen, dafl die Unterhaltskosten nicht steuerlich ab-
setzbar sind, aber die Feststellung, dafl der verfassungsmiflige Zweck einer Ordens-
gemeinschaft der Unterhalt seiner Mitglieder sei, kann in dieser absoluten Diktion
keinesfalls aus dem Ordensrecht abgeleitet werden. Denn jeder Orden hat ein be-
stimmtes Ziel, eine objektive Aufgabe, die er kraft Verfassung durch die Arbeit seiner
ihm in der Profef verbundenen Mitglieder zu erfiillen hat. Erst aus diesem Tat-
bestand kann abgeleitet werden, dafi infolgedessen der Orden werpflichtet ist, fiir
seine Mitglieder in gesunden und kranken sowie alten Tagen zu sorgen. Wiirde jedoch
der Tenor des BFH-Urteils stimmen, dann miifite notwendigerweise die ganze bis-
herige steuerliche Behandlung der Orden auf den Kopf gestellt werden. Das hat
sicherlich nicht der BEH intendiert, eher ist zu vermuten, daff er bei diesem Komplex
und atypischen Fall nur iiber diesen Weg eine Lisung sah.
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Keinesfalls hat mit dem genannten Urteil der BFH gesagt, daf Aufwendungen fiir
Ordensangehérige in einem wirtschaftlichen Geschiftsbetrieb keine Betriebsausgaben
sein sollen, wenn diese Aufwendungen in einem wirtschaftlichen Zusammenhang mit
dem Gewinn des wirtschaftlichen Geschiiftsbetriebes stehen. Schon das BFH-Urteil
vom 10. 5. 1960 (I 2 105/59 U) hatte in einem analogen Fall satzungsgemiifie Auf-
wendungen als abzugsfihig anerkannt, wenn sie gleichzeitig Betriebsausgaben dar-
stellen. Deshalb hat der BFH auch bei diesem Kochbuch-Fall alle Aufwendungen als
Betriebsausgaben angesehen, die im Zusammenhang mit der Nutzung (nicht mit der
Entstehungl) des Urheberrechtes stehen. Insoweit greift also das BFH-Urteil vom
6. 11. 1968 nicht in den bislang gewachsenen Rechisbestand hinsichtlich der steuer-
lichen Bewertung der Mitarbeit von Ordensleuten in wirtschaftlichen Geschiftsbe-
trieben des Ordens. Denn hier geht es um die steuerliche Gleichbehandlung, die sach-
gleich als steuerliche Gerechtigkeit zu verstehen ist. Denn der wirtschaftliche Geschifts-
betrieb eines Ordens steht mit seinen Produkten zu anderen Wirtschaftsunternehmen
im Wettbewerb, allerdings mit der Einschrinkung, dafl die in den wirtschaftlichen
Geschiiftsbetrieben des Ordens titigen Ordensmitglieder keinen Lohn im steuerlichen
Sinne erhalten. Damit wird aber zu Lasten der in diesem Falle steuerpflichtigen Or-
densgemeinschaft das betriebswirtschaftliche Ergebnis wverfillscht. Deshalb tauchte
immer wieder die Frage auf, ob der Ansatz sogenannter fiktiver Lohne bei der Ge-
winnermittlung filr wirtschaftliche Geschiftsbetriebe von geistlichen Orden im Sinne
des § 4 Abs. 1 Ziff. 6 Satz 2 KStG in Verbindung mit § 6 GemVO mdbglich sei. Die
Finanzbehérden haben dieses im Hinblick auf das Urteil des REH vom 31. Mai 1938
(RStBl 1938, S. 735) verneint. Abzugsfihig seien jedoch die dem Orden entstandenen
Aufwendungen fiir den Unterhalt der in seinen wirtschaftlichen Geschiftsbetrieben
arbeitenden Ordensangehérigen. Gegen eine Pauschalierung dieser Aufwendungen
bestinden keine Bedenken.

Wie schon oben angefithrt, beeintriichtigt das BFH-Urteil vom 6. 11. 1968 nicht den
bisher mafgeblichen Sachverhalt. Die Richtigkeit dieser Auffassung ergibt sich aus
einem Schreiben des Bundesministers der Finanzen vom 8. 3. 1971 an die Finanz-
minister der Linder (Az.: IV Bls- 5 2706-31/70), den wir im Wortlaut wiedergeben:

»Betr.: Korperschaftsteuerliche Behandlung der Ordensgemeinschaften;
hier: Ansatz pauschalierter Unterhaltsaufwendungen

Bezug: Sitzung der Korperschaftsteuer- und Gewerbesteuerreferenten am 1. und
2. Dezember 1970 in Bonn
— Punkt 9 der Tagesordnung —

Unter Bezugnahme auf das Ergebnis der Erdrterungen mit den obersten Finanz-
behérden der Linder wird zu der Frage der Abzugsfidhigkeit der einem Orden
entstehenden Aufwendungen filir den Unterhalt der in seinem wirtschaftlichen
Geschiftsbetrieb arbeitenden Ordensangehorigen wie folgt Stellung genommen:

Nach dem BeschluB der Korperschaftsteuerreferenten vom 17./18. Dezember 1963
(vgl. Punkt 15 der Niederschrift tiber die Besprechung der Korperschaftsteuer-
und Gewerbesteuerreferenten am 17./18. Dezember 1963) konnen bei der Gewinn-
ermittlung fiir die wirtschaftlichen Geschéfisbetriebe geistlicher Orden fiktive
Lohne fiir die in diesen Betrieben unentgeltlich beschéftigten Ordensangehorigen
nicht als Betriebsausgaben abgezogen werden. Dagegen sind die dem Orden ent-
standenen Aufwendungen fiir den Unterhalt der in seinem wirtschaftlichen Ge-
schiftsbetrieb arbeitenden Ordensangehorigen — ggf. im Wege der Pauschalie-
rung — als Betriebsausgaben abzugsfdhig. Dieser BeschluB ist auch weiterhin
anzuwenden. Dem steht das Urteil des BFH vom 6. 11. 1968 (I R 15/66 BStBl 1969
II, S. 93) nicht entgegen.
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Diesem Urteil liegt ein anderer Sachverhalt zugrunde. Hier ging es um die wirt-
schaftliche Verwertung der geistigen Arbeit einer Ordensangehérigen. Diese hatte
ein Buch geschrieben, das Urheberrecht wurde spdter im Rahmen eines wirtschaft-
lichen Geschaftsbetriebes genutzt. Nach den Feststellungen des BFH war die
Ordensangehorige — jedenfalls im Streitjahr — nicht in dem wirtschaftlichen
Geschéftsbetrieb tdtig, da, wie das Finanzgericht fiir den BFH bindend festgestellt
hatte, sie das Buch in dieser Zeit weder verfaBt noch tliberarbeitet hatte. Der
Entscheidung des BFH, daB die Aufwendungen des Ordens fiir den Unterhalt
der Ordensangehorigen in diesem Falle bei der Ermittlung des Gewinns aus dem
wirtschaftlichen Geschéftsbetrieb nicht als Betriebsausgaben beriicksichtigt wer-
den konnen, ist zuzustimmen. Dieser Entscheidung kann aber nicht zwingend ent-
nommen werden, dafl dies auch fiir Unterhaltsaufwendungen gilt, die fiir in wirt-
schaftlichen Geschéaftsbetrieben tédtige Ordensangehorige gemacht werden.

Abschliefend sei bemerkt, dafl wenn der BFH im Tenor zu seinem Urteil vom 6. 11.
1968 von ,Verfassungszwecken des Ordens” spricht, dieser Ausdruck fiir die Weiter-
entwicklung des staatlichen Ordensverstindnisses nicht ohne Bedeutung ist. Denn nur
bei Kérperschaften, die hoheitliche Funktionen ausiiben, spricht man von Verfassun-
gen. Nur Kérperschaften 6ffentlichen Rechts konnen im eigentlichen Sinne eine Ver-
fassung haben. Nach dem Kirchenrecht sind Ordensgemeinschaften juristische Personen
und zwar Kérperschaften des kirchlich-6ffentlichen Rechtes, deren Mitglieder in Ilgster-
lichen Gemeinschaften leben. Da die Ordensgemeinschaften Teil, bzw. Gliedkérper-
schaften der Katholischen Kirche sind, gilt fiir sie auch Art. 140 GG.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Dezember 1971)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

1. Christns und die Kirche
Als ,obligatorischen Weg zu unserer Er-
losung” hat Papst Paul VI. Christus und
die Kirche bezeichnet. In einer Ansprache
am 1. September 1971 sagte der Papst,
wer glaube, Christ bleiben zu koénnen,
obwohl er den ,verfassungsmifigen
Raum der sichtbaren und hierarchischen
Kirche” verlasse, der tiusche sich. Auch
irren diejenigen, die meinen, Christus
treu bleiben zu konnen, indem sie eine
Kirche nach eigenem Gutdiinken entwiir-
fen (RW 14. 9. 71, 5. 266).

2. Autoritdt im Geist des
Konzils

Am 25. August 1971 sagte Papst Paul u.
a.: Zunichst wire die Perikope aus dem
Hebréerbrief 10, 5—10 zu lesen und zu
meditieren. Sie sagt uns, was zur Wahl
des Dienstes, der Demut, des Opfers fiihr-
te. Warum spricht Jesus von sich selbst:
»Der Menschensohn ist nicht gekommen,
sich bedienen zu lassen, sondern zu die-
nen” (Mt 20,28; vgl. Rom 5,6; 8,4; 1
Tim 2,6)? Die Antwort gibt das ,Credo”
der Messe: ,,...fiir uns Menschen und
um unseres Heiles willen!” Unsere Er-
Issung ist der Grund; es ist die Liebe,
die Christus dazu gefiihrt hat, sich zum
Knecht, sich zum Opferlamm fiir uns zu
machen (vgl. Lumen gentium, Nr. 5). Das
Wort ,dienen” bezeichnet keine Herab-
wiirdigung mehr, die unertrédglich ist fiir
die Wiirde und Freiheit der menschlichen
Person, sondern, gesehen in der Rolle
und mit dem Ziel, derentwegen Christus
es sich zu eigen machte, gewinnt es den
hochsten sittlichen Wert, jenen des Ge-
schenks seiner selbst, des Heroismus, des
Opfers, der unbegrenzten Liebe.
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Aber in den Konzilstexten hat die Zita-
tion dieses harten und grofen Wortes
eine besondere Beziehung, iiber die wir
nicht rasch hinweggehen kénnen; und das
ist die Beziehung auf jene, die in der
Kirche eine Autoritit bekleiden, das
heiBt jene, die irgendeine Funktion der
Lehre, der Heiligung und der Gesetzge-
bung iiber und fiir die anderen ausiiben.
Fiir Jesus, fiir das Konzil, fiir die Kirche
ist Autoritit Dienst. Diese Gleichung:
Kirche ist gleich Dienst, ist streng und
unumstdBlich.

Diese neue Sicht der Autoritdt der Kirche
und in der Kirche, unter der Lupe des
Wortes ,dienen” kann, wie man vor
allem heute héort, eine Gelegenheit bie-
ten fiir manche Abweichungen: Es gibt
Leute, die die kirchliche Autoritdt, wie es
heute in vielen staatlichen Gesellschaften
ist, von unten her aufbauen mdochten,
so daf die Hierarchie ihre Begriindung
und ihre Macht nicht von der durch Chri-
stus festgesetzen Einsetzung bezbge, son-
dern durch einen Auftrag der Gemein-
schaft, als ob die Hierarchie, die ja den
Dienst am christlichen Volk als Zwedk
ihres Daseins hat, auch von dorther ihren
Ursprung ableitete und vom Volk selbst
ihre Autoritit bezdge, wie es bei den mo-
dernen Demokratien der Fall ist. Ja, es
gibt Leute, die die Notwendigkeit und
RechtmiBigkeit einer Hierarchie, eines
menschlichen Dienstes, der mit gott-
lichen Vollmachten ausgestattet ist, be-
streiten, als ob die Beziehung mit Christus
nicht einer rechtmiBigen pastoralen Ver-
mittlung bediirfe (vgl. = Kor 4,1 ff.; Eph
3,7 ££).

Die an sich immer schwierige Autoritit
ist heute fiir nicht wenige ein ,Stein des
AnstoBes” (vgl. Lk 2, 34) geworden. Wir
wollen uns nicht damit aufhalten, eine
Apologie der Autoritit, der Hierarchie



und der organischen Gemeinschaftsstruk-
tur zu liefern; sicher kennt ihr die Belege
des gottlichen Ursprungs und die zusam-
menhdngende traditionelle Entwicklung.
Wer sein eigenes Denken mit guter ge-
schichtlicher, auch heute noch giiltiger
Bildung bekriftigen méchte, kann im an-
erkannten Werk von Pierre Batiffol, das
mit einem Vorwort von Kardinal Danié-
lou in einer durchgesehenen Auflage neu
erschienen ist unter dem Titel: ,Die
junge Kirche und der Katholizismus —
La Chiesa nascente e il cattolicesimo”
(Florenz 1971) beste Nahrung finden.
Dann wit ihr, wie auch in diesem Ka-
pitel nachkonziliiren reformatorischen
und erneuernden Lebens die Kirche ver-
sucht, die Bediirfnisse der Zeit in der
Treue zu den bestimmenden Grundlagen
ihres Stifters zu interpretieren: durch die
neuen Einrichtungen von Bischofskonfe-
renzen, Bischofssynoden, durch Priester-
rat und Pastoralrat usw., so daf der
Doppelbegriff Dienst und Autoritit in
der Kirche offensichtlicher und wirksamer
erscheint, beseelt von einem einzigen
Prinzip, der Nichstenliebe (vgl. Journet,
L'’Eglise ... I, 27) (RW 14. 9. 71, S. 267).

3. Basisgruppen

Die Basisgemeinschaften in den Ortskir-
chen kénnen nach Ansicht Papst Pauls
VI. einen wertvollen Beitrag zur ,Wieder-
entdeckung des Zusammengehérigkeits-
bewuBtseins der kirchlichen Familie” und
einen wirksamen Dienst fiir die Seelsorge
der Ortskirchen leisten. Vor rund 4o0
Teilnehmern der 21. Italienischen Natio-
nalwoche fiir Pastorale Erneuerung wies
der Papst am g. September gleichzeitig
auf die mit diesen neuen Gemeinschafts-
formen verbundenen Gefahren hin. Dies
gelte vor allem beziiglich der Tendenz,
sich aus Opposition gegen die Auferen
Strukturen der Kirche im Namen eines
echter gelebten Evangeliums von der in-
stitutionellen Kirche zu trennen.

Alle Verantwortlichen forderte der Papst
auf, sich dieser Gruppen anzunehmen und

zu versuchen, ,ihre dynamischen Span-
nungen und die positiven Werte zu ver-
stehen”, da diese Gruppen dazu beitra-
gen konnten, das heute weitgehend ver-
lorengegangene Gemeinschaftsbewuftsein
der Kirchen neu zu entdecken und zu be-
leben.

Nachdriicklich warnte der Papst davor,
den Begriff Ortskirche im Sinne von Teil-
kirche zu verstehen, so als setze sich die
gesamte Kirche aus zahlreichen Teilkir-
chen zusammen. Vielmehr sei jede Orts-
kirche authentischer Ausdrudk der ,einen
und katholischen Kirche”. Das Bistum als
Heilsgemeinschaft werde auch in das neue
Kirchenrecht in seiner traditionellen
Struktur iibernommen werden. Alle in
der Dibzese seien zur Mitarbeit am Le-
ben des Bistums aufgerufen, vor allem
die Priesterrite, Domkapitel und die Pa-
storalriite.

Die vom Konzil angeregten Pastoralrite
hitten die kirchliche Funktion der Laien
herausgestellt, und zwar ,nicht blof als
Empfinger der Hirtensorge, sondern als
aktive Glieder, und das nicht aufgrund
grof3ziigiger Konzessionen von Seiten der
Hierarchie, sondern kraft angeborener Be-
rufung der Laien und der inneren Er-
fordernisse der Kirche (KNA).

4. Bedeutung des Ménchtums
Am 8. September 1971 besuchte Papst Paul
VI. die Benediktinerabtei Subiaco. In sei-
ner Ansprache an die Monchskommunitat
sagte er, das Ordensleben sei noch immer
ein besonders ausdrucksvolles und treues
Zeugnis der Weisungen des Evangeliums.
Sein Besuch in Subiaco gelte vor allem
dem Gebet, daB der Heilige Geist die
Kirche leite, ihr ein klares BewufBtsein
ihrer Pflichten und das Wissen um die
wirklichen Erfordernisse unserer Zeit ein-
gebe (RB n. 38, 19. 9. 71, S. 7).

5. Treue zum Lehramt

In einer Ansprache, die der Heilige Vater
vor den Teilnehmern am 170, General-
kapitel des Augustinerordens hielt, rief
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der Papst die Ordensleute zur ,Treue
gegeniiber dem katholischen Lehramt”
auf. ,Ihr wiBt, daR heutzutage viele
meinen, nach eigenen Kriterien Theologie
betreiben zu diirfen, wobei sie jede dufle-
re Norm ablehnen. Auf diese Weise wer-
den das Wesen und der Begriff der Theo-
logie verzerrt. Man darf nicht vergessen,
daf die Kirche von ihrem gottlichen Stif-
ter als ,treue Lehrmeisterin der Wahr-
heit’ bestellt worden ist und hierin durch
das Charisma unfehlbarer Wahrheit ge-
stiitzt wird.” AbschlieBend erinnerte der
Papst daran, daB die vom 2. Vatikanum
angeregte Erneuerung des Ordenslebens
gemiB den gesunden Uberlieferungen der
einzelnen Ordensfamilien vor sich gehen
miisse (Ordensnachrichten n. 48, 1971,
S 052)

6. Zukiinftiges Leben

Am 8. September 1971 sagte der Papst
in einer Ansprache: ,Alle erinnern wir
uns an die grofen Reden des Herrn iiber
das apokalyptische Thema, in denen die
Ausblicke auf die Zukunft sich in ge-
heimnisvoller Weise iiberlagern; die Kir-
che wird noch lange ihr aufmerksames
Studium dieser Frage schenken miissen.
Wir haben die Gewifheit iiber die escha-
tologischen Ereignisse, aber wir ken-
nen weder das Wann, noch wissen wir
genau, wie sich alles zutragen wird (vgl.
Mt. 24,36—44; Offbg. 3,3, u.a.) ... Die
Prophezeiungen der Geheimen Offenba-
rung driticken sich in einer nicht leicht zu
deutenden Bildsprache aus. Auch die se-
herischsten und poetischsten Versuche der
Dichter und Kiinstler bleiben willkiirliche
und der Wirklichkeit nicht gewachsene
Darstellungen. .. Diese Wolke von Ge-
heimnis, welche den Blick auf die escha-
tologische Welt hindert, verursachte die
Entstehung unannehmbarer Theorien iiber
den Messianismus Jesu, als ob er einzig
und allein eschatologisch auf eine un-
mittelbare Verwirklichung ausgerichtet ge-
wesen wire (Weiss, Loisy). Dies gab den
Vorwand zu sehr negativen Kritiken iiber
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die Auslegung des Evangeliums und iiber
die geistige Haltung der Urchristen, wie
es auch fiir die moderne Mentalitdt, die
Frage nach dem zukiinftigen Los des Men-
schen zu umgehen, als Vorwand dient;
von den letzten Dingen sprechen wenige
und nur wenig! Das Konzil jedoch ruft
die feierlichen eschatologischen Wahr-
heiten, die uns betreffen, wieder in Er-
innerung, jene schreckliche iiber eine
mogliche ewige Strafe einbegriffen, iiber
die Christus sich nicht auszuschweigen
pflegte (vgl. Mt 22, 13; 25, 41). Das siebte
Kapitel von ,Lumen gentium” (vor allem
in Nr. 48) faft klar und kraftvoll die
eschatologische Lehre der Kirche zusam-
men, jene Lehre, die in nicht wenigen an-
deren Texten des Konzils durchscheint
(vgl. Ad gentes, Nr. g; Gaudium et spes,
Nr. 18 und Nr. 39; Lumen gentium in den
Nummern 6, 8 und 35) und sie schwacht
den gottlichen Plan von Barmherzigkeit,
Giite und Liebe zu unserm Heil, wovon
die ganze Lehre des Konzils ein Doku-
ment sein mochte, nicht ab, sondern sie
erliutert ihn. Wahrend heute auf der
einen Seite die Verweltlichung uns die
erschreckende Gefahr iiber unser zukiinf-
tiges Los vergessen ldft, und wahrend
auf der anderen Seite der leichte Riick-
griff auf charismatische und prophetische
Haltungen vielen in ehrgeiziger Selbst-
geniigsamkeit den Kopf verdreht, so da
sie iiberhebliche Urteile iiber die strengen
Forderungen des christlichen Lebens und
iiber die menschlichen Schicksale fillen,
ist es vorsehungsvoll und verpflichtend
(vgl. Sir 7, 40), die Konzilsunterweisun-
gen iiber die Angelpunkte des Lebens,
iiber die eschatologischen Scheidelinien
unserer Existenz, wie das Wort Gottes in
der Bibel und im Lehramt der Kirche mit
seinen authentischen Interpretationen uns
dieser Wirklichkeit versichert, gegen-
wirtig zu haben. Das verleiht unseren
Pilgerschritten in der Zeit Richtung und
Kraft (vgl. Gaudium et spes, Nr. 39; Ap.
actuos., Nr. 5)* (RW 21. g. 71, S. 273).



7. Dienst am Worte Gottes
Vom z20. bis 25. September 1971 tagte in
Rom der 1. Internationale Katechetische
Kongref3. Der Hl. Vater richtete u. a. fol-
gende Worte an die Teilnehmer: ,Wenn
wir euch hier empfangen, fliegen unsere
Gedanken zu all den Bischéfen und
Priestern, den Ordensleuten, Laien und
christlichen Eltern jeden Standes, die so-
wohl in den jungen Kirchen wie in den
christlichen Gemeinden, in denen das
Evangelium seit Jahrhunderten heimisch
ist, ihre Arbeit im Dienst des Gottes-
wortes in der Welt leisten. Wir alle sind
Diener des Evangeliums ... Der Inter-
nationale Katechetische KongreB weist
klar darauf hin, welche Bedeutung in der
Kirche der Sorge zukommt, das Wort
Gottes in seiner Fiille und auf eine den
Menschen Zeit angemessene
Weise zu verkiinden ... Es wird heute in
der Kirche in verschiedenen Kulturen und
vielfachen Formen eine riesige Arbeit in
diesem Sinn geleistet ... So steht der
Dienst am Worte im Mittelpunkt der
taglichen apostolischen Téatigkeit der gan-
zen Kirche. Dementsprechend strahlt die
Katechese auf das ganze Leben aus, ob
es sich nun um die Art und Weise han-
delt, auf die das versammelte Gottesvolk
die Eucharistie feiert, oder das Lob Gottes
singt oder im Alltagsleben seinen Glauben
iibt ... Die Entdeckung des vollen Ge-
heimnisses unseres Heiles im Glauben
kann nur durch das Zeugnis echten Glau-
benslebens der kirchlichen Gemeinschaft
erfolgen. Die Katechese spricht mit grofle-
rer Wirksamkeit iiber die Dinge, die im
dufferen Leben der Gemeinschaft tatsdch-
lich zutage treten. Der Katechist ist ge-
wissermafien der Deuter der Kirche fiir
die, welche er unterrichtet. Er liest die
Zeichen des Glaubens und lehrt sie le-
sen; ihr Hervorragendstes ist die Kirche
selber. Mehr noch: er lehrt die geistigen
Ankniipfungspunkte beachten, die im
Leben des Menschen schon vorhanden
sind {(SKZ ni 42, 21, 10871, 50 575)

unserer

8. Neuer Firmritus

Das Ritual des neuen Firmritus, das nach
der pipstlichen Konstitution ,Ordo con-
veroffentlicht wurde, sieht
unter anderem vor, daf der Firmpate
kiinftig mit dem Taufpaten identisch sein
kann. Nach dem Urteil des Ortsbischofs
kénnen auch die Eltern als Paten fungie-
ren. Der traditionelle ,Backenstreich” ist
aus dem neuen Ritus gestrichen worden.
Die Festsetzung des Firmalters wird in
Zukunft den Bischofskonferenzen der
einzelnen Linder iiberlassen. Auch wird
die Firmvollmacht fiir Priester weiter aus-
gebaut. So diirfen zum Beispiel in Zukunft
Priester, die eine Erwachsenentaufe vor-
nehmen, im Rahmen dieser Zeremonie
dem Neugetauften auch die Firmung und
die Erstkommunion spenden. Auch kann
sich der Bischof bei Massenfirmungen von
einigen ausgewihlten Priestern helfen
lassen. Fiir Notfille ist schlielich eine
Kurzformel vorgesehen, wobei diese For-
mel unter Umstinden auch in den Lin-
dern Verwendung finden kann, in denen
die Kirche verfolgt wird (Constitutio
Apostolica ,Divinae Consortium Naturae”
v. 15. 8. 71: L’Osservatore Romano n. 211

v. 13/14. 9. 71).

firmationis”

9. Seligsprechung von
P. Maximilian Kolbe

Am 17. Oktober 1971 fand die Seligspre-
chung des polnischen Minoritenpaters
Maximilian Kolbe statt. Geboren 1894 in
einem Dorf bei Lodz, trat er mit 17 Jah-
ren in den Minoritenorden ein und wurde
1918 zum Priester geweiht. Griinder einer
marianischen Apostolatsbewegung, wurde
er im Februar 1941 von der Gestapo ver-
haftet und in das KZ Auschwitz abtrans-
portiert, wo er am 14. August 1941, stell-
vertretend fiir einen polnischen Hiftling,
Franz Gajowniczek, Vater von 3 Kindern,
einen grausamen Martertod starb. Am
anderen Morgen, dem Fest der Aufnahme
Mariens in den Himmel, verbrannte man
seinen ausgezehrten Leib (DDKK, Okt.
207, 5.0 20).
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BISCHOFSSYNODE

1. Arbeitsprogramm und
Teilnehmer

Die Arbeiten der 2. ordentlichen Bischofs-
synode, die am 30. September 1971 er-
offnet und am 6. November 1971 abge-
schlossen wurde, widckelten sich nach den
Regeln und Verfahrensweisen ab, die im
Ordo Synodi festgelegt wurde. Die
Beratungen iiber die vom Heiligen Vater
vorgeschlagenen Themen fanden in Voll-
versammlungen sowie in Arbeitskreisen
statt, die nach den Sprachgruppen latei-
nisch, franzdsisch, englisch, italienisch,
spanisch-portugiesisch und deutsch einge-
teilt waren. Das Programm sah ferner
Begegnungen und Gespriche der Syn-
odenmitglieder mit Leitern der rémischen
Kurialbehdrden vor. Ein eigenes Komitee
sorgte fiir die Information der Offent-
lichkeit iiber den Stand der Arbeiten der
Synode. Die Leitung dieses Komitees lag
in den Hinden von P. Edward Heston
CSC; dem Komitee gehorten u.a. die
beiden Jesuiten Joseph Thomas und Ro-
berto Tucci an.

Zu den Mitgliedern der Synode gehirten
fiinf deutsche Bischéfe: Kardinal Julius
Dépfner (Miinchen), Kardinal Joseph
Hoffner (Kéln), Kardinal Alfred Bengsch
(Berlin), Bischof Franz Hengsbach (Essen)
und Weihbischof Johannes Joachim De-
genhardt (Paderborn). Insgesamt zihlte
die Synode 209 Mitglieder aus oo
Nationen. Europa war mit 4o Delegierten
vertreten, Afrika mit 32, Amerika mit 44,
Asien mit 20, Australien und Ozeanien
mit 5. Zum ersten Mal nahmen an der
Synode 26 Priester als Beobachter teil
(aus Deutschland Dr. Ernst Schmitt, Erz-
dizese Bamberg).

Von den 209 Mitgliedern der Synode
stammten 55 aus Orden und Kongrega-
tionen: Je 5 Franziskaner und Jesuiten, 4
WeiBe Viter, je 3 Salesianer, Lazaristen
und Oblaten von der Makellosen Jung-
frau, je 2 Serviten, Redemptoristen, Spiri~
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taner, Assumptionisten, Basilianer des
hl. Josaphat (melchit. u. ukrain. Ritus)
und aus der Kongregation vom Heiligen
Kreuz, je 1 Benediktiner, Bernhardiner,
Kleiner Bruder Jesu, Kapuziner, Domini-
kaner, Trappist, unbeschuhter Karmeliter,
beschuhter Karmeliter, Combonianer,
Herz-Jesu-Missionar, Claretiner, Barnabit,
Missiondr von Mill Hill, Missiondr von
Scheut, Auslandsmissiondr des hl. Patrick,
ferner je 1 aus dem Orden der libane-
sischen Maroniten, der Kongregation des
hl. Basilius, der Kongregation der Jiinger
des Herrn, der Kongregation der Nach-
folge Christi (malankar. Ritus) und aus
dem Pariser Missionsinstitut.

2.y T hiem atik

Die 2 groBen Themen der Synode waren
das priesterliche Dienstamt
und die Gerechtigkeit in der
Welt. Fiir beide Themen waren im Lau-
fe des Frithjahrs Unterlagen erschienen,
die den Bischofskonferenzen als Arbeits-
papiere, zu denen sie Stellung nehmen
konnten, zugestellt worden waren. Diese
Texte waren nicht geheim. Berichterstat-
ter fiir den dogmatischen Teil zum Thema
fiir den priesterlichen Dienst war Kar-
dinal Joseph Héffner, Erzbischof von
Koln; fiir den praktischen Teil Kardinal
Vicente Enrigue y Tarancén, Erzbischof
von Toledo. Als Sondersekretdre zu die-
sem Thema fungierten u.a. P. Marie-Jo-
seph de Guillou OP und P. Joseph F.
Lescrauwaet MSC.

Berichterstatter zum Thema iiber die Ge-
rechtigkeit in der Welt war Erzbischof
Teopisto Alberto von Céceres. Zu den
Sondersekretdren fiir dieses Thema zdhl-
ten u.a. P. Juan Alfaro SJ, P. Thomas
More Page CFX, sowie die Prisidentin
und die Vizepridsidentin der Internatio-
nalen Union der Generaloberinnen: Sr.
Mary Linscott von den Schwestern Un-
serer Lieben Frau von Namur, und Sr.
Margherita Gonsalves von den Schwestern
vom Heiligen Herzen Marii.



Zu Beginn der Synode wurde ein allge-
meiner Uberblick iiber die La-
geinder Kirche durch den Aposto-
lischen Administrator der Erzdidzese
Lucca, Enrico Bartoletti, Tit.-Bischof von
Mindo, vorgelegt.

Gegen Ende der Synode erlduterte Kar-
dinal Pericle Felici den Entwurf zur Lex
Ecclesiae fundamentalis und
berichtete iiber den Stand der Arbeiten
an diesem Grundgesetz. Die Synodalen
konnten ihre Fragen dazu vorbringen.

3. Er6ffnung

Mit einer Eucharistiefeier in der Sixtini-
schen Kapelle wurde von Papst Paul VI.
die Bischofssynode eréffnet. Der konzele-
brierte Gottesdienst wurde mit dem ge-
meinsamen Gesang des Hymnus ,Veni
Creator Spiritus’ beendigt. Auf die Syn-
ode richte sich die Aufmerksamkeit und
Hoffnung der Kirche, sagte der Hl. Va-
ter in seiner lateinischen Erdffnungsan-
sprache. Die gesamte katholische Kirche
sei in den Synodalen kirchenrechtlich ver-
treten und im Geiste anwesend. Als Auf-
gabe der Synode bezeichnete der Papst,
»dem geheimnisvollen wund sichtbaren
Bauwerk der Kirche neues Wachstum zu
verleihen, damit es dem Gottesvolk seine
festgefiigten und lichterfiillten Riume 6ff-
nen kann...

Erlauben Sie, ehrwiirdige Briider, daff wir
Thre Aufmerksamkeit auf eine besondere
Gefahr hinlenken, die unsere Synode um-
geben und auf lautere oder unlautere
Weise die Klarheit unseres Urteils und
vielleicht sogar die Freiheit unserer Uber-
legungen beeintrichtigen kann. Diese Ge-
fahr besteht in dem Drudk von Meinun-
gen, die mit den Glaubenswahrheiten nur
schwerlich in Einklang zu bringen sind;
von Tendenzen, die wenig nach den be-
wihrten und zur Berufung der Kirche ge-
hérenden Traditionen fragen; von schmei-
chelhaften Zugestindnissen an die welt-
liche Geisteshaltung; von Furcht vor den
Schwierigkeiten, die sich aus den Wand-

lungen des modernen Lebens ergeben; von
einer verfiihrerischen und ldstigen Publi-
zitdt, von Vorwiirfen des Anachronismus
und des Juridismus, die die spontane, so-
genannte charismatische Entfaltung lihm-
ten; und so fort. Die Erscheinungsfor-
men dieses Drucks sind vielfiltig, seine
Macht ist schmeichelhaft und geféhrlich.

Bemiihen wir uns deshalb darum, uns auf
Antrieb unseres Gewissens davon frei-
zuhalten; es hat sich angesichts unserer
Sendung als Hirten des Gottesvolkes und
vor dem gottlichen Gericht am Jiingsten
Tage zu verantworten. Bewahren wir viel-
mehr die Ausgeglichenheit und Stirke des
Geistes, um alles im Geiste Christi und
den wahren Bediirfnissen der Kirche und
der Zeit entsprechend richtig erkennen
und beurteilen zu kdnnen. Frei von unge-
biihrlicher Einmischung und fremder Be-
einflussung sollen wir uns nur durch un-
sere synodalen Verpflichtungen gebun-
den fiihlen...

Sie, die Mitglieder der Synode, haben
die Arbeiten ausfiihrlich mit dem Klerus
vorbereitet, der hier durch eine Gruppe
von Priestern vertreten wird und die Wir
mit besonderem Wohlwollen begriifien;
vorbereitet auch mit den Ordensleuten
und Laien, die in Thren Lindern am Le-
ben der Kirche aktiv teilnehmen. Sie ha-
ben Thren Beitrag mit unseren Briidern im
Bischofsamt erarbeitet und beraten. Spre-
chen Sie deshalb nicht in Threm eigenen
Namen — es sei denn, daB Sie dies aus-
driicklich erkliren —, sondern seien sie
die qualifizierte Stimme Ihrer Kirche fiir
die ganze Kirche...

Lassen wir uns von keiner anderen Stim-
me verlocken als der der Wahrheit; sie ist
nur eine einzige. Lassen wir uns zu keiner
anderen Quelle fiihren als der des le-
bendigen und lebensspendenden Gottes”
(RBony AL, 10, 20, 71,55 %)k

4. Lage der Kirche

Der allgemeine Bericht zur Lage in der
Kirche war auf Grund der beim Sekre-
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tariat der Synode eingegangenen Berichte
der Bischofskonferenzen der einzelnen
Linder zusammengestellt worden. Der
ganze Situationsbericht umfafit 30 Seiten;
er wurde im L’Osservatore Romano (n.
227 vom 2. 10. 1971) verdffentlicht. Als
markante Punkte erwihnt der Bericht u. a.
einen tiefgreifenden Umbruch auf kultu-
rellem, anthropologischem wund tech-
nischem Gebiet; als ,sehr negative Fakto-
ren’ des heutigen Zeitbildes werden die
Entkréftigung der religitsen Werte und
der Verlust des Sinnes fiir das Heilige,
mit der sich daraus ergebenden Sékulari-
sierung und Laizierung bezeichnet; ein
,auBerst bedenkliches Phinomen’ ist die
heute akzentuierte Glaubenskrise, sowohl
was die objektiven Glaubensinhalte be-
trifft, wie auch in der Verbreitung von
Theorien, Behauptungen und ‘Hypothesen,
,die in klarem Gegensatz zur herkémm-
lichen Lehre der Kirche stehen’; festzu-
stellen ist ein ,qualitatives Absinken’ des
geistlichen Lebens bei Klerus und Laien;
erwahnt wurde ferner die ,bisweilen ra-
dikale und zersetzende Kontestation in-
nerhalb der Kirche’ sowie das ,besonders
heikle und ernste’ Problem der theologi-
schen Entwicklung und ihrer Beziehungen
zwischen dem authentischen Lehramt der
Hierarchie und der Lehrfunktion der
Theologen; man begegne mitunter Gleich-
giiltigkeit, Enttduschung und parteigefirb-
ten Deutungen des Konzils. Die vom Kon-
zil angeregte liturgische Erneuerung habe
ein lebendigeres Bewuftsein der Kirchen-
zugehdrigkeit in verpflichtender Mitver-
antwortung fiir das Leben der Gesamt-
kirche ausgeldst. Ein sehr positiver Zug
des heutigen Zeitbildes sei das gesteigerte
kollektive BewuBStsein von der Wiirde der
menschlichen Person. Die Kirche miisse
wachsen in der Nachfolge Christi.

5. Priestertum

Die Synode hat die theologische Sicht des
Priestertums neu gefestigt. Der Weltepis-
kopat hat sich in grofer Einmiitigkeit zum
wesentlichen Kern des iiberkommenen
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Priesterbildes bekannt. Entscheidend ist
das Bemiihen um eine weitere theologi-
sche und zeitgerechte Vertiefung des Ver-
stindnisses der priesterlichen Berufung.
Grundlage und Ausgangspunkt dafiir ist
die Glaubensaussage iiber das priesterliche
Amt, in welcher alle Bischofe, auch die
orientalischen, iibereinstimmen, ndmlich,
dal das Priestertum von Christus gestiftet
ist, daB es durch die Priesterweihe iiber-
tragen wird, daf ohne die Priesterweihe
niemand die Eucharistie feiern kann.

Ein weiteres Ergebnis der Bischofssynode
ist das ungeschmilerte Festhalten an der
Ehelosigkeit der Priester. Die Ehelosigkeit
der Priester ist in letzter Zeit heftig um-
kimpft gewesen. Daher galt es, den Zoli-
bat durch die Institution, die nicht etwas
Negatives ist, zu sichern. Bei dem heuti-
gen Trend miilte sonst der Zolibat, nach
den GesetzmiBigkeiten der Soziologie,
vollig verschwinden. Die Kirchengeschichte
spricht gerade zu diesem Punkt eine deut-
liche Sprache. Die Ehelosigkeit des Prie-
sters ist fiir die Kirche in der Erfiillung
ihres Evangelisations-Auftrages ein dyna-
misches Element. Die Erfahrung lehrt, daf
bei jenmen christlichen Gemeinschaften
(einschlieflich der unierten orientalischen
Kirchen), die vom Zolibat abgegangen
sind, das statische Element iiberwiegt. Die
Kirche kann es sich in der heutigen Situa-
tion nicht leisten, einem Trend zum Sta-
tischen nachzugeben. Darum hat die Sy-
node auch die Mdglichkeit der Weihe ver-
heirateter Ménner abgelehnt. Die beste-
hende Krise muff von der Wurzel her ge-
sehen und behoben werden: notwendig ist
ein lebendiger, kirchlicher und zeitnaher
Glaube. — Die Diskussion um das Amts-
priestertum wurde mit erfreulicher Offen-
heit und ohne Tabus gefiihrt. Der erar-
beitete Text wurde mit hoher Mehrheit
angenommen.

6. Gerechtigkeit

Zum Thema ,Gerechtigkeit in der Welt’
hat die Synode ein Dokument von 23 Sei-
ten verabschiedet. Im ersten Hauptteil



wird das Recht auf Fortschritt unterstri-
chen und auf das ,Unrecht ohne Stimme”
hingewiesen. Es wird auf die Schwierig-
keiten in der Dritten Welt hingewiesen
und auf die Unterprivilegierten aufmerk-
sam gemacht. Dazu gehérten die sozial
Benachteiligten, die Heimatvertriebenen,
die diskriminierten Volker und die um
ihrer Religion willen Verfolgten. In diesem
Zusammenhang nennt das Dokument auch
die Verletzung der Menschenrechte des
einzelnen durch Mifhandlungen oder Will-
kiir. Im Protest gegen die legalisierte Ab-
treibung und gegen den Krieg melde sich
das Recht auf Leben, in der Ablehnung
der Meinungsmanipulation das Recht auf
Wabhrheit.

Der zweite Hauptteil beginnt mit der Fest-
stellung, dafl Gott sich als Befreier der
Unterdriickten und Anwalt der Armen
offenbart habe. Unter Hinweis auf das
Evangelium wird die Pflicht der Kirche
aufgezeigt, die allgemeine Briiderlichkeit
und die Forderungen der Gerechtigkeit zu
proklamieren sowie das konkrete Unrecht
gegen die Wiirde des Menschen und seine
grundlegenden Rechte anzuprangern.

Der ausreichende Lebensunterhalt und die
soziale Sicherheit der Priester sowie eine
gerechte Entlohnung und Beférderung der
im Dienst der Kirche stehenden Laien nach
den Grundsdtzen der Gerechtigkeit wird
im dritten Hauptteil der Erkldrung gefor-
dert, nachdem festgestellt wird, daf der
Predigt iiber Gerechtigkeit die Taten fol-
gen miissen. Eine eigene, gemischte Stu-
dienkommission soll sich mit den Mog-
lichkeiten fiir die Frau befassen, inner-
halb der Kirche titig zu sein.

Genannt werden ferner das Recht auf freie
MeinungsiduBerung, die Notwendigkeit
einer gerechten Prozefordnung, das Mit-
spracherecht bei gewissen Entscheidungen.
Das Dokument stellt die Frage, ob die ir-
dischen Giiter der Kirche immer als ,Gut
der Armen” verwaltet werden, oder ob
die Kirche nicht bisweilen durch Prunk,
Anhiufung von Reichtum und Verquik-

kung mit Reichen und Méchtigen ihre
Glaubwiirdigkeit arg strapaziere. In ar-
men und reichen Lindern soll eine ernste
Gewissenserforschung iiber den Lebensstil
der verschiedenen kirchlichen Stinde an-
gestellt werden. Die Kirche soll ihre An-
hinger zum Zeugnis gegen das Unrecht
aufrufen. Fiir die einen bedeute dies Ein-
satz auf politischer und gewerkschaftlicher
Ebene, fiir andere Verweigerung der Mit-
arbeit an institutionalisierten Ungerech-
tigkeiten.

In dem Entwurf wird auf die Bedeutung
einer koordinierten Zusammenarbeit zwi-
schen armen und reichen Kirchen hinge-
wiesen, auf eine Verstirkung der Zusam-
menarbeit der verschiedenen Konfessionen
und der Nichtchristen zur Verteidigung
der Gerechtigkeit. Die Synode ruft alle
Katholiken auf, im Rahmen ihrer Mog-
lichkeiten die Vereinten Nationen in ih-
rem Einsatz gegen Wettriisten, ungerech-
ten Waffenhandel und Ffiir friedliche Bei-
legungen von Konflikten zu unterstiitzen.

Auf das Problem der Bevdlkerungsexplo-
sion eingehend, wird an die Aussage von
,Populorum progressio” erinnert, nach der
die Regierungen durch Informationen und
geeignete MaBnahmen im Rahmen des
sittlich Erlaubten und unter Achtung der
Freiheit der Ehepartner einwirken kon-
nen, Die Synode befiirwortet schlieBlich
die Schaffung eines internationalen Ent-
wicklungsfonds, ohne die Selbstverant-
wortung den Volkern der Dritten Welt
zu nehmen.

In der Einleitung des Dokumentes heiflt
es, die Bischofe suchten die Zeichen der
Zeit zu verstehen und fiihlten sich mit
den Bestrebungen und Néten der Men-
schen verbunden. Sie sihen das aus Uber-
macht und Unterdriidkung erwachsende
Unrecht, aber auch das neue BewuBtwer-
den und Hoffen der Menschen und V&l-
ker, die nicht nur nach Gerechtigkeit ver-
langen, sondern ihr Schicksal verantwort-
lich in die Hand nehmen wollen. Wenn
die Kirche fiir eine bessere Welt zu wirken
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versuche, diene dieser Einsatz der Ver-
wirklichung des gottlichen Heilsplanes. Im
SchluBwort wird dargelegt, daff die Kirche
in ihren besten Gliedern mit den Armen,
Unterdriickten und Verfolgten lebt. (SKZ
1846, 1B a1 71,05, 633.)

7. Abschlus$

In seiner SchluBansprache versicherte
Papst Paul, er werde die geleistete Arbeit
gewissenhaft priifen und bei seinen kiinf-
tigen Entscheidungen wiirdigen. Er dankte
den Synodenteilnehmern fiir ihre gewis-
senhafte, im Geist der Bruderliebe ge-
leistete Arbeit und die ihm damit ange-
botene Hilfe.

In einem Riidkblick kam der Papst zu
dem Urteil, da8 die Verfahrensweise bei
den kiinftigen Synoden zugunsten einer
groBeren Wirksamkeit verbessert werden
miisse.

Konkretes Ergebnis der Synode ist das
uneingeschriankte Ja zur Aufrechterhal-
tung der priesterlichen Ehelosigkeit in der
lateinischen Kirche. Es wurde vom Papst
angenommen und in seiner Schlufan-
sprache offentlich bekriftigt, ,unbescha-
det der Disziplin der verehrungswiirdi-
gen und Uns stets teuren orientalischen
Kirchen”, die den Zolibat als Verpflich-
tung nicht kennen.

Der Papst dankte schliellich allen Prie-
stern, die sich nach wie vor treu zum
Gesetz der freiwillig iibernommenen Zoli-
batsverpflichtung bekennen. Wortlich er-
kldrte er: ,Es ist in der Tat angebracht,
am Ende der Synode das Lob auf so viele
treue Priester zu singen. LaBt alle und
jeden von ihnen wissen, daff der Papst
auf ihrer Seite steht, daf8 er sie mit steter
Herzlichkeit liebt und daf er fiir sie
betet.”

Nachdem mit dem Magnifikat, dem Frie-
densgrufs und dem Segen des Papstes die
Synode beendet worden war, verabschie-
dete sich der Heilige Vater im Vorraum
der Synodenaula fast noch eine Stunde
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von den einzelnen Bischéfen (RB n. 46,
T A7ty Sea)s

8. Neuer Synodenrat

In den stindigen Rat der Bischofssyn-
ode wurden durch die Synode 12 Bischife
gewihlt. Neben dem Kolner Erzbischof
Kardinal Joseph Hoffner (der mit hoch-
ster Stimmenzahl gewihlt wurde), zédh-
len zu den gewihlten Mitgliedern des
Rates die Ordensminner Aloisio Lor-
scheider OFM, Bischof von Santo Angelo
(Brasilien), und Marco McGrath CSC,
Erzbischof von Panama; unter den vom
Papst ernannten 3 Mitgliedern des Syn-
odenrates befindet sich Augustin Farah,
vom Basilianerorden des hl. Johannes
Baptista, Erzbischof von Tripolis im Liba-
non (melchitischer Ritus) (L‘Osservatore
Romano n. 256 v. 6. 11. 71).

9. Promulgationder Dokumente
Die Dokumente der Synode iiber das
priesterliche Dienstamt und iiber die
Gerechtigkeit in der Welt sind vom
Papst nach einer redaktionellen Uberar-
beitung im Dezember 1971 verdffentlicht
worden (L'Osservatore Romano n. 284
v. g.f/10.12. 71).

AUS DEM BEREICH DER BEHOURDEN
DES APOSTOLISCHEN STUHLES

1. Pastoralinstruktion iiber
die sozialen Kommunika-
tionsmittel

Die Pastoralinstruktion ,Communio et

Progressio”, die im Auftrag des 2. Vati-

kanums nach mehr als 6-jihriger Vorar-

beit unter Hinzuzichung von Fachleuten
auf internationaler Ebene erstellt und
nach Billigung durch den Papst unter dem

Datum des 23. Mai 1971 durch die Pépst-

liche Kommission fiir die Instrumente der

Sozialen Kommunikation verdffentlicht

wurde, soll eine neue Entwicklung im

Verhiltnis des Gottesvolkes zu den Mas-

senmedien einleiten und férdern.

Der Kern des Schreibens 148t sich in fol-
gende Thesen zusammenfassen:



1. Soziale Kommunikation besteht im
Austausch von Gedanken, Gefiihlen, Mei-
nungen und Ideen zwischen einzelnen
und Gruppen in der Gesellschaft bzw.
Menschheit. Die Mitteilung macht den
yInhalt” zum gemeinsamen Besitz und
schafft damit Gemeinschaft.

2. Die Kommunikationspartner sind nicht
die Kommunikatoren (Publizisten) und
die Rezipienten (Leser, Hérer, Zuschauer),
sondern die Menschen und Gruppen in
der Gesellschaft, die sich duflern und die
AuBerungen anderer aufnehmen. Das be-
deutet jedoch nicht, daB die Gesellschaft
in zwei feste Kommunikationsgruppen
gespalten wiére, sondern innerhalb der
Gesellschaft vollzieht sich ein vielseitiges
Gesprich.

3. Dieses ,Gesprich” ist nur mit Hilfe
technischer Mittel mdglich, die grundsdtz-
lich allen Menschen und Gruppen offen-
stehen sollten.

4. Die Kommunikatoren, d.h. jene, die
beruflich in den Instrumenten der so-
zialen Kommunikation titig sind, sind
Anwalt und Stimulator im Gespridch der
Gesellschaft. Sie sind gleichsam Ge-
spriachsleiter am groBen runden Tisch,
den die Instrumente der sozialen Kommu-
nikation bilden (n. 73). Die Publizisten
werden demnach nicht als Kommunika-
tionspartner, sondern als Vermittler der
Kommunikation gesehen.

5. Der Vermittlungsdienst der Instrumen-
te der sozialen Kommunikation muf8 da-
nach beurteilt werden, ob er imstande ist,
das Denken und Wollen der Gesellschaft
sichtbar bzw. Welt und Gesellschaft
transparent zu machen (n. 32) (SKZ n.
45, 11, 11,71, 5.1617).

2. Neue Dezennalvollmachten
der Kongregation fiir die
Glaubensverbreitung

L. Dezennalfakultiten fiir die Ortsordi-

narien in Missionsgebieten

1. Einigen Priestern die Spendung des

Firmsakraments zu gestatten, vorausge-

setzt dafl der Bischof abwesend ist oder
weit entfernt residiert oder sonstwie kein
Bischof zu erreichen ist. Der Ritus des
Rituale Romanum ist einzuhalten.

Anmerkung: Cfr. S. Congr. de Prop. Fide,
Dekret iiber die Spendung der Firmung
in Todesgefahr, AAS, 40, 1948, 4; Const.
,Sacrosanctum Concilium”, n. 71 ,, ...die
Erneuerung der Taufgeliibde geht gezie-
menderweise dem Empfang des Sakra-
ments voraus. Die Firmung kann, nach
Umstdnden, innerhalb der Messe gespen-
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det werden..."

2. Den Priestern zu gestatten, in Abwe-
senheit des Bischofs, bei der Erwachse-
nentaufe auch die Firmung zu spenden,
bevor der Tdufling zur heiligen Euchari-
stie zugelassen wird.

3. Priestern die Konsekration von Kel-
chen und Patenen zu gestatten, unter
Einhaltung der im Rituale Romanum vor-
geschriebenen Form.

4. Die Messfeier mit beliebigem Licht zu
gestatten, im Notfall auch ohne Licht.

5. Zu gestatten, daBl, wenn ein gerechter
Grund vorliegt, das Heilige Opfer und
andere liturgische Funktionen in Gewin-
dern beliebiger liturgischer Farbe gefei-
ert werden.

6. Priestern auch fiir Werktage Trinie-
rung zu erlauben, wenn eine wirkliche
seelsorgliche Notwendigkeit es erfordert.

7. Zugunsten der Gliubigen an Weih-
nachten die Zelebration von drei Messen
unmittelbar nach Mitternacht zu gestat-
ten, unter Wahrung der geziemenden
Vorbereitung und Ehrfurcht.

8. Die zweimalige nachmittigige Feier
der Funktionen des Griindonnerstags, des
Karfreitags und der Ostervigil zu ge-
statten, auch an Orten wo gewdhnlich fiir
die Gldubigen die Messe gefeiert wird.
Die Zeit setzt der Ordinarius nach seinem
klugen Ermessen fest.

9. Die Feier der Sonntagsmesse an Wo-
chentagen, das ganze Jahr hindurch, zu
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erlauben, vorausgesetzt, daB kein Fest

einfallt.

10. Die Aussetzung des Allerheiligsten
mit zwei beliebigen Lichtern zu gestat-
ten, wenn ein gerechter Grund vorliegt.

11. Die Aufbewahrung des Allerheilig-
sten ohne ewiges Licht zu erlauben, wo
kein Brennstoff fiir Lampen beschafft
werden kann.

12. Wo Verunehrung oder Sakrileg dro-
hen, die Aufbewahrung des Allerheilig-
sten auflerhalb des Gottesdienstraumes,
jedoch an einem sicheren und geziemen-
den Ort, zu gestatten, auch ohne Licht.

13. Die Aufbewahrung des Allerheilig-
sten gemif Kanon 1265 zu erlauben, auch
wenn der Geistliche nur zweimal im Mo-
nat im Gottesdienstraum zelebriert.

14. Die Zeit der Osterkommunion vor-
oder zuriickzuverlegen, wo das Wohl der
Gldubigen es erfordert.

15. Aus einem gerechten und verniinfti-
gen Grund von allen Ehehindernissen
kirchlichen Rechts zu dispensieren, unter
Beriicksichtigung der Schwere des Hinder-
nisses und mit Ausnahme des Hindernis-
ses der Priesterweihe, der Schwiigerschaft
in gerader Linie nach Vollzug der Ehe,
und des Hindernisses jugendlichen Alters,
wenn zwei Jahre iiberschritten werden
(subdelegierbar).

Bei der Dispens vom Hindernis gemisch-
ter Konfession oder der Ehe mit einem
Ungetauften ist das Apostolische Schrei-
ben M. P. vom 31. Mirz 1970, ,Matri-
monia Mixta” zu beachten.

16. Zivilehen, oder Ehen, die wegen eines
oben (n. 15) erwdhnten Hindernisses
oder wegen Formmangels nichtig sind, in
der Wurzel zu sanieren. Bei der Legiti-
mierung der Kinder beachte der Ordina-
rius die Kanones 1051 und 1138 (subdele-
gierbar).

Die Vollmacht, in der Wurzel zu sanie-
ren, gilt nicht bei nachfolgender geistiger
Erkrankung eines oder beider Teile. In
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diesen Einzelfillen muB an den Heiligen
Stuhl rekurriert werden.

17. Von der Interpellation des im Un-
glauben verbliebenen Eheteils zu dispen-
sieren, wenn sicher feststeht — wenig-
stens durch ein summarisches, auflerge-
richtliches Verfahren — daf die Interpel-
lation nicht durchfithrbar ist ohne die
Gefahr schweren Schadens fiir den schon
zum Glauben bekehrten Eheteil (auch
wenn er noch nicht getauft ist) oder fiir
die Christen.

18. Aus einem gewichtigen Grund den
Ungldubigen, die mehrere Frauen haben,
zu gestatten, dafl sie nach der Taufe, oh-
ne die erste Frau zu interpellieren, nach
Belieben eine andere behalten, vorausge-
setzt, daf auch sie getauft ist. Der Ehe-
konsens ist zu erneuern. Anmerkung: Die
Ordinarien werden in jedem Einzelfall
der moralischen, sozialen und wirtschaft-
lichen Lage der ersten Frau Rechnung tra-
gen und sorgen, daff fiir ihre Bediirfnisse
hinreichend gesorgt ist, nach Mafigabe der
Gerechtigkeit, der christlichen Liebe und
der natiirlichen Billigkeit.

19. Den Priestern und Diakonen, auch in
Dibzesen, die generelle Delegation zur
Eheassistenz zu geben, unter Beobachtung
der gemidf Kanon 1019 ff vorauszuschik-
kenden Priliminarien, nach Lage des
Falles und soweit Ort und Zeit es ge-
statten. Dabei sind stets die kirchen-
rechtlichen Bestimmungen iiber das Recht
des Pfarrers und die Eintragung in die
Pfarrbiicher zu befolgen.

20. Wo es an Offizialen mangelt, die
Mitglieder des Gerichts erster Instanz
auf drei herabzusetzen, nimlich einen
Richter, den Verteidiger des Ehebandes
und den Notar,

21. Die Errichtung eines Ordenshauses
im eigenen Gebiet zu gestatten. Wo es
sich um ein Kloster von Nonnen handelt,
ist nach Mafigabe von Kanon 497 § 2
die Genehmigung des Heiligen Stuhles
einzuholen.



22. Die rechtmiBig postulierte Oberin
eines Klosters von Nonnen, das dem Bi-
schof unterstellt ist, fiir ein drittes Trien-
nium zu bestdtigen.

23. Ordensfrauen eines dem Didzesan-
bischof unterstellten Klosters auf ihren
Antrag hin — nach Anhérung der
Oberin — von den zeitlichen Geliibden
zu entbinden.

24. Von allen dem Papst einfach oder
besonders reservierten Zensuren, gemafi
Kanon 2250 § 3, zu absolvieren (subdele-
gierbar).

25. Aus einem gerechten Grund von Pri-
vatgeliibden, die dem Heiligen Stuhl, nach
Kanon 1300, reserviert sind, zu dispensie-
ren oder sie umzuwandeln (subdelegier-
bar).

26. Mit einer einzigen Weiheformel die
Kreuzwegstationen zu errichten, wo sie
bestehen; ebenso Priestern die Vollmacht
zu deren Errichtung zu verleihen, jedoch
unter Einhaltung des von der Kirche vor-
geschriebenen Ritus.

27. Auch jene Bruderschaften zu errich-
ten, die vom Apostolischen Stuhl appro-
biert sind, deren Errichtung auf Grund
eines pipstlichen Privilegs anderen vor-
behalten ist (Kanon 686 § 2), und Gliu-
bige in diese aufzunehmen.

28. Den Priestern die Vollmacht zu ertei-
len, die Gldubigen in alle Bruderschaften
aufzunehmen und ihnen alle vom Heili-
gen Stuhl genehmigten Skapuliere aufzu-
legen, ohne Pflicht sie einzuschreiben.

29. Klerikern und Ordensleuten, aus
Griinden der Nichstenliebe, drztliche und
chirurgische Téatigkeiten zu gestatten,
vorausgesetzt, daB sie fachkundig sind und
bei der Krankenpflege alles sorgfiltig
vermeiden, was Klerikern und Ordensleu-
ten nicht ziemt oder Argernis erregen
kénnte, und daB sie fiir diese Dienste
selbst nichts verlangen.

30. Die Gldubigen zu dispensieren, damit
sie an Sonntagen und gebotenen Feier-

tagen knechtliche Arbeiten verrichten
konnen, auBer an Weihnachten, Ostern
und Pfingsten, wobei sie zur Mitfeier
der heiligen Messe verpflichtet bleiben
(subdelegierbar).

31. In ihrem Gebiet zu erlauben, dafl die
Gliubigen an Samstagen oder am Vortag
gebotener Feiertage ihrer Pflicht geniigen
konnen, an der Messe des folgenden
Sonn- oder Feiertages teilzunehmen.

32. Zu gestatten, daff, unter Einhaltung
der Rubriken, die Feier von nach Kanon
1247 gebotenen Festen, die rechtmifig
abgeschafft sind, auf den Sonntag oder
einen anderen vom Ortsordinarius be-
stimmten Tag verlegt wird.

33. Dal Apostolische Prifekten in einem
festen Haus ihrer jeweiligen Residenz
das Allerheiligste aufbewahren diirfen.

354. Dall die genannten Apostolischen
Prafekten wihrend ihrer Amtszeit, auch
auBlerhalb ihres eigenen Gebiets, von den
ihnen gewihrten Insignien und Privilegien
Gebrauch machen diirfen; wo es um den
Gebrauch der Pontifikalien geht, ist zuvor
die Genehmigung des Ortsordinarius ein-
zuholen.

Bemerkungen

a) Die genannten Fakultiten werden unter
der Bedingung gegeben, dafl nur jene sub-
delegiert werden kénnen, von denen dies
ausdriicklich angegeben ist. Der vom Oz-
dinarius Subdelegierte hat diesen Um-
stand ausdriicklich zu erwihnen.

b) Der Ordinarius, auch der Generalvikar
und der Delegat, kann die oben erwihn-
ten Vollmachten und Erlaubnisse, die er
geben kann, unter den gleichen Voraus-
setzungen auch selbst gebrauchen.

c¢) Der Ordinarius kann die genannten
Vollmachten nur in seinem Jurisdiktions-
bereich ausiiben oder subdelegieren, und
zwar unentgeltlich. Er kann nur Kanzlei-
und Postgebiihren verlangen, soweit die
Leute zahlungsfihig sind.
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d) Diese Vollmachten bleiben in Kraft, bis
der Ordinarius neue Dezennalfakultdten
erhilt.

e) Alle im Apostolischen Schreiben ,Pa-
storale Munus” vom 30. November 1963
den Residenzialbischéfen und den ihnen
rechtlich Gleichgestellten gegebenen Voll-
machten gelten in den von der Kongre-
gation fiir die Evangelisierung der Vélker
oder fiir die Verbreitung des Glaubens
abhingigen Gebieten fiir die iibrigen Orts-
ordinarien, einschlieflich jener ad interim
und der Vikare, soweit nicht, was diese
letzten betrifft, der Ordinarius sich etwas
vorbehalten hat.

f) Der Ordinarius selbst kann all die ge-
nannten Vollmachten, sowohl die im Apo-
stolischen Schreiben ,Pastorale Munus”
wie auch die in diesem Schreiben enthal-
tenen, unter Wahrung des Rechts den
bischoflichen Vikaren delegieren oder sub-
delegieren.

NB. — Die iibrigen Reskripte, die bis zum
Erloschen der Generalvollmachten erlas-
sen wurden, miissen zur Erneuerung an
die Heilige Kongregation fiir die Evan-
gelisierung der Volker eingesandt werden.

II. Verzeichnis der Vollmachten fiir die
Nuntien, Pronuntien und Apostolischen
Delegaten in den Missionsgebieten

1. Illegitim Geborenen den Eintritt ins
Seminar zu gestatten und Ordinanden
von der Irregularitit illegitimer Geburt
zu dispensieren, laut Kanon 984, n. 1,
aufler der durch Sakrileg entstandenen.

2. Die Einleitung des Verfahrens wegen
rechtméBiger unvollzogener Ehe zu erlau-
ben. Die ProzeBakten sind an unsere
Kongregation zu senden, von wo sie an die
zustindige Stelle weitergeleitet werden.

3. Fiir Binations- und Trinationsmessen
die in ihrem Gebiet gefeiert wurden, den
Ordinarien die Vereinnahmung eines Sti-
pendiums zu gestatten, das dem Seminar
oder anderen Missionswerken zuzufiihren
ist.
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4. Personlich oder durch einen anderen
Vertreter der Kirche Personen, Ortlichkei-
ten oder Einrichtungen, von denen in den
Kanones 344, 512, 1382 die Rede ist, zu
visitieren, doch nur in Sonderfillen und
nicht nach Art einer Generalvisitation.
Voraussetzung ist, daf die Visitation not-
wendig und dringlich erscheint, der Ordi-
narius verhindert oder sdumig ist, und
keine Zeit bleibt, sich an den Heiligen
Stuhl zu wenden.

5. Mit den vom Recht vorgeschriebenen
Auflagen, sowohl im Gewissensbereich
wie auch 6ffentlich, je nach Lage des Fal-
les, von allen Zensuren zu absolvieren,
die vom Recht in gewohnlicher oder be-
sonderer Weise dem Papst oder dem Or-
dinarius vorbehalten sind.

6. Geistlichen, die iibernommene Manual-
oder Stiftungsmessen nicht gelesen haben,
im Armutsfall zu gestatten, die Verpflich-
tung fiir die Vergangenheit nach und nach
abzutragen, indem sie selbst oder durch
andere einige Messen zelebrieren, deren
Zahl der die Reduktion gewdhrende, oder
in geheimen Fillen der Beichtvater, nach
Billigkeit festlegt.

Der Sdumige ist dariiber zu belehren, dafs
ihm die noch verbleibenden MefBverpflich-
tungen, soweit keine Geldmittel zu deren
voller oder teilweiser Erfiillung verblei-
ben, im Todesfalle erlassen sind, und daf
in diesem Falle der Heilige Vater aus
dem Kirchenschatz suppliert.

Ebenso zu gestatten, wo es vor Gott in
einem ganz besonderen Falle angezeigt
erscheint, da vergangene MeBverpflich-
tungen auf eine bestimmte, der Lage des
Bittstellers entsprechende Zahl reduziert
werden, vorausgesetzt, da es sich nicht
um einen Riickfilligen handelt. Der Hei-
lige Vater ergénzt die fehlende Zahl aus
dem Kirchenschatz.

7. Armen Eigentumsdelinquenten, allein
fiir den Gewissensbereich, einen Teil der
Restitution zu erlassen, wenn der recht-
méBige Besitzer unbekannt und der Fall



geheim ist. Doch ist der noch verblei-
bende Rest oder ein nach den Moglich-
keiten des Betreffenden festzusetzender
Betrag, soweit moglich an die Armen
oder an ein gutes Werk des betreffenden
Ortes abzufiihren.

8. Persdnlich oder durch einen fiir den
Einzelfall bestellten geeigneten kirchlichen
Vertreter die Anklage wegen versuchter
Verfiithrung anldfllich der Beichte aufzu-
nehmen, unter allseitiger Wahrung der
Weisungen, die in der einschlidgigen In-
struktion der Heiligen Kongregation fiir
die Glaubenslehre gegeben sind.

g. Auf kurze Zeit die erloschenen Voll-
machten und Indulte des Heiligen Stuhles
zu verldngern, wenn ihre Erneuerung beim
Heiligen Stuhl nicht rechtzeitig beantragt
wurde, doch mit der Auflage, sofort beim
Heiligen Stuhl einzugeben oder, falls die
Eingabe schon gemacht wurde, die Ant-
wort anzumahnen.

10. In dringlichen Einzelfidllen dem Ka-
pitelsvikar oder dem Apostolischen Ad-
ministrator einer vakanten Ditzese auf
Antrag Vollmachten zu erteilen, die in
die ordentliche Kompetenz des Bischofs
fallen.

11. Die Bischofsweihe aus einem ver-
niinftigen Grund auBerhalb der vorgese-
henen Tage (Kanon 1006) zu gestatten.

12. Die Weihe und Installierung des Bi-
schofs vor Einlauf der Pépstlichen Bulle zu
erlauben.

13. Dem Metropoliten die Ausiibung der
Metropolitan- oder der bischéflichen Ju-
risdiktion vor Auflegung des Palliums
zu erlauben.

14. Den nach Kanon 534, § 1 und 1532
§ 1, n. 2 Berechtigten im Notfalle, wenn
der Nutzen offenkundig und Gefahr im
Verzug ist, zu gestatten, Kirchengut zu
verduBern, zu verpfdnden, hypothekarisch
zu belasten oder in Erbpacht zu geben,
und zwar bis zum doppelten Betrag der
auf Vorschlag der nationalen oder regio-
nalen Bischofskonterenz vom Heiligen

Stuhle genehmigten Summe. Die zustin-
dige Kongregation ist binnen Jahresfrist
von der vorgenommenen VerduBerung in
Kenninis zu setzen.

15. Dreimal im Jahr, jedoch nicht am glei-
chen Ort, an Tagen eigener Wahl, den
Pépstlichen Segen mit vollkommenem Ab-
la zu erteilen, unter Beniitzung der vor-
geschriebenen Formel und unter den her-
kémmlichen Bedingungen: Beichte, Kom-
munion, Gebet nach Meinung des Hei-
ligen Vaters, und zwar ein Pater und Ave
oder ein anderes Gebet nach eigener
Wahl.

16. Allen Gldubigen, die an den eigenen
Gottesdiensthandlungen teilnehmen, einen
unvollkommenen AblaB8 zu gewihren.

17. Die Rosenkranzbruderschaft, die Bru-
derschaft U.L.F. vom Berge Karmel und
den Sieben Schmerzen zu errichten und
nach klugem Ermessen diese Vollmacht
anderen kirchlichen Vertretern zu geben.
Doch darf von dieser Vollmacht kein Ge-
brauch gemacht werden an Orten, wo sich
ein Kloster jener Ordensleute befindet,
denen vom Heiligen Stuhl dieses Privileg
gegeben wurde.

Ebenso Vertretern der Kirche die Voll-
macht zu erteilen, unter denselben Be-
dingungen die Skapuliere der genannten
Vereinigungen zu weihen.

18. In Gegenden, wo wegen auBerge-
wihnlicher drtlicher und persénlicher Um-
stinde das allgemeine Recht nicht einge-
halten werden kann, unter Wahrung der
Vorschriften von Kanon 781 § 1, 782 § 4
und 784, auf bestimmte Zeit einfachen
Priestern die Firmungsvollmacht zu er-
teilen.

19. Kirchen zu konsekrieren und Glocken
zu weihen, vorausgesetzt, daff der Orts-
ordinarius zuvor in Kenntnis gesetzt wird
und daB er nicht ablehnt.

20. In einem auflerordentlichen Notfall
jedes beliebige Ordenshaus zu iiberpriifen
und in Zusammenarbeit mit den Oberen
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fiir die Abschaffung von Mifbrduchen zu
sorgen, damit die Ordensleute zur Voll-
kommenheit ihres Standes zuriickgefiihrt
werden. Wenn in einer Klausurkommuni-
tit MaBnahmen nctwendig sind, ist der
Heilige Stuhl ehetunlichst in Kenntnis zu
setzen.

21. Den Ubergang zu einem anderen Or-
den zu gestatten, unter Einhaltung des
Rechts (Kanon 632).

22. Den Mitgliedern religitser Institute
pépstlichen Rechts das Indult der zeitlich
begrenzten Abwesenheit vom Ordenshaus
oder der Exklaustration zu gewihren,
und zwar auf drei Jahre und mit Zu-
stimmung der zustindigen Oberen (Ka-
non 638).

23. Den Mitgliedern klerikaler exempter
Institute die Dispens von den allgemeinen
Kirchengesetzen zu gewdhren, die im Mo-
tu Proprio vom 15. Juni 1966 ,De Epis-
coporum muneribus” dem Papst reser-
viert sind.

Bemerkungen

a) Den Nuntien, Pro-Nuntien und den
Apostolischen Delegaten werden alle Voll-
machten erteilt, die im Motu Proprio
~Pastorale Munus” enthalten sind, sowie
die Dezennalfakultiten der Kongregation
fiir die Glaubensverbreitung.

b) Alle Vollmachten werden dem Nuntius,
dem Pro-Nuntius und dem Apostolischen
Delegaten auf Amtsdauer erteilt mit dem
Recht, sie dem rangiltesten Beamten der
Apostolischen Mission zu subdelegieren,
sooft der Nuntius, der Pro-Nuntius oder
der Apostolische Delegat aus irgendeinem
Grunde von ihrem Amtssitz abwesend
sind.

¢) Der Vertreter, der die vakante Nun-
tiatur oder Apostolische Delegatur leitet,
kann die dem Nuntius, dem Pro-Nuntius
und dem Apostolischen Delegaten ver-
liehenen Vollmachten gebrauchen, mit
Ausnahme jener, die das Bischofsamt vor-
aussetzen, und nur im Dringlichkeitsfalle.
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d) Die Indulte, die der Pédpstliche Vertre-
ter auf Zeit geben kann, sollen nicht iiber
fiinf Jahre hinaus gewidhrt werden.

e) Der Pipstliche Vertreter kann die in
diesem Verzeichnis aufgefiihrten Voll-
machten erst nach Erhalt des Pédpstlichen
Breves beniitzen.

III. Vollmachten fiir den Nuntius, den
Pro-Nuntius und den Apostolischen
Delegaten persénlich

1. Die Hauskapelle der festen Residenz
des Nuntius, des Pro-Nuntius und des
Apostolischen Delegaten ist als halb-
dffentlich zu betrachten.

2. Das Sakrament der Firmung in seinem
ganzen Gebiet zu spenden, sowie auf der
Seereise von und zu seinem Missionssitz.

3. Brevier und Messe nach dem romischen
Stadtdirektorium zu feiern, und dies den
bei ihm wohnenden und ihm unterstell-
ten Geistlichen zu gestatten.
(Commentarium pro Religiosis et Missio-
nariis III, 1971, 270.)

AUS DEM BEREICH
DER ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

1. Arbeitstagung der Kleri-

kermagisterundSpirituale
Vom 22. bis 25. November 1971 fand im
Bonifatiuskloster der Oblaten zu Hiinfeld
eine Arbeitstagung der Klerikermagister
und Spirituale statt. Auf der Tagesord-
nung standen folgende Themen: ,Neue
Formen der Frommigkeit” und ,Spiritu-
elle Fithrung”. Ein einfithrendes Referat
hielt P. Anton Mattes OSFS, Professor
fiir Spiritualitit an der theologischen
Hochschule Eichstdtt. Die Tagung wollte
auflerdem vor allem Gelegenheit zum Er-
fahrungsaustausch und zur Behandlung
praktischer Fragen geben.

2., Arbeitstagung der Gene-
ralobernvereinigung

Vom 26.—29. Mai 1971 fand in der Villa

Cavaletti bei Rom eine Arbeitstagung der

Generalobernvereinigung statt, zu der



auch die Vertreter der nationalen Obern-
konferenzen eingeladen waren. Teilge-
nommen an der Tagung haben etwa 55
Ordensgenerdle und die Vertreter der
Nationalkonferenzen von USA, Kanada,
Lateinamerika, Frankreich, Spanien, Ita-
lien, Deutschland und vom Libanon. Von
deutscher Seite nahm der stellvertretende
Vorsitzende der VDO, Abt Dr. Augustin
Mayer von Metten, an der Tagung teil.
Das Arbeitspensum der Tagung war: 1.
Stellungnahme zum Entwurf iiber das
priesterliche Dienstamt; 2. Stellungnahme
zur ,Lex fundamentalis”; 3. Information
und Stellungnahme zur geplanten Ausar-
beitung einer ,Ratio fundamentalis in-
stitutionis religiosae”.

3. Anderung im Vorstand der
VDO

Der Vorstand der VDO hat auf seiner
auferordentlichen Sitzung am 5. Oktober
1971 in Wiirzburg dem Abt von Schweikl-
berg, Dr. Anselm Schulz OSB, an-
stelle des nach Rom an die Religiosen-
kongregation berufenen Abtprases Dr.
Augustin Mayer OSB das Amt des 2.
Vorsitzenden  iibertragen. Gleichzeitig
wurde Abt Dr. Anseln: Schulz vom VDO-
Vorstand zum Mitglied der Gemeinsamen
Synode der deutschen Bistiimer gewdihlt.
Diese Nachwahl war ebenfalls durch das
Ausscheiden wvon Abt Dr.
Mayer notwendig geworden.

Augustin

4. Anleitung anderer zur Me-
ditation
Auch in diesem Jahr bietet DDr. Kle-
mens Tilmann seine Kurse iiber ,Die
Anleitung anderer zur Meditation” an, auf
die wiederum hingewiesen werden soll.
Es gibt viele Gldubige, die zur Tiefe eines
christlichen Lebens gelangen mdchten,
aber wenige, die ihnen hierfiir erprobte
und zeitgemidBe Wege zeigen. — Viele
Ordenleute merken, daf ihnen und der
nachwachsenden Jugend die herkémm-
liche Betrachtung nicht gibt, was sie
brauchen, aber sie wissen keinen rechten

Ausweg. — Zu den groflen kirchlichen Er-
neuerungsbewegungen unseres Jahrhun-
derts mufl als Seele aller anderen eine
breite Meditationsbewegung kommen, die
an einigen Stellen bereits begonnen hat.

Auf diese Zeitsituation in Kirche und
Welt will der Kurs anworten. Sein In-
halt reicht vom Aufspiiren unschein-
barer Anfinge der Meditation im Leben
jedes Menschen bis zu ihrer vollen We-
senserfassung, von ihrem Vorfeld bis zu
ihrer Reife, von Atmung und Entspan-
nung bis zu Formen, die aus dem Zen-
Buddhismus kommen, von der naturalen
Meditation bis zu Ausblicken auf die
Mystik. Die Formen des Kurses sind
Vortrdge, Ubungen, stille Freizeiten so-
wie Aussprachen. Als Teilnehmer
sind Personlichkeiten geeignet und gela-
den, die selbst ein Verhiltnis zur Medi-
tation haben, darin auf dem Wege sind,
gewisse Erfahrungen besitzen und sich
fragen, wie sie andere zur Meditation
anleiten kénnen. Das Alter sollte schwer-
punktmiBig zwischen 28 und 45 Jahren
liegen. Das hindert nicht, daB auch iltere
teilnehmen, wenn sie fiir die Neubegeg-
nungen auf diesem Gebiet beweglich sind.
Allen Teilnehmern der Kurse wird das
neueste Buch von K. Tilmann empfohlen:
»Die Fihrung zur Meditation”, Benziger
Verlag 1971.

Folgende Kurse sind 1972 vorgesehen:

1. Bildungshaus Volkersberg / Rhén vom
6. 3. abends bis 10. 3. morgens.
Aufbaukurs nur fiir solche, die
bereits an einem der Kurse teilgenom-
men haben, jetzt kurz vor eigenen
Kursen oder Anleitungen stehen und
griindlichere Vorbereitung suchen.
Anmeldung (mit Angabe des besuch-
ten ersten Kurses): Dr. K. Tilmann,
Miinchen 19, Niirnberger Str. 54.

2. Leitershofen bei Augsburg vom 2zo. 3.
abends bis 24. 3. morgens.
Anmeldung: Exerzitienhaus St. Paulus,
8go1 Leitershofen.
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3. Zangberg bei Miihldorf / Oberbayern
vom 17. 4. abends bis 21. 4. morgens.
Anmeldung: Haus der Begegnung,
8261 Zangberg.

4. Modling bei Wien vom 29. 4. mittags
bis 1. 5. abends.
Anmeldung: Katechetisches
Wien I, Stefanplatz 3.

5. Zangberg bei Miihldorf / Oberbayern
vom 23. 5. abends bis 27. 5. morgens.
Fiir jene Ordensfrauen und -ménner
sowie fiir Religionslehrer, die an Or-
densschulen tdtig sind und Jugend-
liche anleiten wollen.
Anmeldung: Haus der
8261 Zangberg.

6. Abtei Schweiklberg vom 12. 6. abends
bis 16. 6. morgens.
Anmeldung: P. Gabriel
8358 Abtei Schweiklberg.

7. Wiirzburg vom 18. g. abends bis 22. 9.
morgens.

Anmeldung: Exerzitienhaus Himmels-
pforten, 87 Wiirzburg, Mainaustr. 42.

Institut,

Begegnung,

Frommer,

8. Exerzitienhaus Maria Rosenberg, Dit-
zese Speyer, vom 23. 10. abends bis
27. 10. morgens.

Anmeldung: Exerzitienhaus Maria Ro-
senberg, 6757 Waldfischbach.

9. Exerzitienhaus St. Josef-Stift, Trier,
vom 6. 11. abends bis 10. 11. morgens.
Anmeldung: Exerzitienhaus St. Josef-
Stift, 55 Trier, Postfach 3520.

BERICHTE
AUS ORDENSVERBANDEN

1. Generalkapitel der Bene-
diktinermissionidre
Vom 14.—19. Oktober 1971 tagte in der
Erzabtei St. Ottilien das 11. General-
kapitel der Benediktinermissionire.
Stimmberechtigte Teilnehmer waren 29
Obere und Delegierte aus 10 Abteien und
2 Prioraten, die sich auf Deutschland, die
Schweiz, Osterreich, Tansania, Siidafrika,
Siidkorea, USA, Venezuela und Kolumbi-
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en verteilen und 1271 Patres und Briider
zdhlen. Es wurden die Vorlagen zur Regel
des hl. Benedikt, die Statuten (Grundge-
setz) und liturgische Texte (Profefifeier,
Aussendungsfeier fiir Missiondre) behan-
delt und verabschiedet. Approbiert wurde
die Gleichberechtigung der Briider sowie
die zeitlich unbefristete Dauer des #bt-
lichen Amtes. Die Ersetzung der zeitlichen
Geliibde durch ein Versprechen wurde von
der Mehrheit abgelehnt., Erdrtert wurden
Fragen der Aus- und Weiterbildung. Die
Grundverfassung ist so weit und offen,
daf3 sie fiir grofe und kleine Hiuser, fiir
Europa und Afrika, fiir mehr kontem-
plative und mehr aktive Klster paft. Be-
schlossen wurde u. a. auch die Ubernahme
einer Reihe neuer Missionsaufgaben (SKZ

0. 43, 28, 1o: 73,5 so5).

2, Kloster auf Zeit

Seit 1962 kommen in der Benediktiner-
abtei Niederalteich bei Deggendorf immer
wieder Minner aus allen Berufen und
Altersstufen zusammen, um zwei Wo-
chen lang das klosterliche Leben mitzu-
machen. Sie feiern mit den Monchen das
Chorgebet und nehmen im Refektorium
des Klosters an den Hauptmahlzeiten teil.
In Meditationen und Vortrigen erhalten
sie Anregungen fiir christliches Leben in
der Welt im Geist der benediktinischen
Regel. Inzwischen haben mehrere andere
Abteien  (Schweiklberg, Maria Laach,
Wimpfen-Griissau; fiir Frauen die Ab-
teien Tettenweis, Engelthal, Herstelle,
Kellenried) in dhnlicher Weise ihre Klsster
fiir Christen in der Welt gedffnet (RB n.
47, 2Lt 71, 5.5,

3. Treffen der Ordensstuden-
ten in Freiburg
Nach einer Mitteilung von Prof. Dr. Bern-
hard Stoeckle OSB treffen sich die an der
Theologischen Fakultdt der Universitit
Freiburg i. Br. studierenden Ordensange-
hoérigen monatlich einmal zu einer Be-
sprechung ihrer Anliegen. Die Zusammen-
kiinfte, die bisher einen recht guten Ver-



lauf nahmen, finden im Hause der Herz-
Jesu-Priester in Freiburg statt.

4. Regula Benedicti-Kongref8
in Rom

Vorbereitung und Teilnehmer: Vom 4. bis
9. Oktober 1971 fand in der rdmischen
Benediktineruniversitidt Sant’Anselmo der
Erste Internationale Regula Benedicti-
Kongref statt. An seinem Zustandekom-
men bin ich nicht ganz ,unschuldig”, da-
her sei ein kurzer Bericht iiber unsere
Tagung erlaubt.

1969 hatte ich in den ,Studia Monastica”
(Montserrat) und fast gleichzeitig in der
damals noch so betitelten Tholeyer Abtei-
zeitschrift ,Aus Chor und Zelle” den Vor-
schlag gemacht, Forschungs- und Lehrin-
stitute zur Regula Benedicti einzurichten,
um die intensive wissenschaftliche For-
schungsarbeit der letzten Jahrzehnte wei-
ter auszubauen und fiir die Praxis des
klosterlichen Alltages fruchtbarer zu
machen als bisher.

Dieser Vorschlag stieB auf reges Inter-
esse bei einigen Forschern, zeigte zugleich
aber auch die Schwierigkeit der prakti-
schen Verwirklichung. Einige Freunde,
vor allem der Benediktiner Paulus Gor-
dan (Rom) und der Trappist Eugéne
Manning (Rochefort/Belgien), rieten mir
daher, meine Anregung vor einen grofe-
ren Kreis von Forschern und Praktikern
zu bringen, um in der Diskussion die
Mbglichkeiten der Realisierung eines sol-
chen, sicher kostspieligen Projektes zu
priifen. Es zeigte sich nun bald, daB8 ein
solches Treffen durchaus in einem gro-
Beren Rahmen stattfinden konnte, so dafs
man auch noch Zeit hitte, andere The-
men miteinander zu besprechen. Auf diese
Weise kamen meine beiden Freunde und
ich zu dem EntschluB, einen Forschungs-
kongreB vorzubereiten, zu dem wir die
wichtigsten Fachleute einladen wollten, die
iiber die Regula Benedicti gearbeitet hat-
ten und wahrscheinlich unserer Einladung
folgen wiirden. Erfreulicherweise iiber-

nahm der Abtprimas des Benediktiner-
ordens, DDr. Rembert Weakland OSB
(Rom), den Ehrenvorsitz des Kongresses.
Der Tagungsort war also nicht mehr
schwer zu bestimmen, zumal auch vor
mehr als 30 Jahren Dom Augustin Gene-
stout in Rom seinen beriihmt gewordenen
Vortrag iiber die Regula Magistri gehal-
ten hatte, der dann einen neuen Ab-
schnitt in der Erforschung und Auslegung
der Benediktusregel einleitete. Hatte da-
mals noch ein so bekannter Regelexeget
wie Abt Ildefons Herwegen von Maria
Laach Genestouts These einfach als Un-
sinn abgetan und hatte 1g6o Rudolf
Hanslik in seiner textkritischen Ausgabe
der Regel Benedikts immer noch die
Prioritit der Regula Benedicti vor der
Regula Magistri angenommen, so hat sich
inzwischen gezeigt — und Hanslik hat
es jetzt ausdriiddlich zugegeben —, daf
kein Zweifel mehr dariiber bestehen
kann, daR Benedikt auf weite Strecken
die Regula Magistri verwertet hat. Aber
die Forschung ist weitergegangen und
hat deutlich gemacht, daB Benedikt sicher
nicht die urspriingliche Form der Regula
Magistri gekannt, sondern einen redigier-
ten Text davon benutzt hat. Diese These
ist heute weitgehend anerkannt, lediglich
P. Adalbert de Vogiié bestreitet sie noch
und behauptet nach wie vor, dal die Re-
gula Magistri in einem Zuge geschrieben
worden sei, und zwar nicht in Siidfrank-
reich — wie andere Forscher annehmen —,
sondern in Italien. Inzwischen ist aber
auch noch mehr erkannt worden: Bene-
dikts Abhingigkeit von bestimmten theo-
logischen Ansichten Augustins und ande-
rer ist offenkundiger als je zuvor. Aber
noch fehlt uns die grofie Synthese, die
alle diese Detailerkenntnisse zu einem
geschlossenen Bild zusammenfiigt. Jeden-
falls wird diese Studie jetzt leichter sein
als vor dem Kongre8.

Unserer Einladung an mehr als 50 For-
scher aus aller Welt konnte aus finan-
ziellen und anderen Griinden schlieBlich
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nur eine kleine Gruppe Folge leisten, dar-
unter einige der besten Regelkenner und
-interpreten unserer Zeit. Als Teilnehmer
erschienen in Rom aus Italien der
Generalsekretir der Benediktinischen
Konféderation, P. Paulus Gordan OSB
(Rom); Prof. P. Dr. Julien Leroy OSB
(Rom); P. Anselmo Lentini OSB (Monte-
cassino); Prof. P. Dr. Basilius Studer
OSB, Rektor von Sant’Anselmo (Rom);
P. Giuseppe Turbessi OSB (Rom); Prof.
P. Dr. Adalbert de Vogiié (Rom). Aus
Deutschland kamen Sr. Dr. Bene-
dicta Droste OSB (Varensell); Bernd

Jaspert (Marburg); Adelheid Klemp
(Hamburg); Prof. Dr. Friedrich Prinz
(Saarbriicken); P. Dr. Emmanuel von

Severus OSB (Maria Laach). Von Bel-
gien erschienen P. Henry Ledoyen OSB
(Maredsous); P. Eugéne Manning OCR
(Rochefort); Prof. Dr. Francois Masai
(Bruxelles); P. Maur Standaert OCR
(Scourmont). Aus Frankreich nah-
men teil P. André Borias OSB (Erba-
lunga/Korsika); Sr. Lazare de Seilhac
OSB (Vanves); Sr. Bernard Viralode OSB
(Pradines). Aus Osterreich erschie-
nen Dr. Barbara Giorgi und Prof. Dr.
Rudolf Hanslik (beide Wien). Aus US A
kam P. Dr. Claude Peifer OSB (Peru/Illi-
nois). Zeitweilig nahm auch die in Rom an
ihrer Doktorthese arbeitende Philip-
pinin Sr. Lic. theol. Mary-John Ma-
nanzan OSB an unseren Sitzungen teil.
Die organisatorische Leitung der Tagung
hatten die drei Initiatoren iibernommen,
unterstiitzt von P. Maur Standaert, der
die Referate und Diskussionen auf Ton-
band aufnahm, womit uns die Herstel-
lung des wohl 1972 erscheinenden Kon-
greBbandes sehr erleichtert wurde. Ins-
gesamt erschien uns der Kongref so niitz-
lich, daB wir einstimmig beschlossen, ihn
1975 unter dem Thema ,Das vorbenedik-
tinische Ménchtum des Westens und die
Regula Benedicti” fortzusetzen. Zum Pri-
sidenten des Zweiten Internationalen Re-
gula Benedicti-Kongresses wurde Rudolf
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Hanslik gewdhlt, zu Sekretdren, denen
die Vorbereitung obliegt, Eugéne Manning
und ich selbst.

Themen: Im folgenden seien noch kurz
die Themen genannt, iiber die wihrend
der Arbeitswoche in Rom referiert und
z.T. heftig, aber immer fair diskutiert
wurde. Eine Erdrterung ist leider aus
Platzgriinden nicht moglich.

4. 10, Turbessi: La Regola di S. Be-
nedetto nel contesto delle antiche Regole
monastiche; Jaspert: Zur Koordinie-
rung der Regula Benedicti-Forschung;
5. 10. Manning: Rapports entre la
Regula Magistri et la Regula Benedicti;
Masai: La genése de la Regula Mo-
nasteriorum; 6. 10. de Vogiié: S.
Benoit et son temps: Régles provengales
et regles italiennes; Hanslik: Die
Sprache der Regula Benedicti und der
Regula Magistri; 7. 10. von Severus :
Die theologische Grundhaltung der Re-
gula Benedicti und die theologischen Stré-
mungen der Gegenwart; Droste:
Psycho-pddagogische Leitlinien der Regula
Benedicti; 8. 10. Klemp: Die Regula
Benedicti und ihre psychologischen Korre-
late; Viralode: Lanthropologie de
la Regula Benedicti.

Leider konnte Prof. Antonio Linage Con-
de aus Salamanca wegen Krankheit nicht
nach Rom kommen. Er schickte uns aber
sein in Spanisch abgefaBites Referat iiber
»Die Ausbreitung der Regula Benedicti
auf der iberischen Halbinsel”, das auf
der griindlichen dreibdndigen Doktorarbeit
des Verfassers beruht und deutlich doku-
mentiert, daf sich die Benediktusregel
erst langsam durchsetzen und andere Re-
geln verdringen konnte. Leider konnte
das Referat aus Zeitgriinden nicht mehr
verlesen werden.

Sehr dankbar waren wir fiir einige Kurz-
berichte iiber Forschungarbeiten, die mei-
stens in irgendeinem Zusammenhang mit
der Regula Benedicti standen. So gab
uns Prinz, der Verfasser des griindlichen



Buches iiber das frithe Ménchtum im
Frankenreich, einen eindrucksvollen Be-
richt iiber die Entwicklung und Aus-
breitung der gallischen Klosterkultur. De
Seilhac referierte iiber ihre wertvollen
theologischen und sprachlichen Forschun-
gen iiber Caesarius von Arles, und Pei-
fer gab einen etwas pessimistischen Be-
richt iiber die monastischen Forschungen
in den USA, dem ich selbst aufgrund mei-
ner personlichen Kenntnis der dortigen
Forscher und ihrer Arbeiten z. T. wider-
sprechen muBte. SchlieBlich wurde auch
noch der Bericht verlesen, den mir mein
Freund P. Jean Damascéne Broekaert
OSB (Brugge) iiber seine wertvolle Arbeit
an der Ergidnzung von Albaredas Regel-
bibliographie von 1933 mitgab. Broekaert
hat in jahrzehntelanger Arbeit mehrere
hundert z. T. wertvolle Regelausgaben ent-
deckt, die der spanische Benediktiner und
spitere Prifekt der Vatikanischen Biblio-
thek seinerzeit {ibersehen hatte. Insgesamt
schdtzt Broekaert die Regelausgaben zwi-
schen 1489 und 1933 auf iiber 1300 Stiick.
In seinem Bericht bat er dringend um
eine finanzielle Unterstiitzung, die er zum
Abschlu seiner wertvollen Studien und
zum Druck seines Buches bendtigt. Leider
sahen wir keine Moglichkeit einer solchen
Hilfe. Vielleicht weiff der eine oder an-
dere Leser dieses kurzen KongreBberichtes
eine Hilfsmoglichkeit fiir den belgischen
Benediktiner!?

Zwei weitere Kurzinformationen erregten
allgemeines Interesse der Teilnehmer, und
zwar die Mitteilung von Manning iiber
die praktischen Vorbereitungen zur Er-
richtung eines Regelforschungs- und Lehr-
institutes in Belgien, sozusagen die Reali-
sierung meines Vorschlages von 1969, so-
wie der von mir bekanntgegebene Plan
einer neuen wissenschaftlichen Zeitschrift
mit dem Titel ,Regulae Benedicti Studia”.
Sie wird herausgegeben von Antonio Li-
nage Conde (Salamanca), Rudolf Hans-
lik (Wien), mir selbst, Eugéne Manning
(Rochefort), Frangois Masai (Bruxelles)

und Armand Veilleux (Village-des-Péres/
Canada) und dient ausschlieBlich der wis-
senschaftlichen Erforschung der Benedik-
tusregel und ihrer Umwelt. Die Zeitschrift
soll auch eine internationale Forschungs-
bibliographie enthalten, in der méglichst
alle wissenschaftlichen Publikationen iiber
die Regula verzeichnet und mit einer Kurz-
rezension versehen sind. Die Notwen-
digkeit eines solchen Organs wurde auf
unserer Tagung immer wieder betont.

Am 5. Oktober erschien Abtprimas Weak-
land, der wegen seiner Teilnahme an der
gleichzeitig stattfindenden rémischen Bi-
schofssynode nicht immer bei uns sein
konnte, in unserer Mitte und richtete
eine in mehreren Sprachen gehaltene Be-
griiungsrede an uns, in der er die Be-
deutung unseres Treffens wiirdigte. Zu-
gleich meinte er, man solle sich inner-
halb des Ordens in Zukunft auch mit
dem gleichen Eifer der Erforschung des
mittelalterlichen M&nchtums widmen, um
die Dimension der Geschichte nicht zu
vergessen, die das benediktinische und
nichtbenediktinische Monchtum durchmes-
sen hat.

Am 8. Oktober ging der Kongref mit
einer im Namen des Abtprimas von P.
Paulus Gordan gehaltenen SchluBrede zu
Ende. Jedoch fanden sich am Tage darauf
noch einige Teilnehmer zu einer vom
Abtprimas gestifteten Busfahrt nach Mon-
tecassino ein. P. Anselmo Lentini hatte
uns freundlicherweise zu diesem Besuch
seines Heimatklosters eingeladen. Die
Gastfreundschaft dort war iiberwiltigend.
Wihrend des Mittagessens in einem ei-
gens fiir uns hergerichteten Raum des
vom italienischen Staat nach dem 2. Welt-
krieg wiederaufgebauten riesigen Klo-
sters besuchte uns der vor wenigen Mo-
naten erst zum 2099. Abt von Montecas-
sino gewihlte Abt-Bischof Martin Ma-
tronola. Auf der Riickfahrt nach Rom
machten wir einen kleinen Abstecher in
die wunderschéne alte Zisterzienserabtei
Casamari, die nicht nur ihres vortreff-
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lichen Likérs wegen weithin bekannt ist,
sondern auch in Kirche und Kreuzgang
einer der wenigen bekannten Zeugen
frithgotischer burgundischer Baukunst in
Italien ist. So schlof unsere Fahrt und
damit auch die fruchtbare einwdchige Ar-
beits- und Lebensgemeinschaft unserer
Kongrefteilnehmer unter dem Eindruck
jener zisterziensischen Spiritualitdt, die
nicht wenig dazu beitrug, in vergangenen
Zeiten die Regula Benedicti als eines der
wesentlichsten Dokumente christlichen
Mbonchtums in aller Welt bekanntzuma-
chen, ein Dokument, das wie wenig an-
dere nicht nur ein Zeuge der Vergangen-
heit, sondern auch ein Zeuge der Zukunft
ist. (Bericht von Bernd Jaspert)

VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Bischofskonferenz in Fulda
Die deutschen Bischdfe haben bei ihrer
Herbst-Vollversammlung vom 20. bis 23.
September in Fulda zu vielen Fragen eine
eindeutige Position bezogen. Die Bischofe
wollen die gegenwiirtige Unruhe und
breite Diskussion in der Kirche offenbar
durch Grenzziehungen beantworten. Der
alte und neue Vorsitzende der Bischofs-
konferenz, Kardinal Julius Dopfner,
setzte in seinem Rechenschaftsbericht
gleich zu Beginn die Markierung: ,Soweit
menschliche Entscheidungen den Weg der
Kirche bestimmen, wird es darauf an-
kommen, den gegenwirtigen Schrump-
fungsprozeff zur Sammlung der Kréfte zu
nutzen, die fiir die Zukunft tragfihig
sind. Die Krise des Glaubens und der
Kirche erlaubt uns nicht, unser Handeln
nach unserer Vorliebe fiir das Uberkom-
mene oder nach einer bequemen Anpas-
sung an das stiirmisch andréingende Neue
auszurichten. Die Aufgabe der Bischofe ist
es, in aller Verwirrung klar zu entschei-
den, glaubwiirdig den Weg zu weisen und
ohne falsche Riicksicht auf Anerkennung
oder Applaus auch iiberall dort die Tren-
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nung herbeizufithren, wo sich hinter Be-
harrung oder Reform ein Widerspruch zur
Sendung Christi verbirgt.” Die Vollver-
sammlung traf auflerdem u.a. folgende
Entscheidungen:

Die kirchlichen Hauptstellen sollen in
eine ,qualifizierte Zusammenarbeit” mit
dem Sekretariat der Bischofskonferenz
gestellt werden. Es wurde eine Ad-hoc-
Kommission eingesetzt, die einen reali-
sierbaren Plan zur Koordinierung und
auch lokalen Integration der Bischflichen
Hauptstellen im Sekretariat der Bischofs-
konferenz ,unter Beachtung des Subsi-
diarititsprinzips” ausarbeiten soll.

»Einmiitig” sprach sich die Bischofskonfe-
renz dafiir aus, daf die Verpflichtung der
Priester zur Ehelosigkeit beibehalten
bleibt. ,,Die Mehrheit” der Bischofskonfe-
renz sprach sich auch dagegen aus, die
Moglichkeit einer Zulassung bewdhrter
verheirateter Mainner zum Priestertum
zu schaffen, ,Einer Aufficherung der
haupt- oder nebenamtlichen Dienste in
der Kirche wird der Vorzug gegeben.”

In einer Stellungnahme zur Arbeitsunter-
lage ,Uber die Gerechtigkeit in der Welt”
fiir die Bischofssynode heift es: ,Nach
der Auffassung der Deutschen Bischofs-
konferenz miite den Ursachen der in der
Arbeitsunterlage angesprochenen Kon-
flikttatbestinde genauer nachgegangen
werden. Zu wenig beriicksichtigt scheint
die Bedeutung der sozialen Gruppierun-
gen, denen zwischen dem einzelnen und
der Gesamtheit eines Volkes wichtige
Funktionen zukommen.” Zu den Ausfiih-
rungen iiber die RechtmiBigkeit der An-
wendung von Gewalt in dem Arbeitspa-
pier sind nach Ansicht der Bischofe ,Kla-

rungen unverzichtbar”.

Die Bischofskonferenz verabschiedete eine
Erklirung zum Drogenproblem, deren
Entwurf bereits bei der Friihjahrs-Voll-
versammlung beraten worden war.

Zum ,von vielen Seiten forcierten Sexual-
kundeunterricht in den Schulen” stellte



die Bischofskonferenz fest, ,daB dafiir
zunehmend Unterrichtsmittel angeboten
und verwendet werden, die mit den christ-
lichen Grundsdtzen nicht im Einklang
stehen”., Das Katholische Zentralinstitut
fiir Ehe und Familie wurde aufgefordert,
sich im Kontakt mit allen zustidndigen
Stellen fiir einen Sexualkundeunterricht
aus christlichem Geist einzusetzen,

Zur Weiterentwicklung der nachkonzilia-
ren Rite entsprach die Bischofskonferenz
einer Bitte der Zentralkommission der
Gemeinsamen Synode und empfahl, Uber-
legungen zu Statuten- oder Strukturidn-
derungen dieser Gremien vorldufig nicht
zu verwirklichen, damit die Vorschlige
und Ergebnisse der Gemeinsamen Syn-
ode nicht préjudiziert werden.

Das Augsburger Okumenische Pfingst-
treffen werteten die Bischéfe als einen
LAusdruck des Willens, der Einheit niher
zu kommen”. Aus gegebenem Anlaf} stell-
te die Bischofskonferenz in diesem Zu-
sammenhang fest: ,Interkommunion kann
nicht sein, wo nicht der Wille zur wahren
Communio vorhanden ist, wo nicht echte
Gemeinschaft mit dem Herrn und der
Kirche geiibt, sondern gegen die Kirche
und ihre Ordnung Opposition getrieben
wird. Es kann kein Zweifel dariiber be-
stehen, daf die Gemeinschaft am Tisch
des Herrn das letzte, heif ersehnte Ziel
der Okumene ist.”

Den neuerrichteten Pipstlichen Rat ,Cor
unum” wertete die Bischofskonferenz als
einen ,Ausdruck der Gesamtverantwor-
tung der Kirche”. Sie begriifite es, ,daf8
Cor unum seine Titigkeit auf der Selb-
stindigkeit der bestehenden Hilfswerke
und ihrer Koordinierungsorgane aufbauen
will”. Die Bischofe boten ihre Mitarbeit
zur Entwicklung eines konkreten Konzepts
fiir die Titigkeit von Cor unum an, ,da-
mit dessen Ziele méglichst vollkommen
erreicht werden konnen”.

Nach einer Empfehlung der Deutschen Bi-
schofskonferenz sollen die Priesterrite

der Didzesen die Priester bitten, ein Pro-
zent ihres Gehaltes und einen Teil der
Mefstipendien fiir die Aktion ,Priester
helfen Priestern in der Mission” (PRIM)
zur Verfiigung zu stellen. Die Anregung
zu dieser Aktion ging von Priestern der
Dibzese Aachen aus, die im vergangenen
Jahr bereits 100 coo DM zum Unterhalt
der einheimischen Priester in den jungen
Kirchen spendeten.

Fiir die Arbeitsgemeinschaft der publizi-
stischen Hauptstellen wurde eine Ge-
schiftsordnung genehmigt. Die Arbeitsge-
meinschaft soll auf allen Gebieten der so-
zialen Kommunikation ,die Rechte und
Pflichten der Kirche wahrnehmen” und
auBerdem den Aufbau einer von den Bi-
schéfen beschlossenen Zentralstelle fiir
Publizistik vorbereiten. Zu ihrem Ge-
schiftsfithrer berief die Bischofskonferenz
Pfarrer Wilhelm Schétzler, Leiter der
Hauptstelle fiir Bild- und Filmarbeit in
Kéln.

Die Bischife beschlossen die Errichtung
einer Kommission fiir audio-visuelle Un-
terrichts- und Informationsmittel, der ne-
ben den Bischéflichen Hauptstellen auch
der Deutsche Katechetenverein und die
Bundesarbeitsgemeinschaft fiir Katholi-
sche Erwachsenenbildung angehdren. Die
Kommission soll in Zusammenarbeit mit
vorhandenen Institutionen audio-visuelle
Informationsmittel planen, vorbereiten

und produzieren (KNA).

2.FreisingerBischofskonferenz
Die bayerischen Bischtfe haben bei ihrer
Freisinger Herbstkonferenz den Beschluf3
gefafit, eine Kommission von Fachleuten
zu berufen, die sich mit Methode und In-
halt des schulischen Sexualunterrichts in
Grund- und Hauptschulen beschéftigen
soll. Auf der Tagesordnung der Konfe-
renz standen auch Fragen der kirchlichen
Raumordnung und des stindigen Dia-
konates sowie anderer kirchlicher Dienste
(RB n. 46, 14. 11. 71, 5. 7).
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3. Bischof Brems — Kern der
Wahrheit unverdnderlich
Der Eichstdtter Bischof predigte wihrend
der SchluBandacht der Deutschen Bischofs-
konferenz am 23. September 1gy1 im
Fuldaer Dom. Er wollte zur gegenwértigen
Situation der Kirche ein klirendes Wort
sagen, ,das zugleich ermuntern soll”. Die
Zeit und der Ablauf der Zeit bringen
Wandel und Anderung mit sich. Glaube
und Kirche sind in die Zeit hineingestellt,
haben damit Geschichte und tragen damit
verdnderliche Elemente in sich. Das gilt
fiir unser eigenes, personliches Glaubens-
leben; das gilt fiir die Kirche als solche.
Aber der Mensch bewahrt die Identitit
seiner Personlichkeit, obgleich er sich stin-
dig biologischen Verdnderungen seines
Leibes ausgesetzt sieht. Auch in der Kir-
che gibt es ,einen Kern unseres Glaubens
und des christlichen Lebens, der bei allem
Wandel und aller Verinderung unbe-
rithrt bleibt”, auch bei aller Entfaltung
der Lehre und zeitgerechter Formulierung
der Glaubensaussagen. Es bediirfe aber
der Unterscheidung der Geister. ,Wer
iiber Fragen des Glaubens redet, disku-
tiert oder schreibt, soll es in lauterer Ge-
sinnung tun.” Es gibt eine Art zu reden,
wo der Redner oder Schreiber nur von
sich reden machen will; man sucht sensa-
tionelle Formulierungen, um Schlagzeilen
zu machen. Es gelte, gemd 1 Jo 4,1 die
Geister zu priifen. Es geht nicht an, die
Inhalte unseres Glaubens zu nivellieren.
Die Kirche ist nicht bloB ein soziologisches
Gebilde. Die Sakramente und das Gebets-
leben sind nicht blof Uberbleibsel eines
primitiven Weltverstindnisses. Die Prie-
ster sind nicht blof Funktionire der Ge-
meinde. Wir leben in einer Leistungsge-
sellschaft. ,Doch Fruchtbarkeit der Gliu-
bigen ist etwas anderes als irdischer Er-
folg.” Der Christ muf sich in all seinem
Miihen und Arbeiten dem gekreuzigten
Herrn anschliefen. Die Predigt schlof mit
einem Hinweis auf Kolosser 1, 23 (KNA).
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4. Bischof Tenhumberg — Li-
turgische Texte

Der Bischof von Miinster verdffentlichte

am 22. April 1971 einen Erlafl iiber die

ausschliefliche Verwendung authentischer

liturgischer Texte bei der Eucharistiefeier

(Amtsblatt Miinster 1971, 67).

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

1. Stindiger Diakonat

Das Generalvikariat Miinchen verdffent-
lichte am 21. September 1971 ein Statut
iiber die Einrichtung des Stindigen Dia-
konates in der Erzditzese. In dem Statut
werden die spezifischen Aufgaben des
Diakons im Dienst der Verkiindigung, der
Spendung von Sakramenten und Sakra-
mentalien sowie der Leitung von Teilge-
meinden beschrieben Das Statut belehrt
ferner iiber die Voraussetzungen fiir die
Bewerbung sowie iiber den Ausbildungs-
weg zum Diakonat (Amtsblatt Miinchen

1971, 318).

2. Bezirksdekane, -vikare
und -referenten

Am 4. August 1971 verdffentlichte die

Erzdiézese Paderborn je eine Dienstan-

weisung fiir Bezirksdekane, -vikare und

-referenten. Die Dienstanweisungen um-

schreiben die Aufgabe und den Arbeits-

bereich der genannten Amtstriger (Amts-

blatt Paderborn 1971, 137).

3. Seelsorgehelferinnen und
Katecheten

Das Ordinariat Rottenburg erlie am 29.
Juli 1971 eine Bekanntmachung iiber
Dienstvertrag und Dienstordnungen fiir
hauptamtliche Seelsorgehelferinnen und
Katecheten. Die Dienstordnung befafit
sich eingehend mit der pastoralen und
religionspidagogischen Aufgabe der ge-
nannten Berufe (Amtsblatt Rottenburg
1971, 359).



4. Kirchenaustritt

Das Ordinariat Rottenburg belehrt in
einer Verordnung vom 20. August 1971
iiber Kirchenaustrittserkldrungen unter
Beschrinkung auf biirgerliche Wirkung
(Amtsblatt Rottenburg 1971, 387).

5. Viollmachten. bei Volks-
missionen

Im Erzbistum Freiburg wurde am 29.

Mirz 1971 eine Neuordnung der Voll-

machten fiir Missionare und Beichtviter

bei Volks- und Gebietsmissionen vorge-

nommen (Amtsblatt Freiburg 1971, 29).

6. Jurisdiktion fiir auslindi-
sche Priester
Ein ErlaB vom 1. Januar 1971 regelt die
Jurisdiktionserteilung an ausldndische
Priester durch Dekane, Pfarrer und Or-
densobere im Bistum Berlin. Die Jurisdik-
tion kann jeweils einmalig fiir eine Woche
erteilt werden (Amtsblatt Berlin 1971, 9).

KIRCHLICHE BERUFE

1. Priesternachwuchs

Papst Paul VI. hat sich auf einer Gene-
ralaudienz zur Ursache fiir den Riickgang
der Priester- und Ordensberufe gedufert.
Der Papst nannte als eine der Ursachen
dafiir, daf der Mensch unserer Tage
,vom Zauber unserer so beredten Kultur
verwirrt” sei. Sein Ohr sei taub und nicht
mehr empfangsbereit fiir den Ruf Jesu.
Kardinal Dé&pfner, der Erzbischof von
Miinchen, wandte sich vor Dekanen sei-
ner Erzdiszese in Freising gegen vorkon-
ziliare Auffassungen vom priesterlichen
Dienst und gegen so manche theologische
Lehrmeinung, die als Diskussionsbeitrag
gewertet werde, aber im Grunde doch
eine Abweichung von der Lehre der Kir-
che sei.

Wer den Beruf des Priesters ergreife,
miisse sich eindeutig dem sakramentalen
priesterlichen Dienst zuwenden und sich
dann auch klar fiir die Ehelosigkeit um

des Himmelsreiches willen entscheiden.
Zu den besonderen priesterlichen Auf-
gaben gehdre die Feier der Eucharistie
und das Ernstnehmen des Buflsakraments.
Der Gottesdienst diirfe kein Feld fiir sub-
jektives Experimentieren werden, da sonst
die ernste Gefahr bestehe, daff sich der
Gottesdienst noch véllig auflése (RB n.
485, 38 AL TEES ),

2. Pastoral “det
Berufe

Das Informationszentrum ,Berufe der
Kirche” (78 Freiburg, Schoferstr. 1) hat
ein Werkheft zum Thema ,Jugend —
kirchliche Berufe” bereitgestellt. Aus dem
Inhalt: Jugendliche antworten auf die Fra-
gen: ,Was konnte Sie bewegen, sich be-
ruflich in der Kirche zu engagieren? Was
hindert Sie?” — Antwort auf die Frage
,Aus welchem Grund wiirden Sie junge
Menschen gegebenenfalls ermutigen, sich
fiir einen kirchlichen Beruf zu entschei-
den?” wird gegeben von: Margarita
Moyano, Dr. Hans Urs von Balthasar,
Bischof Tenhumberg, Dr. Albert Gorres,
Dr. Hanna-Renate Laurien, Dr. Walter
Kasper. — Weitere Beitrdge: Jugend und
kirchliche Berufe aus soziologischer Sicht
(Dr. Hermann Steinkamp), Jugend und
kirchliche Berufe aus religionspddagogi-
scher Sicht (Dr. Roman Bleistein SJ), Ele-
mente fiir Gesprdche mit Jugendlichen
iiber kirchliche Berufe (N. Herkenrath,
H. Bedker), Ministrantenstunde (W. Pilz),
Dienst des Lektors (J. Weber), Predigt-
anregungen (Udo Borse, Paul Jacobi, Emil
Spath). Berichte aus der Praxis. — Preis:
2,— DM (bei Subskription: 1,— DM).

geistlichen

5. Der Beruf des Katecheten
Den Schwerpunkt in der Berufstitigkeit
der Katechetin bzw. des Katecheten bil-
det der Religionsunterricht. Vermittlung
religidsen Wissens und die Hinfithrung
zum Glauben und seine Vertiefung an
Volks- und Sonderschulen, teilweise auch
an Real- und Berufsschulen sind ihre
Hauptaufgaben.
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Ihre Titigkeit greift aber immer auch
iiber den abgegrenzten Bereich der Schule
hinaus: Der Katechet bringt u. a. Impulse
in die Jugend- und Erwachsenenbildung
ein, gestaltet Schul- und Jugendgottes-
dienste, leistet den Eltern Hilfe in Er-
ziehungsfragen und steht den jungen
Menschen auch auferhalb der Schule in
speziellen Aufgaben der Lebenshilfe zur
Verfiigung. Im Pfarrverband kommen
wahrscheinlich neue Aufgaben auch in der
Gemeindefithrung auf ihn zu. Der Bedarf
an Katecheten wird in Zukunft stark an-
steigen.

Die Voraussetzungen

fiir den Katechetenberuf sind Mittlere
Reife, die auch in einem Vorkurs mit Ab-
schluBpriifung erreicht werden kann, oder
Abitur. Praktika in sozialen Einrichtun-
gen konnen angerechnet werden. Auf-
nahmealter: 18—35 Jahre. Personliche
Qualitédten: Freude an erzieherischer Ta-
tigkeit, Verantwortungsbewuftsein, Ein-
fithlungsvermdgen, Kontaktfihigkeit.

Die Ausbildung

betrdgt drei Jahre, anschliefend kirch-
liche Priifung, staatliche und kirchliche
Anerkennung, Erteilung der ,Missio ca-
nonica”. Die Anhebung der katholischen
Seminare auf Fachhochschulebene wird

angestrebt. Zugangsvoraussetzung  ist
dann die Fachhochschulreife.

Die Anstellungstriger

sind Pfarreien, Bistum, kirchliche Ver-
bénde. Die Besoldung erfolgt nach dem
Bundesangestelltentarif (BAT), nach dem
in Vorbereitung befindlichen Stellenplan
vorausichtlich BAT 5 b.

Ausbildungsstdtten gibt es in
der Bundesrepublik acht und zwar u. a.:
Hohere Fachschule fiir Katechese und Seel-
sorgshilfe, 8ooo Miinchen 8, Preysing-
strafe 83 h (staatlich anerkannte Hohere
Fachschule);

Katechetisches Seminar, 7207 Beuron,
Sonnenhaus (staatlich anerkannte Fach-
schule) ;
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Seminar fiir Seelsorgehilfe und Kateche-
se, 7800 Freiburg i. Br., Charlottenburger
Strafle 18 (staatlich anerkannte Fach-
schule).

Auskiinfte erteilen:
PWB-Informationsdienst, 78co Freiburg
i. Br., Schoferstrafle 1,

oder die oben genannten Ausbildungs-
stidtten (RB n. 48, 28. 11. 71, S. 3).

MISSION

1. Der Papst zum Missions-
sonntag
+Uber einen Punkt sollten wir uns ganz
klar sein: Christus gab seinen Aposteln
einen Befehl, der so konkret und unzwei-
deutig ist, daf jede Mdoglichkeit einer
UngewiBheit hinsichtlich seiner Wiinsche
ausgeschlossen ist. Sie sollten in die ganze
Welt gehen (ohne irgendeinen Teil von
ihr auszuschlieBen) und jeder Kreatur
(ohne Einschrinkung hinsichtlich Rasse
oder Zeit) die Frohe Botschaft predigen.

Diese Botschaft lautet: ,Gott liebt uns.
Er ist Mensch geworden, um an unserm
Leben teilzunehmen und uns sein Leben
mitzuteilen. Er macht unsere Anliegen zu
den seinen. Die Menschen sind deshalb
nicht allein ... Er wird uns, wenn wir es
ihm nicht wehren, zu einem ewigen Gliick
fithren, das jede menschliche Erwartung
iibertrifft.”

»In Treue zu seinem (Christi) Geist ha-
ben die Missionare niemals daran gedacht,
die Gottesliebe von der Nichstenliebe zu
trennen, viel weniger noch, die eine in
Gegensatz zur andern zu stellen. Beim
Aufbau des Reiches Gottes waren sie
immer darauf bedacht, auch das irdische
Los der Menschen zu verbessern.”

»Die Missionare gehen an unserer Stelle
zu den Vélkern. In unserm Namen fiih-
ren sie den Befehl des Meisters aus, ,die
Frohe Botschaft der ganzen Schépfung zu
verkiinden” (Mk 16, 15). Nichts, was wir



anzubieten vermdgen, konnte jemals dem
entsprechen, was wir diesen Ménnern und
Frauen schulden. Aber wir miissen ihnen
wenigstens ihr tdgliches Brot sichern und
sie mit dem Notwendigsten ausstatten,
das sie fiir ihre verschiedensten Titig-
keiten brauchen.

Fiir die vielen von uns, die nicht persén-
lich die Frohe Botschaft zu den Vélkern
der Erde tragen konnen, ist das oft der
einzige Weg, um die unerldliche missio-
narische Pflicht zu erfiillen, die allen
Christen auferlegt ist. Unser unabldssi-
ges Gebet erwirkt Gottes Gnade fiir die
Arbeit der Missionare. Unsere freiwillig
angebotenen Opfer und unsere willig
angenommenen Leiden 6ffnen ihnen viele
Tiiren” (RB n. 43, 24.10.71, S.3).

2. Missionswerke in Deutsch-

land

~MISSIO — Internationales Katholisches
Missionswerk” ist der neue Name der
beiden Missionswerke in Deutschland,
dem Pépstlichen Werk der Glaubensver-
breitung in Aachen (PWG) und dem Lud-
wig-Missions-Verein in Miinchen. Die
Deutsche Bischofskonferenz genehmigte
mit der Namensinderung gleichzeitig eine
neue Satzung fiir das PWG (KNA).

3. Weltmission

Die Kongregation fiir die Glaubensver-
breitung verdffentlichte am 24. April 1971
die Beschliisse der Vollversammlung der
Kongregation (30. Mirz bis 2. April 1971).
Das Dokument enthdlt Ausfiihrungen
iiber den Zweck der Missionstitigkeit
(vgl. Ad Gentes n. 6), iiber die Beziehun-
gen der Universalkirche zu den Teil-
kirchen unter der Riicksicht der Mission,
sowie iiber die Beziehungen zwischen der
Propaganda Fide und den Bischofskonfe-
renzen. Es sollen vor allem auch Wege
gefunden werden, engere Verbindungen
herzustellen zwischen dem Missionar und
seiner Heimatdiézese (Pfarramtsblatt 44,

1971, 329).

STAAT UND KIRCHE

1. Versorgung der Erzbischofe,
Bischofe und Kanoniker
Am 20. Mai 1971 erging von den Bayeri-
schen Staatsministerien der Finanzen und
fiir Unterricht und Kultus eine Verord-
nung iiber die Versorgung der Erzbi-
schife, Bischife, Dignitdre und Kanoniker
in den sieben bayerischen Bistiimern
(Bayerisches Gesetz- und Verordnungs-

blatt v. 1% 8. 74, S. 277).

2. Ablésung von Reallasten
Das Generalvikariat Passau gab am 26.
August 1971 eine Anweisung iiber die
Ablssung von Reallasten privatrechtlicher
Art (Amtsblatt Passau 1971, 82).

5. Jugendwohlfahrt

Im Bundesgesetzblatt vom 11. August
1970 (5. 1197) wurde das Gesetz fiir Ju-
gendwohlfahrt (JWG) in der Fassung
vom 6. August 1970 verdffentlicht. Das
Gesetz gibt AufschluB8 iiber Jugendwohl-
fahrtsbehorden, Bundesjugendkuratorium,
Schutz der Pflegekinder, Stellung des Ju-
gendamtes im