Neue missionarische Strukturen fiir nene missionarische Aufgaben
Von Arnulf Camps OFM, Nijmegen*

Wir sehen uns heute vor die Frage gestellt, ob es in unserer Zeit um
die Akkomodation missionarischer Strukturen gehe oder um neue mis-
sionarische Strukturen. In diesem Beitrag!) mochte ich der Alternative
neue missionarische Strukturen den Vorzug geben. Das
geschieht ganz bewuBt; denn augenblicklich verdndert sich in den Orts-
kirchen im Norden, Siiden, Westen und Osten soviel, da man kaum mehr
von Akkomodation sprechen kann. Akkomodation wiirde nidmlich besa-
gen, daB man die Strukturen in ihren Grundziigen unangetastet liefle
und nur in nebensdchlichen Punkten Verénderungen anstrebe. Wir sind
jedoch liberzeugt, dafl wir auf diese Weise nicht mehr Schritt halten kén-
nen mit den tiefgreifenden Verédnderungen, die in unseren Tagen vor sich
gehen. Wir miissen versuchen, diesen Verdnderungen auf die Spur zu
kommen, ehe wir daran gehen, Strukturen vorzustellen, die den Aufga-
ben, die wir Christen heute wahrnehmen miissen, gerecht werden kénnen.
Von daher ergibt sich die Zweiteilung dieser Darlegung.

I. DIE VERANDERUNGEN

Diese Veridnderungen betreffen einerseits die Kirche selbst und anderer-
seits die Welt, in der die Kirche lebt?).

1. Bislang war man gewohnt, beim Nachdenken iiber die Mission von
der universalen Kirche auszugehen — von der Weltkirche, von der Kirche
schlechthin, Dabei dachte man an die grofle Organisation, die von einem
Zentrum aus straff gelenkt wurde und von einem Einheitsideal beseelt
war, zu dem eine Theologie, eine Liturgie, eine Kirchenstruktur
und ein entsprechendes Amtsverstindnis gehérten. Reichlich unreflektiert
wurde diese universale Kirche mit der lateinischen Kirche identifiziert.
In einem solchen Zusammenhang sprach man von der ’Einpflanzung der
Kirche’ als dem Ziel der missionarischen Téatigkeit. Weitgehend wurde
Uniformitdt angestrebt. So blieb fiir die Kirchen in den verschiedenen
Lindern nicht viel mehr {ibrig als eine Akkommodation in peripheren

* Die Ausflihrungen wurden auf der Mitgliederversammlung des Deutschen Katho-
lischen Missionsrates vom 15.6.1972 in Wirzburg vorgetragen.

1) Dieser Beitrag ist eine Uberarbeitung (nicht Ubersetzung!) meines Aufsatzes:
»Nieuwe missionaire structuren voor nieuwe missionaire taaken® in Het Missie-
werk 50 (Den Haag 1971) 155—166

%) H. de Lubac: ,Sur les rapports entre Eglise universelle et Eglises particuliéres®
in Documents Omnis Terra 10 (Roma 1971) n. 77, 115—120 und in Mission de
I'Eglise 46 (Paris 1971) n. 7, 1—10. — Idem: Les églises particuliéres dans
I’Eglise universelle (Paris 1971). — J. Glazik: , Teilkirche — Weltkirche, in:
Die Kirche im Wandel der Gesellschaft, hrsg. von J. Schreiner (Wiirzburg 1970)
125—137. — Idem: ,,Mission in der Krise — warum noch Mission?“ in Priester
und Mission (Aachen 1971)
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Dingen, etwa in Baustil, Kleidung, Musik, paraliturgischen Zeremonien
und einigen unwesentlichen Bréduchen.

Man ist tberrascht, wenn 1969 noch geschrieben werden konnte: ,Die
Mission geht von der Kirche aus, sie wird von der Kirche fiir die Kirche
durchgefiihrt; ihr Ziel ist die Kirche in dieser Welt selbst“?). Das Zweite
Vaticanum spricht hiertiber viel differenzierter. So sagt die dogmatische
Konstitution iliber die Kirche Lumen gentium, dal der Papst ,,das immer-
wéhrende, sichtbare Prinzip und Fundament fiir die Einheit der Vielheit
von Bischéfen und Glaubigen® ist (LG 23). Doch heifit es auch von den
Bischoéfen, sie seien ihrerseits ,sichtbares Prinzip und Fundament der Ein-
heit in ihren Teilkirchen“. Als Grund dafiir wird angegeben, daf} die
Teilkirchen ,nach dem Bild der Gesamtkirche gestaltet® sind und daB
»in ihnen und aus ihnen die eine und einzige katholische Kirche® besteht
(ebda). Im Dekret iiber die Missionstdtigkeit der Kirche Ad Gentes heifit
es: ,,Da das Volk Gottes in Gemeinschaften lebt, besonders in der Ditze-
san- und Pfarrgemeinschaft, und in ihnen gewissermaBen seine Sicht-
barkeit erfdhrt, fillt es auch diesen zu, Christus vor den Vélkern zu
bezeugen® (AG 37). Noch deutlicher fritt ein neues Kirchenbild in LG 26
zutage: ,Diese Kirche Christi ist wahrhaft in allen rechtmé&Bigen Ortsge-
meinschaften der Glaubigen anwesend, die in der Verbundenheit mit
ihren Hirten im Neuen Testament auch selbst Kirchen heiBen. Sie sind
nédmlich je an ihrem Ort, im Heiligen Geist und mit groBer Zuversicht,
das von Gott gerufene neue Volk.“

Deshalb wird heute mit Recht der Wirklichkeit und der theologischen
Bedeutung der Ortskirchen mehr Aufmerksamkeit zugewandt. Eine Ek-
klesiologie, die vom Begriff der Universalkirche ausgeht, st68t auf Schwie-
rigkeiten. Die Einzel- und Lokalkirchen sind wirklich Kirche. Sie ent-
stehen nicht aus einer Atomspaltung der universalen Kirche; sie werden
nicht von anders woher ,verpflanzt‘. Es ist vielmehr so, daB die universale
Kirche ,in und aus den Teilkirchen“ besteht. In ihnen wird das Gottes-
volk sichtbar; sie sind Kirche vor Ort.

Dieses neue Kirchenverstindnis mufl seine Auswirkungen auch fiir den
Begriff Akkommodation haben. Bisher wurde ja die eine mis-
sionierende Kirche als die Tréigerin der Akkommodation angesehen; sie
bediente sich ihrer als einer eigenen Methode, die dazu helfen sollte, eine
je lokale Farbung anzunehmen. Heute wird man sagen miissen, missiona-
rische Akkommodation sei ein theologisches Prinzip#?, das
dazu dient, je eigene Theologien, Liturgien, Spiritualititen und Struktu-
ren zu entwickeln, die den sozio-kulturellen Gegebenheiten, der Ge-

%) J. Masson: , Mission® in Sacramentum Mundi III (Freiburg-Basel-Wien 1969)
Sp. 484

4) Hierzu erscheint demniichst in den Missionswissenschaftlichen Abhandlungen
und Texten, Bd. 81 (Aschendorff/Miinster) die Dissertation von Josef Miiller:
Missionarische Anpassung als theologisches Prinzip.
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schichte, der Mentalitdt der Orts- und Teilkirchen entsprechen und
gerecht zu werden vermégen. Solche Konsequenzen sind noch nicht durch-
dacht, geschweige denn verwirklicht; doch dringen sie sich unabweislich
auf, und hier und dort tritt etwas davon bereits zutage. Dieser Wandel im
kirchlichen Selbstverstdndnis ist von groBter Wichtigkeit und kann eine
neue Periode der Kirchengeschichte einleiten.

2. Ebenso hat sich die Welt, in der die Ortskirchen leben, verdndert. Es
ist verschiedentlich festgestellt worden, dal das Vasco-da-Gama-Zeitalter
zu Ende ist. In der Tat ist der Kontext, in dem die Kirchen leben, ein
ganz anderer geworden. Die Kirchen, die im Gefolge der Missionstdtig-
keit ,eingepflanzt’ worden sind, leben heute nicht mehr in Kolonialgebie-
ten fremder Michte, sondern in unabhingigen, selbstdndigen Staaten. Es
gibt heute nur noch wenige Kolonialgebiete und noch weniger kolonisie-
rende Linder. Der Kontext ist heute vielmehr die Entwicklung der
Menschheit, und zwar in einer mehr und mehr einswerdenden Welt. In-
nerhalb dieses Kontextes wird die Kirche sich wiederfinden und erneut
zur Sendung gelangen miissen. Es geht heute fiir alle darum, das Leben
auf der Erde durch Entwicklung zu humanisieren, fiir alle Menschen, auf
allen Kontinenten, auch auf unserem Kontinent.

Versucht man, die Sendung der Kirche, ihre Mission, innerhalb dieser
Entwicklungssituation zu beschreiben, dann ist Voraussetzung hierfiir
ein rechtes Verstdndnis von Entwicklung. Die Entwicklungswissen-
schaft ist heute soweit, da man Entwicklung als integralen
ProzelB wversteht. Der ganze Mensch muB in seiner totalen Situation
zur Entwicklung gelangen, sonst gliickt das Ganze nicht. Wer allein die
Wirtschaft entwickeln zu konnen glaubt und die sozialen Verh#ltnisse
iibersieht, ist zum MiBlingen verurteilt. Wer diese beiden Aspekte ent-
wickeln will und der religisen Seite keine Aufmerksamkeit widmet,
wird eine gleich schlimme Erfahrung machen miissen. Man lese hierzu
die sehr instruktive Abhandlung von H. Desroche®. Dann wird klar, daB
die religiose Entwicklung eigentlich der Kern des gesamten Entwicklungs-
prozesses ist. Der Mensch mufl erst zur Entwicklung befihigt werden; er
muB ,entwicklungsfédhig“ gemacht werden. Er muB sich Begriffe wie
Fortschritt und Planung zu eigen gemacht haben, will er tiberhaupt zur
Entwicklung motiviert sein. Das ist bei weitem nicht immer der Fall.
Auch hieriiber erschienen gute Studien®). Viele Religionen und Kulturen
leben aus einer Weltverneinung heraus. Sie halten an minutiésen Vor-

5 ,Sociologie religieuse et sociologie du développement® in: Développement et
Civilisations (Paris 1968) nr. 31, 83—94; (auch zu finden in Sociologies reli-
gieuses (Paris 1968) 150—173 und in deutscher Ubersetzung in Internationales
Jahrbuch fiir Religionssoziologie, Bd. V (K&6ln-Opladen 1969) 20—40

%) W. Cantwell Smith: Modernisation of a Traditional Society (London 1965).
Darin heiBt es: ,Even what some would regard as so technically theological a
question as the accepted degree of God's immanence or transcendence, is signi-
ficant to the success of the Colombo Plan.* (49)
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schriften der Ahnen fest und wiinschen, zu dem Absoluten zuriickzukeh-
ren, von dem sie ausgingen. Sie mochten in der Natur aufgehen, statt
iiber sie zu herrschen. Man huldigt einer zyklischen Weltbetrachtung, die
auf Wiederholung alter Muster ausgerichtet ist. Es wiirde zu weit filhren,
wollte man fiir all das hier Beweise beibringen; ich verweise dafiir auf
frithere Arbeiten?).

Der Kontext der Sendung des Christentums ist heute unbestreitbar der
Kontext einer weltweiten Entwicklung, und in dieser Entwicklung spielt
der religitse Faktor eine dominierende Rolle. Welche Aufgabe féllt hier-
bei dem Christentum zu? Nach meinem Dafiirhalten kommt es, kurz
gesagt, auf folgendes an: Die Kirche hat in einem dienenden Dia-
log den Menschen anderer Lebensanschauungen die christlichen Ent-
wicklungswerte anzubieten. Denn es ist nun einmal Tatsache, daB der
Entwicklungsgedanke, das Leben auf eine Zukunft hin, das Streben nach
immer stirkerer Realisation einer humanen Welt und somit ein plan-
miBiges Zu-Werke-Gehen jiidisch-christliche Begriffe sind. Das lineare
Denken in Begriffen wie Schopfung, Sich-Untertan-Machen der Erde,
Aufbau der Welt ist Eigentum der jiidisch-christlichen Offenbarung. Er-
wartung des Gottesreiches gibt es hier allein. Das will nicht sagen, dal}
das Christentum sich all dessen stets bewulBt gewesen sei, oder daBl es
niemals die Richtung zyklischen und konservierenden Denkens einge-
schlagen hiitte. Doch war das dann eine Abweichung vom Kern der Offen-
barung. In unseren Tagen ist sich das Christentum des linearen Denkens
scharf bewuBt. Die Theologie denkt wieder in Kategorien wie Zukunft
und Hoffnung, Erwartung, Aufbau der Welt. Diese christlichen Entwick-
lungswerte diirfen wir in aller Bescheidenheit im Dialog mit Menschen
anderer Glaubensrichtungen anbieten.

Hier zeigt sich eine Aufgabe der Ortskirchen, die bisher noch allzu
wenig erkannt und anerkannt wurde. Die Ortskirchen leben in je ihrem
sozio-kulturellen Raum. Sie kommen in Berithrung mit Weltanschauun-
gen und mit Menschen, die zwar der Entwicklung folgen wollen, die aber
trotz allem Erhabenen in ihrer eigenen Antwort nicht die Kraft und das
Stimulans finden, um diese Entwicklung zu verantworten. Eine mit
schlechtem Gewissen betriebene Entwicklung ist aber meist keine sehr
humane Angelegenheit. Die Lokalkirchen konnen hier einen Weg weisen,
da sie sich dem Kern der jiidisch-christlichen Offenbarung getffnet haben.

7) ,De taak van het Christendom in Azie in het licht van de problematiek: gods-
dienst en verandering® in De Heerbaan 24 (Amsterdam 1971) 117—127; ,Reli-
gion and Development: some missiological implications“ in Bulletin Secre-
tariatus pro Non-christianis 6 (Cittd del Vaticano 1971) 7—24; franzosische
Ausgabe 7—25; ,Le missionnaire et les mutations du Sud-Est Asiatique® in
Quel missionnaire? Rapports, échanges et carrefours de la XLIe Semaine de
Missiologie du Louvain 1971 (Tournai 1971) 213—241; ,Missiologie in deze
tijd“ in Wereld en Zending 1 (Amsterdam 1972) 5—16; ,Dialog der Religionen
und Entwicklung® in ZMR 56 (Munster 1972) 1—9
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Doch muB das Angebot der christlichen Entwicklungswerte stets ein
dienendes Angebot sein. Das heiBt: Es darf der Kirche am Ort nicht
darum gehen, so schnell wie moglich Menschen in ihre Reihen aufzu-
nehmen und zu Mitgliedern der eigenen Institution zu machen. In den
nichtwestlichen Gebieten wiirde so etwas auch nicht viel fruchten; denn
die Jungen Kirchen sind dort oft noch reichlich wenig ,local’ und autoch-
thon in ihren Strukturen und in ihrem Denken. Sie sind allzu oft nur
kleine Gruppen — Inseln und Gettos — inmitten groBer Religionen und
Kulturen. Viel wichtiger ist es, die christlichen Entwicklungswerte mit-
tels der modernen Kommunikationsweisen anzubieten und sie durch
Presse, Rundfunk, Fernsehen, Literatur, Fernkurse oder besser noch
durch geplante und gezielte Projekte bekannt zu machen. Die Menschen
mit anderen Lebensanschauungen werden dann von selbst bemiiht sein,
diese Werte in ihr eigenes Tun und Denken zu integrieren und der christ-
lichen Inspiration in ihrer eigenen Kultur Gestalt zu verleihen. Die Men-
schen miissen selbst dynamisch werden und nach dem linearen Lebens-
muster zu leben beginnen. Im Dialog mit der Lokalkirche werden sie dem
Christentum eine eigene Gestalt geben, eigene Strukturen entwickeln,
zu einer eigenen Theologie und Liturgie kommen und auch dem Amt zum
Dienst an einer humanen Entwicklung ihren je eigenen Ausdruck ver-
leihen. Dies wird von den Lokalkirchen, die nach westlichem Muster an-
gelegt sind, ein groBes MaB an Bereitschaft zu tiefgehenden Verinde-
rungen fordern. Aber hat nicht jeder Dialog Folgen fiir beide Gesprichs-
partner? Die Aufgabe der Kirchen in unseren Tagen 148t sich kurz als
religiose Begleitung des Entwicklungsprozesses beschreiben. Es geht um
Entwicklung, und es geht um einen Prozef. Es geht nicht um das Ver-
pflanzen vorgegebener Strukturen und Institutionen. Diese wachsen von
allein aus der lebendigen Wirklichkeit.

Nun ist es keineswegs so, als ob all dies nicht schon geschehe. In vielen
Lindern und Kulturen ist das Christentum dabei, seine Entwicklungs-
werte einzubringen und sie durchzusetzen, sei es oft auch unbewufit.
Warum z. B. bekennen sich anldBlich einer Volkszdhlung so viele Japaner
zum Christentum, obwohl sie sich zu keiner der bestehenden Kirchen
bekennen und in deren Statistiken nicht erscheinen? Die christlichen
Entwicklungswerte verbreiten sich heute eben oft auBerhalb der Kirchen.
Menschen anderer Lebensanschauungen suchen im Christentum eine
Antwort auf die Fragen unserer Zeit, eine Begriindung fiir das Handeln,
das heute von uns Menschen gefordert wird. Sie wollen selbst Grédben
zuschiitten und Kliifte tiberbriicken, und das nicht nur in Japan. Auch
anderswo gibt es das, was man ,unterschwelliges® Christentum nennen
konnte. Die Lokalkirchen diirfen hierbei nicht abseits stehen. Sie miis-
sen ein dienendes Angebot machen. Hier liegt fiir sie eine ganz neue Auf-
gabe, Hier erdffnet sich eine neue Zukunft fiir die Sendung der Kirche.
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Der Kontext dieser Zeit ist Entwicklung, integrale Entwicklung des Le-
bens auf der ganzen Erde. — Vor diesem knapp gezeichneten Hintergrund
soll jetzt versucht werden, Vorstellungen fiir neue missionarische Struk-
turen zu artikulieren.

II. NEUE STRUKTUREN FUR NEUE AUFGABEN

Von zwei Seiten her kamen wir zu dem gleichen Schlufl: Das neu gewon-
nene kirchliche Selbstverstindnis fiihrt dazu, einen gréBeren Nachdruck
auf die Orts- und Teilkirchen zu legen, die ihre Sendung in je ihrem
sozio-kulturellen Raum erfiillen miissen — die Verdnderungen in der
Welt weisen in dieselbe Richtung; die Humanisierung der Welt durch
Entwicklung vollzieht sich nicht in einer abstrakten Welt, sondern in
dem je konkreten sozio-kulturellen Raum. Auch in der einen Welt wird
in hohem MaBe Pluriformitit bestehen. Es gibt viele Religionen und
Kulturen, und jede von ihnen wird der lokalen Entwicklung ihre je
eigene Prigung aufdriicken. Diese Vorginge miissen demnach unseren
Vorschligen fiir neue Strukturen zugrunde liegen und sie bestimmen.

Es geht um eine Ortskirche, die in ihrem sozio-kulturellen Raum den
Aufruf zur Bekehrung ergehen 14Bt. Denn die Bekehrung bleibt
eine Notwendigkeit; zeigt sich doch, daB Unterentwicklung religiése und
theologische Ursachen hat. Der Aufruf wird im Dialog ergehen miissen:
Bekehrt euch! Das Gottesreich muBl von euch, in eurer Situation und mit
euren eigenen Talenten vorbereitet werden. — Es gibt viele Moglichkei-
ten, diesen Aufruf ergehen zu lassen; aber die wichtigse bleibt die des
tiglichen Umgangs der Christen mit den Nichtchristen. Es wird immer
klarer, daB dieser Kontakt sich ganz unten an der Basis abspielt. Es ist
deshalb voll und ganz gerechtfertigt, wenn f{iberall Basisgemein -
schaften und togetherness-Bewegungen entstehen. Die
Literatur hieriiber nimmt immer mehr zuf). In kleinen christlichen Gemein-
schaften wird einem neuen Beisammensein, verbunden mit einer mis-
sionarischen Dimension, Gestalt gegeben. Die kleine o6rtliche Gemeinde
des Gottesvolkes beginnt das Leben zu humanisieren und der Gottes-
herrschaft in der eigenen Situation Raum zu geben.

Das ist die Realitdt heute, ganz gleich, ob es dabei um die Jama’s in
der Demokratischen Republik Zaire geht oder um die Barangay auf
den Philippinen, die Orporor in Tansania, den Ashram in Indien

8 D. Barbé: Demain, les communautés de base (Paris 1970) — J. A. Vela: Las
comunidades de base y una iglesia nueva (Buenos Aires 21969) — J.-Th,
Maertens: Les petits groupes et I'avenir de Peglise (Paris 1971); Comunidades
cristianas de base signo de los tiempos: opcién pastoral (Bogota #1971) — M.-Fr.
Perrin Jassy: La communauté de base dans les églises africaines (Bandundu
1970) — J. Marins in Coleccién Renovacién Parroquial, nr. 1—5 und 7 (Buenos
Aires 197/—1971) — A. Camps: ,New Ways of Realizing a Christian Together-
ness in non-western Countries® in Internationales Jahrbuch fiir Religions-
soziologie V (Koln-Opladen 1969) 182—194

383



oder die comunidades de base in Chile. Die Basis erhdlt neue
Strukturen, die nicht mit den traditionellen Gemeinden zusammenfallen.
Die Fiihrungsrolle in diesen kleinen Gemeinden kommt denjenigen zu,
die eine natiirliche soziale Rolle spielen. Meist sind es noch Laien, zuwei-
len schon Diakone, und in naher Zukunft werden es — wenn man der
Entwicklung in Lateinamerika folgt — verheiratete Priester sein, d. h.
verheiratete Ménner, die zu Priestern geweiht werden. Eine solche Ge-
meindestruktur wird ein neues Amtsverstéindnis und auf die Dauer auch
neue Amtsstrukturen mit sich bringen. Das liegt auf der Hand. Nicht ohne
Grund sind z. B. die Bischéfe Indonesiens gemeinsam hierfiir eingetreten,
haben die Bischéfe in Zentralafrika sich in diesem Sinne ausgesprochen
und bereiten verschiedene Gebiete Lateinamerikas Ménner auf dieses
Amt vor.

So beginnen an der Basis neue Strukturen fiir neue Aufgaben zu wachsen.
Das liegt ganz auf der Linie der kirchlichen und weltlichen Entwicklung.
Von hieraus miissen groBere, umfassendere Strukturen bedacht werden.
Schon jetzt kann gesagt werden, daf diese umfassenderen Strukturen
ganz im Dienst der Basisstrukturen stehen mitissen. Auch hier wird man
eher den normalen sozialen Gruppierungen folgen als irgend welchen
territorialen Einteilungen. In Lateinamerika ist diese Entwicklung in
Richtung auf soziologisch umschriebene Regionen oder Gruppen bereits
abzulesen. In ihnen spiegelt sich das Leben wider, hier wird die mis-
sionarische Struktur der Basisgemeinschaft Wirklichkeit.

GewiB wird es als eine weitere umfassendere Struktur das Bistum oder
eine Gruppe von Bistiimern geben, die zusammen eine Teilkirche
bilden, weil sie in einem sozio-kulturellen Raum vor die gleichen Proble-
me und Aufgaben gestellt sind. Auch diese Strukturen werden nach-
driicklicher im Dienst der Basisgemeinschaft stehen miissen. Von hier aus
wird denjenigen, die an der Basis arbeiten, pastorale Hilfe geboten wer-
den. Auf der Ebene der Teilkirche werden Institute entstehen miissen,
die Handhaben und Mittel fur die lokale Liturgie, Katechese, Verkiindi-
gung bereitstellen, die inspirierend wirken und die Basis-Arbeiter mit
Rat und Tat begleiten. Die Bischofe, die diese wichtige Arbeit leiten, wer-
den von Fachleuten, Laien und Priestern unterstiitzt, die ihrerseits andere
Fahigkeiten besitzen und ein anderes Leben fithren als jene, denen sie in
ihrer Arbeit an der Basis helfen sollen. Hier zeichnet sich die Aufgabe
einer gut strukturierten Bischofskonferenz ab. Die Verbunden-
heit zwischen den Bischofskonferenzen dieser Teilkirchen verdient eine
besondere Aufmerksamkeit. Gerade hier liegt eine besondere Aufgabe fiir
denjenigen, der an erster Stelle fiir die Einheit und Gemeinschaft der
Kirchen verantwortlich ist, ndmlich fiir den Bischof von Rom,
dem eigene Instanzen fiir die Teilkirchen zur Verfiigung stehen. Von
hier aus wird ein Austausch von Erfahrungen, die in bestimmten Kirchen
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gesammelt wurden, vermittelt werden; von hier aus wird die gegenseitige
Hilfeleistung geordnet und gesteuert werden konnen. Eine Ortskirche,
die Hilfe braucht, sollte sich hierhin wenden kénnen. Von Rom aus kénn-
ten dann andere Kirchen angezogen werden, die zu helfen in der Lage
sind. Darum miiBte das Zentrum sowohl alle Sorgen wie auch alle Hilfs-
moglichkeiten kennen. Selbst eine Kontrolle miiite vom Zentrum aus
durchzufiihren sein, allerdings nur aus dem einen Grunde, damit die Kir-
chen ihre Aufgabe, unter den Menschen Gemeinschaft zu stiften und sie
fiir das Gottesreich fahig zu machen, gut erfiillen. Dieses Zentrum wiirde
auch eine Appellationsinstanz fiir jene sein kénnen, die glauben, daBl eine
Kirche ihre Aufgabe nicht zur Geniige erfiillt.

So werden neue Strukturen fiir neue Aufgaben sichtbar. Hier erhebt sich
sodann die Frage, welche Rolle religiése Gruppen iibernehmen
konnen, die weltweit denken und die es in der christlichen Gemeinschaft
in so groBer Zahl gibt. Selbst wenn diese Gruppen in Zukunft kleiner
sein wiirden, so miiBten sie doch vor allem fachkundig geschulte Mit-
glieder haben und so mobil sein, daBl sie liberall Hilfe leisten konnten,
wo sie gebraucht wiirden. Gut wire es, wenn die Leiter dieser Gemein-
schaften engen Kontakt mit dem Zentrum in Rom beséfien, wo man, wie
gesagt, iiber die Sorgen der Kirchen in aller Welt gut unterrichtet sein
miiBte. Vielleicht ist auch zu erwarten, daf diese Gruppen in Zukunft
enger mit den &rtlichen Bischofskonferenzen und mit deren Instanzen zu-
sammenarbeiten werden, um auch auf diese Weise ein Band zu den Bi-
schofskonferenzen anderer Teilkirchen zu kniipfen. Auch hierbei kéme
dem Zentrum eine eigene Funktion zu.

Solche Gruppen miiten grundsdtzlich missionarisch sein und kénnten
vielfache Hilfe leisten. Wir denken u.a. an die Begleitung der Basis-
Priester oder an Starthilfen fiir lokale Kircheninstanzen, die um eigene
Liturgie und angepaBte Katechese, um gezielte Entwicklungshilfe und
intensiveren Dialog mit Menschen anderen Glaubens bemiiht sind. Dabei
wird man viel erst aus der Praxis lernen.

Man sollte nicht vergessen, daB viele dieser Gemeinschaften nicht mehr
nur auf die Teilkirchen im Norden und Westen beschrankt sind, sondern
sich weltweit ausgebreitet haben. Es wire an der Zeit, daB sie sich in den
verschiedenen sozio-kulturellen Riumen neu organisierten und engeren
AnschluB an die regionalen Bischofskonferenzen und die einzelnen Orts-
und Teilkirchen suchten. Die neuen sozio-kulturellen Einheiten miiiten
so eigenstindig wie moglich sein, selbst wenn dadurch die Bindung an
ihren Ursprung lockerer wiirde. Das kann geradezu notwendig sein, damit
die autochthonen Mitglieder der Orden und Kongregationen sich ganz dem
Dienst der Menschen in ihrer Heimat widmen kénnen und zwar auf eine
Weise, die es ihnen mdglich macht, in engster Bindung an die Ortskirche
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die spezifischen Probleme eines sozio-kulturellen Raumes in Angriff zu
nehmen und einer baldigen Lésung zuzufiihren.

Hier bleibt noch viel zu tun. Noch allzu oft stiitzen sich Orden und Kon-
gregationen auf die alten, im Grunde kolonialen Strukturen der Abhén-
gigkeit. Auch hier tite es not, Zentren zu schaffen, denen die Note und
Sorgen der sozio-kulturellen Einheiten bekannt wéren und die Ausgleich
und gegenseitige Hilfe vermitteln kénnten. Am wichtigsten aber waére es,
daB diese sozio-kulturellen Einheiten dynamisch wiirden und sich selbst
aus dem Lande rekrutierten, statt auf neue Mitglieder aus dem Westen
zu warten, um irgendwo neu beginnen zu kénnen. Nur so wiirden die
Gemeinschaften auch ein eigenes Gesicht gewinnen und nicht als fremd
angesehen werden. Das Zentrum miifite zu solchen Initiativen geradezu
ermuntern und Mut zu ihnen machen.

III. ZUSAMMENFASSUNG

Zum SchluB sei versucht, das Ganze zusammenzufassen und die neuen
Strukturen zu ordnen.

1. Der Kontext, in dem das Christentum heute seinen Auftrag erfiillen
muB, ist die Humanisierung der Welt durch integrale Entwicklung. Im
Zentrum dieser Entwicklung stehen die religiésen Verdnderungen, die
dem Menschen Zukunft eréffnen, sowie Planung und Fortschritt. Das
Christentum mit seiner linearen Weltsicht hat einen eigenen Dienst an-
zubieten: Es muB den Menschen anderer Lebensanschauung in einem
dienenden Dialog christliche Entwicklungswerte vermitteln. Dabei muf
sich das Christentum bewuBt sein, daB einerseits die Ubernahme, Form-
gebung und Institutionalisierung der christlichen Entwicklungswerte in
anderen Kulturen von den Menschen selbst, und zwar auf ihre Weise,
durchgefiihrt werden miissen; daf andererseits die christlichen Entwick-
lungswerte heute auch auBerhalb der bestehenden Kirchen sich aus-
breiten, und zwar mittels verschiedenster Organisationsformen. Doch for-
dern beide Weisen eine entsprechende Begleitung.

2. Diese Begleitung wird an der Basis beginnen miissen, wo auch die Kom-
munikation stattfindet. Darum wird beim Aufbau von Strukturen aller
Nachdruck auf die christlichen Basisgemeinschaften gelegt werden miissen,
zumal diese in enger Verbindung mit Nichtchristen stehen, die in den
VerénderungsprozeB miteinbezogen sind. Von den Basisgemeinschaften
aus werden dann umfassendere Strukturen aufgebaut werden konnen
— doch immer so, daB die iibergeordneten Strukturen im Dienst der
unteren stehen. Die neuen ekklesiologischen Einsichten, die auf dem
Vaticanum IT gewonnen wurden, weisen in diese Richtung.

3. Die Begleitung auf dem Niveau der Basisgemeinschaften verlangt eine
Uberpriifung des Amtsverstindnisses. Es wird keineswegs selbstverstéind-
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lich sein, daBl die zahlreichen kleinen Basisgemeinschaften von der immer
kleiner werdenden Gruppe jahrelang geschulter und zgélibatir lebender
Priester versorgt werden konnen. Erfreulich ist die Entwicklung, daB in
den Basisgemeinschaften eine neue christliche Fiihrerschaft im Entstehen
ist. Allerdings werden fiir die libergeordneten Strukturen differenziertere
Fiihrungskrifte notwendig bleiben.

4. Es versteht sich nicht von selbst, daBl die traditionellen Gemeinde- und
Dekanatsstrukturen immer erhalten bleiben. Sie sind ja durchweg terri-
torial bestimmt, ohne der Lebensweise der Menschen in bestimmten
Gruppen und Milieus geniigend Rechnung zu tragen. Zwar werden christ-
liche Basisgemeinschaften mit missionarischer Dimension zu gréferen
Verbinden zusammengeschlossen werden miissen, aber auf Grund soziolo-
gischer Kriterien. Auf dieser Ebene kann dann an besondere Fiithrungs-
krifte gedacht werden. In Chile z. B. gibt es schon Auxiliarbischéfe, die
solche Aufgaben inmitten der Menschen wahrnehmen.

5. Mehrere Gruppen christlicher Basisgemeinschaften bilden zusammen
eine Ortskirche mit ihrem eigenen Bischof. Mehrere solcher Ortskirchen
bilden unter Leitung der Bischofskonferenz eine Teilkirche, die einen
sozio-kulturellen Raum umfafBt. Die Unterteilung einer (bischéflichen)
Ortskirche in mehrere Einzelkirchen wird je von Gebiet zu Gebiet durch-
dacht werden miissen. Kleinere sozio-kulturelle R&ume werden mit einer
Ortskirche auskommen, wihrend in gréBeren Gebieten Ortskirchen zu
einer Teilkirche zusammengefalit werden. Auch hierbei werden soziolo-
gische Faktoren eine Rolle spielen. Worum es letztlich geht, ist, daB die
Teilkirchen Strukturen entwickeln, die im Dienst der Ortskirchen stehen
wie diese im Dienst der Basisgemeinschaften. Zu diesen Strukturen der
Teilkirche wird eine Planungsstelle gehoéren, die die Bediirfnisse und
Notwendigkeiten des sozio-kulturellen Raumes feststellt und dann in
eigener Verantwortung und in je eigener Weise Abhilfe zu schaffen sucht.
Erst wenn Selbsthilfe unmaoglich ist, sollte liber die Zentralstelle in Rom
Hilfe bei einer Teilkirche bzw. Bischofskonferenz gesucht werden. —
Neben der Planungsstelle wird eine Teilkirche auch iiber ein Pastoral-
zentrum verfligen miissen, von dem aus Hilfen fiir den Ausbau der Seel-
sorge, Liturgie und Katechese, fiir Schulungsarbeit, Gemeinschaftsstruk-
turen und Entwicklungsdienste geboten wiirden.

6. Wir setzen uns also fiir eine Einteilung in sozio-kulturelle Riume ein,
in denen jeweils Teilkirchen mit einer Bischofskonferenz zustidndig sind.
Die Einheit und Gemeinschaft zwischen diesen Kirchen ist ein wesent-
liches Moment und muB stete Sorge des Bischofs von Rom sein. Thm
stehen dafiir Dienste zur Verfiigung, die um gegenseitige Kommunikation
und Unterstiitzung bemiiht sein miissen. Dazu bedarf es einer gut infor-
mierten Zentrale, die nicht nur administrativ arbeitet, sondern die Sorgen
der Kirchen tatsichlich kennt und zwischenkirchliche Hilfen vermittelt. Es
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geniigt nicht, wenn die heutige Kongregation fiir die Evangelisation der
Volker nur fiir bestimmte Kirchen zustindig ist, die ihr letztlich nur auf
Grund geschichtlicher, aus dem Kolonialzeitalter stammender Gegeben-
heiten unterstehen. Die neue Situation verlangt eine Revision dieser Ver-
haltnisse in dem Sinne, daB ein wirkliches kompetentes Organ da ist, das
die Sorgen und die Hilfsméglichkeiten aller Kirchen kennt und sie aus-
gleicht. Hier liegt eine sehr wichtige Aufgabe, und sie kann nur durch ein
solches zentrales Organ bewiltigt werden, das u. a. auch Berufungsinstanz
und Kontrollstelle sein miif3te.

7. Bei unseren Uberlegungen hinsichtlich neuer missionarischer Struk-
turen diirfen die Missionsinstitute (Orden, Kongregationen u.&.) nicht
auBer acht gelassen werden. Sie miissen in enger Zusammenarbeit mit den
Regionalkirchen stehen. Das sei an einem Beispiel verdeutlicht. Solche
Gemeinschaften haben oft einen begrenzten Aktionsradius, weil sie in
einer bestimmten Ortskirche entstanden sind und ihre Dienste nur ge-
wissen Ortskirchen anbieten. So stiitzen sich beispielsweise die Patres von
Scheut auf Belgien und die Niederlande und stehen im Dienst einiger
Kirchen in Zaire, auf den Philippinen, in Indonesien, Japan und einigen
lateinamerikanischen Lindern. Wire es nicht moglich, dall sie sich mit an-
deren Missionsinstituten zusammentiten und sich iiber die Zentralstelle
in Rom Planungsstellen anderer Ortskirchen fiir weitere zwischenkirch-
liche Dienste zur Verfiigung stellten? So etwas erfordert natiirlich ein
Umdenken, doch wiirde es auch neue Wege des Dienstes erdffnen.

8. Fiir die Orden und Kongregationen, die tiber die ganze Welt hin ver-
breitet sind, lieBe sich ebenfalls eine andere Struktur ausdenken. Auch
hier ein konkretes Beispiel: die Franziskaner. Sie arbeiten in aller Welt,
sind aber zumeist traditionell strukturiert. Gruppen von Franziskanern,
etwa in Japan oder in Afrika, sind abhingige Gruppen, die keine un-
mittelbare Verantwortung tragen, weil alle Entscheidungen von ihren
Ursprungsprovinzen in Westeuropa oder Nordamerika getroffen werden.
Der Franziskanerorden sollte sich in sozio-kulturelle Einheiten aufglie-
dern, etwa fiir Nordafrika, Afrika siidlich der Sahara, Mittleren Osten,
Fernen Osten, Siidostasien, Spanisch-Amerika, Brasilien, Nordamerika,
Europa, Australien und Ozeanien. Jede dieser sozio-kulturellen Einheiten
miiBte eigene Instanzen der Planung, Kommunikation und Organisation
besitzen, und jede miite flir die Formgebung franziskanischen Lebens
und Wirkens wie fiir den Aufbau von Provinzen innerhalb des Ganzen
unmittelbar verantwortlich sein. Fiir die gegenseitige Kommunikation
unter diesen sozio-kulturellen Einheiten miiBite fiir eine enge Zusammen-
arbeit mit den Teilkirchen, ihren Bischofskonferenzen und Planungs-
organen, sowie mit dem Zentrum der Weltkirche in Rom, Sorge getragen
werden, ohne dafl dadurch die eigene Struktur des Ordens angetastet
wiirde.
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