China und das Christentum

Von Ladislaus Ladany SJ, Hongkong*

Die letzte Februarausgabe der deutschen Monatsschrift ,,Ost-Europa®
brachte einen interessanten Uberblick iiber Organisationen und Institu-
tionen, die sich mit dem Studium von Christentum und Atheismus in
europiischen kommunistischen Lindern befassen. Es wurde festgestellt,
daB diese Entwicklung ziemlich neu ist. Viele Leute, die iiber verschie-
dene Aspekte in kommunistischen Léndern schreiben, vergaBen iiber
einen Aspekt zu schreiben, namlich {iber Religion.

Eine #hnliche Beobachtung kénnte man bei China machen und bei den
anderen beiden kommunistischen Lindern in Asien, Nordvietnam und
Nordkorea. Es gibt viele Biicher {iber China, und eine Anzahl von Insti-
tutionen, besonders in den USA, widmen sich Chinastudien. Aber Biicher
iiber China erwéhnten selten, wenn tiberhaupt die Frage der Religion.
Was diese Biicher angeht, so findet man keine neuen Organisationen, die
sich diesem von anderen vernachldssigten Gebiet widmen wiirden. Es
war erschiitternd, ein noch sehr junges amerikanisches Madchen zu tref-
fen, das sich als erstes Studienobjekt an der Universitdt die Geschichte
der katholischen Kirche Chinas wihrend der ersten Jahre des kommuni-
stischen Regimes dort ausgesucht hatte. Bald fand sie heraus, daB sie sich
als erste mit dieser Frage beschiiftigte. Es gibt einige Broschiiren und
Biicher von einzelnen Priestern mit Chinaerfahrung. Aber niemand hat
versucht, eine wissenschaftliche Beurteilung zu schreiben unter Bertick-
sichtigung aller erhiltlichen Quellen zur Geschichte der Kirche oder der
Religion im allgemeinen wihrend der letzten 22 Jahre in China.

Unser Versuch, das in einem einzelnen Vortrag zu tun, kann diese Liicke
nicht ausfiillen.

Um das Christentum und alle anderen Religionen wihrend der letzten
rund 20 Jahre in China zu verstehen, muBl man zuriickschauen auf die
spirituelle Atmosphére Chinas, wie sie friither war.

Religionen in der Vergangenheit

Oft wird dariiber diskutiert, ob die Chinesen als solche ein religitses
Volk seien. Ein chinesischer Professor in den USA publizierte ein Buch
iiber Religion in China, nach dem man schlieBen miiite, daB die Religion
zu allen Zeiten im chinesischen Leben immer ein wesentliches Element
gewesen sei. Die friihesten Blcher befaliten sich mit religiosen Angele-
genheiten. Die klassischen Texte des Konfuzius sprachen vom Himmel
und von Geistern, auch wenn sie, wie das Alte Testament, keine klaren

* Referat auf der Mitgliederversammlung des Deutschen Katholischen Missions-
rates in Wiirzburg am 16. 6. 1972.
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Aussagen zum Leben nach dem Tod machten. Die Ahnenverehrung geht
zuriick in unvordenkliche Zeiten und besteht immer noch. Taoistische
religiose Praktiken waren Jahrhunderte lang auf der Suche nach dem
Elixir, das zu ewigem Leben verhelfen sollte. Als ich jung war, zeigte mir
ein Professor in Peking ein geheimes Buch, das, wie er sagte, die
unaussprechbare Formel enthielt. Leider ist er schon tot. Man
mull noch hinzufiigen, dal man die religiosen taoistischen Praktiken nicht
mit der klassischen Doktrin des Tao von Laotse verwechseln sollte.

Ob der Konfuzianismus mit seinem sorgfiltig ausgearbeiteten Moralkodex
jemals eine Religion war, ist eine strittige Frage. Aber der Buddhismus ist
sicher eine Religion im Vollsinn des Wortes. Der Buddhismus kam von
Nordindien. Die chinesischen Kaiser beschiftigten Tausende damit, die
heiligen Sanskrit-Kanones zu {ibersetzen, und Jahrhunderte hindurch
wurden gelehrte indische Ménche unter ihren chinesischen Namen ver-
ehrt. Es dauerte Jahrhunderte, bis der Buddhismus in China Wurzeln
faBite, umgewandelt und vermenschlicht wurde. Man sieht den Unter-
schied zwischen den asketischen Buddhafiguren in siidasiatischen Léndern
und den feinen, hochvergeistigten, aber sehr menschlichen Bildern
Buddhas in China. Es war in China, wo die Meditationsschule von Nord-
indien in das Zen, das wir heute in Japan kennen, umgewandelt wurde.
Der Buddhismus in China drang tief in das tédgliche Leben ein, in Dich-
tung, Kunst, Theater, und sogar heute benutzen kommunistische Schrif-
ten noch buddhistische Ausdriicke. Natiirlich gibt es Mohammedanismus
in China, aber er ist die Religion der nichtchinesischen Rassen und der
Hui, einem vo&llig sinisierten Teil der Moslembevélkerung, der aber in
Bezug auf die Religion ganz getrennt von der nichtmohammedanischen
chinesischen Bevolkerung lebt.

Man konnte wohl behaupten, da China nicht eine religiose Nation sei.
Wéhrend seiner Geschichte hatte China viele Kulturrevolutionen, die
buddhistische und taoistische Tempel zerstérten. Darum gibt es so viele
Liicken in der Geschichte der chinesischen Kunst. Es gab Kaiser, die vom
konfuzianischen Beamtentum angestachelt, systematisch den Buddhismus
zerstorten. Was jedoch der Religion den gréBten Schaden zufiigte, war
die graduelle Entwicklung der offiziellen Doktrin des Konfuzianismus,
der an der Wende des ersten Jahrtausends unserer Zeitrechnung der Leh-
re des Konfuzius eine véllig areligivse Auslegung gab. Der Himmel
wurde zu einem abstrakten Prinzip, das Wort des Konfuzius ,, Wir kennen
das Leben nicht, wie sollten wir den Tod kennen?“ wurde betont, und
eine rein humanistische Ethik durchdrang die ganze Nation, gewil aber
die gebildeten Klassen. Viele Jahrhunderte war der Buddhismus schon
im Absinken, wenn er auch in der Vorstellung des Volkes und in gewis-
sen Kreisen der gebildeten Gesellschaft weiterlebte. Als P. Ricei und
seine Konvertiten, sehr vornehme Konvertiten am kaiserlichen Hof, das

414



Christentum erklirten, versuchten sie zu dem zuriickzukehren, was sie
fiir die urspriingliche Lehre des Konfuzius hielten. Ricci benutzte fir
den Namen Gottes ,Herr des Himmels“. Aber dank der vernichtenden
Diskussion {iber die Riten, wodurch der Anschluf an das Christentum
fiir Gebildete &uBerst schwierig wurde, und wegen der immer geringeren
Zahl von Missionaren, die im 17. und 18. Jahrhundert von Europa nach
China kamen, ging das Christentum nach einer Periode erstaunlicher
Ausbreitung wieder zuriick. Jedesmal wenn ich nach Macau komme, der
portugiesischen Kolonie, die man mit dem Schiff von Hong Kong aus in
einer Stunde erreicht, und ich die Fassade von St. Paul sehe, der Kirche,
die im 17. Jahrhundert von Jesuiten gebaut wurde (die Kirche selbst ist
durch Feuer zerstért), dann denke ich an die Missionare, die im 18. Jahr-
hundert von China vertrieben sich dort versammelten und auf eine Mog-
lichkeit der Riickkehr warteten. Wie gesagt, es ist fraglich, ob man den
Konfuzianismus als Religion bezeichnen soll oder nicht. Auf jeden Fall
war er eine Spiritualitit, die die Nation néhrte und zusammenhielt. Zu
Beginn dieses Jahrhunderts wurde der Konfuzianismus unter dem Ein-
fluBR westlicher Gedankenrichtungen, besonders des amerikanischen Prag-
matismus, abgelehnt.

Die Modernisierung Chinas geschah im Namen eines allzusehr verein-
fachten Materialismus. Das Motto war: ,,Werft den konfuzianischen Laden
hinaus!®, ein Motto, das in spiteren Jahren von Mao Tse-Tung wiederholt
wurde und in den letzten Jahren mit besonderer Heftigkeit wiederkehrte.

Die Ablehnung des Konfuzianismus ist keine kommunistische Erfindung.
Das war schon eine radikale Bewegung der intellektuellen Fiihrer in den
frithen zwanziger Jahren, als Marx noch kaum in China bekannt war. In
den dreiBiger Jahren versuchte Chiang Kai-Shek die konfuzianische Ethik
wieder zu beleben, aber das war ein Versuch von oben ohne groBen Erfolg.

Als nach dem Krieg, nach 1945, einige ausgezeichnete westliche katho-
lische Fithrer nach China kamen und Universitdtsstudenten mit einem
Lob des Konfuzius anredeten, wuBten diese nicht, ob sie lachen oder
weinen sollten. Konfuzius bedeutete ihnen nichts.

Yo W

In der Zwischenzeit begannen seit den dreiBliger Jahren linke marxisti-
sche Ideen bei den ruhelosen Intellektuellen einzudringen, besonders in
der Weltstadt Shanghai. Dieses Fieber ergriff einen Teil der protestan-
tischen, nicht aber der katholischen Kirchenfiihrer.

Kiirzlich erschien eine Untersuchung in Ching Feng, einer Vierteljahrs-
schrift, die von protestantischen Theologen in Hong Kong publiziert und
von dem deutschen Geistlichen Gliier herausgegeben wird. Ein interessan-
ter Artikel eines chinesischen Wissenschaftlers geht tiber Y. T. Wu, Wu
Yiiehtsung, den Mann, der zusammen mit Chou-En-lai gleich nach der
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Errichtung der kommunistischen Regierung in China das christliche Mani-
fest der , Drei-Unabhiingigkeits-Bewegung* der christlichen Kirchen ver-
faBte. Dieser Artikel verfolgt die Gedanken Y. T. Wus, der bereits in den
dreiBiger Jahren wversuchte, Marxismus und Christentum aufeinander
abzustimmen.

Er sah in beiden ein Streben nach Gleichheit und sozialer Gerechtigkeit.
Er schrieb: ,An Gott und an den Materialismus zu glauben ist kein
Gegensatz; beide bestitigen, daB alle Dinge im Universum objektiv exi-
stieren.” Er glaubte an die historische Unvermeidbarkeit der Revolution.
Er sprach von einer ,horizontalen Anschauung der Welt“ und glaubte,
daB die marxistische Revolution der erste Schritt sei, dem eine spirituelle
Revolution folgen werde. Als die Kommunisten das Land eroberfen, be-
griiBte er das und billigte die kommunistischen Sitzungen mit den Denun-
ziationen anderer hervorragender protestantischer Fiihrer, deren Ansich-
ten mit seinen nicht iibereinstimmten. Er zitierte das 23. Kapitel des
Matthdusevangeliums, die strenge Verurteilung der Phariséer durch Jesus.

1957 hatte Y. T. Wu, der damals Mitglied der politischen beratenden
Konferenz des chinesischen Volkes war, den Mut, 6ffentlich zu sagen,
daB die Regierungskader in den Dérfern religitse Aktivitdten verhinder-
ten, Bibeln und Gesangbiicher wegnahmen, daB viele Kirchen ohne Fiih-
rer waren und viele antireligiose Schriften verteilt wurden.

1962 erklirte derselbe Wu, daB die chinesischen Christen unter der Lei-
tung der chinesischen kommunistischen Partei vollig gliicklich seien. Die
Kulturrevolution fegt die ,,Drei-Unabhéngigkeits-Bewegung“ hinweg.

Im Jahre 1966 verbrannten die Roten Garden Bibeln, die sie in den
protestantischen Kirchen fanden, und seit Jahren gibt es keinerlei Nach-
richten tber Y. T. Wu, diese bemerkenswerte Personlichkeit, die wvor
30 oder 40 Jahren Dinge sagte, die heute in gewissen Kreisen in der
westlichen Welt Mode sind.

Die Katholiken

Versuchungen dieser Art war die katholische Kirche weniger ausgesetzt.
Sie war eine festgefiigte Gemeinschaft von Priestern und Schwestern,
die aus der ganzen Welt gekommen waren, die die Sprache des Volkes
sprachen und das Leben der Armen lebten, auch die Bischéfe. Die mei-
sten von ihnen arbeiteten auf dem Land in China. Sie hatten eine wirk-
same Gruppe von Katechisten. Die Priester, die dauernd unterwegs
waren, konnten selten das gleiche Dorf mehr als ein- oder zweimal im
Jahr besuchen. Die Zahl der Christen und der Berufungen wuchs. 1926
weihte Pius XI. die ersten 8 chinesischen Bischofe, und mit den Jahren
wuchs ihre Zahl, aber vielleicht zu langsam. Die Bilanz der Arbeit der
Kirche und der pastoralen Methoden in der Periode vor der kommunisti-
schen Herrschaft ist niemals wissenschaftlich gezogen worden. Vielleicht
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betonte die Spiritualitdt zu stark die Eschatologie; vielleicht waren die
Didzesen zu klein mit nur einem Dutzend Priestern oder weniger. Viel-
leicht wandte sich die Kirche zu sehr der Landbeviélkerung zu und ver-
nachlissigte die intellektuelle Tiefe, die die Patres im 17. Jahrhundert
erreicht hatten mit ihren wissenschaftlichen Erkenntnissen und der gro-
Ben Zahl publizierter Biicher. Aber die Kirche unterhielt drei Universi-
titen, die katholische Universitit von Peking, die Aurora-Universitit in
Shanghai und die Industrie- und Handelsuniversitét in Tientsin. Vielleicht
war die Kirche mehr auf Konversionen bedacht als darauf, christliche
Ideen in die filhrenden Klassen eindringen zu lassen.

Religionen in der Volksrepublik

Unmittelbar vor der kommunistischen Machtiibernahme verzeichnete das
offizielle Jahrbuch der chinesischen Kirche, das letzte, das veroffentlicht
wurde, 3.274.740 Katholiken, 194.712 Katechumenen, 5.788 Priester, etwa
die Hilfte von ihnen, 2.698 Chinesen; 7.463 Schwestern, unter ihnen
5.112 Chinesinnen; 24 groBe Seminare, 3 Universitdten, 189 hohere Schu-
len; 1.469 Volksschulen und 2.000 Dorfschulen; 28 Druckereien, 44 periodi-
sche Veroffentlichungen (wegen der unruhigen politischen Situation hat-
ten 4 weitere ihr Erscheinen einstellen miissen). Die Kirche unterhielt
216 groBere oder kleinere Krankenhéuser und 781 Armenapotheken.

Das ist das statistische Gesicht der Kirche zur Zeit der kommunistischen
Machtiibernahme.

Die neuen Autorititen besaflen eine einheitliche Politik gegeniiber allen
Religionen. Alle wurden dem Religionsbiiro im Kultusministerium unter-
stellt, und, was noch wichtiger war, auBlerdem der Vereinigten-Front-
Abteilung des Zentralkomitees der Kommunistischen Partei.

Alle Organisationen auBerhalb der Kommunistischen Partei und des
Jugend-Corps gehorten zu dieser Abteilung. Die Politik war die klas-
sische kommunistische Politik, in geduldiger, miihevoller Arbeit die
religisen Organisationen von innen her zu spalten.

Die Regierung begann, fiir jede Religion kommunistisch kontrollierte
Organisationen zu schaffen. Der oben genannte Geistliche Wu half bei
der Organisation der ,Drei-Unabhédngigkeits-Bewegung*®
fiir alle protestantischen Kirchen. Die Chinesische Buddhistische Gesell-
schaft wurde 1953, ihr tibetanischer Zweig 1956 gegriindet.

Die Chinesische Islamische Gesellschaft wurde ebenfalls 1953 gegriindet.
In diesen Jahren dienten die Gesellschaften der Buddhisten und Moslems
der Regierung bei der Aufrechterhaltung von Beziehungen zu buddhisti-
schen Lindern in Siidasien und mohammedanischen Léndern in Afrika.
Eine indonesische Delegation bemerkte jedoch die neue Situation und
schrieb: ,,Uns wurde nicht erlaubt, mit irgendjemandem frei zu sprechen.
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1957 wurden taoistische Tempel in der Chinesisch-Taoistischen Gesell-
schaft organisiert. Die Taoisten hatten niemals eine nationale Gesellschaft.
Damals schrieb Pekings , People‘s Daily“: ,Es ist das erstemal in der zwei-
tausendjihrigen Geschichte des Taoismus, daBl eine nationale Organisation
errichtet worden ist.“ Es wurde erklirt: ,Die Doktrin des Taoismus ist der
Materialismus; der Taoismus glaubt nicht an Gott. Nun gehen die Taoisten
zu kommunistischen Unterweisungen.”

Die katholische Kirche

1951 wurden die katholischen Schwestern, die Waisenhéuser leiteten, an-
geklagt, Tausende von Babies getotet zu haben, und eine Anzahl hervor-
ragender Priester wurde ins Gefdngnis geworfen. Die Legion Mariens
wurde zur konterrevolutioniren Bewegung erklirt. Chou En-lai lud einige
Kirchenvertreter zum Tee ein und schlug ihnen vor, die Beziehungen nach
auBen abzubrechen; die katholische Kirche sollte nur von Chinesen ge-
leitet werden, wihrend damals der pépstliche Internuntius noch in China
war. Einige Monate spédter wurde er vertrieben.

Auslindische Priester und Schwestern wurden in kleinen Gruppen aus-
gewiesen, viele von ihnen, nachdem sie einige Zeit im Gefingnis zuge-
bracht hatten. 1954 gab es nur noch 61 ausldndische Priester in China, von
denen 21 im Gefingnis waren. Zur gleichen Zeit waren 198 chinesische
Priester in Haft, und viele sollten weiter folgen. Im Dezember 1955 wurde
Bischof Kung von Shanghai, der Fiihrer des religiosen Widerstandes, ver-
haftet. Andere Bischofe erreichte dasselbe Schicksal. Sie wurden nie frei-
gelassen. Als die Katholiken hinreichend eingeschiichtert waren, rief die
Regierung im Februar 1957 eine Sitzung zusammen. Priester iiberall im
Land, die noch frei waren, wurden eingesperrt und politisch indoktriniert.
Im Juli des gleichen Jahres wurde eine nationale Konferenz ertffnet. Man
erklirte, daB nur Gegenrevolutionire gegen die Errichtung einer Patrioti-
schen Gesellschaft seien. Im September wurde diese Gesellschaft errichtet.
Ein Jahr spiiter begannen die Weihen von neuen Bischofen ohne Genehmi-
gung Roms, ein ProzeB, der bis 1963 andauerte. Mehr als 40 neue Bischéfe
wurden geweiht. Einige von ihnen waren Priester, deren Privatleben
schon immer zweifelhaft gewesen war; andere waren Gefidngnis und Haus-
arrest ausgesetzt gewesen und ihr Widerstand war gebrochen; wieder an-
dere waren gute Menschen, die zu einer Zeit, als eine freie Verbindung mit
Rom nicht méglich war, die Last auf sich nahmen, zu retten, was zu retten
war.

Die zweite Konferenz der Katholischen Patriotischen Gesellschaft Chinas
wurde 1962 abgehalten. Sie klagte ,,den reaktionéren Charakter Roms, das
dem amerikanischen Imperialismus folgt“, an. Der Zweck der Organisation
wurde. so definiert: eine unabhiingige, sich selbst regierende und ver-
waltende Kirche, losgelost vom Heiligen Stuhl.
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Bin Programm mit fiinf Punkten wurde formuliert:
1. Volle Annahme der Fiihrerschaft der Kommunistischen Partei.

2. Fortgesetzte Enthiillungen der Manipulationen des Heiligen Stuhls und
des amerikanischen Imperialismus und Unabhéngigkeit von der Kon-
trolle durch den Heiligen Stuhl.

3. Fortgesetzte politische Indoktrinierung und korperliche Arbeit.
4. Einrichtung des religiésen Lebens entsprechend der Regierungspolitik.
5. Errichtung eines theologischen Seminars.

Dieses theologische Seminar wurde nie gegriindet. Als 1957 die Patrioti-
sche Gesellschaft errichtet wurde, weigerten sich die Theologen, ihre
Studien fortzusetzen, und die Regierung war nicht fihig, ein prokommu-
nistisches theologisches Seminar zu errichten.

Der Schein des religiosen Lebens wurde jedoch gewahrt, und in einigen
Stiddten wurden einige ausgewéhlte Kirchen und Tempel offengehalten.

Die Mehrzahl der Priester und Gliubigen schloB sich aber nicht an und
praktizierte ihren Glauben nur noch privat. Ich habe Personen getroffen,
junge Ingenieure, die ihrem Glauben treu geblieben waren. Aber als sie
in eine andere Provinz versetzt wurden, wuBten sie nichts von der Exi-
stenz einer Kirche in der Provinzhauptstadt, wo nach unserer Kenntnis
die Kathedrale eines Erzbischofs und andere Kirchen zu sein pflegten.

Die katholische Kirche und andere Religionen fithrten nur noch ein Schein-
dasein. Man sollte wissen, daB die katholische Kirche, wenn vielleicht auch
hérter getroffen, doch nicht auf irgendeine spezielle Weise behandelt
wurde. Was uns geschah, war genau das gleiche, was anderen Religionen
zustieB. Wir waren nur ein Teil der total politischen religiésen Politik der
Kommunistischen Partei.

Die Rote Flagge 1964

Auch als alle Religionen schon ganz reglementiert schienen, die Glédubigen
aus Furcht dffentlichen Gottesdiensten fernblieben und sogar Angst hat-
ten, als Christen zu erscheinen, blieben die Autorititen immer noch
miBtrauisch. 1964 fiihrte die Rote Flagge, das offizielle Organ des Zentral-
komitees der Partei, die Politik jener Tage aus: Es gibt Religionsfreiheit,
weil die Religion nur schrittweise vernichtet wird. (Religionsfreiheit
wurde 1954 in der Verfassung garantiert, die nach der russischen Ver-
fassung von 1936 entworfen war). Aber ,die Leute sollten sich nicht
einbilden, daB man eine Haltung der friedlichen Koexistenz gegeniiber
der Religion einnehmen kénne, nur weil die patriotischen Gléubigen zur
Vereinigten Front gehéren.“ Dieser Artikel der Roten Flagge schlof sich
an eine Kontroverse an, die zwischen kommunistischen, auf Religion
spezialisierten Schriftstellern stattgefunden hatte. Die strittige Frage
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war, ob man einen Unterschied machen solle zwischen reinem Aber-
glauben und zivilisierten Religionen wie Christentum, Buddhismus,
Taoismus und Islam. Die eine Seite argumentierte, daff Marx keine solche
Unterscheidung gemacht habe, weil er nur das Christentum gekannt habe.
Sie glaubten nicht, da man das Christentum wverschonen solle, aber sie
meinten, daB sich zivilisierte Religionen vom gewohnlichen populédren
Aberglauben unterschieden. Diese Ansicht wurde von dem Artikel der
Roten Flagge verworfen. Alle Religionen seien Aberglauben. Die Rote
Flagge zitierte Mao, der zu Beginn seiner revolutioniren Karriere gesagt
hatte, die Religion kénne nicht durch einen Regierungsbefehl vernichtet
werden; Buddhastatuen mufiten von den Bauern selbst heruntergerissen
werden, Die Rote Flagge wiederholte das und sagte, Propaganda und Er-
ziehung konnten das nicht schaffen; die Massen miiBiten es erreichen.

Kulturrevolution

Die Massen machten es. Aber erst zwei Jahre spéter. Am 18. August 1966
wurde die erste Massenversammlung der Roten Garden vor Mao und Lin
Piao auf dem T‘en An Men Platz in Peking gehalten. Wihrend dieser
letzten Augustwoche und der ersten Septemberwoche erhielten die Mas-
sen der Roten Garden freie Hand zur Zerstdérung. Damals waren sie noch
nicht die unorganisierten Rowdys, zu denen sie 1967 wurden.

Sie standen unter der Leitung der Armee, die ihnen sagte, welche Hiuser
sie angreifen und was sie dort zerstoren sollten. Eine systematische Zer-
stérung alter Biicher, Antiquitdten und aller Kulturgegenstinde wurde
in Privathdusern durchgefiihrt. Viele Gebildete machten Selbstmord, unter
ihnen einige fithrende kommunistische Schriftsteller und Universitits-
professoren. Damals vernichteten die Roten Garden die Kirchen aller
Religionen. Bibeln aus protestantischen Kirchen wurden gestapelt und
verbrannt. In den katholischen Kirchen wurden Altire und Mobel, MeB-
gewénder usw. zerstort, und in den StraBen sah man Priester mit ihrer
Gemeinde mit gebundenen Hinden, allen méglichen Demiitigungen un-
terworfen. Ein deutscher Professor war damals gerade in China und kam
zu einer solchen Szene. Ich traf ihn, als er herauskam, und was er dort
gesehen hatte, hat er spater in LIFE beschrieben. Die Priester, die so
miBhandelt wurden, gehérten zu denen, die sich der patriotischen Kirche
angeschlossen hatten, andere waren entweder im Gefingnis oder in Ar-
beitslagern oder hatten als Bauern auf dem Land gelebt. Die sichtbare
Kirche wurde selbst in ihrer verstiimmelten Form vernichtet. Wiederum,
das traf nicht nur die katholische Kirche. Wir waren nur ein Teil der
Behandlung aller Religionen, den Buddhismus eingeschlossen. Bis heute
wissen wir von keinem buddhistischen Tempel, der wieder offen fiir die
Buddhaverehrung wire.
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Die Kirche in China heute

Die Verbindung zu den Kirchen in China wurde vollig unterbrochen.
Vorher horte man doch wenigstens noch, wenn jemand im Gefingnis
oder drauBlen starb. Seit 1966 weil man auBer in Ausnahmeféllen nicht, ob
jemand lebt oder schon gestorben ist. Die wenigen Félle, die man kennt,
sind so erschiitternd, daB die Offentlichkeit im Westen es nicht glau-
ben wiirde, wenn man sie bekannt machte. Da ist der Fall des General-
vikars von Kanton, einer Stadt nicht weit von Hong Kong, der zu einer
sogenannten Kritiksitzung gerufen wurde. Er war schon ein kranker
Mann und wurde dort so miBhandelt, daB er vor einer Gruppe von Ka-
tholiken starb. In der gleichen Stadt wurde Bischof Dominic Tang, ein
Jesuit, den wir personlich kannten, 1958 verhaftet. 1970 wurde er vom
Gefédngnis in ein Arbeitslager bei Kanton geschickt, aber er war zu krank
zu arbeiten und starb allein, von allen verlassen. Leute in Kanton horten
davon, und als die Nachricht nach Hong Kong kam, schickten die Kom-
munisten einige Personen zu seiner 90jdhrigen Mutter nach Hong Kong,
um die Nachricht vom Tod des Bischofs zu dementieren. Der alten Dame
wurde gesagt, sie konne ihrem Sohn Lebensmittelpakete schicken, solle
aber keine Bestdtigung von ihm, nicht einmal eine Unterschrift erwarten.
Die kommunistischen Autorititen waren offensichtlich tief bestiirzt, dal3
sich die Nachricht vom Tod des Bischofs in der westlichen Welt zu einem
Zeitpunkt verbreiten kiénne, da sich ihre AuBlenpolitik gedndert hatte und
freundlichere Beziehungen zu westlichen Lindern aufgenommen wurden.
Aber die Tatsache, daB keinerlei Lebenszeichen, nicht einmal eine Unter-
schrift des Bischofs versprochen werden konnte, beweist, dafl die Nach-
richt von seinem Tode zutrifft. Kanton liegt nahe bei Hong Kong, und
Nachrichten kommen immer noch heraus, aber was mit den Bischifen
und Priestern und Schwestern in entfernteren Gegenden geschah, wissen
wir nicht.

Die Messe in Peking

Génzlich unerwartet wurde im letzten November auf Ansuchen einer
italienischen Kulturdelegation eine Messe in der Siidkirche von Peking
gefeiert, der Kirche von P. Ricci und P. Schall. Der Priester, der die
Messe hielt, bezeichnete sich selbst als Generalvikar der Didzese Peking
und erzdhlte nach der Messe der italienischen Delegation, daB erstens
die chinesischen Bischofe nicht dem Bischof von Rom unterstédnden, und
daB zweitens Rom ungliicklicherweise immer noch Beziehungen zu dem
Feind des chinesischen Volkes, Chiang Kai-Shek, unterhalte.

Das war eine auffallende Versammlung. Ihr folgten seit Januar Sonn-
tagsmessen fiir die Mitglieder von ausléndischen Botschaften in Peking.
Diese miissen Tage vorher beim AuBenministerium um eine Erlaubnis
zum MeBbesuch ansuchen, und diese Erlaubnis wird immer gewéhrt.
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Nur wenige gehen hin, und in der Kirche gibt es nur eine Handvoll Chi-
nesen. Es wurde berichtet, daB bei zwei Gelegenheiten nur zwei alte
Frauen da waren. Ein Priester feiert die Messe auf Latein im alten Stil,
und ein anderer liest hinten in der Kirche ein lateinisches Brevier.

Von keiner anderen Kirche wurde berichtet, dall sie offen wére. Als eine
kleine Touristengruppe aus einem katholischen Land in jeder Stadt ihren
Wunsch ausdriickte, die Messe zu besuchen, sagte man ihnen in Shang-
hai, da8 die Kirchen in Reparatur wéren. In Peking konnten sie zur
Messe gehen. In Wuhan, einer Stadt, in der es frither 2 Bischéfe gab,
konnten sie keine Spur einer Kirche finden. In Kanton wurde ihnen ge-
sagt, daB die Kirchen ausgebessert wiirden, und als sie die Kathedrale
von auBen sehen wollten, sagte man ihnen merkwiirdigerweise, das gehe
nicht, weil sie auch von auBlen instandgesetzt werde.

An Ostern wurde ein chinesischer protestantischer Gottesdienst ohne
Predigt organisiert, nachdem sich protestantische Mitglieder einiger Bot-
schaften beschwert hatten, dafl es keinen Gottesdienst fiir sie gab. Man
sagte ihnen, daB sie immer einen Gottesdienst haben koénnten. Als Pra-
sident Nixon an einem Sonntag in Hangschow war, gab es keinen Gottes-
dienst, offensichtlich hatte er nicht danach gefragt.

Ursachen

Was ist die Erklarung fiir all dies? Der erste Gedanke wire, dall es
das Ergebnis der verénderten AufBienpolitik Pekings sei, der Offnung
zur Welt, wie man sagt. Aber man konnte mit mehr Wahrscheinlichkeit
sagen, daB die Messe in Peking eine Geste gegeniiber dem Vatikan ist.

Seit Jahren hat der Vatikan versucht, Kontakte zur Regierung in Peking
aufzunehmen. Aber fiir einen Dialog braucht man zwei Parteien, und
beide miissen Interesse daran haben, in einen Dialog zu treten. Es ist
schwierig festzustellen, was fiir eine Motivierung Peking haben kénnte,
mit dem Vatikan Kontakte aufzunehmen.

In China ist die Zahl der Christen klein, ihr soziales Gewicht ist gleich
Null. Man kann China nicht mit den osteuropiischen Lindern vergleichen,
wo die Regierungen die Zahl der Christen im Land beriicksichtigen miis-
sen. In China ist das nicht noétig. Vor 20 Jahren gab es 3 Millionen Katho-
liken, meistens auf dem Land. Eine Generation, vielleicht ein Drittel, ist
gestorben. Viele haben wohl unter dem ungeheuren Druck und beim
Fehlen aller Dinge, die einen daran erinnern kénnten, dafl man Christ ist,
ihren Glauben aufgegeben. Man miifite noch hinzufiigen, dafl die Jugend-
lichen wihrend der letzten 15 Jahre keinen Religionsunterricht hatten,
und daB nur wenige Eltern es wagen wiirden, vor ihren Kindern iiber
Religion zu sprechen, weil sie wissen, daBl die Folgen katastrophal sein
kénnten. Man koénnte kaum mehr als einige hunderttausend Katholiken
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erwarten, die immer noch im Geheimen den Glauben in ihren Herzen be-
wahren. Nachrichten gingen um tiber private Katakombenversammlungen
von Christen. Aber diese Gerlichte wurden niemals bestitigt und waren
nur das Wunschdenken einiger Priester im Ausland. Peking braucht sich
um seine christliche Bevolkerung keine Sorgen zu machen. Man hétte viel-
leicht gedacht, dafl es fiir Peking im Interesse seiner internationalen Po-
litik wire, einige Beziehungen zum Heiligen Stuhl zu haben. Aber das
scheint nicht so zu sein. Schon die Tatsache, dal3 der Vatikan Kontakte zur
Orthodoxen Kirche in Moskau hat und dalBl der Papst sich mit russischen
Fiithrern getroffen hat, wiirde fiir Peking ein ausreichender Grund sein,
nicht den gleichen Weg zu beschreiten. Heutzutage tut Peking immer das
Gegenteil von dem, was RuBland macht. Das ist keine reine Spekulation.
Die Presse in Peking schreibt niemals etwas tiber Religion, ja greift sie
noch nicht einmal an. Sie beachtet sie {iberhaupt nicht. Aber ein Artikel
erschien mehrmals in der ,People’s Daily“. Es war eine der hédufigen At-
tacken gegen SowjetruBland, und dieser Artikel sagte, daB der Kontakt
Moskaus zum Vatikan zeige, daBl Breschnew christlichen Kommunismus in
RuBland einfiihren wolle. Es war eine der tibertriebenen Entstellungen,
die Peking so oft vornimmt. Aber das zeigt Pekings Denken iliber Bezie-
hungen zum Vatikan.

Aber warum wurden dann im letzten November eine Messe fiir die ita-
lienische Delegation und seit Januar Messen fiir die Botschaften gefeiert?
Die Antwort liegt nahe. Peking stellte schnell fest — es hat ja eine Bot-
schaft in Rom — daB der Nuntius von Formosa nach seinem Besuch in
Rom nicht auf seinen Posten zurtickkehrte. Peking antwortete darauf prompt
mit einer Messe fiir die italienische Delegation und den Worten des Ge-
neralvikars. Man konnte diese Messe eine Messe Chou En-lais an die
Adresse des Vatikans nennen. Es war nicht korrekt, dal der chinesische
Priester bei dieser Gelegenheit sagte, die chinesischen Bischéfe unter-
stinden nicht dem Heiligen Stuhl; aber Peking besteht auf seinen Prin-
zipien und wiirde seine Politik von wvor 15 Jahren nicht widerrufen.
Pekings Standpunkt ist, daB man vielleicht verhandeln kénnte, wenn die
Nuntiatur in Formosa geschlossen wiirde. Peking will die Bevoilkerung
und die Regierung in Formosa demoralisieren. Wenn man auf diese Falle
hereinfillt — und es ist eine Falle — dann besteht die Gefahr, daffi wir
die katholische Bevélkerung in Formosa Gefahren aussetzen, ohne irgend-
einen Vorteil fiir China zu gewinnen.

Aussichten

Man hétte gedacht, nach dem Verschwinden Lin Piaos, des militdrischen
Kronprinzen Maos, und nach dem Auftauchen Chou En-lais, des raffinier-
ten Politikers, wiirden die Bedingungen fiir alle Religionen dorthin zu-
riickkehren, wo sie vor der Kulturrevolution waren. Wenn Peking wollte,
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konnte es die ,Drei-Unabhéngigkeits-Bewegung®“ der Protestanten, die
taoistischen, buddhistischen und Moslem Gesellschaften und die Katholi-
sche Patriotische Kirche wieder ins Leben rufen. Die geringe Anzahl die-
ser Kirchen und Tempel konnte so vollkommen wie vor 1966 kontrolliert
werden. Aber bis jetzt gibt es keine Anzeichen dafiir, dal Peking diese
Szene auf der politischen Biihne wieder einfiihren méchte.

Und selbst wenn es das wollte, wiirde es nur einen armseligen Anschein
der Existenz der Religion herstellen. Unsere Christen hérten nicht 1966
auf, in die Kirche zu gehen. Sie haben damit 1957 aufgehort, als die kom-
munistisch kontrollierte Patriotische Kirche gegriindet wurde. Sogar in
christlichen Léndern, in den kommunistischen Lé&ndern in Osteuropa, be-
deutet der Kirchgang seit vielen Jahren politische und soziale Nachteile.
Die kleine Anzahl von Christen oder anderen Gldubigen in China wire
viel gefdhrlicheren Beldstigungen ausgesetzt.

Letztes Jahr gab es einige Artikel, ja eine ganze Kampagne eines fran-
zosischen Priesters in Paris, der Heilige Stuhl sollte alle Beziehungen zu
Formosa abbrechen, die Bischofe dort aufgeben und die Bischofe der
Patriotischen Kirche in China als die offizielle Bischofskonferenz in China
anerkennen. Dieser Vorschlag stellte nicht in Rechnung, daB wir kaum
wissen, ob die Bischofe leben oder tot sind. Wir wissen, daB sie, wenn sie
auftauchen, sagen miissen, was die Regierung ihnen zu sagen befiehlt, und
daB bereits erkliart worden ist, daBl die Bischéfe Chinas nicht dem Heiligen
Stuhl unterstehen.

Die Chancen der Realisierung dieses Vorschlags sind daher sehr gering.
Die religitse Situation ist, wie wir sie sehen, nicht vielversprechend. Die
Frage entsteht, ob diese antireligiose politische Herrschaft andauern wird.
Man mag sich daran erinnern, wie oft der Zusammenbruch des Kommu-
nismus in RuBland vorhergesagt wurde, welche Aufregungen den Ungarn-
aufstand und die Reformen in der Tschechoslowakei unter dem Dubcek-
regime begleiteten. Aber nichts verdnderte sich. Die Kommunisten, auch
wenn sie eine kleine Minoritit sind, auch wenn sie untereinander streiten,
sind nicht geneigt, die Macht anderen zu tibergeben.

Die politische Situation

Man muB noch kurz einen Blick auf die politische Situation in China
1972 werfen.

Wir stellen eine Marxismuskrise in China fest, eine Krise, die sich von
denen in Rufiland und den osteuropédischen Léndern unterscheidet. Die
westliche Welt lernte den chinesischen Marxismus in Gestalt des kleinen
roten Buches kennen, der beriihmten Ausspriiche des Vorsitzenden Mao.
Als dieses Buch in einer Ausgabe von 10 Millionen unter der Signatur
Lin Piaos gedruckt wurde, wurden alle fritheren Biicher der Propaganda

424



des Marxismus, auch in Millionenauflage gedruckt, aus dem Verkehr ge-
zogen und verboten. Aber heute ist die Lin Piao-Version des Marxismus
im Schwinden. Lin Piao ist dahin, und alte Schriften Maos, die wihrend
der Kulturrevolution nicht erwdhnt wurden, werden jetzt wieder zitiert.
Lin Piao selbst wird ein Schein-Marxist genannt. Heute, so sagt man den
Leuten, muBl man den wahren Marxismus lernen. Aber niemand scheint
zu wissen, was der wahre Marxismus ist und was die eigentlichen Ge-
danken Maos wirklich sind.

Eine dhnliche Unsicherheit besteht bei der stindig wechselnden Fiihrer-
schaft. Mao ist die einzig einigende Kraft, wenigstens ein einigendes
Symbol, aber selbst das ist unsicher geworden. Als Liu Shao-ch’i, dreiBig
Jahre lang der treueste Interpret Maos, verurteilt wurde, entstand der
Ausspruch ,Er erhob die rote Flagge, um die rote Flagge zu bekidmpfen.
Nachdem Lin Piao und seine Leute gestiirzt waren, schrieb die , People’s
Daily®“, da3 diese Betriiger ,die Gedanken Mao-Tse-tungs erhoben, um
sie zu bekdmpfen“. Das ist ziemlich verwirrend.

In den ersten 10 Jahren der Geschichte der Volksrepublik wurde das
russische System adoptiert und alles wurde danach ausgerichtet, wie man
es in Rufiland machte. Mit dem Bruch mit Moskau suchte man neue Wege,
aber die Einheit der Fiihrerschaft brach zusammen. Die Kulturrevolution
fegte die ganze Maschine der Parteiorganisation hinweg, und die Armee
nahm deren Platz ein. Heute wiirde man gerne wieder eine zivile kommu-
nistische Partei schaffen — die 1970/71 wiederhergestellte wird wvon
Ménnern im aktiven Militdrdienst geleitet — aber es gibt keine Organi-
sation, keine organisierte Gruppe, die die Herrschaft vom Militdr {iber-
nehmen koénnte. Niedere Parteikader, die vor 6 Jahren ausgeschaltet wur-
den, werden in groferer Anzahl wieder eingesetzt; aber hohere Partei-
fihrer, die unter die Siuberung fielen, werden nicht wieder eingesetzt.
Eine Gruppe von jungen Ménnern (jung bedeutet in China zwischen
45 und 60) kommt langsam zum Vorschein, aber alle kommen aus dem
Militar.

Der Nachfolger Maos verschwand, und die politische Zukunft ist un-
sicher. Der Posten des Présidenten der Republik und die Stellen vieler
fiihrender Beamten sind seit der Kulturrevolution nicht mehr besetzt
worden. Mitte 1970 wurde die Abhaltung eines Volkskongresses ange-
kiindigt. Bis jetzt wurde er aber noch nicht zusammengerufen. Dabei wire
es einfach, einen Volkskongref3 einzuberufen. Der nationale ParteikongreB,
der 9., der im April 1969 abgehalten wurde, war nicht gewihlt; nur eine
Anzahl von Leuten wurde nach Peking bestellt. Ein VolkskongreB kénnte
auf dhnliche Weise abgehalten werden. Der Grund, warum bis jetzt noch
kein Volkskongref3 stattfand, ist, daB sich die Fiihrer in Peking noch nicht
einigen konnten, wer die wichtigsten Posten ausfiillen soll.
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In China besteht ein Gefiihl politischer Unsicherheit. Liu Shao-Ch'i,
dessen Stimme 30 Jahre lang als der offizielle Marxismus galt, stiirzte.
Ch’en Po-ta, der tiber 30 Jahre lang in der marxistischen Theorie Maos
zweites Selbst war, fiel 1970 der Sduberung zum Opfer. Lin Piao, dessen
Macht immer mehr zu wachsen schien und der im ganzen Land geriihmt
wurde, verschwand mit einem Schlag. Die Reaktion der Parteikader, in
den Provinzberichten publiziert, gab ihrem Erstaunen Ausdruck.

In China wirkt die Krise der Fiihrerschaft auf die ganze Nation ein. Nach
der Sduberung der Fiithrer wird der ganze Apparat bis zum letzten Dorf
herunter gesdubert. Das vermehrt nur noch das Gefiihl der Unsicherheit.
Viele Berichte beschuldigen die lokalen Parteifiihrer, daB sie ihre Amter
aufgeben wollen. Es gibt eine Anzahl von Aufgaben in China, die ,ge-
fahrliche Aufgaben® genannt werden. Am gefdhrlichsten sind die, die sich
mit Ideologie und Marxismus befassen. Dazu gehoren Schriftsteller,
Kiinstler, Journalisten, Rundfunkangestellte und alle, die die orthodoxe
Lehre von heute verteidigen und dafiir morgen, nach einem Wechsel der
Fiihrerschaft, angeklagt werden. Das geschah oft, und wer kann sicher
sein, daB es nicht wieder geschieht. All das bedeutet nicht, daB das Regime
morgen zusammenbricht. Wir befinden uns in einer Periode, die der
Periode zwischen zwei Dynastien in der chinesischen Geschichte nicht un-
dhnlich ist. Solch eine Periode kann 5, 10 oder 30 Jahre dauern. Aber ein
Element der Unsicherheit wurde in das politische Leben Chinas eingefiihrt.

Es wére lberstiirzt, eilige Schliisse zu ziehen und den Zusammenbruch
des Regimes vorauszusagen. Aber die radikalen Verdnderungen, die wir
wihrend der letzten 10 Jahre beobachtet haben, kénnen weitere Uber-
raschungen vorausdeuten.

Die Arbeit der Kirche

Die Arbeit der Kirche sollte jedoch nicht auf briichigen politischen Vor-
aussagen basieren. Man muBl die Arbeit Christi auf festeren Fundamenten
aufbauen. Vergangene Erfahrungen scheinen zu zeigen, dall Missions-
arbeit gemacht wird ohne vorherige Einschédtzung dessen, was die Mission
der Kirche ist und was wir erreichen wollen. In der jlingsten Geschichte
ist ein klassisches Beispiel dafiir Japan nach dem Krieg. Als das Land
sich offnete, wurden Massenkonversionen erwartet, und Missionare in
groBer Zahl kamen herein ohne vorheriges Studium der japanischen Men-
talitdt und ohne vorbereitende theologische Diskussion, wie man Christus
dem Land bringen sollte. Heute ist das Klima fiir Adaptation geeigneter,
aber in der Praxis hat sich die alte Haltung nicht sehr geéndert.

Es gibt immer noch viele Menschen, die denken, dal wir, wenn China
wieder offen ist, dorthin zuriickgehen und predigen. Als Nixon nach
Peking ging, ging eine Welle des Enthusiasmus durch bestimmte Gruppen
protestantischer Missionare in den Vereinigten Staaten: China hat sich
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ge6ffnet, und wir kénnen zuriickgehen und predigen. Nichts derartiges
hat sich ereignet, und es ist besser, wenn es sich nicht ereignet. Das
Christentum kann sich keinen falschen Start in China leisten. Ein falscher
Start kénnte das Schicksal des Christentums und Chinas auf Jahrhunderte
hin beeinflussen. Die Evangelisierung eines Landes, in dem sich die Men-
talitdt, ja sogar die Sprache des Volkes geédndert hat, wirft ein groBes
theologisches und pastorales Problem auf. Vielleicht haben wir Gliick, daf3
das Land geschlossen ist und wir Zeit haben, zu beten und nachzudenken
iiber die Bedeutung der Mission der Kirche fiir China.

China ist eine Herausforderung an die Kirche, vielleicht eine einzigartige
Herausforderung. Es ist ein riesiges Land, in dem iiber 20 % der Mensch-
heit leben. China ist nicht RuBland, ein Land mit einer langen christlichen
Tradition in Literatur und Geschichte. China ist nicht Afrika, wo die
Kirche tief verwurzelten animistischen Kulturen begegnet. China ist auch
nicht Latein-Amerika mit seinen merkwiirdigen christlichen Traditionen.
China ist auch nicht die Moslemwelt, wo Allah der lebendige Gott ist.
In China kommt die Religion zu einer Gesellschaft, die Jahrhunderte lang
in der Sikularisierung lebte, wo die Ergebnisse der christlichen Bemii-
hungen einiger hundert Jahre hinweggefegt wurden, und wo die Men-
schen eine Periode traumatischer Erfahrung durchleben. China ist eine
einzigartige Herausforderung an die Verkiinder des Evangeliums.

Wir wiirden viele Jahre brauchen, um uns auf diese Arbeit vorzubereiten.
Zuerst miissen wir viele Probleme herausfinden: Sollte sich die Kirche
vorbereiten, Individuen zu gewinnen, oder sollten wir versuchen, die
ganze Nation, die nationalen Strémungen mit den Idealen des Evange-
liums zu inspirieren? Man mochte hoffen, dafl die Zeiten, in denen Er-
gebnisse nach statistischen Daten berechnet wurden, vorbei sind. Sollten
hunderte von christlichen Kirchen einzeln hereingehen, oder sollten sie
zusammen Christus hereinbringen? Sollten wir das Christentum in der
Gestalt des Neokonfuzianismus oder in Ausdriicke Maos verkleidet brin-
gen — beides konnte vom Volk als abstoBend empfunden werden — oder
was heiBlt das, Christentum in China inkarniert?

Die spirituelle Vorbereitung auf eine zukiinftige Evangelisierung Chinas
bedeutet neben theologischen Diskussionen noch anderes. China ist eine
Nation der Biicher. Wir haben nur wenige wertvolle christliche Biicher
in Chinesisch. Die Vorbereitung eines Corpus christlicher Literatur wird
viele Jahre in Anspruch nehmen. Wenn wir nicht heute anfangen, gehen
wir vielleicht eines Tages mit leeren Hénden nach China =zuriick. Die
Biicher bleiben nicht in ihren Schriinken, bis ein Wechsel in China statt-
findet. Es gibt eine hinreichend grofie chinesische Leserschaft auBerhalb
Chinas.

Millionen von Chinesen leben auBerhalb Chinas. Unter ihnen sind die
gebildetsten Chinesen, China selbst inbegriffen. China ist den modernen
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Weltstromungen verschlossen, den sozialen Wissenschaften, den philoso-
phischen Strémungen, der Literatur und Kunst. Im Land selbst wird die
Erziehung durch politische Verbote behindert. Aber auBerhalb Chinas
gibt es allein an den amerikanischen Universititen iiber 1000 chinesische
Professoren und 20 000 Studenten und viele Fachleute. Ihr EinfluB auf
die zukiinftigen nationalen Strémungen in China wird unvermeidbar sein.
Man kann diese Menschen leicht angehen; aber bis jetzt haben wir, abge-
sehen von der kleinen Zahl der Getauften, nicht versucht, mit ihnen iiber
das Christentum zu sprechen. Vielleicht werden sie nie getauft, aber sie
kénnten Elemente des Evangeliums absorbieren. Vor der Kirche stehen
viele Aufgaben. Aber wird die Kirche, die universale Kirche, dessen ge-
wahr werden, daBl viel auf dem Spiel steht in der zukiinftigen Haltung
Chinas, daBl China unsere Gebete wert ist? Und daB die Zeit, in der man
die Evangelisierung in improvisierter, zufilliger Weise vornahm, vorbei
sein sollte.

428



