Die Missionen sind noch notwendig
Von Patrick Riley, Rom*

Ein merkwiirdiger Titel ist das, ,Die Missionen sind noch notwendig®, da
er Zweifel aufkommen 148t, ob die Missionen auch in unseren Tagen noch
notwendig sind. Warum die bindende Kraft des Missionsbefehles Christi,
hinauszuziehen und alle Nationen zu lehren, anzweifeln? Ist die pilgernde
Kirche nicht mehr von Natur aus missionarisch?

Der Titel erscheint noch ritselhafter, wenn man bedenkt, woher er
stammt: von der Kongregation fiir die Evangelisierung der Vélker, von
dem Amt, durch das der Hl. Stuhl die weltweite Missionstéatigkeit der
Kirche koordiniert und anspornt. Ist es schon so weit, daB die eigene Mis-
sionsbehdrde der Kirche die Missionen rechtfertigen muB?

Tatsache, sehr traurige Tatsache ist, daB sie sich dazu gezwungen sieht.
Eine Wolke von Zweifeln, aufgewirbelt teils durch eine neue Haltung den
nichtchristlichen Religionen gegeniiber, teils durch neuartige Ansichten
iber das Christentum selbst, hat die Notwendigkeit der Missionsarbeit,
némlich das christliche Wort und christliche Werke in die nichtchristlichen
Volker zu tragen, verdunkelt.

Die Moral in den Missionen wird natiirlich leiden, anders konnte es gar
nicht sein. Die Missionare sind an Zahl weniger geworden und auch ilter.
Es kommen immer weniger nach. Den Missionen droht eine allméihliche
Léhmung.

Man hort allgemein, die heutige Missionskrise sei eine Krise der missio-
narischen Motivierung, d. h. der Griinde, die einen bewegen, in die Mis-
sion zu gehen. Und das geht, wie man sagt, auf mehrere Ursachen zuriick:

— Das Wort, auBerhalb der Kirche gebe es kein Heil, wird nicht mehr auf
so strenge und unbeugsame Weise ausgelegt. Wozu sich also ein Leben
lang im Busch abrackern, um denen Rettung zu bringen, die auch sonst
gerettet werden kénnen?

— Man ist zu einem tieferen Verstindnis gelangt von der Wiirde der
nichtchristlichen Religionen, von den Wahrheiten, die sie lehren, und von
den Tugenden, zu denen sie anleiten. Es gibt sogar Missionare, die be-
haupten, ihre Aufgabe sei, aus Buddhisten bessere Buddhisten zu machen

* Die Kongregation fiir die Evangelisation der Vélker hatte anliglich ihres 350. Griin-
dungsjubildums einen Journalistenwettbewerb iiber die Missionen ausgeschrieben.
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~Wochenausgabe des L’Osservatore Romano in Deutscher Sprache”, Nr. 7 vom
16.2.1973, S. 6—y7, mit freundlicher Genehmigung der Redaktion abdrucken. Der
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und aus Hindus bessere Hindus. Rechtfertigt aber ein solches Ziel, so er-
haben es auch sein mag, das Opfer, sein Land und seine Lieben auf Le-
benszeit zu verlassen?

— Manche betrachten es als die Aufgabe des Missionars, die Voraussetzun-
gen fiir ein anstindiges Leben zu schaffen, d. h. das Mindestmall an
menschlichem Komfort moglich zu machen, das flir ein gesittetes Leben
erforderlich ist. Aber ist das wirklich Aufgabe von Priestern und Ordens-
leuten?

— SchlieBlich hat die 6kumenische Bewegung den Bemiihungen, einzelne
nichtkatholische Christen fiir den Eintritt in die Katholische Kirche zu
gewinnen und dadurch die Christenheit zu einigen, den Wind aus den
Segeln genommen.

Bei der dkumenischen Bewegung haben wir es freilich mit einem ganz
besonderen Fall zu tun. Sie tridgt die Merkmale des Wirkens Gottes an
sich. Sie hat schon viel bewirkt. Auch Katholiken erforschen ihr Gewis-
sen. Wenn ihr keine Hindernisse in den Weg gelegt wenden, wird sie be-
stimmt bei den Katholiken und bei den anderen Christen zu einem kla-
reren Verstidndnis der wesentlichen Wahrheiten des christlichen Glaubens
fithren. Wie das Zweite Vatikanische Konzil betont, besteht zwischen dem
6kumenischen Bemiithen und der davon verschiedenen Sorge um die Vor-
bereitung und Wiederaufnahme ‘solcher, die die volle katholische Gemein-
schaft wiinschen, kein Gegensatz.

Hier sollte festgehalten werden, daB sich der Okumenismus mit Kirchen
und kirchlichen Gemeinschaften befaBit. Es soll auch beachtet werden,
daB sich die Missionstitigkeit der Kirche in erster Linie an Nationen
richtet, wie schon der Name ,Kongregation fiir die Evangelisation der
Volker” andeutet. Die ermutigendsten Beispiele vom Wachstum des Chri-
stentums in Missionsterritorien gehen Hand in Hand mit dem Wachstum
von Nationen: es sind demographische Bewegungen. Von dem einzigarti-
gen Fall des Okumenismus abgesehen, verraten die fiir die heutige Krise
in der missionarischen Motivierung wvorgebrachten Griinde eine noch
tiefere Krise, nimlich eine Glaubenskrise.

Um die missionarische Motivierung stark und dynamisch zu erhalten, ge-
niigt es nicht, Schranken um sie herum zu errichten gegen den religidsen
Relativismus, der sie abschwéchen wiirde, oder gegen die Verweltlichung,
die sie jeden religiosen Inhalts entleeren wiirde. Nein, der Glaube selbst,
der ihr Lebensblut ist, muB diesen Viren widerstehen kénnen.

Es gibt, ganz grob gesprochen, zwei sehr verschiedene Arten von Glauben.
Die eine Art sieht in der Religion einen Stab fiir das Leben, an den sich
der Pilger klammert, wihrend er sich auf den gewundenen und felsigen
Pfaden dieser Erde dahinschleppt. Dieser Glaube sieht Religion als einen
Trost an, welcher der leidenden Menschheit in diesem Tal der Triibsal
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die Trinen trocknet. Er sieht Religion als ein Ideal, das den Menschen
inspiriert mit Liebe fiir das, was recht und gut ist.

Diese Art von Glauben reicht nicht aus. Diese Auffassung von Religion
kann nicht geniigend lang Antriebskraft fiir eine missionarische Berufung
sein. Sie mag ein Schutz sein gegen die Sophistereien eines unaufrichtigen
Humanisten, ist aber wehrlos gegen die Leidenschaftlichkeit eines auf-
richtigen Humanisten; sie fallt leicht der Verweltlichung zum Opfer. Und
weil sie nicht wahrnimmt, daB die Wahrheiten der Religion weit mehr
sind als eine Abstraktion, dafl sich die Wahrheiten der Religion direkt auf
die Fahigkeit der Religion, ihre Aufgabe zu erfiillen, auswirken, verfallt
diese Art von Glauben leicht dem religiosen Relativismus.

Die andere Art von Glauben sieht in der Religion nicht den Lebenshalt,
sondern wahren Lebensinhalt. Religion bedeutet fiir sie nicht blo Trost
im Leiden, sondern Heiligung des Leidens, Anfang einer Antwort auf
dieses verwirrendste und quélendste aller Geheimnisse. Rechtschaffenheit
betrachtet sie nicht einfach als Ideal, sondern als wesentlichen Teil der
Liebe zu Gott und seiner Gerechtigkeit. Sie sieht, dal3 die Liebe Gottes
an die Herzen aller Menschen pocht. Sie sieht, daBl die Gnade Gottes die
Natur veredelt, sie nicht bloB herrlich ausschmiickt, sondern sie zur Voll-
kommenheit fiihrt, zu der die menschliche Natur berufen ist. Sie weil,
daBl nach der Menschwerdung nichts mehr gleichgeblieben ist.

Der Mann eines solchen Glaubens ist ganz einfach der Mann des Glaubens.
Er steht dem Humanisten sehr nahe, iiberragt ihn aber um ein Vielfaches,
nicht bloB in der Ehrfurcht vor der Menschheit (eine Tugend, die in der
Regel keine groBen Anforderungen stellt), sondern in der Liebe zu dem
in sich selbst verkrampften Menschen, dessen Ellbogen er streift oder
dessen Ellbogen sich vielleicht in seine Rippen bohrt. Er weiB, dafi das
freundliche Wort oder die verzeihende Geste mehr ist als das Kennzeichen
eines Gentlemans, dalB es ein Zeichen der Ewigkeit ist.

Das ist der Glaube der missionarischen Vision. Das ist der Glaube der
missionarischen Motivierung.

Es ist wohl kein Zufall, daB der Glaube, der fir eine solide missionarische
Motivierung erfordert ist, von derselben Art ist wie der Glaube, den es
braucht, um den Ordensberuf auf sich zu nehmen. Tatsache ist einmal,
daB die itberwiegende Mehrheit derer, die ihr Leben der Mission geweiht
haben, Menschen sind, die sich durch frei erwahlte Jungfraulichkeit dem
Ordensleben geweiht haben, meistens auch durch freiwillige Armut und
durch freiwilligen Gehorsam. Und es ist einfach eine Tatsache — histo-
rische und eine Reihe anderer Faktoren spielen da mit —, daB chnistliche
Kirchen, in denen eine solche Weihe nicht einen normalen Bestandteil des
Lebens der christlichen Gemeinschaft bildet, nicht in der Lage gewesen
sind, eine Missionstatigkeit aufzubauen und weiterzufithren, die der katho-
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lichen Missionstétigkeit nahekommen wiirde, was Umfang und Zeitdauer
betrifft.

Die Wirkkraft der gottgeweihten Ménner und Frauen als Missionare, die
ihresgleichen sucht, kann aber mnicht einzig den tiefen und méchtigen
Motivationen, die schon einem solchen geweihten Leben innewohnen, zu-
geschrieben werden. Auch 1dBt sich das Geheimnis ihrer missionarischen
Durchschlagskraft micht vollstindig erkldren aus eben dieser tiefen und
michtigen Motivierung, verbunden mit der nahezu vollkommenen Ver-
fiigbarkeit und Beweglichkeit, die sich aus dem Zdlibat, der Armut und
aus dem Gehorsam ergeben. Zur missionarischen Leistungsfdhigkeit sol-
cher gottgeweihter Personen gehort noch ein drittes, nicht weniger wich-
tiges Element. Indem wir dieses ins Auge fassen, stoBen wir auf eines
der am heiBesten disputierten und schmerzlichsten Probleme dieser Jahre
nach dem Vatikanischen Konzil.

Dieser dritte Wesensfaktor in der missionarischen Stdrke der Ordensleute
ist die Kraft ihrer Symbolhaftigkeit.

Das Ordensleben ist das Symbol ,par excellence“ des christlichen Lebens.
Der Ordensmann ist das Symbol ,par excellence” des Christen.

In dieser Wahrheit, wie in vielen tiefen Wahrheiten, ist wenigstens ein
Paradox enthalten. Paradoxe bereiten nicht selten Schwierigkeiten, ein-
mal weil sie schwer zu entwirren sind, und teils auch weil sie oft Wahr-
heiten sagen, denen wir lieber ausweichen. Aber gerade so wie die Fahig-
keit, die Unterscheidungen zu sehen, welche ein Paradox aufkldren, der
Priifstein der Intelligenz ist, so ist meistens die Bereitschaft, diese Unter-
scheidungen anzustellen, der Priifstein des guten Willens.

Das Paradox des Ordenslebens als Epiphanie des christlichen Lebens ist
dieses: einerseits besteht das christliche Leben darin, sich im Glauben,
mit Dankbarkeit sowie mit Zucht und MaB der Gaben Gottes wie der
Freiheit, des Familienlebens, der materiellen Giiter zu erfreuen; anderer-
seits sagt sich das Ordensleben von diesen Gaben Gottes los.

Fur dieses Paradox konnen mehrere Losungen angeboten werden, und
sie sind auch versucht worden, mit mehr oder weniger Erfolg. Man sagt
z.B., das Ordensleben sei ein Ausdruck eines wesentlichen Teiles der
BuBe. Man sagt, das Ordensleben sei radikaler Ausdruck der Freude, die
die Christen aus ihrem Glauben schopfen, auch wenn sie der hochsten
menschlichen Giiter entbehren, wie es viele tun miissen schon aufgrund
der herrschenden Umstédnde. Wenn das christliche Leben eine lebendige
Widerlegung des Materialismus und des Hedonismus ist, sagt man, dann
ist das Ordensleben eine noch radikalere und zwingendere Widerlegung
solcher zersetzenden Philosophien.

Die vielleicht ausreichendste Erklarung fiir dieses Paradox des Ordensle-
bens als eines glinzenden Ausdrucks des christlichen Lebens griindet sich

36



jedoch auf ein anderes, tieferes Paradox. Das ist das Paradox der Selbst-
erfiillung und Selbstverleugnung.

Der hl. Paulus lehrt ausdriicklich, daB Jesus Christus seine Gottesgleich-
heit nicht als etwas betrachtete, an dem er festhalten sollte, sondern dafl
er sich selbst entduBerte und die Natur des demiitigsten Dieners annahm.
In dieser SelbstentduBerung mul der Christ Christus nachahmen, weil
sie ein wesentlicher Teil des christlichen Lebens ist. Der Ordensmann
fiihrt diese Nachahmung der SelbstentiuBerung Christi auf eine trans-
sendent hohere Stufe. Dieser sogenannte kenotische Aspekt ist dem christ-
lichen Volk kaum ein Rétsel (oder war es wenigstens nicht, bis man be-
gann, lautstark die ,Verniinftigkeit® des Ordenslebens in Frage zu stel-
len). Sogar Nichtchristen haben ein Gespiir dafiir und zeigen Respekt
vor seiner tiefen Bedeutung. Die Heftigkeit, mit der manche ihren Spott
iiber das Ordensleben ausgieBen, ist ein Gradmesser dafiir, wie sehr es
eine Anklage fiir sie bedeutet.

Es ist aber auch die Lehre Christi selbst, daB der Christ nicht seine Ta-
lente vergraben darf, sondern damit Handel treiben muB, nicht sein Licht
unter den Schemel stellen darf, sondern es leuchten lassen muB. Selbst-
ausdruck, Selbsterfiillung ist ein Gebot Christi, Wie ist das mit Selbst-
entduBerung zu vereinbaren?

Fiir eine solche Spannung gibt es sicherlich keine leichte Losung. Jeder
Fall muB fiir sich gelost werden mit der Tugend der Klugheit — nicht
mit jener Kleinmiitigkeit und Tatenscheu, die oft unter der falschen
Flagge der Klugheit segelt, sondern der echten, entschlossenen Klugheit,
die vom Gedanken her eine Briicke zur Tat schlagt. So kann die Spannung
zwischen Selbstverleugnung und Selbsterfillung schopferisch werden.

Die schépferische Kraft dieses Paradoxon von Selbstverleugnung und
Selbsterfiillung wurde von Christus selbst unterstrichen. Er wies auf das
Weizenkorn hin, das allein bleibt, wenn es nicht in den Boden fallt und
stirbt; so, und nur so wird es Frucht bringen.

Das bringt uns wieder zur christlichen Missionstitigkeit zuriick. Man hat
namlich dem Christentum oft den Vorwurf gemacht, daB es den Men-
schen die Selbstverleugnung predigt, die flir die Erlangung ihrer eigenen
personlichen Tugend notwendig sei, statt konstruktiven Einsatz, der no-
tig ist, um den Erfordernissen der Gesellschaft gerecht zu werden. Das
Argument ist hinfillig, da es den Beitrag des Christentums zur materiel-
len Seite des Gemeinwohls vollkommen iibergeht. Sogar die heidnischen
Griechen wuBten, daB das wichtigste gemeinsame Gut das tugendhafte
Leben der Biirger ist. Und wer zweifelt daran, daB das beste Geschenk,
das wir normalerweise unseren Mitmenschen machen konnen, darin be-
steht, daB wir — wiederum ein Paradoxon — bessere Menschen aus uns
selbst machen?
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Wie ist das nun aber mit Missionaren, die sich nur auf die Predigt und
die Spendung der Sakramente konzentrieren, aber sich weigern, irgend-
eine andere Titigkeit auf sich zu nehmen? Ein Missionar hat 6ffentlich
erklirt, daB er nicht einmal lebensrettende Medizinen in den Busch mit-
nimmt, um nicht seine apostolische Sendung zu beeintréchtigen oder zu
verfédlschen.

Das ist eine drastische Antwort fiir jene, die aus der Missionstitigkeit
nichts anderes als Entwicklungsarbeit machen wollen. Aber es kann nicht
die richtige Antwort sein. Die richtige Amtwort muB sich unbedingt auf
den Grundsatz stiitzen, daB die Gnade die Natur nicht zerstért, sondern
vervollkommnet, daBl die apostolischen Ziele eines Mannes nicht sein nor-
males menschliches Mitleid zum Schweigen bringen diirfen. Im Gegenteil,
sie sollen es entfachen und steigemn.

Die Rollenverteilung in der Geschichte, welche Christus iiber jene Ménner
erzihlte, die sich um den Verwundeten an der StraBle von Jerusalem nach
Jericho nicht kiimmerten, ist héchst aufschluBreich. Einer war ein Prie-
ster auf seinem Weg zur Heiligen Stadt. Der andere war auch ein Priester,
sogar von Geburt. Zweifellos hatte er es eilig, um seinen heiligen Pflich-
ten mnachzukommen. Und der Mann, der anhielt, um zu helfen, ,von Mit-
leid geriithrt“, war nicht einmal einer vom orthodoxen Glauben.

Ohne solches Mitleid kann die Kirche, bei all ihrer Rechtgldubigkeit, nicht
das transparente Zeichen ihres gottlichen Ursprungs sein, wozu sie be-
rufen ist. Der menschgewordene Gott wollte, daB seine Kirche fiir die
Nationen ein Motiv der Glaubwiirdigkeit ist, und zwar nicht nur in ihrer
Heiligkeit, sondern auch in ihrem Mitleid.

Gerade dieses Mitleid ist es, was den Missionar zu nichtchristlichen V&l-
kern hinausziehen 14Bt, um Christus, den gekreuzigten Christus zu pre-
digen. Nicht bloB um ,das Kreuz zu bringen“, wie es manchmal auf roman-
tische, aber nicht sehr gliickliche Weise ‘ausgedriickt wird, sondern um
Christus zu bringen. Das Kreuz ist schon iiberall vorhanden, wenigstens
im Sinn von menschlichem Leiden.

Das Entscheidende ist das: alle Menschen miissen dem Kreuz begegnen.
Sie mogen es tragen mit Resignation oder mit Fatalismus oder sogar mit
Mut, aber fiir gewisse menschliche Situationen reicht menschlicher Mut
nicht aus. Wenn sie aber nicht nur das Kreuz finden, sondern Christus
daran genagelt, dann werden sie es wvielleicht mit so etwas wie Freude
tragen. Sie werden vielleicht auch einen Sinn in ihrem Leiden entdecken.
Das ist das Argernis der Kreuzigung, daB sie der absurdesten und wider-
strebendsten aller Realitdten, dem Leiden der Unschuldigen, noch einen
Sinn verleiht.

Solange Leiden eine Wirklichkeit bleibt, sind christliche Missionen not-
wendig. Immer noch notwendig, wie der Titel sagt.
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