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Der Missionar und seine Botschaf?

Lesungen: 1Kor 2, 1—16 und Jo 16, 4—15

Homilie von Julius Kardinal Dépfner
Erzbischof von Miinchen und Freising, bei der Eucharistiefeier mit den

Mitgliedern des Deutschen Katholischen Missionsrates anldBlich der Jah-
resversammlung in Wiirzburg: 12. 6. 1975

Zum Abschlul dieses Tages, wo Sie sich wahrhaft zeitgem&dB der Frage
nach der missionarischen Spiritualitdt stellten, moéchte ich Ihnen, den
Mitgliedern des Deutschen Katholischen Missionsrates, einige Hinweise
geben aus dem Wort Gottes, wie wir es eben vernommen haben, dafl wir
ein wenig spiiren, worauf es fiir eine missionarische Spiritualitit ankommt.
Wir alle ahnen, daBl das zur Stunde in der Kirche und fiir all ihre Aufgaben
das eigentlich Entscheidende ist.

Ein Wort zuerst zum Boten, der gesandt ist, der ein missus, ein aposto-
los ist. Wir wissen aus der Heiligen Schrift, wie sehr es darauf ankommt,
dall der Bote von innen heraus arm ist. Wir kennen die Jiingeraussendun-
gen, wie sie die synoptischen Evangelien berichten mit ihren geradezu
harten Worten. Die Jiinger des Herrn wurden auf ihre erste Sendung ins
Nichts hinausgesandt, mit nichts. Wir spiliren geradezu bei Lukas im 22. Ka-
pitel (Lk 22, 35—38), daB es nicht auf den wortlichen Vollzug, sondern auf
den Geist ankommt. Das wird auch deutlich in dem Abschnitt aus dem
ersten Korintherbrief (1 Kor 2, 1—16). Wenn in der Jiingeraussendung das
Bild des armen Boten entstand, der umsonst empfangen hat, auch umsonst
weitergeben soll (Mt 10,8), dann vertieft sich hier der Gedanke — und zwar
gerade aus der personlichen Erfahrung und Glaubensiiberzeugung des
Apostels —, daB der Bote nicht nur arm in seiner ganzen Haltung und
seinem Erscheinungsbild sein soll, sondern daBl er auch ohnmaéchtig ist.
Lassen wir die Sétze, die der Apostel sagt, auf uns wirken und uns von
ihnen priifen: , Als ich zu euch kam, Briider, kam ich nicht, um glédnzende
Reden oder gelehrte Weisheit vorzutragen. Ich kam in Schwéiche und in
Furcht, zitternd und bebend zu euch und meine Botschaft und Verkiindi-
gung waren nicht wortgewandte Uberredungskunst, sondern Erweis von
Geist und Kraft, damit euer Glaube nicht auf Menschenweisheit sich
stiitze* (1 Kor 2, 1—5).

Das klingt zunichst nicht sehr ermutigend, fast ein wenig weltfremd. Es
konnte sogar — menschlich gesprochen — wie eine fromme Ausrede aus-
sehen. Wir wissen alle, dal das gerade bei Paulus in gar keiner Weise der
Fall ist. Von daher klingt es um so iiberzeugender, daB dieser gliithende,
mit der Psychologie des Menschen wohl vertraute und sicherlich auch
wortgewaltige Mann so redet: ,Ich kam in Schwiche und in Furcht, zit-
ternd und bebend, nicht mit wortgewandter Uberredungskunst® (V. 3—4).

Wenn wir die groBen Missionare der Kirchengeschichte durchgingen, wir
wiirden immer auf das Gleiche treffen. Ein Mann wie Franz Xaver hat
so etwas sicherlich mit tiefer Ergriffenheit meditiert. Und sein Meister
und Bruder, Ignatius von Loyola, hat das geradezu ausgesprochen: ,Wir
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miissen immer so arbeiten, als kdme alles auf uns an und uns so verhal-
ten, als kdme alles auf Gott an.“

Das ist eine innere Spannung und Dialektik, die sich nicht auflésen 1:8t,
die aber fiir alles Gelingen wesentlich und entscheidend ist. Wir sollen
alle guten Uberlegungen iiber die verschiedenen Sichten der Missionierung
heute wirklich ernstnehmen. Aber wenn Sie diesmal gerade unter dem
Gedanken ,missionarische Spiritualitdt zusammenkommen, dann lassen
Sie solche Aussagen auf sich wirken. Wenn wir das erfaBt haben, dann
ist — nicht in jeder Stunde und nicht ein fiir alle Mal — die Resignation
in uns tiberwunden, dann gibt es einfachhin keine hoffnungslose Situation,
und wir wissen, daf alles, was wir tun, irgendwie hineingenommen wird
in die Heilspléne Gottes, die sich an Jesus Christus vollziehen, dessen Bot-
schaft wir verkiinden.

Fiihren wir den Gedanken weiter und schauen nun auf die Botschaft
selbst. Es werden uns hier gewaltige Aussagen geschenkt, die unverkiirzt
so bleiben miissen, iiber die man viel nachdenken kénnte. ,Geheimnis der
verborgenen Weisheit Gottes, unbekannt vor der Welt“ (V. 7). Dann kommt
das Wort, da3 der Apostel aus verschiedenen Stellen des Alten Testamen-
tes zusammengefiigt hat: ,Was kein Auge gesehen und kein Ohr gehért
hat, was keinem Menschen in den Sinn gekommen ist, wie GroBes Gott
denen bereitet hat, die ihn lieben, er, der Herr der Herrlichkeit“ (V. 9). Was
ist das, was kein Auge gesehen und kein Ohr gehért und was eigentlich
auch unerfindbar ist fiir den Menschen? Es ist das, was ein paar Sitze zu-
vor der Apostel so sagt: ,Ich hatte mich entschlossen, bei euch nichts zu
wissen auller Jesus Christus, und zwar den Gekreuzigten® (V. 2).

Das ist also das Entscheidende, das Unerfindbare, von dem der Apostel im
ersten Kapitel sagt, daB es gar nicht hineinpaBt in den Kram derer, die
glaubten, die Offenbarung zu kennen, das nicht hineinpaBt in die klugen
und gescheiten Uberlegungen der Griechen iiber das Wirken Gottes an
der Welt. ,Ich hatte mich entschlossen, bei euch nichts zu wissen auBer
Jesus Christus, und zwar den Gekreuzigten.*

Wir sollten uns gerade in der gegenwirtigen Stunde wirklich um dieses
unterscheidend Christliche aus einer tiefen inneren Sehnsucht und Dank-
barkeit heraus bemiihen oder — besser gesagt — uns dafiir 6ffnen! Es ist
uns in diesen letzten Jahren oft gesagt worden, und auch das II. Vatika-
nische Konzil hat darauf hingewiesen, daB sich in auBerchristlichen Reli-
gionen vieles findet, was wahr und heilig ist. Aber wir miissen auch hier
— &hnlich wie in der Dialektik, die wir vorhin andeuteten — den Mut
haben, fiir die Missionsaufgabe der Kirche neu zu sehen, daB es etwas
Unverwechselbares und letztlich Unerfindbares gibt, was Gott uns in
Jesus Christus, dem Gekreuzigten und Auferstandenen, geoffenbart hat.
Das mull unaufhérlich verkiindet werden. Sonst wiirden wir verraten, was
der Herr uns hinterlassen hat und was Paulus und die anderen weiterge-
fuhrt haben. Es muB} jener verkiindigt werden, der allein Weg, Wahrheit
und Leben ist, der Herr der Herrlichkeit.

Wenn wir in den letzten Jahren sehen durften, wie der Herr der Herrlich-
keit — fiir uns letztlich nicht durchdringbar — wirkt und heilsméchtig ist
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in den Religionen auch auBerhalb der Christenheit, dann darf durchaus
niemals die Konsequenz gezogen werden, wir hitten nur die Aufgabe,
dafiir zu sorgen, daB die Buddhisten bessere Buddhisten und die Hin-
duisten bessere Hinduisten wiirden. Verkiirzen wir unseren Auftrag nicht
und lassen wir uns von dem Wort des Herrn trefien.

Wir haben den Boten gesehen in seiner ganzen Ohnmacht und Armut, die
Botschaft in ihrer Fiille, die von uns niemals eingefangen werden kann.
Dazwischen steht der Beistand, der Paracletos, von dem in diesem
Abschnitt aus dem 2. Kapitel des 1. Korintherbriefes so sehr die Rede ist,
der uns aber besonders in dem Abschnitt aus dem Johannes-Evangelium
geschildert wird, den wir vorhin gehort haben (Jo 16, 4—15). So kénnen
Sie, die sich in den verschiedenen Bereichen, in den Werken, in den mis-
sionierenden Orden, in unseren Didzesen, fiir den Missionsauftrag der
Kirche einsetzen, gegenseitig nur wiinschen, daB Sie sich fiir den Gott
offnen, der die Tiefen Gottes ergriindet, wie es bei Paulus heiBt, und der
uns einfiihrt in jene Wahrheit, die, wie der Herr vordsterlich zu seinen
Jiingern sagt, sie jetzt noch nicht tragen konnen (vgl. Jo 16, 12—13).
Immer wieder stehen wir alle in der Situation, daB wir etwas noch nicht
tragen konnen und daB wir in unserer Armut und Ohnmacht uns immer
neu fiir den Geist Christi 6ffnen miissen. So kann der Missionar, iiberhaupt
der Jiinger Christi, nur eine zentrale Leidenschaft haben, sich immer
wieder neu zu 6ffnen fiir den Anruf, fiir das Wirken des Geistes, um das
Geheimnis tiefer zu erfassen und glaubwiirdiger zu kiinden. Wenn hier
gesagt wird, daB dieser Geist die Welt von ihrer Schuld iiberfiihren soll,
lassen wir uns das auch selbst zugesprochen sein. Wir sind immer ein
Stlick Welt, und immer bedarf es zuerst der inneren Uberfithrung, der
Lauterung, damit wir geéffnet sind fiir den Geist, der uns in alle Wahrheit,
in die volle Wahrheit einfiihren wird.

Es ist groBartig, wie je in seiner Weise Johannes und Paulus immer wieder
dieses Hine entfalten, wie alles vom Vater durch den Sohn kommt und wie
der Geist die Tiefen der Gottheit ergriindet und wie er uns hineinfiihrt.
Ich habe einmal vor Jahren die Bemerkung gehért, die Lehre von der
Dreifaltigkeit gibe heute nichts mehr her. So kann man eigentlich nur
sagen, wenn man sich vom Wort der Schrift nicht treffen 148t. Nein, wir
wollen uns hineinfiihren lassen in die Tiefen Gottes und uns miihen, daB
wir in den verschiedenen Weisen, die uns aufgetragen sind und fiir die
Sie hier im Missionsrat stehen, Zeuge sind fiir den Gott, der sich uns in
Jesus Christus geoffenbart hat.

So seien Sie also, meine lieben Briider und Schwestern, Ferment des
Geistes fiir eine Kirche, in der sich immer noch so viel Miidigkeit, soviel
Theoretisieren findet, in der aber auch so viel Bereitschaft und Sehnsucht
lebt, so daB in der gegenwirtigen Stunde wahrhaftig kein Anla8 zur
Resignation besteht. Wir wollen den Herrn bitten, er mége in uns bewir-
ken, daB wir in tiefer Demut und zugleich groBer Zuversicht und aus
einer neuen Erfahrung heraus sagen diirfen: ,Wir aber haben den Geist
Christi“ (1 Kor 2,16).



Meditationen iiber missionarische Berufung und Spiritualitit
Von Jacques Loew, Fribourg/Schweiz*

Missionarische Spiritualitit

Ich erinnere mich an eine Anekdote, die mir Pater de Lubac erzdhlt hat.
Sie spielte sich zwischen zwei groBen Personlichkeiten ab, Kardinal
Suenens und Pater Rahner. Kardinal Suenens fragt Pater Rahner: ,,Wie
erkldren Sie sich den Riickgang der marianischen Frommigkeit? Warum
zeigen unsere Zeitgenossen nicht mehr viel Interesse an der Jungfrau
Maria?“ P. Rahner antwortet: ,Zu viele Christen sind versucht, gleich wel-
cher Konfession sie angehoren, das Christentum zu abstrahieren oder aus
ihm eine Ideologie zu machen. Und Abstraktionen brauchen keine Miitter...“

Um der Versuchung zu entweichen, sich in Abstraktionen zu verlieren,
und weil ich unfdhig dazu wire, erlauben Sie mir, einige sehr einfache
Gedanken iiber die Missionsspiritualitit in Gleichnissen auszudriicken.

Jesus selber hat keine Abhandlung iiber Missiologie oder Spiritualitat ge-
schrieben. Er hat uns die sieben Seligpreisungen hinterlassen und zu den
Aposteln und durch sie zu uns gesagt: ,,Gehet hin und machet alle Volker
zu Jiingern. Und siehe, ich bin bei euch alle Tage bis ans Ende der Welt.”
»womit sollen wir das Reich Gottes vergleichen?“ sagt Jesus. ,Mit diesem
winzigen kleinen Samen,.der zu einem groBen Baum wird.“ Der Baum
in der Bibel hat vielfache Bedeutung. Der Baum in der Bibel bedeutet ein-
mal den rechtschaffenen Menschen, dann das heilige Volk Gottes, Gott
selber und schluBendlich das Paradies.

Zuerst der Mensch:

»Wohl dem Mann, der seine Lust hat am Gesetz des Herrn . . .“

»Der ist wie ein Baum, gepflanzt an Wasserbichen, der seine Frucht bringt
zu seiner Zeit und dessen Blétter nicht verwelken® (Ps. 1,3,1).

»Der Gerechte sprot wie der Palmbaum, wéchst hoch wie die Zeder auf
dem Libanon. Gepflanzt im Hause des Herrn, sprossen sie auf in den Vor-
héfen unseres Gottes. Noch im Alter tragen sie Frucht, sind saftvoll und
frisch, zu verkiinden, wie gerecht der Herr (Ps 92,13).

Der Baum bedeutet auch das Volk Gottes:

»Israel soll Wurzeln schlagen wie die Bdume des Libanon; seine Schosse
sollen sich ausbreiten, seine Pracht soll sein wie die des Olbaums und
sein Duft wie der des Libanon*“ (Hosea 14,6).

Aber Gott vergleicht sich selber dem Baum des Lebens, der Zypresse: ,Ich
bin wie eine griinende Zypresse. Dank mir tragst du Friichte“ (Hos. 14,8).

* Diese und die beiden folgenden Meditationen wurden von P. Jacques Loew auf
der Mitgliederversammlung des Deutschen Katholischen Missionsrates am 11., 12,
und 13. Juni 1975 in Wiirzburg vorgetragen. P, Jacques Loew, 1941 bis 1954 Arbei-
terpriester in Marseille, ist Griinder der Ecole de la foi in Fribourg/Schweiz,



Das Paradies:

,Wer iiberwindet, dem will ich zu essen geben vom Baum des Lebens, der
im Paradiese Gottes ist“ (Versprechen Jesu — Off. 2,7).

,Und der Engel zeigt mir einen Strom des Wassers des Lebens, klar wie
Kristall, der vom Throne Gottes und des Lammes ausging.” (Dieser Strom
des Wassers ist der Geist . . .) ,IJnmitten ihrer Strafe und auf beiden Seiten
des Stromes standen Biume des Lebens, die zwdlf Friichte tragen; und
die Blitter der Biume dienen zur Heilung der Volker® (Off, 22,1,2).

Haben Sie bemerkt, daB in all diesen Texten die Quelle, das lebendige
Wasser, untrennlich ist vom Baum?

Fiir Jeremia waren diese Themen vertraut:

,Gesegnet ist der Mann, der auf den Herrn vertraut und dessen Hoffnung
der Herr ist! Er wird sein wie ein Baum, der am Wasser gepflanzt ist, der
nach dem Bach seine Wurzeln ausstreckt. Er hat nichts zu fiirchten, wenn
die Hitze kommt, seine Bldtter bleiben griin; auch im Jahr der Diirre
bangt ihm nicht, er hort nicht auf, Friichte zu bringen* (Jer 17,7,8).

So wie der Baum, so die Mission (die nichts anderes ist als der lebendige
Glaube, der sich weitertrigt und Frucht bringt). Die Mission wichst zuerst
in die Tiefe, wo sie ihre Wurzeln in der Dunkelheit ausbreitet bis zu der
Quelle lebendigen Wassers. Erst wenn die Wurzeln das Wasser erreicht
haben, konnen die Blétter in die Hohe ragen.

Die Mission im Wechsel der heutigen Welt ist die Zeit der Wurzeln, die
das Wort Gottes suchen; das heiBt die Quelle, die sprudelt, um ewiges Le-
ben zu spenden. Sie ist gleichzeitig ein neues Sichverwurzeln unseres
Glaubens in die Geschichte des alten Israels und in die Geschichte der
Kirche, das neue Israel. Spiter aber wird die Zeit kommen, da die Schosse
treiben und die Blétter griinen. Kiimmern wir uns nicht darum:

,Der Herr aber tat tiglich solche hinzu, die gerettet werden®, sagt die
Apostelgeschichte. Wir aber sollen immer mehr ins Wort Gottes eindrin-
gen und so tiefer Wurzeln fassen: ,Sie verharrten in der Lehre der Apostel”,
sagt der gleiche Text.

In der heutigen Zeit fehlen die Vigel des Himmels nicht (die Ungldubi-
gen, die Schlechtgldubigen, die Gottlosen und die Hoffnungslosen in der
Welt): Sie alle werden in den Asten nisten kénnen, wenn diese griin und
dicht belaubt sind. Aber dies hingt von den Wurzeln ab. Ein Baum mit
Blittern, jedoch ohne Wurzeln, ist eine Zimmerpflanze: Die Végel des
Himmels werden nie darin nisten!

Vor kurzem kam ich von Kamerun zuriick, jenem Teil der Erde, dem ganz
am Anfang durch Ihre Vorfahren die frohe Botschaft verkiindet wurde.
Heute unterscheidet man dort zwei Arten von Mission: die eine ist auf
Dogmatik und Sakramentenlehre aufgebaut, die andere auf das Wort
Gottes. Die erste ist allen politischen und ideologischen Umwélzungen



preisgegeben; sie ist kaum gewappnet gegen die Wechsel der heutigen Zeit,
Quellen der religiosen Krisen, wie Gaudium et Spes sagt. Ich glaube je-
doch, daB die Gemeinschaften, die im Wort Gottes verwurzelt sind, besser
standhalten werden: Sicher werden die Aste durch das Ungewitter brechen,
die Blitter durch den Hagel zerhackt, aber der Baum wird nicht entwurzelt
werden. Und vor allem wird der Glaube den Menschen unendlich viel
zuginglicher.

Ich will Ihnen eine wahre Begebenheit erzdhlen, die ich vor einigen Tagen
aus Biichern eines 27jdhrigen aus Kamerun entnommen habe:

»Als sehr junges Waisenkind, von heidnischen Eltern abstammend,
wurde ich von meinen Onkeln und Tanten erzogen. In der Mission
lernte ich die ,Dogmatik“ kennen, die ich vorbehaltlos akzeptierte.
Aber nach und nach, als ich gréBer wurde, schockierten mich zwei
Dinge: Erstens waren die Religionsbiicher, die mir zur Verfligung
standen, voll von Bildern mit Engeln und Teufeln. (Die Art religitser
Literatur von frither und vielleicht an einigen Orten heute noch.)
Darin aber sind Engel weil und alle Teufel schwarz. Ist wohl Gott
wei? Und die Schwarzen, sind diese denn verdammt? Zweitens
wurde mir gesagt, daBl alle Ungetauften verdammt seien. Mein Vater
und meine Mutter waren Heiden. Sind sie also verdammt? Erschiit-
tert habe ich mich von der Kirche und vom Glauben gelost, um einst
meinen Vater und meine Mutter wiederzufinden.

Viele Jahre spéater horte ich eines Tages die Bergpredigt:

moelig die Armen . . ., die Sanftmiitigen . . ., die Demiitigen . . ., die
Weinenden . . . Da fand ich das Bild meiner Eltern. Also gehéren sie
Christus an, werden doch solche Leute von Jesus Christus ,selig*
genannt? Plotzlich muBte ich die falschen Ideen fallen lassen und
einen Glauben bekennen, der nur auf das Wort Gottes abstellt und
der allein fahig ist, die Welt zu umfassen. So begriff ich, daB Jesus
Christus fiir alle Menschen gelitten hat, fiir meine Eltern, alle meine
heidnischen Vorfahren sowie filir die Muselmanen und Protestanten.“

All dies mag Ihnen wohl klar und alltdglich erscheinen: Wer wiirde heute
den hervorragenden Platz des Wortes Gottes in Frage stellen? Nun, es ist
meine Uberzeugung, daB gerade darin unsere Schwiche in der Missions-
tatigkeit und die Hilflosigkeit inmitten der Verwirrung der Ideen liegt. Um
alles in einem Wort zu sagen, wie zur Zeit Samuels: ,Das Wort Gottes war
sparlich in jener Zeit.“ Oh gewiB, es fehlt weder an héflichen Einwinden
noch an unendlichen Diskussionen unter Fachleuten, aber es mangelt an
respektvollem, von Achtung und Liebe erfiilltem Eindringen in den Plan
Gottes: Von der Genesis bis zur Offenbarung des Johannes, von Abraham
bis zu Paul VI, eine Spiritualitdt jener Jesajas #hnlich: , Gott weckt alle
Morgen, weckt mir das Ohr, wie ein Jiinger zu horen. Gott der Herr hat
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mir eines Jilngers Zunge verliehen, daB ich den Miiden durch das Wort zu
erquicken wisse.“ (Jes. 50/4,5)

Koénnen wir bejahen, daB die sichtbare Achse unseres Lebens, unseres
Religionsunterrichts, unserer Predigten davon ausgeht? Beniitzen wir die
Bibel, um unsere Theorien und unsere eigenen Wege zu ,bestreuen®, wie
man einen Kuchen mit Zucker bestreut, oder ist sie fiir uns der Sauerteig,
der den Teig unseres Lebens und unseres apostolischen Wirkens durch-
sduert?

Das Wort Gottes schafft in uns die Einfachheit des Herzens, verbunden mit
der Helligkeit des Geistes, der sich nicht in den Wirren der Ideen verliert,
sondern das Vielfache zur Einheit fiihrt.

,Jedesmal, wenn ich den tiefen Sinn der Welt zu empfinden glaubte, war
es die Einfachheit, die mich erschiitterte”, schrieb Camus. Wir ben&tigen
die Quelle eher als den Girtner, den Zeugen eher als den Vortragenden.

I e K

,Wenn die Wurzel heilig ist, dann sind es auch die Zweige" (Rom. 11 16).
Sie erkennen die Worte des heiligen Paulus. Nachdem wir die Wurzeln
des Baumes und die lebendige Quelle des Wortes betrachtet haben, wollen
wir die Blatter, die wir selber sind, ndher ansehen. Da mdchte ich eine
zweite Ansicht einer Spiritualitdt der Mission vertreten. Ich nenne sie
Spiritualitit der Mission, weil sie hauptséchlich christlich ist: Einsamkeit
und Gemeinschaft.

Jedes Blatt vom Baum ist ein groBes Wunder: Es ist die Quelle des Lebens.
Mit dem Saft, der von den Wurzeln kommt, durch die Sonne, die im Blatt
die Chlorophyl-Assimilation bewirkt, werden anorganische Stoffe, Mineral-
salze, Wasser und Licht in Leben umgewandelt. Die hochsten Gedanken,
die erhabenste Heiligkeit jeden Lebens ist vom Wunder des Grases, des
griinen Blattes und der ,Photosynthese“ abhangig. Und jeder Baum, von
der Eiche bis zur Palme, ist derart gebildet, da jedes seiner Blitter das
hochste MaB an Licht bekommt.

Also stellt Euch ein Blatt vor, das sagen wiirde: , Ich benétige das Licht der
Sonne nicht, es geniigt mir, mit dem Baum in Verbindung zu stehen.” Was
wiirde mit ihm geschehen? Sehr schnell wiirde es welk und gelb, ohne An-
mut und Schonheit, das Leben verlieBe es langsam.

Jeder von uns ist dieses Blatt vom grofSen Baum der Kirche, und die Son-
ne, die uns erleuchtet, ist die Sonne der Gerechtigkeit — Christus. Jeder
muB sich von ihm beleben lassen in einem einsamen Zwiegesprich, in
dem vier Worte geniigen: ,Mein Herr und mein Gott.“

Dies ist das Gebot Jesu: ,Du aber geh, wenn du betest, in dein Kdmmerlein
und schlie deine Tiir zu (heute wiirde Jesus sagen: Unterbrich das Tele-
fon), und bete im Verborgenen zu deinem Vater.“ Aber wenn wir uns,
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wie das Blatt, von diesem Lichte trennen, werden wir sehr schnell trige,
welk und entmutigt in unserem Sein und Handeln! Die Photosynthese der
Gnade wird nicht wirksam sein.

Aber wiirde ein Blatt sagen: ,Ich will die Sonne fiir mich alleine“, so
trenne es sich vom Baum und breite sich auf dem Platz aus: In wenigen
Stunden wiére es ein diirres und totes Blatt. Ebenso geschieht es uns, so-
bald wir uns ven der Kirche, von unseren Gruppen, unserer Gemeinschaft
trennen. Die Mission ist eine geheimnisvolle Alchimie der Einsamkeit und
der Gemeinschaft. Es handelt sich nicht um geschicktes Dosieren, sondern
um zwei Komponenten, die aufeinander angewiesen sind, sich durchdringen
lassen und sich gegenseitig beleben. Die Mission ist der Leib Christi in
seiner intimsten Lebensfahigkeit! Jede Zelle ist mit dem Haupt verbunden,
jede ist mit allen andern aufs engste vereint. Nebenbei gesagt, wenn ein
ganzer Zweig sich vor der Sonne versteckt, oder wenn er abbricht, werden
die Bldtter nach und nach absterben.

Ich mochte diesen Aspekt — Einsamkeit und Gemeinschaft — mit einem
schénen Beispiel illustrieren. Ich bin iiberzeugt von der Wichtigkeit der
kleinen Equipen, der briiderlichen Gemeinschaften, aber unter der Bedin-
gung, daB eine gewisse Einsamkeit bewahrt bleibt. Dieses Zeugnis ist von
Jacques Maritain, dessen intellektuelle und geistige Ausstrahlung bei wei-
tem unsere Mittelmé&Bigkeit iibertrifft!

»Ich glaube, daB man sich oft tduscht, wenn man sich einbildet, daB die
Einheit einer christlichen Gemeinschaft das Unmittelbare aufhebt, wo ein-
seitig eine familidre Atmosphire betont wird, wo jeder aus vollem Herzen
alles auf den Tisch legt, was in ihm vorgeht.

Unsere Erfahrung war auf jeden-Fall ganz anders.

Ich denke nicht, daB jemals zwischen drei Menschen eine engere und tiefe-
re Verbindung bestand als zwischen uns. Ein jeder war mit einer totalen
Aufrichtigkeit offen den beiden andern gegeniiber. Ein jeder war auBer-
ordentlich feinfiihlend und stets bereit, den andern alles zu geben. Es war
sozusagen ein einziger Atem, der uns belebte.

So verschieden wir waren, jeder hatte vor der Freiheit der andern einen
heiligen Respekt; im Innern dieser wunderbaren Liebesvereinigung, die
das Werk der Gnade Gottes war, bewahrte jeder seine Einsamkeit unver-
sehrt. Welch ein Geheimnis! Je mehr wir verbunden waren, desto mehr
wandelte jeder allein; je mehr jeder die Biirde der beiden andern trug,
um so mehr war jeder allein, um seine Last zu tragen, so daB die Einheit
der kleinen Herde mit den Jahren immer groBer wurde, die Einsamkeit
eines jeden immer tiefer, manchmal fast grausam, um die Wahrheit zu
gestehen. Das war der Anteil Gottes.

Ich werde nicht mehr sagen, als daB die zwei Schwestern, jede in ihrer
Art, sehr geheimnisvoll waren. Raissa verbarg ihre Schitze und ihre Sorgen
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im Glanze der Intelligenz und in der Anmut ihrer gefliigelten Worte. Véra
verbarg die ihren in der Stille, wo sich die Giite, die fiirstliche Glut und
die Triume eines treuherzigen und abenteuerlichen Geistes schiitzten.
Raissas Einsamkeit war jene eines Dichters, mit unglaublich empfindsa-
men und zartfithlenden Fingern, Freund der Schonheit der Welt, der in
das Geheimnis des Kreuzes eingetreten ist, ganz dem beschaulichen Leben
und dem Opfer der Liebe hingegeben. Das Leben Véras war betrachtend
und gleichzeitig liebevoll dem Mitmenschen gewidmet. Sie war sonderbar
stark und erbarmungsvoll zu den Notleidenden.

Und meine eigene Einsamkeit? Sie scheint mir jene eines schlechten Tau-
chers zu sein, der sich vorwirts bewegte wie er konnte, inmitten der unter-
seeischen Fauna der gefangenen Wahrheiten. Man wird nie wissen, welchen
Versuchungen der Traurigkeit und der Hoffnungslosigkeit ein Philosoph
ausgesetzt sein kann, in dem MaBe wie er in die Selbsterkenntnis und in
das groBe Erbarmen der Welt eindringt. In der Nacht wird er endlich
seine Ruhe finden, wenn in dieser Nacht, die ndher bei Gott ist als der
Tag, aber auch trostloser, eine liebende, unsichtbare Hand ihn wie einen
Blinden fiihrt.“ (Jacques Maritain, Carnet de notes, S. 105/105, Kolbsheim
1961)

Unter dieser Bedingung kénnen wir einen dritten Aspekt der Missions-
spiritualitit hervorheben: Die Schicksalsgemeinschaft zwischen dem Ge-
sandten — der fremd ist, selbst wenn es sich um sein eigenes Land han-
delt — und jenen, zu welchen der Herr uns sendet: ,,Gehet in die weite
Welt.“

Hier befinden sich die unentwirrbaren Schwierigkeiten. Die Hungersnot in
den armen Lé#ndern, die Krankheit, der Tod, aber auch das Analphabeten-
problem und die primitiven Agrikulturmethoden. All dies verlangt eine
riesige Bemiihung der menschlichen Entwicklung. Spezialisten und Investi-
tionen sind notwendig. Ich verneine es nicht, dies alles ist wichtig. Jedoch
erweitert sich gleichzeitig der Abgrund zwischen den Technikern und den
Nicht-Technikern, seien sie Europder oder Einheimische, sowie die un-
zdhlige Menge der wirklich Kleinen und wirklich Armen. Und wenn auch
die Werke vorhanden sind, die Zuneigung Gottes erscheint jedoch nicht in
sichtbarer Weise durch sie. Die Hoffnungslosigkeit eines Kranken, umge-
ben von Infusionen, Schlduchen und Sonden, kann den hdchsten Grad des
Wahnsinnsstadiums erreichen, wenn die Milde einer Hand, das tiefbe-
triibte Mitleid eines Blickes von ihm fernbleiben.

Deshalb sind seit einigen Jahrzehnten Minner und Frauen erschienen, be-
sorgt, das Schicksal der Menschen ganz einfach mit diesen zu teilen.
Freude und Leiden, materielle Armut, aber auch der geheime Reichtum
des Herzens, der sich erst nach langem gemeinschaftlichem Zusammen-
leben entdecken 1#B8t. Aber wie schwierig ist dies doch! Kann ein Weiller
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die Haut wechseln und ein Panther seine Haarfarbe? Und wie sind doch
unsere eigenen Grenzen rasch erreicht! Und trotzdem: Werden wir Asien
und Afrika nur die Erinnerung von hingegebenen Menschen hinterlassen,
denen aber die Werte der Einheimischen fremd geblieben sind? Hier miis-
sen wir aber gut unterscheiden zwischen einer Schicksalsgemeinschaft, die
auf Gleichartigkeit und bis ins letzte getriebene Ahnlichkeit aufgebaut
und dennoch unmdoglich zu verwirklichen ist, und einer Schicksalsgemein-
schaft wahren Sinnes, die auf eine organische Solidaritdt gerichtet ist.
Eine Gemeinschaft, die sich bearbeiten und umwandeln 148t durch lang-
same Osmose. Ohne jegliche christliche Beziehung schreibt Malraux: ,Es
gibt zwei Arten von Menschsein unter den Menschen. In der einen kulti-
viert man seinen Unterschied, in der andern vertieft man seine Gemein-
schaft.” Und man kann erginzend hinzufiigen, daB das Geheimnis darin
besteht, beide Existenzweisen so zusammenzufiihren, daB sie sich nicht
widersprechen.

Und wenn man an den Lebensbedingungen der Notleidenden und der Aus-
gebeuteten der Welt teilnimmt, wie weit soll man in dieser Beziehung
gehen, wenn dann eines Tages deren Geduld versagt und der einzige Aus-
weg die blinde Gewalt und der HaB zu sein scheinen? Soll man dann sich
selber bleiben? Soll man sich in der Masse verlieren? Zuviele Einzelfille
machen eine einzige Losung unmoglich. Wire eine Orientierung, die die
verschiedenen Verhaltensweisen der Schicksalsgemeinschaften mit den
Briidern wiedergédbe, moglich? Das Wichtigste scheint mir wohl, seiner
eigenen Berufung gegeniiber treu zu sein. Auf welche Art und Weise?

Es gibt mehrere Arten fiir Friichte, beisammen zu sein: Einerseits kann
jede Frucht am Baume hingen: jede fiir sich, Gott fiir alle! Wohl fehlt es
hier an der Vielfalt: Die Apfel bleiben am Apfelbaum h#ngen, die Kirschen
am Kirschbaum. Schon mehr Vielfdltigkeit besteht, wenn sich die Friichte
in einem Korb befinden. Jede Sorte bleibt jedoch sich selbst, und ein héf-
licher Besucher wird sich nur mit einer Frucht bedienen. Diese Friichte
bilden wirklich keine Gemeinschaft, sie sind nur nebeneinander gestellt.
Es gibt eine radikale Losung: Der Mixer. Alles geht in die Maschine: die
Fruchtschale, die Kerne, jede Frucht verschwindet in einem Saft, reich an
Vitaminen, gewiB}, aber mit einem einzigen Geschmack. Wo sind der Duft,
der Geschmack und die Festigkeit der Orangen und der Bananen, die Sifte
der Apfel und Ananas?

Ich schlage Thnen eine ideale Lisung vor: Der Fruchtsalat. Jeder bleibt sich
selbst, mit dem besten, was er in sich hat: Der Priester bleibt Priester, der
Laie bleibt Laie und die Ordensschwester verliert ihre Identitit nicht in
irgendeinem formlosen Brei. Und jeder bereichert sich durch den Kontrast
seiner Nachbarschaft, ohne seine Identitit zu verlieren. Aber mit dem
Evangelium iibereinstimmend muB jede Frucht akzeptieren, je nach ihrer
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GroBe in vier oder zehn Teile geschnitten zu werden, das heifit: sich ganz
klein machen, um Jiinger zu werden. Das ist wirklich eine auf den Leib
zugeschnittene Spiritualitit. Eine Aussicht jedoch: Falls Sie eine ganz
kleine, sehr bescheidene Frucht sind, kénnen Sie ganz bleiben: Eine Kir-
sche, eine Traubenbeere, eine Himbeere haben es nicht nétig, zerschnitfen
zu werden!

Was sind unsere Missionsgruppen, unsere Arbeitsgruppen, unsere ,staffs“?
Anonymer Fruchtsaft oder Fruchtsalat, — die Frage ist nicht umsonst: Wo
ist die Einheit in der Vielfalt?

26 ek

Eine letzte Uberlegung vor so vieler UngewiBheit, die sich iiberall bemerk-
bar macht. Die Weiterfithrung unserer Werke scheint nicht gesichert zu
sein: keine Berufungen mehr, und bisher zuverldssige Menschen treten
plétzlich aus. Die Kongregationen iiberaltern, man {iberlaBt die Aufgaben
anderen Hinden. Sind die Institutionen sowie die Zivilisationen vergéng-
lich? Werden sie wirklich aussterben? Und die Kirche? fragen sich viele.

Es ist wahr, daB die schonsten Bdume altern und absterben. Wo sind die
Zedern auf dem Libanon und der Baum Ezechiels?

Aber trotz allem ist nichts verloren, denn wenn auch der Baum mit seinen
griinen Asten, Stamm und Wurzeln stirbt, ist er doch unverginglich durch
die Samen, die er hinterldBt. Thretwegen wird der Wald nie aussterben: Er
schreitet fort, er erneuert sich stets, er stirbt nicht. Zerstreut durch den
Wind, weit in die Ferne getragen durch Biche und Fliisse, weitergetragen
durch die Vigel oder geheftet am Vlies der Tiere, keimen nun die Samen
des Waldes in den vier Enden der Welt.

Beklagen wir uns nicht iiber den erschiitterten Zustand der Institutionen,
noch iiber die rissigen Héuser. Vielleicht haben sie das Ende ihrer Zeit er-
reicht . . . Was tut’s? Das Wichtigste ist doch, da der Samen in die Ferne
getragen wird. Der Missionssprache entsprechend ausgedriickt sind die Sa-
menkorner Menschen, die vom Wort Gottes durchdrungen sind, die Herzen
des guten Bodens, die ihrer Ausdauer wegen Frucht tragen. Die Institutionen
kénnen vergehen, die Verfolgungen kénnen sie zerstoren, aber die Menschen,
die Christus begegnet sind, sind eine unsterbliche Saat: ,Fiirchtet euch nicht
vor jenen, die den Leib téten konnen“ — alles Sichtbare, Strukturierte,
Materielle — ,sie kénnen die Seele nicht erreichen®. Jedesmal, wenn eine
Person, sei es ein Kind, ein Erwachsener, ein Greis, ein Gesunder, ein
Kranker, ein Analphabet oder ein Wissenschaftler, jedesmal wenn eine
menschliche Person dem lebendigen Gott in Jesus Christus begegnet, ent-
flammt ein Licht, das ewig brennen wird.

Seht Solschenizyn oder Svetlana Alliluyeva, Stalins eigenes Kind. Erzo-
gen im Herzen des Kremls, inmitten des Atheismus und seinen unvorstell-
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bar dichten Stahl- und Betonpanzern, dem Selbstmord nahe, begegnet
Svetlana einem Freund, Andrei Siniavsky, der ihr von Psalmen spricht.
Sie nimmt sie und liest sie.

»Ich suchte Worte, die mich zu besserem Verstdndnis meines eigenen
Gefiihles fiihren wiirden. Ich fand sie endlich in den Psalmen Davids.
David singt, mit weit gedffnetem, bis zum Brechen klopfenden Her-
zen. Er ist des Lebens fast betdubt und im Leben selber sieht er
Gott; er bittet Gott um Hilfe, jedesmal wenn er versucht ist, auszu-
weichen; er erzdhlt alsdann diese seine Schwichen, sucht, worin er
sich geirrt hat, macht sich seines Irrtums wegen Vorwiirfe, sagt sich,
daB er nicht viel wert sei: nur ein Atom im Universum! Aber eben:
trotzdem ein Atom, und da dankt er Gott fiir diese ganze Welt um
ihn herum und fiir dieses Licht in seiner Seele.

Nie hatte ich je Worte gesehen, die so voller GewiBheit und so tat-
kréftig sind wie jene dieser Fsalmen. Ihre brennende Poesie reinigt,
gibt Mut, macht fihig, in sich selber klar zu sehen, zu erkennen,
worin man sich geirrt hat, und dann neu zu beginnen. Die Psalmen
sind hell aufloderndes Feuer der Liebe und der Wahrheit.“

Auch in Siniavsky hat der von weither gekommene Glaube an Christus
gekeimt. Er ist ein junger leidenschaftlicher Komsomol. Ein einziger Split-
ter in der Lehre der Partei: daB das Ziel die Mittel rechtfertigt. Sein
Atheismus ist gewiB, aber er trégt diesen Widerspruch in sich. Seine junge
Frau restauriert Ikonen, eine Technik wie eine andere, die den Glauben
nicht voraussetzt. Eines Tages findet Andrei Siniavsky die Gedanken
Pascals . . . Pascal 6ffnet die Intelligenz dieses jungen Mannes fiir den
Glauben. Die Tkonen hatten bestimmt den Boden bereitet!

Glauben nicht auch wir an die unsterbliche Saat: Pascal, Siniavsky,
Svetlana; Samen, die weder durch die Mauer von Berlin noch durch jene
des Kremels zurilickgehalten werden konnten.

it o

Nein, ,Der Arm unseres Gottes ist nicht zu kurz* (Num. 11,23) und , seine
Liebe wihrt von Geschlecht zu Geschlecht”. (Luk. 1,50).

Wihrend seiner Gefangenschaft schrieb der Apostel Paulus an die Gemein-
de von Ephesus. Héren wir den Ausruf seiner Spiritualitdt der Mission:
»Dem aber, der Giber alles hinaus in noch weit héherem MaBe zu tun ver-
mag, als wir bitten oder verstehen, nach der Kraft, die in uns wirkt, ihm
gebiihrt die Ehre in der Gemeinde und in Christus Jesus bis zu allen Ge-
schlechtern von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.“
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Die Berufung der Jiinger

,Gehet hin in die weite Welt, verkiindet allen Geschopfen die frohe Bot-
schaft, machet alle Vélker zu Jiingern.®

Diesen Worten Jesu vor der Himmelfahrt haben wir gestern nachgeson-
nen. Heute mochte ich mit Thnen ganz einfach nach den Bedingungen su-
chen, die Jesus selber an die Mission seiner Jiinger stellt. Wir miissen also
die Aussendung der Jinger in die Mission betrachten und dann auch ihre
Riickkehr.

Die Aussendung der Jiinger:

Darauf bestimmte der Herr noch weitere zweiundsiebzig und sandte sie zu
zweien vor sich her in jede Stadt und jeden Ort, wohin er selber zu kommen
gedachte. Er sprach zu ihnen: ,Die Ernte ist grof, doch der Arbeiter sind wenige.
Bittet daher den Herrn der Ernte, dafl er Arbeiter aussende zu seiner Ernte.
Geht hin! Seht, ich sende euch wie Lidmmer mitten unter Wélfe. Ihr sollt nicht
Beutel mitnehmen, nicht Tasche, nicht Schuhe; und niemand auf dem Wege
sollt ihr griifien. Betretet ihr ein Haus, so sagt zuerst: Friede diesem Hause! Und
ist darin ein Sohn des Friedens, so wird euer Friede sich niederlassen auf ihn,
wenn aber nicht, so wird er auf euch zuriickkehren” (Luk. 10,1—6).

Einige zogernde Leute sind zu Jesus gekommen und haben zu ihm gesagt:
,Herr, erlaube mir, zuvor hinzugehen und meinen Vater zu begraben.”
,Herr, laB mich von denen, die in meinem Hause sind, Abschied nehmen.“
Diesen zigernden Menschen gegeniiber wihlt Jesus 72 entschlossene Jiin-
ger. Will Lukas mit dieser Zahl wohl die neue Menschheit bezeichnen?
Dies ist gut moglich, denn 72 ist die Zahl der Vélker, die aus Noah ent-
sprungen sind, wie man es in der Genesis lesen kann. Jesus sendet wirklich
neue Menschen, die Verkiinder der neuen Menschheit sein werden. Sie
unterscheiden sich von den 12 Aposteln. Sie sind viel zahlreicher, jedoch
erhalten sie die gleichen Belehrungen fiir die Mission. Sie miissen den
Weg des Herrn bereiten, nicht indem sie sich um Unterkunft und Kost
bekiimmern, sondern indem sie geistliche Vorlaufer sind. Lukas sagt uns:
»Er sandte sie zu zweien vor sich her.”

Zwei hauptsichliche Merkmale sind uns gegeben:

1. Zuerst die kleine Zahl, der kleine Resti:

»Die Ernte ist groB, aber der Arbeiter sind wenige.“ Die Mission der Jinger
Jesu ist also diesem groBen Gesetz eingeschrieben. Dieses Gesetz Gottes ist
unwandelbar. — Die kleine Zahl, der kleine Rest. Die Propheten haben
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schon davon gesprochen: Zwei Oliven am Gipfel des Baumes, ein ganz
kleiner Zweig, der vom Stumpf aus blitht, nachdem der Baum umge-
hauen wurde, ein kleines Stiick Ohr und einige Knochen, welche dem
Rachen des Lowen entkommen sind. Aber damit niemand sich loben kann,
wird die Arbeit des Himmelreiches stets nur durch diesen kleinen Rest
vollbracht. Jedoch ist diese Arbeit betrichtlich. Jesus sagt: ,eine grofie
Ernte.“ Wie wire es moglich, sie anders zu verbringen, als durch das
Gebet? , Bittet daher den Herrn“; dieses ,daher® ist das wichtigste
Wort. Ihr seid, und ihr werdet immer nur eine kleine Zahl sein. Die Ar-
beit wird immer unermeBlich sein. Also, betet! Was Jesus spiter sagen
wird, kénnte man als Kommentar diesen Worten hinzufiigen: , Fiirchtet
euch nicht, kleine Herde, es hat dem Vater gefallen, euch das Himmelreich
zu geben.”

2. An zweiter Stelle der Weg zur Freiheit:

Die Jiinger miissen sich vollkommen lésen von all dem, was man auf der
Reise benotigt. Keinen Beutel, weder um mehr Sicherheit zu haben beim
Aufbruch, noch um auf dem Wege Geld einzusammeln. Keine Tasche, um
Provisionen aufzuhdufen. Sogar nicht einmal Schuhe zum Wechseln. Es
wird ihnen wie den Hebrdern wihrend ihres langen Weges in der Wiiste
ergehen. ,,Schon vierzig Jahre nun sind deine Kleider an dir nicht zerfal-
len, und deine Fiife wurden nicht geschwollen“ (Deut. 8,4). So ist die
Armut der Weg zur Freiheit, denn schluBendlich will Jesus freie Men-
schen vor sich her senden. Wie er, besitzen die Jiinger nur eine einzige
Waffe: die Armut der Predigt. Jesus hat keine reichen irdischen Mittel
wie amerikanische Methoden oder andere angewendet, um seine Botschaft
zu verkiinden. Und die groBten Werke der Menschheit bleiben Werke,
die mit einfachen irdischen Mitteln vollbracht wurden, die Gemaéilde von
Angelico, die Musik von Mozart, das Buch der Nachahmung Jesu Christi.
Heute denken wir an die Ausstrahlung von Solschenizyn, der uns durch
seine Werke: ,Das Lager Ivans Denissovitsch® und ,Das arme Haus von
Matriona“ an den Sinn des Lebens erinnert. Welches ist die Rolle des
Apostels, wenn nicht jene, den Menschen den Sinn der Welt zu enthiillen?
Deshalb muB sich im Innersten des Apostels die Armut verwirklichen, von
welcher die ,alte Dame® bei der Beerdigung von Matriona spricht: ,Es
gibt zwei Geheimnisse in dieser Welt: Wie ich geboren wurde, erinnere ich
mich nicht; wie ich sterben werde, weill ich nicht.“ Das ist das Echo vom
Buche Hiobs: ,Nackt bin ich aus meiner Mutter Schol gekommen, und
nackt werde ich wieder dahingehen® (Hiob 1,21). Aber diese echte Freiheit,
die aus Armut entspringt, ist gleicherweise eine Freiheit dem Erfolg sowie
auch dem MiBlingen gegeniiber. ,Wenn man eure Worte anhort, bleibet
dort, wenn man euch nicht aufnimmt, so gehet fort.“ Machet keine langen
Uberlegungen, machet keinen Riickblick auf euch selber. Denkt eher, dal
der Erfolg nicht leicht ist, daB es aber auch kein endgiiltiges MiBlingen
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gibt. Wie Solschenizyn uns lehrt, erinnert Euch auch ,an das Beharren
jener, die alles verloren haben. Diese sind keiner Gewalt mehr untertan.
Sie sind vollstindig frei (und ich méchte hinzufiigen: jene, die alles gege-
ben haben, sind vollstindig frei). So wird die Freiheit, die sie in sich tra-
gen, zur Befreiung fiir andere.

Horen wir jetzt den Text liber die Riickkehr dieser freien Ménner.
Die Rilckkehr der Jiinger:

Die zweiundsiebzig kehrten voll Freude zuriick und sagten: ,Herr, sogar die
Dimonen sind uns untertan in deinem Namen.” Er entgegnete ihnen: ,Ich sah
den Satan wie einen Blitz vom Himmel fallen. Seht, ich habe euch Macht gege-
ben, auf Schlangen und Skorpione zu treten (Ps 91,13), sowie iiber jede feind-
liche Gewalt, und nichts wird euch schaden. Doch freut euch nicht dariiber, dafd
die Geister euch untertan sind; sondern freut euch, daf eure Namen aufgezeich-
net sind im Himmel.”

In jener Stunde frohlockte Jesus im Heiligen Geist und sprach: Jlch preise dich,
Vater, Herr des Himmels und der Erde, dafl du dies vor Weisen und Klugen
verborgen, Kleinen aber geoffenbart hast. Ja, Vater, so war es wohlgefillig vor
dir” (Luk. 10,27—22).

Die Jiinger sind tief begliickt: ,Herr, auch die Démonen sind uns untertan,
kraft deines Namens®, sagen sie, weil die Ddmonen ihnen gegeniiber macht-
los waren, wie der Versucher in der Wiiste machtlos Jesus gegeniiber war.
Und Jesus antwortet: ,Ich sah den Satan wie einen Blitz vom Himmel fal-
len.“ — ,TIhr lehrt mich nichts, mein Blick folgte euch iiberall. Siehe, ich
bin wie der Gott des brennenden Dornbusches, ich habe das Schreien
meines Volkes gehort, ich habe sein Elend gesehen. Ich bin bei euch alle
Tage, bis an das Ende der Welt.* — Damit offenbart Jesus, daB er stdrker
ist als das Bése. Er ist wie der siegende Reiter, der aber immer noch
hinausgeht, um die Welt zu besiegen. Und wir kénnen an seinem Kampf
und an seinem Siege teilnehmen. ,Wie der Vater mich gesandt hat, sende
auch ich euch.” Und Sie kennen diesen auBerordentlichen Satz des heiligen
Thomas von Aquin: ,,Gesandt durch die gleiche Liebe, in der gleichen Kraft,
fiir die gleiche Mission.“ In jedem Sieg der Jiinger iiber Ddmonen ist der
Endsieg Gottes tiber Satan vorgezeichnet.

Wie Gott Moses vom brennenden Dornbusch aus sendet, so sendet Jesus
seine Apostel aus. Aber gleichzeitig ermahnt er sie, sich nicht zu rithmen.
Freuet euch nicht dariiber, daB die Geister euch untertan sind; freuet
euch vielmehr, daB eure Namen im Himmel aufgeschrieben sind!“

Wir bleiben stets unniitze Diener. Die Quelle unserer Freude befindet sich
im Herzen Gottes. ,Siehe, in meine Hénde habe ich dich geprigt.” Wir
sollen nach nichts anderem streben als nach dieser Ehrsucht, die wir je-
doch nie genug loben kénnen: ,In meine Hénde habe ich dich gepragt.“
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Sofort ,in eben dieser Stunde® lesen wir im Lukasevangelium, wird
diese Freude der Jiinger die Freude Jesus selbst: ,In eben dieser Stunde
sprach er frohlockend, erfiillt vom Heiligen Geist.“ Und er frohlockte des-
wegen, weil dieses Geheimnis den Jiingern offenbart wurde und nicht
den Weisen und Versténdigen vor der Welt. Nur die Kinder, die Armen,
sind fdhig, die Stimme Gottes zu erkennen. Ich erinnere mich des Wortes
Solschenizyns: ,Die Soldaten und die Gefangenen kénnen keine Kinder-
stimmen héren.“ So offenbart sich Gott selber den Jiingern, in ihrer we-
sentlichen Armut: Jesus enthiillt ihnen das Geheimnis, das ihm inne ist:
»Alles ist mir von meinem Vater iibergeben worden, und niemand weiS,
wer der Vater ist, als nur der Sohn, und wem es der Sohn offenbaren
will.* (Luk 10,22)

Das Johannesevangelium ist in diesen Worten Lukas enthalten:
Joh. 5,35 ,Der Vater liebt den Sohn, und er hat ihm alles {ibergeben.

6,46 ,Nicht als ob irgendjemand den Vater gesehen hitte, sondern
nur der, welcher von Gott her ist, der hat den Vater gesehen.“

8,19 ,Ihr kennt weder mich noch meinen Vater; wenn ihr mich
kenntet, wiirdet ihr auch meinen Vater kennen.*

10,15 ,Wie der Vater mich kennt, kenne auch ich den Vater.“
14,19 ,Wer mich gesehen hat, der hat den Vater gesehen.”

15,15 ,Alles, was ich von meinem Vater gehort habe, das habe ich
euch kundgetan.“

17,10 In seinem Gebet zum Vater sagt Jesus: ,Alles, was mein ist,
das ist dein, und was dein ist, das ist mein.*

Jesus offenbart schluBendlich folgendes: Apostolat und gelebtes Geheimnis
Gottes sind untrennbar. Mit der Aussendung der Jiinger zu den Menschen
offenbart sich der Vater. Durch diese Offenbarung des Vaters gehen die
Jinger zu den Menschen, um ihnen diese frohe Botschaft zu verkiinden.
So besteht ein einziges Gehen und Kommen. ,Das ist das ewige Leben
(jetzt schon), daB sie dich, den allein wahren Gott und den du gesandt
hast, Jesus Christus, erkennen.“ Die Freude der Jiinger, ,,daB ihre Namen
im Himmel aufgeschrieben sind“ und die frohe Botschaft, die sie verkiin-
den, sind tief miteinander vereint.
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Jakobs Kampf
Von Jacques Loew, Fribourg/Schweiz

Betrachten wir heute morgen unseren Patriarchen und Ahnen, Jakob: ,Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs . . .* Jakob ist vielleicht jener unserer Vor-
fahren, der uns am nichsten steht. Abraham ist eine zu erhabene Gestalt
fiir uns. Isaak erlebte gewi ein Abenteuer, das beinahe in tragischer
Weise endete, jedoch konnte er nichts dafiir. In Jakob hingegen erkennen
wir uns selbst gut. Er ist nicht sehr mutig, und es ist seine Hinterlist, die
ihm dient, peinlicher Situationen Meister zu werden. Gewil}, Esau ist nicht
sehr interessant, und zudem ist er etwas einfaltig. Jakob profitiert von
dieser Situation. Er hat Esau den Segen des alten, blindgewordenen Isaak
weggenommen. Er bereichert sich durch seinen Schwiegervater Laban
anhand einer verdichtigen Ceeschichte, die die Schafherde betrifft. Es ist
jedoch wahr, daB auch Jakob oft hintergangen wird. Er hat den Segen
seines Vaters bekommen; aber er mull fliechen, weil Esau, wie es die Bibel
selber sagt, schwor, an Jakob Rache zu nehmen und ihn zu toten. Esau
proklamiert, die Sache in Ordnung zu bringen, sobald die Zeit der Trauer
um seinen Vater gekommen sei. Und Jakob wird auch durch seinen
Schwiegervater Laban hintergangen, als er am Tage der Hochzeit an
stelle von Rachel Lea in seinen Armen findet. In einer jiidischen Predigt
des 4. Jahrhunderts héren wir Jakob zu Lea sagen: ,Betriigerische Tochter,
warum hast Du mich hintergangen?“ Und sie antwortet: ,Und Du, warum
hast Du Deinen Vater betrogen, als er Dich fragte: Bist Du wirklich mein
Sohn Esau oder nicht?*

Aber Jakob ist auch die Gestalt, deren Traum und deren Kampf unser
eigenes Ringen erleuchten. Sein Leben spielt sich zwischen zwei Begeg-
nungen mit Gott ab: Der Traum in Bethel und der Kampf an der Furt
des Jabbok. Zwischen diesen beiden Begegnungen verflieBen zwanzig
Jahre. Jedesmal ist es die Zeit der Priifung, der Nacht. Jedesmal ist er
allein. Jedesmal ist er dann ein Mensch der Verwirrung.

Jiakie bis T a v m

Jakob aber ging fort von Beerseba und reiste nach Charan. Da erreichte er einen
Ort, wo er iibernachtete; denn die Sonne war gerade untergegangen. Er nahm
einen von den Steinen des Geldndes und legte thn sich zu Haupten; dann schlief
er an jenem Platze. Und er tridumte: Eine Leiter stand auf der Erde, ihre Spitze
beriihrte den Himmel. Gottes Engel stiegen auf und nieder. Oben stand der
Herr und sprach: ,Ich bin der Herr, der Gott deines Vaters Abraham und der
Gott Isaaks; das Land, auf dem du schlifst, will ich dir und deinen Nachkom-
men schenken. Deine Nachkommen werden zahlreich sein wie der Staub der
Erde. Du wirst dich ausbreiten nach Westen, Osten, Nord und Siiden. In dir
sollen gesegnef sein alle Geschlechter der Erde, und in deinen Nachkommen!
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Siehe, ich bin mit dir; ich werde dich behiiten iiberall, wohin du gehst. Ich werde
dich heimkehren lassen in dieses Land, ich will dich nicht verlassen, bis ich
getan habe, was ich dir gesagt.” Jakob erwachte aus seinem Schlafe und sprach:
«Fiirwahr, der Herr ist an diesem Ort, und ich wufte es nicht!” (Gen. 28,10—16).

Jakobs Kampf:

Noch in jener Nacht erhob er sich, nahm seine beiden Frauen, seine beiden Miigde
und seine elf Kinder und durchschritt die Furt des Jabbok. Er nahm sie und
setzte sie iiber den Fluf, desgleichen schaffte er all sein Eigentum hiniiber.
Jakob blieb fiir sich allein zuriick. Da fiithrte ein Mann einen Ringkampf mit
ihm bis zum Beginn der Morgenréte. Als dieser merkte, daf er ihn nicht besie-
gen konnte, schlug er auf die Gelenkpfanne an seiner Hiifte. Da wurde das
Hiiftgelenk Jakobs ausgerenkt, wihrend er mit ihm rang. Jener sprach: ,Laf mich
los; denn die Morgenréte steigt auf!” Dieser antwortete: ,Ich lasse dich nicht,
es sei denn, du segnest mich!” Darauf der andere: ,Wie heifdt du?” Er antwortete:
#Jakob!” Jener fuhr fort: ,Nicht Jakob, sondern Israel soll fiirderhin dein Name
sein; denn mit Gott und mit Menschen hast du gestritten und dabei den Sieg
erfochten.” Nun fragte Jakob: ,Tu mir auch deinen Namen Kund.” Jener er-
widerte: ,Warum fragst du mich nach meinem Namen?” Er segnete ihn da-
selbst (Gen. 32,23—30).

Die erste Begegnung ist jene des Traumes und der geheimnisvollen Leiter.
Ein Mann, so unwiirdig, ein Mann Gottes zu werden, wird ein wahrer
Mann Gottes. Der hl. Paulus hat gesagt: ,Ist Gott fiir uns, wer mag
wider uns sein?“ Und ich méchte hinzufiigen: ,Ist Jakob von Gott auser-
wihlt, warum denn nicht ich?“ Jakob fliichtet. Er trigt nur seinen Stab
mit sich. Er muBl 1000 Kilometer zuriicklegen, um seine weitentfernte Fa-
milie einzuholen, um eine Frau zu finden.

Die Sonne ist untergegangen. Jakob nimmt einen von den Steinen der
Stétte, tut ihn unter sein Haupt und legt sich schlafen, Da trdumt ihm,
eine Leiter sei auf die Erde gestellt, die mit der Spitze an den Himmel
rithrt, und die Engel Gottes steigen daran auf und nieder. Und der Herr
steht vor ihm und spricht: ,Du bist nicht allein.“ Dies ist die erste Offen-
barung Gottes in der Priifung: ,Du bist nicht allein, ich bin mit Dir und
will Dich behiiten. Ich will Dich nicht verlassen.® Das Unsmhtbare wird
sichtbar in der Zeit der Priifung.

Kardinal Newman kommentierte diesen Text:

»Jakob dachte kaum, an diesem Ort etwas Wunderbares zu finden.
Es war ein Ort, der irgendeinem andern #hnlich war. Es war ein
einsamer und unbequemer Ort. Dort gab es kein Haus. Die Dunkel-
heit der Nacht brach herein, und er muBte auf einem nackten Felsen
schlafen. Aber wie war doch die Wirklichkeit anders! Er sah nur
die sichtbare Welt, doch war die unsichtbare Welt gegenwirtig.“
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An der Spitze der Leiter ist Gott. Ein Gott, der nicht fern ist. Der Aller-
nichste des Menschen. Ja wirklich, er ist an der Spitze der Leiter, da
er sich ja ganz von seinen Geschopfen unterscheidet, da er der Allméchtige
ist; aber die Engel steigen auf und nieder, eine Art von Kommunikation,
eine Drahtseilbahn, die vom Himmel zur Erde und von der Erde zum
Himmel emporsteigt. Eine bestidndige Beziehung: Das ist wirklich Gott,
der dem Menschen entgegenkommt. Ein Gott, der sich dem Geschopf
gleichstellt durch eine geheimnisvolle Verbindung, einen Gnadenstrom.

Gott selber hat die Initiative. Beim Turm zu Babel wollte der Mensch
etwas unternehmen. Beim Traum Jakobs ist es die Gnade. In einem Falle
ist es die Mallosigkeit des Menschen, im andern die Barmherzigkeit Got-
tes, die verwirklicht, was die MaBlosigkeit des Menschen nicht zu tun ver-
mag. Einerseits ist Gott ein Nebenbuhler, wenn man in die Siinde und in die
Verwirrung eindringt. Andererseits ist Gott ein Vater, man tritt in seinen
Bund, in die Vergottlichung des Menschen ein. Die Engel steigen auf und
nieder, und Jesus wird zu Nathanael sagen: ,Ihr werdet den Himmel
offen und die Engel Gottes auf- und niedersteigen sehen." Jesus wird die
wahre Leiter sein.

Jakob erwacht von seinem Schlaf und sagt: ,Firwahr, der Herr ist an
dieser Stiitte, und ich wullite es nicht.“ Und an jenen Gott, der ihm die
Gabe der Zukunft schenkt und der mit ihm den Bund erneuert, an jenen
Gott, der sein Haupt mit Sternen bekront, stellt Jakob eine einzige Bitte:
ein Stiick Brot zum Essen und ein Tuch zur Bekleidung. Alles andere
tiberldit er der Giite Gottes.

Zwanzig Jahre spiter findet Jakobs Riickkehr statt. Gott hat seinen Eid
gehalten. Der Vagabund aus Bethel kommt als Patriarch zuriick. Er hat
eine Herde, er hat Kinder. Es verbleibt ihm, die Prifung des reifen Alters
zu tberstehen. Als er zum ersten Mal an’ diesem Ort vorbeikam, hatte er
alles zu gewinnen, da er nur einen Stab besaB. Jetzt hat er alles zu ver-
lieren. Er wird Esau gegeniiberstehen. Zum ersten Mal betet Jakob in
Wahrheit. Er verdemiitigt sich. ,,Gott meines Vaters Abraham und Gott
meines Vaters Isaak, Herr, der Du mir gesagt hast: ,Kehre zuriick in dein
Land und zu deiner Verwandtschaft, ich will dir Gutes tun!® Ich bin zu
gering fiir alle Barmherzigkeit und alle Treue, die du deinem Knecht
getan hast.“

Zum ersten Mal hat er seine eigenen Grenzen erreicht. Er zdhlt nicht mehr
auf sein diplomatisches Konnen, noch auf seine Gewandtheit. Er mufl dem
Zorn seines Bruders sowie den 400 bewaffneten Soldaten, die gegen ihn
kommen, standhalten. Aber was furchtbar ist, sind weder sein Bruder
noch die Soldaten, sondern der Widerstand Gottes.

Nebst den Situationen, den Dingen, den Menschen, den Zufillen des
Gliickes und des Ungliicks ist es Gott, mit dem Jakob zu kdmpfen hat, mit
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Gott allein. Alles andere sind nur sichtbare Spuren des unsichtbaren
Gottes. Ein Mann ringt mit Jakob, bis die Morgenrote anbricht. Er sieht,
daB er ihn nicht zu iliberwiltigen vermag. Wer ist dieser Mann? ,Sag an,
wie heilit du?“ Wer ist dieser Mann, der sich der Riickkehr Jakobs in das
gelobte Land entgegensetzt? Gott sagt zu ihm: ,Du hast mit Gott gestrit-
ten.“ Und Jakob wird sagen: ,,Ich habe Gott von Angesicht zu Angesicht ge-
schaut.“ Es war wohl ein korperliches Ringen in der Nacht. Es war weder
eine Scheinhandlung, noch ein Spiel. Jakob sagt nicht: ,Dein Wille ge-
schehe.” Er kimpft ununterbrochen und in unglaublicher Weise. Also, wire
er wohl stdrker als Gott? Woher kommt die Kraft, die ihn dazu fihig
macht, wihrend einer ganzen Nacht zu kdmpfen, ohne Gott siegen zu las-
sen? Jakob kimpft mit den Waffen Gottes. Seine Waffen sind der Eid
Gottes und dessen Treue. So wie Job sagen wird: ,,Und wenn er mich
toten sollte, so wiirde ich noch auf ihn hoffen.*

Jakob ist Sieger durch seine Hoffnung. In ihr schépft er seine Kraft, nicht
mehr wie zuvor in seiner List oder in menschlichen Mitteln. Jakob ist
Sieger, weil Gott zu ihm gesagt hatte: ,Ich bin mit dir und will dich be-
hiiten allenthalben, wo du hinziehst.”“ Die Kraft Jakobs kommt von seiner
Hoffnung. ,Ich hoffe auf deine Gnade, Herr, weil Du sie mir versprochen
hast.“ Jakob ist Sieger, weil er den Kampf akzeptiert hat. Durch seine
Hoffnung hat er sich der Kraft Gottes und dessen Barmherzigkeit bemich-
tigt. Es waren die eigenen Waffen Gottes, mit denen Jakob Gott besiegte.
n,Darum sage ich, bei allem, um was ihr betet und fleht, glaubt, daB ihr
empfangen habt, und es wird euch zuteil werden.“
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Missionarische BewufStseinsbildung fiir morgen

Von Walbert Biihlmann OFMCap, Rom*

Man kann sich fiiglich fragen, ob wir einer Fata morgana oder einer realen
Moglichkeit nachjagen, wenn wir versuchen, missionarische BewulBtseins-
bildung fiir morgen zu betreiben. Wenn uns solche BewuBtseinsbildung in
der Vergangenheit, also unter guten Voraussetzungen, nicht gelungen ist,
wie sollen wir sie in Zukunft, also unter erschwerten Umstdnden, zustande-
bringen? -

Dazu wiiren zwel Dinge zu sagen: Erstens: in der Vergangenheit war mis-
sionarisches BewuBtsein, wenn nicht vollkommen, so doch in einem be-
trichtlichen MaBl vorhanden. Wie anders waren sonst die Missionserfolge
der letzten Jahrhunderte, vor allem der letzten Jahrzehnte zu erkldren?
Auch wenn wir seit Joseph Schmidlin gewohnt sind, Missionsgeschichte
kritisch, nicht triumphalistisch zu schreiben, bleibt doch sehr viel, das uns
echten Missionsgeist am Werke sehen lidBt. Die neueste monumentale Ge-
schichte der Propaganda Fide, ,Memoria rerum®, legt auf 4000 Seiten be-
redtes Zeugnis dafiir ab!). — Zweitens: Wer kann schon sagen, daB wir
morgen mit ,erschwerten Umstdnden® zu rechnen hitten? Mit verdnderten
Umstidnden, gewiB. Aber es konnte sich erweisen, daB diese verdnderten
Umstinde unter Umstidnden bessere Umstidnde sein werden. Die Qualifizie-
rung hat sich erst noch zu ergeben, und  sie wird weitgehend von unserm
Handeln in dieser geschichtlichen Stunde abhédngen.

Zunichst macht diese verdnderte Lage freilich einen eher deprimierenden
Eindruck. In Sachen Mission ist eindeutig ein Temperatursturz festzustel-
len, der entgegen allen Erwartungen nach dem Vaticanum II Uber Nacht
hereingefallen ist. Es gibt zwar noch einzelne geschiitzte Stellen, wo die
Blust vom Frost verschont blieb. Aber diese Kreise, die sogenannten
»guten Missionsfreunde®, tragen Mission nicht mehr in eine weite Zukunft.
Die andern Kreise hingegen, die Jungen, die Christen von morgen, leben
in einer missionarischen Interesselosigkeit, die letztlich zu einem totalen
missionarischen Neo-Isolationismus zu fiihren droht.

* Referat auf der Mitgliederversammlung des Deutschen Katholischen Missionsrates
am 12. Juni 1975 in Wiirzburg.

1) ]. Metzler (Hg.), S.C.P.F. Memoria rerum 1622—1972, Freiburg i. Br. 1971—1975.
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Wie immer wir die Zukunft sehen, wir miissen uns damit abfinden, daB wir
mitten im

ZUSAMMENBRUCH EINES MISSIONARISCHEN WELTBILDES

stehen, ja, daB dieser ProzeB bereits vollendete Tatsache geworden ist.
Der Missionar, der wie kaum ein anderer Beruf vom Schimmer des Herois-
mus und Romantizismus lebte, dieser self-made-man, dieser Supermensch,
der alles wagte, alles konnte, der Christentum und Kultur brachte und
die Welt fiir Christus zu erobern suchte, diese Figur ist entmythologisiert.
ent-hagiographisiert worden, wie selbst der groBe Patron der Missionen,
Franz Xaver, durch die kritische Geschichtsschreibung ridimensioniert
worden ist?).

Der Vorgang beriihrt aber viel mehr als blof die Gestalt des Missionars.
Es geht um den Zusammenbruch eines uns lieb und vertraut gewordenen
Weltbildes. Bis zum Zweiten Weltkrieg fiihlten wir uns doch in Europa im
vollen Sinn im Zentrum der Welt (vgl. die Weltkarten in meinem Buch
»Wo der Glaube lebt“ S. 75 £.). Hier liefen die Fdden der Weltpolitik, der
Weltwirtschaft, der Weltkirche zusammen. Von hier aus wurde die iibrige
Welt in Bewegung gesetzt, stets in Funktion zu Europa. Auch das Christen-
tum profitierte von dieser Vorrangstellung Europas. Es galt diskussionslos
als die Weltreligion. :

Dieses Weltbild ist Schlag auf Schlag zusammengefallen. Es geniigt, an ein-
zelne bezeichnende Ereignisse der letzten 20 Jahre zu erinnern:

— Bandung 1955, wo der afro-asiatische Block gebildet wurde, gab das
Signal zur politischen Emanzipation. Was seither geschehen ist, gehort
bereits der Geschichte an und hat mit dem Ende des portugiesischen Impe-
riums seinen krénenden Abschlul3 gefunden.

— Paris 1956, wo die schwarzen Schriftsteller und Kiinstler die geistige
Epiphanie der schwarzen Rasse feierten, gab das Signal zur kulturellen
Emanzipation.

— Algier 1973, wo die Volker der Dritten Welt beschlossen, durch engeren
ZusammenschluB das Diktat der Weltmarktpreise zu brechen, gab das
Signal zur wirtschaftlichen Emanzipation. Welche Macht damit in die Hand
der bisher Machtlosen gekommen war, hat sehr rasch die Olkrise an den
Tag gelegt. Und wer weiB3, ob bald auch die Zucker, Kaffee, Baumwolle,
Kupfer und anderes produzierenden Staaten dhnliche MaBnahmen ergrei-
fen werden — als verhingnisvoller Bumerang der vorher auch eigenmich-
tigen Handlungsweise Europas?

2) Vgl. A. Goodier, Saints for sinners. The failure of St. Francis Xavier, London 1936.

22



— Kyoto 1970, wo 340 Vertreter aus 10 Religionen um den runden Tisch
saBen, um die gemeinsamen religidsen Probleme zu besprechen, gab das
Signal zur religitsen Emanzipation, in dem Sinn, daf die Christen sich
nicht mehr so selbstverstindlich als die einzige legitime Religion aus-
geben konnen. Die neue prophetische Interpretation der gesamten Men-
schengeschichte als Ort des Heilshandelns Gottes 148t sich nicht mehr
rickgangig machen.

— Rom 1974 schlieBlich, die Bischofssynode, gab das Signal zur — ver-
stehen Sie mich richtig — kirchlichen Emanzipation. Das Thema der
Lokalkirchen war vom Sekretariat nicht vorgesehen, ja, sollte bewuft
ferngehalten werden. Es wurde aber dann von den Bischéfen der Dritten
Kirche mit Vehemenz zur Sprache gebracht. Vermehrte Authentizitat,
groBere Freiheit fiir eigene Kirchendisziplin, eigene Liturgie, eigene theo-
logische Reflexion, Absage an westliche Bevormundung, an die bisher vom
Westen gesteuerte missionarische Initiative in aller Welt: das ist in Stich-
worten das Fazit der Diskussion {iber diesen Punkt. Die westliche Kirche
muBte erstmals erkennen, daB nicht mehr sie den Ton angibt in der Ge-
samtkirche. Rund zwei Drittel der Interventionen stammten von Bischéfen
der siidlichen, der Dritten Kirche. Kardinal Hoffner sagte nachher nicht
umsonst, die Synode sei eine Lektion der Demut fiir die westliche Kirche
gewesen.

Wir brauchen gar nicht an die radikale Reaktion zu denken, wie sie in
protestantischen Kreisen unter dem Namen ,Moratorium® von sich reden
macht, wo man den Riickzug aller Missionare und die Blockierung aller
Missionsgelder fiir wenigstens 5 Jahre fordert, um beiden Seiten Zeit zu
geben, ihre zukiinftigen Beziehungen neu zu iiberdenken und die jungen
Kirchen zu veranlassen, endlich ihre eigene Identitdt zu finden®). Jeden-
falls bleibt Tatsache, daB der Westen seine Welthegemonie ausgespielt
hat, sowohl kulturell wie politisch, wirtschaftlich und auch kirchlich-mis-
sionarisch. Nehmen wir hinzu die Miihsamkeit des Weges zur européischen
Einheit, die Hilflosigkeit gegeniiber den Alters-, Umwelt- und Energie-
problemen, die plétzliche Einsicht in die Grenzen des Fortschritts®, und
wir sind uns alle bewuBt, daB wir gegenwirtig durch eine Phase der
Depression gehen und etwas von dem zu spiiren bekommen, was Oswald
Spengler vor 50 Jahren mit seinem Buch ,Untergang des Abendlandes*
ausdriicken wollte.

Ein missionarisches Weltbild ist also zusammengebrochen, ein missiona-

risches Zeitalter zu Ende gegangen. Das bedeutet freilich nicht das Ende
schlechthin. Wir haben schon andere Welten und Weltbilder zusammen-

3) Zusammenfassend in der Sondernummer der International Review for Mission,
Genf 1975, April.
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fallen sehen. Denken wir an das Deutschland von 1945 und seine Wieder-
geburt, oder an den Zusammenbruch des biblischen Weltbildes. Wir wagen
doch heute nicht mehr, die Erzdhlung von der Erbsiinde und Siindflut,
die Vorstellung von Himmel, Fegfeuer, Hélle, der Auferstehung der
Toten aus allen Einzel- und Massengribern von der Steinzeit bis zur
Atomzeit noch ernst zu nehmen, wie wir es vor 30 Jahren unbekiimmert
taten. All das ist entmythologisiert, aber nicht unbedingt demoliert wor-
den. Wir haben gelernt, zwischen dem ,Gesagten” und dem , Gemeinten®
zu unterscheiden, durch die Reinterpretation des Glaubens das Wesentliche
des Glaubens nicht bloB zu retten, sondern es sogar lebendiger zu machen.
Etwas dhnliches ist uns angesichts der Ruinen des missionarischen Welt-
bildes aufgetragen. Was uns dazu vor allem nottut, ist eine schépfe-
rische Pause.

Eine Schmollwinkel-Reaktion fiihrte nicht weiter. Eine Vogel-StrauB-Reak-
tion ebensowenig, obwohl sie allzu hiufig praktiziert wird von Ménnern
der kirchlichen Verwaltung und Verantwortung, die in den Alltagsauf-
gaben aufgehen und den Zusammenbruch nicht wahrgenommen haben,
oder ihn nicht wahrhaben wollen und noch viel weniger sich redlich um
neue Planung bemiihen.

Ich meine, das einzig richtige Verhalten ist die Emmaus-Reaktion: nach
dem Zusammenbruch der Hoffnung, nach dem Erwachen aus dem kurzen
Messias-Traum sich Jesus und seinem Geist zu iiberlassen, die Schrift neu
zu verstehen, d. h. die Geschichte, die damalige und die heutige, prophetisch
zu interpretieren, zu erkennen, daBl alles so kommen ,muBte” und daB
s 0 sich eine neue Tir 6ffnet fiir die Herrlichkeit des Reiches Gottes. Dann
wird unser Herz zum Brennen kommen und statt gelihmt zu bleiben,
werden wir befliigelten Schrittes durch die Welt von morgen wandern
und die Botschaft des Herrn ausrufen.

Bisher schwamm Mission — ohne hohere Motive und Krifte ausschlieBen
zu wollen — mit im Strom der Zeit. Sie wanderte mit auf den StraBen
der erschlossenen Imperien, war mitgetragen vom Kolonialwillen der Hei-
mat. Sie schenkte als Belohnung das BewuBtsein der guten Tat, die Erfah-
rung einer groBen Verantwortung, die Genugtuung der erfolgverkiinden-
den Statistiken. Das alles ist anders geworden. Was aber bleibt und weiter-
hin trégt, das ist die Spiritualitit, der Glaube, die ruhige Gewillheit
inmitten der dunklen Nacht der Seele. Das hilft nicht bloB, dumpf durch-
zuhalten, sondern schafft sogar das Klima der Serenitit und Zuversicht,
das allein echte Inspirationen und Initiativen zum SprieBen bringt. Vor
allem brauchen wir, soll es wirklich eine schépferische Pause wer-
den, den Schépfergeist, der nicht bloB damals, sondern immer wieder
Chaos in geordneten Kosmos verwandelt.
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In diesem Geist werden wir zunidchst unsere Stellung im Ge-
samt der Schopfung und der Geschichte redimen-
sionieren. Wir waren doch zu sehr erfiillt von uns selbst. Wir glaub-
ten uns auserwihlt ,fir uns®, statt auserwihlt ,fir die andern“. Wir
meinten, Europa sei Zenit und Zentrum der Welt, Alpha und Omega der
Weltgeschichte. Die neuen Handbiicher der Weltgeschichte (Saeculum Welt-
geschichte; Historia mundi) machen uns bescheidener, indem sie beginnen
mit den Primirzentren der Hochkulturen im Zweistromland (Mesopota-
mien), im Niltal, im Industal, im Tal des Gelben Flusses, auf den polyne-
sichen Inseln, im alten Amerika, und dann, gleichsam unter ,ferner
liefen, zu den Kulturen im &stlichen und westlichen Mittelmeer und
schlieBlich zu unserer europiischen Geschichte gelangen. So sprengen wir
plétzlich den engen Horizont. Wir entdecken nicht blo§ hinter uns gréfere
geschichtliche Tiefe, sondern auch um uns und vor uns groBere Weite.
Das wirkt befreiend, bereichernd, macht das Wandern interessant. Wir
kommen der Realitit niher und schaffen den echten Humanismus des
beginnenden dritten Jahrtausends, der nicht mehr bloB den Strom unserer
Kultur bis zu den griechisch-romischen Anféngen zuriick verfolgt, sondern
das Meer der Kulturen ringsum staunend tberblickt. Wir verstehen uns
fortan als Teil eines ganzen, trauern nicht der verlorenen priviligierten
Stellung nach, sondern freuen uns und engagieren uns, da wir nun mit
dem ganzen stehen oder fallen, wachsen oder schwinden. Wir erkennen,
daB jene Ereignisse von Bandung 1955 bis Rom 1974 kommen ,2mulBten®,
daB Europa seine Hegemonie verlieren ,muBte®, um den Weg frei zu ge-
ben fiir eine groBere Welt und eine gréSere Kirche, fiir die zu erhoffende,
zu schaffende Briiderschaft aller Menschen, wie sie dem Plan Gottes mit
seiner Menschheit entspricht.

Der Geist hilft uns ferner, die Dynamik des echten Glaubens
zu erfahren. ,Vogel, friB oder verdirb!“ Jetzt kommt die Stunde
der Wahrheit. Jetzt entscheidet sich, ob Mission ohne die Kriicke des
Kolonialismus gehen kann, ob wir das Eigentliche der Mission entdecken,
ob wir das Christusereignis ernst nehmen, ob wir bei aller Aufwertung
der modernen Humanismen und der Herausforderung der Weltreligionen
noch das unterscheidend Christliche, nicht als Ausschliefilichkeit, wohl
aber als Einzigartigkeit, annehmen, wie es H. Kiing in , Christ sein* heraus-
gearbeitet hat. Jetzt zeigt sich, ob wir uns zumuten, gegeniiber dem abso-
luten Unsinn, worunter der moderne Mensch, auch in der Dritten Welt,
leidet, eine Alternative anzubieten und selbst dem offenbaren Unsinn
durch Kreuz und Auferstehung Christi einen verborgenen Sinn zu geben.
Wir brauchen nicht unbedingt scholastische Lehrsysteme als Inbegriff des
Christentums zu verteidigen. Was aber Gott durch die Propheten und durch
seinen Sohn als Sinnerhellung unserer Existenz geoffenbart hat, das sollen,
das miissen wir weiterhin der Welt verkiinden. Die Menschen sollen fir
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die entscheidenden Fragen nicht stets am Nullpunkt beginnen miissen,
nachdem Christus uns alles mitgeteilt hat, was er vom Vater gehort hat.

Wenn wir nicht mehr geniigend zu unserer Sendung stehen, kommt es
daher, daB wir nicht mehr geniigend die Sammlung pflegen. Sammlung
und Sendung (um eine protestantische Terminologie zu gebrauchen) gehs-
ren zu engst zusammen. Denn es ist ein und derselbe Geist, der beides be-
wirkt. Der klassische Fall fiir diesen Zusammenhang von Sammlung und
Sendung ist und bleibt Apostelgeschichte 13, wo der Christengemeinde von
Antiochia, widhrend sie betete und fastete, vom Geist die zwei besten Lehrer
abgefordert wurden fiir das Missionswerk. Wenn wir heute eine Sendungs-
krise feststellen, liegt die Ursache nicht so sehr im &uBerlich verinderten
Weltbild, sondern in der Sammlungskrise. Hier muB man also ansetzen,
sonst ist alles Werben umsonst.

Die Erneuerung des Glaubens ist freilich nicht Sache unserer Bemiihun-
gen, sondern Wirkung des Heiligen Geistes, der unverhofft, in schépferi-
scher Freiheit und Fiille, {iber das Land kommen kann und tatsdchlich
kommt, um alles neu zu machen. Sind wir nicht alle Zeuge davon, wie
nach der Welle der ,Gott-ist-tot-Theologie”, nach der Welle der S#kula-
risierung, des autonomen, innerweltlichen Menschen, bereits als eine impul-
sive Reaktion die Welle des post-industrialen Menschen im Steigen ist,
die Welle der irrationalen Spontaneitit, des Sich-Bergens im Mysterium,
der Wort-Gottes-Gemeinschaften, des ,Feast of the fools® (H. Cox), des
Jugend-Konzils von Taizé, des Kongresses der Evangelikalen in Lausanne
1974, des Pfingstkongresses in Rom 1975? Aus all diesen Bewegungen
heraus kommen plétzlich wieder Menschen, die sich des Evangeliums
nicht schimen (R6m 1,16), sondern es leben und iiberall verkiinden?)! Die
Bischofssynode in Rom 1974 hat dieses erneute Bediirfnis zum Gebet, die
Lesung der Heiligen Schrift, die Erfahrung des Heiligen Geistes zu den
verheiBungsvollen Zeichen der Zeit gezdhlt. Das alles schafft neue Zuver-
sicht inmitten der allgemeinen Depression. Wer da nicht mitkommt, wird
vorldaufig einfach liegen gelassen, bis er vielleicht doch noch vom Geiste
ergriffen wird.

Mission jedenfalls geht weiter, Mission in neuer Form, Mission in sechs
Kontinenten, Mission als Omniprésenz der Kirche, mit fortan dem zahlen-
maBigen Schwergewicht in der siidlichen Hemisphire, inmitten der armen,
farbigen, jungen, dynamischen Vélker, Mission als Botschaft der totalen
Befreiung, des integralen Heiles, kurz als sichtbares und wirksames Zei-
chen der Liebe Gottes fiir alle Menschen!

4) Vgl. Modelle lebendiger Kirchen, in: Walbert Bithlmann, Wo der Glaube lebt.
Einblicke in die Lage der Weltkirche, Freiburg i. Br. 1974, 162—166. . Suenens, Une
nouvelle pentecbte? 1974. H. Miihlen, Die Erneuerung des christlichen Glaubens,
Miinchen 1974.
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Der Geist hilft uns schlieBlich noch, die neue Realitdt der Kir-
che zu erkennen. Bisher waren Europa-Amerika Kirche, Afrika-
Asien Mission. Wir kénnen tatsdchlich die kirchliche Maternitadt fiir jene
jungen Kirchen beanspruchen, wie Paulus den Korinthern in Erinnerung
ruft, daB er sie durch die Verkiindigung des Evangeliums in Jesus
Christus geboren habe (1 Kor 4,15). Aber diese Kinder unseres Glaubens
sind inzwischen erwachsen geworden und berufen sich auf ihre Miindigkeit.
Wenn es in Afrika 1952 zwei afrikanische Bischofe gab, 1973 aber 170, in
Asien entsprechend 31 und 144, dann will das heiflen, dal diese zwei
vergangenen Jahrzehnte kirchlich ungeheuer fruchtbar waren. ,Ende der
Missionen®, d.h. eines Systems, in dem wir Missionare, Geld, Ideen
lieferten und die gesamte Verantwortung fiir jene Missionen trugen, das
Ende dieses Systems bedeutet nichts Schlimmes, nicht einen Schlag gegen
die Mutter-Kirche, sondern vielmehr Kronung und Vollendung unserer
missionarischen Téatigkeit. Der Impuls hat gewirkt, der angekurbelte Mo-
tor liuft weiter. ,Unsere Missionen“ werden mit der Aufhebung des
,Jus commissionis® am 24, Februar 1969 nicht Niemands-Land, fallen nicht
dem Feind in die Hand, sondern sind zu jungen, selbstindigen Ortskirchen
geworden, die ihrerseits wieder zu Agenten der Evangelisierung in aller
Welt, besonders in ihrer Welt werden. Welche Bereicherung kann man
davon erwarten, wenn nicht mehr bloB ein Kontinent in den andern fiinfen
missioniert, sondern wenn nun in jedem Kontinent Priester und Laien auf
ihre Weise das Evangelium leben und es weiter tragen!

Freilich, diese Kirchen sind keineswegs derart unabhéngig, dal sie unse-
rer nicht mehr bediirften. Es ist iiberhaupt , keine Kirche — sei sie west-
lich oder nichtwestlich — von Gott dazu berufen, unabhingig zu werden.
Alle sind vielmehr aufgerufen, gleichzeitig ihre eigene, einmalige und
unverwechselbare Identitit zu verwirklichen und einander durch Aus-
tausch und gegenseitige Hilfe zu bereichern, um so glaubwiirdiger und
wirksamer an der vollen Befreiung der Menschheit im Rahmen des Heils-
planes Christi mitzuwirken“5). Wenn eine Kirche sich einbildete, total
unabhiingig zu sein, dann wire sie eben eingebildet. Koinonia, Kommunion,
Kontakt, Kommunikation gehtren konstitutiv mit zum Wesen jeder
Ortskirche.

Mission {iber den eigenen Raum hinaus bleibt nach wie vor Lebensfunktion
jeder Ortskirche und verlangt die Mitverantwortung und Mitarbeit aller
in jener Kirche. Uber die theologische Argumentation hinaus kann heute
rein pragmatisch nachgewiesen werden, dafl wir nicht am Ende, sondern
am Beginn einer neuen und auBergewdhnlichen Missionsepoche stehen,
da wir gleichzeitig von der Stunde Afrikas, der Stunde Lateinamerikas,

8) J. Kerkhofs, Situationsanalyse der Kirchen, die nicht zum nordatlantischen Raum
gehoren, in: ZMR 1972, 167.
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der Stunde Asiens reden konnen, also vor eine globale Herausforderung
zur Verwirklichung der Mission Christi in der Welt gestellt sind®).

Wir erkennen also in dieser schopferischen Pause, daB die , verdnderten
Umsténde“ gar nicht schlechtere Voraussetzungen schaffen, im Gegenteil,
dal sie uns eine neue Schau der Welt und der Kirche vermitteln, die be-
freit und neue Krifte weckt. Wir tun gut daran, den jungen Christen, die
dem alten missionarischen Weltbild nicht nachtrauern, aber den bleiben-
den Sinn der Mission noch nicht entdeckt haben, diese neue Schau und die
gegenwartige Herausforderung bewuflit zu machen. Sie sind miide des
kirchlichen Jammerns tiber die ,schlechten Zeiten“, miide der innerkirch-
lichen Streitgespriche tiber die Handkommunion, die Interkommunion, den
aullergewdhnlichen Spender der Kommunion, die Laienpredigt und der-
gleichen. Sie lassen sich bestenfalls noch an einer Kirche interessieren,
die nicht blof vorgibt, eine Mission zu haben, sondern die tatsidchlich mutig
und prophetisch, mit Worten und Taten in die Zeitgeschichte eingreift und
sie mitgestaltet. Die Kontestation in der Kirche wird wachsen, oder aber,
was schlimmer ist, in Midigkeit und lautlose Abwanderung ausmiinden,
solange die Kirche ihre Hauptsorge auf die Innenpolitik verlegt. Es be-
steht indes gute Hoffnung, die Kontestation durch missionarische Offnung,
durch eine grofie Auflenpolitik zu iiberwinden, durch Teilnahme an der
Mission, die einer heilsbediirftigen Welt Heil anbietet, Heil fiir Leib und
Seele, Heil fiir jetzt und dereinst, Heil fiir den Menschen schlechthin, so
wie Christus es getan hat.

So brauchen wir den notigen Mut fir den
AUFBRUCH ZUM ZWISCHENKIRCHLICHEN DIENST.

In der traditionellen Terminologie nannte man es ,,cooperatio missionalis®,
was aber eine einseitige Anstrengung, ein Einbahn-Swvstem meint. Wir
haben uns heute einzureihen in den Zug des gesamten Volkes Gottes,
nicht mehr am Kommandoposten, sondern schlicht als Christen unter
Christen, auf der neuen Basis der Partnerschaft, der Briiderschaft, steis
aufmerksam und flexibel, um zu erkennen, was je fillig ist, was jede
Kirche nétig hat, aber auch, was jede Kirche geben kann. So wird ,unsere
Missionshilfe“ abgelést durch das ,Rendez-vous du donner et du recevoir®
(L. Senghor), durch die ,,cross-culturation®, den zwischenkirchlichen Dienst,
die gegenseitige Befruchtung, Anregung, Bereicherung, nicht bloB aus
Diplomatie, sondern aus wirklicher Interdependenz!

Wir bilden uns doch nicht mehr ein, dal wir nur zu geben und nichts zu
empfangen héitten. Lateinamerika'ist uns weit voraus in der Theologie
der Befreiung, im konkreten Einsatz fiir die Wiirde des Menschen, in der

6) W. Bithlmann, a. a. O. 122—136.
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Auswertung des eucharistischen Brotes fiir das Teilen auch des téglichen
Brotes, in der 6sterlichen Hoffnung (Negro Spirituals), in der Erneuerung
der Kirche durch die Basis-Gruppen. Afrika moéchten wir beneiden um
seine Spontaneitéit, seine Lebensfreude, seine evangelische Sorglosigkeit,
wie um seine priesterlosen und doch sehr aktiven AuBenposten, die uns
Modell sein kénnen fiir unsere kommende priesterarme Zeit. Von Asien
aber beziehen wir bereits die Technik der Meditation und hoffentlich ler-
nen wir auch bald vom maoistischen China die Technik der Sensibilisie-
rung, denn wir missen staunend und beschdmt zugeben, dall die maoisti-
sche Ideologie in Lindern, wo wir seit Jahrzehnten inmitten eines ,gott-
ergebenen® Volkes wirkten, in kurzer Zeit eine Massenbewegung von
Animatoren auszuldsen verstand, die ihr Volk in Bewegung bringen
(Mozambique, Athiopien usw.).

Wenn wir zuerst einmal uns selbst als die Empfangenden, ja die Bedirfti-
gen erkennen, werden wir auch wieder geben kdnnen, chne die Empfan-
genden zu verdemiitigen. Vor aller greifbaren materiellen und personellen
Hilfe wird von uns etwas viel Subtileres und Wichtigeres erwartet: ein
Inter-esse (ein Dabei-, Mitten-drin-Sein, mea res agitur!), eine Sym-pathie,
ein Ver-stdndnis, daB wir jene Menschen als Mitmenschen und Briider
annehmen, so wie sie sind, daB wir nicht den Stab iiber sie brechen, weil
cinzelnen ihrer Staatsfithrer die Macht in den Kopf gestiegen ist, dall wir
ihnen Zeit lassen, ihre Geschichte zu gestalten, wie auch wir fiir unsere Ge-
schichte Zeit brauchten und bis heute noch keine Muster der christlichen,
der politischen und weltwirtschaftlichen Tugenden geworden sind. Die
beste missionarische Information niitzt wenig, flieBt ab wie ein Platzregen,
wenn sie nicht auf ein zum voraus durch dieses Interesse gelockertes Erd-
reich f&llt. Missionarische BewuBtseinsbildung, das Wissen um die welt-
weite Verantwortung und Solidaritdt hat also Prioritat vor allen andern
Unternehmungen.

In dieser Haltung werden wir auch das ndtige Vertrauen in die jungen
Ortskirchen setzen. Wir werden sie nicht mehr bemuttern. Sie sollen nicht
schwache Kopien unserer westlichen Kirche werden. Lassen wir doch
jene jungen Viogel flattern. Sie werden schon den richtigen Weg finden!
Der Schipfergeist, der den Zugvégeln den nétigen Instinkt gab, wie sollte
er nicht auch den jungen Kirchen die notige Inspiration und innere Rei-
fung geben? Wir stehen an einer historischen Wende wie damals beim
Ubergang der Judenkirche zur Heidenkirche. Die Kirche, die nun 2000 Jah-
re lang quantitativ und qualitativ Kirche des Westens war, ist daran,
Kirche der Welt zu werden. Sie muBl aber bereit sein, dafiir einen Preis
zu zahlen: die Desokzidentalisierung, die Preisgabe des Monopolanspruchs
der westlichen Form von Kirche. Wir sollen den Kirchen der andern
Kontinente mit ihrem nun eigenen politischen, kulturellen und kirchlichen
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SelbstbewuBtsein nicht die Lasten der westlichen Tradition aufbiirden.
Sie wollen das Evangelium in ihre Kultur hinein inkarnieren, ihm Fleisch
von ihrem Fleisch, Geist von ihrem Geist geben.

Was grundsitzlich in vielen Dokumenten des Konzils und der Synoden
klar ausgedriickt ist, wird, wenn es drauf und dran kommt, wieder zu-
riickgenommen, aus , Liebe zu einer Kirche unter dem einen Hirten", oder
sagen wir besser, aus Angst, die kirchliche Einformigkeit auf Grund der
kontingenten européischen Geschichte und der disziplindren Gesetze aus-
zutauschen mit der Vielfalt der Formen bei aller Einheit des Glaubens
und der Liebe?). Das Seilziehen, das bei der letzten Synode um dieses
Thema der Ortskirchen ausgebrochen ist, wurde mit dem Ende der Synode
nicht einfach abgebrochen. Das Symposium der afrikanischen Bischofskon-
ferenzen hilt seine diesjahrige Tagung in Rom mit dem Thema: ,Evange-
lisierung und Kulturen.“ Das gleiche Thema ist Gegenstand der freien
Forschung beim Internationalen missiologischen KongreB im Herbst in
Rom.

Die westliche Kirche, die damals den abstrakten, antireformatorischen
Katechismus in die Missionen importierte, hat diesen Schaden im Konzil
gut gemacht. Jetzt leben wir in einer evangelischeren Kirche, die wiirdig
ist, der ganzen Welt angeboten zu werden. Neben diesem Dienst der Er-
neuerung, der weiterhin zu leisten bleibt, ist es gegenwiértig m. E. die
dringlichste Aufgabe der Theologen, die Thematik um die Ortskirchen und
den Pluralismus noch mehr zu vertiefen und unermiidlich und noch lauter
zur Sprache zu bringen®), bis schlieBlich der theologische und praktische
Ausgleich zwischen Vaticanum I und Vaticanum II, zwischen Universal-
kirche mit dem Primat und den Ortskirchen mit den Bischéfen gefunden
und verwirklicht ist.

Ich meine, der zu erwartende Pluralismus sei nicht in erster Linie ein
Gegenstand der Angst, sondern unerhérter Hoffnung. In einem neuen
Buch iiber Afrika und seine Religionen stellen die zwei Autoren, L. V.
Thomas und R. Luneau, fest, daB Afrika in der gegenwirtigen Welt der
Kiinstler, Schriftsteller, Cineasten, Maler einen beachtlichen Platz einge-
nommen habe, aber an religiésen Schopfungen noch arm geblieben sei —
weil hier der notige Raum der Freiheit gefehlt habe. Und doch habe Afrika
Recht und Pflicht, ,seinen“ religiosen Ausdruck zu finden, ,sein“ reli-

7) Ausdruck dieser Haltung ist etwa der Artikel von D. Grasso, I problemi trattati
al Sinodo dei vescovi, in: Civilta Cattolica 1974, 435—446.

8) Es ist bezeichnend und betriiblich, daf im Gesprich um den theologischen Plu-
ralismus bei der Synode 1974 die Studie der Internationalen Theologischen Kom-
mission, ,Die Einheit des Glaubens und der theologische Pluralismus”, Einsiedeln
1973, liberhaupt von niemandem erwidhnt wurde. So sehr leben Theologie und offi-
zielle Kirche aneinander vorbei.
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gitses Wort zu gebédren zum Reichtum der Kirche®). Was werden wir zu
erwarten haben, wenn einst nicht mehr bloB Europa fiir alle andern Kon-
tinente Liturgie bestimmt und gestaltet, wenn einst nicht mehr bloB ganz
wenige Minner der westlichen Welt — vorwiegend Theologen des Mittel-
alters! — Theologie machen und alle andern es nachsagen, sondern die
Christen der sechs Kontinente das Evangelium lesen, leben, es in ihre
Geisteswelt hinein ibertragen? Es wird daraus ein Kaleidoskop von Theolo-
gie entstehen, wo die gleichen Grundfarben in immer neuem Zusammen-
spiel erscheinen. Es wird daraus ein Friihling von theologischem Blithen
iiber die ganze Erde hin zum Spriefen kommen. Wir leben in einer interes-
santen Epoche, und missionarische BewuBtseinsbildung hat heute viel an-
ziehendere Horizonte vor sich als in der ,guten, alten Zeit!"

Noch ein Wort zur handgreiflichen Hilfe von Personal und Geld. Sicher
kann man nicht mehr unbeschwert wie vor 20 Jahren die Werbetrommel
schlagen und meinen, die Missionskrise werde damit wieder endgiltig
iiberwunden. Aufrufe wirken nur noch glaubwiirdig, wenn sie im poli-
tisch-psvchologisch-kirchlichen Kontext ausgesagt werden. Wir sollen es
gar nicht verheimlichen, daB mehrere Staaten die Missionare ausgewiesen
haben und wir uns in andern Staaten auf derartige MaBnahmen gefaft
machen miissen. Wir sollen es nicht verheimlichen, dafl da und dort die
einheimischen Bischéfe — trotz schéner Worte — und der einheimische
Klerus nicht mehr darauf erpicht sind, viele weitere Missionare zu be-
kommen. Wir sollen es nicht verheimlichen, daB mit stdndigem Nachschub
von Missionaren die grundlegenden Probleme der jungen Ortskirchen
nicht geldst werden, sondern Lésung hinausgeschoben wird. Sie sollen vor
allem lokale Losungen suchen durch gréBere Entfaltung der Ministerien
und stirkere Mitverantwortung der Laien.

Trotzdem ist noch Bedarf da an Missionaren. Wenn im ,priesterarmen®
Europa auf 10 000 Katholiken 9,8, in Nordamerika 12,6 Priester kommen,
in Asien aber nur 4,7, in Afrika 4,3, in Lateinamerika 1,8; wenn die 2,2 Mil-
liarden Nichtchristen von 1965 bis ins Jahr 2000 auf 4,2 Milliarden anstei-
gen, angesichts solcher brutaler Zahlen soll niemand im Ernst behaupten,
es brauche keine Missionare mehr. Freilich Missionare, die hellhérig und
mitbriiderlich sind, sich den Ortskirchen einordnen, dem ,Moraterium®
als Reaktion auf unbewdiltigte Konflikte zuvorkommen. Missionare, die
mit heutigen Methoden und Haltungen unter den Nichtchristen leben als
Vorhut aller religiésen Menschen auf ihrem Weg zum Vater. Missionare
als Botschafter der alten unter den jungen Kirchen, als Zeichen und Ga-
rantie fiir die Einheit und Universalitit der Kirche, als Modelle des radi-
kalen Verlassens von Familie und Heimat, der Grenziiberschreitung um

) La terre africaine et ses religions, Larousse 1975, 333.
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des Reiches Gottes willen, so wie Christus seine Existenz im Gottsein iiber-
schritt, um eine Existenz ,fiir uns” und , mit uns“ anzunehmen.

Auch das Thema Geld muB im heutigen Kontext behandelt werden. Zu-
nédchst miissen wir bedauern, da3 in der Vergangenheit Mission so sehr mit
dem Gedanken Geld verbunden war. Kaum hérte ein guter Christ das
Wort Mission, glaubte er, den Geldbeutel éffnen zu: miissen, um dann
wieder guten Gewissens weiterzugehen. Wir miissen auch zugeben, dal wir
mit unserm Geld passive, empfangende — und oft undankbare Christen-
gemeinden aufbauten, oder wenigstens, wie Bernard Nkuissi aus Kamerun
es formulierte, Kirchen wie schwerkranke Menschen, die nur von kiinst-
licher Erndhrung und stindigen Blultransfusionen, d. h. von unsern stin-
digen Geldeinspritzungen leben kénnen.

Trotzdem braucht es noch Geld. Aber Geldhilfe hat heute vorwiegend den
Zweck, Voraussetzungen fiir eine selbsttragende Kirche zu schaffen, Bene-
fizien jeglicher Art zu stiften, wie es von ,Ecclesiae Sanctae“ III/8 ge-
winscht wird, auch den wirtschaftlichen Standard jenes Landes zu heben,
damit die einheimischen Christen in die Lage versetzt werden, ihre Kirche
zu érhalten. Wo eine Hilfe diesen Zweck behindert, wire sie nicht mehr
verantwortbar!?).

Bei der Beschaffung dieser immer noch nétigen Gelder vollzieht sich zu-
sehends eine zweifache Verlagerung: eine Verlagerung von der bilateralen
zur multilateralen Hilfe. Die Missionsinstitute, die in der Vergangenheit
Hauptvermittler der Missionsgelder waren, haben »ihre® Missionen an die
Ortskirchen abgetreten. Sie sind nicht mehr im gleichen MaB wie friiher
auf Geldjagden und auf die damit verbundene Konkurrenz angewiesen.
Geldbeschaffung fallt heute mehr und mehr tibergeordneten Werken wie
Misereor, Adveniat und vor allem den Pipstlichen Missionswerken zu.
Diese letzteren stehen vor einer Chance. Sie haben aber ihr Vorrecht nicht
so sehr aut Grund pépstlicher Dokumente zu behaupten, sondern durch
Transparenz und Effizienz auszuweisen. Da8l es heute eine iibergeordnete
Koordinations- und Ausgleichsstelle braucht, liegt auf der Hand. Durch
weitsichtige Planung, z. B. durch Entsendung von kirchlichen Finanzfach-
leuten, konnten sie regionale Finanzierungspléne ausarbeiten und Bi-
schofskonferenzen, welche die nétigen psychologischen Voraussetzungen
haben, helfen, in absehbarer Zeit eine gerechte und solidarische Finanz-
grundlage zu schaffen.

10) Zum ganzen vgl. Th Dams (Hg.), Entwicklungshilfe — Hilfe zur Unterentwicklung?
Mainz-Miinchen 1974. G. A. C. van Winsen, L'assistance missionnaire catholique,
Leiden 1973. S.C.P.G.E., Aspetti pastorali delle Pontifice Opere Missionarie, Roma
1974. W. Biihlmann, a. a. O. 287—302.
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Fine zweite Verlagerung vollzieht sich von der Almosen-Sammlung zum
zwischenkirchlichen Dienst. Almosen in Ehren. Aber es ist der ,hochsten
und heiligsten Pflicht der Kirche® (Ad Gentes 29) nicht wiirdig, von
bloBen Almosen leben zu miissen. Und es ist fiir die jungen Kirchen nicht
forderlich, wenn ihre Bischéfe monatelang auf Bettelreisen in der Welt
umherfahren. Im heutigen SozialisierungsprozeB soll auch die Kirche fiir
die Deckung ihrer Bediirfnisse geregelte Losungen finden. Darum sollte
der ,Pflichtteil“ der christlichen Gemeinschaften, wie er in , Ad Gentes"
n. 38 und in ,Ecclesiae Sanctae® III/18 gefordert und durch Propaganda
Fide in 1% des Pfarr- oder Dibzesanbudgets konkretisiert wurde, endlich
eine Selbstverstindlichkeit werden. Junge Menschen sind ohne weiteres
bereit, als ,pressure groups® fiir die Durchsetzung dieser Idee zu dienen
und sie ziehen eine solche Lésung ohne Zweifel dem traditionellen ,Mis-
sions-Pfennig vor!

Das sind einige Uberlegungen zum Thema: Missionarische BewufBtseinsbil-
dung fiir morgen — Wie Mission konkret morgen aussehen wird, wissen
wir nicht und brauchen wir auch nicht zu wissen. Wir wissen nur, dafl die
theologischen Grundideen des Vaticanum II, die Idee der Ortskirchen und
jene der Gewissensfreiheit, wie Zeitbomben wirken und noch keineswegs
ihre volle Kraft abgegeben haben. Wir miissen oder diirfen noch auf vieles
gefaBt sein. Auf diesem Weg in die unbestimmte und darum interessante
Zukunft geniigt es, wie Paulus stets auf den Geist zu horen, d. h. auf die
Zeichen der Zeit zu achten, die laufende Geschichte prophetisch zu inter-
pretieren und selbst zuversichtlich in dieser Geschichte mitzuwandern und
mitzuhandeln!
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Die Erwartungen nach der Gemeinsamen Synode der Bistiimer
in der Bundesrepublik Deutschland

Wir bringen hier drei Kurzreferate, die jeweils von einem anderen Ansatzpunkt
der Frage nachgehen: Wie konnen die Beschliisse der Gemeinsamen Synode, vor
allem der Beschluf iiber ,Die Orden und andere geistliche Gemeinschaften —
Auftrag und pastorale Dienste heute” im Leben der Kirche in Deutschland und
ihrer Orden und geistlichen Gemeinschaften wirksam werden. Die Referate leite-
ten die Beratungen der Gemischten Kommission der Deutschen Bischofskonferenz
fiir Ordenswesen am 29. Oktober 1975 in Wiirzburg ein. Die Redaktion

1.W as wird von den Orden nach der Gemeinsamen Synode ermartet?
Von Friedrich Wulf SJ, Miinchen

Wer ist derjenige, der von den Orden etwas erwartet: die Synode, die Bi-
schofe, die Laien und Gemeinden, die Ordensleute selbst oder alle zusam-
men? AuBlerdem sollte man die gestellte Frage folgendermafBen erweitern:
»Was wird von den Orden und fiir die Orden nach der Gemeinsamen
Synode erwartet?“

Ebenso wichtig wire die Frage: Wie kann die Vorlage in den Gemeinden
und ganz allgemein bekannt und fruchtbar gemacht werden? Welche Auf-
gabe kommt dabei den Ordinariaten (Bischéfen), den Gemeinden und auch
den Orden zu? Diese Frage miiSte eigentlich heute die Sorge aller Beteilig-
ten sein. ;

Sinnvollerweise kénnen nur diejenigen etwas von den Orden auf Grund
des Synodenbeschlusses erwarten, die die Synode mitgemacht oder mitver-
folgt haben und den Synodenbeschluf kennen; und noch mehr: diejenigen,
die auch eine hinreichende Kenntnis von den Orden und vom Ordensleben
haben. Wo letzteres nicht der Fall ist, werden oft véllig irrefithrende und
unerfiillbare Erwartungen gehegt.

Die Antwort kann nur einige Punkte herausgreifen; es sollten aber die
fiir die heutige Situation entscheidenden sein.

1. Daf die Orden wieder eine groBere Selbstsicherheit bekommen, daB
sie von neuem wissen, was und wer sie in der Kirche, im Volk Gottes sind
und sein sollen, in Unterscheidung von andern Charismen und Diensten.
Man sprach in den letzten Jahren oft von einem Identitdtsverlust der Or-
den, nachdem nicht nur fiir unabinderlich gehaltene Formen und Institu-
tionen des Ordenslebens ins Wanken gekommen waren, sondern manches
von der traditionellen Begriindung des Ordenslebens iiberhaupt, des mo-
nastischen wie des tdtigen, nicht mehr aufrecht erhalten werden konnte
(Ausklammerung des Weltbezugs, Exegese, Perikope vom Reichen Jiingling
nach Mt, Berufung zu héherer Vollkommenheit usw.).
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2. Wo es in den Orden zu einer tieferen Selbstfindung kommt, da erwartet
man von ihnen, daB sie in ihrer jeweiligen Berufung (zur Kontemplation
oder zu einem tiitigen Leben) zeitgemifle Formen ihrer Lebensweise und
ihres besonderen Dienstes finden, in denen ihr Grundauftrag wieder stér-
ker zum Leuchten kommt, Zeichencharakter erhilt und die Menschen zu
Fragen und Uberlegungen zwingt. Selbst Nichtchristen miiften bei ndherer
Kenntnis der Orden die Erfahrung machen, daB diese sich nicht aus den
Aufgaben und Problemen der Welt herausstehlen, sondern am Gesamt-
schicksal der Menschheit, an ihren Fragen und Leiden teilnehmen und
fiir die Mitmenschen da sein wollen, nicht nur im sozial-caritativen Be-
reich, sondern hinsichtlich jeglicher Lebenshilfe, vor allem der seelisch-
geistlichen, hinsichtlich der letzten Fragen menschlichen Lebens.

3. Folgende Schwerpunkte sehe ich, an denen die heutige Gesellschaft
abmiBt, ob und wie weit die Orden etwas fiir die Kirche und die Welt
bedeuten, Zeichen und Signale setzen:

a) Die Ordensleute miissen sich als Einzelne und als Gemeinschaft, wo
immer man ihnen begegnet, als arm und anspruchslos erweisen, als Men-
schen, denen es nicht, wie meist in der heutigen Gesellschaft, um Macht,
Ansehen und Wohlstand geht, sondern um ein Dienen, im Bemiihen um
mehr Wahrhaftigkeit, Gerechtigkeit und Liebe im menschlichen Zusam-
menleben. Dabei ist die religiés motivierte Ehelosigkeit nur dann glaubhaft,
wenn sie mit menschlicher, insbesondere affektiver Reife verbunden ist.
Dann allerdings hat sie im Kontext des vorher Gesagten heute einen
wichtigen Stellenwert.

b) Die in a) genannten christlich-humanen Haltungen kommen erst dann
zum Tragen, wenn es den Orden gelingt, eine Form ihres Gemeinschafts-
lebens zu entwickeln und erfahrbar zu machen, die zwar nicht die Fami-
lie ersetzt und ersetzen kann, wohl aber dem Einzelnen das Gefiihl der
Angstlosigkeit, des Beheimatet- und Angenommenseins vermittelt, das
BewuBtsein schenkt, in schweren Zeiten einen inneren und &duBeren Riick-
halt an der Gemeinschaft zu haben, Rat und Hilfe in ihr zu erfahren und
in seinem Menschsein zur Entfaltung zu kommen. Eine solche Form des
Zusammenlebens ist fiir uns heute bei der Meinungspolarisierung und den
wachsenden Interessenkonflikten schwerer geworden; sie verlangt von
den Vorgesetzten ebenso wie von den Mitgliedern Kenntnis der Gruppen-
prozesse, der Wege zur Konfliktbereinigung, und im einzelnen: Riicksicht-
nahme aufeinander, Spielraum fiir den Einzelnen, aber auch Verantwor-
tung jeden Mitgliedes fiir das Ganze, Zuriicktretenkénnen vor dem Ge-
meinwohl usw. Hier liegt eine der wichtigsten Aufgaben und Lernprozesse
der Orden heute, nach innen und nach auBen.

c) Ein dritter Schwerpunkt endlich dessen, was man von den Orden er-
wartet, ist m. E. eine gréBere Offenheit zu den AuBenstehenden, den Ge-
meinden, vor allem aber auch gegeniiber den Suchenden, selbst gegeniiber
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den Nicht-Christen, bei aller notwendigen und heute oft gefdhrdeten Pfle-
ge des Eigenraumes, ohne den eine Gemeinschaft nicht zusammenwéchst
und bestehen kann. Mit der hier gemeinten Offenheit ist zunéchst darauf
abgezielt, daB die religits begriindete Weltabgeschlossenheit fritherer Zeit
so nicht mehr aufrecht zu erhalten ist. Das Ordensleben, wie es begriindet
und gelebt wird, muB fiir die AuBenwelt durchsichtiger werden. Man
mufB3 mit ihm bekannt werden und darin einen konkreten Einblick ge-
winnen konnen. Das kann auf verschiedene Weise geschehen (Tag der
offenen Tiir, Gruppengespriache von Ordensangehtrigen mit Laien inner-
halb des Hauses usw.) und ist fiir beide Teile, die Ordensleute und die
AuBenstehenden, von Nutzen; beide lernen voneinander; die Orden
konnen iiberdies bei solchen Gelegenheiten durch Offenheit, Sachkenntnis
und Gesprichsfdhigkeit manche Vorurteile abbauen helfen; auBerdem
bedeutet eine solche Offenheit eine gewisse Kontrolle, wie weit der An-
spruch der Orden mit der Realitét iibereinstimmdt.

Die hier gemeinte Offenheit gilt auch fiir die immer hiufiger werdende
notwendige Zusammenarbeit mit Laien in den verschiedensten pastoralen
Aufgaben und auf verschiedenen Ebenen (auch und gerade dort, wo Ein-
zelne oder kleine Gruppen mit Nichtordensangehorigen und sogar Nicht-
Katholiken und Nicht-Christen in der gleichen Aufgabe stehen). Nur auf
diese Weise erhalten die Orden wieder ihren Platz mitten in der Kirche,
in der Gemeinde, und sogar in bestimmten Bereichen der Gesellschaft
iiberhaupt. Sie sind keine Fremdlinge mehr, denen man aus dem Weg
geht, und konnen doch wie ein Zeichen sein, etwas in Erinnerung bringen,
was verschiittet ist, Vertrauen wecken und Sehnsucht wachrufen. Ent-
sprechend dem MaB der Offnung der Orden nach auBen hin (dieses MaB
héngt vom Ordenstyp und dem jeweiligen Ordensziel ab) hat der Eigen-
raum, der interne Bereich eine unersetzliche Funktion.

4, Was von den meisten an erster Stelle genannt zu werden pflegt, wenn
man die Frage stellt: ,Was wird von den Orden nach der Gemeinsamen
Synode erwartet?”, ndmlich ein neuer geistlicher Aufbruch, das radikale
Ernstmachen mit dem Evangelium, die Uberwindung von Resignation
und Ermiidung, das setzen wir mit Bedacht an die letzte Stelle, obwohl es
in der Tat das Wichtigste ist. Denn ein neuer geistlicher Friihling, fiir den
es vielleicht mancherlei Anzeichen gibt, hdngt weithin von der Erfiillung
der vorhin genannten Bedingungen ab; hier wird in den Orden, gerade
aufgrund des Synodenbeschlusses, viel getan. Aber das alles gentigt nicht,
um einen sichtbaren, ansteckenden geistlichen Friihling herbeizufithren. Da-
zu bedarf es der Charismatiker und Propheten, und die macht man nicht;
die schenkt Gott allein. In der Zeit, in der wir leben — es ist eine Spéitzeit
und zugleich der Beginn einer neuen Epoche — nutzen alle moralischen
Appelle nichts. Man mufl sich aber bereit halten fiir Gottes Gnade, fiir
seine besonderen Berufungen: in den Orden ebenso wie im kirchlichen
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Amt, im Episkopat und bei den Priestern, und nicht zuletzt in den Ge-
meinden. Wir haben keine Garantie, daB solche Propheten nur in den
Orden auftreten, aufgrund ihres Programms. Gott holt sie wie David von
der Herde weg, wie er will. Darum miinden meine Ausfithrungen in die
Frage: Was miissen die Bischofe, die Priester und die Gemeinden tun, da-
mit den Orden nach dem BeschluB der Gemeinsamen Synode ein Neuauf-
bruch gelinge?

I1. Ordensleben heute innerhalb der Kirche

Von Emmanuel von Severus OSB, Maria Laach

L. Einleitung

Im Abschnitt iiber das Wesen der geistlichen Gemeinschaften im Synoden-
beschluB 5 der deutschen Bistiimer wird gesagt: ,Sie verstehen sich zu
Recht als Jiingergemeinde im besonderen Sinn. Sie haben nicht nur ihren
Ort in der Kirche, sondern sie sind Kirche und sollen Kirche zur Erschei-
nung bringen, so daB man glauben kann, daB der Herr in ihrer Mitte ist
(1 Kor 14,25)1).“ Gesprache mit Ordensleuten verschiedenster Prigung und
verschiedenster Titigkeiten iiber diese Sitze haben mir seit Vorliegen des
Synodenbeschlusses vor allem zwei Erfahrungen gebracht: Sie werden
tatsichlich oft iiberlesen und darum nicht zur Kenntnis genommen. Ander-
seits bereiten sie dem Selbstverstindnis der Orden oft noch betréchtliche
Schwierigkeiten. Thre Erlduterung ist darum ein Gebot der Stunde.

Dazu bieten sich die verschiedensten Moglichkeiten an, die an diesem
Ort keineswegs alle ausgeschopft werden konnen, zumal wir uns auch fra-
gen miissen, welche in der gegenwirtigen Stunde fiir die Kirche in Deutsch-
land hilfreich sein kénnen. So wenig wir bei unseren Uberlegungen von
historischen Fragestellungen absehen kénnen, so konnen und sollen sie
doch hier nicht die Hauptrolle spielen?). Wir wollen vielmehr versuchen,
die Frage nach dem Leben der Orden in der Kirche von ihrem Selbstver-
stindnis her zu beantworten und die Folgerungen zu sehen, die sich aus
den Thesen des Synodenbeschlusses und dessen Empfehlungen’fiir das
Eigenleben der Orden und ihren Ort in der Kirche ergeben.

2. Voriiberlegungen

Als erste Voriiberlegung dient zundchst die Feststellung, daB die Satze
des Synodenbeschlusses eine folgerichtige Entfaltung des zweiten jener
Grundsitze anzusehen sind, die im Dekret Perfectae caritatis Nr. 2¢) aus-

1) Die Orden und andere geistliche Gemeinschaften — Auftrag und pastorale Dien-
ste heute. Ein Beschluf der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesre-
publik Deutschland (Heftreihe: Synodenbeschliisse 5 [Bonn 19751) 2.1.7 (8).

%) Dazu HuBere ich mich in einer Arbeit ,Was heifit heute ekklesiastikos monazein?”
im Jahrbuch Regulae Benedicti Studia 5 (1976).
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gesprochen werden: , Alle Institute sollen am Leben der Kirche teilnehmen
und sich entsprechend ihrem besonderen Charakter deren Erneuerungs-
bestrebungen — auf biblischem, liturgischem, dogmatischem, pastoralem,
o6kumenischem, missionarischem und sozialem Gebiet — zu eigen machen
und sie nach Kriften férdern®).“ Es ist nur natiirlich, daBl die Dimensionen
eines solchen Imperativs nicht alle in gleicher Weise und nicht alle auf den
ersten Blick erkannt werden konnten. Aber der Grundgedanke des Syno-
dalbeschlusses ist hier bereits ausgesprochen: ,,Am Leben der Kirche teil-
nehmen und sich deren Erneuerungsbestrebungen zu eigen machen® heifit
doch nichts anderes als den Orden ihren Ort in der Kirche von heute zu-
weisen und ,sich deren Erneuerungsbestrebungen zu eigen machen®
mull wohl so verstanden werden, daBl ,Kirche in Erscheinung zu bringen*
ist und die Orden und geistlichen Gemeinschaften sich als Kirche ver-
stehen. Die Aussage von PC kann durch andere im gleichen Dekret er-
génzt werden. Wir beschrénken uns hier auf Verweise?).

Wenn die Synode der deutschen Bistiimer zehn Jahre nach der Versf-
fentlichung des Konzilsdekretes diese Gedanken noch einmal hervorhebt,
so darf daraus nicht geschlossen werden, das Konzilsdekret PC und alle
in der Folgezeit erlassenen kurialen Dokumente, die seiner Ausfithrung
und Auslegung dienten, seien ohne Wirkung geblieben. Aber es war na-
turgemilBl leichter, ,die Konstitutionen, die Direktorien, die Gebriuche-
biicher, Gebetbiicher, Zeremonienbiicher® zu tiiberarbeiten und mit den
iibrigen Dokumenten des 2. Vatikanums ,in Einklang zu bringen®s), als
sofort auch die geistlichen Anregungen fruchtbar werden zu lassen, wel-
che diese Dokumente enthalten®). Das konnte nur auf der Voraussetzung
der vorausgegangenen Revision geschehen und war wegen der Notwendig-
keit, die Eigenart der einzelnen Gemeinschaften stdrker zu profilieren?),
sicher auch schwieriger. Ich glaube deshalb, daB es notwendig ist, im Sin-
ne des Synodenbeschlusses besonders das ekklesiale Element im Selbst-
verstdndnis der Orden herauszustellen.

3. Ordensgemeinschaft als Gemeinde

Die grundlegende These als Ergebnis der beiden Voriiberlegungen wire
die: Fiir die Orden ist es gegenwirtig entscheidend, daB sie sich in tieferer
Weise als bisher als ,adelphotes® als Brudergemeinde verstehen. Ohne daB
man damit dem franzosischen Theologen Jean-Paul Audet eine Blan-

3) s. F. Wulf, Zeitgemdfe Erneuerung des Ordenslebens. Dokumente des Zweiten
Vatikanischen Konzils (Freiburg 1968) 61.

4) Perfectae caritatis Nr. 5, 2. Abschnitt; bei Wulf, ZeitgemdBe Erneuerung 67, Nr. 6
letzter Abschnitt (ebenda 71), Nr. 12, 1. Abschnitt (ebenda ygof).

5) Perfectae caritatis Nr. 3 (Wulf, ZeitgemiBe Erneuerung 65).

%) s. Wulf, Zeitgem&Be Erneuerung 62 zu 2e, der vom ,spirituellen Impuls” spricht.

7) Vgl. Wulf, ebenda 59—63.
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kozustimmung ausstellen miiBte, darf man doch feststellen: Die meisten der
Phinomene, die fiir den langen geschichtlichen Weg der Entfremdung
zwischen Klerus und Laien typisch sind, waren auch fiir die Entwick-
lung der Orden und fiir unser Sprechen iiber ihr Leben in der Kirche
mafBgebend®). Da das Konzilsdekret bereits das gemeinsame Horchen auf
Gott und das gemeinsame Finden und Erkennen seines Willens hervorge-
hoben hat, so ist damit eine erste Orientierungshilfe fiir das Versténd-
nis der geistlichen Gemeinschaften als Briiderschaft gegeben. Die Kon-
zilsversammlung hat folgerichtig erwartet, daB auf dieser Voraussetzung
Gruppen- und Klassenunterschiede abgebaut werden®) und ein wesent-
licher IntegrationsprozeB in den Orden eingeleitet werde. Den Gemein-
schaften ist damit als Ziel vor Augen gestellt, sich als Gemeinde im Sinne
der Kirche zu verstehen, sich aber auch in dieser Gestalt selbst darzustel-
len, das heiBt als eine Gemeinde, in der Briider und Schwestern zur Ver-
wirklichung der Nachfolge Christi auf ihre gegenseitige Hilfe angewiesen
sind, auf den ,guten Eifer® des Einander-Dienens'’). Heute scheint es
notwendig zu erkennen, daB hier auch die Voraussetzung dafiir gegeben
ist, das in den letzten Jahren oft bis zur Entfremdung belastete Verhiltnis
zwischen Kirchenvolk und Orden, dem Klerus und den Bischéfen und den
geistlichen Gemeinschaften wieder in ein organisches und gesundes Mit-
einander zu bringen. Leben in der Kirche und Kirche sein, darf sich nicht
nur darin erschépfen, ein wohldurchdachtes und reibungslos funktionieren-
des Ordnungssystem von Aufgaben und Diensten in einer Korperschaft
herzustellen, sondern Leben in der Kirche, das als ein Aufeinanderange-
wiesensein verstanden und erlebt wird, kann nur gedeihen, wenn es als
Teilnahme am Mysterium Christi erkannt wird.

Mysterium Christi bedeutet jedoch in der Theologie des 2. Vatikanums
immer auch Lebensgemeinschaft und Einheit des Herrn mit seiner Kirche,
der in ihrer Mitte das Heil der Menschen schafft und sein Erlésungswerk
weiterfithrt. Nur auf dieser Voraussetzung werden, so meinen wir, die
Empfehlungen des Synodenbeschlusses fruchtbar verwirklicht werden
kénnen. Nur auf dieser Voraussetzung kann die verhédngnisvolle Menta-
litit {iberwunden werden, aus der die Bischdfe in den geistlichen Gemein-
schaften das Menschenmaterial sehen, mit dem entstandene Liicken im
pastoralen Dienst gestopft werden kénnen und umgekehrt die Orden in
den Bistiimern die Subventionsspender aus Kirchensteuermitteln. Teil-
nehmen am Leben der Kirche, das Mysterium Christi ist, wird oft Lebens-
vorgénge bezeichnen, die mit einem nur rationalen oder kanonistischen

8) Vgl. J.-P. Audet, Priester und Laie in der christlichen Gemeinde. Der Weg in die
gegenseitige Entfremdung, in: Der priesterliche Dienst I (Quaestiones Disputatae
46 [Freiburg 1970]) 115—175.

9) Perfectae caritatis Art. 15; s. Wulf, Zeitgemé&Be Erneuerung 8yf.

10) E5 sel gestattet, hier auf die Regula Benedicti, Kap. 72 (202f Steidle) hinzuweisen.
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Instrumentarium nicht meBbar sind. Leitende, helfende und heilende Wirk-
samkeit der Kirche als Briidergemeinde!!) wird den Ordensleuten zu-
nichst immer die Méglichkeiten und die Voraussetzungen gewihren, den
Ruf zur Nachfolge Christi gemiB den Evangelischen Riten zu verwirk-
lichen. Dieser Raum zur Lebensfithrung gemiB dem Charisma der ein-
zelnen Ordensstifter legt jedoch auch den Ordensleuten die ernste Pflicht
auf, das Wesen der Berufung und charismatischen Gabe so zu erfiillen,
daB die Gemeinde am Ort, im Bistum und in der Gesamtkirche als Brii-
dergemeinde aufgebaut wird. Fast alle Empfehlungen des Synodenbe-
schlusses erhalten von dieser Voraussetzung her einen tiefen Sinn. Nur
so kann versucht werden, die Einheit zwischen dem Grundauftrag der
Orden und ihren konkreten Diensten in Kirche und Gesellschaft herzu-
stellen!®), nur so kann verhindert werden, dal die zum inneren geist-
lichen Wachstum des geistlichen Lebens notwendige Geschlossenheit einer
geistlichen Gemeinschaft zu einer Abgeschlossenheit mit dem Charakter
eines Gettos entartet.

Leben in der Kirche und als Kirche bedeutet darum auch Austausch der
Lebenskrifte und von daher die Anregung zu einer gegenseitigen Offnung,
wie sie in den meisten Empfehlungen des Synodenbeschlusses ausge-
sprochen wird. Das gilt fiir die Orden untereinander, das gilt vor allem
fiir die Bereiche des Gottesdienstes, fiir die Prisenz der Ordensleute in
allen Korperschaften, Arbeitsgemeinschaften und Réten, die in Pfarreien,
Bistiimern, Sprachbereichen und auf universaler Ebene bestehen, damit die
Kirche insgesamt ihren Heilsdienst wahrnehmen und erfiillen kann. Die
vom Synodenbeschluff unter dem Leitwort ,Mitten im Gottesvolk® zu-
sammengefalten Anregungen und Forderungen wollen daher mit Recht
helfen, jenen ProzeB gefdhrlicher gegenseitiger und eigener Isolierung
zu iiberwinden, den heute viele Christen mit groBer Sorge in fast allen
Bereichen kirchlichen Lebens beobachten.

Wenn Leben als Kirche nur als Teilnahme am Mysterium Christi zu be-
greifen ist, so ist die Berufung zur Nachfolge Christi in einer geistlichen
Gemeinschaft im Volke Gottes eine wesensentsprechende Moglichkeit
neben anderen — etwa der Ehe —, diese Teilnahme zu verwirklichen
und zu leben. Dieses Nebeneinander muBl im Abbau aller Rivalitdten und
allen Konkurrenzdenkens zu einem Miteinander und zu einem Fiireinan-
der-Einstehen werden.

Nur von diesem Verstéindnis des Ordenslebens her wird es moglich sein,
so manche abwertende, um nicht zu sagen: oberfldchliche Einschitzung
des Ordenslebens durch Theologen unserer Tage zu berichtigen (das sei

1) Auch zu diesen Worten mochte ich auf die Regel Benedikts, u.zw. 64,3—5 (190
Steidle) hinweisen.
12) 5. Orden und andere geistliche Gemeinschaften 2.2.3 (g).
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gegen H. Kiing gesagt). Nur in der Kirche kann die Antwort auf den Ruf
des Herrn sinnvoll gelebt werden; denn nur dort, wo sein Wort Tag um
Tag neu zur Sprache kommt, kann die Gemeinde zum Ort der Offenba-
rung werden, konnen Ordensgemeinschaften Zeichen sein, wie die christ-
liche Familie, die Gemeinde und die Kirche insgesamt. Da, wo die geist-
lichen Gemeinschaften als Kirche leben und Kirche sind, erweist sich
darum auch in unserer Zeit alles vorchristliche und auBerchristliche
Selbsterldsungs- und Heiligungsstreben als eingeholt, iiberholt und durch
die grundlegenden Heilstaten des Herrn umgewandelt. Das heute auszu-
sprechen ist angesichts der Anziehungskraft und des Missionseifers der
asiatischen Erlésungslehren in Europa und in anderen Teilen der Welt
nicht tiberfliissig.

Nur wo die geistlichen Gemeinschaften ihr Leben als Leben der Kirche
verstehen, werden sie ihren Grundauftrag auch als ,geistlichen Dienst am
Menschen® erfiillen kénnen und ,ein Ferment christlicher Menschlich-
keit“18) sein. Das aber macht deutlich, wozu die von Christus den Men-
schen geschenkte Freiheit den Menschen beféhigt, dafl eine Ubergabe des
Menschen in die Verfiigbarkeit Gottes sein geschdpfliches Dasein nicht
zerstort, sondern zur Vollendung bringt. Nur als kirchliches Leben werden
darum die geistlichen Gemeinschaften in Kirche und Welt Zeichen des
in Christus geschenkten Heiles sein kénnen.

Wer darum das Ordensleben als Gemeindeleben begreift, muff darum stets
den Einklang mit dem GlaubensbewuBtsein der Kirche suchen. Ordens-
regeln, Konstitutionen, Statuten und Hausbriuche sind darum als Hilfe
fiir den Einzelnen zu verstehen, sein lebendiges Verhé&ltnis zu Christus zu
bewahren und zu vertiefen. Ein Leben nach Regeln hat darum auch die
Funktion der Glaubenshilfe in der je verschiedenen Umwelt der Kirche
und in der sich stdndig verindernden Welt und Gesellschaft. Ubungen
und Gewohnheiten des klosterlichen Lebens, asketische Verzichte und alle
Werke der Frommigkeit, wie sie im Laufe der Geschichte entwickelt wur-
den, sind darum nie als Selbstzweck und als Werke einzelner sinnvoll,
sondern nur in ihrer Wesensbeziehung zu dem in seiner Kirche gegen-
wirtigen und wirkenden Herrn. Sie werden darum oft zweitrangig und
verinderlich sein, sie diirfen nicht vom Besonderen zum Absonderlichen
entarten und eine Trennwand zwischen den geistlichen Gemeinschaften
und der Gemeinde errichten.

4. Einiibung des Christentums und Erfahrung der
Kirche

So miissen die Ordensleute mit allen Getauften, den Glaubenden und

nach Christus als Christen benannten Briidern und Schwestern, zu einem

Miteinander und Fiireinander in der Kirche gelangen, deren Leben ein

13) Ebenda 2.2.2 und 2.2.3.
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Teilnehmen am Leben Christi ist, ein Weiter- und Andauern seines Heils-
werkes, beginnend mit der Menschwerdung bis zu Leiden, Kreuz und Tod
und seiner Auferstehung. Orden und geistliche Gemeinschaften erfiillen nur
dann ihren Daseinssinn und machen ihre Existenzberechtigung deutlich,
wenn sie den Christen in ihrer Mitte und den Christen, die von aulien zu
ihnen kommen, helfen, das Christentum einzuiiben und Kirche zu er-
fahrent4).

I11. Zum Beitrag der mweiblichen Gemeinschaften
fiir das kirchliche Ordensleben

Von Corona Bamberg OSB, Herstelle

Zwei Vorbemerkungen

a) Das Thema wurde mir gestellt im Zusammenhang mit Uberlegungen,
welche praktischen Auswirkungen der BeschluBl der Gemeinsamen Synode
der deutschen Bistiimer iiber die Orden habe bzw. haben kénne.

Daraus ergibt sich fiir dieses Kurzreferat dreierlei:

1. Eine kurze Bestandsaufnahme der hierfiir einschldgigen Aussagen des
Synodenbeschlusses.

2. Eine kurze Skizzierung des Status quo, d. h. dessen, was die Frauen-
orden faktisch bereits beitragen zum kirchlichen Ordensleben.

3. Méglichkeiten bzw. Erméglichungen weiterer Beitrige.

b) Was unter ,kirchlichem Ordensleben® zu verstehen ist, sollte vor allem
das zweite Referat von P. Prior Emmanuel v. Severus deutlich machen.
Das Gesagte wird also im Folgenden vorausgesetzt. Ausdriicklich sei noch
einmal hingewiesen auf die klassische Stelle des Beschlusses 2.1.7, wo es
heiBt: Geistliche Gemeinschaften ,haben nicht nur ihren Ort in der Kir-
che, sondern sie sind Kirche und sollen Kirche zur Erscheinung bringen,
so daB man glauben kann, daB der Herr in ihrer Mitte ist (1 Kor 14,25)%.
Ordensleben ist demnach vom Wesen her, das heiBt: seinem Grundauftrag
entsprechend, kirchlich. Es gibt vom Wesen her kein anderes Ordensleben.
Kirchliches Ordensleben ist in der ihm eigenen Weise kirchliches Leben.
Das besagt noch mehr als bloBe Berufung oder gar bloBen Einsatz fiir
Kirche und Gesellschaft. Das bloB funktionale Gegeniiber wird iiberboten;
noch weniger ist die Rede von einem bloBen Verbandswesen (vgl. H. Kiing
in ,,Christsein heute®). Vielmehr werden die vielfidltigen Dienste gesehen
als Konkretisierungen des einen Grundauftrags, der darin besteht, daB
die Orden als Gemeinschaften aus dem Evangelium Kirche sein und zur
Erscheinung bringen sollen. Das wird in den spezifischen Appell gefa(t:

14) Vgl. dazu E. Heufelder OSB, Kloster auf Zeit bei H. Léwe (Hg.), Einkehr in die
Stille (Kirche zwischen Planen und Hoffen [1972]) é9.
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die Gemeinschaften ,sollen Signale und Zeichen der geistlichen Dimen-
sion der ganzen Kirche“ sein (2.1.8).

1. Was sagt der Synodenbeschlufl iiber einen (fak-
tischen oder moéglichen) Beitrag der Frauenge-
meinschaften zu einem so verstandenen kirch-
lichen Ordenswesen?

a) Alles, was fiir geistliche Gemeinschaften insgesamt gilt, gilt auch fir
die Frauenorden, wenn man einmal absieht von dem zum Ordenspriester-
tum Gesagten.

Ist das in unserer bundesdeutschen Kirche heute selbstverstédndlich? Auch
bei der Zusammenarbeit von diézesanen Diensten mit Ordensleuten (4.1.1;
Empfehlung 8), beim Mitspracherecht (4.1.2) und iiberhaupt bei dem unter
Beweis zu stellenden ,briiderlichen und kollegialen Miteinander in der
Kirche“ — um nur diese Stellen zu nennen?

b) Besonders angesprochen werden die Frauengemeinschaften zunéchst
dort, wo die Rede ist von dem konventionellen Beitrag der Orden in Kran-
kenhiusern und Altenheimen (z. B. 1.1), ein Beitrag, der wichtig bleibt,
der aber nach Meinung der Synode nicht die Bedeutung der Orden im ge-
genwirtigen WandlungsprozeB der Kirche verstellen darf. Weiter ergeht
der Appell an sie, sich ebenso wie Briidergemeinschaften an den neu ent-
stehenden Laiendiensten in der Gemeinde zu beteiligen, besonders in den
sich bildenden Seelsorgszentren (3.2.2). Es wird dazu aufgefordert, auch in
Frauenorden eigene Krifte heranzubilden fiir die geistliche Unterweisung
und Weiterbildung ihrer Mitglieder (4.1.3) wie auch zur Leitung von Exer-
zitien (3.1.6) und Meditationskursen ete. (3.1.5). Von zentraler Bedeutung
ist der Absatz (3.3.2) liber die Stellung der Frau im Orden sowie die Emp-
fehlung 5, die eine Uberpriifung des Kirchen- und Ordensrechtes unter Be-
riicksichtigung der Wiirde und Rechtsgleichheit der Frau dringend nahelegt.

¢) Mitangesprochen und der Akzentsetzung nach sogar vorrangig gemeint
sind die Frauengemeinschaften dort, wo die Rede ist vom Auflassen or-
denseigener Werke oder von aufgeteilter Trégerschaft als Voraussetzung
dafiir, daB kirchliches Ordensleben in solchen Gemeinschaften gedeihen
kann (3.1.1; Empfehlung 1; 4.2.1; 4.2.2; 4.2.3; Empfehlung 11). Besonders
streng beschaulichen Frauenorden gilt der Absatz {iber die notwendige
Uberpriifung der Klausurregelung zur Ermdglichung eines realen Kon-
takts mit den wesentlichen Vorgingen in Kirche und Welt (3.1.3). Auch
diirfte der Nachholbedarf bei den 3.3 angesprochenen Voraussetzungen
fiir kirchliches Ordensleben (Hinfithrung zu humaner Bildung und Rei-
fung, Befihigung zu Kommunikation und Gespréch, Information, Leitungs-
und Fiihrungsstil) bei Frauenorden im allgemeinen noch groBer sein als
fiir Mannergemeinschaften, die durch priesterlichen Dienst und die da-
mit verbundene Ausbildung und Erfahrung einen Vorsprung haben miiBten.

43



2. Was tragen Frauengemeinschaften faktiseh be-
reits bei zum kirchlichen Ordensleben?

a) An sich kann natiirlich jeder Einsatz, den Frauenorden und Ordens-
frauen leisten, hier genannt werden. Was in Schulen, Kindergérten, Kran-
kenh#usern, Alten- und Pflegeheimen, aber auch im Gebetsdienst beschau-
licher Kléster seit eh und je getan wird, ist vom Wesen der Sache her
Beitrag zum kirchlichen Ordensleben.

Der SynodenbeschluB3 denkt nicht daran, diese gewachsenen und vorgege-
benen Werke und Aufgaben zu iiberspringen. Sie sollen aber iiberpriift
werden. Nach welchen Kriterien? Vor allem sollen sie daraufhin befragt
werden, ob in ihnen der Grundauftrag konkretisiert werden kann und
zwar so, wie es unter Beriicksichtigung der sozio-kulturellen Wand-
lungen unserer Zeit zu geschehen hat. Die Frage an die Frauenorden, die
sich daraus ergibt, heiBt: Wie weit geben sie bewuBt in diesen konven-
tionellen Diensten einen Beitrag zum kirchlichen Ordensleben; die Frage
an die Gemeinden, den Klerus, die Hierarchie: Inwieweit wird in solchen
Diensten der kirchliche Beitrag entdeckt, erwartet und ernstgenommen,
iiber den jeweiligen Nutzwert und Mitarbeiterkreis hinaus?

Zur Frage an die Frauenorden: Was das ,bewuBt“ angeht, denke man nur
an die permanente Arbeitsiiberforderung vieler Ordensfrauen (siehe 3.1.1)
mit ihren negativen Folgen fir das Humane und Geistliche, also zuungun-
sten eines Beitrags zum Leben der Kirche; man denke auch an die iiber-
groBen Kommunitéten, die sich infolge der stindig angewachsenen Werke
herausgebildet haben: in Anonymitdt und Vereinsamung so mancher Mut-
terhiuser setzt man kein ,Zeichen der Einheit“, verliert man Ausstrah-
lung, bringt man nicht ,Kirche zur Erscheinung® (2.1.7), mag der Wille
auch noch so gut sein. — Etwas Entsprechendes gilt vom Gebetsdienst
kontemplativer Kloster, der vom Wesen her enorm kirchlich ist, im fak-
tischen Vollzug aber der Gefahr der Selbstbezogenheit oder aber einer
alles und nichts umarmenden Abstraktion nicht immer entgegangen ist.

Inwieweit ein kirchlicher Beitrag vom Kirchenvolk und vom Klerus in sol-
chen Diensten entdeckt, erwartet und ernstgenommen wird, sei hier offen-
gelassen. ,Jeder Schein von Ausnutzung ist zu vermeiden®, heiit es im-
merhin (4.2.1), und das diirfte nicht nur ein finanzielles Problem sein,

b) Anders liegt die Sache wohl beim Einsatz der Frauenorden fiir den un-
mittelbaren Dienst am Glauben: in der Jugend- und Erwachsenenbildung,
in vielerorts bereits entstandenen Beratungsstellen, Seelsorgszentren, bei
Laiendiensten in der Gemeinde usw. Solchen Diensten wird niemand das
Etikett ,Beitrag zum kirchlichen Ordensleben“ verweigern. Man steht ja
dort offiziell im kirchlichen Dienst. Viele, besonders jilingere Ordens-
frauen interessieren sich dafiir. Man meint u. a. seine Spiritualitdt dort
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unmittelbarer einbringen zu kénnen. Die Briicke zum kirchlich-geistlichen
Grundauftrag scheint leichter zu schlagen zu sein. Ob das so pauschal
zutrifft?

¢) Zweifellos darf man (und nicht an letzter Stelle) zum Status quo auch
den Beitrag rechnen, den Frauenorden durch die bloBe Tatsache ihres
Zusammenlebens unter dem Anspruch des Evangeliums zu geben suchen,
wobei ihre Wandlungs- und Gespréchsbereitschaft oft grofer ist, als man
so gemeinhin annimmt. Natiirlich ist das kein spezifischer Beitrag. Glau-
bens- und Lebenshilfe zu geben ist Sache jedes Christen. Wenn Frauen-
orden das als Gemeinschaft tun, darf das zwar a fortiori als kirchliches
Tun und Angebot gelten, es ist aber grundsétzlich das Gleiche, was auch
Minnerorden tun, sein und anbieten kénnen.

3. Welche Impulse setzt der Synodenbeschluf fir
weitere Méglichkeiten bzw. Ermoglichungen von
Beitrdgen unserer Frauenorden zum kirchlichen
Ordensleben?

a) Grundlegend ist der Appell, daB sowohl von seiten der Frauengemein-
schaften wie von seiten der Gemeinden und des Klerus das Bewulltsein er-
heblich vertieft werden muB, daB man miteinander und fiireinander in
dieser Zeit und Welt Kirche ist.

Stichwortartig sei hingewiesen auf die theoretische und praktische Wek-
kung und das entsprechende Wachhalten eines derartigen KirchenbewuBt-
seins; auf die Notwendigkeit von Unterweisung, Information und Kommu-
nikation; auf den Abbau gegenseitiger Vorurteile durch Sich-Kennenler-
nen, Miteinander-Beten, Zusammenarbeit usw.

b) Wenn das und dergleichen geschihe, hitte es zur Folge, daB man sich
gegenseitig unbefangener, aber auch geplanter aufeinander einlassen wiir-
de (Uberwindung von Gettomentalitét, vgl. 3.1.1 [gibt es eine solche aber
nicht auch in Gemeinden oder anderen Gruppen?]; partnerschaftliche Zu-
sammenarbeit und Mitspracherecht 4.1.2; Empfehlung 9; weiterer Aus-
bau des Dienstes speziell monastischer Konvente ohne zu grofe Skepsis
und Angst um die Erhaltung der Eigenart 3.2.4; gezieltere Kontakte zwi-
schen Gemeinden und Frauengemeinschaften, nicht zuletzt mit kiinfti-
gen Priestern 4.3.1).

¢) Konkret Neues wird angesprochen bei der Ausbildung von Ordensfrauen
fiir pastorale Berufe (3.2.2), Zuriistung fiir den unmittelbaren Dienst am
Glauben (Erwachsenen- und Jugendbildung 3.2.1; Empfehlung 2), Arbeit
von Ordensfrauen in nichtordenseigenen Werken (Trennung von Arbeits-
platz und Lebensgemeinschaft 3.2.2 und Empfehlung 3).

d) Speziell im Fall der Frauenorden ist hierfiir die Schaffung der genann-
ten Voraussetzungen (3.3) von entscheidender Bedeutung. Ausdriicklich
macht der SynodenbeschluB in 3.3.2 darauf aufmerksam. Ein dringender
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Appell geht an die Adresse der Bischéfe, Priester und kirchlichen Dienst-
stellen, ,dazu beizutragen, daB der Ordensfrau nicht vorenthalten wird,
was der Frau aufgrund des Evangeliums und ihrer Rechtsstellung in der
Gesellschaft zusteht. Ebenso appelliert die Synode aber auch an die
Frauenorden selbst: ,Sie sollen ihre menschlichen und religiosen Er-
ziehungsgrundsitze sowie ihre Lebensordnung und Tatigkeitsweise iiber-
priifen, damit sie den anthropologischen und christlichen Erkenntnissen
unserer Zeit voll entsprechen.“

Wenn beide hier angesprochene Seiten mit Sachverstand und Unterschei-
dungsfdhigkeit, aber auch unter stdndigem Hinhoren auf den Geist Jesu
Christi dem ihnen geltenden Appell nachkommen wiirden, wenn nicht
zuletzt Empfehlung 5 (Uberpriifung des Kirchen- und Ordensrechts ent-
sprechend der Wiirde und Rechtsgleichheit auch der Ordensfrau) in einer
ernstzunehmenden Weise realisiert wiirde, miiBite sich wesentlich mehr —
oder auch mehr Wesentliches — von seiten der Frauengemeinschaften bei-
tragen lassen zum Ordensleben der Kirche. Es handelt sich hier um einen
Kernpunkt unserer Fragestellung. Das Image der Schwester ist bei uns
vielfach bedenklich fixiert, es entspricht nicht dem Stand der Zeit, aber
auch nicht, und das ist noch wichtiger, dem Ort, der ihr und ihren Ge-
meinschaften von Berufung wegen, also nach Gottes Willen, in der Kirche
und in der Gesellschaft zukommt.

Die Entwicklung in Lindern der Dritten Welt, insbesondere in Afrika und
Stidamerika, zeigt, wenn man den Berichten glauben darf, einen giin-
stigeren Verlauf als zur Zeit bei uns. Nach einem Gutachten von 6 afrika-
nischen Bischéfen (vgl. das Organ des Pastoralinstituts von Gaba in Ugan-
da ,Sharing“ vom September 1974, Nr. 4) wird man sich vor allem klar
dartiber, daBl man die Rolle der Ordensfrau beim Werk der Evangelisation
meist vollig vernachlissigt hat. Seelsorge, Verkiindigung, selbst eine Betei-
ligung an der Gemeindeleitung soll nicht mehr nur den Ménnern vorbehal-
ten sein. Dazu zwingt der Priestermangel, dazu ermutigen aber auch gute
Erfahrungen: ,Das Wirken der Schwester hilt die Gemeinde im Gebet
und Gottesdienst zusammen, steigert die Eigeninitiative und Einsatzbe-
reitschaft der Gemeindemitglieder®, heiBit es in einem der Berichte, 