Botschaft an das Volk Gottes

Die Generalversammlung der Bischofssynode hat
am 28. Oktober 1977 folgendes Dokument* verabschiedet:

Die Katechese in unserer Zeit
unter besonderer Beriicksichtigung der Kinder-
und Jugendkatechese

Einleitung

1. Die von Papst Paul VI. einberufene Versammlung der Romischen
Bischofssynode geht zu Ende. Wir Bischofe haben {iber die Katechese in
unserer Zeit beraten, besonders iiber die fiir Kinder und Jugendliche, und
mochten nun an Sie, liebe Gliaubige, eine Botschaft richten, in der wir
Thnen die wichtigsten Ergebnisse unserer Beratungen mitteilen. Wir wen-
den uns an Sie als in den verschiedenen Gegenden der Welt unserer Hir-
tensorge anvertraute Angehorige des Volkes Gottes und an alle, die in der
Kirche aktiv mitarbeiten, und an die, die in der menschlichen Gesellschaft
Verantwortung tragen.

* Bereits wihrend der zweiten Woche der Synodenarbeit waren die Sprachgruppen ge-
beten worden, sich iitber die Natur und Art eines SchluSdokumentes der Synode zu
duflern., Die Kommission, welche den Entwurf zu diesem Dokument zu erarbeiten
hatte, versammelte sich am 22, Oktober und legte, unter Beriicksichtigung der von den
Sprachgruppen geduflerten Wiinsche und Vorschldge, die Linie dieses Dokumentes,
das den Namen ,Botschaft an das Volk Gottes” erhielt, fest. Dieser Kommission
gehorten folgende Synodalen an: Kardinal Hycinthe Thiandoum, Erzbischof
von Dakar (Vorsitz); Kardinal Aloisio Lorscheider OFM, Erzbischof von Forta-
leza; Kardinal Joseph Cordeiro, Erzbischof von Karachi; Denis Eugene Hurley
OMI, Erzbischof von Durban; Aldo Del Monte, Bischof von Novara; José
Manuel Estepa Llaurens, Tit-Bischof von Tisili und Weihbischof in Madrid;
Josef Pfab CSSR, Generalsuperior der Redemptoristen. Der erste Entwurf der ,Bot-
schaft an das Volk Gottes” wurde am 24, Oktober durch Kardinal Aloisio Lorschei-
der dem Plenum der Synode vorgelegt. In der Abstimmung (25. 10.) wurde dieser
Entwurf mit groBer Mehrheit angenommen. Sdmtliche Abschnitte, mit einer Aus-
nahme, hatten bei dieser ersten Abstimmung bereits Zweidrittel-Mehrheit erhalten.
Zur Verbesserung des Textes wurden gleichzeitig iiber 700 Modi eingereicht. Der
Kommission, die iiber die Modi zu urteilen und sie — soweit sie angenommen wur-
den — in den Text einzuarbeiten hatte, gehorten folgende Synodalen an: Kardinal
Aloisio Lorscheider, Erzbischof von Fortaleza (Vorsitz), Charles M. Ca-
vallera, Bischof von Marsabit/Kenya; Jerzy Stroba, Bischof von Stettin-
Kamin; José Mario Ruiz Navas, Bischof von Latacunga/Ekuador; José Manuel
Estepa Llaurens, Tit-Bischof von Tisili und Weihbischof in Madrid; Josef
Pfab CSSR, Generalsuperior der Redemptoristen. Dieser Kommission waren sechs
Periti beigegeben; u.a. Professor Adolf Exeler, Miinster; Sr. Mary Linscott,
Generaloberin der Schwestern Unserer Lieben Frau von Namur und Vorsitzende der
Union der Generaloberinnen; Sr., Maria de la Cruz Aymes SH, Mitglied des In-
ternationalen Rates fiir Katechese, — In der SchluBabstimmung am 28. Oktober 1977
wurde die ,Botschaft an das Volk Gottes” fast einstimmig angenommen.



Im Jahre 1974 hatte die damalige Synodenversammlung tiber die ,,Evan-
gelisierung in der Welt von heute® nachgedacht; nun erschien der Kirche
unter Leitung des Papstes angesichts der Situation unserer Zeit — ver-
wirrt und voll Verbrechen, und doch den heilsamen Anregungen der
Gnade durchaus offen — nichts niitzlicher, als das damals Begonnene fort-
zusetzen. Wir tun dies, indem wir uns mit jener Aufgabe der Kirche be-
fassen, die wir Katechese nennen: Es geht um die lebendige und wirkhafte
Weitergabe des Wortes Gottes und um die tiefere Erkenntnis der Person
und der Botschaft unseres Herrn Jesus Christus, welche sich in einer ge-
ordneten und fortschreitenden Erziehung im Glauben und in einem an-
dauernden ReifungsprozeB des Glaubens vollzieht.

Es war notig, im Lichte des Wortes Gottes die Zeichen der Zeit im Hin-
blick auf eine Erneuerung der Katechese und eine Hervorhebung ihres
Stellenwertes in der Seelsorge zu erwiégen; dies um so mehr, weil die
lebendige Kraft der katechetischen Arbeit der Kirche fast iiberall deutlich
verspiirt wird, — mit reicher Frucht fiir die Erneuerung der ganzen kirch-
lichen Gemeinde. Uns war auBerdem das Verlangen und der Hunger nach
geistiger Nahrung bekannt wie auch nach Bildung des Glaubens, beson-
ders auch bei den nachwachsenden Generationen. Diese mochten ihre
Pflicht und Aufgabe erfiillen, eine gerechte Gesellschaft aufzuerbauen: so
bemiihen sie sich um ein tieferes Eindringen in das Geheimnis Gottes. Wir
werden zudem in unserem Glauben von den verschiedensten Rulturfor-
men herausgefordert, die eindringlich eine groBere Vervollkommnung des
Menschen anstreben, jedoch nicht immer in Harmonie mit dem Ewvan-
gelium. Uns waren auch die Méngel bekannt, die in der Tat daraus er-
wachsen, daB zuweilen die Verantwortung aller Glaubigen fiir die Reifung
des Glaubens vergessen wird, oder daraus, dal nicht immer und iiberall
die Botschaft des Glaubens in rechter Weise vermittelt wird, wie es an sich
Recht und Pflicht entspriache. Wir verkannten dabei nicht die Schwierig-
keiten, denen die Katechese in gewissen Gegenden der Welt ausgesetzt ist:
zuweilen sind die Gegenkrifte so stark, daB die Erfillung des Auftrages
Jesu Christi, allen Volkern den Glauben zu verkiinden, mit neuen Hinder-
nissen erschwert wird.

Ganz besondere Aufmerksamkeit schenkten wir der Lage der Kinder und
Jugendlichen, auf deren Schultern in Zukunft die Last des Aufbaus einer
neuen Welt ruhen wird, indem wir ihre Anfragen aufnahmen.
Niemandem entgeht der innere Zusammenhang unseres Themas mit der
Frage der Erziehung in der Welt von heute. Wir sind der Uberzeugung,
daB die in der Heilsgeschichte feststellbare géttliche Péadagogik auch heute
in der Losung dieser Frage ihren Beitrag leistet, zum Wohl der ganzen
Menschheit. :

Die Synode wurde lang und sorgféltig vorbereitet, alle Ortskirchen vorher
befragt; nachdem unsere Studien zum Abschluffi gekommen sind, haben
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wir dem Papst die Abstimmungsergebnisse zu speziellen Vorschligen un-
terbreitet, damit er zu gegebener Zeit — &dhnlich wie nach der Synode
des Jahres 1974 durch die Herausgabe der Apostolischen Exhortatio
Evangelii Nuntiandi — der ganzen Kirche ein Dokument iiber
die Katechetische Unterweisung schenken moge. Dariiber hinaus erschien
es uns angebracht, Sie mit zustidndiger Billigung iiber unsere Auffassung
zu einigen besonders dringenden Fragen zu informieren.

I. TEIL: WELT, JUGEND, KATECHESE
— Zur realistischen Einschatzung der Lage —

Uber den radikalen Wandel in der heutigen Welt

2. Als Ereignis in unserer Zeit kann die Synode in keiner Weise die
Situation der heutigen Welt ignorieren. Die Bischéfe sind Zeugen und
Teilhaber der Hoffnung, der Auseinandersetzungen und Frustrationen,
die heute die Menschen bewegen. (vgl. Gaudium et Spes, Nr. 1) In allen
Nationen — was auch immer ihr gesellschaftliches System und ihre kultu-
relle Situation ist — gibt es Méanner und Frauen, die suchen, kdmpfen und
arbeiten, um gemeinsam eine neue und gute Welt zu schaffen. Die alten
Wertsysteme werden oft nicht mehr angenommen und zerbrechen; die
menschlichen Sicherheiten werden durch Gewalt, Unterdriickung und Ver-
achtung der menschlichen Person in Frage gestellt. Die auf Ideologien und
moderne Technik gesetzten Hoffnungen werden von manchen als nicht
tragend erfahren.

Unter dem Konflikt der Ideen und dem lauten Zusammenprall der
Systeme taucht eine neue Frage nach Gott auf, entdecken sich im mensch-
lichen Herzen neue Zeichen géttlicher Unruhe; zugleich wird ein neuer
Sinn flir die menschlichen Werte spiirbar, der sich auf die Wiirde der
menschlichen Person erstreckt.

Probleme der Jugendlichen

3. Die heranwachsenden Generationen sind sich ihrer selbst mehr be-
wubt. Aufgrund ihres Zahlenverhéiltnisses und der Hoffnung, die sie not-
wendigerweise fiir die Zukunft darstellen, haben sie fiir die Menschheit
entscheidende Bedeutung. In ihnen finden die Tendenzen, die unsere Ge-
sellschaft prégen, eine besonders starke Resonanz. Der kulturelle Um-
bruch, Auswirkung des sozialen Wandels, zeigt sich bei ihnen besonders
heftig. Oft zahlen die Jugendlichen den Preis fiir die Irrtiimer und das
Versagen der Erwachsenen. Oft sind sie Opfer der Manipulation durch
falsche Fiihrer, die aus ihrer GroBSherzigkeit und ihrem GroBmut eigenen
Nutzen ziehen. Das Verlangen der Jugend nach Kreativitdt, Gerechtigkeit,
Freiheit und Wahrheit ist der Ausgangspunkt einer jeden erzieherischen
Téatigkeit. Diese mufl auf ihre Erwartung der Mitverantwortung im kirch-
lichen und 6ffentlichen Leben antworten wie auch auf ihre Neigung zur
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Gottes- und Nichstenliebe. Die Katechese ist ndmlich kirchliches Handeln
fiir diese Welt und besonders fiir die heranwachsenden Generationen, so
daB das Leben Christi das Leben der Jugendlichen verwandelt und zur
Fiille fiihrt.

Starke und duBere Schwierigkeiten der Katechese

4, Die Synodenviter haben viele deutliche Zeichen der Lebenskraft der
kirchlichen Katechese an fast allen Orten und besonders bei den heran-
wachsenden Generationen betrachtet, trotz gewisser Probleme in der Ver-
mittlung der Katechese. Fast iiberall gibt es diesbeziiglich schon eine
wahrhaft blithende Vielfalt von Ansédtzen, so dafl im Laufe der vergan-
genen Jahrzehnte in allen Gegenden der Welt die Katechese schon zu
einem jungfriulichen und fruchtbaren Boden der Erneuerung der ganzen
kirchlichen Gemeinschaft geworden ist.

Die Synodenviter haben sich auch mit den Schwierigkeiten der heutigen
Katechese befalt. Von den Katecheten wird viel verlangt, oft arbeiten sie
unter schwierigsten Bedingungen. Diese oft v6llig neuen Bedingungen er-
fordern eine realistische Betrachtung:

— In vielen Léndern geht die gesellschaftliche Entwicklung an den religi-
Osen Traditionen vorbei. Viele Kinder und Jugendliche haben kaum Ge-
legenheit, auf ihrem Weg der Kirche zu begegnen. Der Katechet stofBt
vielfach auf Indifferenz und Ablehnung. Die neuen Denk- und Lebens-
weisen sind mehr und mehr nicht mehr christlich; auch unter Getauften
gibt es einen betrédchtlichen Teil, der selten oder nie Gelegenheit hat, das
Wort der Frohbotschaft zu horen. Wenn dies alles auch eine Erschwerung
der Katechese ist, so ist es doch zugleich aber auch eine Herausforderung
an sie; sie muB sich an die Kinder, Jugendlichen, Erwachsenen richten, die
in der Welt von heute — so wie sie ist — leben und in der die Kirche die
Aufgabe hat, das Wort des Heils zu verkiinden.

— In vielen Lindern kann dieser Auftrag zur Katechese nicht in Frei-
heit durchgefiihrt werden. Es gibt Nationen, in denen die Katechese durch
unertrigliche Beschréinkungen behindert wird, unter ihnen das Recht auf
Religionsfreiheit — vollstindig unterdriickt wird. In diesen Léindern sind
die Erklarungen zur Garantie der religiosen Freiheit oft rein formal, da
keine wirkliche Freiheit besteht, daB die Kirche mit der Fiille des Evan-
geliums das Leben durchdringt, kein wirkliches Recht, zur Katechese zu-
sammenzukommen, iiber die notwendige Zeit und Rdume zu verfiigen,
Biicher und didaktisches Material herzustellen sowie die Katecheten aus-
zubilden. An dieser Situation des Leidens hat die ganze Weltkirche An-
teil zu nehmen. Keine Macht in der Welt darf die Menschen hindern, die
Wahrheit zu suchen, sie in Freiheit anzunehmen und in ihrer Fiille zu er-
kennen, — sie frei und offen zu bekennen. Wenn die Kirche das Recht auf
Katechese fordert, verteidigt sie die fundamentale Freiheit des Menschen.
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Die Verflochtenheit des katechetischen Wirkens

5. Der gleiche Realismus 1d4dt uns ein, die vielfachen Verflechtungen des
katechetischen Wirkens zu erwégen:

— Die Verschiedenheit der Kulturen bewirkt fiir die Katechese eine grofie
Vielzahl der Situationen. Die christliche Botschaft muB in den mensch-
lichen Kulturen Wurzeln schlagen, damit sie diese aufnehmen und umge-
stalten kann; darauf hat bereits das II. Vatikanische Konzil hingewiesen,
und Papst Paul VI. hat es in der Apostolischen Exhortatio ,Evangelii
Nuntiandi® in Erinnerung gerufen. In diesem Sinne darf die Kate-
chese als ein gewisses Instrument der ,Inkulturation® bezeichnet werden:
Sie entfaltet die Kulturen weiter; zugleich werden ihre Lebensformen von
innen her erleuchtet. Der christliche Glaube muB sich durch die Katechese
in die Kulturen inkarnieren. Die wahre Inkarnation des Glaubens durch
die Katechese setzt nicht nur ein ,Geben®, sondern auch ein ,Nehmen®
voraus.

— Die neuen Techniken lassen verschiedene Wertsysteme entstehen und
schlagen sie unkritisch vor; sie beriihren zutiefst die zwischenmensch-
lichen Beziehungen und verindern sie. Sie haben teil an der gegenseiti-
gen Durchdringung der Kulturen und verbreiten eine bestimmte Lebens-
art und Denkweise. Unter ihrem EinfluB wandeln sich die Ausdrucksfor-
men ebenso wie die Sprache und das Verhalten der Menschen. Besonders
die Jugendlichen bilden einen gewissen Ort, an dem sich ein tiefgreifen-
der kultureller Bruch gegeniiber den vorhergehenden Generationen voll-
zieht. Angesichts dieser Wandlungen kann die Katechese nicht voll wirk-
sam werden, wenn die ihr anvertraute Botschaft nicht in der Sprache der
Menschen unserer Zeit ausgedriickt wird.

Forderungen und Grenzen heutiger Katechese

6. Eine Katechese, die den Anforderungen unserer Zeit entspricht, wird
die Fortfithrung des Begonnenen sein, muB aber sorgfiltig entwickelt
werden. Reine Wiederholung iiberkommener Praktiken, die sich jeder
Veridnderung widersetzt, ist ebenso gefdhrlich wie die Unbesonnenheit,
die wahllos die Dinge angeht. Méngel in der Katechese ergeben sich oft dar-
aus, daB gerade der realistische Sinn fehlt; dieser fehlende Realismus
aber ist zugleich Untreue gegeniiber dem Evangelium und dem Men-
schen. Es geht ndmlich um Katechese in unserer Zeit. Die
Synode ermahnt darum alle christlichen Gemeinden und Gemeinschaften,
die Katechese so zu erneuern, daB sie tatsdchlich Verkiindigung des Evan-
geliums, der Frohen Botschaft, ist. Dabei sollen sie jenen Realismus vor
Augen haben, der die Katechese zur Treue und zur authentischen Vertie-
fung in allen ihren Aspekten fiihrt.



II. TEIL: KATECHESE, VERKUNDIGUNG DES HEILS IN CHRISTUS

Die Katechese hat ihr Zentrum im
Christus-Mysterium

7. Die Kirche 146t nicht nach zu wiederholen, daBl sie die Botschaft des
Heils iiberbringt, die fiir alle Menschen bestimmt ist. Thre Aufgabe ist es,
das Heil in Christus zu verkiinden und auf seine Realisierung hinzuwir-
ken. Dies also ist der Auftrag der Evangelisierung. Katechese ist ein
Aspekt dieses Auftrages. Sie ist auf das Mysterium Christi als auf ihren
Mittelpunkt bezogen. Jesus Christus, wahrer Gott und wahrer Mensch,
und sein heilbringendes Werk — vollzogen in seiner Menschwerdung, in
seinem Tod und in seiner Auferstehung — muB das Zentrum der Ver-
kiindigung sein.

Jesus Christus ist Fundament unseres Glaubens und Quelle unseres Le-
bens. Die ganze Geschichte des Heiles strebt auf ihn hin. In der Kate-
chese versuchen wir zu erkennen und zu erfahren, welche Bedeutung er
fiir unser tégliches Leben hat. Die Katechese mufl verkiinden, wie Gott,
der Vater, uns mit sich versthnt hat durch seinen Sohn Jesus Christus
und wie der Hl. Geist uns leitet. Insofern sie die Ubermittlung dieses
Geheimnisses ist, ist die Katechese lebendiges Wort, treu gegeniiber Gott
und zugleich gegeniiber den Menschen.

Entsprechend dem, was in der Apostolischen Exhortatio ,Evangelii
Nuntiandi“ dargelegt ist, ruft die Synode folgende Gesichtspunkte
in Erinnerung:

— Katechese ist Wort
— Katechese ist ,,Gedichtnis®
— Katechese ist Zeugnis

Katechese als Wort

8. Dies ist einer der hervorragenden Aspekte der Sendung der Kirche: Es
ist das Wort des Heils, das sie spricht, verkiindet, lehrt und anderen mit-
teilt. Alle diese Ausdriicke bezeichnen eine Aktion, ein Wirken, das darauf
gerichtet ist, im Geist das Geheimnis des rettenden Gottes erkennen zu
lassen. ,Das aber ist das ewige Leben, daB3 sie dich erkennen, den alleinen
und wahren Gott, und den du gesandt hast, Jesus Christus® (Joh. 17,3).
Diese Erkenntnis aber ist nicht irgendeine Weise des Wissens; sie ist viel-
mehr Erkenntnis des Geheimnisses, Erkennen in Freude, Wissen gemiB
dem Geist, organisches Begreifen des Mysteriums Christi, auf das sie sich
als auf ihr Zentrum bezieht. Sie ist weder System, noch Abstraktion, noch
Ideologie.

Katechese hat ihren Ursprung im Bekenntnis des Glaubens und fiihrt zum
Bekenntnis des Glaubens. Sie macht es méglich, daB die glaubende Ge-
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meinschaft verkiindet: Jesus Christus, der Sohn Gottes, lebt und ist der
Erloser.

Darum ist das Grundmodell der Katechese der Taufkatechumenat. Dieser
bereitet den Erwachsenen, der sich zum Glauben bekehrt hat, auf das
Bekenntnis seines Glaubens bei der Taufe in der Osternacht vor. Im
Laufe der Vorbereitung empfangen die Katechumenen das Evangelium
(= HI. Schrift) und dessen kirchlichen Ausdruck, das Glaubensbekenntnis.

Die Katechese muB aber auch viele andere Formen gebrauchen (Predigt,
schulischen Religionsunterricht, Hoérfunk und Fernsehsendungen), die den
Weisen der sozialen Kommunikation und den Unterrichtsverfahren einer
bestimmten Epoche oder verschiedenen Altersstufen entsprechen.

In jedem Fall muB man die Kriterien kennen, nach denen geurteilt wer-
den kann, ob eine bestimmte Form von Wort tatséchlich Katechese ist.
Irgendeine Unterweisung, auch wenn sie religiése Inhalte zum Gegen-
stand hat, ist nicht ohne weiteres kirchliche Katechese. Umgekehrt kon-
nen irgendwelche Worte, die den Menschen in seiner konkreten Situation
treffen und ihn dazu anregen, auf Christus zuzugehen, katechumenale
Worte sein. Diese Worte vermitteln grundsétzlich die wesentlichen Ka-
pitel bzw. die vitale Substanz der Botschaft des Evangeliums, die weder
verindert noch mit Schweigen iibergangen werden darf (vgl. Evangelii
Nuntiandi Nr. 25).

Im Glaubensbekenntnis wird die vollstindige, lebendige Substanz mitge-
teilt, die den Kern des Glaubensgeheimnisses darstellt, das Geheimnis des
Einen und Dreifaltigen Gottes, wie es uns geoffenbart wurde durch den
Sohn, den menschgewordenen Gott und Erléser, der in seiner Kirche fort-
wihrend lebt.

Damit man zuverlissig unterscheiden kann, ob sowohl die Treue in der
Uberlieferung der unversehrten Botschaft gewahrt ist als auch die authen-
tische Form des Wortes, durch das der Glaube iiberliefert wird, ist es not-
wendig, mit Ehrfurcht auf das Lehr- und Hirtenamt der Kirche achtzu-

geben.

Katechese als ,Geddchtnis®

9. Dies ist ein anderer wesentlicher Aspekt am Wirken der Kirche: Sie
erinnert sich, sie ruft ins Gedéichtnis, sie feiert das Geheimnis zum ,Ge-
dichtnis® des Herrn, sie vollzieht ,,Anamnese®. In der Tat haben Wort und
Wirken der kirchlichen Gemeinde nur insofern Kraft, als sie den Herrn
Jesus Christus offenbaren und die Gemeinde mit ihm verbinden. Kate-
chese ist also mit dem gesamten sakramentalen und liturgischen Wirken
der Kirche verkniipft.

Katechese in unserer Zeit ist ,Offenbarung des Geheimnisses, das von
Urzeiten her in Gott verborgen ist“. Darum ist das wichtigste Wort, das
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die Katechese verwendet, die Hl. Schrift und das Glaubensbekenntnis
(= Symbolum). Unter diesem Gesichtspunkt ist die Katechese eine authen-
tische Anleitung zur Schriftlesung geméf dem Geist, der der Kirche ein-
wohnt, der den apostolischen Amtern beisteht und in den Gldubigen
wirkt. Die Hl. Schrift bewirkt, daB die Christen eine gemeinsame Sprache
sprechen. Gewdhnlich werden némlich im Laufe der Zeit gewisse biblische
Sitze, vor allem aus dem Neuen Testament, oder bestimmte liturgische
Formeln, wodurch jene besonders deutlich ausgedriickt werden, und an-
dere gemeinsame Gebete dem Gedéchtnis eingeprégt.

Der Gliubige tibernimmt auch jene Sprachformen, die im Laufe der Jahr-
hunderte im lebendigen christlichen Denken gepridgt wurden und die im-
Glaubensbekenntnis und besonderen Dokumenten der Kirche gesammelt
sind.

Darum heiBt Christ sein dasselbe wie in eine lebendige Tradition ein-
gehen, die durch die Geschichte hindurch zeigt, wie in Jesus Christus das
gbttliche Wort Menschennatur angenommen hat. Katechese ist so schlieB3-
lich , Ubermittlung der Dokumente des Glaubens“. Themenauswahl und
Art der Darlegung entsprechen der doppelten Treue gegen Gott und
den Menschen in Jesus Christus.

Katechese als Zeugnis

10. Das Wort, eingewurzelt in der lebendigen Tradition, ist zugleich
lebendiges Wort fiir heute. Ausdriicke wie Zeugnis, Engagement, ,In-
kulturation®, Wirken der Kirche, geistliches Leben, persénliches und litur-
gisches Gebet, Heiligkeit, sie alle driicken die gleiche Wirklichkeit aus:
das Zeugnis.

Die glidubige Gemeinde ist eine Gemeinschaft von Menschen, die heute
die Geschichte des Heils verwirklicht. Das Heil, das die Gemeinde in sich
trégt, bietet den Menschen von heute Befreiung von der Siinde, von Ge-
walt, Ungerechtigkeit und Egoismus. So erfiillt sich das Wort Jesu: ,Die
Wahrheit wird euch freimachen (Jo. 8,32). Die Katechese kann daher
nicht vom Lebensvollzug getrennt werden: ,Nicht die, die sagen Herr,
Herr ...“ (Mt. 7,21). Das Engagement kann verschiedene Formen anneh-
men, individuelle oder kollektive. Es besteht, nach der traditionellen For-
mulierung, in der Nachfolge Christi“. Der Unterricht in der Moral, im
,Gesetz Christi“, hat somit seinen Ort in der Katechese. Man mufl ohne
Zweideutigkeit erkldren, daf es Gesetze und unverénderliche Moralprin-
zipien gibt, die in der Katechese darzulegen sind, und da@ die Moral des
Evangeliums einen spezifischen Charakter hat, der die Forderungen der
natiirlichen Ethik bei weitem {ibersteigt. Ja, das Gesetz Christi oder das
Gesetz der Liebe wird unseren Herzen eingeschrieben durch den HI. Geist,
der uns geschenkt wurde (vgl. Rom. 5,5; Jo. 31,34).
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Auf der anderen Seite hilft die Katechese — insofern sie Zeugnis ist —
dem Christen, sich voll in die Gemeinschaft der Jiinger Christi einzuglie-
dern, welche die Kirche ist; zu ihr, dem Volk Gottes auf dem Wege, ge-
hort die Wahrheit von Gnade und Siinde; zu ihr gehoért auch die briider-
liche Verbundenheit, die der Christ gegeniiber allen — Glaubenden wie
Nichtglaubenden — zu bewahren hat, die am gemeinsamen Geschick der
Menschheitsfamilie teilhaben. So konstituiert sich die kirchliche Gemeinde
wahrhaft als universales Heilssakrament.

Diese Moral ist nicht mehr nur ,individuell“; sie enthdlt zugleich die
soziale Dimension der Botschaft des Evangeliums. Eine der wichtigsten
Aufgaben der Katechese besteht darin, neue Formen des Engagements zu
erméglichen und dazu anzuregen, vor allem auf dem Gebiet der Gerech-
tigkeit.

Von der Erfahrung der Christen aus werden sich so neue Stile des Le-
bens nach dem Evangelium entwickeln. Mit der Gnade Christi werden sie
neue Friichte der Heiligkeit hervorbringen.

Der besondere Charakterder Erziehungzum Glauben
11. Jede Katechese, die vollstdndig sein will, muBl unlésbar miteinander
verbinden:

— Kenntnis des Wortes Gottes

— Feier des Glaubens in den Sakramenten

— Bekenntnis des Glaubens im téglichen Leben.

Die Erziehung im Glauben hat darum einen spezifischen Charakter: Sie
ist Begegnung mit der Person Christi, Bekehrung des Herzens, Geistes-
erfahrung in der Gemeinschaft der Kirche.

III. TEIL: KATECHESE ALS GEMEINSAME AUFGABE
ALLER IN DER KIRCHE

Mitverantwortung aller

12. Die Katechese ist ein Amt von vitaler Bedeutung fiir die ganze
Kirche. Sie geht alle Gldubigen an, jeden nach seinen Lebensumstéinden
und besonderen Gaben. In der Tat sind alle Christen auf Grund der hl
Taufe und der Firmung zur Verkiindigung des Evangeliums berufen und
dazu, es ihren Briidern in Christus — besonders den Kindern und Ju-
gendlichen — einsichtig zu machen. Dies jedoch kann zuweilen aus den
verschiedensten Griinden gewisse Meinungsunterschiede und Auseinan-
dersetzungen mit sich bringen. Die Synode ermahnt deshalb alle, die
eventuell auftretenden Schwierigkeiten zu {iberwinden und dazu immer
die gemeinsame Mitverantwortung zu stérken. Hiermit sind Aspekte an-
gedeutet, die im folgenden ndher ausgefithrt werden.



Christliche Gemeinschaft

13. Der Ort, bzw. das Umfeld, wo die Katechese normalerweise ge-
schieht, ist die christliche Gemeinde. Katechese ist nicht gewissermafien
eine rein ,individuelle* Aufgabe; sie wird vielmehr immer in der Dimen-
sion der christlichen Gemeinde vollzogen.

Die Gemeinschaftsformen entwickeln sich in unserer Zeit. AuBer den ,,Ge-
meinden®, wie der Familie, der ersten Gemeinde, wo der Mensch
erzogen wird, oder der Pfarrei, dem normalen Ort christlicher Ver-
sammlung, oder der Schule, als erzieherische Gemeinschaft, ent-
wickeln sich heute vielfiltige andere Gemeinschaften, zu denen die Basis-
gemeinden, die Vereine, die Jugendgruppen usw. gehéren.

Diese neuen Gemeinschaften stellen fiir die Kirche eine Chance dar; sie
kénnen einen Sauerteig in der Masse bilden, einen Sauerteig in einer
Welt im Umbruch. Sie tragen dazu bei, sowohl die Vielfalt als auch die
Finheit der Kirche deutlicher darzustellen. Sie miissen untereinander
Liebe und Einheit zeigen. In ihnen kann die Katechese neue Orte ihrer
Wirksamkeit finden, da dort die Glieder der Gemeinde einander das Ge-
heimnis Christi verkiinden.

Gleichzeitig vermittelt die Katechese das Geheimnis der Kirche, des Vol-
kes Gottes bzw. des mystischen Leibes Christi, worin die vielfdltigen
menschlichen Gemeinschaften und Gemeinden sich zuinnerst mit Gott und
_ untereinander vereinen.

Der Bischof und die iibrigen Katecheten

14. Der Bischof hat in der Katechese seiner Ortskirche die erste Stel-
lung. Neben seinen Aufgaben der Koordinierung des gesamten katecheti-
schen Wirkens in seiner Partikularkirche soll er auch selbst Katechese
erteilen. Mit ihm sollen die iibrigen, jeder nach seiner Aufgabe, im kate-
chetischen Dienst zusammenarbeiten. Das Amt der Katechese steht nie-
mandem allein zu, weil dazu viele Krifte geweckt werden miissen. Jeder
trigt nach seiner Aufgabe und seinem Charisma zur Ausfiihrung bei: die
Bischéfe zusammen mit den Priestern, Diakonen, Eltern, Katechisten, Leh-
rern, Animatoren der christlichen Gemeinden. Zur Erfiillung dieser Auf-
gaben konnen und miissen die Ordensleute ihre fiir die Kirche in
vieler Hinsicht unschétzbaren Dienste leisten.

In vielen Lindern haben die Katecheten, zusammen mit den Priestern,
Anteil am Amt der Leitung der christlichen Gemeinden. In Verbindung
mit dem Bischof iibernehmen sie die Verantwortung der Glaubensunter-
weisung.

Die Synode bestétigt allen die Bedeutung dieser Aufgabe und wiinscht,
daB alle das Wohlwollen und die Hilfe finden, deren sie bediirfen. Die
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Synode bittet, daB die katechetischen Dienste und Amter nur nach einer
entsprechenden Ausbildung tibernommen werden, und zwar nhach der
doppelten Dimension der Katechese, ndmlich der Treue gegen Gott und
die Menschen. Das bedeutet eine Ausbildung in der Theologie und die —
je nach Land oder Situation notwendigen — Kenntnisse der Humanwis-
senschaften.

Das katechetische Wirken in der pluralistischen
Gesellschaft

15. Die heutige Welt ist eine plurale Welt. Die Weltumfassungen, die
ethischen Prinzipien und die gesellschaftlichen und politischen Systeme
sind bei den einzelnen Vilkern auBlerordentlich verschieden. Auch im
Religitsen ist die Welt pluralistisch.

Die Katechese soll die Christen befdhigen, sich in den verschiedenartigen
und pluralen Situationen zu entfalten. Daher mull man sie dazu erziehen,
daB sie sich ihrer eigenen Identitdt bewuBt sind: Sie sind nidmlich getauft,
sind gldubig und Glieder der Kirche.

Die Katechese soll sie auch sensibilisieren fiir den Dialog, der anderen
Menschen entgegenkommt und der gleichzeitig der Wahrheit so treu als
moglich bleibt.

Die Okumenische Bildung der Christen in der rémisch-katholischen Kirche
soll ihnen Gelegenheit geben, die Christen zu verstehen, die zu anderen
Kirchen oder kirchlichen Gemeinschaften gehoren; zugleich auf den Dialog
vorbereiten und zur Aufnahme von briiderlichen Beziehungen zu ihnen.
Die Einfiihrung sogenannter gemeinsamer Katechesen, wo es von den
Bischofen fiir nétig gehalten wird, sollte immer durch eine volle und
spezifisch katholische Katechese erginzt werden, um die Gefahr des
religiosen Indifferentismus abzuwenden.

Was die anderen Religionen betrifft, die die Christen von Tag zu Tag
mehr antreffen, soll die Katechese die Haltungen der Ehrfurcht und des
Verstdndnisses férdern und die Fahigkeit wecken, die anderen zu horen
und den in ihnen verborgenen ,Samen des Wortes”“ zu unterscheiden.

Damit die Jugendlichen aus der Kenntnis der nichtchristlichen Religionen
und erst recht aus der Begegnung mit den verschiedenen materialistischen
Konzeptionen Frucht ziehen kénnen, brauchen sie unter Leitung der
Oberhirten eine solide Ausbildung in der eigenen katholischen ILehre;
auBerdem miiBten sie entsprechend im Gebet und im christlichen Leben
erzogen sein. So vorbereitet, werden sie denen, die ihren Glauben an
Christus nicht teilen, nicht nur die gebiihrende Ehrfurcht erweisen, son-
dern konnen ihnen auch ein wahres Zeugnis dieses Glaubens darbieten.
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Die christliche Katechese im Bezug zum heutigen
Materialismus

16. Im Blick auf die materialistischen, sikularistischen oder atheistischen
Tendenzen und auf bestimmte totalitire Humanismen, die die wahrhaft
menschlichen Dimensionen der Person unterdriicken, stiitzt sich die Kate-
chese auf die christliche Anschauung des Menschen und der Welt. Die
LApologetik® bzw. die Konfrontation und kritische Auseinandersetzung
mit dem heutigen Denken kann in geeigneter Weise die vernunftgemifien
Grundlagen dieser Anschauung ins Licht setzen.

In den pluralistischen Situationen soll sich der Christ nicht fiirchten: mit
der Hilfe des HI. Geistes kann er nach dem Wort des Apostels ,stark im
Glauben® werden. Eine authentische Offnung des Geistes setzt ein ausge-
priagtes BewuBtsein der eigenen Identitdt voraus und fordert es. Die
christliche Identitit bringt von ihrer Seite das Zeugnis und die Sendung
mit sich.

Die missionarische Dimension der Katechese

17. Jede Katechese ist missionarisch, und zwar nicht nur in dem Sinn,
daB sie zur Beschiftigung mit anderen, in einer verschiedenartigen Um-
welt lebenden Gemeinschaften bewegt und in der Offnung der Augen
fiir das Gesamtwohl der Kirche missionarische Berufungen weckt, son-
dern auch weil sie dazu anregt, sich gegeniiber den anderen Menschen
‘zu 6ffnen und vor allen Menschen ein wahrhaft christliches Zeugnis zu ge-
ben, beginnend bei der téglichen Erneuerung der eigenen kirchlichen Ge-
meinschaft.

SchluB

18. Nachdem wir mit Thnen iiber unsere Arbeit gesprochen haben, die
wir in diesen Tagen neben der Kathedra Petri in Einheit und Gemein-
schaft mit dem Nachfolger des Petrus, Papst Paul VI., vollbrachten, wol-
len wir vor allem Gott Dank sagen, von dem alles Gute kommt (vgl
Jakob. 1,17), Gott, dem wir unser Leben weihen, Gott, der uns durch den
Geist seines Sohnes immer beistand und der uns seine Wundertaten sehen,
betrachten, mit Handen greifen (vgl. 1. Joh. 1,1) lieB, Gott, den Sie, so er-
sehnen wir es, immer iiber alles und aus ganzem Herzen lieben sollen.

Dank sagen wir auch allen, die sich mit uns im Dienst der Katechese ein-
setzen. Wir denken an unsere Priester, die Mitarbeiter unseres aposto-
lischen Amtes, die durch das Weihesakrament so eng mit uns verbunden
sind; wir denken an alle, die in den Ordensgemeinschaften oder in der
Welt ein Gott geweihtes Leben fithren und bekriftigen erneut unsere
Hoffnung auf die groBe geistliche Fruchtbarkeit, die das Leben im Geist
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der Seligpreisungen fiir die Welt mit sich bringt (vgl. Lumen Gentium,
42); wir denken an alle, die wir in besonderer Weise Katecheten nennen.
Wie groB ist die Zahl der Méanner, Frauen, jungen Menschen, ja Kinder,
die ohne jeden irdischen Lohn ihre Zeit zum Aufbau des Reiches Gottes
einsetzen, die erfiillt sind von wahrer Liebe, wenn sie in den Herzen
der Menschen Christus Jesus bilden und sich bemiihen, ihn in ihnen zur
Fiille zu fithren. Wir denken auch an die Eltern, die ihre Kinder von der
frithen Kindheit an in der Erkenntnis Jesu Christi und in der Furcht und
Liebe Gottes erziehen, die den Glauben, den ihre Kinder durch die Taufe
empfangen und durch die Firmung bestédtigt erhielten, in deren Herzen
lebendig bewahren, ihn auferbauen, und so stindige Friichte des ewigen
Lebens bringen. Wir denken auch an unsere briiderlichen Gemeinden, die
sich dem Gebet widmen, den armen Gemeinden, die in der vom individua-
listischen Egoismus bedriickten Welt ein kostbares Zeugnis des Lebens
geben.

Wir in dieser Synode versammelten Bischéfe aus allen Teilen der Welt
haben die Kirchen der ganzen Welt gehort und wurden uns der Bedeu-
tung der Katechese in ihrer erstrangigen Stellung fiir unser pastorales
Wirken bewufit. Vom vatikanischen Hiigel, neben dem Grab des Petrus
und vor seinem Nachfolger, Papst Paul VI, nehmen wir im Gedenken
an Sie alle die angenehme Pflicht auf uns, uns mit allen Kriften der
Katechese und der Evangelisierung zu widmen, im Vertrauen darauf, dal
die Gnade des HIl. Geistes noch griBere Friichte der Heiligkeit hervor-
bringen kann, wenn Ihr Glaube durch eine systematische Erziehung zur
Reife gelangt. In der Welt stehen noch sehr viele Schwierigkeiten vor uns;
aber die Zukunft gehort den Glaubenden, weil die Hoffnung nicht triigt
(vgl. Rom. 5,5).

Die selige Jungfrau Maria, die Mutter der Kirche und getreue Hérerin
des Wortes Gottes, moge uns helfen, da wir unseren Vorsatz zum guten
Ende fithren und daBl der heilbringende Glaube an Christus Sauerteig,
Salz, Licht, wahres Leben fiir die ganze Welt werde; denn sie, die im
Glauben brennende Schiilerin ihres Sohnes, ,bewahrte alle diese Worte
und bewegte sie in ihrem Herzen® (Luk. 2,19).
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Bischofssynode 1977
Von Josef Pfab CSSR, Rom

,Die Katechese in unserer Zeit unter besonderer Beriicksichtigung der
Kinder- und Jugendkatechese® war das Thema der Vierten Bischofs-
synode, die von Papst Paul VI. am 30. September 1977 eroffnet und am
29. Oktober 1977 abgeschlossen worden ist.

1. DIE GRUNDLINIEN DER SYNODE

In den Interventionen der Synodenviter, bei den Erérterungen in den
Circuli Minores und nicht zuletzt im SchluBdokument — der »Botschaft
an das Volk Gottes® — werden mehrere Grundlinien sichtbar:

1. Der Wille zur Kontinuitédt

Offensichtlich hat das Apostolische Schreiben Papst Pauls VI. ,Evangelii
Nuntiandi“ (8. Dezember 1975) der Synode 1977 viele Impulse gegeben.
Mit Recht wurde immer wieder gefordert, die Linie dieses Dokumentes,
wie auch die Linie der Synode 1971 (,De Iustitia in mundo®) fortzufiih-
ren. Im gegenwirtigen UmwandlungsprozeB der Menschheit mufl die
Kirche die heilende Kraft des Evangeliums gegenwirtig machen. Auch
die hiufige Bezugnahme auf das ,Directorium Catechisticum Generale®
(1971) unterstreicht den Willen der Synode 1977 zur Weiterfithrung jenes
Erneuerungswillens, der im II. Vaticanum Ausdruck gefunden hat.

2. Die Bereitschaft, sich den Anfragen unserer
Zeit zu stellen

In vielen AuBerungen zeigt sich ein waches Gespiir fiir die Notwendigkei-
ten unserer Zeit, auf welche die Katechese eine Antwort geben muB. Es
geht darum, die ,Zeichen der Zeit“ (cf. P.0.9) nicht nur zu verstehen, son-
dern sie zu deuten, in Konfrontierung mit der heutigen sékularisierten
Welt. Unsere Welt braucht Motive der Hoffnung. Es gilt das Wort von
,Gaudium et Spes® (n.31): ,Mit Recht diirfen wir annehmen, daB das
Schicksal der Menschheit in den Hénden derer ruht, die den kommenden
Generationen die stirksten Motive des Lebens und der Hoffnung zu ver-
mitteln wissen.“ Die Katechese muB die Kraft haben, diesem Anspruch
zu geniigen. Als besonders wichtig wird der Dialog mit der Jugend her-
vorgehoben; die Jugend muB spiiren, daB man sie ernst nimmt. Die Ju-
gendlichen bilden nicht nur einen groBen, sondern auch einen entschei-
denden Teil der Kirche. Ein weiteres Problem fiir die Katechese sind die
Menschen, die am Rand der Gesellschaft leben, sowie die Armen.

Klare Linien werden gezogen hinsichtlich der katechetischen Verarbei-
tung des Marxismus. Aufgabe der Katechese ist es, den Menschen auf sein
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Leben als Christ vorzubereiten und ihm zu helfen, es zu verwirklichen,
sei es in der christlichen Ehe, sei es in der Sequela Christi der Réte des
Evangeliums.

3. Die doppelte Treue

Damit ist gemeint die Treue gegeniiber Gott und die Treue gegeniiber
dem Menschen, die Treue gegeniiber der Frohen Botschaft des Evan-
geliums und die Treue gegeniiber den Bedingungen, unter denen die
heutigen Menschen leben. Die Offenbarung ist ,propter nos homines” er-
gangen. Jesus Christus, wahrer Gott und wahrer Mensch, ist die doppelte
Treue in Person. Diese Treue driickt sich zur einen Seite hin aus in der
Sorge, daBl die Heilsbotschaft unverfilscht an die kommende Generation
weitergegeben wird; zur anderen Seite hin in der Sorge, sie so auszu-
richten, daBl ihre volle heilende, befreiende, erlosende Kraft zur Auswir-
kung kommt. Um dieser Treue zu entsprechen, mufl die Katechese darauf
bedacht sein, die immer wieder entstehende Dichotomie zwischen Glau-
ben und Leben zu iiberwinden. Die Katechese mull zur Glaubenserfah-
rung und zum Gebet fiihren. Einen besonders bedeutsamen Ausdruck
findet diese Treue in den Bemiihungen um die Inkulturation der Bot-
schaft Christi. Universalitit und Katholizitdt der Frohen Botschaft und
konkrete Inkulturation stehen in einem unvermeidlichen aber frucht-
baren Spannungsverhéltnis zueinander. Die Werte der menschlichen Kul-
turen werden durch die christliche Botschaft bestdtigt, gereinigt, erleuch-
tet, vertieft.

4. Der Wille zum Engagement und zum Zeugnis
Am Engagement, an der Bereitschaft zum Zeugnis eines christlichen Le-
bens, 148t sich die Wirksamkeit der Katechese ablesen. Damit das Engage-
ment nicht als rein HufBlerlicher Aktivismus miBverstanden wird, ist gro-
Ber Wert darauf zu legen, dal es beseelt ist von einer authentischen
christlichen Spiritualitdt. Christliches Engagement &ufBlert sich in den
Diensten fiir die Kirche; es duBert sich auch im Einsatz fiir soziale Ge-
rechtigkeit. Christliches Engagement duflert sich in einem Leben gemil(
der Morallehre der Kirche: einer Moral, welche jegliche individualistische
Enge hinter sich 148t, sich in selbstloser Liebe manifestiert und letztlich
zur Freiheit in Jesus Christus fiihrt (Gal. 5,13). Christliches Engagement
und Zeugnis duBert sich im Lebensstil, in der Kraft zur Aszese, im Wil-
len zu einer Gewissensbildung, die aus der personlichen Begegnung mit
Christus, aus der Liebe zur Wahrheit und der Bejahung der Kirche her-
auswichst und sich um die Gabe der Unterscheidung miiht.

5. Den heutigen Menschen das Evangelium
verkiinden

Die Katechese wird grundsétzlich als ein das ganze Leben des Menschen

umfassendes Geschehen gesehen. Die Uberlegungen hinsichtlich der ,,Orte*
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der Katechese sind von dieser Erkenntnis gepriigt: Gemeinde (Pfarrei),
Familie, Schule, Gruppen und Bewegungen, Massenmedien und andere
Orte, die es zum Teil erst zu finden oder zu erproben gilt. Die Hinfiithrung
zu den Sakramenten und zur Liturgie sind hervorragende Formen der
Katechese. Zwar darf die Liturgie nicht verfilscht werden in ihrem Feier-
charakter und -rhythmus. Doch gibt es heute weite Gebiete in der Kirche,
wo Katechese nur im Rahmen der Liturgie moglich ist. Die Liturgie hat
eine katechetische Funktion (vgl. Kinderliturgie, christliches Brauchtum,
Volksfrommigkeit).

Um den heutigen Menschen das Evangelium verkiinden zu konnen, for-
dert die Synode alle Staaten zur praktischen Verwirklichung der Men-
schenrechts-Charta auf: Der Kirche steht ein angeborenes Recht auf Glau-
bensunterweisung zu. Das bedeutet insbesondere: Recht der Eltern auf
religiése Erziehung der Kinder; Recht auf Versammlungsfreiheit zur Er-
teilung des Religionsunterrichtes; Recht auf freie Verfligharkeit tiber
Religionsbiicher; Recht auf freien Gebrauch kircheneigener Medien; Recht
auf Unterhalt der katholischen Schulen.

6. Bekehrung gemdB dem Evangelium

Stets von neuem steht die Kirche in allen ihren Gliedern vor der Auf-
gabe, sich zum Evangelium zu bekehren. Nur in dem MaBe, wie sie sich
bekehrt, kann die Kraft des Evangeliums in der Welt wirksam werden.
Falls diese Kraft nicht (belebend, korrigierend, erleuchtend) wirksam
wird, werden Ideologien das Vakuum fiillen. Die Botschaft Jesu Christi
und die Botschaft tiber Jesus Christus mufBl in der Katechese so ausge-
sprochen werden, daB sie das Leben der Menschen wirksam verdndert.
Die Orientierung am Wort Gottes macht eine mehrfache Bekehrung un-
ausweichlich.

7. Katechese als Actio Ecclesiae

Die Verantwortung und Zustédndigkeit der Bischéfe und Priester, der
Katecheten und Eltern wird unterstrichen; doch wird Katechese verstan-
den als Aufgabe aller Glieder der Kirche. Ohne dafl die Bedeutung von
Pfarrei, Schule und anderen Mdglichkeiten in Frage gestellt wiirde, wird
eine besondere Rolle den kleinen Gemeinschaften und namentlich der
Familie zugesprochen. An der katechetischen Wirksamkeit der Kirche
wird die missionarische und auch die dkumenische Dimension hervorge-
hoben; die Probleme, die mit dem ¢kumenischen Aspekt verbunden sind,
werden dabei nicht iibersehen.

Wie es einer Bischofssynode gemifB ist, wurde nachdriicklich und aus-
fithrlich von den katechetischen Aufgaben der Bischofe gesprochen. Diese
Aufgabe und die Verantwortung besteht einerseits darin, die kateche-
tische Tatigkeit der Kirche zu leiten, zu korrigieren und zu tberwachen.
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Anderseits scheint es aber besonders wichtig, auf ein Klima des Ver-
trauens bedacht zu sein, das eine fruchtbare Zusammenarbeit aller fiir
die Katechese Verantwortlichen méglich macht und férdert.

II. DIE RELIGIOSEN UND DAS ORDENSLEBEN
ALS THEMA DER SYNODE

Im Rahmen der groBen Perspektiven der Synode ist das zu sehen und zu
interpretieren, was die Synode 1977 iiber die Religiosen sowie iiber das
Zeugnis des Ordenslebens unter katechetischer Riicksicht ausgesagt hat.

1. Im ,Panorama®, das der Erzbischof von Paderborn, Johannes
Joachim Degenhardt, vorgetragen hat, wird gesagt: ,Neues geistliches
Leben zeigt sich auch in den Ordensgemeinschaften. Nach einer gewissen
Zeitspanne, wihrend welcher die Ordensgemeinschaften nicht wuliten,
wohin ihr Weg fithren solle, scheint nunmehr die Zeit gekommen zu
sein, wo die Religiosen am geistlichen Leben erneut festhalten und von
neuem die spirituellen Quellen ihrer Berufung suchen® (II,4).

2. In den Interventionen der Synodenvidter wurde
mehrmals expressis verbis auf die Religiosen und die Ordensgemein-
schaften Bezug genommen.

a) Patriarch Ignatius Antonius Hayek von Antiochien (Syrien) er-
wihnte die Religiosen unter der Riicksicht der kirchlichen Katechese, in
der Priester, Ordensschwestern und Laien sich im katechetischen Aposto-
lat zusammenfinden. Die Notwendigkeit der Zusammenarbeit wird auch

von Adriano Hypolito, Bischof von Nova Iguagu (Brasilien), unter-
strichen.

b) Der Bischof von Carthago (Kolumbien), José Calderén, beklagte
es, daBl viele Religiosen (vornehmlich Schwestern) den katechetischen
Dienst, dem sie gemd8 dem Charisma ihrer Ordensgemeinschaft verpflich-
tet sind, verlassen, um sich anderen Aufgaben (z. B. dem sozialen En-
gagement) zuzuwenden. Im selben Sinn sprach seine Besorgnis Kardinal
Joseph Cordeiro, Erzbischof von Karachi (Pakistan), aus. Durch
Laien kann nicht in adidquater Weise ersetzt werden, was die Religiosen
im katechetischen Dienst zu leisten vermégen.

¢) Kardinal Opilio Rossi, Prisident des Pipstlichen Rates fiir die
Laien und des Komitees fiir die Familie, hob die Notwendigkeit hervor,
daBl die Religiosen sich wahrhaft der Katechese widmen mogen. In ihn-
lich insistierendem Sinn sprach der Apostolische Vikar von Bluefields
(Nicaragua), Salvator Schlaefer, Tit-Bischof von Flumenpiscense.
Auch der Bischof von Varanasi (Indien), Patrick D’Sousa, sprach von
dieser ernsten Verpflichtung der Religiosen.
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d) Kardinal Gabriel-Marie Garrone, Prifekt der Kongregation fir
das Katholische Bildungswesen, sprach im Zusammenhang der Pfarrmis-
sionen als echte Moglichkeit der Volkskatechese von den Ordensgemein-
schaften, die von ihrer Griindung her dieses Predigtcharisma haben und
es nicht verkiimmern lassen diirfen.

e) Der malabarische Metropolit Anthony Padiyara, Erzbischof von
Changanacherry (Indien), wies auf das Interesse der Jugend fiir Medi-
tation, Gebet und Spiritualitit hin. Die Hindu-Kldster machen Angebote,
um diesen Hunger der Jugendlichen zu stillen. Warum tun wir Christen
nichts? Warum sind unsere Kloster nicht fihig, den geistlichen Hunger
der Jugend zu stillen?

f) Joseph Ek Thabping, Bischof von Ratchaburi (Thailand), sprach
zweimal von der Notwendigkeit, daf das Leben geméiB den evangelischen
Riten aufgewertet und stirker in das BewuBtsein der Glédubigen gebracht
werden miisse. Er wies auf die Praxis der Buddhisten hin, die zu den-
ken gebe.

g) P. Eugen Cuskelly MSC, Generalsuperior der Herz-Jesu-Missio-
nare, sprach im Namen der Ordensleute, die sich heute der Katechese
widmen. Es wire notig, daB diese stdrker, offiziell und praktisch, in die
Katechese eingebaut werden, gegebenenfalls ein besonderes Amt erhalten.

Leitlinien zur Realisierung der Vorschldge: (a) Zusammenarbeit; Wertung
ihrer Verantwortlichkeit in den Gemeinden beziiglich der pastoralen Pla-
nung und auch der Mitarbeit auf ditzesaner und nationaler Ebene in den
verschiedenen Sektoren der katholischen Schulen wére fiir die Ordens-
leute wiinschenswert. (b) GroBere katechetische Horizonte; das Wesen des
religitsen Lebens der Kongregationen, die sich besonders der Katechese
widmen, sollte in adiquater Weise begriffen werden. (c¢) Im Lichte der
Zeichen der Zeit mochten die Ordensfrauen, daB ihr Sondercharisma be-
ziiglich der Katechese anerkannt wird.

h) Von der Rolle der Ordensleute in der Katechese sprach P. Frans
Timmermans CSSp, Generalsuperior der Spiritaner. Die Ordens-
leute sollen die christlichen Werte intensiver und radikaler leben. Daher
haben sie aufgrund ihrer eigenen Berufung eine besondere katechetische
Aufgabe in der Kirche. Die Synode sollte sie ausdriicklich anerkennen.
Im einzelnen haben die Ordensgemeinschaften in der Kirche folgende
Aufgaben: (a) Eine prophetische Funktion, weil sie das Geheimnis Gottes
in der Welt zum Ausdruck bringen; (b) ein Zeugnis unabléssiger Bekeh-
rung, weil sie sich in einer immer intensiveren Weise dem Heilswerk
widmen, das sich durch die Kirche in der Welt vollzieht; (c) ein Zeichen
der Dynamik der Einheit unter den Christen. Die Ordensleute verwirk-
lichen in ihren Gemeinschaften in einer intensiveren Weise die Briider-
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lichkeit in Christus, die das Wesen der Kirche ist, zu der die ganze
Menschheit berufen ist und die sich erst in der Eschatologie vollkommen
verwirklichen wird.

i) Kardinal Lawrence Trevor Picachy, Erzbischof von Calcutta,
sprach im Zusammenhang seines Beitrags vom Engagement der Mutter
Teresa. Mutter Teresas Schwestern wirken nicht als Sozialarbeiterinnen,
sondern als Apostel fiir die Armen, Kranken und Sterbenden: Wir miis-
sen uns den Armen gegeniiber nicht wie Wohltiter verhalten, sondern
wie Briider und Schwestern, die ihnen gleich sind und mit ihnen leben
wollen.

i) Auf die tiefe Verbindung zwischen Katechese und Priester- bzw.
Ordensberufe wies der Erzbischof von Krakau, Kardinal Karol
Wojtyla, hin. Es ist Erfahrungstatsache, daf die Berufe oft in einer
durch das Beispiel des Katecheten verstirkten Katechese aufkeimen und
reifen. Zum Thema Katechese und Geistliche Berufe sprach auch P. Jo-
seph Pfab, Generalsuperior der Redemptoristen, in seinem Beitrag
liber die Familie (cfr. unten IV, 7).

k) Bischof Gabriel Zubeir Wako von Wau (Sudan) forderte die
aktive Beteiligung der Ordensschwestern an der Bischofssynode.

1) Vom segensreichen Wirken der Ordensménner und Ordensfrauen in
den katholischen Schulen berichtete der maronitische Patriarch von Antio-
chien, Antoine Pierre Khoraiche (Libanon). Von Zhnlichen Erfah-
rungen in Athiopien konnte der Metropolit von Addis Abeba, Paulos
Tzadua, sprechen. Er dankte ausdriicklich den Ordensleuten fiir ihr
selbstloses und wirksames Apostolat.

m) Kardinal Eduardo Pironio, Préfekt der Kongregation fiir die
Orden und Sékularinstitute, unterstrich drei Aspekte: Die Hoffnung der
jungen Menschen in dieser Epoche der Geschichte; die Evangelisierung
der Armen; das Osterliche Zeugnis des Ordenslebens. Die Ordensleute
sind eine konkrete Katechese. Sie bezeugen die Heiligkeit Gottes und
kiinden sein Reich an. Die Ordensleute haben in der Katechese zahlreiche
Aufgaben; vor allem aber gilt ihr lebendiges Zeugnis des unsichtbaren
Gottes und der missionarische Geist ihrer Gemeinschaften.

3. Von den Relationen der Circuli Minores enthilt
nur jene des Circulus Linguae Anglicae C eine ausdriickliche Bezugnahme
auf die Ordensleute. Es wird den Religiosen, die in der Katechese arbei-
ten, gedankt. Sie werden ermuntert, dieser Aufgabe treu zu bleiben. Ein
Aufgeben der katechetischen Arbeit zugunsten anderer pastoraler oder
sozialer Dienste soll nur geschehen diirfen mit ausdriicklicher Erlaubnis
des Ortsordinarius.
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4 Unter den Propositiones, die dem Heiligen Vater {iberge-
ben worden sind, befaBt sich eine (n.33) ausfiihrlich mit den Religiosen,
die in der Katechese arbeiten: In der Katechese ist die Zusammenarbeit
mit den Religiosen notwendig, namentlich wenn die katechetische Sen-
dung das besondere Charisma der betreffenden Ordensgemeinschaft ist.
Die in der Erziehung titigen Ordensleute sollen angeregt werden, sich
stirker in die pastoralen Programme der Ortskirche einzufiigen. — Un-
ter den Themen, die im Anhang (Addendum) der Propositiones dem
weiteren Studium iibergeben werden, befindet sich auch die Frage (n.3):
,Katechese und Priester- und Ordensberuf®").

1) Die Erarbeitung der ,Propositiones” (Leitsitze) gehort zum Kernstiick der gesam-
ten Arbeit der Synode. Die Propositionen entstanden aus den Wortmeldungen der
Synodalen, der Arbeit in den Sprachgruppen und den Berichten der Arbeitsgruppen.
Insgesamt wurden 34 Propositionen formuliert. Sie wurden nicht verdffentlicht, son-
dern im Sinn einer richtungweisenden Stellungnahme, zusammen mit dem gesamten
Synodenmaterial, dem Heiligen Vater iibergeben. Den Propositionen beigegeben ist
ein Anhang (Addendum) mit 38 Themenkreisen, zu denen ebenfalls von verschiedenen
Synodalen und Sprachgruppen Auferungen oder Postulate vorliegen. Zu diesen The-
menkreisen wurden jedoch keine Propositionen formuliert; sie bediirfen vielmehr eines
_weiteren tiefgriindigen Studiums. — Der Kommission, welche die ,Propositiones” for-
mulierte, gehorten folgende Synodalen an: Kardinal Antonio Ribeiro, Patriarch
von Lissabon (Vorsitz); Kardinal Aloisio Lorscheider OFM, Erzbischof von
Fortaleza; Derek Worlock, Erzbischof von Liverpool; Patrick D’Sousa, Bi-
schof von Varanasi/Indien; John Mackey, Bischof von Audkland/Neuseeland; Jean
Orchampt, Bischof von Angers; Felipe Santiago Benitez Ava los, Bischof
von Villarica/Paraguay; Francisco de Borja Valenzuela Rios, Bischof von San
Felipe/Chile; Aldo Del Monte, Bischof von Novara; Alfonso Lopez Tru-
jillo, Tit.-Bischof von Boseta und Weihbischof in Bogota (Generalsekretar CELAM);
Edward Materski, Tit.-Bischof von Aquae Sirenses und Weihbischof in Kielce;
P. Josef Pfab CSSR, Generalsuperior der Redemptoristen; P. Edouard Dhanis
SJ, Professor an der Pipstlichen Universitit Gregoriana; José Manuel Estepa
Llaurens, Tit-Bischof von Tisili und Weihbischof in Madrid; Ladislaus Rubin,
Tit.-Bischof von Serta und Generalsekretir der Bischofssynode. — Die Propositiones
wurden am 21. Oktober durch Kardinal Lorscheider der Vollversammlung vorgelegt.
Die Abstimmung erfolgte am 22, Oktober. Es wurden 994 Verbesserungsvorschlige
(Modi) eingereicht. — Die Kommission, welche iiber die Modi zu entscheiden hatte,
war folgendermaflen zusammengesetzt: Kardinal Aloisio Lorscheider OFM, Erz-
bischof von Fortaleza; Elias Yanes Alvarez, Erzbischof von Zaragossa; Carlos
Amigo Vallejo, Erzbischof von Tanger; Patrick D'Souza, Bischof von
Varanasi/Indien; Aldo Del Monte, Bischof von Novara; Germano Schmitz
Sauerborn MSC, Tit.-Bischof von Megalopolis in Proconsulari und Weihbischof
in Lima; José Manuel Estepa Llaurens, Tit.-Bischof von Tisili und Weih-
bischof in Madrid. Dieser Kommission waren mehrere Periti beigegeben, u.a, Don
Giuseppe Groppo SDB; Sr. Ludovic Marc, Generaloberin der Tochter der Weis-
heit; Prof. Edgar Joseph Korherr, Graz.
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III. DIE ORDENSSYNODALEN

1. Die Synodalender ,Unio Superiorum Generalium*

Satzungsgemil hatte die ,,Unio Superiorum Generalium® am 29. Novem-
ber 1976 ihre zehn Vertreter und zwei Ersatzleute fiir die Bischofssynode
1977 gewdhlt. Nimlich: Don Rembert Weakland OSB, Abtprimas der
Benediktiner; P. Vincent De Couesnongle OP, Generalmagister der Do-
minikaner; P. Costantino Koser OFM, Generalminister der Franziskaner;
P. Pedro Arrupe SJ, Generalsuperior der Jesuiten; P. Joseph Pfab CSSR,
Generalsuperior der Redemptoristen; P. Frans Timmermans CSSp, Gene-
ralsuperior der Spiritaner; Don Luigi Ricceri SDB, Generalrektor der
Salesianer; P. Eugen Cuskelly MSC, Generalsuperior der Herz-Jesu-
Missionidre; P. Tarcisio Agostoni FSCI, Generalsuperior der Combonianer;
P. Joseph Hardy SMA, Generalsuperior der Missionsgesellschaft fiir
Afrika. — Als Ersatzménner waren gewéhlt worden: P. Michel Abou-
Fadel, Generalabt der maronitischen Antonianer, und P. Lucio Migliaccio
OMD, Generalrektor der Regularkleriker Unserer Lieben Frau.

Kurz vor Beginn der Synode wurde der Abtprimas der Benediktiner,
Rembert Weakland OSB, zum Erzbischof von Milwaukee (USA) ernannt.
An seiner Stelle wurde der Abt der maronitischen Antonianer, Michael
Abou-Fadel, Synodenmitglied. Wegen dringender Arbeiten zur Vorberei-
tung des fiir 31. Oktober 1977 einberufenen Generalkapitels verzichtete
der Generalrektor der Salesianer, Luigi Ricceri SDB, im Verlauf der
Synode auf sein Mandat als Synodenmitglied. Mithin riickte auch der
zweite Ersatzmann, P. Lucio Migliaccio OMD, in die Synode ein.

2. Vom Heiligen Vater ernannte Ordenssynodalen

Unter den vom Heiligen Vater ernannten 19 Synodenmitgliedern befan-
den sich zwei Ordensménner: Fr. Pablo Basterrechea FSC, Generaloberer
der Schulbriider von La Salle, und P. Edouard Dhanis SJ, Professor an
der Pipstlichen Universitit Gregoriana.

3. Religiosen unter den Bischdfen

Unter den Bischéfen der Synode befanden sich 44, die zu Ordensfamilien
gehoren. Unter den 204 Synodalen (— deren Durchschnittsalter nach einer
Mitteilung von Kardinal Sebastiano Baggio um 6 bis 7 Jahre niedriger
lag als das der Synodalen von 1974 —) befanden sich somit insgesamt
57 Religiosen, ndmlich: Jesuiten (SJ): 7; Franziskaner (OFM), Kapuziner
(OFMCap), Salesianer Don Boskos (SDB): je 5; Redemptoristen (CSSR),
Herz-Jesu-Missionédre (MSC): je 3; Oblaten von der Makellosen Jungfrau
(OMI), Sulpizianer (P.S.S.), Kongregation vom HIl. Kreuz (CSC), Aus-
landsmissionsgesellschaft von Québee, Dominikaner (OP): je 2; Lazaristen
(CM), Mechitaristen von Venedig, Kongregation der Nachfolge Christi
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(0.I1.C.), Spanische Auslandsmissionsgesellschaft vom hl. Franz Xaver,
Monfortaner (SMM), Kongregation der Jinger Christi, Beschuhte Karme-
liter (O.Carm.), Unbeschuhte Karmeliter (OCD), Benediktiner (OSB), As-
sumptionisten (AA), Herz-Jesu-Priester (SCJ), Spiritaner (CSSp), Com-
bonianer (FSCI), Missionsgesellschaft fiir Afrika (SMA), Regularkleriker
Unserer Lieben Frau (OMD), Salvatorianer (SDS), Schulbriider von La
Salle (FSC), Missionare von der Consolata (LM.C.), Orden der maroniti-
schen Antonianer: je 1.

4. Religiosen in verschiedenen Aufgabenbereichen
der Synode

a) Zwei Religiosen waren von den Circuli Minores zu deren Relator ge-

wihlt worden, nimlich: P. Edouard Dhanis SJ (Circulus Minor Linguae

Gallicae A) und P. Joseph Pfab CSSR (Circulus Minor Linguae Germani-

cae). Letzterer war auch Mitglied der Redaktionskommission des Doku-

mentes ,Botschaft an das Volk Gottes“.

b) Unter den 14 Auditores Secretarii Specialis befanden sich: Don Giu-
seppe Groppo SDB, Professor an der Pépstlichen Universitdt der Sale-
sianer; Sr. Regina Casey, Generaloberin der Missiondrinnen vom Herzen
Jesu; Sr. Mary Linscott, Generaloberin der Notre-Dame-Schwestern von
Namur; Sr. Ludovic Mare, Generaloberin der Tochter der Weisheit; Sr.
Maria de la Cruz Aymes S.H., Mitglied des Internationalen Rates fiir
Katechese.

" ¢) Im Informationssekretariat waren tdtig: P. Romeo Panciroli FSCI (Se-
kretir); P. Roger Heckel SJ (Assistent fiir Franzosisch); P. Wolfgang
Seibel SJ (Assistent fiir Deutsch).

d) Der Erzbischof von Calcutta, Kardinal Lawrence Trevor Picachy SJ,
fithrte den Vorsitz der Kommission fiir Kontroversen.

e) Unter den Sekretariatsgehilfen befand sich P. Angelo Barbin OFM.

5. Ordensméanner im neuen Synodenrat

Unter den 15 Mitgliedern des neuen Synodenrates befinden sich drei Bi-
schofe, die zu Ordensfamilien gehoéren: Kardinal Aloisio Lorscheider
OFM, Erzbischof von Fortaleza (Brasilien), Denis Eugene Hurley OMI,
Erzbischof von Durban (Siidafrika), Maxim Hermaniuk CSSR, Ukraini-
scher Metropolit von Winnipeg (Kanada).

IV. DIE DISKUSSIONSBEITRAGE DER ORDENSSYNODALEN

Die Beitrige jener Synodalen, die in ihrer Eigenschaft als Ordensménner
an der Bischofssynode teilgenommen haben, sollen besonders mitgeteilt
werden. Aus den Beitrdgen wird ersichtlich, daB diese Synodalen, geméaQ
ihrer Erfahrung, das Thema ,Katechese® in seiner ganzen Breite und
Vielfalt angesprochen haben.
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1. Die Beitrige der Patres Eugen Cuskelly MSC und Frans Tim -
mermans CSSp, die iiber Fragen der Religiosen und des Ordens-
lebens handeln, wurden bereits erwdhnt (vgl. oben II, 2, g, h).

2. Abt Michel Abou-Fadel sprach iiber die Notwendigkeit der Kate-
chistenausbildung. Eine neuere Umfrage unter den maronitischen Ordens-
leuten im Libanon zeigte, daB die Ereignisse der letzten Jahre im Land
den Glauben gestirkt und die Gldubigen vereint haben. Gleichzeitig zeigt
sich, daB das wesentliche Problem die Wiederaufnahme der Katechese
ist. Alle wissen sich dazu aufgerufen. In einer Versammlung der Christen
in den letzten Monaten wurde in zehn Punkten die katechetische Aufgabe
der maronitischen Gemeinschaft formuliert. Unter anderem wurde be-
schlossen, neue Schulen fiir Katechisten zu errichten und fiir die Weiter-
bildung zu sorgen, Bildungskurse zu veranstalten, die Liturgie stirker auf
das Ziel der Katechese auszurichten, die katholischen Schulen in nicht-
christlichen Gegenden zu vermehren, den Austausch zwischen den Ge-
meinden und Schulen zu intensivieren und auch in die arabischen Ge-
biete Katechisten zu schicken.

3. P. Vincent De Couesnongle OP betonte, daB die Katechese die
Aspirationen der jungen Menschen und die menschlichen Werte, die sie
leben wollen, beachten muBl. Daher muB3 der Katechet die jungen Men-
schen héren, kennen und verstehen. Wenn Christus und die Lehre der
Kirche nicht die Wiinsche der jungen Menschen und die Dynamik ihres
Lebens erreichen, dann bleibt ihnen das Geheimnis des Heils fremd. Es
gibt eine tiefe Verbindung zwischen dem tiefsten Streben des Menschen
und der Hoffnung, die Christus offenbart. Der Katechet mufl die jungen
Menschen davon iiberzeugen. Selten wurde so hiufig vom Evangelium
geredet wie heute, aber selten war wohl auch die Versuchung gréBer, es
auf seine menschlichen Dimensionen zu reduzieren.

In einem weiteren Beitrag bemerkte P. Vincent De Couesnongle
OP, die Katechese miisse sich immer an ihrem Meister Jesus Christus in-
spirieren. Er lehrt nicht wie ein Professor, sondern wendet sich an die
konkrete Menschheit mit ihren Bediirfnissen; er vergibt der Magdalena,
befiehlt dem Zachdus, vom Baum zu steigen. Die Kirche (von Kardinal
Journet einmal definiert als: das Evangelium, das andauert) hat Kate-
cheten noétig, die sich der Welt gegeniiber stellen als Vermittler zwischen
Menschheit und Christus. So tun es heute Katecheten der Nichstenliebe
wie Mutter Teresa und andere: Sie offenbaren durch ihr Beispiel, wie
man die Leiden der Briider lindern kénnte. Ihr Beispiel wurde von den
audiovisiven Mitteln aufgenommen und der ganzen Welt als gelebtes
Evangelium prisent gemacht. Sie sind in der Tat die wahren Propheten,
d. h. jene, die die Dinge tiefer begreifen und weiter sehen als die anderen.
Diese umfassende Sicht der Dinge weist sie der Welt gegeniiber als die
Weisen aus, deren Strahlungszentrum Christus ist.
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4. P. Costantino K oser OFM richtete die Aufmerksamkeit auf die Be-
deutung der Gerechtigkeit in der Katechese. Dieses Thema fehlte niemals
in der Katechese. Aber bei den Entwicklungen in der Gesellschaft ist die
Aktualitit dieses Themas gewachsen. Die Menschenrechte, und zwar die
Rechte der einzelnen wie auch die Rechte der Gemeinschaften, besitzen ein
groBes Gewicht. Daher muB8 man in der Katechese eine neue Pddagogik
beziiglich dieses Themas beachten, und man darf dabei die neuen Ent-
wicklungen nicht iibersehen. Die Norm ist immer das Evangelium, nicht
die Mentalitit der Zeit. Nur so kénnen sich die Menschen zur vollen Ge-
rechtigkeit Gottes bekehren.

5. P. Pedro Arrupe SJ sprach von der ,Inkulturation® des Glaubens.
Das bedeutet nicht nur das Andern der katechetischen Methode. Es ist
weder eine opportunistische Taktik noch eine Konzession an die Dema-
gogie. Inkulturation bedeutet, so zu handeln, daB Christus sein Heil in
allen Kulturen wirken kann, und daB der Glaube sich im Denken, Fiih-
len und Handeln aller Menschen tief verwurzelt. Man mufB die Furcht vor
dem Neuen und vor dem Pluralismus iiberwinden. Man mufi die Kulturen
objektiv beurteilen und ihnen die Moglichkeit geben, alle menschlichen
Werte zu entwickeln. Glaube und Kultur beeinflussen sich gegenseitig.
Der Heilige Geist bewirkt, daB sich die scheinbaren Gegensitze einer ra-
dikalen Einheit und einer ebenso radikalen Verschiedenheit verbinden.
Wir miissen neue Tugenden erwerben: Kithnheit und Klugheit, Initiative
und Héren auf andere, Kreativitit und praktisches Urteil, EntschluBkraft
und unbegrenzte Geduld, die Entwicklung der eignen Kultur und die De-
mut, andere Kulturen anzuerkennen und anzunehmen.

In einem weiteren Beitrag sagte P. Pedro Arrupe SJ (im Namen aller
Ordens-Synodalen): Der Wunsch, vollstdndige, rechtgldubige und strikte
Definition der Katechese zu geben, konnte zu einer aristokratischen
und selbstgeniigsamen Form der Katechese fithren. Beziiglich des Ortes
der Katechese kann man nicht der Familien, der Pfarreien, der katho-
lischen Schulen und der katechumenalen Gemeinschaften versichert sein.
Welche Familien sind denn heute noch katholisch? Wieviele Christen er-
reicht eine durchschnittliche Stadtpfarrei? Und was wére tiber die katho-
lische Schule zu sagen, die meistenteils nicht mehr als 15% der katholi-
schen Jugend erfaBt? Beziiglich der Empféinger der Katechese stellen sich
ghnliche Fragen. So stellt sich eine Serie von Problemen, die noch zu 16sen
sind, wie etwa die Erarbeitung von Katechismen fiir die verschiedenen
Berufsstinde (Arbeiter, Kiinstler, Arzte, Richter usw.) oder das Problem
der Durchdringung der Massen mit neuen Techniken, welche Tore 6ffnen,
die bislang noch geschlossen sind.

P. Pedro Arrupe SJ stellte ferner fest: Wenn sich die christliche Kate-
chese nicht geniigend mit dem Marxismus auseinandersetzt, wird sie sich
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als unfdhig erweisen, sich als giiltige Alternative unter die Optionen zu
stellen, die den Menschen von heute vor Augen stehen. Man mufl vom
Marxismus sprechen, wo man die Beziehungen zwischen Mensch und Gott
aufzeigt. Fiir den Maxismus begriinden sich solche Beziehungen auf dem
sozialen Elend, wéhrend fiir das Evangelium der Mensch zur Einheit mit
Gott berufen ist, was auch immer seine Lebensbedingungen sind. Diese
Konfrontation vertieft sich noch vor dem Geheimnis der Mitte in Jesus
Christus, dem einzigen Erléser des Menschen, dem einzigen Heilsbringer
in der Geschichte, dem Zentrum des Universums. Dariiber hinaus kann die
Katechese eine Betrachtung der sozio-politischen Programme des Marxis-
mus nicht vermeiden. Der christliche Glaube enthdlt kein bestimmtes
sozio-politisches Programm, mufl jedoch fihig machen, den Wert der ver-
schiedenen Alternativen zu unterscheiden und zu beurteilen. Angesichts
der Theorie vom Klassenkampf weil der Christ die darin ausgedriickte
Sorge um die Gerechtigkeit wohl zu schétzen, doch er mufl die Gewalt
verabscheuen, da ja die Gewalt hochstens eine Notwendigkeit sein kann,
aber niemals ein Wert, der in einen SozialprozeB einzuprogrammieren ist.
Auch angesichts der Sozialisierung, der Eigentiimlichkeit des marxisti-
schen Entwurfs, muBl die Katechese zur Unterscheidung der Werte er-
ziehen: Die Sozialisierung driickt zweifellos den Wunsch nach groBerer
Gerechtigkeit aus, riskiert aber, die Werte des Verantwortungsbewuft-
seins und der Teilhabe zu ersticken. Bei jedem Aspekt des marxistischen
Programms muB der Christ einer Entwicklung gegeniiber aufmerksam
sein und fihig sein, die positiven Aspekte zu teilen, doch auch Kritik zu
iiben und Distanz zu nehmen, wo das christliche Gewissen ihm dies auf-
erlegt.

6. P. Lucio Migliacco OMD wiinschte aufgrund von Schrifttexten,
daB die Katechisten in der Kirche eine spezifische Anerkennung durch die
Erhebung ihres Apostolates zum Amt erhielten. Der hl. Paulus gibt hier-
zu nicht nur einige praktische Leitlinien, sondern auch theologische. Um
das zu verwirklichen, muB man jedoch den Katechisten eine lange und
ausgiebige Vorbereitung vermitteln, die nicht so sehr von Pfarrei oder
Kolleg ausgeht, sondern von der Familie. Die ersten Katechisten ihrer
Kinder sind die Eltern, die — wenn sie ihre Kinder zur Taufe bringen —
eine katechetische Bildung besitzen miifiten. In der Praxis mufl der Kate-
chist sich seiner eigenen Mission bewullt sein, die einer authentischen Be-
rufung entspringt. Ein entsprechendes Seminar oder eine Katechisten-
schule wiren ginstig zur Vorbereitung auf das Katechetenamt, gemiB
dem Geist des Konzils von Trient und nach dem Beispiel der Heiligen,
welche ihm folgten.

7. P. Joseph Pfab CSSR sprach iiber Katechese, Familie und geistliche
Berufe. In der Familie erlebt der Mensch zuerst und entscheidend Ge-
meinschaft. Die Familie mufl daher Gemeinschaft des Glaubens sein, wel-
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che dem Kind und dem Jugendlichen Einiibung in das christliche Leben
sowie Gewissensbildung gemiBl dem Geist des Evangeliums und der
Lehre der Kirche vermittelt. Es ist Sache der Eltern, ihren Kindern diese
grundlegende Glaubenserfahrung zu geben (L.G. 11). Die Eltern miissen
auf diese Aufgabe vorbereitet werden. Von Bedeutung ist die Gebets-
erziehung (Familiengebet). Schon in der Familie muBl auf die Unterschei-
dungsgabe besonders geachtet werden. Von den Eltern, als Vorbildper-
sonen, soll das Kind Loyalitdt zum kirchlichen Lehramt und echte Glau-
bensfreude lernen. In der Familie, aber auch in der Katechese auBlerhalb
der Familie, mufl der Jugendliche die rechte Hilfe finden fiir die Wahl der
Lebensform, in welcher er sein christliches Leben realisieren will: Ehe —
oder Weg der Rite des Evangeliums. Die Moglichkeit der ,evangelischen
Réte“ wird in der Katechese weitgehend ungeniigend aufgezeigt. Um
diesbeziiglich in der kirchlichen Gemeinschaft Klima zu schaffen, miissen
katechetische Lehrpldne und Lehrmittel den Priester- und Ordensberuf
besser beriicksichtigen (P.O. 11).

In einem weiteren Beitrag illustrierte P. Joseph Pfab CSSR die Er-
gebnisse einer Umfrage bei Priestern und Katecheten seiner Ordensge-
meinschaft aus 18 Nationen. Als wichtigste Themen fiir die Katechese
wurden vorgeschlagen: Mitverantwortung aller Glaubigen, grofiere Treue
zum Evangelium, Hinfiihrung der Gldubigen zu einer personlichen Spiri-
tualitdt und Vorbereitung auf die Aufgaben in der Gesellschaft, Forde-
rung der Laien im katechetischen Einsatz, Katechese im Kindergarten,
‘Gewissensbildung. Zudem wurde Sorge beziiglich der Rechtgldaubigkeit
ausgesprochen, groflere Wachsamkeit der Hierarchie gefordert; man ver-
langt eine grofere Présenz der Kirche in den Massenmedien. Man spricht
vom Religionsunterricht in der Schule als Chance, die es zu niitzen gilt.
Der Katechet selber mufB iiberzeugt sein von dem, was er lehrt. Die
katechetische Bedeutung der Liturgie. Die Méoglichkeiten einer Volks-
katechese durch die Gemeinde- oder Pfarrmissionen. Die Familienkate-
chese. — Mit Bezug auf die Arbeit der deutschen Sprachgruppe fragte er,
was die geeignetste Methode sei, Christus als Zentrum der Katechese
darzustellen. Es gibt verschiedene Zugénge zu Christus in der Katechese:
Man kann etwa ausgehen von der Begegnung der Jiinger mit Jesus (vgl.
Synoptiker), der Priexistenz des Logos (vgl. Johannesevangelium), der
hymnologisch-anamnetischen Christusverkiindigung (vgl. Paulusbriefe),
dem liturgischen Jahr usw.

8. Don Luigi Ricceri SDB unterstrich, daB der Fortschritt der sozialen
Kommunikationsmittel eine Menschheit heranbildet, die sehr stark von
ihrem Sprachgebrauch konditioniert ist; daraus stellt sich flir die Methode
der Evangelisierung das Problem der Angleichung an diese Sprache. Diese
Sprache diirfe nicht in Dissonanz stehen mit dem biblischen Sprachge-
brauch, welcher sehr konkret ist, durch die Taten Gottes in der Geschichte
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spricht, sie interpretiert und daraus die Heilshotschaft schépft: Die
hochste Konkretisierung findet sich in der Gegenwart Christi, der wahrer
Mensch geworden ist, in welchem der Vater sich der Welt manifestierte
(vgl. Jo. 1,18; 14,9; Kol. 1,15). Sicherlich gibt die Sprache des Bildes die
Wirklichkeit nicht wieder, doch ruft sie diese auf. Darin besteht ihre
Grenze, aber auch der Reichtum ihrer Méglichkeiten. Dariiber hinaus ist
sie stark an die Gemeinschaft gebunden, der sie entspringt und an welche
sie gerichtet ist; sie hat eine universale Offnung und fithrt zu anderem als
was sie materiell ist, sie weist liber sich hinaus. Aus diesen Uberlegun-
gen ergeben sich einige Konsequenzen: (a) Die Notwendigkeit in der
Katechese auf die Sprache des Bildes zuriickzugreifen, in Fortsetzung
einer Methode, welche die Kirche immer benutzt hat, angefangen von
den Bilderzyklen in den Katakomben. (b) Die Notwendigkeit die Empfén-
ger zum ,Lesen® der Bilder zu erziehen, daB die ihnen notwendigerweise
innewohnenden Interpretationen nicht unkritisch iibernommen werden;
vielmehr miissen die Empfénger erzogen werden, sie mit dem Worte
Gottes zu konfrontieren und danach zu beurteilen. (¢) Die Notwendigkeit,
dafBl die christlichen Gemeinden selbst Programme erarbeiten und nutzen,
welche die Massenmedien nicht anbieten, oder aber voller Einseitigkeit
und ohne Diskussionsmdoglichkeit. (d) Die Notwendigkeit, Animatoren zu
haben, welche in der Sprache des Bildes erfahren und fihig sind, die
christliche Gemeinde in der Kreativitit wie auch im kritisch-bewuBten
Gegentiber zu dieser Sprache zu stimulieren. (e) SchlieBlich ergibt sich
die Notwendigkeit, Schulungszentren fiir diese Animatoren einzurichten
und auch die Katecheten im rechten Gebrauch der Bildsprache zu unter-
weisen.

9. P. Tarcisio Agostoni FSCI sprach iiber Katechese und sozio-poli-
tische BewuBtwerdung, — ein Problem, das nicht iibergangen werden
kann von einer Synode, welche sich der Katechese widmet, die als perma-
nente Bildung des Christen verstanden wird. Wihrend wir Christen
finden, die sich im sozio-politischen Feld hervorragend verhalten, gibt
es auch solche, die die Grundprinzipien des menschlichen Zusammenlebens
nicht kennen. Da entsteht die Frage, ob sie in ihrer Schulzeit und in der
Zeit ihrer menschlichen Reifung die Gelegenheit gehabt haben, die
grundlegenden Aussagen des Evangeliums beziiglich des sozio-politischen
Zusammenlebens zu vertiefen. Einige Grundanliegen der modernen Men-
talitdt, wie etwa die Freiheit, die Gleichheit und Briiderlichkeit, haben
im Evangelium eine sehr tiefe Grundlage. Es ist notwendig, daB Hierarchie
und Laien, jeder auf seine Weise, sich fiir die Eintracht und Harmonie
der menschlichen Gesellschaft im wirtschaftlichen und politischen Be-
reich einsetzen. Die Kirche kann und mufB das Licht der Gewissen sein
sowie die geistige und moralische Fiihrerin des Universums: in der Tat
wenden sich viele heute gerade an sie, um Licht und Sicherheit zu haben.
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Die Kirche kann sich ihrer groBen Verantwortlichkeit vor einem morali-
schen Engagement im politisch-sozialen Bereich fiir den Frieden in der
Welt jenseits aller politischen Gruppierungen nicht entziehen; darum
muB auch jedes katechetische Programm eine schrittweise Bildung der
Christen auf diesem Gebiet einschlieBen. Wenn die Laien im christlichen
Glauben und in der christlichen Sittenlehre gut ausgebildet sind, kénnen
sie ihre eigene Verantwortlichkeit in der politisch-sozialen Aktion tiber-
nehmen und in Verbindung mit der Hierarchie bleiben, der das letzte Ur-
teil beziiglich der Ausrichtung des christlichen Lebens zukommt.

In einem weiteren Beitrag unterstrich P. Tarcisio Agostoni FSCI, die
Katechese sei ein Mittel, den Armen das Evangelium Christi als Frohe
Botschaft darzulegen. In der Tat ist es fiir die Armen eine frohe Botschaft,
zu erfahren, daB es einen Gott gibt, der sie liebt und zu einer Antwort der
Liebe aufruft — Liebe zu Gott und den Mitmenschen. Dies kann jenen
Sinn fiir die Einheit und Eintracht unter den Armen schaffen, welcher
Anfang des sozialen Friedens ist. Es ist eine frohe Botschaft, zu wissen,
daB Gott die Armen so geliebt hat, daBl er seinen Eingeborenen Sohn Jesus
Christus in die Welt gesandt hat, ihn arm hat geboren werden lassen. Es
ist eine frohe Botschaft zu wissen, dal die materielle Armut nicht das
groBte Ubel bzw. Ungliick ist. Das gréBte Ubel ist die Siinde, welche Ver-
zweiflung und Ungliicklichkeit schafft. Darliber hinaus kann der Arme
viel leichter als der Reiche ,arm im Geiste“ sein, d. h. seine vollige Ab-
hingigkeit von Gott begreifen und wissen, allein von Gott gerettet zu
werden: ,Selig sind die Armen im Geiste, denn ihrer ist das Himmelreich.“
Von der Kirche und ihren Reprisentanten ist gefordert, den Armen
kennenzulernen im Sinn der Teilnahme an seinem Leben, seiner Freude
und seinem Leid; man muB sich zum Armen ,bekehren®, jede Miflachtung
oder Uberlegenheitsgefithle ausschlieBen. Die Volksfrommigkeit kann
nach Befreiung von Aberglauben oder Ubertreibung eine wirksame Hilfe
fiir die Masse der Armen sein, sich zu Gott hinzukehren und bei ihm
zu bleiben.

10. P. Joseph Hardy SMA hob hervor, daf die Berufung des Christen
eine Berufung fiir die anderen ist. Die Katechese ist die Weitergabe einer
perstnlichen und gemeinschaftlichen Erfahrung von Christus. Sie ist nur
wirksam, wenn sie zu einer lebendigen Christuserfahrung fiihrt, die die
offenen oder verborgenen Erwartungen der jungen Menschen erfiillt. Die
Katechese mufl zu einem wahrhaft missionarischen Zeugnis des Glaubens
fithren durch den Kontakt mit denen, die sich bei den Armen engagieren.
Man mubB katechetische Kleingemeinschaften fordern, wo die jungen
Menschen die Hoffnungen, die Erfolge und das Versagen ihres Lebens mit
Christus austauschen konnen. Man mufl organisierte Bewegungen der
katholischen Aktion ermutigen, wo die jungen Menschen lernen, sich in
der Kirche zu engagieren und gemeinsam mit anderen zu handeln. Diese
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aktive Padagogik mufl zum religiésen Dialog fiihren, zum Dienst in der
Kirche und zum Gebet. Bei dieser Aufgabe ist die ganze Kirche gefragt.

11. Fr. Pablo Basterrechea FSC berichtete, dal er mehr als 5000
Antworten junger Menschen aus der ganzen Welt erhalten hat. Es ist
immer schwierig, sich mit den Problemen der jungen Menschen zu be-
schéftigen, ohne mit ihnen direkt sprechen zu konnen. Die verschiedenen
Meinungen liber die Bedeutung der katholischen Schule fiir die Katechese
kénnten verwirrende und auch negative Ideen entstehen lassen. Aber die
Bemiihungen um eine Erneuerung der Schule im pastoralen Sinn darf sich
dadurch nicht entmutigen lassen. Von den verschiedenen Teilen der Welt
kommen Wiinsche nach der Errichtung neuer katholischer Schulen. Man
wiinscht, dafl die Synode nicht nur den katechetischen Wert der katholi-
schen Schule bekréftigt, sondern auch Normen aufstellt, wie in der Schule
die Katechese verwirklicht werden kann und muB. Gewiinscht wird auch
eine engere Zusammenarbeit zwischen Katecheten, Lehrern und Pfarrern
auBlerhalb der Schule, vor allem fiir die Vorbereitung und Weiterbildung
der Katecheten. Auf der anderen Seite ist auch die Erneuerung der
Katechese selbst dringend notwendig.

12. P. Edouard Dhanis SJ gab Ausflihrungen iiber die Vermittlung der
christlichen Botschaft in ihrer Gesamtheit. Man muB den Fortschritt der
Katechese im Bereich der Bibel, der Liturgie und der Gemeinde bewun-
dern. Bemerkenswert ist der Fortschritt in der Ausbildung der Kateche-
ten, sowie der Mut, mit dem die Katechese in Situationen der Verfolgung
lebendig geblieben ist. Aber es gibt auch Mingel in der Vermittlung
der gesamten Lehre. Manchmal entgeht die Katechese nicht der Gefahr
des ,Horizontalismus“. Es kommt vor, daB das Geheimnis des fiir unser
Heil menschgewordenen Sohnes Gottes vernachldssigt wird. Ahnliches
gilt fiir den Bereich der Sakramente, in denen der auferstandene Christus
wirkt, sowie hinsichtlich der Eucharistie als Zentrum des christlichen
Kultes. Es ist zu wiinschen, dal die Bischéfe in Gemeinschaft mit dem
Papst nach den Anweisungen des Allgemeinen katechetischen Direkto-
riums ihre Katechismen erarbeiten. Die Katecheten miissen sich bewuBt
sein, dafl es ihnen nicht zukommt, unsichere theologische Meinungen
oder Hypothesen weiterzugeben, sondern die immer gleiche und immer
neue Botschaft, welche die Hirten dem Volk Gottes verkiinden.

V. AUS DEM TATIGKEITSBERICHT DER KONGREGATION
FUR ORDEN UND SAKULARINSTITUTE

Kardinal Eduardo Pironio, Prifekt der Kongregation fiir die Orden
und Sédkularinstitute, gab einen Tétigkeitsbericht iiber seine Kongregation.
Er erinnerte daran, daB es seiner Kongregation darum gehe, das Gott
geweihte Leben zu fordern, sei es in einzelnen Personen, sei es in den

29.



Institutionen. Hinsichtlich der Lage des Ordenslebens heute bemerkte er,
daB man trotz der Schwierigkeiten mit Vertrauen in die Zukunft
blicken kann. Zu den positiven Aspekten gehdren: der Wunsch nach einer
groBeren Innerlichkeit, Gebet und Kontemplation; ein lebendiger Begriff
briiderlicher Gemeinschaft; der Wunsch, die eigene Ordens-Identitit und
das eigene Charisma zu vertiefen; eine bessere Einfiigung in das Leben
der Ortskirche; gréBere Sensibilitdt fiir die Probleme der modernen Welt;
das Ansteigen der Berufe, vor allem bei den Méinnerorden und bei den
kontemplativen Gemeinschaften. Es gibt auch negative Aspekte: Verlust
der eigenen Identitat, woraus Tendenzen zu gewissen Formen der Siku-
larisierung entstehen; das Aufgeben des Gebetes, des Gemeinschaftslebens,
des Sinnes fiir Armut, fiir Autoritdt und Gehorsam im Lichte des Glau-
bens; die allzu groBe Betonung des charismatischen und prophetischen
Aspekts des Ordenslebens; eine Interpretation des Ordenslebens in Hin-
sicht auf sozio-6konomische und politische Aktivitdt; das uniiberlegte
Ubergehen zu neuen Formen des Ordenslebens. — Probleme von unmittel-
barem Interesse sind: (1) Die Beziehung zwischen Bischéfen und Ordens-
leuten ist von hoher Bedeutung, damit die Kirche wirkliche Communio
im Heiligen Geist ist und sich der Welt als das universale Sakrament des
Heiles anbietet. Zu diesem Zweck haben 1975 die Kongregation fiir die
Orden und Sikularinstitute und die Kongregation fiir die Bischéfe eine
gemeinsame Generalversammlung abgehalten. (2) Was die Ausbildung
betrifft, so wurde die Notwendigkeit erkannt, einige Jahre nach Promul-
gation von ,Renovationis causam® dieses Thema zu vertiefen. Zu diesem
Zweck wurde eine Gruppe von Fachleuten gebildet; die Gruppe arbeitet
an der Redaktion eines Dokumentes, das — wenn es auch nicht auf alle
Erwartungen antworten kann — doch beabsichtigt, die Erfahrungen der
einzelnen Institute in der Ausbildung ihrer Kandidaten zu férdern und
zu entwickeln. Die Kongregation hélt die Weiterbildung fiir héchst be-
deutsam; sie besteht vor allem in einer immer neuen Bekehrung. In eini-
gen Léndern ist der sozio-politische Aspekt des Ordenslebens akut. Die
Kirche hat Anteil an der Aufgabe einer gerechten und briiderlichen Ge-
sellschaft; doch muBl man sich fragen hinsichtlich der Beziehung dieser
Gesellschaft zum Reiche Gottes. Dieses Problem wird auf der Vollver-
sammlung der Kongregation im kommenden Jahr 1978 behandelt werden.
Die Kongregation wiinscht einen offenen und positiven Dialog zwischen
den Religiosen und den Bischéfen, in einem Klima des Vertrauens und
der Liebe, der gemeinsamen Verantwortung und der Hoffnung. Der
Bischof muB der erste Férderer des gottgeweihten Lebens sein. Was die
Katechese anbelangt, so ist zu fordern: (a) Dem Charisma der Religiosen
muB sowohl in der Ausbildung als auch im pastoralen Einsatz Rechnung
getragen werden; (b) Das Ordensleben selber ist eine Katechese; diese
Lebensform soll daher geférdert und es soll Versténdnis dafiir geweckt

30



werden. (¢) Zwischen der pastoralen Orientierung der Bischofe und der
prophetischen Stimme der Religiosen muBl es zu einer tiefen, kirchlichen
Einheit kommen.

VI. DIE BEITRAGE DER DEUTSCHEN, OSTERREICHISCHEN
UND SCHWEIZER BISCHOFE

1. In seiner Eigenschaft als Prisident des Sekretariates fiir die Nichtglau-
benden legte Kardinal Franz K 6 nig, Erzbischof von Wien, einen schrift-
lichen Bericht iiber die Titigkeit seines Sekretariates vor: Aufgabe des
Sekretariates sei es, den Dialog mit den Nichtglaubenden zu férdern, auf
dem Gebiet der Vor-Evangelisierung dem Heiligen Stuhl zur Verfiigung
zu stehen, die verschiedenen Formen des Atheismus zu studieren und die
Griinde fiir das Nichtglauben zu erforschen. Der Dialog hat sich von
Anfang an als schwierig erwiesen. In den Léndern mit marxistischer Herr-
schaft wird er nicht akzeptiert. Man wiinscht allerdings eine praktische
Zusammenarbeit mit den Christen fiir das Allgemeinwohl. Gespréchs-
partner dieses Dialogs sind die Regime oder Parteien, die sich an atheisti-
schen Ideologien inspirieren oder indifferent sind. In mehreren Regionen
suchen sie den Dialog und die Zusammenarbeit nur deswegen, um an die
Macht zu gelangen. Es bleibt die Moglichkeit des Dialogs auf zwischen-
menschlicher Ebene und mit kleinen Gruppen; doch das erfordert ent-
sprechend vorbereitete Christen. Das Sekretariat setzt sich mit allen seinen
nationalen Zweigen dafiir ein, Christen fiir diese Art des Dialogs auszu-
bilden. Was auf der gegenwiirtigen Synode iiber die 6kumenische Bildung
gesagt worden ist, gilt auch fiir die Ausbildung zum Dialog mit den Nicht-
glaubenden; diese Ausbildung miiBBte Teil einer addquaten Vorbereitung
zur Katechese sein, angesichts unserer agnostischen und zum Indifferen-
tismus neigenden Gesellschaft. Beziiglich der Aktivitit der Vor-Evange-
lisierung arbeitet das Sekretariat nicht direkt, sondern bietet seinen Dienst
an, damit die Verkiindigung des Evangeliums nach Moglichkeit auch die
Nichtglaubenden erreiche. Auch diesbeziiglich ist der Dialog von Bedeu-
tung. Er besteht weitgehend im Héren und Suchen, um die Motive zu ver-
stehen, warum die Nichtglaubenden dem Glauben widerstehen oder ihn
verloren haben. Das Beispiel des christlichen Lebens, welches nicht nur
die menschlichen Werte nicht zurtickweist, sondern sie vollendet, bleibt
das wirksamste Mittel der Vor-Evangelisierung. Das Sekretariat fordert
und leistet auch selber Forschung iiber die Ursachen des Unglaubens. In
den vergangenen drei Jahren hat das Sekretariat eine Studie iiber ,Die
Jugend und das Schicksal des Glaubens in der Zukunft“ veranlaBt. Andere
analysierte Themen sind: Die Sidkularisierung und die Beziehung zwischen
Glaube und Marxismus. Man ist der Uberzeugung, dal der Atheismus im
engen Sinne nicht sehr weit verbreitet ist. Grofere Verbreitung haben
Agnostizismus und religiéser Indifferentismus. Diese Ideologien sind typi-
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sche Phinomene unserer Zeit; sie werden besonders durch die wissen-
schaftlich-technische Mentalitdt verursacht. Das Sekretariat bereitet iiber
diese Phinomene vertiefte Studien vor. In seiner Vollversammlung hat
das Sekretariat das Votum formuliert, daB der ,Katechismus fiir die
Nichtglaubenden“ von P. Sertillanges mit entsprechenden Anpassungen
neu aufgelegt und daBl ein Kompendium der Soziallehre der Kirche ver-
breitet wird, etwa im Sinn eines kleinen Sozialkatechismus.

2. Kardinal Joseph H6ffner, Erzbischof von Kéln, erklérte im Namen
der Deutschen Bischofskonferenz: Fiir die Jugendkatechese sind fiinf
Thesen wichtig: (1) Einerseits stehen viele Jugendliche der Kirche fern,
anderseits suchen sie leidenschaftlich nach einem letzten Lebenssinn. Diese
Diskrepanz mufl in der Katechese beachtet und iiberwunden werden.
(2) Der Glaube mufBl bei den Jugendlichen einen ihnen entsprechenden
Ausdruck finden: in der Sprache, in Zeichen und Symbolen und Liedern;
das heiBit, er muBl Ausdruck des ganzen Menschen sein; zum ganzen Men-
schen gehoren nicht nur der Verstand, sondern auch Herz und Gemiit.
(3) Die Glaubensverkiindigung mufl die Jugendlichen dort abholen, wo
sie stehen, sie dann aber hinfiihren zu Christus und zur Kirche. (4) Es
gilt, alle Jugendlichen zu erreichen, auch die der Kirche entfremdeten. In
dieser Hinsicht ist der Religionsunterricht in den o6ffentlichen Schulen
wichtig. (5) Der Jugend liegen Kreativitdt und Aktivitdat, besonders als
Reaktion gegen Unrecht und Unterdriickung. Zur Jugendkatechese gehort
deshalb die Einfithrung in die katholische Soziallehre. Zugleich werden
die Jugendlichen auf diese Weise davor bewahrt, der Utopie eines ,irdi-
schen Paradieses“ nachzulaufen.

3. Kardinal Joseph H6ffner sagte in einem weiteren Diskussionsbei-
trag: Viele Christen leben in Distanz zur Kirche, nicht so sehr, weil sie
Glaubensschwierigkeiten haben, sondern weil sie im Widerspruch zur
christlichen Sittenlehre stehen. Die Krise der Moral hiéngt teils mit der
modernen Emanzipationsbewegung, teils mit der Aufweichung der sitt-
lichen Werte durch gewisse Massenmedien zusammen. Dazu kommt, dal3
viele Glaubige durch private Meinungen gewisser Theologen verwirrt wer-
den: die sittlichen Normen seien Produkte der autonomen menschlichen
Vernunft; es gebe keine in sich schlechten zwischenmenschlichen Hand-
lungen; entscheidend sei die Giiterabwégung. Folgerung: In der Schlul3-
erklirung der Bischofssynode muB die christliche Sittenlehre einen her-
vorragenden Platz einnehmen, wobei folgende Thesen zu betonen sind:
(1) Die sittlichen Normen sind keine Kunstprodukte der Vernunft, sondern
von Gott ,ins Herz geschrieben” (R6. 2,15). (2) Es ist Aufgabe der Kirche,
das Sittengesetz zu wverkiindigen und auszulegen. (3) Es gibt sittliche
Normen, die im Evangelium griinden. (4) Zur christlichen Sittenlehre ge-
hort auch die Soziallehre der Kirche. (5) Im Licht des Evangeliums sind
die sittlichen Normen keine Repressionen; in ihnen offenbart sich viel-
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mehr der Wille Gottes. Wer den Willen Gottes tut, findet seine Freiheit
und Vollendung. Indem wir den Willen Gottes erfiillen, folgen wir Christus
dem Gekreuzigten.

4. In einer Pressekonferenz sprach Kardinal Héffner zum Thema ,Die
Katechese in der Welt von heute®. Fiir den Start der Bischofssynode war
es sehr vorteilhaft, daB die Bischofe zunéchst ihre Erfahrungen iiber die
Lage umfassend und weltweit ausgetauscht haben. Die Frage lautete:
Gelingt es in der Welt von heute, die Botschaft Christi so zu verkiindigen,
daB in den Herzen der Menschen, besonders der jungen Menschen, das
Echo des Glaubens geweckt wird? Erfreuliches und Krisenhaftes wurde in
der Synodenaula ausgebreitet. Die methodischen Hinweise, die die Bischofe
gegeben haben, faBte der Kardinal in folgende Thesen zusammen: (1) Von
unersetzbarer Bedeutung fiir die Weitergabe des Glaubens ist die Familie.
(2) In erfreulicher Weise hat sich vielerorts die Gruppenkatechese ent-
faltet. Hier ist die christliche Gemeinschaftserfahrung méglich. (3) Bei der
Katechese sind die sicheren Ergebnisse der psychologischen, didaktischen
und soziologischen Wissenschaften zu beachten. (4) Zur induktiven muB die
deduktive Methode treten; denn in ihrem Wesen ist die Frohbotschaft
Christi Offenbarung der Geheimnisse Gottes und nicht im Menschen in-
duktiv auffindbare Weisheit. (5) Ziel ist die Harmonie zwischen der Treue
zur Botschaft Christi und dem Aggiornamento, zwischen der Glaubens-
lehre und dem Lebenszeugnis. (6) Wenn auch ein geistloses Auswendig-
lernen abzulehnen ist, darf doch das Memorieren der Glaubenswahrheiten,
der Gebete und religitsen Lieder nicht vernachlissigt werden. Die Ge-
meinschaft der Glaubigen braucht das gemeinsame Bekenntnis, das ge-
meinsame Lied. Die bei den deutschen Katholiken so beliebten Kirchen-
lieder sind jahrhundertelang auswendig gesungen worden. Der Wunsch
nach Gesangbuch, Katechismus und biblischer Geschichte ist iiberall le-
bendig. (7) Da die Verkiindigung des Glaubens alle Jugendlichen errei-
chen soll, auch die gleichgliltis Gewordenen, ist auf den Religionsunter-
richt in den 6ffentlichen Schulen groBer Wert zu legen. Auf diese Weise
bleibt die Kirche auch mit jenen Jugendlichen, die von der Gemeinde-
katechese nicht erreicht werden, in Verbindung. In den Lindern, in denen
der Religionsunterricht in den 6ffentlichen Schulen nicht méglich ist, miis-
sen andere Wege gefunden werden, die Botschaft Christi an die junge
Generation heranzutragen. Manche Bischife wiesen auf die katechetischen
Radiosendungen und auf das Angebot von Glaubensgesprichen hin. (8)
Bei der Darstellung und Deutung des Inhalts der Frohbotschaft sind die
menschlichen und kulturellen Werte der einzelnen Vélker — der Gemein-
schaftssinn, die Sprache, die Dichtung, die Kunst, die Bilder und Symbo-
le — zu verwerten. Nur auf diese Weise, so betonten insbesondere die
afrikanischen Bischéfe, wird der Glaube in Volk und Kultur Wurzel
schlagen.
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5. Der Erzbischof von Paderborn, Johannes Joachim Degenhardt,
fiithrte aus: Die Situation der Jugendlichen ist dadurch gekennzeichnet,
daB diese sich in einer Art ,Zwischenstadium* befinden, wo sie nicht mehr
Kind noch Erwachsene sind. Deshalb hat die Jugendkatechese zwei Aspek-
te zu beachten: (1) Der junge Mensch will seinen Glauben kreativ zum
Ausdruck bringen. Die Erwachsenen sollen ihn auf diesem Weg begleiten
und ihm die Tradition der Kirche erschlieBen. (2) Die Katechese mufl dem
jungen Menschen erfahrbare und erlebbare Gemeinschaft vermitteln; denn
die Mitteilung des Glaubens erfolgt vor allem durch das Zeugnis in Wort
und Beispiel. Die Jugendkatechese erfordert deshalb eine offene und ver-
trauensvolle Zusammenarbeit zwischen Jugendlichen und Erwachsenen.
Darum sollten sich vor allem die Erwachsenen bemiihen trotz mancher
Enttiuschungen. Als Ziele der Jugendkatechese sollten vor allem ins Auge
gefaBt werden: GlaubensbewuBtsein zu entfalten — eigene Ausdrucks-
formen des Glaubens zu finden — Glauben und Tun in Einklang zu brin-
gen — mit der Kirche zu leben und zum Dienst fiir eine bessere und ge-
rechtere Welt zuzuriisten.

6. Bischof Franz Zak von St. Pblten sagte: Das ,Arbeitspapier” zeichnet
sich durch eine optimistische Haltung aus hinsichtlich dessen, was heute
auf dem Gebiet der Katechese bereits geschieht und hinsichtlich der noch
zu 16senden Probleme. Freilich nimmt auch die Zahl derer zu, die in einer
weigenen Welt“ leben und eine ,andere Sprache” sprechen. Bedriickend ist
-vor allem diese Entwicklung bei den Jugendlichen. GewiB, der Ort der
Katechese ist heute die konkrete Situation, in der die Menschen leben.
Diese Lebenssituation selber aber muffi Thema und Inhalt der Katechese
sein, damit sie auf alle Lebensfragen Antwort geben kann. Daraus ergibt
sich die Bedeutung des Beispiels, das christliche Eltern ihren Kindern
geben. Die Katechese ist keine ,Einbahn®, Der Geist Gottes spricht nicht
nur in den Katecheten, sondern auch in den ,Hoérern“. Das ergibt die Er-
fahrung im ,Arbeitsunterricht“ und im ,Glaubensgespréch®, vor allem
bei den Erwachsenen, aber auch bei den Jugendlichen und selbst bei
Kindern.

7. Wolfgang Rolly, Tit.-Bischof von Taborenta und Weihbischof in Mainz,
behandelte folgende Punkte: 1. Der schulische Religionsunterricht ist
einer der entscheidenden Orte, an denen die Kirche Kontakte mit den
jungen Christen aufrecht erhilt. Allen Verantwortlichen in Schule und
Gemeinde ist die missionarische Bedeutung dieses Unterrichts bewuBt zu
machen und seine Chancen aufzuzeigen. 2. Wichtig ist, daB in der Kate-
chese die Sprach-, Denk- und Erlebniswelt angesprochen wird, wobei nicht-
verbale Ausdrucksformen geférdert werden sollten. 3. Fiir die Lebendig-
keit der Kirche ist der Beitrag der jungen Generation fiir den Glauben
unverzichtbar. 4. Die Distanzierung vieler Jugendlicher vom Glauben und
Leben der Kirche weist viele Aspekte auf, die sorgfiltig gepriift werden
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miissen, um wirksame Hilfe geben zu koénnen. 5. Da nicht selten objektiv
periphere Aussagen und Erkenntnisse im Glaubensleben des jungen Men-
schen zeitweise eine grofe Bedeutung haben, sollten Unzuldnglichkeiten
im abfragbaren Glaubenswissen nicht so sehr gewichtet werden.

8. Eine schriftliche Intervention wurde von Joachim Meisner, Tit.-
Bischof von Vina und Weihbischof in Erfurt, eingereicht: Finis primarius
der heiligen Liturgie ist das Lob Gottes und die Anbetung Gottes. Finis
secundarius ist ein Wirksamwerden der katechetischen Dimension. In der
DDR geht die marxistische Taktik iiber von einer ,ideologia rationalis®
zu einer ,ideologia cordis“. Dies zeigt sich in der Einfiihrung von sozia-
listischen Ersatzriten wie sozialistische Namensgebung, Jugendweihe usw.
Darauf mufl die Kirche reagieren: Die Katechese muf sich wandeln von
einer Katechese rationalis zu einer Katechese cordis. Hier bietet sich die
Liturgie an, die mit den Festen des Kirchenjahres den jungen Menschen
gesamt-menschlich einfiihrt in das Christus-Mysterium.

9. Der Bischof von St. Gallen, Otmar Mider, sprach iber die 8kumenische
Dimension der Katechese: (1) Katholische Kinder, die zusammen mit Kin-
dern aus anderen kirchlichen Gemeinschaften aufwachsen, miissen ent-
sprechend unterrichtet werden. (2) Die Grundlage fiir eine kumenische
Haltung muB schon in fritherer Jugend gelegt werden. (3) In verschiedenen
Gegenden stammt ein grofer Teil der Kinder aus Mischehen. (4) Die Mog-
lichkeit der Katechese, Kinder aus areligiésen Familien dem Glauben
néherzufithren, wird erhéht durch eine Skumenische Ausrichtung. — Die
dkumenische Dimension soll daher inhaltlich beriicksichtigt und eine ver-
mehrte Zusammenarbeit mit anderen kirchlichen Gemeinschaften ange-
strebt werden. Ahnliches gilt fiir die Darstellung nichtchristlicher Reli-
gionen. Besonders ist darauf zu achten, daB Glaube und Geschichte des
juidischen Volkes gerecht und ohne Diskriminierung dargestellt werden.

VII. DAS PANORAMA EINER KIRCHE

Dem Erzbischof von Paderborn, Johannes Joachim Degenhardt, war
die Aufgabe gestellt worden, der Bischofssynode zu Beginn das ,Pano-
rama® iiber das Leben der Kirche seit der Synode 1974 vorzulegen.

Auf die Anfrage des Generalsekretariates der Synode schickten 42 Bi-
schofskonferenzen einen Bericht iiber die Entwicklung der Lage ihrer
Kirchen seit der letzten Bischofssynode 1974. Diese Berichte liegen der
»Panorama “genannten Ubersicht zugrunde. Es sollen dabei einige wesent-
liche Entwicklungslinien der Kirche in der Welt von heute dargestellt
werden. Das Thema der Synode, die Katechese, wird hierbei ausge-
klammert.
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A, Zur allgemeinen Situation der Kirehewvon heute

1. Die Verantwortung aller Glieder der Kirche, vor allem die verstirkte
Mitarbeit der Laien, wird zu einer Grundbedingung.

2. Die Evangelisierung in der Welt von heute wurde in verstirktem MaBe
zum bewuBten Anliegen der Glaubigen.

3. Die Sikularisation ist ein prigendes Kennzeichen der heutigen Gesell-
schaft in der ganzen Welt. Ihre Folgen zeigen sich vor allem in den hoch-
entwickelten Industriegesellschaften. Gleichzeitig ist aber auch die gegen-
laufige Bewegung zu beobachten, nédmlich eine Erniichterung gegeniiber
rein innerweltlichen Ideologien.

4, BuBe und Bekehrung sind gerade in dieser Lage bleibende Aufgaben
der Kirche.

5. Bei den tiefgreifenden Unterschieden im wirtschaftlichen, sozialen und
politischen Bereich in den verschiedenen Regionen der Welt mufl die
Kirche deutlich machen, daBl eine gerechtere Gesellschaftsordnung ohne
gewaltsamen und blutigen Umsturz moglich ist.

6. Der wachsende Sinn fiir die Wahrung der Menschenrechte, nicht zuletzt
im Bereich der kommunistischen Herrschaft, stellt auch der Kirche die
Aufgabe, sich im Sinne des II. Vatikanischen Konzils fiir die Religions-
freiheit einzusetzen.

~ Diese Freiheit wird verletzt, wenn Regierungen den Atheismus durchset-
zen wollen und die Christen diskriminieren. Es ist zu bedauern, daB Ver-
trage, die die Gewissens- und Religionsfreiheit fordern, von Unterzeich-
nerstaaten nicht eingehalten werden.

7. Das hl. Jahr 1975 hat wesentlich dazu beigetragen, die Einheit der
Katholiken mit dem Papst zu starken.

B. Zu Einzelproblemen

1. Der Glaube lebt in Gemeinschaft, was gerade in unserer Zeit bedeutsam
ist. Vor allem den jungen Kirchen der Dritten Welt ist bewuBt, daBl der
Glaube lebendige Gemeinschaften fordert. Die sogenannten Basisgemein-
den konnen fiir die Kirche — besonders dort, wo es wenige Priester gibt —
von besonderer Bedeutung sein, vor allem, wenn sie vom Wort Gottes
zu leben versuchen, der Gesamtkirche verbunden bleiben, in lebendiger
Verbindung mit der Hierarchie bleiben und sich nach auflen missiona-
risch entfalten.

2. Die Liturgiereform ist zum groBfen Teil durchgefiihrt, aber noch nicht
in allen Punkten den Gegebenheiten der verschiedenen Kulturen und
Sprachen entsprechend verwirklicht worden. Es ist sehr zu wiinschen, daB
in allen Ortskirchen der lateinische MefBritus — auch fiir die junge Gene-
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ration — erhalten bleibt. Die lateinische Messe wird auch in Zukunft die
MeBform internationaler Gottesdienste sein. Auch die lateinische Kirchen-
musik sollte gepflegt werden.

3. Weltweit beobachtet man eine erneute Hinwendung zu den Sakramen-
ten, was von grofler Bedeutung fiir die Erneuerung der Ortsgemeinde ist.
Die Vorbereitung auf die Sakramente wird vielfach auch durch Laien
durchgefiihrt.

4. Seit einigen Jahren verstirkt sich die Suche, besonders von jungen
Menschen, nach geistlichem Leben; so in den Gebetsgemeinschaften und
der charismatischen Erneuerung; wenn dieser Aufbruch in der Kirche inte-
griert bleibt und von geeigneten Priestern betreut wird, kann er sehr
fruchtbar sein. Neues geistliches Leben zeigt sich auch in den Ordens-
gemeinschaften. Die geistlichen Exerzitien erfreuen sich neuer Wertschét-
zung; auch die verschiedenen Formen der sogenannten Volksfrommigkeit
finden wieder Anklang.

5. Die grundlegenden Veridnderungen der modernen Gesellschaft schaffen
nicht nur fiir den Glauben, sondern auch fiir die Verkiindigung des Evan-
geliums und vor allem fiir das BewuBtsein der sittlichen Normen, Proble-
me. Sittengesetz, staatliche Gesetzgebung und 6ffentliche Meinung klaf-
fen immer mehr auseinander.

6. Von groBter Bedeutung fiir die Kirche der Zukunft ist der Klerus. Die
Einheit des Klerus scheint in den letzten Jahren stidrker geworden zu sein,
obwohl in manchen Gegenden scharfe Gegensitze entstanden sind: so bei
der ,Theologie der Befreiung®, den , Christen fiir den Sozialismus®* oder
»Christen fiir die Befreiung®. Die Zahl der Priesterberufe ist im Bereich
vieler Bischofskonferenzen in den letzten Jahren etwas gewachsen, doch
bleibt der Priestermangel nach wie vor spiirbar. Die Schwierigkeiten
laisierter Priester treten in manchen Gegenden stirker ins BewuBtsein.
Fiir die Priesterausbildung bedarf es in manchen Regionen fester Regeln,
die allerdings die Experimente der vergangenen Jahre beriicksichtigen.
In Gebieten mit grofSem Priestermangel stellt sich die Frage, in welcher
Form an den Sonntagen in den Gemeinden die Eucharistie gefeiert werden
kann. Die Zahl der Stidndigen Diakone wichst; sie haben aber in vielen
Gegenden noch keine entsprechende Aufgabe, ja selbst in Didzesen mit
Priestermangel stehen Bischéfe Stindigen Diakonen ablehnend gegen-
uber, weil ihrer Meinung nach dadurch die Schwierigkeiten nicht geldst
werden konnen.

7. Die Mitarbeit der Laien im Gesamtbereich der Pastoral wichst.

8. Fir Kirche und Gesellschaft haben Ehe und Familie gré8te Bedeutung,
sind aber heute von vielen Gefahren bedroht.

9. Fast alle Bischofskonferenzen betonen, daB die Kirche die Moglichkei-
ten der modernen Kommunikationsmittel nicht vernachlissigen darf.
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10. Die tkumenische Zusammenarbeit wurde, vor allem durch das Ein-
heitssekretariat, in vieler Hinsicht gefordert. Viele 6kumenisch engagierte
Christen erkennen jedoch, daB der Weg zur Einheit im Glauben schwierig
ist und viel Geduld braucht.

11. Erzbischof Lefebvre und seine Bewegung haben zu einem Punkt ge-
fiihrt, an dem die Gefahr eines Schismas besteht. Viele Christen meinen,
es handele sich nur um die lateinische Messe und die Erlaubnis zur Feier
der sogenannten Tridentinischen Messe; die wahre Ursache der Spaltung
ist noch heute vielen unbekannt: daB ndmlich Erzbischof Lefebvre die
Autoritdt des II. Vatikanischen Konzils und des jetzt regierenden Papstes
verwirft, obwohl nur wenige Anhidnger Lefebvres ein Schisma wollen,
folgen ihm nicht wenige, die mit den nachkonzilidren Entwicklungen der
Kirche nicht zufrieden sind. Es wire gut, wenn die Anliegen solcher um
den Glauben besorgter Christen etwas mehr beriicksichtigt wiirden.

C. Ausblick: Aufgaben der Kirchen in den nédchsten
Jahren

1. Liturgie, Sakramente, Katechese und Zeugnis der Liebe sind die Grund-
lagen jeder Gemeindepastoral.

2. Die Meinung vieler, Bischéfe und Moraltheologen seien in grundlegen-
den Fragen sittlicher Normen nicht einig, ist eine groBle Gefahr fiir die
Glidubigen. Es bedarf des Gespréches der Bischofe mit den Moraltheolo-
gen, daB die heutigen Menschen die Sinnhaftigkeit moralischer Normen
- erfassen, auch und vor allem im Bereich der Sexualmoral.

3. In der kirchlichen Soziallehre miissen vor allem Wert, Wiirde und Rechte
der menschlichen Person sowie ihre Verwurzelung in der Gemeinschaft
herausgestellt werden.

4. Notwendig ist auch die Auseinandersetzung mit den modernen Ideolo-
gien, besonders mit dem Sikularismus und Marxismus.

5. Die Menschen setzen heute grofie Hoffnung in die Kirche. Sie erwarten
von ihr besonders Antwort auf die Frage nach dem Sinn des Lebens.

6. Fur die Erfullung der Aufgabe der Kirche der Zukunft ist die Zusam-
menarbeit der Bischofe auf nationaler und internationaler Ebene Voraus-
setzung. Der Bewiltigung dieser Aufgabe der Weltkirche soll auch diese
Bischofssynode dienen zum Wohle der ganzen Welt.

VIII. BERICHT DER DEUTSCHEN SPRACHGRUPPE

Vorbemerkung: Ein Teil der Synodenarbeit geschah in kleinen
Gruppen (,Circuli minores“ oder Sprachgruppen). Insgesamt gab es 11
Sprachgruppen: 3 englische, 3 spanisch-portugiesische, 2 franzosische, je
eine deutsche, italienische und lateinische Sprachgruppe. Jeder Sprach-
gruppe waren zwei Fachleute (,,periti®) beigegeben. Zur deutschen Sprach-
gruppe gehorten 19 Synodenviter: Kardinal Joseph Héffner, Erz-
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bischof von Koln; Kardinal Franz K 6nig, Erzbischof von Wien; Kardi-
nal Laszlo Lekai, Erzbischof von Esztergom; Kardinal Joseph Raf-
zinger, Erzbischof von Miinchen-Freising; Johannes Joachim Degen -
hardt, Erzbischof von Paderborn (Vorsitz); Johannes W. M. Bluys-
sen, Bischof von ’s-Hertogenbosch; Francis Xavier Sudartanto Hadi-
sumarta O. Carm., Bischof von Malang/Indonesien; Otmar Méader,
Bischof von St. Gallen, Jerzy Stroba, Bischof von Stettin-Kamin; Paul
Verschuren SCJ, Bischof von Helsinki; Franz Zak, Bischof von
St. Polten; Wolfgang Rolly, Tit-Bischof von Taborenta und Weih-
bischof in Mainz; Joachim Meisner, Tit.-Bischof von Vina und Weih-
bischof in Erfurt; Liudas Povilonis, Tit.-Bischof von Arcavica und
Koadjutor mit Nachfolgerecht des Apostolischen Administrators wvon
Kaunas und Vilkaviskis (Litauen); Valerian Zondaks, Tit.-Bischof
von Tabaicara und Auxiliarbischof des Apostolischen Administrators von
Riga und Liepaja (Lettland); Janez Jenko, Tit.-Bischof von Acufida
und Apostolischer Administrator von Gorizia, Triest, Capodistria und
Rijeka-Senj (Jugoslawien); Prilat Konrad KernweilBl, Bischoflicher
Delegat der Ditzese Timisoara (Ruménien); P. Joseph Pfab CSSR, Ge-
neralsuperior der Redemptoristen (Berichterstatter). Experten: Prof. A.
Exeler, Miinster und Prof. E. J. Korherr, Graz. — Jeder Sprach-
gruppe war aulerdem ein Priester als Protokollfiihrer beigegeben; in der
deutschen Gruppe nahmen diese Aufgabe (im Wechsel) zwei Germaniker
aus den Di6zesen Speyer und Limburg wahr.

Es folgt der volle Wortlaut des Berichtes (,,Relatio“) der deutschen Sprach-

gruppe, der am 15. Oktober 1977 durch den Berichterstatter der Gruppe
in der Synodenaula vorgetragen worden ist:

1. Kriterien
1.1. Fides personalis et compromissio christiana
Alle katechetische Aktivitat mufl danach beurteilt werden, wieweit sie per-
sonalen Glauben fordert, der im Leben verwirklicht wird (existentielles
Kriterium). Christlicher Glaube hat immer den Bezug zur Gemeinschaft
der Kirche (ekklesiales Kriterium).
Unter diesem leitenden Gesichtspunkt ist der Zusammenhang zu sehen
von — Wort Gottes,

— Sakrament und Feier des Glaubens,

— Zeugnis der Liebe Christi (christliches Leben).
Diese drei Momente weisen zugleich auf objektive Kriterien hin, von de-
nen her jede katechetische Aktivitdt zu beurteilen ist.
Diese drei Momente haben ihr gemeinsames Zentrum im Christusgeheim-
nis. In der Katechese sind sie jeweils entsprechend der Situation der Teil-
nehmer zur Geltung zu bringen.
Zusammenfassung der Kriterien authentischer Katechese:
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— Glaube und Erfahrung

— Vom Glauben beseeltes Urteilsvermaogen

— Aufgeschlossenheit fiir soziale Fragen

— Entwickelte Spiritualitit

— Aszese und Lebensstil gemiB dem Evangelium
— Christozentrik (christologischer Bezug).

1.11. Compromissio christiana
a) Zusammenhang von Wahrheit und Leben

Die Katechese mufl die Bedeutung der Glaubenswahrheiten und der Heili-
gen Schrift fiir das Leben aufzeigen.

Aus dem Engagement ersiecht man die Glaubwiirdigkeit und Effektivitit
der Katechese. Die Katechese mufl deutlich machen, wie der Glaube an
Jesus Christus verdndernd auf das Leben des einzelnen Menschen und der
Menschen untereinander einwirkt.

Der innere Zusammenhang von Verbum Dei und fidei celebratio und fidei
confessio muB sich auch daran auswirken, daBl der Zusammenhang von
Katechese und Liebesgebot nie verloren geht. Darum ist es wichtig, daB
die Katechese zu Aktionen gemiB den Vorbildern der Bibel und der Ge-
schichte der Kirche (Heilige) fiihrt. (Bedeutung der Heiligenverehrung).

Beispiele fiir christliches Engagement, das aus der Katechese hervorgeht:

— Firmvorbereitung in der Gemeinde;

— kleine Gruppen iibernehmen caritative Aufgaben;

— im Zusammenhang mit der Katechese eine thematisch ansprechende
Aktion;

— aktive Mitgestaltung der Kinder- und Jugendgottesdienste (Vorsicht
vor Uberaktivismus — Bedeutung der Stille);

— gegenseitige Erfahrung des Glaubenszeugnisses zwischen Jugendlichen
und Erwachsenen.

b) Soziale Aufgeschlossenheit

Zum christlichen Engagement gehort die Aufgeschlossenheit fiir soziale

Fragen unserer Gesellschaft, auch unter weltweitem Aspekt. Die kirch-

liche Soziallehre muB in der Katechese mehr zur Geltung gebracht werden.

An ihr 148t sich zeigen, daB sich die Kirche laufend den sozialen Proble-

men gestellt hat und ihre Lehre in Flexibilitdt weiterentwickelt, wenn-

gleich nicht alle Christen in ihrer Haltung immer der Lehre entsprechen.

¢) Spiritualitdt

Damit das Engagement nicht entleert wird, mufl es von der Basis einer

entwickelten christlichen Spiritualitit aus gesehen werden. ,Evangelii

Nuntiandi® (1975) fordert eine spirituelle Erneuerung und Vertiefung

derer, die das Evangelium in der Welt von heute zu verkiinden haben.

Solche Erneuerung und Vertiefung ist Voraussetzung fiir die Glaubwiir-

digkeit der Verkiindigung.
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Zur spirituellen Dimension der Katechese gehort die Einfiihrung in das
personliche Gebet, in das spontane und das liturgisch-gemeinschaftliche
Beten. Es wére falsch, soziales und spirituelles Engagement gegeneinander
auszuspielen. Das eine Moment beseelt und korrigiert das andere. Die
responsorische Dimension des Glaubens mulB lebendig zu BewuBtsein
gebracht werden: Die Initiative kommt von Gott durch sein Heilswort
und sein Heilswirken. Die Antwort des Menschen besteht im Glauben,
in der Hoffnung und in der Liebe (Leben mit der Kirche; christliche
Weltbewaltigung).

Durch die Orientierung am Christusmysterium werden falsche Dichoto-
mien zwischen sozialem Engagement und Spiritualitidt, zwischen Ortho-
doxie und Orthopraxie iiberwunden.

d) Aszese und Lebensstil

Ein Glaube, der sich im Leben verwirklichen soll, kommt an der Frage
nach einer entsprechenden Aszese nicht vorbei. Der allgemein iibliche
Lebensstil ist vielfach fern vom christlichen Lebensverstindnis. Katechese
muB dazu anregen, nach einem Lebensstil zu suchen, der Ausdruck christ-
lichen Glaubens ist und zugleich eine Antwort auf die Herausforderung
unserer gesellschaftlichen Situation. Zum christlichen Lebensstil gehoren:
persénliches Gebet, Familiengebet, christliches Brauchtum, christliches
Lied; edle Form des Umgangs miteinander; Verh&ltnis zu den Normen
und Werten der sittlichen Ordnung geméB dem Evangelium; Einsatz fiir
die Armen, fiir Caritas (leibliche und geistliche Werke der Barmherzig-
keit); Auseinandersetzung mit den pluralen Vorstellungen der heutigen
Menschen in der Sicht des Evangeliums; Gewissensbildung gemilB dem
Evangelium und der Lehre der Kirche; Buflerziehung; Sexualerziehung;
richtiges Kirchenbild; innerkirchliche Solidaritit (Fehler zugeben, aber
auch Positives zeigen); eschatologische Dimension; Anerkennung der
Dienstfunktion der Gesamtkirche fiir das Heil; Christusliebe.

Es gilt, zu einem Lebensstil anzuregen, der Ausdruck christlichen Glau-
bens ist und zugleich eine Antwort auf die Herausforderung unserer ge-
sellschaftlichen Situation.

Der Reichtum an Aszese und Spiritualitit in der Kirche miiBte der Ju-
gend, die nach dem ,alternativen Lebensstil“ sucht, deutlicher angeboten
werden. Sehr zu begriilen sind die Bemiihungen Vieler um Meditation.
Meditationspraktiken, die zur Personlichkeitsauflosung fiihren, sind ab-
zulehnen. Authentische christliche Meditation fiihrt zu Christus und zum
christlichen Engagement.

Wie bedeutsam es ist, einen authentischen christlichen Lebensstil zu ent-
wickeln, zeigt sich in jenen Gesellschaftssystemen, welche die Christen
fast dazu zwingen, in einer doppelten Denkform zu leben. Dieser Bean-
spruchung ist ein Christ nur gewachsen, wenn er einen starken spirituel-
len Riickhalt hat.
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e) Motivationen

Die Katechese muBl Wert legen auf die motivierende Kraft ihrer Aussagen.

Dabei ist es angebracht, zwischen Anfangs- und Zielmotivationen zu unter-

scheiden. Anfangsmotivationen haben oft keinen objektiv sehr hohen

Rang, aber eine starke vitale Kraft. Als solche sind zu nennen:

— das Ansprechen der persénlichen Fihigkeiten, die der einzelne hat
und entwickeln kann: ,,Du bist jemand!“

— das Ansprechen der Fdhigkeiten zur Zuwendung mit Mitmenschen:
,Die anderen brauchen Dich!“

— das Ansprechen der Fihigkeit zur Gesellschaftskritik: ,Wir haben der
Welt etwas zu geben!”

Als Zielmotive sind u. a. zu nennen:

— Hingabe des Menschen an den Herrn Jesus Christus;

— die Liebe zu Gott und zu den Menschen als Entfaltung des vollen
christlichen Menschenbildes.

P12, Fides et Vite echristiana

a) Glaube und Erfahrung

Zu einem lebendigen Glauben gehort, daB er in engem Zusammenhang

steht mit den Lebenserfahrungen und -problemen der Menschen von

heute. Die Betonung des Zusammenhanges von Glaube und Erfahrung

zielt auch darauf hin, deutlich zu machen, was der katholische Glaube

fir ein erfiilltes menschliches Leben bedeutet (Menschenbild). Ausgangs-

punkt fiir die katechetische Arbeit sollen die konkreten Lebenserfahrungen

sein. Die Heilige Schrift ist ein deutliches Zeugnis, daB Erfahrungen (des

Glaubens) zum persénlichen Glauben und zum Zeugnis des Glaubens

fithren. Wichtig ist deshalb, daB die Katechese dazu hilft, nicht nur an

der Glaubenserfahrung anderer zu partizipieren, sondern auch eigene

Erfahrungen zu machen.

Fiir eine solche ErschlieBung ist die Personlichkeit des Katecheten, der

durch sein Beispiel grundlegende Erfahrungen méglich macht, von beson-

derer Bedeutung. Die Betonung der Erfahrung ist heute besonders wich-

tig, weil aufgrund der sdkularisierten Situation und auch der affektiven

Verarmung weithin ein Erfahrungsausfall besteht, der den Prozefl des

Glaubens erschwert.

Die Erfahrung in der kleinen Gruppe kann von besonderer Bedeutung

sein. Jedoch muB darauf geachtet werden, daB sie in die ekklesiale Ge-

samterfahrung eingefiigt ist. Es besteht die Gefahr, daB Gruppen zu rein

subjektiven Erfahrungen kommen, wenn sie sich selbst iiberlassen sind.

Allerdings soll man aber auch Erfahrungen reifen lassen und korrigierend

nur eingreifen, wo es notwendig ist.

Wegen des Zusammenhanges beider (Glaube und Erfahrung) ist Katechese

nicht bloB Unterricht, sondern auch Erfahrungsaustausch und Weg zu

einem reinen Glauben, der sich im Leben bewéhrt.
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Die Katechese mufl zwar den Intellekt ansprechen, darf aber nicht intel-
lektualistisch verengt werden. Sie braucht die Sprache der Worte und
Begriffe, aber auch die der Symbole und des Herzens.

Zusammenfassend kann gesagt werden:

— Katechese braucht den Zusammenhang mit Erfahrung;

— Erfahrung und Doktrin sind in Verbindung zu bringen;

— notwendig ist der ekklesiale Zusammenhang;

— Gott ist immer groBer, Er reicht tiber unsere Erfahrungen hinaus.

b) Urteilsvermdgen

Ein vom Glauben beseeltes Urteilsvermégen kann das christliche Enga-
gement ldutern und anregen. Glaube macht gegeniiber der ,Welt“ und
unserer Gesellschaft kritisch. Er regt jedoch gleichzeitig zur Selbstkritik
an. Erziehung zum Kkritischen Denken aus Glauben kann gegeniiber der
Realitdt der Kirche nicht unkritisch werden. Gesellschaftskritik, Selbst-
kritik und Kirchenkritik kénnen in dem MaBe Ausdruck von Glauben
sein, wie sie auf Entstellungen des von Christus Gemeinten und auf ent-
sprechende konstruktive Moglichkeiten aufmerksam machen (Unterschei-
dungsgabe; Unterscheidung der Geister).

Es gibt somit jene Kritik, die getragen ist von der Grundbejahung im
Schopfungs- und Erldsungsglauben. Sie fithrt nicht zur Zerstérung, son-
dern baut auf. Sie fithrt nicht zum HaB, sondern kommt aus Liebe und
fiihrt zur Liebe. Grundlegend fiir solche Kritik ist das Bemiihen um eine
totale Identifikation mit Jesus Christus, aus der heraus eine kritische Ein-
stellung, auch zur Kirche, nicht zur Distanzierung fiihrt, sondern zum
Engagement. Ohne die Fundierung im Glauben fiihrt kritisches Denken
in bestimmten Kultursituationen oft zu Lieblosigkeiten, zu Einseitigkei-
ten und zur Verunsicherung.

12. Communitas — locus et scopus catecheseos
1.21. Diversae communitates
1.2.2. Catechesis in diversis communitatibus

a) Gemeinde (communitas paroecialis seu localis)

Besonderes Gewicht kommt der lokalen Gemeinde zu, die die Pflicht und
Verantwortung der Katechese trigt und die ihrerseits selbst wieder durch
Katechese verlebendigt wird. Der Pfarrer ist der Erstverantwortliche,
aber nicht der Alleinverantwortliche fiir den katechetischen Dienst in
der Gemeinde.

Die Hinfiihrung zu den Sakramenten und zur Liturgie sind
hervorragende Formen der Gemeindekatechese: Taufgesprich, Vorberei-
tung auf die Erstbeichte, Erstkommunion und Firmung, Ehevorbereitung,
Altentage mit Krankensalbung. Fir die Jugendkatechese kommt der
Firmerneuerung grofie Bedeutung zu; oft steht sie im Zusammenhang mit
Exerzitien und Einkehrtagen.
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Zwar ist zuzugeben, daB die Liturgie nicht verfdlscht werden darf in
ihrem Feiercharakter und -rhythmus. Doch ist zu bedenken, dafl es heute
weite Gebiete in der Kirche gibt, wo (durch duBeren Druck) Katechese nur
im Rahmen der Liturgie méglich ist. Die Liturgie hat zweifellos eine
katechetische Funktion (,,feiernde Katechese®). Die Katechese, die zur
Liturgie fiihrt, ist eine groBe Chance; ebenso hat die Liturgie, die zur
Katechese fiihrt, ihre besondere Bedeutung. (vgl. die Bedeutung der Kin-
derliturgie und des christlichen Brauchtums).

In den Kirchen mit alter Tradition wird es fiir richtig gehalten, die Erfah-
rungen der jungen Kirchen mit dem Katechumenat (im strengen
Sinn) aufmerksam zu verfolgen. Einen Austausch der Erfahrungen auf
dem Gebiet des Katechumenates wird flir besonders wichtig gehalten, um
die missionarische Wirksamkeit der Kirche zur Geltung zu bringen.

Ansédtze zum ,Neo-Katechumenat® (fiir bereits Getaufte bzw. sakramen-
tal Initiierte) sind sorgfdltig zu bedenken, ohne dafl dadurch die grund-
legende Bedeutung des Katechumenates im strengen Sinn abgeschwicht
wiirde. Von einer strengen gesetzlichen Verpflichtung zur Teilnahme an
einem solchen , Neo-Katechumenat® sollte man Abstand nehmen. Es wéire
zu kldren, ob es nicht ratsam ist, den Ausdruck ,Katechumenat® weiter-
hin im engeren Sinn zu verwenden: Initiation von Erwachsenen in die
Kirche. Grund: Die wachsende Bedeutung dieses Aufgabenfeldes in allen
Teilen der Kirche.

b) Familie

Den Eltern kann ihre katechetische Verantwortung durch die anderen
,»Orte“ der Katechese nicht abgenommen werden. Die anderen ,Orte“
kommen — im Blick auf die Kinder — immer nur ergénzend hinzu. Be-
sonders wertvoll ist es, wenn die Eltern die Vorbereitung der Kinder auf
den Empfang der Eucharistie selbst in die Hand nehmen (oder aber inten-
siver daran beteiligt sind).

c) Schule

Der schulische Religionsunterricht ist einer der entscheidenden Orte, an
denen die Kirche Kontakte mit den kirchlich distanzierten Christen auf-
recht erhilt. Der schulische Religionsunterricht kann pastorale Aufgaben
erfiillen, zu denen die Kerngemeinde oft kaum noch in der Lage ist. Es
gilt, die missionarische Bedeutung dieses Unterrichts bewufBit zu machen
und schidtzen zu lehren. Der Religionsunterricht leistet einen missionari-
schen Dienst, indem er das Dasein Jesu Christi fiir andere deutlich macht.
d) Gruppen und Bewegungen

Bei den Gruppen unterscheidet man zwischen solchen, die eigens fiir
Aufgaben der Katechese gegriindet werden, z. B. im Rahmen der Sakra-
mentenvorbereitung und von Jugendgruppen, die sich darum bemiihen,
die katechetische Dimension ihrer Arbeit wahrzunehmen. Es wire falsch,
eine Art gegen die andere auszuspielen.
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e) Massenmedien

Die Massenmedien sind als eigener Ort der Katechese ernst zu nehmen.
Sie konnen auf verschiedene Weise den genannten anderen Orten zuge-
ordnet werden.

1193 Unitas et universalitastfidei et insertio cul=
turalis

a) Kulturelle Einpflanzung

Es geht darum, daBl sich die Katechese durch die Mittel der jeweiligen

Kultur ausdriicken kann. ,Inkulturation® soll heiBen, daB das Christen-

tum nicht als etwas fremdes an den Menschen herankommt, sondern als

das ihm gemaé@e.

yInkulturation® ist nicht nur eine Angelegenheit zwischen den Voélkern
und Kulturkreisen (réumlich), sondern auch zwischen den Generationen
(zeitlich).

»Inkulturation” fihrt zum Pluralismus, aber beides ist nicht das gleiche.
Die Bemiihungen um Einfiigung des Glaubens in jede Kultur sind zu be-
grillen und zu férdern. Europa hat die Pflicht, die Kultur des christlichen
Abendlandes zu verteidigen, damit die geschaffenen Werte nicht verloren
gehen, sondern auch kiinftigen Generationen zur menschlich-personalen
und christlichen Vervollkommnung dienen kénnen.

Zweil Probleme sind zu beachten:

— die Sprache verdndert sich dauernd:

— die biblischen Bilder aus der Agrarwelt sind den jungen Menschen nicht
geldufig; ihnen vertraute Bilder aus der Technik sind zur Erklirung
der Bibel heranzuziehen.

Vorschlag fiir Vorschul- und Behindertenkatechese: Vor der Erkliarung der
Bilder die darin enthaltenen Grundaussagen darlegen!

Zur ErschlieBung der Bibel gibt es gutes Bildmaterial {iber das Heilige
Land. Auch die Massenmedien ermoglichen, Kulturunterschiede abzu-
bauen; freilich besteht die Gefahr, daB nur kleine Wirklichkeitsausschnit-
te, jedoch kein Gesamtbild vermittelt wird.

b) Sprache als Ausdruck der Kultur

Man muB in der katechetischen Arbeit Worte wihlen, die heute verstan-
den werden; vor allem ist auf den Wortgebrauch bei der Erklirung
biblischer Bilder zu achten. Die Grundaussagen der Parabeln miissen
aufgezeigt werden. Das Bildmaterial soll helfen, die Begriffe nahezubrin-
gen. Es gibt ausgezeichnete Bilder aus anderen Kulturen. Auch der Aus-
tausch von Symbolen aus verschiedenen Kulturen ist sehr wichtig (z. B.
Hungertuch in der Fastenzeit). Zum Kulturaustausch sollen auch die
Massenmedien beitragen. Stets ist zu bedenken: Glaube und Kultur sind
nicht identisch. Aber der Glaube ist immer in eine Kultur eingebettet.
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c) Ministeria und Katechese

Jede Katechese ist Teilhabe am Verkiindigungsauftrag der Kirche. Es gibt
katechetische Dienste, zu denen Taufe und Firmung den Christen be-
fihigen und beauftragen. Es gibt katechetische Dienste, fiir die eine Be-
auftragung durch den Bischof (missio canonica) notwendig ist, weil sie
am Lehramt der Kirche teilhaben (Ré. 10,15).

Die Frage der Einfiihrung eines ,Ministeriums“ fiir den katechetischen
Dienst scheint nicht dringend, soll aber gepriift werden.

1.3. Catechesis quatenus Evangelii transmissio et
secundum Evangelium

131. Mutationes in catechesi ob diversitatem cul-
turarum et technicos progressus

Vgl. das oben Gesagte iiber Inkulturation.

Verdnderungen, denen der Mensch durch die technischen Mittel ausgesetzt

ist:

— Die Uberlastung durch Information verhindert die Reflexion; die
Katechese hat hier die Aufgabe, die Reflexion neu aufzubauen.

— Die Industrialisierung hat die metaphysischen Fragen (Sinnfrage) ver-
schiittet; die Katechese hat jedoch diese Fragen zur Voraussetzung.

— Die Umwertung der christlichen Moral;

— Durch die zunehmende Urbanisierung lebt der Christ oft ohne Ver-
wurzelung in einer konkreten Pfarrei;

Die Katechese soll die Reaktionen auf die Verdnderungen aufgreifen und
hinfiihren zu

— Bediirfnis nach Meditation;
— Gruppenbildungen religiéser Art unter Jugendlichen;
— Betonung der Ur-Ehrlichkeit.

Die Technik darf nicht nur negativ gesehen werden; sie ist eine groBe
Chance. Wir sollten technische Mittel mutig einsetzen, wobei darauf zu
achten ist, daB man nicht zu h#ufig technische Mittel in der Katechese
beniitzt und so den unmittelbaren persénlichen Kontakt unterdriickt.
Durch die Hektik des Lebens ist die Fihigkeit zur Sammlung und zur
Autoreflexion weitgehend verloren gegangen. Alles, was zur personlichen
Reflexion fiihrt, hat die Chance, bei der Jugend ,anzukommen®. Es ist
wichtig, die Jugendlichen zur Sammlung und zur Ruhe zu fiihren. Sie
miissen das Gebet als Seele des christlichen Lebens entdecken lernen. Auch
fiir die Gruppen ist es wichtig, da8 sie sich nicht nur versammeln, sondern
zur Sammlung finden, um offen fiir Gott zu sein.

Hierarchie der Werte: Es wird bejaht, daB in der Katechese auch humane
Werte einzubeziehen sind (z. B. Konzentration, Stille, Mehrdimensionali-
téit des Menschen ete.). Dabei kommt es nicht immer auf Ganzheit, sondern
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auf die grundlegenden Wahrheiten und Werte an. Es darf nicht zu einer
christologischen Engfiihrung kommen, sondern zum Glauben an Gott,
d. h. die schopfungstheologische und eschatologische Dimension mufl3 ge-
sehen werden; nur so liegt die Katechese christologisch richtig.

Die Katechese, die humane Werte einbezieht, darf nicht in einem reinen
Humanismus stecken bleiben, sondern mul3 stets zum spezifisch Christ-
lichen fiihren.

1.33. Einheitskatechismus

Eltern fordern mehr und mehr die Ausgabe von neuen Katechismen.
Die vorangegangenen Katechismen hatten folgende Aufgaben:

— Sammlung katechetischer Inhalte

— Formulierungen zum Auswendiglernen

— methodisches Lehrbuch.

Ein heutiger Katechismus diirfte mehr als Quellenbuch zu konzipieren
sein. Allerdings miiten dann entsprechende Lehrpldne und Arbeitsmittel
fiir die Schiler erstellt werden.

Es wurde darauf hingewiesen, daB der alte Catechismus Romanus nie
Anspruch auf Weltgeltung hatte. Er richtete sich an die Pfarrer und
wurde als Zwischenstufe zwischen Theologie und Schulbuch verstanden.
Das konnte eventuell mit dem Vorschlag eines neuen universalen Kate-
chismus gemeint sein.

Zwei Hauptmeinungen kamen zur Geltung:

1) Drei Viter meinten, man miisse einen Weltkatechismus schaffen, damit
die Einheit des Glaubens nicht gefdhrdet wird. Die Bischofskonferenzen
miiiten den Schiilern eine Art Katechismus in die Hand geben, der diesem
Anliegen gerecht wird.

2) Acht Vater meinten, mit einem Einheitskatechismus wére der Katechese
kein guter Dienst erwiesen. Es genilige, wenn das hochste kirchliche Lehr-
amt die Grundprinzipien des Glaubens und der Sittenlehre herausarbeite.
Diesen Grundprinzipien gem&B sollten dann die Bischofskonferenzen
Katechismen erarbeiten (fiir die Eltern, flir die Katecheten, fiir die Kinder
und Jugendlichen). Diese Katechismen sollten Quellenwerke fiir die Kate-
chese sein (dhnlich wie die Heilige Schrift und die liturgischen Biicher
Quellenwerke fiir die Katechese sind). Dieses katechetische Quellenbuch
diene als Nachschlagewerk, als Fundgrube fiir Formulierungen,

Es sollten jedenfalls Katechismen fiir Schiiler, Eltern und Katecheten
erstellt werden, die allerdings aufeinander abgestimmt sein miiten. Be-
ziiglich der Frage, ob ein Universalkatechismus erstellt werden sollte, trat
die Mehrheit des Circulus fiir regionale Katechismen ein.

1.34. Der Ort der Heiligen Schrift

1) Die Hl. Schrift muBl erste und wichtigste Quelle der Katechese sein.
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2) Die Bibel als solche, auch in der Form der Lectio continua bzw. des
eigenstidndigen Bibelunterrichtes, mufl hinreichend zur Geltung kommen.
3) AuBerdem muB die HI. Schrift auch bei der systematischen Glaubens-
lehre und der Lebensprobleme (Katechismusunterricht) zu Wort kommen,
zusammen mit Erfahrungen der Kirche (cfr. Verbum Divinum n. 2) und
der Aussagen des Lehramtes.

4) Es ist ein wesentliches Ziel der Katechese, den Christen zu einem guten
persoénlichen Verhé&ltnis zur Hl. Schrift zu helfen und ihn zum selbsténdi-
gen Bibellesen anzuleiten.

5) Es gibt freilich auch Fragen, z. B. philosophischer und ethischer Art, die
nur in indirekter Beziehung zur Bibel erdrtert werden kénnen.

6) Die genannten Grundsitze konnen voll nur zur Geltung kommen, wenn
auch die Erwachsenenkatechese mit einbezogen wird.
1.34. Efformatio moralis
Die Krise der moralischen Werte ist eine Tatsache, der sich die Katechese
gegeniiber sieht. Viele richten sich nach dem allgemein iiblichen Trend.
Folgende Punkte sind zu beachten:
— Die sittliche Krise ist eine Krise des Christentums. Sie ist ein Haupt-
problem der sittlichen und christlichen Erziehung.
— GroBe Schwierigkeiten liegen in der Befolgung der Sexualmoral. Hier
ist es notwendig, immer wieder den positiven Sinn der Sexualitdt aufzu-
. zeigen. Gerade Jugendlichen mufB3 die Relation zwischen dem Sittlichen
und der Person (Liebe-Verantwortung) aufgezeigt werden, da ein Verbot
allein nicht geniigt. Der Begriff ,Moral“-Theologie mufl in der vollen
Breite in die Katechese eingebracht werden. Die Sexualmoral darf nicht
von der allgemeinen Sittenlehre isoliert werden. Junge Menschen betrach-
ten die Moral oft als Beschrankung der Freiheit. Die Katechese muBl ihnen
zeigen, dal die Wiirde des Menschen in der Befolgung der befreienden
Kraft des Evangeliums allein zur vollen Entfaltung gelangen kann.
(Christus hat den Menschen zur Freiheit erlost!)
— Entscheidend fiir die sittliche Lebensgestaltung sind die Motivationen.
— Das Beispiel der Eltern ist von besonderer Wichtigkeit.
— Gespriache zwischen Lehramt und Theologen sind dringlich, damit eine
einheitliche Verkiindigung moglich ist. Wo diese einheitliche Verkiindi-
gung fehlt, kommt es zur grofien Verunsicherung der Gldaubigen, vor allem
der Jugend.

1.34. Okumenismus

1) Die Katechese, allgemein, soll dem okumenischen Anliegen gerecht
werden.

2) Im Religionsunterricht miissen die anderen Konfessionen und Reli-
gionen richtig dargestellt werden.
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3) Hinsichtlich der Frage einer gemeinsamen, iiberkonfessionellen Kate-
chese ist zu bedenken, daB die Verhiltnisse in den verschiedenen Lé&n-
dern sehr verschieden liegen. Diese Art Katechese kann nicht generell
befiirwortet werden. Katechese bezieht sich auf einen bestimmten Le-
benskontext.

4) Zu fordern sind gemeinsame diakonische Dienste und Einrichtungen.

1.35. Mysterium Christi
Christozentrik der Katechese meint nicht,

— daB nur Person und Werk Jesu Christi Inhalte der Katechese sind
(Jesus Christus ist Zentrum, aber nicht einziger ,Inhalt“ der Katechese!).

— daB expressis verbis bei jedem Inhalt ausdriicklich ein Bezug zu Per-
son und Werk Jesu genannt werden miisse;

— daB die einzelnen Inhalte ausschlieBlich auf die ihnen innewohnenden
christologischen Beziige zu reduzieren sind (z. B. AT);

— dafBl katechetisch nur relevant ist, was expliziten Bezug zu Jesus
Christus aufweist; u. a.
Christozentrik der Katechese meint vielmehr,

— dab Ziel der Katechese nicht die Vermittlung eines Systems von Wahr-
heiten, sondern die Stiftung eines personalen Bezugs zu Jesus Christus
ist;

— daB die Katechese ihrer Natur nach eine innere Hinordnung auf Jesus
Christus hat. Dies schlieBt ein die Beachtung der ganzen Fiille und des
ganzen Reichtums der Person Jesu Christi, einschlieBlich der schépfungs-
theologischen Ausweitung auf das ganze Humanum und einer (theo-logi-
schen) Offenheit auf das Mysterium Gottes hin.

Die Person Christi muB8 Zentrum der Verkiindigung sein, insbesondere
sein Tod und seine Auferstehung: Jesus Christus als Grund unseres Glau-
bens und als Quelle unseres Lebens. Die ganze Heilsgeschichte zielt auf
Christus. In der Katechese suchen wir das zu verstehen und zu erleben,
was Er konkret fiir unser tégliches Leben bedeutet.

Deshalb ist Katechese nicht nur ein System von Wahrheiten: Katechese
muB verkiindigen, wie Gott Vater uns in Frieden mit sich bringt in seinem
Sohn Jesus Christus; wie der Geist uns leitet; wie die Verséhnung in uns
sich verwirklicht (in unserem Leben, in den Ereignissen, die wir tig-
lich erfahren).

In einer Anamnese (Erinnerung) seiner Rettungstat (salvatio) treten wir
in seine Rettungstat wirklich ein; dadurch verwirklicht sich die Erlosung
(salvatio). Das wird présent in der Liturgia Verbi, in den Sakramenten,
in der Eucharistiefeier.
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94, Adressaten/Zielgruppen (participantes cateche-
seos)

1) Die Termini ,,Christiani“ und ,Laici® sollten nicht, wie im Instrumen-

tum Laboris (pag. 6/1/I1/5) gleichsinnig gebraucht werden. ,,Christiani®

ist Uberbegriff iiber ,Laici“, ,Religiosi“, ,Sacerdotes®, ,Episcopi®.

2) Um die ,actuosa participatio” an der Katechese im BewuBtsein zu hal-
ten, sollte man statt von ,recipientes* besser von ,participantes® sprechen.

3) Die Vorschulkatechese kann in Gruppen der Gemeinde, im Kindergar-
ten oder auf dhnliche Weise geschehen. Die Katechese im Vorschulalter ist
von auBerordentlicher Wichtigkeit. Besondere Sorgfalt muBl auf die reli-
gitse Ausbildung der Kindergirtnerinnen verwendet werden.

4) Die Jugendkatechese soll regelmiBig erteilt werden. Aber auch die
okkasionalen Gelegenheiten zur Katechetizierung der Jugend miissen
wahrgenommen werden.

5) Angesichts der groBen Verantwortung der Eltern und der Bedeutung
der Familie fiir die katechetische Arbeit der Kirche ergibt sich die Dring-
lichkeit der Erwachsenenkatechese (Erwachsenenbildung). Die Erfahrung
lehrt, daB viele Kinder vom Elternhaus her nichts oder fast nichts mit-
bringen hinsichtlich des Glaubens und des Glaubenslebens.

6) Erwachsenenbildung ist wichtig jedoch nicht nur in Hinsicht auf die
Kindererziehung. Die Erwachsenenkatechese soll vielmehr allen, z.B.
auch den Alleinstehenden Handicapati usw., angeboten werden. Katechese
" fiir die Armen.

7) Zusammenarbeit: In der Katechese ist die Zusammenarbeit zwischen
den Kindern, Jugendlichen, Eltern usw. mit den Katecheten und Reli-
gionslehrern an Schulen und den iibrigen Trédgern der Gemeindekate-
chese von Wichtigkeit.

8) Die Katechese muB antworten auf die Fragen, welche die Adressaten
haben. Die Katechese tut gut daran, die Fragekraft der Menschen zu ver-
stirken, so daB auch die Frage nach dem Sinn des Lebens radikal gestellt
und die Moglichkeiten der sequela Christi aufgezeigt werden.

9) Die Katechese darf nicht bei den bereits vorhandenen Fragen stehen
bleiben, sondern muB sie auf die gréBeren Horizonte der Offenbarung
hin aufschlieBen. Die Offenbarung Gottes iibersteigt letztlich immer die
Fragekraft der Menschen, wie auch die Antwort Gottes die Erwartungen
der Menschen immer iibersteigt.

10) Fiir Emigranten konnten mehrsprachige Glaubensbiicher geschaffen
werden.

26 T r#gerider Kateehese

Dem Recht auf Katechese entspricht die Pflicht, sich in ihren Dienst zu
stellen. Zwar soll die ganze Gemeinschaft der Glaubenden die géttliche
Offenbarung verbreiten. Doch tragen eine besondere Verpflichtung:
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— Bischofe, Priester, Katecheten
— Eltern
— Kinder und Jugendliche.

Schwierigkeiten in verschiedenen Lédndern haben
eine tiefere Besinnung tiber das Recht auf Katechese angeregt. Dieses
Recht ist begriindet:

— im Recht der Person auf Wahrheit und Liebe (eng verbunden mit dem
Recht auf Vervollkommnung und Weiterbildung);

— im Recht der Eltern auf religiése Erziehung der Kinder; die Eltern
haben ausschlieBlich das Recht, tiber die Erziehung der Kinder zu ent-
scheiden; die zwanghafte Auferlegung einer nicht-christlichen Erziehung
fiir Kinder von Christen ist eine offenkundige Verletzung dieses Rechts;
— im Recht der Kirche auf Verkiindigung des Evangeliums.

Das Recht auf Katechese bedeutet:

— Freiheit zu katechetischen Zusammenkiinften, so da8 nicht nur Kindern,
sondern auch Jugendlichen und Erwachsenen die gottliche Offenbarung
unbehindert verkiindet werden kann;

— Freiheit, die nétigen Bedingungen fiir die Katechese zu schaffen (Ort
und Zeit);

— Mobglichkeit, geeignete Literatur fiir Lernende und Lehrer herauszu-
geben;

— Moglichkeit der Katechese fiir korperlich und geistig Behinderte:

— Gebrauch der Kommunikationsmittel fiir die Katechese;

— Ausbildungsmoglichkeit fiir Katecheten;

— Entlohnung und soziale Sicherheit fiir dieselben.

IX. ANSPRACHE PAPST PAUL VI. ZUM ABSCHLUSS DER SYNODE

Verehrte Briider und geliebte Séhne,

zum AbschluB der Synode danken wir Ihnen von Herzen und griilen Sie
briiderlich. Sie haben in dieser Zeit zur Férderung der Katechese in
der Kirche Ihre Erfahrungen ausgetauscht, und zwar nicht in theore-
tischen und historischen Forschungen, sondern auf ein pastorales Ziel
hin. Die Ergebnisse werden Sie jetzt Thren Briidern im Episkopat mittei-
len. So wird die Synode eine Erneuerung der Katechese und der Ausbil-
dung der Katecheten herbeifiihren.

Nicht wenige von Ihnen haben die Probleme genannt, vor denen die
Katechese heute steht. Wir wollen jetzt nicht diese Schwierigkeiten be-
handeln, sondern Sie mahnen, in die Zukunft zu blicken, damit aus dieser
Synode neue Antriebe fiir die Katechese kommen.
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Die 34 Propositionen, in denen Sie uns die Ergebnisse Threr Arbeit {iber-
geben haben, werden wir aufmerksam studieren, um zu gegebener Zeit
das von Thnen gewiinschte Dokument der Kirche zu iibergeben.

Wir freuen uns vor allem, daf Sie betonten, dafl in der ganzen Katechese
immer die vollkommene Treue gegeniiber dem Wort Gottes gewahrt
werden muB, wie uns dies durch die go6ttliche Offenbarung gelehrt und
durch Jahrhunderte vom Lehramt der Kirche tiberliefert wurde. Wir wol-
len hier nicht wiederholen, wie sehr uns dieses Werk der Verteidigung
und der Ausbreitung der gesunden Lehre am Herzen liegt. Die Treue
gegen das Offenbarungsgut fordert, daB keine wesentliche Wahrheit des
Glaubens verschwiegen wird.

Mit groBer Freude héren wir auch, da Sie die Notwendigkeit einer ge-
ordneten Katechese betonen, und zwar in ihrem Unterschied von den
iibrigen Formen der Ubermittlung des Wortes Gottes. Die vollstéindige
Darlegung der Botschaft Christi enthdlt selbstverstdndlich auch die Dar-
legung der Moralprinzipien, und zwar sowohl fiir die Einzelnen wie fiir
die Gesellschaft.

Ferner stimmen wir mit Thnen voll darin iiberein, dal Sie die Notwen-
digkeit einiger wesentlicher Formeln betonen, die es erlauben und be-
wirken, da die Wahrheiten des christlichen Glaubens und der christlichen
Moral in geeigneter und genauer Weise erkldart werden. Wenn solche
Formeln auswendig gelernt werden, stiften sie groBen Nutzen fiir eine
sichere und stabile Kenntnis des Glaubens.

SchlieBlich ist es auch unsere Meinung, dal es heute mehr als je dringend
ist, fiir die Freiheit der Kirche einzutreten, damit sie ihre Aufgabe der
Glaubensverbreitung und Glaubensunterweisung erfiillen kann. Leider
gibt es nicht wenige Nationen, in denen das Recht der Einzelnen zu
Religionsfreiheit, das Recht der Familien zur Erziehung der Kinder, das
Recht der religiosen Gemeinschaften zur Erziehung ihrer Mitglieder
iiberhaupt unterdriickt oder zumindest widerrechtlich beschrénkt ist. Wir
beschworen hier wiederum die Regierungen der Volker, dafl sie — auch
zum Besten ihrer Nationen selbst — das Recht der Einzelnen und der
religiosen Gemeinschaften zur gesellschaftlichen und politischen Freiheit
in religitsen Dingen beachten. Denn ,der Schutz und die Férderung der
unverletzlichen Menschenrechte gehort wesentlich zur Pflicht jeder staat-
lichen Gewalt® (Dignitatis Humanae, n. 6).

Nachdem wir Ihnen diese Gedanken dargelegt haben, danken wir allen,
die zur Vorbereitung und Durchfithrung der Synode beigetragen haben.
Unser apostolischer Segen soll Sie alle in der Kraft des Hl. Geistes stér-
ken und zu erneuertem gemeinsamem Handeln fiihren, ,damit das Wort
Gottes durch die Welt eile und verherrlicht werde® (2 Thess. 3,1)Y).

1) Kurzfassung der Pressestelle der Synode.
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Der Entwurf 1977 fiir das kommende Ordensrecht

Von Audomar Scheuermann, Miinchen

Das kommende Ordensrecht ist seit mehr als einem Jahrzehnt im Kommen.
Seine endgiiltige Gestalt hat es noch nicht gefunden. Das 1977 vorgelegte
Schema, zu dem im Folgenden Stellung genommen wird, ist so unfertig, dafs
man sich wohl mit Geduld wappnen muf. Die Rechtsunsicherheit in diesem Be-
reich ist so grof und von derart negativer Wirkung, daf die Verantwortlichen,
die im Dienste des obersten Gesetzgebers der Kirche stehen, die Sorge um die
allgemein-rechtliche Normierung des Ordenswesens nicht in Ruhe lassen sollte.
Die Frage ,Was gilt denn eigentlich noch?” ist Ausdruck einer allgemeinen
Unsicherheit, kennzeichnet die Fragwiirdigkeit sachunkundiger Basteleien an
Konstitutionen und Statuten und zeigt auch, wie unbeachtet der Satz in den
Ausfithrungsbestimmungen zum Ordensdekret des II. Vatikanischen Konzils
~Perfectae caritatis” vom 6. 8. 1066 II/n. 44 geblieben ist: ,Diese Richtlinien
gelten fiir die Ordensleute der gesamten Kirche und lassen die allgemeinen Ge-
setze der Kirche... sowie die eigenen Gesetze der Ordensgemeinschaften un-
angetastet, es sei denn, sie verindern diese ausdriicklich oder einschluffweise.”

EIN JAHRZEHNT TEILREGELUNGEN

Auf dem Wege zum kommenden Ordensrecht sind seit 1964 sowohl durch den
Papst als durch pipstliche Behérden Verfiigungen getroffen worden, von de-
nen anzunehmen ist, daB ein Teil davon zu den endgiiltigen Regelungen des
kommenden Ordensrechts iiberleiten.

Solche Verfiigungen sind: das Motuproprio ,Pastorale munus” Pauls VI. vom
21. 1. 1964 (AAS 56 1964 5—12) in den Nummern I/nn. 32—39, das den Bi-
schifen weitgehende Dispensrechte hinsichtlich der Ordensleute gewihrt; dazu
wurden den Bischdfen noch Vollmachten zur Delegation ihrer Rechte an Dritte
durch Mitteilung des Kardinalstaatssekretariats vom 24. 11. 1964 (ComRel 46
1965 208f.) gewdhrt. Das Rescriptum Pontificium ,Cum admotae” Pauls VI,
vom 6.11.1964 hat zahlreiche Vollmachten den Generaloberen der Priester-
ordensverbinde pipstlichen Rechts und den Abtprisides der Ménchskon-
gregationen (ComRel 46 1965 3—7), das Dekret der Religiosenkongregation
vom 31.5.1966 einen Teil dieser Vollmachten den Generaloberen der Or-
densverbande pépstlichen Rechts iibertragen (ComRel 47 1966 252—254). Or-
densrechtlich ist von grofer Bedeutung das Motuproprio ,Ecclesiae Sanctae”
Pauls VI. vom 6.8.1966 (AAS 58 1966 757—787), welches die Ausfiihrungs-
bestimmungen zu den Konzilsdekreten iiber die pastoralen Aufgaben der Bi-
schéfe ,Christus Dominus” und iiber das Ordensleben ,Perfectae caritatis“ ent-
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hilt. Das Dekret der Religiosenkongregation vom 2. 2. 1961 ,Religiosorum in-
stitutio” hatte schon Richtlinien iiber die Aufnahme von Kandidaten und An-
wirtern fiir die hoheren Weihen in den klgsterlichen Verbidnden vorgelegt
(ComRel 50 1969 296—319); der Erneuerung des Ordenslebens wollte die In-
struktion der Religiosenkongregation ,Renovationis causam” vom 6. 1. 1969
mit neuen Normen iiber die Einfithrung und Einschulung in das klsterliche Le-
ben dienen. In der Instruktion ,Venife seorsum” vom 15. 8. 1069 befafite sich
die gleiche Kongregation mit dem beschaulichen Leben und der Klausur der
Nonnen (AAS 61 1969 674—6g0; ComRel 51 1970 65—78) und erlduterte durch
Rundschreiben vom 2. 1. 1970 (ComRel 51 1970 180f.) ihre Instruktion. Das
Dekret ,Clericalia Instituta” der Religiosenkongregation vom 27. 11. 1969 be-
handelt die Beteiligung der Ordensleute aus dem Laienstand an der Leitung
der Priesterverbinde (AAS 61 1969 739—740; ComRel 51 1970 80 f.). Das De-
kret der gleichen Kongregation vom 27. 11. 1969 delegierte an die General-
oberen der Laienverbinde die Vollmacht, Zeitlichprofessen die Sikularisation zu
gewihren (AAS 61 1969 738f.; ComRel 51 1970 81). Am 4. 6. 1970 hat die
Religiosenkongregation den klgsterlichen Verbianden eine Reihe von Vollmachten
hinsichtlich der Provinzeinteilung, sowie der Errichtung und Aufhebung exem-
ter Kloster erteilt, das Mindestalter fiir die hoheren Ordensoberen herabgesetzt
und Vorschriften fiir die Aufnahme ins Kloster gemildert (AAS 62 1970 540f.;
ComRel 51 1970 265—267). Am 8. 12. 1970 hat sie durch Dekret das Beichfrecht
der Ordensleute, speziell der Klosterfrauen, neu geordnet und beziiglich der
Eignung fiir den klosterlichen Beruf die Vorschrift erlassen, daf von der Zu-
lassung zur ProfeBerneuerung Kandidaten ausgeschlossen werden kénnen, die
aufgrund von Krankheit fiir das Ordensleben nicht geeignet erscheinen (AAS
63 1971 318f.; ComRel 52 1971 189—191). Im Dekret vom 2. 2. 1972 hat sie
sich eindeutig gegen die kollegiale Leitung in klosterlichen Verbanden, fiir die
personliche Autoritdt der Oberen ausgesprochen und hat c. 642, der Rechts-
minderungen fiir ausgeschiedene Ordensleute festgelegt hatte, aufer Kraft ge-
setzt (AAS 64 1972 393f.; ComRel 53 1972 178f.). Das Dekret vom 25. 1. 1974
behandelt die Hilfeleistung, die ausscheidenden Ordensleuten zu gewdhren ist
(ComRel 55 1974 73—75), das Dekret vom 2. 3. 1974 die Entlassung von Ewig-
professen in exemten Priesterordensverbinden (AAS 66 1974 215—217; Com-
Rel 55 1974 182).

All diese Verlautbarungen haben manche kiinftige Norm vorgezeichnet.

Das kiinftige Ordensrecht liegt nun in einem Entwurf (Schema) vor, das durch
Schreiben vom 2. Februar 1977 den Bischéfen und Theologischen Fakultiten zur
Stellungnahme zugeleitet worden ist. Es fithrt den Titel ,Schema canonum de
Institutis Vitae Consecratae per professionem consiliorum evangelicorum”, zu
deutsch ,Entwurf der Kanones iiber die Institute des durch das Bekenntnis zu
den Evangelischen Riten geweihten Lebens”. Der umstindliche Titel ist von der
neuartigen Systematik gefordert, die ein einheitliches Recht sowohl fiir die Or-
densleute als auch fiir die Weltlichen Institute schaffen will (dariiber unten).
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Der einfache Titel ,Ius Religiosorum”, ,Ordensrecht” ist damit nicht mehr
moglich.

Eine kritische Betrachtung dieses Entwurfes hat auszugehen von einer

VORUBERLEGUNG

Was soll Ordensrecht sein und was erwartet man sich von einem neuen Or-
densrecht?

Ordensrecht ist Rechtsnorm. Es ist eine duflere Norm, die helfen soll, daf das
Ordensleben in der Besonderheit des je einzelnen Verbandes auf der Grundlage
der Dokumente des II. Vatikanischen Konzils und der im Gefolge ergangenen
Verfiigungen des HI. Stuhls und der Rémischen Kurie verwirklicht wird. Dies
wenigstens ist die Aufgabe des allgemeinen Ordensrechts. Hier sind Redhtsnor-
men zu bieten, d. h. Ordnungsnormen fiir die Organisation der einzelnen Ver-
bédnde nach innen und auBen, Verhaltensnormen fiir die natiirlichen und die ju-
ristischen Personen der Verbinde, sowie Festlegung ihrer Rechtsbefugnisse. Alle
Rechtsnorm dient der Ordnung des gesellschaftlichen Lebens. Recht gibt es iiber-
haupt nur, wo gesellschaftlicher Zusammenschluf ist. Ubi societas ibi ius. Na-
tiirlich lebt jede Gesellschaft aus vielerlei Lebenskriften, Initiativen, Vitalititen.
Die Ordnung zur Einheit und zum Frieden aber will das Recht sichern.

Dieses Recht griindet auf der Theologie. Recht aber hat niemals die Aufgabe,
Theologie zu formulieren.

Als das neue Schema bekannt wurde, wollten manche es sofort beiseite legen mit
dem Hinweis, es miisse vorher eine Theologie des Ordensstandes erarbeitet wer-
den. Das ist unrichtig. Ein Ordensrecht kann heute, ohne daR neue grofe theo-
logische Uberlegungen angestellt werden, neu geformt werden. Denn was theo-
logisch zu sagen ist, das haben Dokumente des II. Vatikanischen Konzils klar
ausgesprochen; es sei verwiesen auf die Kapitel V und VI der Dogmatischen
Konstitution iiber die Kirche ,Lumen gentium” (nn. 39—47), Teile des Dekrets
iiber die pastoralen Aufgaben der Bischife ,Christus Dominus” (nn. 33—35) und
das Ordensdekret ,Perfectae caritatis”. Unter dem Titel ,Das Konzil und die
Orden” sind diese Texte und ihre Erlduterungen im Verlag der Ordenskorre-
spondenz herausgegeben worden (2. Aufl. 1967 Wienand-Verlag K&ln).

Diese grundlegenden theologischen Uberlegungen sollten den Ordensleuten vor
Augen sein. Hilfe dazu konnte sein, wenn allen Ausgaben des Sonderrechts der
klgsterlichen Verbinde (Regel und Konstitutionen) die vorgenannten Texte vor-
ausgedruckt wiirden. Wenn das geschieht, dann sind die rechtsfremden Texte
entbehrlich, die in den cc. 1—4 das Schema 1977 einleiten. Die Dokumente des
Konzils bieten weit mehr Belehrung, Information, Ansporn als derartig zweckent-
fremdete Kanones.

Das allgemeine Ordensrecht wird immer ein Rahmenrecht sein, — Rahmen fiir
all das, was im Sonderrecht der einzelnen Verbinde, Monchskléster usw. mit
ihrer besonderen Lebensart ausgefiillt, ja iiberhaupt erst konkretisiert wird.

55



Auch das geltende Ordensrecht ist Rahmenrecht. Der Rahmen aber darf ruhig
weiter sein, mehr Spielraum lassen, auf mancherlei Einzelregelung verzichten.
Rahmenrecht bedeutet, daff, was allen Ordensleuten, ihren Verbandseinheiten
und Beziehungen eigentiimlich ist, fiir die Gesamtkirche festgelegt wird. Rah-
menrecht hat immer strikten Rechtscharakter. Im Motuproprio ,Ecclesiae Sanc-
tae” vom 6. 8. 1966 ist gefordert (nn. 12—14), dafl das Ordenssonderrecht ein
spirituelles und ein juridisches Element enthalten solle. Das spirituelle Element
hat vor allem den Stifterwillen, die bewihrten Traditionen, die eigentiimliche
Spiritualitét eines Ordens, einer Kongregation, eines Monchsklosters zum Aus-
druck zu bringen. Gerade das aber ist nicht Aufgabe eines allgemeinen Ordens-
rechts. Dieses hat nur den Rahmen zu bieten, innerhalb dessen nach dem Wil-
len des obersten Gesetzgebers sich die besondere Ausgestaltung im einzelnen
Verband zu bewegen hat. Das Spirituelle, Theologische, Standeswesentliche fiir
den Ordensstand iiberhaupt ist in den Konzilsdokumenten zum Ausdruck ge-
bracht.

Das geltende Ordensrecht des kirchlichen Gesetzbuches bietet ein ausgereiftes
Verbandsrecht. Nur in wenige Teile des Kirchenrechts sind so vielfiltige in Jahr-
hunderten gesammelte Erfahrungen eingegangen wie in das Ordensrecht. Aber
das geltende Ordensrecht gibt nun eben doch heute noch das schon zu Beginn
des Jahrhunderts geltende Recht wieder und ist allein deswegen heute iiber-
holungsbediirftig. Es ist aber nicht berechtigt, es als so mangelhaft hinzustellen,
wie es mitunter geschieht.

~ Scheinbar zielt man im Kirchenrecht eine Verringerung des Umfangs der Gesetze
an (in Wirklichkeit wichst — ein Blick in die deutschen kirchlichen Amtsbldtter
geniigt — die Gefahr eines neuen Juridismus). Das geltende Ordensrecht hat
195 Kanones, das Schema 126, obwohl es zusitzlich die Weltlichen Institute
mitbehandelt. Dem Umfang nach ist es also etwa um ein Drittel reduziert.

Die Verkiirzung aber bedingt Unvollstindigkeit. Das kommende Ordensrecht
sollte doch ein wvollstindiges Recht sein, d.h. es nicht nétig machen, da von
vornherein zusitzlich noch andere Normen auferhalb des Ordensrechts zusam-
menzusuchen sind, die dennoch ins alltigliche Ordensleben eingreifen, wie z. B.
die Ausfiihrungsbestimmungen des Motuproprio ,Ecclesiae Sanctae” vom 6. 8.
1966 oder die Instruktion der Religiosenkongregation vom 6. 1. 1969 iiber die
Einfithrung ins Ordensleben. Die Forderung ist berechtigt, daf ein allgemeines
Ordensrecht die hauptsichlichen Rechtsnormen der Ordensleute zusammenfaf3t,
die fiir sie als Angehorige des Ordensstandes und als Glieder der Gesamt- und
der einzelnen Teilkirche verbindlich sind.

DAS KENNZEICHNENDE DES NEUEN SCHEMAS

In den Praenotanda werden die Unterschiede zwischen dem geltenden Ordens-
recht und dem Neuentwurf mehrfach hervorgehoben, nicht gerade immer in
vorteilhafter Art, so wenn z. B. in n. 1 gesagt ist, der grofte Teil in der Ordens-
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gesetzgebung des CIC bestehe aus Normen rein kirchlichen Rechts; schlielich
wird auch das kommende Ordensrecht nur kirchliches Recht zu bieten vermd-
gen; es sei denn, die rechtsfremden theologischen Texte in den cc. 1—4 sollten
als hoheres Recht angesprochen werden.

Das Schema 1977 ist gekennzeichnet durch die

1) Einbeziehung der Weltlichen Institute.

In den Praenotanda (n. 2) wird behauptet, nach dem Willen der Viter des
II. Vatikanischen Konzils seien unter dem Begriff ,Religiosi” auch die Mitglie-
der der Weltlichen Institute zu verstehen. Gerade das aber ist nicht der Fall.
Das Ordensdekret ,Perfectae caritatis” erklart ausdriicklich: ,Obwohl die Welt-
lichen Institute keine Ordensgemeinschaften sind . . .“ (n. 11). SchlieRlich hat
es auch seine Bedeutung, daf die kurz ,Religiosenkongregation” bezeichnete
hichste Verwaltungsbehdrde beim HI. Stuhl nach dem II. Vatikanischen Konzil
die Bezeichnung ,HI. Kongregation fiir die Ordensleute und die Weltlichen In-
stitute” angenommen hat. Gewif8 haben Ordensleute und Mitglieder Weltlicher
Institute gemeinsam die freiwillige Ubernahme der Verpflichtung zu den Evan-
gelischen Riten. Wenn man in einer puren Schreibtischsystematik deshalb meint,
ein gemeinsames Gesetzgebungswerk schaffen zu miissen, dann kommt man
eben zu dem umstindlichen Titel ,Institute des durch das Bekenntnis zu den
Evangelischen Riten geweihten Lebens”. Das grundlegend Unterscheidende
zwischen Ordensgemeinschaften und Weltlichen Institutionen liegt darin, daf
letztere auf das gemeinschaftliche Leben verzichten. Wenn man aber bedenkt,
daB gerade das gemeinschaftliche Leben regelungsbediirftig ist, das Recht iiber-
haupt seine Aufgaben in der Gestaltung der #uBeren Verhiltnisse, nicht in der
Normierung der personlichen religitsen Leistung hat, wie es das Bekenntnis zu
den Evangelischen Réten ist, dann sollte dies allein Anla sein, daBl, was das
geltende Recht und ,Religiosi”, ,Ordensleute” im Sinn der cc. 487—681 ver-
steht, klar unterscheiden von den Weltlichen Instituten, die in einer typischen
Zwischenstellung zwischen den Ordensleuten und den kirchlichen Vereinigungen
verbleiben,

Durch diese Erweiterung dessen, was man bislang als das Ordensrecht verstan-
den hat, ist das Schema mit einer Summe neuer Begriffe befrachtet worden, mit
denen nichts gesagt, aber sehr viel verunklart ist. Das fingt bereits bei der Be-
zeichnung ,Institut” an, die an die Stelle von ,Religio”, ,Ordo”, ,Congregatio”,
»Societas” treten soll; damit ist aber ein im kirchlichen Recht so vielfiltig, viel-
artig gebrauchter, fiir sich mehrdeutiger Begriff gewihlt worden, der keines-
wegs als Gewinn zu verbuchen ist. Durch die Einbeziehung der Weltlichen In-
stitute ist es auch nicht blof zu neuen Begriffen (Moderator statt Superior,
cooptatio statt professio, ,Sodales nuper recepti”, statt novitii gekommen; in
den Praenotanda n. 6 Abs. 2 wird gesagt, daf8 die neuen Bezeichnungen von
der Einbeziehung der Weltlichen Institute bedingt seien. Es hitte aber nicht
tibersehen werden sollen, daf das Grundgesetz fiir die Weltlichen Institute,
namlich die Apostolische Konstitution Pius’ XII. ,Provida Mater Ecclesia” vom

57



2. Februar 1947 sehr wohl die Begriffe ,Superior” und ,professio” gebraucht
(Lex peculiaris Art. III § 2).

2) Zweiteilung des Schemas.

Das geltende Ordensrecht ist in ¢ Titel eingeteilt. Das Schema gliedert hingegen
in zwei Teile, deren erster 7 Titel, deren zweiter 3 Titel hat. Es behandelt

im ersten Teil all das, was den Gemeinschaften, die sich zu den Evange-
lischen Riten bekennen, gemeinsam ist,

im zweiten Teil das, was den einzelnen Arten dieser Gemeinschaften
eigentiimlich ist.

Der erste Teil behandelt in 7 Titel 1) die Institute und ihre Teile, 2) die Ab-
hingigkeit der Institute von der kirchlichen Autoritit, 3) die Leitung, 4) das
Vermogensrecht der Institute, 5) die Aufnahme in das Institut, 6) die Verpflich-
tung der Institute und ihrer Mitglieder, 7) die Trennung vom Institut.

Der zweite Teil ist besonders problematisch, wenn er in 3 Titel behandelt 1) die
eigentlichen klgsterlichen Institute (bisher Orden und Kongregationen), 2) die
Genossenschaften zur Ausiibung des Apostolats (bisher die Genossenschaften
mit gemeinschaftlichem Leben ohne &ffentliche Geliibde), 3) die Weltlichen In-
stitute.

Die an erster Stelle behandelten klosterlichen Verbiande werden unterschieden
in a) monchische (Monche und Nonnen) und b) apostolisch Titige, die ihrerseits
wieder unterschieden werden in kanonikale, konventuale und apostolische
Institute.

Griindlicher kann eine Einteilung nicht miflingen. Dies zeigt sich allein schon
aus dem wiederholten Gebrauch des Eigenschaftswortes ,apostolisch”. Da gibt
es also unter den apostolisch Tatigen noch gesonderte apostolische Institute zum
Unterschied von den kanonikalen und konventualen; schliellich gibt es noch
besondere Genossenschaften zur Ausiibung des Apostolats. Konnten denn die
Verfasser des Schemas so griindlich an der Wirklichkeit vorbeigehen, daf sie in
der Gesetzgebung iiber die Ménche diese als ausschlieflich kontemplative Insti-
tute bezeichneten (Schema c. 100 § 1)? Wer unser Benediktinertum von aposto-
lischer Titigkeit und Verpflichtung abgesetzt versteht, kennt weder dessen
Geschichte noch dessen Gegenwart.

Selbstverstindlich wird auch die kommende Gesetzgebung die verschiedenen
Verfassungsformen im Ordenswesen beriicksichtigen, insbesondere die méonchi-
sche und die zentralistische; deren Besonderheiten aber sind dann im einzelnen
vom Sonderrecht zu regeln.

3) Straffung und Minderung der Gesetzesmaterie.

Es ist durchaus vertretbar, daff Kiirzungen erfolgt sind, daB z. B. die Regelung
iiber die Trennung von der Gemeinschaft nur mehr 14 statt bisher 40 Kanones,
iiber die Klausur nur mehr einen statt bisher 9 Kanones umfafit, daf die Ge-
setzgebung iiber die klgsterliche Mitgift, bisher 5 Kanones, iiberhaupt wegge-
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fallen ist. Die Straffung der Materie darf jedoch nicht zu Lasten der erforder-
lichen Regelungen geschehen. Darauf wird noch zuriickzukommen sein.

Man soll nicht unkritisch darauf stolz sein, da8 man kiirzere Rechtstexte gefun-
den hat. Recht ordnet und sichert den Frieden. Dieser ist es wert, daf ausrei-
chende Normen vorgelegt werden. Es ist im iibrigen pure Augenwischerei, wenn
man die mangelnde Aussagekraft mancher Texte, die Rechtsnormen wieder-
geben sollen, damit rechtfertigt, daR die Schirfe des Rechts den geistlichen Cha-
rakter store. In den Praenotanda findet sich unter n. 5 Abs. 1 der mehr als
sonderbare, einem gesunden Rechtsverstindnis entfremdete Gedanke, da, weil
es sich im Stand der Evangelischen Rite um ein ,donum Dei vocationis divinae”
(man beachte die Tautologie!) handle, allzu grofe Schirfe in der Formulierung
der Kanones vermieden werden solle. Recht muf} immer klar sein, mag es zur
Sicherung des Heiligsten, wie es ein Sakrament ist, oder des Irdischen, wie es das
Kirchenvermégen ist, erlassen sein.

4) Neuartige Terminologie.

Schon die Uberschrift des Schemas hitte Anla sein sollen, auch an die Uber-
setzbarkeit solcher Rechtstexte zu denken. Schlieflich haben sich in allen Lin-
dern der Erde ordensrechtliche Begriffe eingebiirgert, die man wirklich nicht
bloBer Theoreme willen preisgeben und durch neuartige Begriffe ersetzen sollte.
Es ist schon verwiesen worden auf die augenscheinlich unerwiinschten Begriffe
~Superior”, ,professio”, ,Novitius”. Das Schema spricht etwa 40 mal von dem
Begriff ,Constitutio”, gebraucht 3 mal den Begriff ,Codex praecipuus” (c. 19
nn. 1,3, ¢. 20 . 1, ¢. 9o § 1). Verwendet ist auch der Begriff ,Statuta” (cc. 13
SE1 86 &) 101),

Das geltende Ordensrecht gebraucht fiir die Grundnormen des Rechts den Be-
griff ,Regulae et particulares constitutiones singularium Religionum” c. 480.
Kurz gesagt, ist es der Begriff ,Regeln und Konstitutionen”, der keineswegs
ersetzt zu werden braucht von dem Begriff ,hauptsichlicher Codex”. Man kann,
weil ja in diesem Ordenssonderrecht nach dem Willen der Kirche auch spirituelle
Aussagen enthalten sind, wenn man schon neue Begriffe fiir erforderlich hilt,
auch von der ,Lebensordnung des einzelnen Verbandes” sprechen. Jedenfalls
aber soll das kommende Recht dafiir einen einheitlichen Begriff gebrauchen. Dafiir
bietet sich die Bezeichnung , Constitutio” oder ,Constitutiones” an; man kann
dabei terminologisch klarstellen, daf darunter auch die Regel oder, wie bei den
Benediktinern, die Regel mit ihren Deklarationen zu verstehen ist. Es handelt
sich hier nicht um Schonheitsfehler, die beanstandet werden, sondern um Verfeh-
lung der Klarheit; es miissen einheitliche Begriffe, keineswegs variable Aus-
driicke gebraucht werden; denn was unter , Constitutio” verstanden wird, steht in
der Kompetenz der hochsten gesetzgebenden Instanz in der Gemeinschaft, der
Generalkapitel, und bedarf bei Anderungen der Genehmigung der zustindigen
kirchlichen Autoritit, sei es des Papstes oder des Bischofs. Normen hingegen von
geringerer Bestindigkeit und Bedeutung, niedergelegt in Direktorien, Gebriuche-
biichern usw. (vgl. ,Ecclesiae Sanctae” II/n. 14 Abs. 2) konnen leichter durch
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die zustindigen Oberen, Ratskollegien oder Kapitel verindert werden, wobei
keine auflerhalb der kirchlichen Gemeinschaft stehende Autoritdit mitwirkt. Es
wird also vorgeschlagen, auf Wechsel in den Bezeichnungen zu verzichten. Recht
ist schlieflich kein Schulaufsatz, der die Ausdrucksfihigkeit des Schiilers zeigen
soll. Zu streichen sind daher die Begriffe , Codex praecipuus” und ,Statuta” zu
Gunsten des Begriffs ,Constitutiones”.

Neuartig wie der durchgehend gebrauchte Begriff ,Institut” fiir den einzelnen
Verband ist auch die vollige Beseitigung des Begriffs ,Religiosi”. Stets wird
die Bezeichnung ,Sodales” gebraucht. Nach alter Ubung sollten doch jene, die sich
zu den Evangelischen Riten bekennen und in Gemeinschaft leben, weiterhin
»Religiosi” heiflen; freilich muBl es dann nicht bei der Begriffsverengung des
c. 488 n. 7 bleiben, daff ,Religiosi” nur jene seien, die Profef abgelegt haben.
Demnach wiren ja schon die Novizen nicht ,Religiosi“ gewesen und trotz der
Aussage des c. 673 § 1, da8 die Mitglieder der Genossenschaften mit gemein-
schaftlichem Leben nicht ,Religiosi” im eigentlichen Sinn seien, wurden sie
jederzeit dazugerechnet und wollten dazugerechnet sein; denn es sollte nicht
vergessen werden, daf§ hochstrichterliche Entscheidung in Steuerfragen bei uns
in der Bundesrepublik paradigmatisch fiir alle Ordensleute auf Betreiben einer
Genossenschaft mit gemeinschaftlichem Leben, aber ohne &ffentliche Geliibde
zum Erfolg fiihrten.

Sonderbar ist auch, daf8 die einzelne klosterliche Niederlassung nicht mehr
»Adomus” heiflen soll, sondern ,sedes vel coetus” (c. 9 § 1), eine durch nichts
" begriindete Neuerung.

Geradezu unertriglich ist die Ersetzung des Begriffs ,professio” durch ,coopta-
tio”. Denn hier wird der Anschein erweckt, als stelle die Ordenszugehdorigkeit,
die durch die erste Ablegung der Geliibde oder Versprechen begriindet wird, nicht
den Stand des Bekennertums zu den Geliibdeverpflichtungen dar, als sei damit
kein bilaterales Verhiltnis eingegangen worden, vielmehr sei einseitig durch
hoheitlichen Akt der Ordensleitung die Einverleibung in den Verband geschehen,
so dhnlich wie das etwa bei einem Verein sein kann. Irgendwelcher Grund ist
fiir diese neue Begrifflichkeit nicht zu erkennen. Sicher wurde bisher der Begriff
~professio” mehrdeutig gebraucht; es wurde zu wenig zwischen der ,professio”
und den ,vota” unterschieden; die beiden Begriffe wurden vielmehr meist als
gleichbedeutend verstanden. Wenn aber nunmehr die Méoglichkeit besteht und
auch im Schema vorgesehen ist, daf die erste Bindung an die klosterliche Ge-
meinschaft nicht durch Geliibde oder sonstwelche sakrale Bindungen, sondern
etwa auch bloBe Versprechen gegeniiber der Gemeinschaft begriindet wird
(c. 58 § 3), dann handelt es sich hier um ,professio” im wortlichen Sinn, namlich
um das Bekenntnis zu den Evangelischen Riten, niherhin um das Bekenntnis,
freiwillig das im Evangelium Geratene als Verpflichtung iibernehmen zu wollen,
— wiewohl diese ,professio” nicht in der Form der Ablegung von ,vota”, im
Sinn von c. 1307, geschieht. In diesem Sinne gibt es eine ,professio” im Orden,
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in der Kongregation, in der Genossenschaft, im Weltlichen Institut. Darum kann
dieser Begriff bleiben. Der Begriff , cooptatio” bezeichnet die Wirklichkeit nicht,
die bei der Eingliederung in einen derartigen Verband geschieht.

5) Offensichtliche Midngel.

In den Praenotanda n. 3 wird behauptet, der Begriff ,Exemtion” habe eine An-
derung erfahren. Das ist unrichtig: der Begriff, der bislang véllig klar war durch
c. 615 und den im CIC genannten Ausnahmefillen, ist nunmehr inhaltslos ge-
worden; denn iiber Wirkungen und Grenzen der Exemtion ist iiberhaupt nichts
mehr gesagt, ja es ist nicht einmal festgestellt, daf bestehende Exemtionen fort-
dauvern. Welches ist der Unterschied zwischen der Exemtion und der Sonder-
stellung der Verbiande des papstlichen Rechts? Vergeblich sucht man iiber die
Begriffe hinaus, die sich im Schema finden (c. 5 § 2), eine inhaltliche Abgrenzung.

Zu wenig ist iiber die rechtlichen Konsequenzen der Geliibdeverpflichtungen
gesagt, z. B. iiber Eigentum, Besitz, Verwaltung, Verfiigung der Ordensmitglie-
der. Die rechtlichen Konsequenzen der Zugehérigkeit zum Ordensstand im heuti-
gen biirgerlichen, sozialen und wirtschaftlichen Leben sind keineswegs ange-
sprochen. Ein Rahmenrecht sollte mindestens den Ansporn dafiir bieten, daf
diese Materien nicht véllig untergehen, vielmehr fiir die Handlungsfihigkeit der
ordensrechtlichen Verbandseinheiten im Staat (biirgerliche Rechtspersonlichkeit),
tir die Kranken- und Altersversorgung der Ordensleute in Staaten mit sozialer
Gesetzgebung ebenso wie in anderen Staaten, fiir die Abgrenzung der Rechts-
stellung von Ordensleuten und Weltleuten an gemeinsamen Arbeitsstellen zu
sorgen ist.

Jede derartige Gemeinschaft steht in der Nachfolge des betenden Christus und
reprasentiert die betende Kirche. Dies miifite beziiglich des Tagzeitengebets in
Gemeinschaft in einem Ordensrecht vernehmbar sein. In den cc. y2—y4 fillt auf,
dafl die religigsen Verpflichtungen der Ordensleute nur als personliche Leistun-
gen, nicht als Tun der Gemeinschaft gesehen sind.

VORSCHLAGE ZUM SCHEMA DES ORDENSRECHTS

Die vorstehende Kritik moége als Anregung verstanden werden fiir das, was
im kommenden Ordensrecht besser, sachgerechter und geistlicher gemacht wer-
den sollte. Spezielle Vorschlidge positiver Art sind folgende:

1) Damit die klare und einheitliche Gestalt des Ordensrechts erhalten bleibe, soll
eine Trennung der Gesetzgebung fiir die in Gemeinschaft lebenden Ordensange-
horigen und fiir die Mitglieder Weltlicher Institute erfolgen. Der Vorschlag, die
Weltlichen Institute aus dieser Gesetzgebung herauszunehmen, ist fiir diese
selbst forderlich; denn sie stehen ja in einer noch kaum absehbaren Entwicklung.
Diese Form kirchlicher Gemeinschaftsbildung ist noch zu jung. Erst seit 30 Jah-
ren hat sie ihre Verfassung, seit 50 oder 6o Jahren ihre Existenz, wenn man nicht
auch noch jene Vereinigungen einbeziehen méchte, die nach der franzésischen
Revolution unter vertriebenen Ordensleuten aufgekommen sind, oder gar jene,
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die an den Namen der hl. Angela von Merici gekniipft sind. Sicher haben diese
Weltlichen Institute mit den Ordensleuten das Bekenntnis zu den Evangelischen
Riten gemeinsam. Das Leben aber in der Welt, d. h. nicht in der Gemeinschaft,
und die Verwirklichung ihrer Aufgaben sollte nicht unter ein Recht gestellt

werden, das sich in anderen Verbinden teilweise schon seit 1600 Jahren bewéhrt
hat.

Was kénnen denn z. B. Titel III (Leitung der Institute, cc. 25—36) und Titel V
(Aufnahme in das Institut, cc. 44—66) auf Weltliche Institute anwendbar sein?
Es kann z. B. bei den Weltlichen Instituten, damit sie zu fruchtbarer Wirksam-
keit kommen, angezeigt sein, verschiedene Gliederungen des einzelnen Instituts
zu schaffen, so da etwa nur die Leute des ersten Glieds die Verpflichtung zu
den Evangelischen Riten iibernehmen, aber auch Christen im Ehestand sich der
Spiritualitit und Aktivitat eines Weltlichen Instituts verbinden.

Der Griindung der Weltlichen Institute lag die Absicht zugrunde, nicht nur unbe-
dingt den weltlichen Charakter zu wahren, sondern gegebenenfalls auch nach
aufen hin die Namen der Mitglieder, die Titigkeit und die Zentren geheimzu-
halten (Resp. SCRel 24. Juli 1947, in: ComRel 28 1949 298). So empfiehlt es
sich, doch zunichst einmal das Grundgesetz der Weltlichen Institute vom 2. Febr.
1947 mit den bisherigen und kiinftigen Instruktionen weiter zu entwickeln. In
200 Jahren werden ganz andere Erfahrungen auf dem Tisch liegen.

2) Das kommende Ordensrecht soll ein erschépfendes Rahmenrecht fir die in
Gemeinschaft lebenden Verbinde, die sich zu den Evangelischen Riten beken-

nen, sein. Nur eine vollstindige Normierung gibt dann auch klare Zielweisung fiir
das Partikularrecht.

Es darf nicht vergessen werden, daf die gegenwirtige Generation noch in Kennt-
nis der bisherigen differenzierten Regelungen ist. Mingel des kiinftigen allge-
meinen Ordensrechts werden schnell zur Verwirrung fithren: man ist nicht mehr
vollstindig unterrichtet iiber die Wirkungen der Geliibde, iiber das Verhiltnis
zur Ortskirche (das war bisher alles glinzend geregelt fiir jedermann, der das
kirchliche Recht kannte im Kloster und bei den bischiflichen Behorden), iiber
Klausur oder mindestens Grundbegriffe einer das innere Leben dieser Gemein-
schaften sichernden Hausordnung. Kiirze ist schon recht. Bei der Rechtssatzung
allerdings gerit man allzu leicht, wenn sie nicht umsichtig genug regelt, in den
Bereich des Unverbindlichen. Rechtsordnung ist Friedensordnung. Was rechtlich
geregelt ist, dariiber braucht nicht gestritten zu werden.

3) Es sollte bei den Begriffen bleiben, die im Ordensrecht bisher iiblich waren
und die auch in den Dokumenten des Konzils und der nachkonziliaren Gesetz-
und Verordnungstitigkeit iiblich waren. Hier wird nicht ein heute leicht be-
schimpfbares konservatives Anliegen ausgesprochen, sondern auch daran erin-
nert, daf mittlerweile diese Begriffe in die Volkssprachen iibersetzt und ver-
standen sind. Wie unbegriindet und willkiirlich ist es, altiibliche Bezeichnungen
wie Superior, Profef, Novize usw. abzuschaffen.
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4) Nachdriicklich wird dafiir plidiert, daf die entworfene Zweiteilung des Or-
densrechts durch eine geeignetere ersetzt werde. Man kann unter den Aspekten
Kontemplation/Apostolat oder kanonikal/konventual/apostolisch kaum Ordens-
geschichte dozieren, jedenfalls kein Ordensrecht bauen.

Aber man kann das Leben und die Verbiande der Ordensleute einerseits im
inneren, andererseits im dufleren Bereich sehen und darnach die Gesetzgebung
gliedern, etwa so:
Pars prima
De Religiosis eorumque organisatione et vita interna
Pars secunda
De Religiosorum vita externa in Ecclesia universali et particulari.

Dann sind aus dem jetzigen 2. Teil, soweit artenspezifisch und gesetzgeberisch
etwas ausgesagt ist, die vorliegenden cc. 8g—126 efwa in folgender Weise (keines-
wegs allerdings im Wortlaut, aber in der Regelungsabsicht) zu verteilen:

5) Einarbeitung des bisherigen 2. Teils in den ersten:

Der c. 89 kann véllig in Wegfall kommen, wenn man nicht die rechtliche Aus-
sage (unter Wegfall dessen, was aus der Konzilskonstitution ,Lumen gentium“
Art. 46 I entnommen ist) der Aussage von c. 67 einfiigen will.

Die cc. go und g1 konnten ebenda eingeordnet werden, wenn sie nicht iiberhaupt
in die ,Canones praeliminares generales” einzuordnen sind.
Beziiglich c. 92 siehe unten bei c. g8.

Der c. 93 sollte mit c. 119 unter Zugrundelegung des vorstehend festgehaltenen
weiten Begriffs von ,professio”, sowie in Abstimmung mit den cc. 58 § 2,3 und
61 bei c. 58 plaziert werden.

Die cc. g4—96 sind mit c. 71 zu verbinden. Es wire ja gerade unverstindlich,
wenn die Weltlichen Institute, die um des gemeinsamen Bekenntnisses zu den
Evangelischen Riten willen in dieses Schema aufgenommen wurden, von diesem
Grundverstidndnis ihres Lebensstandes nicht informiert werden miifSten.

Die Bestimmung des c. 97 ist mit c. 73 zu verbinden.

Die cc. 98, 99, 199, 105, 106, 108, 112, 114, 116, 119, 92 — in dieser Reihenfolge
— sollten in die einleitenden cc. 1—6 aufgenommen werden, allerdings nicht unter
dem Aspekt der Tétigkeit, sondern unter dem Aspekt der Organisationsform
dieser Verbinde.

Die Bestimmung des c. 101 § 1 gehort zuc. 9 § 1.

Die Bestimmung des c. 101 § 2 gehort zu c. 25 oder c. 28.

Die Norm des c. 102 gehért zu c. 8.

Die Norm des c. 103 gehort zu c. 65.

Die Norm von c. 104 ist bei den cc. 75 und 76 einzuarbeiten.

Der c. 107 sollte nach c. 74 eingereiht werden, wenn nicht dieser c. 74 wegen
seiner mangelnden juristischen Aussagekraft iiberhaupt gestrichen wird.
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Die Bestimmung des c. 109 iiber die ordenseigenen Werke kann bei c. 10 einge-
fiigt, aber auch iiberhaupt in den kommenden zweiten Teil verwiesen werden.

Dorthin gehért auch c. 110.

Zu streichen ist c. 111 § 1, weil er nur c. 10 § 1 n. 2 wiederholt.

Die Norm iiber vertragliche Regelungen des c. 111 § 2 gehdrt in den kommen-
den zweiten Teil.

Die Foderation und Konfoderation von Kanoniker-Instituten gemaf c. 113 ge-
horen zu c. 8. In Wegfall kommen kann c. 115 § 1.

In den kommenden zweiten Teil ist c. 115 § 2 zu verweisen.

Die cc. 117 und 118 gehoren logischerweise zu c. 5 § 1.

Der c. 120 gehort zu c. 74.

Der c. 121 gehért zu c. 71.

Der c. 122 ist in den kommenden zweiten Teil aufzunehmen.

SchlieBlich gehdren die cc. 123—126 iiberhaupt nicht in das Ordensrecht.

6) Vorschlag fiir den 2. Teil des Ordensrechts.

Der kommende 2. Teil sollte dann nach Inhalt und Systematik so ge-
staltet sein:

Titel 2
a) Das Verhdltnis zu Papst und Hl. Stuhl
Schema c. 15 § 2 Gehorsamsverpflichtung der Religiosen gegeniiber dem
Hl. Vater
c. 15 § 1 Untergebenheitsverhiltnis der Ordensverbinde zum HI.
Stuhl.
b) Die Ordensverbinde des pdpstlichen Rechts:
Schema c. 22 § 1
c) Die exemten Verbinde
Schema cc. 17, 25 § 3; Ecclesiae Sanctae I nn. 24, 25 § 1.

Titel 2
Das Verhidltnis zum Ortsbischof

a) Der leitende Grundsatz
Schema cc. 18, 122 § 1; Ecclesiae Sanctae I n. 23

b) Die Ordensverbinde des bischéflichen Rechts
Schema cc. 19, 20, 21

c) Die Verbindlichkeit der Didzesandisziplin fiir die Ordensleute
Ecclesiae Sanctae I n. 25 § 2

d) Kirchen und Gottesdienst der Ordensleute
Schema cc. 22 § 2, 23; Ecclesiae Sanctae I nn. 26, 37, 38

e) Grundsitze fiir die Ubertragung von Amtern und Aufgaben an Or-
densleute durch den Bischof
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f)

g)

Ecclesiae Sanctae I nn. 31, 32, dazu auch die fragwiirdige Bestimmung in
Schema c. 19 n. 5.

Die Stellung inkardinierter Ordensleute

Schema c. 123 § 2

Die Sammlungstitigkeit der Ordensleute
Ecclesiae Sanctae I n. 27.

Titel 3

a)

b)

h)

Der apostolische Dienst der Ordensleute

Die grundsitzliche Unterstellung unter den Ortsbischof

Schema cc. 22 § 2, 23, 108 § 3, 111 § 2, 122 § 1; Ecclesiae Sanctae I n. 25
§ 1, 36, 40

Die ordenseigenen Apostolatswerke

Schema cc. 10 § 1 n. 2, 111 § 1; Ecclesiae Sanctae I nn. 28, 20§ 1

Die anvertrauten Apostolatswerke

Ecclesiae Sanctae I nn. 29 § 2, 30, 40

Die Pfarrtitigkeit der Ordensleute

Schema c. 112; Ecclesiae Sanctae I n. 33

Die Schultiitigkeit der Ordensleute

Ecclesiae Sanctae I n. 38 § 1, § 2 teilweise

Die Vereinstiitigkeit der Ordensleute

Schema c. 115 § 2; Ecclesiae Sanctae I n. 35

Die Tatigkeit der Ordensleute in der duferen Mission

Ecclesiae Sanctae I n. 24; Missionsdekret ,Ad gentes” des II. Vat. Konzils
nn. 18, 26, 29 Abs. 5, 6, 30, 52—34; 40; Instr. SCProp 8. Dez 1929: AAS 22
1930 111—115

Die bischofliche Aufsicht iiber die Apostolatstitigkeit der Ordensleute
Schema cc. 19 n. 4, 22 § 2, 23; Ecclesiae Sanctae I n. 39 § 2.

Titel 4

b)

)

Beratung und Vereinbarung zwischen Bischofen und
Ordensoberen

Die Kontaktaufnahme zwischen dem Ortsbischof und den Ordensoberen
Schema cc. 24, 111 § 2; Ecclesiae Sanctae [ n. 15 § 2, n. 16 § 3

Die Kontaktaufnahme zwischen den Bischofskonferenzen und den Ordens-
oberen

Ecclesiae Sanctae Il n. 43, n. 27 § 1

Vertragsabschliisse bzgl. der apostolischen Titigkeit
Schema c. 111 § 2; Ecclesiae Sanctae I nn. 30 § 1, 31, 33 §§ 1, 2.
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SCHLUSS

Eine derartige Einteilung des kommenden Ordensrechts, welches diese Gemein-
schaft sowohl in ihrem Selbstand (1. Teil) als auch in ihrer Einordnung in die
Gesamt- und die Teilkirche (2. Teil) regelt, ist geeignet, das rahmenrechtliche
Geriist zu bieten fiir brauchbare Gestaltung des Ordenssonderrechts.

Die kritische Stellungnahme hat sich vorstehend auf das Grundsitzliche be-
schrinkt. Einzelbemerkungen zu den vorgelegten Canones sind vielfaltig ver-
anlaft, sollen aber hier, wo den meisten Lesern die erforderlichen Texte nicht
vorliegen, unterbleiben. Dariiber erscheinen demnichst Ausfiihrungen im »Archiv
fiir katholisches Kirchenrecht”.

Das vorgelegte Schema ist enttduschend. Dem HI. Stuhl stehen in Rom hervor-
ragende Experten und Praktiker des Ordensrechts zur Verfiigung. Mit ihrer
Hilfe und ihrer Erfahrung sollten sie beitragen, da bald ein Entwurf des kom-
menden Ordensrechts entsteht, bei dem nicht so zahlreiche Wiinsche und be-
rechtigte Anliegen unerfiillt bleiben.
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Meine Arbeit ist Gebet — Mein Gebet ist Arbeit

Geistliches Leben im Sinne Don Boscos

Von Karl Oerder SDB, Kéln

»In meiner Titigkeit als Erzieher bin ich oft Menschen begegnet, die so
halsstarrig und widerspenstig waren, dafl sie nur durch die Liebe bewegt
werden konnten, allein durch die Liebe.” (MB 16, 441)

Vorbemerkung

Ist der groBe Jugenderzieher Don Bosco unter die bedeutsamsten Lehrer
des geistlichen Lebens einzuordnen? Koénnen von ihm Impulse ausgehen
fiir unsere heutige Generation, wie sie etwa von Benediktus, Franziskus
oder Ignatius ausgingen? Will Gott durch diesen heiligen Johannes Bosco
der von einem ungeheuren Arbeitsdrang erfaBten menschlichen Gesell-
schaft einen Weg zeigen, wie Arbeit und Gebet besser miteinander in Ein-
klang gebracht werden kénnen?

Dann hétte dieser Heilige eine sehr aktuelle Botschaft zu verkiinden. Denn
die Kirche leidet nicht nur unter dem Verlust eines groBen Teiles der
Arbeiterschaft, sondern es scheint sich auch ein neuer Dualismus aufzu-
tun. Alle moglichen Meditationsformen werden geiibt und vielerlei Spiri-
tualitdten entwickelt, wihrend die Masse der einfachen Menschen und
des arbeitenden Volkes weithin keinen Zugang mehr findet zur Kirche
und dem damit verbundenen religiosen Leben. Es entwickelt sich allmih-
lich ein neuer Typ von ,Spirituellen’, die sich wie gute Fachleute in der
Materie auskennen und schlieBlich doch enttduscht sind, weil sie merken,
wie wenig sich eigentlich in ihrer Umwelt &dndert trotz aller charismati-
schen, liturgischen, meditativen und gruppendynamischen Bewegungen.
Es sollte aber kein MiBverstdndnis entstehen. Selbstfindung und Gemein-
schaftsbefdhigung mit Hilfe von Gruppen- und Kommunikationsprozes-
sen sind ebenso notwendig, wie die Erkenntnis der anthropologischen
Dimension der Geliibde oder wie meditativ-kreative Ubungen. Jedoch
sind Mittel und Moglichkeiten Wege zu jenem Ziel, das die Schrift mit
dem Wort ausdriickt: ,Wer sein Leben liebt, wird es verlieren!“ (Mt. 10,39)
Nicht umsonst wird heute stédndig die Riickkehr zu einem einfacheren Le-
ben gefordert. Ob nicht ganz einfach die tégliche Arbeit und die Pflicht-
erfiillung wieder stirker als Lebenswerte hingestellt werden sollten?
Ob der arbeitende Mensch unserer Tage nicht eher iiberzeugt wird, wenn
er auch im Ordenschristen einen Mitmenschen entdeckt, der sich ebenso
um das tégliche Brot miiht, wie er selbst es tun mulB3? Freilich sind Zei-
ten der Ruhe notwendig, und vielfach fiihrt auch die Uberarbeitung zu
einem geistigen Substanzverlust. Aber ob diese Gefahr nicht allmihlich
ein wenig iiberbetont wird? Deshalb sei an den heiligen Johannes Bosco
erinnert, der nicht nur ein hart arbeitender Erzieher und Seelsorger war,
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sondern auch in vorziiglicher Weise die Arbeit mit dem geistlichen Leben
zu verbinden verstand. Diejenigen, die ihn nicht kannten, fragten spottisch:
Wann betet dieser Mensch eigentlich, der da Tag und Nacht arbeitet? Aber
diejenigen, die ihn kannten, fragten zuriick: Wann betet er nicht?

Spiritualitdt der Arbeit

Das Formale und Gestaltgebende der Existenzmitte Don Boscos ist die
Arbeit (vgl. auch Sacramentum mundi, 1969, S. 675). Unter Arbeit aber
versteht Don Bosco ,die Erfiillung der Pflichten des eigenen Standes,
sei es der Studien, des Handwerks oder eines anderen Berufes* (MB 4,
748). 90% der Reden Don Boscos an die Mitarbeiter haben Arbeit, M&dBig-
keit und Armut zum Thema. Aber trotzdem predigte er nicht den Ver-
zicht auf die Freuden des Lebens. Nichts widre Don Bosco fremder, als
eine Arbeit aus Zwang zu verrichten oder in ihr Fluch und Siinde zu
sehen. Er meint eine durch das Kreuz Christi erloste Arbeit. Fiir ihn
persinlich war sie keine Miihe, sondern eine Leidenschaft: ,Man arbeitet, .
man hilt durch, man miiht sich freudig ab, weil in allem das Herz mit-
schligt, und der Geist ist so auf hohe Ideale ausgerichtet, dalB sich daraus
eine innnere Ungezwungenheit — wie von selbst — ergibt. Diese Art der
Arbeit {ibt eine ,Diktatur der Liebe aus’, die ihr Gesetz nicht von auBen
auferlegt, sondern die im Innersten des Herzens eingeprégt ist, so daB3
jener, der davon erfiillt ist, sich gedrangt fiihlt, seine Pflicht spontan,
hochherzig und fréhlich zu erfiillen!” (vgl. Brief des Generalobern der
Salesianer Don Boscos Luigi Ricceri)

Aber ist dieses Ideal iiberhaupt mit dem Ordensleben vereinbar? Die
gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik gibt hierauf eine
Antwort. Sie erwartet nimlich von den geistlichen Gemeinschaften ,Orien-
tierung in der Frage nach dem Sinn des Lebens, Glaubensermutigung,
Hinfiihrung zu Gebet und Meditation, ein Zeugnis briiderlichen Zusam-
menlebens und Offenheit fiir die Mitmenschen. Ihr Verhalten zu Besitz,
Geschlechtlichkeit, Leistung, Lebensstandard und Karriere soll auf jene
Wertordnung hinweisen, die dem Evangelium entspricht® (Synodendoku-
ment: Orden und geistliche Gemeinschaften, S. 559). Die Menschen unserer
Tage stehen in unabdingbaren Arbeitsprozessen. Die ganze heutige Ge-
sellschaft ist ausgerichtet auf Leistung und Profit. Der Stref wird zu einer
allgemeinen Zeitkrankheit. Welche Art von Frommigkeit spricht hier
noch an? Wie kann der Mensch iiberhaupt noch seine persénlichen Be-
ziehungen zu Gott in dieser Gesellschaft entwickeln? Besteht nicht die
Gefahr, daB bestimmte Formen der Religitsitdt leicht zu einer kraftlosen
Weltfremdheit ausarten? Auch heute noch wird ein Teil des spirituellen
Schrifttums unreflex vom Leitbild eines geistlichen Menschen beherrscht,
der von den materiellen Belangen gereinigf, sich bemiiht, dem rein
geistlich-geistigen Bereich entgegenzustreben (vgl. Sacramentum mundi,
S. 678).
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Freilich besteht die Sorge zurecht, da Arbeit heutzutage allzuschnell an
die Stelle des Gebetes gesetzt wird; und diese fast unbewuBte Gering-
schitzung des geistlichen Lebens kann zu einer Art geistlichen und
apostolischen Selbstmords fithren. Trotzdem diirfte von einer geistlichen
Gemeinschaft, die unermiidlich darauf bedacht ist, die Erfahrung ihres
geistlichen Lebens in die Tat umzusetzen, eine uniibersehbare Signal-
wirkung ausgehen. Die Transformation bedeutet nicht Produktion und
Leistung. Es geht nicht darum, daf nun auch der letzte Ordensmann
beginnt, seine Biographie zu schreiben; und erst recht ist es nicht ent-
sprechend, wenn Orden alle moglichen Aufgaben iibernehmen und um
der Offnung zur Welt hin bereit sind, ihr eigenes Ordenscharisma hintenan
zu stellen. Die Spiritualitdt Don Boscos meint etwas anderes. Es geht um
eine Offnung zum Mitmenschen hin, so wie es der Augenblick gerade
fordert. Dieser Mitmensch ist der Mitbruder, die Mitschwester, der Gast,
der Bettler, der Kranke oder der Jugendliche. Dieser Einsatz fiir den
Néichsten ist aber um so wirkungsvoller, je mehr der Gemeinschaftsbezug
dabei hervortritt; denn die vielfachen Tétigkeiten einer Ordensgemein-
schaft — aber auch anderer Gemeinschaften — entsprechen der Vielheit
der Charismen, die Gott den geistlichen Gemeinschaften schenkt. Diese
Vielfdltigkeit verpflichtet den Einzelnen in seinem Dienst in besonderer
Weise, die Einheit mit den Briidern zu suchen. Diese Aufmerksamkeit
macht das gemeinsame Apostolat um so fruchtbarer und gibt die Mog-
lichkeit, den vielfidltigen Bediirfnissen der Welt und der Kirche zu ent-
sprechen, ohne die perstnliche Initiative absterben zu lassen.

Aus diesen Vorbemerkungen wird deutlich, was nach Don Bosco mit Spiri-
tualitat der Arbeit gemeint ist: Es handelt sich um einen Grundzug des
geistlichen Lebens, dessen Aufgabe darin besteht, Gottes Anspruch und
die endgiiltige Herrschaft Jesu Christi in das Leben der Kirche einzubrin-
gen (vgl. Synodentext: Orden und geistliche Gemeinschaften). Die Spiri-
tualitdt hat ebensoviele Ausdrucksformen, wie es wahre Christen gibt.
Daraus aber sind im Laufe der Kirchengeschichte groBe geistliche Hal-
tungen erwachsen, die von geistlichen Gemeinschaften getragen wurden,
und die prégend fiir ihre Umwelt waren.

Néihere Kldrung
Um den gesamten Ausdruck der Lebenshaltung Don Boscos zu verstehen,
ware nun zunichst zu fragen, wie arbeitete Don Bosco, bzw. zu welcher
Haltung wollte er erziehen. Danach wire zu fragen, woher er die
Kraft zu seinem erstaunlichen Arbeitseifer nahm und welche Motive
ihn letztlich bewegten.

Im folgenden soll nun Don Bosco mdglichst selbst zu Wort kommen, ent-
sprechend der Aufzeichnung in der achtzehnbiéindigen Biographie Don
Boscos von Lemoyne. (Die in Klammern hinter jedem Zitat angegebenen
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Nummern entsprechen den Nummern der Béinde und der Seitenzahlen
dieser Memorie biografische MB.)

Wie arbeitete Don Bosco?

Ohne lange zu tliberlegen, muBl die Antwort lauten: Mit frohem Herzen.
Er ist der frohliche Geber, der nicht auf Stundenplan, Arbeitszeit und
MubBe schaut, sondern dessen

Frohsinn

ansteckend wirkt. ,Wir lassen hier in unserem Jugendzentrum (Orato-
rium!) die Heiligkeit in einer bestdndigen Froéhlichkeit bestehen“ (MB 5,
356). — ,Frohsinn, Frommigkeit und Eifer bei der Arbeit: das ist unser
groBes Programm. Wenn Du es einhilst, wirst Du gliicklich sein und Dir
selbst einen guten Dienst erweisen® (MB 7, 494).

Arbeit wird heute immer mehr zur Last, trotz aller Anstrengungen, die
Arbeitsprozesse durch ein giinstiges Betriebsklima zu entschérfen. Freund-
lichkeit und Liebenswiirdigkeit konnen nicht verordnet werden, sie
rithren an tiefere Zusammenhénge: ,Sorge dafiir, daB man Dich liebt,
bevor man Dich fiirchtet . . .“ (MB 10, 1041) ,,Glite und Liebenswiirdigkeit
im Umgang mit allen moégen charakteristische Merkmale sein fiir die-
jenigen, die Verantwortung zu tragen haben® (MB 12, 88).

Tarifliche Bezahlung und Lohn fiir geleistete Arbeit schaffen, wie die Er-
fahrung zeigt, noch keine innere Zufriedenheit. Dem konsumverwdéhnten
Menschen unserer Tage muB vielleicht wieder ein neues WertbewufBitsein
der Arbeit aufgehen, das zusammenhéngt mit der Tugend der

Dankbarkeit

,Die wirkliche Dankbarkeit Gott gegeniiber muB sich in der Erfiillung
seines Willens zeigen . . .“ (MB 7, 761) Fir Don Bosco ist die Arbeit an
sich selbst und an anderen eine Mdoglichkeit, Gott Dank zu sagen. So
empfiehlt er seinen Jungen: ,Sich bemithen um ein reines Herz heilt,
Gott danken fiir die vielen Wohltaten, die er uns erwiesen hat“ (MB 12,
225). Aber Dank an Gott heilt auch, sich bei den Mitmenschen bedanken
durch unermiidliche Arbeit: ,IThr miilt es verstehen, jedem gegeniiber
dankbar zu sein, der euch Gutes erweist. Durch gute Fithrung und uner-
miidliche Arbeit kénnt ihr denen, die die Verantwortung fiir euch tragen,
innere Freude schenken“ (MB 13, 760). Dankbarkeit schenken ist etwas
anderes, als Dankbarkeit erwarten fiir das, was man getan hat: , VergiB3
die geleisteten Dienste, aber nicht die erwiesenen® (MB 3, 617). Zu dieser
Dankbarkeit gehort auch der Mut zur tapferen Selbsteinschidtzung, den
Don Bosco bezeichnet als

Sanftmut

yoanftmut beim Sprechen, Arbeiten und Ermahnen gewinnt alles und alle
(MB 18, 628). Es ist interessant, dal Don Bosco von der ,Sanftmut beim
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arbeiten’ spricht. Damit ist seine innere Auffassung und iiberhaupt die
salesianische Spiritualitdt sichtbar: die Arbeit ist weder ein Dienst, der
abgeleistet werden muB, noch eine Fron, die den Menschen quilt, son-
dern eine Moglichkeit, Selbstentfaltung und Néchstenliebe zu iliben. Das
ist besonders fiir die erzieherische Tatigkeit wichtig: ,Willst du diese
Gassenbuben fir dich gewinnen, dann darfst du sie nicht mit Schldgen
kranken. Du gewinnst sie aber, wenn du ruhig bleibst und mit innerster
Uberzeugung an die Arbeit gehst® (MB 1, 425).

Fiir den Pidagogen Johannes Bosco ist Arbeit eine selbstverstidndliche
Pflicht, und somit Inhalt einer jeden verniinftigen Erziehung. Weit ent-
fernt von Drill und Zwang mdéchte er eine

innere Bejahung

dieser Pflicht erreichen, was aber letztlich nur mdglich ist, wenn das Be-
wubBtsein der Gotteskindschaft keine fromme Floskel fiir MuBestunden,
sondern vorrangiges Bildungsziel bleibt.

Das fiinfte Hauptstiick der Erziehungsgrundsitze Don Boscos tridgt die
Uberschrift: ,Von der Arbeit’. Hier sagt er: ,Liebe Jungen! Zur Arbeit
ist der Mensch geboren. Adam erhielt den Auftrag, die Erde zu bebauen.
Paulus sagt: Wer nicht arbeiten will, soll auch nicht essen. Unter arbeiten
ist die Erfiillung der aufgetragenen Pflichten zu verstehen . . . Durch die
Arbeit kénnt ihr euch der menschlichen Gesellschaft und auch der Kirche
gegeniiber verdient machen. Aulerdem niitzt es eurem inneren Menschen
selbst, besonders wenn ihr euer tédgliches Tun als Opfer anbietet. Unter
allem, was ihr tut, hat das den Vorrang, was euch von den Verantwort-
lichen aufgetragen wird. Es gilt der Grundsatz: Zuerst die Pflicht, dann
die Freiheit. Wenn ihr Fihigkeiten habt und etwas konnt, dann gebt
Gott die Ehre, denn er ist der Urheber alles Guten, und seid nicht stolz. ..
Wer arbeiten kann und nichts tut, begeht einen Diebstahl an Gott und den
Verantwortlichen. Am Ende seines Lebens konnte auch die bittere Reue
iiber die verlorene Zeit stehen . . . Beginnt die Arbeit, das Studium oder_
die Schule stets mit einem kurzen Gebet; etwa mit einem ,Gegriilet seist
Du, Maria’ und beschlieft alles auch mit einem kurzen Dankesgrull. Dabei
seid besonders andichtig, damit der Herr euer Tun lenke . . .! (Kurt
Gerhard Fischer, Giovanni Bosco — Péddagogik der Vorsorge, S. 105,
1966, Verl. Ferd. Schoningh, Paderborn)

Mehr denn je ist der Mensch heutzutage vom Zweifel befallen iiber die
Sinnhaftigkeit seines Tuns. Auch Lehrer und Erzieher leiden vielfach an
einer miBmutigen Mutlosigkeit, weil ihre Bemiihungen um den jungen
Menschen scheinbar gar keine Friichte tragen! Dieser pessimistischen
Grundstrémung steht die Erfahrung des groBen Turiner Erziehers Don
Bosco gegeniiber, der gerne bezeichnet wird als Heiliger des
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Optimismus

Mit dieser salesianischen Grundtugend ist zunéchst die grundsitzlich posi-
tive Einstellung zur Welt, zum Fortschritt und zur technischen Entwick-
lung gemeint. Aber es ist weder ein blinder Fortschritts-Optimismus
noch ein Pessimismus der Welt gegeniiber, der sich heute immer breiter
macht. Im gewissen Sinne hat Don Bosco die Einstellung der Kirche zur
Autonomie des Irdischen schon eingeleitet bzw. vorweggenommen, die
spater in den Dokumenten des 2. Vatikanums ihren feierlichen Ausdruck
findet: ,Wenn wir unter Autonomie der irdischen Wirklichkeit verstehen,
daB die geschaffenen Dinge und auch die Gesellschaft ihre eigenen Ge-
setze und Werte haben, die der Mensch schrittweise erkennen, gebrauchen
und gestalten muB, dann ist es durchaus berechtigt, diese Autonomie zu
fordern. Das ist nicht nur eine Forderung der Menschen unserer Zeit,
sondern entspricht auch dem Willen des Schopfers. Durch ihr Geschaffen-
sein selber ndmlich haben alle Einzelwirklichkeiten ihren festen Eigen-
stand, ihre eigene Wahrheit, ihre eigene Gutheit, sowie ihre Eigenge-
setzlichkeit und ihre eigenen Ordnungen, die der Mensch unter Anerken-
nung der den einfachen Wissenschaften und Techniken eigenen Methoden
achten muBl“ (Gaudium et spes — Nr. 36). Neben dieser Anerkennung des
Irdischen und der Arbeit als solcher sieht Don Bosco in ihr auch den
Ansatz zur Hoffnung, die ja eine der grundlegenden christlichen Tugen-
den ist. Jeder Einsatz wird sich lohnen. Nichts ist umsonst getan, mag es
auch so scheinen. Das trifft besonders fiir die Arbeit am Menschen zu. Um
so unmenschlicher sind daher Arbeitsprozesse, die den Blick auf diese
Zusammenhidnge verstellen, und die dann unmenschlich sind. Das ist
iiberall dort der Fall, wo die Arbeit eine unmiBige Form der Selbstbe-
statigung annimmt, bzw. wo sie den Menschen so in Anspruch nimmt,
daB er nicht mehr die inneren Zusammenhinge erkennt. Nur durch diese
Kenntnis wird nach Don Bosco Arbeit lobenswert: ,Wie es kein undank-
bares und unfruchtbares Erdreich gibt, das mit geduldigem Warten am
Ende nicht doch Frucht hervorbrachte, so ist es auch beim Menschen, der,
so widerspenstig er auch scheinen mag, frither oder spidter doch noch
etwas Gutes hervorbringt . . . In jedem Menschen, in jedem Jungen —
auch im ungliicklichsten — gibt es einen Ankniipfungspunkt zum Guten,
und es ist erste Pflicht des Erziehers, diesen Punkt zu suchen, diese
empfindliche Seite des Herzens zu finden und Gewinn daraus zu ziehen*
(MB 5, 367).

Don Bosco arbeitet aber nicht nur mit Frohsinn und Optimismus, sondern
er bringt vor allem

Vertrauen

als notwendiges Startkapital fiir jede menschliche Zusammenarbeit ein,
besonders aber fiir alle sozial-caritativen Tatigkeiten.
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_Das Vertrauen ist fiir Don Bosco das Kostbarste der Welt* (MB 13, 982),
so sagt der Heilige von sich selbst. Ein anderes Mal meint er, das Ver-
trauen sei ,der Schliissel des inneren Friedens, die wirksamste Waffe
gegen Melancholie, das zuverldssigste Geheimnis, um Sicherheit im Le-
ben und Sterben zu haben und um zur Vollkommenheit zu gelangen
(MB 4, 554). Wie Don Bosco sich ein Vertrauensverhiltnis vorstellt, sagt
er in seinen Erziehungsgrundsitzen: ,Ich wiinsche, man méchte mich als
Freund betrachten, nicht als Vorgesetzten; daB man keine Angst vor mir
habe, keine Furcht, sondern viel Vertrauen. Darum bitte ich! Und ich
sage es frei heraus: die Strafe schaffe ich ab, ja ich mdchte nicht einmal
Strafe androhen. Das ist meine Methode . . .“ (MB 7, 503).

Das Vertrauen als wesentliche Komponente eines jeden menschenwiirdi-
gen Arbeitsprozesses ist etwas anderes als einféltige ,Vertrauensseligkeit’,
die sich leicht ausniitzen 1i8t. Bei Don Bosco wird vielmehr jenes Ur-
Vertrauen transparent, das im BewuBtsein griindet, Werkzeug und Part-
ner Gottes am Heilsgeschehen sein zu diirfen. So sagt er von sich: ,Ich
bin nur ein Werkzeug in der Hand der gottlichen Vorsehung. Hétte ich
noch gréBeres Vertrauen gehabt, dann wiirde noch weit mehr geschehen
sein . . .“ ,Gott verldBt keinen, der mit reinem Herzen zu ihm geht, und
wer sich in andédchtigem Gebet an ihn wendet, erhdlt alles, was er not-
wendig hat* (MB 5, 160). ,,Ubergeben wir uns den Hinden Gottes mit
vollem Vertrauen, beten wir, und alles wird gut werden“ (MB 5, 850).
,Ich habe ein unbegrenztes Vertrauen auf die Vorsehung. Wir sollten ihr
aber auch durch grofe Kraftanstrengungen helfen“ (MB 11, 55).

,Verlieren wir den Mut nicht. Beten wir mit Vertrauen, und Gott wird
uns seine Hilfe nicht versagen. Er hat sie doch denen versprochen, die
fiir ihn arbeiten* (MB 13, 304). ,,Tue was du kannst, Gott tut das Fehlen-
de. Er 148t dich nicht in Unsicherheit, wenn du fiir ihn arbeitest (MB 13,
832). ,Gott will unsere Arbeit, und er gibt uns auch die Mittel zur Aus-
filhrung in die Hand. Wer fiir einen bestimmten Zweck arbeitet, hat auch
ein Recht, die Mittel dafiir zu erhalten. So ist es auch bei Gott. Wir diirfen
sicher sein, daBl sie uns gegeben werden“ (MB 15, 45). Und im ibrigen:
,Halte dich an Gott; mache es wie der Vogel, der nicht aufthért zu singen,
wenn er spiirt, da der Ast nachgibt, denn er weiB}, dafl er Fliigel hat®
(MB 17, 281). ,,Mit den Fiiflen auf der Erde stehen und mit dem Herzen im
Himmel wohnen® (MB 8, 752). Immer wieder mahnt Don Bosco auch zum
Vertrauen auf Maria, die Mutter des Herrn, die er unter dem Titel ,Hilfe
der Christen’ verehrt: ,Die Zukunft der Welt liegt dunkel vor uns. Aber
Gott ist das Licht und Maria der Morgenstern . . .“ (MB 4, 608)

Don Bosco scheint heute ein besonders ,attraktiver’ Heiliger zu sein, weil
er — wie man gerne sagt — ,menschlich’ wirkt; so ist auch seine Arbeits-
auffassung getragen von dieser ,menschlichen’ Komponente. Aber wie
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steht es um ihn selbst, bzw. welche Anforderungen richtet seine Persén-
lichkeit an alle, die sich um eine Ethik der Arbeit im Geiste Don Boscos
bemiihen? Hervorstechendes Merkmal seiner Personlichkeit ist zunéchst
sein unermiidlicher

Eifer.

So schreibt er in seinen Vorsitzen bei der ersten heiligen Messe, die er
gefeiert hat: ,Die Arbeit ist auch eine michtige Waffe gegen die Feinde
des Heiles: deshalb werde ich meinem Korper nicht mehr als fiinf Stunden
Schlaf pro Nacht génnen“ (MB 1, 518). Er ist auch nicht der Meinung, da83
dadurch Raubbau an den Kriften erfolgen konnte. Er sagt: ,Eine gut
geordnete Arbeit gereicht der kérperlichen Gesundheit nicht zum Schaden®
(MB 2, 517). Ja, er geht soweit, zu sagen: ,Gott hat mir die Gnade ge-
schenkt, daB ich die Arbeit und die Miihe nicht als Last empfinde, sondern
daB sie fiir mich — im Gegenteil — Erholung und Erfrischung bedeutet®
(MB 4, 212). Seinen Jugendlichen empfahl er: ,Meine Freunde, ich
empfehle euch keine BuBiibungen und keine Disziplin, aber Arbeit, Arbeit,
Arbeit® (MB 4, 216). Im iibrigen steht er auf dem Standpunkt: ,Der
Mensch ist fiir die Arbeit geboren® (MB 7, 118). ,Und deshalb sollte man
immer so arbeiten, als ob man lange leben wirde“ (MB 6, 933). ,,Gott ist
ein guter Arbeitgeber und bezahlt auch entsprechend. In der Ewigkeit
haben wir Zeit genug zum Ausruhen® (MB 7, 164). Allerdings: , Arbeite
niemand fiir zwei, sonst verschleif3t er zu schnell die Kréfte und ist nicht
mehr fihig, eine gute Arbeit zu leisten® (MB 7, 403). , Arbeite und leide
aus Liebe zu Jesus Christus, der soviel fiir dich gearbeitet und gelitten
hat“ (MB 8, 444). Deshalb: ,Mit Glaube, Hoffnung und Liebe arbeiten
(MB 9, 702). Jedoch: ,Man sollte nicht arbeiten, um ein Lob zu erwarten.
Die Welt ist ein schlechter Zahler, und sie zahlt immer mit Undankbar-
keit“ (MB 10, 266). Es kommt auch nicht darauf an, wie die Arbeit geartet
ist: ,,Arbeitet sehr viel, aber diejenigen, die Schule geben, tun dasselbe
wie die anderen, die im Erziehungsbereich tétig sind“ (MB 10, 1055).
»Es werden uns auch diejenigen schitzen, die sonst nicht viel von uns
halten, wenn wir viel und ohne Gewinnstreben arbeiten“ (MB 11, 168).
Es ist deshalb notwendig: ,zu versuchen, viel zu arbeiten, um viel Gutes
zu tun“ (MB 11, 169). ,,Arbeiten und andere reden lassen“ (MB 11, 169).
»lch personlich arbeite auch so schnell ich kann, weil ich einfach etwas
gegen das Langsam, Langsam, Langsam habe“ (MB 12, 39).

Das alles sind nach Meinung Don Boscos Voraussetzungen fiir das Be-
stehen der von ihm gegriindeten Ordensgemeinschaft der Salesianer
Don Boscos; denn: ,Arbeit und MaBigkeit werden die salesianische Kon-
gregation blithen lassen“ (MB 12, 383). Im Grunde sind nur drei Dinge
notwendig: ,Brot, Arbeit und das Himmelreich* (MB 12, 589). ,Denn
um ein wahrer Apostel des Evangeliums zu sein, darf man keine Zeit
verlieren, sondern muB} arbeiten® (MB 12, 630). ,,Ein Priester stirbt nimlich
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entweder durch die Arbeit oder er verfidllt einem Laster® (MB 13, 86).
Und: ,,Wo es Arbeit gibt, da ist der Teufel abwesend“ (MB 13, 116).
»Wir leben in einer Zeit, in der man arbeiten muB, damit das Gute, das
man tut, auch bekannt wird“ (MB 13, 126). ,Die Welt will heute einen
arbeitenden Klerus sehen, der sich besonders um die Jugend bemiiht*
(MB 13, 127). Ubrigens: ,hitte es viel Arger gegeben, wenn wir nicht
besténdig und intensiv gearbeitet hatten® (MB 13, 259). ,,Steckt die Novizen
nicht in die Sakristei, beschiftigt sie mit Arbeit, ja mit viel Arbeit®
(MB 10, 651). ,Wer dieser Kongregation beitreten will, muBl die Arbeit
lieben. Es wird ihm an nichts Notwendigem fehlen, aber er muf3 arbeiten.
Darum trete keiner ein, der selbst keine Hoffnung hat, die Armel auf-
krempeln zu kénnen“ (MB 13, 424). ,Seid nicht untétig. Wenn ihr nichts
tut, dann arbeitet der Teufel“ (MB 13, 433). ,Ich arbeite und strenge mich
an, damit die Salesianer bis zu ihrem letzten Atemzug fiir die Kirche
arbeiten® (MB 14, 229).

»Heutzutage kommt es nicht darauf an, zu beten, obwohl das Gebet nicht
fehlen darf, sondern man muB arbeiten, sehr viel arbeiten, wenn nicht,
gehen wir dem Untergang entgegen“ (MB 14, 541). Freilich: ,,Sollte jeder
nicht mehr arbeiten, als es seiner Gesundheit zutréglich ist, aber man
hiite sich vor der Langeweile* (MB 14, 634). ,Jeder tue auch seine eigene
Pflicht, damit es nicht passiert, daB einer fiir drei arbeitet und der andere
nichts tut“ (MB 15, 20). ,,Wer aber mit Gewinn arbeiten will, muf3 Liebe
im Herzen tragen und Geduld iiben“ (MB 18, 32). Und: ,,Wenn ich so alt
wiirde wie Methusalem, wiirde ich die ganze Welt auf den Kopf stellen®
(MB 16, 179). ,Wenn ein Salesianer in der Seelsorgsarbeit stirbt, dann
hat die Kongregation einen groBen Triumph erworben® (MB 17, 273).
Deshalb: ,Macht voran! der Teufel hat mehr Angst vor einem Haus, in
dem gearbeitet wird, als vor einem Haus, in dem man betet* (MB 17, 761).
(Dieses Wort hat Pius IX. Don Bosco gegeniiber bestitigt. — Vgl. MB 9,
566 und 13, 116) ,Eine der groBten Verriicktheiten des Christen ist das
Verschieben auf morgen“ (MB 7, 293). (Una della piu grandi pazzie del
cristiano e quelle del poi) ,Was hilft es, wenn wir tiber soviele Ubel
weinen? Es ist besser, die Krifte anzuspannen, um sie zu beheben®
(MB 14, 116).

Unter Arbeit versteht Don Bosco an sich keine produktive Leistung, son-
dern vor allem die Arbeit an sich selbst. Sie besteht nicht in blindem
Eifer, sondern in einer bestdndigen

Willensschulung.

,Ihr miiBt es machen wie die Seiltdnzer, wenn sie iiber das Seil gehen.
Sie halten in der linken Hand ein Gewicht und gehen dann weiter, ohne
nach rechts oder links zu schauen. Unser Gewicht ist der Wille, es gut
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zu machen® (MB 7, 575). ,Ein jeder mache sich frei von seinem eigenen
Willen und verzichte auf das eigene Wohlergehen. Er sei iiberzeugt, dafBl
dann sein Tun zur groBeren Ehre Gottes gereicht und gehe ruhig seinen
Weg® (MB 17, 895). Diese Willenserziechung mufl vor allem abzielen auf
einen sinnvollen

Gebrauch der Zeit.

»Meine Sothne, beniitzt die Zeit, und die Zeit wird euch niitzen in der
Ewigkeit* (MB 18, 482). ,Verliert keine Zeit, tut Gutes, tut viel Gu-
tes und ihr werdet nicht bereuen, es getan zu haben“ (MB 17, 556).
y,Jeder Augenblick ist ein Schatz, und jeder geniitzte Augenblick wird
ein Schatz sein . . .“ (MB 13, 439) ,Alle Stunden, die wir ohne Bediirf-
nis schlafend verbringen, sind verlorene Zeit fiir den Himmel“ (MB 1, 77).
,Die Zeit ist wertvoll, und wer sie verliert oder nicht beniitzt, der wird
niemals ein guter Arbeiter im Geiste des Evangeliums sein“ (MB 12, 630).

Arbeit und Arbeitszeit hdngen eng zusammen. Das Verhalten Don Boscos
will keineswegs Robotertypen, Manager und ,Helden der Arbeit’ schaf-
fen. Thn dréngt vielmehr die Sorge um den Menschen; er ahnt — wie
kaum ein anderer Zeitgenosse — was auf dem Spiel steht. Er glaubt an
das Wirken des Bosen!

,Ich bin so veranlagt: wenn ich eine Beleidigung Gottes wahrnehme,
wiirde ich nicht zurilickschrecken, auch wenn ein ganzes Heer gegen mich
anriickte” (MB 3, 331). ,Wie konnt ihr verlangen, daBl ich mir Ruhe génne,
° derweil der Bose niemals ruht?“ (MB 7, 413) ,Wenn es um Dinge geht,
die der gefihrdeten Jugend zum Vorteil gereichen . . . gehe ich bis zur
Verwegenheit vor“ (MB 16, 602). ,,Gott hat uns fiir andere das Leben ge-
schenkt” (MB 7, 30). ,,LaBt uns Gott bitten, er moge sich unserer fiir seine
heiligen Aufgaben bedienen“ (MB 10, 1080).

Das alles aber soll nach dem Willen Don Boscos unauffillig und in grofB-
ter Einfachheit geschehen. Niemand soll sich in den Vordergrund stellen
oder Lob erwarten: ,Wenn man mich lobt, so sagt man mir, wie ich sein
soll, wenn man mich tadelt, so sagt man mir, wie ich bin . . .“ ,Keiner
lobe sich selbst, auch nicht das, was er kann oder was er weil}: jeder moge
in unauffélliger Weise tun, was er kann“ (MB 11, 394).

Wer in diesem Sinne arbeitet, steht wie von selbst in der unmittelbaren
Nachfolge des Gekreuzigten, er weil} sich eins im

Leiden

mit Christus: ,Nachdem wir die Nachfolge Jesu gewdhlt haben, miissen
wir uns auch bereit zeigen, jedes Leid aus Liebe zu ihm zu tragen® (MB 11,
513). Stichworte seines Lebens waren: ,Arbeiten, leiden, schweigen“
(MB 18, 485). ,Bedenke, daB du leidest und arbeitest fiir einen guten
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Herrn . . .“ (MB 8, 444). ,Wer sich mit Christus freuen will, mufl mit
ihm gekreuzigt werden® (MB 11, 513). Leiden als Nachfolge Jesu und

Bereitschaft zum Opfer

griinden sich nach Don Bosco im spontanen Handeln. Auch Christi ganze
Absicht war es, seine Jiinger so umzuwandeln, da sie spontan so handeln
wiirden, wie er es von ihnen wiinschte, und das heiBt, wie er selbst ge-
handelt hat. Deshalb verlangt er, dal die Fischer spontan ihre Netze
verlassen und Matthius seine Zollstelle aufgebe (Mt. 4,20 und Mt. 9,9).
Gerade in diesem Moment des plotzlich ,Alles-Verlassen-Miissens’ liegt
die tiefere Bedeutung des Arbeitens im Geiste Don Boscos. Denn wih-
rend normalerweise die Arbeit auf Leistung und Produktion von bleiben-
den Werten angelegt ist, in denen der Mensch sich gerne selbst ein Denk-
mal setzt, fordert das Arbeiten im Geiste Don Boscos, Tag fiir Tag das
Wanderleben mit Jesus zu teilen, der nichts hatte, ,wohin er sein Haupt
legen konnte!® (Luk. 9,58) Diese Spontaneitit der arbeitenden Nachfolge
Jesu driickt Don Bosco so aus: ,Es ist notwendig, daf wir bereit sind zu
groBen Willensanstrengungen. Es werden von uns nicht alle mdéglichen
Bufliibungen verlangt, noch tiberméBiges Fasten, noch Opfer an Gesund-
heit, sondern es geht darum, daB jeder bereit ist zu dem, was der
Augenblick fordert: Jetzt ist er gerufen, auf der Kanzel zu
predigen, dann soll er in der Kiiche mithelfen, dann soll er einen Gottes-
dienst gestalten, dann wieder mitten unter den Jugendlichen deren Frei-
zeit mitmachen, jetzt hat er ruhig im Zimmer zu studieren oder mit
einem Jungen einen Spaziergang zu machen, jetzt ist er Vorgesetzter,
dann ist er Untergebener” (MB 7, 47).

Don Bosco ist ein Zeitgenosse des 19. Jahrhunderts, des beginnenden
Industriezeitalters. Die Menschen durchlebten eine bisher nie dagewesene
Phase des BewuBtwerdens und der Emanzipation. Dadurch wuchsen die
sozialen Spannungen und die Gefahren des rechten und linken Radikalis-
mus. Allmahlich erst entstanden soziale Gesetze; so wurde 1802 die Ar-
beitszeit der Kinder auf 12 Stunden verkiirzt und die Frauenarbeit in
den Bergwerken eingestellt. Don Bosco selbst bemiihte sich zur gleichen
Zeit, mit den Meistern erste Lehrvertrage fir die Lehrlinge zu schlief3en,
die in seinem Heim untergebracht waren.

Diese arbeitenden Menschen hatte Don Bosco also vor Augen, wenn er
von der Arbeit sprach. Er war besorgt um den einzelnen Menschen und
fragte sich, was er noch wert sei in diesem millionenfach getriebenen
Riaderwerk einer technisierten Gesellschaft. Die Antwort Don Boscos war
kein fauler KompromiB, auch kein unparteiisches Danebenstehen, sondern
er bemiihte sich nach Kriften, den Menschen die Sinnhaftigkeit ihres
Tuns begreiflich zu machen. Der Grundtenor seines personlichen Arbei-
tens und somit seiner Auffassung der Arbeit tiberhaupt aber ist die
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Ehre Gottes.

Mutter Margaretha hatte ihrem Sohn schon gesagt: ,Suche weder Eleganz
noch Luxus bei deinen Werken; suche die Ehre Gottes und tibe die Armut
der Tat“ (MB 5, 561). Diese Erfahrung, die er bei der eigenen Mutter ge-
lernt hatte, wurde der Grundduktus seines Lebens: ,Ich halte mich bei
allen meinen Unternehmungen an diesen Grundsatz: Zunichst frage ich
mich, ob das geplante Werk zur Ehre Gottes und dem Heil der Menschen
gereicht. Wenn ich davon iiberzeugt bin, mache ich weiter. Gott 14Bt es
dann an seinem Beistand nicht fehlen® (MB 6, 585). ,Gott die Ehre geben’,
ist fiir den heutigen Menschen eine Forderung, die nicht ohne weiteres
verstidndlich ist. Denn nach heutigem Lebensgefiihl ist der Mensch als
letzte Totalitdt die eigentliche Wirklichkeit. Er ist auf sich selber bezogen
und stellt sich selber spontan als Entwurf, als Wesen voller Moglich-
keiten dar, das fiir sich selber und fiir sein Leben den Sinn erst schaffen
und hervorbringen muf. Der heutige Mensch tritt dem Glauben mit der
Frage gegeniiber: Hat der Glaube mir etwas Wesentliches fiir meine Ent-
faltung zu bieten? (Vgl. Schriftenreihe: ,Don Bosco aktuell’, Nr. 10/77 von
Jaques Schepens — ,Religiose Erziehung als Wesensmerkmal der Pédago-
gik Don Boscos’) Aber trotzdem wird auch der Mensch von heute, wenn
er sich nicht immer tiefer in die Sinnlosigkeit seines Daseins verstricken
will, versuchen miissen, seiner Arbeit wieder einen letzten Sinn in der
Verehrung Gottes zu geben. Denn nur wenn er Gott erkennt, erkennt er
auch sein Elend, wenn er aber sein Elend erkennt, ohne Gott zu erkennen,
verfallt er in Verzweiflung:

»Wenn der Mensch Gott erkennt,
ohne sein Elend zu erkennen,
verfallt er dem Stolz.

Wenn er sein Elend erkennt,
ohne Gott zu erkennen,

verfillt er der Verzweiflung.
Durch die Erkenntnis Jesu Christi
stehen wir in der Mitte,

denn in ihm finden wir

sowohl Gott als auch unser Elend.“
Blaise Pasquale

(In deiner Gegenwart, herausgegeben von Karl Férber, Verlag Herder,
Freiburg)

Wie aber kann sich der Mensch vergewissern, daBl er Gott und nicht sich
selbst die Ehre gibt? Don Bosco sagt: ,Wollen wir uns vergewissern, ob
unsere Sachen auch wirklich zur gréferen Ehre Gottes geraten, dann er-
fiillen wir jene Aufgaben, die uns tagsiiber zugeteilt werden* (MB 12, 605).
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,Ich empfehle, ein Herz und eine Seele zu sein, um Gott zu lieben und
durch Werke der Nichstenliebe ihm zu dienen und seine Ehre zu ver-
breiten® (MB 15, 486) ,Du wirst Gliick haben, wenn du die Ehre Gottes
suchst in dem, was du gerade tust® (MB 9, 721).

Es ist natiirlich leichter, Don Bosco in seinem Tétigkeitsdrang nachzufol-
gen, als in seiner innigen Verbundenheit mit Gott. Mancher stiirzt sich in
die Arbeit und verliert sich in ihr, ohne sich darum zu kiimmern, daB sie
von der Innerlichkeit ausgeht und gendhrt wird. Die Arbeit kann leicht
ein Ersatz werden fiir manche Schwierigkeiten und Enttduschungen. Auch
derjenige, der die Arbeit zum Gebet machen mochte, muB sich immer
wieder die Frage stellen, welchen Raum er dem personlichen Kontakt mit
Gott wiahrend des Arbeitstages gibt und ob er gentigend lange periodische
Zeiten des Gebetes einiibt, um sich vor einer totalen Zerstreuung zu be-
wahren. Die Ablehnung oder das Unwirksammachen solcher unersetz-
lichen Hilfen wiirde zu einer Art unheilvollen und apostolischen Selbst-
mordes fithren (vgl. Generalobere Don Ricceri im Amtsblatt des Obernrats,
Oktober 1974, S. 15 if.). Die Einstellung Don Boscos zum

Gebet

im Bezug auf die Arbeit ist eindeutig. Zuné&chst verstand er unter Gebet:
»alles, was unser Herz zu Gott erhebt.” Er war auch der Meinung: ,es sel
besser garnicht, als schlecht zu beten“ (MB 4, 747). Das Gebet ist nach ihm:
,die einzige Macht, auf die wir bauen kénnen“ (MB 3, 110). Und: , Unser
Beten muB eine Kundgebung des Glaubens sein, wodurch alle Anwesen-
den angeeifert werden, Gott zu loben“ (MB 9, 708). ,Wenn ihr aber betet,
denkt an das, was ihr tut. Ihr redet ja mit Gott. Reden aber heifit, die
Worte gut aussprechen, so dal man sie auch verstehen kann. Betet also
langsam, als ob ihr mit euren Eltern oder Freunden sprechen wiirdet®
(MB 8, 10). Don Bosco, als kluger Piddagoge, wiinschte nie lange Gottes-
dienste oder Gebetsiibungen. Deshalb heiBt es auch in einer der Ordens-
regeln der von ihm gestifteten Gemeinschaft: ,Da der Salesianer gleich-
zeitig in der Welt und in den Sorgen des apostolischen Lebens steht, kann
ihm die Begegnung mit Gott in der Freiheit und Selbstverstindlichkeit
eines Kindes manchmal schwerfallen. Deshalb erfdhrt er fiir sein Reifwer-
den Hilfe von der Gemeinschaft, die fiir geeignete Gebetszeiten sorgt.
Uber jegliche Vorschriften hinaus dringt uns jedoch das innere Verlan-
gen nach Gott, in ihm die Liturgie des Lebens zu leben, indem wir uns
selbst in der tdglichen Arbeit als ein lebendiges, heiliges, Gott wohlgefalli-
ges Opfer darbringen” (Regeln und Satzungen der SDB 1972, Nr. 67). Diese
innerste Verbundenheit mit Gott gibt der ganzen Arbeit trotz aller nach
auBen in Erscheinung tretenden Geschiftigkeit eine innere Ausgeglichen-
heit und Ruhe.
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Bezeichnend ist, daB er nicht in einen blinden Eifer verfillt, sondern dem
Gebet eine hervorragende Bedeutung beimifBt. ,Mit Gebet, das nie fehlen
darf, muB man arbeiten, viel arbeiten, wenn man nicht zugrunde gehen
will® (MB 16, 541). ,Betet, aber tut auch soviel Gutes fiir die Jugend,
wie ihr nur kénnt . . .“ (MB 9, 618). Ob dem Gebet oder der Arbeit der
Vorrang zuzuwenden sei, diese Frage hat Don Bosco mit Sicherheit nie
gestellt. Er war in dieser Beziehung unkompliziert, weil er im Gebet
und in der Arbeit eine innere Einheit sah! ,Ich unterlasse nie ein gutes
Werk zu tun, wenn ich tatsidchlich weiB, dafl es gut ist, mogen die
Schwierigkeiten, die sich entgegenstellen, noch so gro und zahlreich sein.
Bevor ich jedoch das Unternehmen beginne, bete ich ein ,Gegriilet seist
Du, Maria’. Dann mag kommen was will. Ich tue alles, was an mir liegt
und tiiberlasse alles andere dem Herrn“ (MB 6, 670). Daher kann er auch
empfehlen: ,Bevor wir mit einer Arbeit beginnen, sollten wir uns ver-
gewissern, ob unsere Pline dem Willen Gottes entsprechen. Moégen sich
dann tausend Schwierigkeiten in den Weg stellen: das tut nichts (MB 11, 54).

Eine solche Haltung ist natiirlich die Frucht der Arbeit an sich selbst und
des Vertrauens auf die Vorsehung. ,Ein unbegrenztes Vertrauen auf
Maria, die Mutter des Herrn, 148t jedes Hindernis iiberwinden. Dazu
innere Entschlossenheit, Strenge gegen sich selbst, Giite dem anderen
gegeniiber und Genauigkeit in allem® (MB 5, 482).

Zusammenfassung

Alle christliche Spiritualitdt wurzelt in der Nachfolge Jesu. Deswegen ist
es sinnvoll, in Schwierigkeiten, die sich fiir die Nachfolge aus bestimmten
Entwicklungen und Verhéltnissen ergeben, nach den Weisungen und dem
Verhalten Jesu zuriickzufragen (vgl. Prof. Dr. R. Schnackenburg — Vor-
trag VDO 1977). Jesus aber ist nicht nur Arbeitersohn, sondern sein
Leben ist Anstrengung und Miihe, denn er verzehrte sich im Eifer fiir
das Haus des Herrn! Demzufolge kann es auch eine ganz bestimmte Aus-
pragung der Nachfolge Jesu geben, die einen besonderen Akzent auf die
Arbeit legen mochte, nicht etwa im Gegensatz zu den geistigen Werten,
sondern als eine Moglichkeit, auf diese Weise geistlich zu sein. Wenn die
drei letzten Worte des sterbenden Johannes Bosco waren: ,,Arbeit, Arbeit,
Arbeit”, so darf man sicher sagen, daBl hier weder Flucht in die Arbeit,
noch ein ungesunder, und nur nach Selbstbestidtigung dridngender Ar-
beitseifer die treibende Kraft waren.

Es mag zunéchst sein, daB fiir die heutige Situation eine Spiritualitat der
Arbeit als unangebracht erscheint. Miiite nicht vielmehr der Schwerpunkt
auf Meditation, Besinnung, Ruhe und Gebet gelegt werden? Braucht der
heutige Mensch, der stdndig in einer ihn tiberfordernden Umwelt steht,
nicht Oasen der Stille, damit er wenigstens dort noch dem nachkommen
kann, wozu er eigentlich berufen ist? In dieser gefihrlichen Fragestellung
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liegt zugleich auch die Antwort. Denn es geht ja nicht um ein Feierabend-
oder Wochenendchristentum, auch nicht um Oase, sondern es geht um die
Wiiste. Die Wiisten wachsen heute im geologischen Sinne, weil der Grund-
wasserspiegel allenthalben sinkt. Im geistlichen Leben scheint es nicht
viel anders zu sein und der Eindruck verdichtet sich, daB das unbestimmte
Verlangen nach einer reinen Geistigkeit eine neue Weltfluchtidee in Gang
bringt, die gerade erst iiberwunden schien. War die nachkonziliire Epoche
eine Reaktion auf eine Haltung vieler Christen, der Johannes XXIIIL. mit
seinem Wort ,apertura al mondo’ begegnen wollte, so ist heute wiederum
eine gegenteilige Reaktion zu befiirchten.

In dem Sinne ist die Spiritualitit Don Boscos eine Spiritualitit des geisti-
gen Ausgleichs. Sein Ideal bestand in der Arbeit, aber es ist nicht zu ver-
wirklichen ohne eine tiefe Frommigkeit. Doch diese kommt nicht zur Ar-
beit hinzu, sondern ist mit ihr eins; oder noch besser — sie driickt sich in
der Arbeit aus. Deshalb kann auch nur eine tiefe Fréommigkeit zu jener
selbstlosen Arbeit fiihren, in der nicht mehr das Individuum, sondern
die Ehre Gottes im Vordergrund steht. Es mag sein, daB es leichter ist,
Don Bosco in seiner fieberhaften Titigkeit nachzuahmen als in seiner
innigen Verbindung mit Gott. Man stiirzt sich leichter in die Arbeit und
verliert sich in ihr, als daB die innerste Verbundenheit mit Gott gepflegt
wird durch bestindiges Gebet.

Josef Sudbrack schreibt in ,Sacramentum mundi’ (S. 690): ,Immer mehr
verschiebt sich die Aufgabe von der Erkenntnis zur Weltgestaltung. Die
in Nachfolge zu Maurice Blondel o.a. von Teilhard de Chardin erahnte
Frage der Gottesbegegnung im Tun statt im vorgingigen Erkennen, hat
kaum noch etwas mit dem Thema ,contemplatio — actio’ zu tun. Die Bin-
dung des neuen EinzelbewuBtseins an die Gesellschaft und deren Zu-
kunftsbewéltigung wird in der Auseinandersetzung mit dem Marxismus
erkannt und damit das biblische Thema der gesellschaftlichen gesell-
schaftswirksamen Gestalt christlichen Glaubens wiedergewonnen. Zu hof-
fen ist, daB diese Auseinandersetzung die Gesamttheologie niher an den
Glaubensvollzug heranbringt, mit anderen Worten — cher an die
Spiritualitidt.«

Die Spiritualitdit Don Boscos ist also ein ganz neuer Modus des ,mitten
in der Welt-Seins’. Die Kirche, die bisher gegeniiber den groBen Entwick-
lungen dieser Welt in die Defensive gedringt schien, stellt sich selbst ein
exemplarisches Beispiel an moderner Heiligkeit vor Augen, das in sich
Ansétze genug bietet, damit auch der heutige Mensch im Réderwerk der
Entwicklung und der computergesteuerten Anlagen den Weg zu Gott
findet. Dadurch aber kann er mitwirken am Aufbau einer neuen Hierarchie
der Werte, die sich auf Gott griindet.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Dezember 1977)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

i EANE adie
schofe
Im Oktober 1977 titigten die bayerischen
Bischofe den ,ad-limina”“-Besuch. Papst
Paul VI, ermunterte die Bischofe zu einer
weiteren ,klugen, bestindigen und uner-
schrockenen Erneuerungsarbeit”. Anerken-
nend hob er die Liebe des bayerischen
Volkes zur Kirche, zu ihrer echten Tra-
dition und zum Nachfolger Petri hervor.
Zugleich wandte er sich gegen alle Ver-
suche, die Formen der Volksfrommigkeit
zu zerstdren. Sie sei zu bewahren, not-
falls freilich von ungeeigneten Rander-
scheinungen zu sdubern (MKKZ 43/77 v.

A L S ) 8

2. Recht auf objektive Infor-
mation

Zum 11. Katholischen Weltkongref der
Presse in Wien (Oktober 1977) sandte
Papst Paul VI. eine Botschaft, in der er
das Recht auf objektive Information po-
stulierte und dariiber hinaus das Recht
eines jeden Menschen, ,selbst zu einer
mdglichst guten Erfassung der Wahrheit
hingefiihrt zu werden”. Die Journalisten
wies der Papst darauf hin, daB8 die Presse
zu einem der ,geeignetsten Orte fiir eine
noch klarere Unterscheidung der Zeichen
der Zeit” entwickelt werden kdnnte. Der
,wahrhafte Dienst am Leser” sei heute
fiir den Journalisten ,unter dem Druck
von oft demagogischen oder kommerziel-
len Interessen” vielfach nur unter grofen
Schwierigkeiten zu erfiillen (KNA).

bayerischen Bi-

3. Heilig- und
chungen

Am 9, Oktober 1977 wurde der maro-

nitische Monch und Eremit Charbel

Makhlouf heiliggesprochen. Charbel

Makhlouf, der von 1828 bis 1898 im

Seligspre-
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Libanon lebte und wirkte, ist der erste
Heilige der maronitischen Kirche, der
nach dem fiir die Gesamtkirche iiblichen
Heiligsprechungsverfahren zur Ehre der
Altdre erhoben wurde (Ordensnachrich-
ten 103, 1977, 552).

Am 30. Oktober 1977 hat Papst Paul VI.
zwei christliche Schulbriider, den aus
Ecuador stammenden Miguel Febres
Cordeiro und den Belgier Mutien
Marie Wiaux, seliggesprochen. Da-
bei wiirdigte der Papst die Persénlich-
keiten der beiden neuen Seligen, die ihr
Leben dem Glaubensunterricht geweiht
und das Beispiel einer iiberzeugenden
und wirksamen Katechese gegeben hiit-
ten. Nach den Worten des Papstes geht
es auch heute darum, den jungen Men-
schen die ganze Radikalitit des Evan-
geliums nahezubringen, ,ohne bequeme
Anpassungen”, ,Das Zeugnis von Bru-
der Miguel und Bruder Mutien ist der
unschlagbare Beweis fiir die siegreiche
Kraft des Evangeliums.” Im Verlauf sei-
ner Ansprache hat Paul VI. auch die
Notwendigkeit unterstrichen, die katho-
lischen Schulen zu erhalten und zu fér-
dern, die ,den Kindern das Leben o6ff-
nen, ihre menschliche und geistliche Bil-
dung garantieren und gleichzeitig die
Kirche aufbauen” (MKKZ 13.11.1977,
Siod).

AUS DEM BEREICH DER BEHORDEN
DES APOSTOLISCHEN STUHLES

Massenmedien als Tridger der
Verkiindigung

Die Verkiindigung des Evangeliums an
die Kommunikationsmethoden der mo-
dernen Massenmedien anzupassen, be-
deute, das Wort Gottes in die Sprache der
Gegenwart zu iibertragen. Dies unter-
strich die Pépstliche Kommission fiir die



Mittel der sozialen Kommunikation in
einem Schreiben an den 1. Weltkongre
iiber audiovisuelle Mittel und Verkiindi-
gung, der (im November 1977) in Miin-
chen stattfand.

Die sogenannten Gruppenmedien, mit
denen sich die 200 Kongrefteilnehmer aus
aller Welt befafiten, béten besondere Vor-
teile fiir die Evangelisierungsarbeit und
die Katechese der kleinen christlichen
Gemeinschaften, weil sie einen intensive-
ren personlichen Austausch ermdglichen.
Zu diesen Mitteln zdhlten u.a. Lichtbild-
vortrdge, Schmalfilme, Schallplatten so-
wie Video- und Tonkassetten. Der Ein-
satz dieser Medien in der religits-kirch-
lichen Erziehungs- wund Bildungsarbeit
stoft jedoch auf zum Teil nicht uner-
hebliche Hindernisse, wie ein sogenann-
ter ,Global-Report” ergeben hat, eine
Umfrage unter allen Bischofskonferenzen
der Welt. Bei dem Kongref wurde als
Ergebnis dieses Reports mitgeteilt, die
Ausbildung der Seelsorger und Kateche-
ten sei sowohl im Hinblick auf den Um-
gang mit der technischen Ausriistung als
auch auf die didaktischen Methoden noch
unzureichend. Die kirchliche AV-Medien-
arbeit in der Bundesrepublik Deutschland
hatte in den letzten Jahren einen beacht-
lichen Aufschwung zu verzeichnen; der
Einsatz audiovisueller Gruppen-Medien
im Religionsunterricht, in Katechese, kirch-
licher Bildungsarbeit, Pastoral, Liturgie
und Verkiindigung hat sich mehr und
mehr durchgesetzt. Dennoch stehen die
Verantwortlichen im kirchlichen Medien-
bereich vor zahlreichen Problemen, die
von ihnen gelést werden miissen. In
ihrem Bericht im Rahmen des interna-
tionalen Erfahrungsaustausches, der einen
wesentlichen Schwerpunkt des Kongref3-
programms bildete, weist die Zentralstel-
le Medien der Deutschen Bischofskonfe-
renz darauf hin, daB organisatorisch eine
stirkere Verzahnung und eine bessere
Abstimmung der Aktivititen ,aller im
Medienbereich titigen kirchlichen und

kirchenfreundlichen Einrichtungen” wiin-
schenswert sei. Detailprobleme ergdben
sich aus der Verbesserung der Bedarfser-
hebung und Planung, der Koproduktion
und Bereitstellung von AV-Materialien,
von Werbung und Vertrieb. Immer deut-
licher zeichne sich eine engere Zusam-
menarbeit zwischen kirchlichen Biiche-
reien und der AV-Medienarbeit ab).
(MKKZ 20.11.77, S. 5).

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

1. Gemeinsame Stellungnah-
me der drei deutschen Or-
densobern - Vereinigungen
zum Entwurf des neuen
Ordensrechts

Auf einer gemeinsamen Sitzung der Vor-

stinde der drei deutschen Ordensobern-

vereinigungen, der Vereinigung der Or-
densoberinnen Deutschlands (VOD), der

Vereinigung  Deutscher ~ Ordensobern

(VDO) und der Vereinigung hdherer

Ordensobern der Briiderorden und -kon-

gregationen Deutschlands (VHOB) am

15. Oktober 1977 in Wiirzburg-Oberzell

wurde zum Entwurf des neuen Ordens-

rechts ein kurzes Votum fiir die Kom-
mission IV der Deutschen Bischofskonfe-
renz ,Geistliche Berufe wund kirchliche

Dienste” beschlossen.

Gemeinsame Stellungnahme der Arbeits-

gemeintschaft der Deutschen Ordensobern-

vereinigungen zum Entwurf eines neuen

Ordensrechtes:

Die Arbeitsgemeinschaft der Deutschen
Ordensobernvereinigungen (VOD, VDO,
VHOB) in der BRD hat den Entwurf fiir
ein neues Ordensrecht gemeinsam erdr-
tert. Sie ist nach einer entsprechenden
Meinungsbildung zu einem gemeinsamen
Beschluf gelangt, der nachstehende Ge-
sichtspunkte zu beriicksichtigen anregt.

1) Im Gegensatz zur vorliegenden Gestalt
des Entwurfes bitten die unterzeichneten
Ordensvereinigungen, bei der endgiilti-
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gen Fassung die rechtlichen und die geist-
lich-theologischen Elemente des Ordens-
lebens zum Schaden beider Sehweisen
nicht mehr miteinander zu verquicken.
Wir halten es im Interesse der Rechts-
sicherheit fiir richtig, in den neuen CIC
allein rechtlich relevante Aussagen auf-
zunehmen. Die ordenstheologischen be-
deutsamen Weisungen hat die Gesamt-
kirche auf dem Vat. II bereits ausgesagt.
Ihr Bezug zum eigentlichen Recht ist durch
einen Hinweis in den normae generales
deutlich zu machen,

Wir regen iiberdies an, daf das neue
kirchliche Gesetzbuch in seinem Ordens-
recht auch die Verbindlichkeiten der Pro-
fef und die Inhalte der Geliibde in einer
rechtserheblichen Weise umschreibt und
festlegt, Zudem bediirfen die Aussagen
des Entwurfs iiber das Verhiltnis der
Gemeinschaft zu ihren Obern einer Ver-
deutlichung, die dem Sinn des religiésen
Ordensgehorsams besser entspricht. Da-
her empfiehlt es sich auch, die bisher in
der Rechtssprache iiblichen Termini bei-
zubehalten und die zentralen Begriffe
(z. B. Superior, Professio) nicht preiszu-
geben. In der neuen Sprachregelung des
Entwurfes tritt ndmlich eine davon er-
heblich abweichende Sicht zutage.

2) Die Arbeitsgemeinschaft bittet, bei
der endgiiltigen Fassung des neuen Or-
densrechtes in den allgemeinen Teil alle
Bestimmungen aufzunehmen, die eine
geordnete, der Eigenart beider entspre-
chende Zusammenarbeit zwischen der
Bischofskonferenz und den Vereinigun-
gen der Obern eines Landes regeln, und
zwar unter besonderer Beriicksichtigung
der gemeinsamen Verantwortung fiir die
Sendung und den Dienst der Kirche
(= Apostolat).

3) Bei der Neuordnung des kirchlichen
Gesetzbuches sollen die rechtlichen Be-
stimmungen fiir die Religiosen und die
fiir die Mitglieder der Sikularinstitute
unbeschadet der Zuordnung beider zu
dem Leben nach den evangelischen Réten

84

in je selbstindiger Form nacheinander
dargestellt werden. Diese je eigenstdn-
dige Fassung dient nicht nur der Ver-
deutlichung der Eigenart beider, sondern
erdffnet gerade den Sikularinstituten den
fiir ihre weitere rechtliche Entwicklung
noch unbedingt notwendigen Raum im
kirchlichen Recht.

2. Fachtagung der Prokura-
torinnen in Reute

Die Vereinigung der Ordensoberinnen
Deutschlands hat in diesem Herbst drei-
mal eine viertigige Fachtagung fiir Pro-
kuratorinnen durchgefiihrt, die grofen
Anklang gefunden hat. Die fachliche Ge-
staltung lag bei P. Syndikus Dr. Bern-
ward Hegemann OP; weitere Referenten
waren: Dipl-Kfm. Sr. Raphaela Bugiel,
Paderborn, Steuerberater P. Cellerar Gre-
gor Hegner OSB, Maria Laach, P. Celle-
rar Dr. Athanasius Kroger OSB, Gerleve
und P. Dr. Thadddus Raulf OP, Ké&ln.
Themeniibersicht:

Mit welchen Gesetzen miissen wir arbei-
ten? Aufrif der verschiedenen Rechtsge-
biete und ihrer Systematik. — Die welt-
lichen Berater. — Wie verhandle ich mit

 weltlichen und kirchlichen Behtrden?

Das allgemeine und besondere kirchliche
Wirtschafts- und Verwaltungsrecht fiir
die Ordensgemeinschaften und ihre Mit-
glieder. —

Die Rechtsfigur der Orden nach dem
kirchlichen und dem staatlichen Recht.
Woher beziehe ich meine Informationen?
— Ein Uberblick iiber die wichtigsten Ar-
beitsmaterialien.

Das deutsche Steuerrecht und seine Sy-
stematik; die Abgabenordnung als
Grundlage des Steuerrechts; die wichtig-
sten einzelnen Steuergesetze und die in
ihnen enthaltenen Befreiungstatbestinde.
Das neue Grundsteuergesetz; wann fallt
konkret Grundsteuer fiir Kloster und
klosterliche Einrichtung an?

Die Ordensleute nach dem Arbeitsrecht.
Das Sozialversicherungsrecht fiir Ordens-
leute.



Ordensleute als Angestellte oder Beam-
te; ihre lohnsteuerrechtliche und sozial-
versicherungsrechtliche Behandlung; As-
piranten, Postulanten und Novizen als
Arbeitnehmer der Orden?

Ordensleute in der gesetzlichen Kranken-
versicherung; ihre Eingruppierung in die
richtige Beitragsposition; Rezeptgebiihren.
Ordensleute in der Krankenversicherung
der Rentner.

Die freiwillige Versicherung von Ordens-
leuten in der gesetzlichen Rentenversi-
cherung,

Die Nachversicherung von Ordensleuten
in der gesetzlichen Rentenversicherung;
dabei Aufrechnung von freiwilligen Bei-
tragen.

Das Krankenhausfinanzierungsgesetz und
die Bundespflegesatzverordnung unter
Hinweis auf die entsprechenden Linder-
gesetze — wie sind in ordenseigenen
Krankenhiusern die Personalkosten der
dort tdtigen Ordensschwestern einzuset-
zen und abzufithren?

Die Abgeltung von (investierten) Mit-
teln zur Alterssicherung nach § 12 KHG.
Die rechtliche Verselbstindigung von
sozial-caritativen Einrichtungen.
Gestellungsvertrige fiir Schwestern, die
in staatlichen und kirchlichen Einrichtun-
gen tdtig sind.

Die Gestellungsleistungen fiir Ordens-

schwestern nach den VDD-Regelungen.

Die Zusammenarbeit der Ordensgemein-
schaften und die gemeinsame Solidaritit.

3. Internationale Tagung der
Generaloberinnen
Vom 14.—16. November 1977 fand in
Rom eine Tagung statt, an der iiber
500 Generaloberinnen teilnahmen. Es
ging um das Thema: Das Ordensleben
als Weg des Glaubens. Sr. Mary Lins-
cott, Generaloberin der Schwestern
Unserer Lieben Frau von Namur und
Prasidentin der Internationalen Vereini-
gung der Generaloberinnen, berichtete
iiber das Ergebnis einer Umfrage iiber
die Art und Weise, wie der Glaube von

den Ordensschwestern gelebt wird unter
den verschiedenen kulturellen und kirch-
lichen Verhiltnissen in der ganzen Welt.
Ferner wurden drei theologische Konfe-
renzen vorgelegt: Sr. Corona Bamberg
OSB sprach iiber den Weg des Glaubens,
den Abraham und Maria gegangen sind.
Der franzosische Jesuit Jacques Guil-

let referierte iiber den im Leben und
im sozialen Engagement inkarnierten
Glauben. Im Lichte der Lehre des hl

Paulus sprach der amerikanische Passio-
nist Barnabas Ahern iiber die Ver-
bindung zwischen christlicher Persénlich-
keit und Gemeinschaft des Glaubens.
Der Sulpizianer P. René Bernard
(Kanada) hielt ein Referat iiber ,Dyna-
mische Beziehungen und Austausch unter
den verschiedenen Ordensgemeinschaften”.
Den Generaloberinnen wurde ferner Ge-
legenheit gegeben zu einem Gespriach
mit Mitgliedern der Kongregation fiir
Orden und Sikularinstitute. Dabei ging
es um Fragen beziiglich der Generalka-
pitel, der Erneuerung der Konstitutionen
und der Neubearbeitung des Ordens-
rechtes. Die Schwestern stellten mit Dank-
barkeit fest, daB es ihnen ermdglicht
worden ist, sich zum Entwurf des neuen
Ordensrechtes zu duflern. Kardinal Edu-
ardo Pironio, der sich an der Ta-
gung sehr interessiert zeigte, feierte zum
Abschluf mit den Schwestern die hl
Eucharistie. Glaube, Hoffnung, Armut,
Freude — dies waren die Stichworte der
Ansprache, die der Kardinalprifekt der
Kongregation fiir die Orden und Siku-
larinstitute an die Generaloberinnen
richtete.

NACHRICHTEN
AUS ORDENSVERBANDEN

1. Benediktiner-Abtekongref
AnstéBle fiir eine effektive Reform des
monastischen Lebens erwartete die Bene-
diktiner-Konféderation bei ihrem inter-
nationalen Abtekongref vom 14. bis 24.
September 1977 in den Riumen der Ab-
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tei Sant’ Anselmo, Rom. Neben 237 Ab-
ten und Prioren, die zu diesem Kongref3
geladen waren, nahmen erstmalig auch
acht Vertreterinnen der benediktinischen
Frauenkonvente und Schwesterngemein-
schaften teil. Die Generalversammlung
der Leiter aller selbstindigen Kldster des
Ordens findet alle vier Jahre statt.

Zur Beunruhigung iiber die Zukunft des
Ordens ist, wie Abt-Primas Rembert
Weakland (der wihrend des Kon-
gresses zum Erzbischof von Milwaukee
ernannt worden ist) versicherte, kein An-
laB, weil die Mitgliederzahl des Ordens,
die 1960 ihren Hochststand erreicht hat-
te, in den letzten Jahren zwar weiter
gesunken, die Zahl der Neugriindungen da-
gegen erheblich, die der Neuzuginge
merklich gestiegen ist. Weil seiner Mei-
nung nach der Orden die Aufgabe hat,
,aus der Vergangenheit in der Gegen-
wart fiir die Zukunft” zu planen, sicht
er es als hoffnungsvolles Zeichen an,
daff neben den Klbstern der Dritten
Welt auch traditionsreiche Abteien, zum
Beispiel in Usterreich, einen beachtlichen
Zuwachs an Novizen verzeichnen kénnen.

Der Orden zihlt nach der letzten Sta-

tistik (1975) insgesamt 10 324 Mitglieder,
die sich auf 371 Kloster und 21 Kloster-
verbinde (Kongregationen) verteilen; sie-
ben Abteien und Priorate (darunter zwei
deutsche) gehéren keinem Klosterverband
an. GroBtes Kloster des Ordens ist heu-
te die amerikanische Abtei Collegeville/
Minnesota mit 325 Mitgliedern. Neben
44 selbstindigen Abteien und Prioraten
in Ttalien und 43 in den USA stehen
48 deutsch-sprachige Klgster in Deutsch-
land, Osterreich, der Schweiz und Siid-
tirol. AuBerdem gibt es derzeit 20 la-
teinamerikanische, zwdlf afrikanische,
sieben asiatische und ein australisches
Kloster mit Sitz und Stimme beim Kon-
gref. Zahlreiche Neugriindungen in al-
len fiinf Erdteilen, vor allem in den L&n-
dern der Dritten Welt, stehen an. Von
den kommunistischen Machthabern un-
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terdriidkt wurden die Kloster in der
CSSR, Vietnam und Kambodscha. Von
Insgesamt 13 Abteien und Niederlassun-
gen in Ungarn bestehen noch zwei, des-
gleichen in Polen, je eine kleine Nieder-
lassung auch in Jugoslawien und der
DDR. Dafiir zahlt das grofite asiatische
Kloster (Waegwan/Siidkorea) heute 93,
das grofte afrikanische (Hanga/Tansa-
nia) heute schon 77 einheimische Bene-
diktinerménche (KNA).

2. Generalkongregation der
Englischen Friulein
Vom 17.—21. August fand im Franzis-
kushaus in Alt6tting die Generalkongre-
gation des Institutes B.M.V. der Maria-
Ward-Schwestern statt. Unter dem Vor-
sitz ihrer Generaloberin, M. Immolata
Wetter, berieten 53 Schwestern aus
Europa, Asien und Siidamerika iiber die
Verwirklichung des Auftrages der Griin-
derin in der heutigen Zeit. Wichtigstes
Ereignis der Generalkongregation war
die einstimmige Annahme einer Auswahl
der Ignatianischen Konstitutionen als
neues Grundgesetz des Institutes. Damit
wurde die Generalkongregation dem
Auftrag gerecht, den die Griinderin Ma-
ria Ward vor 366 Jahren, im Jahre 1611,
von Gott erhalten hatte. Die Auswahl
umfaft etwa die Hilfte der Ignatiani-
schen Konstitutionen. Die Ignatianischen
Konstitutionen gehen von einer doppel-
ten Voraussetzung aus: (1) daB Gott,
der Schopfer und Erléser ist, in jeder
Zeit und in jedem Menschen wirkt; (2)
daB er die Menschen, die nach diesen
Satzungen leben, beruft, in der jeweili-
gen Zeit, in der Armut Jesu, Mitarbeiter
an seinem Erlosungswerk zu sein. Diese
Konstitutionen bauen eine Einheit auf,
in der in Christus und durch Christus
Extreme zu einer Einheit werden: Kon-
templation und Aktion, volle Entfaltung
der Initiative der einzelnen und Gehor-
sam in der Verfiigbarkeit, radikale Ar-
mut und innerer Reichtum aus dem Ver-
trauen auf Gott. — Aufgabe der Gene-



ralkongregation war es auch, ,Weisun-
gen” und ,Rechtliche Normen” zu er-
stellen, in denen das Leben des Ordens
heute aus dem Geist dieser Ignatiani-
schen Konstitutionen beschrieben wird.
Allen Schwestern des Institutes war vor
der Generalversammlung ein Entwurf
dieser Papiere zur Begutachtung vorge-
legt worden. Ihre Beitrdge wurden in
einer neuen Bearbeitung beriicksichtigt,
die von den Mitgliedern der Generalkon-
gregation im Wechsel von Gebet, Grup-
penarbeit und Gesprich im Plenum
durchgearbeitet wurde. Das gemeinsame
Suchen war geprigt durch den weltweiten
Charakter des Institutes, die Vielschich-
tigkeit der Probleme, aber auch durch
die Erfahrung der Einheit in der Vielfalt.
Der Schwerpunkt des apostolischen Ein-
satzes liegt auch jetzt noch auf der Er-
ziehungsarbeit in den Schulen, doch ge-
winnen die auBerschulische Jugendarbeit,
die Mitarbeit in der Erwachsenenbildung
und die Pastoralarbeit immer mehr an
Bedeutung und sind im Institut in glei-
cher Weise anerkannt wie die Tétigkeit
in Unterricht und Erziehung. In den Mis-
sionen bemiihen sich die Schwestern, in
der Not des jeweiligen Landes zu helfen,
um so auf den Ruf der Armen nach
Gerechtigkeit und Versshnung zu ant-
worten. Dies geschieht in ihrer Hilfe fiir
die Kranken, in ihrem Einsatz in der
Leprosenfiirsorge und in den verschie-
densten sozialen Diensten, — Ein &dufe-
rer Hohepunkt der Generalkongregation
war die Ignatiuswallfahrt nach Altstting
am 30. Juli. Nahezu 1000 Schwestern
aus den deutschen Provinzen, aus Oster-
reich und Siidtirol waren gekommen. —
Fiir die Maria-Ward-Schwestern ist die
Generalkongregation 1977 ein Hinweis
auf ihre Kraftquelle, das Leben in Gott,
auf ihren Auftrag, den Dienst in der
Kirche, und auf die Treue der Griinde-
rin, die ihr unbegrenztes Vertrauen auf
Gott dem Institut als Erbe mitgegeben
hat (Ordensnachrichten 103, 1977, 549).

3. Generalversammlung der
Schwesternschaft Caritas
Socialis

30 von den Schwestern der gesamten Ge-

meinschaft gewdhlten Delegierten aus

Bayern, Osterreich, Siidtirol, Israel, Bra-

silien nahmen an der Generalversamm-

lung, vom 15.—30. September 1977 im

Bildungshaus Lainz (Wien), teil. Aufier

der Wahl der Generalleitung war es

wichtige Aufgabe der Generalversamm-
lung, die Grundtexte, nach denen die

Caritas Socialis lebt, entsprechend den

von den Schwestern eingebrachten Mei-

nungen und Wiinschen den Erfordernis-
sen ihres sozial-apostolischen Dienstes
an die heutige Zeit anzupassen. Es ging
dabei vor allem um eine Vertiefung in
der Spiritualitit der Griinderin, um die
Fortsetzung des intensiven Erneuerungs-
prozesses fiir das gesamte geistliche und
gemeinsame Leben und Wirken als So-
zialapostolische Gemeinschaft. Die Ge-
neralversammlung setzte sich auch mit
den Ursachen heutiger Notstinde, die,
durch den allgemeinen Sinn- und Wert-
verlust bedingt, weniger auf materiellem,
sondern mehr auf psychosozialem Gebiet
liegen, auseinander und iiberpriifte die
bisher von der Caritas Socialis aufge-
griffenen Tatigkeitsbereiche (Sozialdienst
fiir Mutter und Kind; Familien- und Le-
bensberatung; Altenhilfe und Familien-
hilfe: Sozialschulung junger Menschen
und Erwachsener; Pfarrarbeit; Einsatz in

Israel und Brasilien). Entsprechend dem

Griindungsauftrag  Hildegard Burjans,

deren Seligsprechungsprozeff eingeleitet

ist, hat die Caritas Socialis neue Initiati-
ven in der Verkiindigung des Evange-
liums durch den sozialen Dienst geplant

(Schaffung konkreter Einsatzmoglichkei-

ten fiir Jugendliche im freiwilligen So-

zialdienst; Bildung eines Teams, das be-
reit ist, in den Wohnungen, aber auch
in Spitdlern Sterbebeistand zu leisten;
dieses Projekt soll in Gemeinschaft mit
anderen interessierten Institutionen, vor
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allem auch mit Arzten und unter Einbe-
ziehung von Auslandserfahrung (Sterbe-
klinik London) griindlich vorbereitet wer-
den; Ausbau der Arbeit in den Rand-
gebieten). Den Schwestern, die meist in
kleinen Gruppen leben, ist es ein be-
sonderes Anliegen, fiir ihre vielfiltigen
sozialen Dienste engagierte Mitarbeiter
zu gewinnen und diese auch an ihrem
Leben teilnehmen zu lassen (Ordens-
nachrichten 103, 1977, 551).

DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

1. Herbst-Vollversammlung
1977 der Deutschen Bi-
schofskonferenz

a) Bischofswort iiber Grundwerte und
Grundhaltungen
Die deutschen Bischéfe haben die Chri-
sten und alle anderen Biirger der Bundes-
republik aufgefordert, ihre personliche
Lebensfithrung an den Grundtugenden
Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit und
Maf auszurichten. In einem von der
Herbst-Vollversammlung der Deutschen
Bischofskonferenz in Fulda verabschiede-
ten Hirtenwort mit dem Thema ,Grund-
werte verlangen Grundhaltungen” beto-
nen die Bischofe, die als Grundlage fiir
Staat und Gesellschaft allgemein aner-
kannten Grundwerte wie Freiheit, Men-
schenwiirde und Gerechtigkeit wiirden
nur dann wirksam, wenn der einzelne
sie auch verwirkliche. Wie der Vorsitzen-
de der Deutschen Bischofskonferenz, Kar-
dinal Joseph Hoffner, zum Abschluff der
Vollversammlung vor der Presse in Fulda
sagte, ist das Hirtenwort als Beitrag zu
der vor einem Jahr ebenfalls von den
katholischen Bischéfen ausgelésten of-
fentlichen Debatte iiber die Grundwerte
zu verstehen, Nachdem im bisherigen
Verlauf weithin Ubereinstimmung beziig-
lich der Grundwerte festgestellt worden
sei, komme es jetzt darauf an, aufzuzei-
gen, daf jeder einzelne diese Grund-

88

werte um seines personlichen Gliickes und
um der Gesellschaft willen in seiner Le-
bensfithrung verwirklichen miisse. Gleich-
zeitig gelte es Anregungen dafiir zu ge-
ben, wie dies geschehen kénne. Dabei
sei von der Erkenntnis auszugehen, dafs
sich die im Laufe der Jahrhunderte im-
mer wieder totgesagten Grundtugenden
Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit und
MafB in der Geschichte der Menschheit als
Voraussetzung fiir ein menschenwiirdiges
Leben bewédhrt hitten. In ihrem Hirten-
wort erkliren die Bischdfe, der Mensch
konne seinen Lebenssinn verfehlen, wenn
er sich ,selbst zu gering einstuft, mit
zu Wenigem zufriedengibt, letztlich mit
Zeitlichem, obwohl er auf die Ewigkeit
angelegt ist”, Die Grundtugenden seien
in der menschlichen Natur verankert, be-
deuteten also mehr als nur ,Stichworte
im Verhaltenskatalog fiir den fairen, ed-
len oder humanen Biirger”. Die Klugheit
gebiete, Mut zur Wahrheit zu haben und
seine personlichen Entscheidungen nicht
nach Utopien auszurichten, sondern an
der vollstindigen Wirklichkeit zu mes-
sen, zu der der einzelne, die ganze Welt
und Gott gehdrten. Gerechtigkeit bedeute
Mitverantwortung fiir die Menschenwiir-
de aller und miisse gegeniiber den nich-
sten und den fernsten Menschen geiibt
werden. Tapferkeit verlange, daf8 der ein-
zelne auch dann fiir Wahrheit und Ge-
rechtigkeit, fiir das Richtige und das
Gute eintrete, wenn ihm dies personliche
Nachteile bringe. Das christliche Ver-
stindnis von Maf und Zucht verlange,
dafl der Mensch nicht zulasse, ,daR sein
Habenwollen und sein Genieenwollen
zerstorerisch und wesenswidrig wird” (RB
n. 40, 2.10.77, S. 4).

b) Erklirung zum Terrorismus in der
Bundesrepublik

Trauer und tiefe Sorge driickt die Erkli-

rung aus, die von der Deutschen Bischofs-

konferenz anlédfllich ihrer Vollversamm-

lung in Fulda zum Terrorismus in der

Bundesrepublik herausgegeben wurde.



Die Bischdfe versichern den Regierungen
von Bund und Lindern ihre Solidaritdt
und ihr fiirbittendes Gebet fiir die schwie-
rigen Entscheidungen, die sie zu fillen
haben. ,Dankbar wiirdigen wir den Ein-
satz der Polizei, des Verfassungsschutzes
und der in den Strafverfolgungsbehor-
den wie in der Justiz und im Justizvoll-
zug tdtigen Midnner und Frauen. Sie alle
haben ein Anrecht auf Riickendeckung
durch den Staat und das Volk”, Mit
Nachdruck appellieren die Bischéfe an
alle ,Sympathisanten”, die Unterstiitzung

der Terroristen aufzugeben. Wortlich
heifit es sodann:
Ohne schon heute einer umfassenden

Analyse vorgreifen zu wollen, diirfen und
miissen wir einige Fragen stellen, deren
Beantwortung nicht mehr linger aufge-
schoben oder verschleiert werden darf.
Allzuviele in unserer Gesellschaft ver-
treten die Ansicht, alles auf dieser Welt
sei machbar und erreichbar. Die Be-
grenztheit des Menschen und die Wirk-
lichkeit des Bosen wurden nicht mehr
gesehen. Aus dem Glauben an das Mach-
bare erwuchs gerade bei jungen Menschen
die Unzufriedenheit iiber vorhandene
Mangel, Ungerechtigkeiten und ungeloste
Probleme. Diese wurden nur der be-
stehenden Ordnung angelastet.

Hand in Hand damit ging vielfach gera-
dezu eine zynische Herabsetzung der
Grundwerte und Grundhaltungen eines
menschenwiirdigen Lebens, aus verschie-
denen Richtungen und auf verschiedenen
Ebenen.

Wurden Ehe und Familie, das Lebens-
recht des Ungeborenen und andere ethi-
sche Normen angegriffen. Wurden so
nicht Fundamente unterhdhlt, ohne die
unsere Gesellschaft ihre Stabilitit ver-
liert? In den letzten Jahren haben wir
mehrfach auf diese gefidhrliche Entwick-
lung hingewiesen.

Von manchen Kathedern unserer Hoch-
schulen und Universititen werden seit
Jahren Theorien der Verweigerung und

der Gewalt gegen die fortgeschrittenen
Industriegesellschaften gelehrt und emp-
fohlen. Liegt der Gedanke fern, dafi die
Terroristen ihr ideologisches Riistzeug
hier erhielten und falsche und utopische
Theorien in die Tat umsetzen wollten?
Wir miissen auch fragen, ob nicht be-
stimmte Konflikt-Theorien, die in den
Bildungsbereich Eingang gefunden ha-
ben, bei jungen Menschen eine geistige
Verfithrung moglich machten.

In Massenmedien und selbst im Unter-
richt gab und gibt es Versuche, unseren
Staat, seine Verfassung, seine Gesetze
und seine Vertreter herabzusetzen und
lacherlich zu machen. Wir sprechen hier
nicht vom guten Recht des Journalisten,
Politikers und Biirgers, in aller Offent-
lichkeit sachliche Kritik zu iiben. Wir
meinen die gezielte Beleidigung, Verun-
sicherung und die Verfilschung von Tat-
sachen. Nicht selten wurde der Begriff
von Recht, Ordnung und Institutionen
zum Inbegriff des Reaktioniren und Vor-
gestrigen abgestempelt.

Die Darstellung von Gewaltverbrechen
nimmt im Unterhaltungsteil von Zeit-
schriften und im Programm wvon Film
und Fernsehen einen breiten Raum ein.
Vermittelt das nicht auf die Dauer den
Eindruck, daf Gewalt ein geeignetes Mit-
tel zur Losung von Konflikten im per-
sonlichen, gesellschaftlichen und letztlich
auch im politischen Bereich ist?

Uns selbst miissen wir die Frage stellen,
ob wir rechtzeitig und ausreichend auf
die geistigen Herausforderungen reagiert
haben. Allzulange haben wir angenom-
men, es bestehe unverinderlich ein Kon-
sens im Hinblick auf die Grundwerte. In
die angeblich ,heile” und zur Selbsttiu-
schung neigende geistige Situation dran-
gen gefdhrliche ideologische, ja nihilisti-
sche Strémungen ein.

Nicht wenige unserer Mitbiirger wissen
keine Antwort mehr auf die Frage nach
dem Sinn ihres Lebens. Wir Christen
miissen uns fragen: Was haben wir ge-
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tan oder unterlassen, durch Wort und
Leben die Freude der Erlésung durch
Jesus Christus und die Geborgenheit in
Gott zu verkiinden und damit anderen
den Weg zu weisen?

Wir wiederholen unsere Bitte an alle
Gemeinden, fiir die Opfer des Terrors
und ihre Angehérigen zu beten. Wir
wiederholen auch die Bitte, fiir die Ta-
ter und ihre Helfershelfer zu beten, daf3
sie ihr Unrecht erkennen und einen Weg
zur Umkehr finden. Wir rufen alle Glau-
bigen auf, durch Gebet, Wort und Tat
fiir die Erhaltung und den Ausbau einer
menschenwiirdigen Gesellschaft zu arbei-
ten. Die Kirche ist bereit, jedem, der sich
um Uberwindung des Terrors miiht, ein
guter Partner zu sein (MKKZ 2.10.77,
S

c) Erstkommunion nach Erstbeichte
Nach den Worten Kardinal Héffners ist
gegenwirtig in der Bundesrepublik zwar
ein Abklingen der ,Krise des Buffsakra-
mentes” festzustellen, insofern sich die
Erkenntnis durchsetze, daff die Einzel-
beichte durch andere Bufiformen nicht zu
ersetzen sei, doch schwinde das Ver-
stindnis der Menschen fiir die Notwen-
digkeit der Bekehrung. ,Mit der Kunst
der Verdridngung, der Verleugnung unse-
rer Zustindigkeit, der Suche nach Alibis
sind notwendig verbunden Schwichung
der Einsicht in Schuld und Siinde, Blok-
kade gegeniiber der Notwendigkeit sa-
kramentaler Vergebung.” Andererseits
erdffne sich aber ein Verstindnis fiir Bu-
Be und Siihne in vielen Ereignissen des
Alltags. Wie der Kardinal in diesem
Zusammenhang mitteilte, haben die Bi-
schofe Richtlinien beschlossen, in denen
festgelegt wird, daf8 die Erstkommunion
der Kinder erst nach der Erstbeichte er-
folgen darf und daf die Glaubensunter-
weisung der Kinder gleichermafien Auf-
gabe der Eltern, der Pfarrgemeinde und
des Religionsunterrichtes sei (RB n. 40,
2.10.77, S. 4).
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d) Priesterausbildung

Eine neue Rahmenordnung wollen die
Bischife fiir die Priesterausbildung schaf-
fen. Ein entsprechender Entwurf, iiber
den die Bischéfe in Fulda berieten, sieht
drei Phasen vor. Wihrend die erste Pha-
se das Theologiestudium bis zum Exa-
men an der Universitdt umfafit, gehdren
zur zweiten Phase die Hinfiithrung der
Kandidaten zu den Weihen sowie die
Einiibung in den priesterlichen Dienst.
In der dritten Phase soll eine stindige
Fortbildung des Priesters stattfinden. In
einem eigenen Kapitel geht der Entwurf
auch auf die Anforderungen an den Prie-
ster im Ruhestand ein (RB n. 40, 2.10.
77, 5. 5).

2, Warnung vor Kiing

Die Deutsche Bischofskonferenz hat alle
katholischen Priester und Religionsleh-
rer in der Bundesrepublik, aber auch
alle anderen, die in der Glaubensverkiin-
digung tétig sind, ausfiihrlich auf die
theologischen Maingel
des Buches ,Christ sein” des Tiibinger
Dogmatikers Prof. Dr. Hans Kiing auf-
merksam gemacht. Gleichzeitig iiben die
Bischofe scharfe Kritik daran, daff Kiing
sich seit der ersten entsprechenden Auf-
forderung im Februar 1975 bis dato
nicht bereitgefunden habe, in seinem um-

schwerwiegenden

strittenen Buch die notwendigen Ergén-
zungen und Korrekturen anzubringen.
Sie wiirdigten ausdriicklich das Anliegen
des Theologen, den katholischen Glau-
ben allgemeinverstindlich darzustellen,
doch diirfe dies nicht auf Kosten der Fiil-
le der Aussagen gehen. Fiir besonders
schwerwiegend halten die Bischdfe die
nach ihrer Ansicht zu wenig deutliche
Betonung der Gottheit Jesu Christi. Pro-
fessor Kiing bezichtigte die Bischdfe in
einer Stellungnahme der ,doktrindren
Selbstrechtfertigung ohne Selbstkritik”
(MKKZ n. 48, 27.11.77, S. 2).



3. Erklarung zum neuen Ehe-
scheidungsrecht

Das Kommissariat der deutschen Bischofe

hat am 31. August 1977 folgende Erkla-

rung zum neuen Ehescheidungsrecht ab-

gegeben:

Am 1. Juli 1977 ist das erste Ehe- und
Familienrechtsinderungsgesetz mit dem
neuen Ehescheidungsrecht in Kraft getre-
ten. Obwohl in letzter Minute noch Ver-
besserungen, etwa bei der Ausgestaltung
der Hirteklausel und im Unterhaltsrecht,
erreicht werden konnten, enthilt das Ge-
setz bedenkliche Méngel . . . Besonders
ratlos macht, daff es zur Scheidung kiinf-
tig ,aus einer Laune heraus” kommen
kann; daff es moglich sein soll, eine
Ehe nach dem Ablauf bestimmter Tren-
nungsfristen gegen den Widerspruch des
anderen Ehegatten auch dann scheiden zu
lassen, wenn sie in Wirklichkeit nicht zer-
riittet ist . . . Ein iiberm&Biges Aufblihen
der Bestimmungen iiber die Scheidungs-
folgen beschwort die zusitzliche Gefahr
herauf, daf unter dem Begriff Ehe bald
nur noch ein Katalog von Anspriichen,
die es moglichst riicksichtsvoll durchzu-
setzen gilt, verstanden wird. Das aber
stellt das Rechtsinstitut Ehe als Ganzes
in Frage mit weiteren ernsten Nachteilen
fiir den Rechtsschutz von Ehe und Fami-
lie. Ehe und Familie zdhlen zu den
Grundlagen eines gedeihlichen Zusam-
menlebens, die ohne ein Mindestmaff an
Schutz und Férderung durch die Rechts-
ordnung auf die Dauer nicht bestehen
kénnen, Es wire fiir unser Volk ver-
héngnisvoll, wenn man sich durch das
neue Scheidungsrecht ganz allgemein ab-
schrecken liefe, iiberhaupt noch die Ehe
einzugehen oder wenn man in den Ehe-
vorschriften kiinftig einen Freibrief fiir
ein bequemes, im iibrigen aber verant-
wortungsloses  Zusammenleben  ohne
Pflichten und gegenseitige Hilfe sehen
wiirde. Ein anhaltendes Schwinden von
Verantwortungsbewufitsein und Solidari-
tat zerstdrt das Fundament eines men-

schenwiirdigen Zusammenlebens . . . Es
ist ein Widerspruch, auf der einen Seite
der Familie einen sehr hohen Rang ein-
zurdumen und von ihr bedeutende Lei-
stungen zu erwarten, auf der anderen
Seite aber den ihr zukommenden Rechts-
schutz einzuschrinken. Das pafBit nicht
zusammen, Es setzt Ehe und Familie
einem gefihrlichen Zerreifiprozeff aus und
fordert die Frage heraus, wie denn
Grundwerte iiberhaupt noch verwirklicht
werden sollen, wenn eine der wichtig-
sten Einrichtungen der Gesellschaft in
dieser Weise preisgegeben wird . . . Ent-
scheidend wird aber angesichts einer sol-
chen Fehlleistung des Gesetzgebers sein,
wie der einzelne selbst mit der neuen
Situation fertig wird. Es ist jetzt beson-
ders wichtig, sich nicht entmutigen zu
lassen und die Moglichkeiten, die das
Eherecht noch bietet, zur Erhaltung von
Ehe und Familie auszuschdpfen, Eheleute,
die nach allen bisherigen Uberlegungen
dazu entschlossen sind, sich scheiden zu
lassen, sollten um ihrer selbst, aber auch
um der Kinder und sonstigen Familien-
angehorigen willen diesen Entschlufl im-
mer wieder iiberpriifen . . . (RB n. 38,
189, 77251 415

4. Bayerische Bischofskon-
ferenz

a) Okumenismus

Die Bischofe informierten sich iiber den
Stand des okumenischen Gesprichs auf
bayerischer Ebene, insbesondere iiber die
Aktivititen der  Arbeitsgemeinschaft
christlicher Kirchen in Bayern. Sie stimm-
ten einem Antrag der Arbeitsgemein-
schaft zu, einen Geschiftsfiihrer fiir die-
se Okumenische Einrichtung mitzufinan-
zieren. TurnusmiBig wird die Geschifts-
fithrung zwischen den in der Arbeitsge-
meinschaft aktiven kirchlichen Gemein-
schaften wechseln. Zunichst wird dieses
Amt von einem katholischen Geschéfts-
fiithrer ausgeiibt. Von dieser Mafinahme
erwarten die Bischéfe eine Intensivierung
der tkumenischen Bemiihungen.
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b) Auslinderseelsorge

Mit Dank nahm die Bischofskonferenz
einen Antrag des Landeskomitees der
Katholiken in Bayern entgegen, die Be-
mithungen der Kirche um die ausldndi-
schen Mitbiirger zu intensivieren. Das
Landeskomitee hatte ein stdrkeres Enga-
gement der Bischéfe selbst angeregt. Ver-
schiedene Vorschlige des Landeskomitees
sind bundeseinheitlich zu regeln.

¢) Pfarrgemeinderatswahlen

Zu den Pfarrgemeinderatswahlen im
Jahr 1978 haben die Bischéfe ein Hir-
tenwort verabschiedet, das zu einem ge-
eigneten Zeitpunkt vor der Wahl im
Wortlaut verdffentlicht werden wird.
Grundsitzlich weist das Hirtenwort auf
die Bedeutung des Pfarrgemeinderates als
wichtige Struktur der Ortskirche hin. An
die Katholiken wird der Appell gerich-
tet, sich als Kandidaten zur Verfiigung
zu stellen und auch zahlreich an der
Wahl teilzunehmen.

d) Schulprobleme

Im bayerischen Kultusministerium wer-
den neue Richtlinien fiir den Sexualkun-
deunterricht erarbeitet. Dazu will die
Bischofskonferenz  entsprechende Vor-
schlige einreichen und Unterrichtsmittel
aus kirchlicher Sicht zur Verfiigung stel-
len.

Durch die Novellierung des Bayerischen
Lehrerbildungsgesetzes ist eine entspre-
chende Anderung des Bayerischen Kon-
kordates notwendig. Verhandlungen mit
der Staatsregierung werden vom Nuntius
in Verbindung mit der Bayerischen Bi-
schofskonferenz gefiihrt.

e) Priesterausbildung

Dem Stindigen Diakonat und der Aus-
bildung fiir diesen durch das Zweite
Vatikanische Konzil neu belebten kirch-
lichen Beruf messen die bayerischen Bi-
schife groBes Gewicht bei. Die Bischofs-
konferenz hat festgelegt, daf die Diako-
ne ein volles Studienjahr absolvieren
miissen. Dazu verabschiedeten sie eine
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Priifungsordnung. Die Bischofe sind der
Ansicht, daf die Moglichkeiten dieses Be-
rufes noch nicht voll ausgeschopft sind.
Sie werden sich daher bei ndchster Ge-
legenheit erneut mit diesem Thema be-
fassen.

Angesichts des grofen Andrangs zum
Studium der Theologie und der Reli-
gionspadagogik iiberlegen die Bischofe,
welche MafSnahmen und Voraussetzungen
notwendig sind, kiinftig Laientheologen
in den kirchlichen Dienst zu iibernehmen.
Dazu wurde eine eigene Arbeitsgruppe
gebildet. Die Bischtfe empfinden das
Problem als dringend.

f) Verwaltungsfragen

Die Bischofskonferenz befaBte sich fer-
ner mit der Zugehorigkeit kirchlicher An-
gestellter zu gewerkschaftlichen Organi-
sationen. Bei der Behandlung dieser Fra-
ge stehen sie, wie erklirt wurde, in en-
ger Fithlungnahme mit der evangelischen
Kirche. ,Die Bischofe gehen davon aus,
daf die Kirche alles versuchen wird, die
Freiheit ihrer Zustéindigkeit in ihrem Be-

reich voll auszuschépfen” (RB n. 47,
20, BL T, B
VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE
1. Kardinal Héffner — Eini-

gung Europas
Der Vorsitzende der Deutschen Bischofs-
konferenz und Erzbischof von Kéln, Kar-
dinal Joseph Héffner, hat sich mit Ent-
schiedenheit fiir die Einigung Europas
ausgesprochen. Beim traditionellen St.-
Michaels-Jahresempfang im Kommissa-
riat der deutschen Bischéfe in Bonn be-
tonte Hoffner vor Spitzenvertretern aus
Politik und Kirche, diese Aufgabe ziele
weit iiber das Tagesgeschehen hinaus auf
das Herzstiick politischen Bemiihens in
unserer Zeit, ,namlich den Weltfrieden”.
Die Kirche unterstiitze das Bemiihen
der Politiker um die europdische Einheit
mit eigenen Impulsen und suche die Zu-



sammenarbeit mit allen politischen Kraf-
ten und geistigen Strémungen, die zum
Aufbau eines demokratischen Europas
beitragen wollten. Als einen beispielhaf-
ten Beitrag, den Europa heute zu leisten
habe, stellte der Kardinal die Hilfe zur
Entwicklung aller Vélker, besonders in
der Dritten Welt, heraus. ,Stellen Sie
diese Ziele”, appellierte er an die an-
wesenden Politiker ,vor die Augen und
Herzen der europdischen Jugend, die so
leidenschaftlich nach einem Ideal sucht,
das der Begeisterung wiirdig ist” (MKKZ
9. 10,1977, 'S, '5).

2. Kardinal Ratzinger — Ethik
der Information
In Miinchen beging im November 1977
die Katholische Nachrichtenagentur (KNA)
ihr 25jdhriges Bestehen. Der Erzbischof
von Miinchen und Freising hielt zu die-
sem Anlafs eine Predigt von grundsitzli-
cher Bedeutung iiber den Rang der Ethik
im modernen Informationswesen.
Ein Jubildum ist immer ein Anlaff zum
Dank, zur Gewissenserforschung und zur
Frage nach dem weiteren Weg. Bei die-
sem Jubildum stellen sich von selbst zwei
einschneidende Fragen.
Zunichst einmal kann man fragen: Was
hat eigentlich eine Nachrichten-Agentur
mit einem Gottesdienst zu tun? Wollen
wir vielleicht den Gottesdienst zum Mit-
tel menschlicher Propaganda machen, an-
statt ihn vor Gott und fiir Gott zu feiern?
Und die andere Frage: Katholische Nach-
richten-Agentur — ist das nicht eigent-
lich ein Unbegriff? Kann es katholische
Nachrichten geben, oder muff es nicht die
hochste und einzig geniigende Legitima-
tion jeder Nachricht bleiben, objektiv zu
sein?
Das Fest des hl. Albertus Magnus, der
die heutige Liturgie prdgt, vertieft zu-
niichst noch diese Fragen. Was hat denn
eigentlich, so mochten wir sagen, ein
Mbonch des Mittelalters mit einer moder-
nen Nachrichtentechnik zu tun. Aber ge-
rade wenn wir uns diesen Mann ndher

anschauen, tun sich Briicken auf, die
weiter fithren . . .

Das Kirchengebet sagt, dal er gottlichen
Glauben und weltliches Wissen in Zu-
sammenklang gebracht habe, und um
dies ging es ihm: Nicht einfach die Menge
des Wilbaren aufzutiirmen, sondern et-
was von der Ganzheit des Wirklichen zu
ahnen, weil erst dann Erkenntnis zu
Wahrheit fithrt und weil erst von daher
Wissen zu Bildung, zu Formung, zu In-
formation des Menschen wird. Und so
hat uns ein Blick auf diesen mittelalter-
lichen Ménch nun doch in unsere Fragen
zuriickgefiihrt. Die blof objektive Nach-
richt gibt es gar nicht. Selbst die Foto-
grafie, in der scheinbar die Moglichkeit
der puren Objektivitdt unter Austreibung
von jedem Rest von Subjekt gefunden
war, enthilt ein Stiick von Deutung, auch
wenn wir die vielfiltigen Moglichkeiten
der Manipulation, die sie bietet, beiseite
lassen. Immer ist sie in irgendeiner Wei-
se ein Stellen der Dinge, ein Auswihlen,
ein Abschneiden, ein Beleuchten und so
auch ein Deuten. Immer ist unser Be-
richten auch ein Auswihlen. Daher ist
jede Nachricht gedeutet, sei es nur durch
das, was weggelassen, was nicht gesagt
wird.

Dies aber heifit, Technik der Information
ohne Ethik der Information ist inhuman,
und wir miissen uns an einem solchen
Tag fragen, ob wir nicht zwar einerseits
Riesen der Technik geworden, aber gleich-
zeitig Kleinkinder in der Ethik im allge-
meinen und in der Ethik der Information
geblieben sind . . . Und zum zweiten: Die
blofe Menge des WiSbaren informiert noch
nicht. Sie kann auch verdummen, sie
kann vom Kern der Dinge wegfiihren.
Ich frage mich immer wieder: Warum ist
eigentlich Vietnam, das frither in keiner
Nachricht fehlen durfte, heute in einem
Ozean des Schweigens versunken? Und
warum héren wir eigentlich so viel mehr
von den Schrecklichkeiten, die es in Siid-
afrika und in Rhodesien gibt, als wir
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von den Gefingnissen in Rufland, in der
Tschechoslowakei und in Ungarn ver-
nehmen kénnen? Falschem Schweigen ent-
gegenzutreten ist Ethik der Information.
Glanz und Elend der Information, Gréfse
und Versuchung sind mir nirgendwo in
einer so beschworenden Eindringlichkeit
begegnet wie in der Anti-Christ-Geschich-
te des jiidischen Dichters Joseph Roth.
Er erzihlt hier in einer aufregenden Pa-
rabel, dal, wie er sich ausdriidkt, Metro-
Goldwyn-Meyer, die Dreieinigkeit der
Herrscher der Schatten, vor den Papst,
vor einen schlafenden Papst hingetreten
sei, um ihm ein Konkordat abzuringen,
das fiir die Propaganda niitzlich sei. Und
obwohl sie nebenher anmerken, sie kéa-
men aus Hollywood, das manche Men-
schen als ,Hollewut” ausspridchen, kén-
nen sie doch glaubhaft machen, daff sie
dafiir besonders geeignet seien, denn im
Gegensatz zu denen, die vorher da wa-
ren und auch ein Konkordat bekamen,
toteten sie nur Schatten. Joseph Roth
148t in einem, der vorher dagewesen war,
die Gestalt Hitlers durchscheinen. Und
trotzdem sieht er die eigentliche Auf-
gipfelung des Antichrist erst in der Drei-
einigkeit der Herrscher der Schatten. Denn
hier kommt es dahin, daff der Mensch
seine Wirklichkeit an Schatten abtritt,
die eigentlich nichts sind, aber nun die
alles bestimmende Wirklichkeit werden,
von der her er lebt. Wir brauchen dieser
Parabel nicht weiter nachzugehen, aber
eines ist deutlich: Eine katholische Nach-
richtenagentur wire dann so etwas wie
ein Konkordat mit dem Antichrist, wenn
sie sich nur in den Wettlauf der Neu-
gier, in das Spiel mit dem Nervenkitzel
und in den intellektuellen Hochmut hin-
einbegdbe, der Werte als Tabus verspot-
tet. Aber wenn sie darum ringt, dal die
Wahrheit gesehen und gesagt werde,
dann dient sie dazu, daB Technik zu
einem Mittel der Humanitit und Nach-
richt zu einem Weg auf Wahrheit hin
sein wird, Daf ihr dies immer mehr ge-
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lingen moge, ist mein Wunsch an diesem
Jubiliumstag (MKKZ 27.11.1977, S. 28).

3. Kardinal Ratzinger — Uber
die Engel
Wenig ist dem Christenmenschen von
heute so fremd geworden wie der Gedan-
ke an Schutzengel: Wir erinnern uns da-
bei an kitschige Schlafzimmer-Bilder von
ehedem, in denen das Christliche ins Mér-
chenhafte verkleinert erscheint; die gott-
liche Hilfe, die {iber dem Menschen steht,
wird da ins vordergriindige Bewahren ver-
schoben und damit ihrer eigentlichen Gro-
Be entkleidet.
Aber auch abgesehen davon haben wir
keinen rechten Zugang mehr zu der Vor-
stellung von Engeln Gottes: Das scheint
uns eher eine Hinderung unserer direk-
ten Beziehung zu -Gott, gegeniiber der
einfachen und klaren Botschaft des Glau-
bens eine Ablenkung, bei der eigentlich
nichts Sinnvolles herauskommen kann.
Von Schutzengeln also sprechen wir nicht
mehr, hdchstens in formelhaften Wendun-
gen, die wir selbst nicht so ganz genau
nehmen.
Um so mehr ist freilich von Schutz die
Rede und von der Frage, wie wir uns
vor den Unheimlichkeiten des modernen
Lebens schiitzen konnen, Die Furcht des
Menschen vor dem Menschen wie vor sei-
nem eigenen Werk wichst und das Un-
geniigende noch so raffinierter Schutzver-
suche wird uns bewuft, wenn neue Raf-
finesse sie wieder einmal iiberholt er-
scheinen 148t. Nun wire es natiirlich un-
sinnig und wirklich mérchenhaft, statt
der Technik die Schutzengel bemiihen zu
wollen; so einfach laB8t sich der gottliche
Schutz nicht herbeizwingen und so vor-
dergriindig ist er nicht gemeint. Den-
noch gibt es da auf anderer Ebene einen
Zusammenhang.
Fragen wir also: Was ist eigentlich mit
der gliubigen Rede von den Engeln ge-
meint? Nicht eine Ablenkung von Gott,
nicht etwas, was zwischen Gott und uns
tritt, sondern im Gegenteil: die iiberall



anwesende Sorge Gottes um uns, unser
Eingehiilltsein in die Atmosphire seiner
sorgenden Liebe. Das Alte Testament sagt
iiber den Engel des Volkes Israel: ,Achte
auf ihn und hére auf seine Stimme!
Widersetze dich ihm nicht! Er wiirde es
nicht ertragen, wenn ihr euch auflehnt,
denn in ihm ist mein Name gegenwir-
tig” (Ex 23,21). Der Engel ist nach sol-
chen Texten gleichsam der persinliche
Gedanke, mit dem Gott mir zugewandt
ist. Er ist das selbst personenhafte Ge-
denken Gottes an mich und so Ausdrudk
dafiir, da Gott auch um mich ganz
unmittelbar bekiimmert ist. Er ist das
direkte Herunterreichen des unendlichen
Gottes bis zu mir hin. Insofern ist er
einerseits dem eigenen Gewissen ver-
wandt, das mich umgebende Bild des-
sen, wie ich von Gott her sein sollte und
kénnte, andererseits der stindige Anruf
Gottes an mich, ich selber zu werden.
»Achte auf seine Stimme — widersetze
dich ihm nicht” — das bedeutet, da ich
hérsam werden soll auf diese mich um-
gebende Gottesidee und daf ich nicht
eigensinnig gegen sie meine augenblick-
lichen Wiinsche und Launen durchsetzen
soll.

Damit aber wird nun deutlich, daR hier
ein ganzes Weltbild im Spiele ist; es
geht gar nicht darum, noch ein Dogma
mehr oder weniger zu haben, die Reli-
gion komplizierter oder einfacher zu ma-
chen, sondern es geht um eine Grund-
anschauung; die Unfdhigkeit, den Engel
zu denken, die uns heute kennzeichnet,
ist ein Ausdruck dafiir, daf wir selbst
als Glidubige von einer gottentleerten
Welt ausgehen, in der zuletzt auch Gott
als etwas Fremdes und Unpassendes er-
scheint, das so allmihlich ins Undenk-
bare entriickt. Von Engeln zu reden be-
deutet, davon iiberzeugt zu sein, daf die
Welt allenthalben von Gottes lebendiger
Gegenwart erfiillt ist und daB diese Ge-
genwart jedem einzelnen von uns als ru-
fende und schiitzende Macht zugewandt
ist. y

Wenn wir aber wieder anfangen konn-
ten, so die Welt, uns selbst und die Men-
schen neben uns zu begreifen, miifite
vieles sich &#ndern. Die Schutzlosigkeit,
die wir heute voreinander empfinden,
griindet doch darauf, daf wir die Ehr-
furcht vor uns selbst, vor dem Wesen
Mensch, verloren haben. Sie griindet
darauf, dal wir manipulierbar geworden
sind und an keine andere Idee unseres
Lebens glauben als an die, die wir uns
davon machen. So wird der Mensch
schlieflich zum Versatzstiick einer tech-
nischen Welt, die er so oder so anders
zu montieren versucht. Wenn wir aber
wissen, daf vor einem jeden Menschen
Gottes Engel stehen, daff Gottes eigenes
Gedenken und Lieben ihn umbhiillt, gibt
es eine Grenze unseres Verfiigens und
eine Ehrfurcht, die den Leib und die See-
le zugleich schiitzt.

Die Reform der menschlichen Zustinde,
die wir heute brauchen, kann nicht allein
von auflien, von gesetzgeberischen Maf3-
nahmen und von technischen Einrichtun-
gen kommen, so notwendig das eine
wie das andere ist. Beides aber kann nur
niitzen, wenn der tiefste Schutz von in-
nen kommt: wenn wir die Gegenwart
Gottes wieder gewahr werden, die den
Menschen umgibt. So gesehen konnte
uns ein scheinbar so abseitiges Thema
wie dasjenige des Schutzengeltages wie-
der zu sehr Grundlegendem fiihren, das
uns alle betrifft (MKKZ 23.10.77, 5. 7).

4. Kardinal Ratzinger — Theo-
logische Forschung
Die theologische Forschung sei den Ge-
setzen der wissenschaftlichen Methode
unterworfen, erkldrte der Erzbischof von
Miinchen und Freising in einem Inter-
view mit Radio Vatikan. Sie brauche
eine gewisse Bewegungsfreiheit, um
Hypothesen vortragen zu kénnen, die
richtig, aber auch falsch sein kénnen. Das
Lehramt des Bischofs dagegen wende
sich an die Gemeinschaft der Glauben-
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den und wolle ihr die Substanz des
christlichen Glaubens vermitteln (KNA).

5. Kardinal Volk — Hinfiih-
rung der Kinder zur Erst-
beichte

Unter Bezugnahme auf die rémische Ent-

scheidung (vgl. OK 18, 1977, 328) und

die Richtlinien der Deutschen Bischofs-
konferenz vom 19. September 1977 iiber
die Hinfithrung der Kinder zur Erst-
beichte fithrt der Mainzer Bischof in einem

Hirtenwort vom 15, Oktober 1977 u.a.

folgendes aus: ,. . . Alle Argumente fiir

die Beichte nach der Erstkommunion wa-
ren sicherlich wohl erwogen und auf eine
gute Sakramentenpastoral ausgerichtet.

Doch traten vorher nicht erwartete und

beachtete Schwierigkeiten auf, die man-

che Seelsorger veranlafiten, schon bald
wieder zur alten Praxis zuriickzukehren,
obwohl sie zunichst die neue Praxis mit

Uberzeugung aufgenommen und entspre-

chend pastoral gut vorbereitet hatten. In

der katechetischen Praxis zeigte sich, daf8
es schwierig war, den Kindern iiberzeu-

gend darzulegen, warum sie jetzt im

4, Schuljahr das Sakrament der Bufle

empfangen sollten, obwohl sie ohne

Beichte zur ersten heiligen Kommunion

gegangen waren . . . Dementsprechend

blieb die Beteiligung an dem Empfang
des Bufisakramentes hinter den berech-
tigten Erwartungen zuriick. Wohl noch
bedenklicher war die Erfahrung, daff ein

Teil der Kinder, die zur ersten heiligen

Kommunion gekommen waren, wegen

des Schulwechsels iiberhaupt nicht mehr

zum Empfang des BuBsakramentes ge-
fithrt werden konnten. An manchen Or-
ten finden sich unter den Firmanwiértern
noch solche, die noch nie gebeichtet ha-
ben . . . Ferner darf die Beichte nicht nur

im Zusammenhang mit der schweren Siin-

de gesehen werden. Zwar muf beichten,

wer eine schwere Siinde begangen hat.

Aber nicht nur darauf darf die Beichte

gegriindet werden; das BufBlsakrament

mufl gesehen werden als eine wesentliche
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Hilfe im geistlichen Leben, das seinen
Wert fiir Kinder und Erwachsene auch
dann besitzt, wenn der Mensch keiner
schweren Siinde schuldig ist, aber gewillt
ist, frommer zu werden. Es gibt keinen
Zweifel dariiber, daf ein Heranwachsen-
der und ein Erwachsener anders beichten
miissen als ein Kind. Der Erstbeichtun-
terricht mu daher so erteilt werden, daf8
bei aller Einiibung feststehender Elemente
der Beichte ein personliches Bekenntnis
nicht beschrankt, sondern erleichtert wird.
Katechetisch wird sicher die Vorberei-
tung der Kinder auf die Erstbeichte er-
schwert, wenn die Kinder wissen, daf
ihre Eltern oder andere Kinder nicht zur
Beichte gehen. Dann ist der personliche
Kontakt dieser Kinder zu solchen, die
regelmiBig beichten, besonders wichtig.
GroBen Wert wird man daher beim
Erstbeichtunterricht auf eine rechte Ge-
wissensbildung legen miissen . . . Die
Kinderbeichte darf nicht isoliert gesehen
werden, sondern im Gesamt der pasto-
ralen Aufgaben fiir unsere Gemeinden...”
(Amtsblatt Mainz 1977, 89).

6. Bischof Janssen — Krank-
sein und Sterben
Der Bischof von Hildesheim schrieb am
1. November 1977 ein Hirtenwort zum
,Sonntag der helfenden Liebe” (13.11.).
,Obwohl heute . . . viel iiber Kranksein
und Sterben geschrieben und in den Mas-
senmedien gesprochen wird, gewinnen
wir doch den Eindruck, daf man dabei
sich nicht mit dem befaflt, was vor allem
fiir Sterbenskranke und Sterbende not-
tut.” Der Bischof gibt pastorale Weisun-
gen fiir die Krankenseelsorge und den
Dienst an Kranken. Er spricht dabei alle
Glaubigen an, die es mit kranken Men-
schen zu tun haben, sei es beruflich, sei
es im Bereich der eigenen Familie. Na-
mentlich werden Orientierungen gegeben
fiir den Empfang der Sterbesakramente
sowie fiir das Verhalten gegeniiber je-
nen, die plotzlich in Todesnot geraten, et-



wa durch Verkehrsunfille (Amtsblatt Hil-
desheim 1977, 281).

7. Bischof Moser — Sonntags-
gottesdienst und Kommu-
nionfeiern

Ein Hirtenwort des Bischofs von Rotten-

burg vom 1. Oktober 1977 befafit sich mit

der Notlage, die sich fiir viele Pfarreien
aus dem Priestermangel ergibt. Ein Weg
aus dieser Not: ,Unter den gegebenen

Verhiltnissen ist darum mit der Teil-

nahme an einem . . . Wort- und Kom-

muniongottesdienst der Sinn des kirch-
lichen Sonntagsgebotes erfiillt.” Der Bi-
schof gibt konkrete Richtlinien fiir die

Gestaltung  solcher Gottesdienste. Er

schlieft mit der Bitte, alle Glaubigen

mdgen sich mitverantwortlich fiihlen in
der Sorge um Priester- und Ordens-
berufe. Insbesonders mége instindig um

Berufe gebetet werden, gemdf der Auf-

forderung unseres Herrn (Mt. 9.37.)

(Amtsblatt Rottenburg 1977, 183).

8. Bischof H. Tenhumberg —
Sendung der Orden

Die Sendung der Orden und Geistlichen
Gemeinschaften sei nicht am Ende, son-
dern stehe erst am Beginn, erkldrte Bi-
schof Heinrich Tenhumberg in einem
Pontifikalamt zum Abschluff des 10. Or-
denstages im Dom zu Miinster. Geistige
und gesellschaftliche Umwandlungspro-
zesse riittelten an den Fundamenten der
Orden, jedoch sei in zahlreichen Gemein-
schaften ein hoffnungsvoller Erneuerungs-
prozefs im Gange (KNA).

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

1. Erwachsenenbildung

Die Dibzesanstelle fiir Katholische Er-
wachsenenbildung Regensburg hat in
mehrmonatiger Arbeit nach Konsultation
der Kreisbildungswerke und der katho-
lischen Verbinde ,Richtlinien zur Finan-
zierung und Abrechnung fiir die Katho-

lische Erwachsenenbildung in der Didze-
se Regensburg” erarbeitet. Damit kann
sich ein Verband oder ein Pfarrgemeinde-
rat in etwa ausrechnen, wie hoch der
Zuschuff fiir eine bestimmte Bildungs-
mafinahme sein wird. Diese Richtlinien
enthalten dariiber hinaus detaillierte An-
gaben, welche Voraussetzungen fiir eine
Forderung im Sinne des Erwachsenenbil-
dungsgesetzes gegeben sein miissen. Da-
zu gehoren z. B. die Einsendung von Be-
legen, Programmen, Plakaten sowie Un-
terschriftslisten und Verpflegungsabrech-
nungen bei Kursen. Da die Kath. Er-
wachsenenbildung als eine der sieben
Trigerorganisationen in Bayern offent-
lich anerkannt ist, muff sie auch ihre
Bildungsarbeit nach aufen darstellen. Al-
lerdings bleibt noch manche Frage offen,
vor allem auch deswegen, weil der Ge-
setzgeber kaum Ausfithrungsbestimmun-
gen erlassen hat und es dem Trdger
anheimstellt, Detailfragen selbst zu re-
geln. Ahnliches gilt auch fiir die Héhe
der Zuschiisse. Das ist einerseits von Vor-
teil, bringt aber andererseits gewisse Un-
sicherheiten mit sich. So wiegen sich man-
che Veranstalter in der falschen Hoff-
nung, es konne alles und in beliebiger
Hohe unterstiitzt werden. Diese An-
spruchshaltung macht es den ortlichen
Bildungswerken nicht immer leicht, allen
gerecht zu werden (RB n. 41/1977, S. 20).

2. Gemeindekatechese

Am 11. August 1977 wurden in der Di6-
zese Mainz pastorale Richtlinien fiir die
Gemeindekatechese verdffentlicht. Die Ka-
techese ist Auftrag der ganzen Kirche,
insbesondere Aufgabe der Gemeinde. Der
Schwerpunkt der Richtlinien liegt auf der
Sakramentenkatechese (Amtsblatt Mainz
1977, 61).

3. Altenwerk

In Form von Leitsitzen wurde am 5. Juli
1977 im Bistum Wiirzburg eine ,Ord-
nung des Katholischen Altenwerkes” in
Kraft gesetzt (Amtsblatt Wiirzburg 1977,
239).

a7



4, Schule

Im Bistum Wiirzburg wurde am 1. Juli
1977 ein ,Statut fiir den Schulbeauftrag-
ten des Dekanats” verdffentlicht (Amts-
blatt Wiirzburg 1977, 229).

5. Kraftfahrzeugbenutzungs-
ordnung

Im Bistum Regensburg wurde am 11.
August 1977 eine Ordnung fiir die Be-
nutzung von Kraftfahrzeugen in Kraft
gesetzt. Die Ordnung unterscheidet zwi-
schen ,kircheneigenen Kraftfahrzeugen”
und ,anerkannten privateigenen Kraft-
fahrzeugen” sowie ,nicht anerkannten
privateigenen Kraftfahrzeugen” (Amts-
blatt Regensburg 1977, 91).

6. Applikationspflicht

Hinweis des Erzbistums Bamberg vom 31.
Januar 1977 (Amtsblatt 1977, 70):

Hier wird (wie in mehreren Amtsblédttern)
auf das Reskript der Kleruskongregation
aufmerksam gemacht, daf Pfarrer, die aus
den Ostgebieteri vertrieben sind, nunmehr
von der Applikationspflicht ohne jede
weitere Auflage (bisher fiinf bis sechs
Messen pro Jahr) dispensiert sind.

7. Predigtamt

Erlaf des Erzbistums Freiburg vom 3. Juni
1977 (Amtsblatt Freiburg 1977, 127):

Es wird daran erinnert, daf die Predigt
Aufgabe der geweihten Amitstrdger ist,
innerhalb der Eucharistiefeier Aufgabe
des Zelebranten; hier kann nur in aufler-
ordentlichen Fillen ein vom Bischof be-
auftragter Laie predigen. Ob ein solcher
Fall vorliegt, entscheidet der Bischof.

8 Testament der Geistlichen
Am 16. Mai 1977 gab das Erzbistums
Miinchen-Freising eine Verordnung iiber
die Errichtung und Meldung von Testa-
menten durch Geistliche. Der Verordnung
sind ausfiihrliche Erlduterungen beigefiigt
(Amtsblatt Miinchen-Freising 1977, 225).

9. Amtsbezeichnungen
ErlaB der Apostolischen Administratur
Gorlitz vom 1, Februar 1977 (Amtsblatt
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Gorlitz 1977, 8): An die Stelle der Be-
zeichnung ,Erzpriester” fiir den Leiter
eines Dekanates tritt die Bezeichnung
,Dekan”. Der Titel ,Erzpriester” tritt an
die Stelle des Titels ,Ehrenerzpriester”.

10. Nebenamtliche Kateche-
ten

Am 15. Februar 1977 verdffentlichte das

Erzbistum Miinchen-Freising eine Dienst-

und Visitationsordnung fiir nebenamtli-

che Katecheten an Grund-, Haupt- und

Sonderschulen (Amtsblatt Miinchen-Frei-

sing 1977, 77).

KIRCHLICHE BERUEE

1. Weltgebetstag fiir
liche Berufe

Die Kongregation fiir das katholische Bil-
dungswesen sandte am 20. Oktober 1977
einen Brief an die Bischofskonferenzen
und Ordensobernvereinigungen, in wel-
chem es unter anderem heif3t:

Nach den Absichten des Hl. Vaters, die
auch heuer fiir die Zielsetzung des Welt-
gebetstages richtunggebend sind, soll es
ein Tag der vertieften Besinnung auf die
Bedeutung, den Wert und die Notwen-
digkeit der Berufungen fiir die Kirche
sein und ein Tag des intensiven Gebetes
fiir alle Berufe, die in besonderer Weise
dem Volke Gottes dienen: Priester- und
Diakonatsberufe, jene, die sich durch die
Ordensgeliibde oder ein feierliches Ver-
sprechen Gott geweiht haben (Ordens-
priester und -briider, Ordensschwestern,
Mitglieder der Sikularinstitute und kon-
templativer Orden) und Missionsberufe.
Mit einem Wort: die gesamte christliche
Gemeinde betet fiir alle Berufe, fiir die
ganze Kirche.

Das steht im Einklang mit den Weisun-
gen des Konzils, wenn es sagt: ,Das
Werk der Berufsférderung — und das
Gebet ist gleichsam die Seele dieses
Apostolates — soll groBherzig die Gren-
zen der Didzesen, der Vélker, der Or-
densfamilien und der Riten iiberschrei-
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ten und mit dem Blick auf die Bediirf-
nisse der Gesamtkirche vor allem jenen
Gegenden Hilfe bringen, in denen Ar-
beiter fiir den Weinberg des Herrn be-
sonders dringend benétigt werden” (Op-
tatam totius, N. 2).

Das entspricht auch dringenden Bediirf-
nissen der heutigen Kirche. Vielen reli-
gibsen, pastoralen, erzieherischen und
sozialen Einrichtungen der Kirche droht
die Gefahr des Absterbens, wenn nicht
ihre Existenz und ihr Fortbestand durch
geniigende Zahl von qualifizierten Per-
sonen rechtzeitig gesichert wird.

Die Feier des Weltgebetstages findet ihren
vollen Ausdruck in der Feier der Eucha-
ristie, wo das Gotteswort verkiindet, das
liturgische Gebet verrichtet, das Opfer
des Herrn vergegenwirtigt und darge-
bracht wird. Selbstverstindlich darf sich
das Gebet nicht auf den Welttag be-
schrinken; dieser Tag soll fiir die gliu-
bige Gemeinde vielmehr das sichtbare
Zeichen und die privilegierte Zeit einer
Gebetsverpflichtung sein, die keine Gren-
zen im Raum und in der Zeit kennt.

Die Gestalt des Weltgebetstages ist we-
sentlich mit der eucharistischen Versamm-
lung verbunden und legt deshalb an sich
keine auflergewohnliche organisatorische
Belastung auf. In den letzten Jahren
sind jedoch anldBlich dieses Tages ver-
schiedene auflerkirchliche Initiativen er-
griffen und entfaltet worden, Episkopate
und einzelne Bischéfe haben zu diesem
Tag an die Gldubigen, besonders an die
Jugend, Hirtenbriefe geschrieben oder
Botschaften gerichtet. Die Kontaktpflege
mit jungen Menschen, Familien und Er-
ziehern ist intensiviert worden. Wert-
volle pastorale Hilfen fiir das Gebet, die
Predigt und die Katechese wurden erstellt
und verbreitet. Die Botschaft des HI. Va-
ters, in viele Sprachen iibersetzt, hat ein
weltweites Echo gefunden. Erfreulicher-
weise haben viele junge Menschen in
allen Teilen der Welt an der Feier des
Welttages aktiv teilgenommen.

All dies findet Bestétigung in den zahl-
reichen Berichten und Dokumentationen,
die uns von verschiedenen Nationen, Di6-
zesen, Ordensgemeinschaften, National-
und Didzesanstellen fiir geistliche Berufe
zugekommen sind.”

2. Informationszentrum Be-

rufe der Kirche

Das Informationszentrum Berufe der Kir-
che (Schoferstr. 1, 7800 Freiburg) bietet
ein neues Heft an: ,Damit sie auch mor-
gen glauben konnen” (Berufe der Kir-
che — Verantwortung der Gemeinde —
Informationen, Anregungen, Hilfen). 64
Seiten.

MISSION

1. Studienwochen 1978

Der Deutsche Katholische Missionsrat
bietet fiir 1978 vier Studienwochen fiir
Urlaubermissiondre an: 17.—27. April (im
Kath. Sozialen Institut in Bad Honnef);
3.—13. Juli (im Bonifatiuskloster in Hiin-
feld); 17.—27. Juli (im Haus St. Ulrich
in Augsburg); 11.—21. September (im
Exerzitienheim Himmelspforten, Wiirz-
burg).

Das Seminar fiir Sozialarbeit in Uber-
see hat fiir 1978 mehrere Orientierungs-
und Vorbereitungskurse fiir Missionare
und Missionsschwestern geplant: 22. Mai
bis 17. Juni; 21. August bis 2. Septem-
ber; 16. Oktober bis 11. November (alle
Kurse finden in Freiburg/Br. statt).

2. Zuschiisse fiir Urlaubsrei-
sen deutscher Missions-
krdafte

(1) Die Urlaubsreisen deutscher Missio-

nare koénnen dank der Mittel, die der

Verband der Ditzesen Deutschlands, Ad-

veniat, Misereor und Missio sowie der

Deutsche Katholische Missionsrat zur

Verfiigung stellen, folgendermaflen be-

zuschufit werden.
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Es werden iibernommen:

7/7 (volle Reisekosten) nach vollen 7 und
mehr Jahren seit dem letzten Urlaub)

6/7 der Reisekosten mnach 6 Jahren

5/7 der Reisekosten nach 5 Jahren

4/7 der Reisekosten nach 4 Jahren

3/7 der Reisekosten nach 3 Jahren

(2) Die Buchung der Fliige muf in der
Regel erfolgen iiber RAPTIM Deutsch-
land, Hermannstr. 14, D-5100 Aachen,
Telefon: (02 41) 4 76 41.

(2.1) Beim Bestellen des Tickets muf
unbedingt angegeben werden, wie-
viel Jahre seit dem letzten Urlaub ver-
gangen sind.

(2.2) Es werden nur die Kosten des
Direktfluges ,Einsatzland — Deutsch-
land — und zuriick” {ibernommen. Bei
Um-Fliigen erfolgt eine Bezuschussung
nur bis zur Hohe der Direktflugkosten.

(2.3) Wenn ein teurerer (z.B. normaler
Linienflug) und ein billiger (z. B. RAP-
TIM Gruppenflug) zur Auswahl stehen,
sollte letzterer gewihlt werden.

(2.4) Ist es aus schwerwiegenden Griin-
den nicht moglich, iiber RAPTIM Deutsch-
land zu buchen, miissen bei einem An-
trag um Ubernahme der Reisekosten
Ticket (oder Fotokopie davon) sowie die
Rechnung beigefiigt werden.

(2.5) Kontaktstelle fiir RAPTIM ist nor-
malerweise die jeweilige Missionsprokur.
Bei evtl. Direktkontakt mu8 bei Ordens-
leuten angegeben werden: Ordenszuge-
horigkeit, zustindige Heimatprovinz und
Missionsprokur,

(3) Die Reisekosten konnen leider nur
fiir Missionskrifte, die in Deutschland
geboren sind und die deutsche Staatsan-
gehorigkeit haben oder gehabt haben,
iibernommen werden.

(4) Hirtefalle (Erkrankung, Reisen bei
Sterbefillen etc.) konnen innerhalb der
Dreijahresfrist von dieser Regelung nicht
erfaBt werden, Evtl. Antrige sollten da-
her nicht bei RAPTIM eingereicht werden.
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NACHRICHTEN AUS DEM AUSLAND

Die Pastoralkommission der Vereinigung
der Hoheren Ordensobern der Schweiz
(VOS) legt drei weitere Bindchen der
Reihe ,,Orden in Diskussion” vor:

Alfred Dubach: Die Schweizer Or-
densminnerbefragung. Allgemeine Ein-
fithrung (1977, 44 Seiten, 3,— Franken).
(Band 1 der Reihe)

Beda Bauer/Roger Moser: Geist-
liche Gemeinschaften und Spiritualitat.
Teil I: Haltungen und Formen in den
Schweizer Minnerorden. Teil II: Die
spirituelle Mitte der Ordensgemeinschaf-
ten (1977, 60 Seiten, 4,— Franken) (Band
10 der Reihe).

Alfred Dubach: Geistliche Gemein-
schaft und christliche Gemeinde. Zum
Verhiltnis Orden-Kirche (1977, 60 Sei-
ten, 4— Franken), (Band 11 der Reihe.)
Die Hefte kénnen bezogen werden iiber
das Sekretariat VOS, Fach 20, CH-1702
Freiburg/Schweiz.

STAAT UND KIRCHE

1. Schule

Dritte Verordnung des Bayerischen Staats-
ministeriums fiir Unterricht und Kultus
vom 29. Juni 1977 zur Anderung der
Verordnung iiber erginzende Bestim-
mungen zur Allgemeinen Schulordnung
fiir die Volksschulen in Bayern (Amts-
blatt des Bay. Staatsministeriums fiir
Unterricht und Kultus Teil I Nr. 13 w.
1. August 1977, 434).

Erste Landesverordnung iiber die Lern-
mittelfreiheit vom 6. Mai 1977 (Amts-
blatt des Kultusministeriums von Rhein-
land-Pfalz Nr. 15 v. 4. Juli 1977, 293,
Nr. 90). :

Rundschreiben des Kultusministeriums
vom 10. Mai 1977 iiber Richtlinien zur
Durchfithrung der Ersten Landesverord-
nung iiber Lernmittelfreiheit vom 6. Mai
1977 und zur Ausgabe von Biichern aus
den Schulhilfsbiichereien (Amtsblatt des



Kultusministeriums von Rheinland-Pfalz
Nr. 15 v. 4, Juli 1977, 295, Nr. 91).

Beschluf der Kultusministerkonferenz vom
2. Juni 1977 iiber einheitliche Durchfiih-
rung der Vereinbarung zur Neugestaltung
der gymnasialen Oberstufe (Bundesan-
zeiger Nr. 145 v. 6. August 1977, 6).

Bekanntmachung des Bayerischen Staats-
ministeriums fiir Unterricht und Kultur
vom 29. Juni 1977 iiber Richtlinien iiber
die Beurlaubung von Schiilern (Amts-
blatt des Bayer. Staatsministeriums fiir
Unterricht und Kultus Teil I, Nr. 12 v.
22. Juli 1977, 427).

Gesetz iiber die Lernmittelfreiheit in der
Fassung der Bekanntmachung vom 20.
Mai 1977 (Bayerisches Gesetz- und Ver-
ordnungsblatt Nr. 13 v. 30. Juni 1977,
303).

Verordnung des Bayerischen Staatsmini-
steriums fiir Unterricht und Kultus vom
20. Mai 1977 iiber die Zulassung von
Lernmitteln (Bayerisches Gesetz- und Ver-
ordnungsblatt Nr. 13 v. 30. Juni 1977,
311).

Rundschreiben des Kultusministeriums
vom 6. April 1977 iiber Richtlinien fiir
Einrichtung und Organisation der schul-
artiibergreifenden Orientierungsstufe
(Amtsblatt des Kultusministeriums von
Rheinland-Pfalz Nr. 11 v. 2. Juni 1977,
196, Nr. 68).

Rundschreiben des Kultusministeriums
vom 15. Juni 1977 iiber Richtlinien Ffiir
die Erteilung von Krankenhausunterricht
in Rheinland-Pfalz (Amtsblatt des Kul-
tusministeriums von Rheinland-Pfalz
Nr. 18, v. 3. August 1977, 386).

Bekanntmachung des Bayerischen Staats-
ministeriums fiir Unterricht und Kultus
vom 3. Oktober 1977 iiber Dienstord-
nung fiir Lehrer an staatlichen Schulen
in Bayern (Amtsblatt des Bayer. Staats-
ministeriums f. Unterricht u. Kultus Teil I
Nr. 18 v. 24, Oktober 1977, 537).

Bekanntmachung des Bayerischen Staats-
ministeriums f. Unterricht u. Kultus vom

28. Juni 1977 iiber Vollzug des Gesetzes
iiber die Lernmittelfreiheit und der Ver-
ordnung iiber die Zulassung von Lern-
mitteln (Bayer. Staatsanzeiger Nr. 26 v.
1. Juli 1977, 3).

Rundschreiben des Kultusministeriums
vom 12. Mai 1977 iiber Unterrichtsaus-
fall und Unterrichtsbefreiung an kirchli-
chen Feiertagen und aus AnlaB religitser
Veranstaltungen sowie Regelung des
Schulgottesdienstes (Amtsblatt des Kul-
tusministeriums von Rheinland-Pfalz Nr.
15 v. 4. Juli 1977, 312).

2. Beratung schwangerer

Frauen
Gesetz vom 5. August 1977 iiber die
soziale Beratung schwangerer Frauen

(Bayerisches Gesetz- und Verordnungs-
blatt Nr. 19 v. 12. August 1977, 401). —
Richtlinien des Baden-Wiirttembergischen
Ministeriums fiir Arbeit, Gesundheit und
Sozialordnung iiber die Beratung Schwan-
gerer nach § 218b Abs. 1 Nr. 1 StGB
vom 1, Médrz 1977 (Amtsblatt Freiburg
1977, 70; Amtsblatt Rottenburg 1977,
45; dazu eben dort die Anweisungen
und Erlduterungen des Erzbistums Frei-
burg vom 29. Mirz 1977 und des Bistums
Rottenburg vom 8. Mirz 1977).

3. Kindergarten

Bekanntmachung des Kultusministeriums
von Baden-Wiirttemberg vom 30. Juni
1977 iiber die Aufgaben der Beauftrag-
ten der Oberschulimter zur Férderung
der Kooperation zwischen Grundschulen
und Kindergérten und zur pidagogischen
Beratung der allgemeinen Schulkinder-
girten (Amtsblatt Rottenburg 1977, 165).
— ErlaB8 des Nordrhein-Westfilischen Mi-
nisters fiir Arbeit, Gesundheit und So-
ziales vom 22. April 1977 iiber die Be-
standteile und Angemessenheit der Be-
triebskosten der Kindergirten (Amtsblatt
Kéln 1977, 214).

4 Kindergartengesetz
Elternrecht

Entscheidung des Bayerischen Verfas-

sungsgerichtshofs vom 4. November 1976

und
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iiber die Vereinbarkeit des Bayer. Kin-
dergartengesetzes mit dem durch die
Verfassung gewihrleisteten Elternrecht
(VE. 18-VII-73-). — Leitsétze:

1. Zur Vereinbarkeit des Bayer. Kinder-
gartengesetzes mit der Bayer. Verfassung,
insbesondere mit dem durch Art. 126
Abs., 1 Bayer. Verfassung gewdhrleiste-
ten Elternrecht.

2. Der Verfassungsgerichtshof hilt daran
fest, daB er im Rahmen der Sachprii-
fung auch dariiber zu befinden hat, ob
die angefochtene landesrechtliche Geset-
zesregelung mit den Kompetenzvorschrif-
ten des Grundgesetzes vereinbar ist. Ge-
langt er dabei zu der Uberzeugung, dafl
das Gesetz mit diesen iibereinstimmt und
weicht er nicht von einer Entscheidung
des Bundesverfassungsgerichtes oder des
Verfassungsgerichtes eines anderen Lari-
des ab (Art. 100 Abs. 3 GG), so hat er
diese Auffassung seiner Entscheidung zu-
grundezulegen. Kommt er hingegen zu
dem Ergebnis, daff das angefochtene Ge-
setz wegen Verstofles gegen bundesge-
richtliche Vorschriften kompetenzregeln-
den Charakters nichtig ist, so hat er —
insoweit wie jedes Gericht — mit Riick-
sicht auf die Verwerfungskompetenz des
Bundesverfassungsgerichts nach Art. 100
Abs. 1 GG das Verfahren auszusetzen
und die Entscheidung des Bundesverfas-
sungsgerichts einzuholen. Das gilt nicht,
sofern ein Verwerfungsmonopol des Bun-
desverfassungsgerichts nicht besteht (Er-
génzung der Entscheidung vom 28. 3. 1973,
VerfGH 26, 28/34).

3. Die verfassungsrechtliche Garantie der
kommunalen Selbstverwaltung verbiirgt
kein Grundrecht im Sinne des Art. 98
Satz 4 Bayer. Verfassung, dessen Ver-
letzung jedermann mittels Beschwerde
zum Verfassungsgerichtshof geltend ma-
chen kann. Es handelt sich hierbei viel-
mehr um ein grundrechtsihnliches Recht
zum Schutz der Verfassungsgarantie der
Selbstverwaltung, das lediglich den be-
troffenen Gemeinden die Moglichkeit gibt,
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Popularklage nach Art. 98 Satz 4 Bayer.
Verfassung gegen Vorschriften des baye-
rischen Landesrechtes zu erheben mit der
Begriindung, diese schrinkten den We-
sensgehalt des Selbstverwaltungsrechts
ein.

4, a) Der Landesgesetzgeber hat dadurch,
daB er das Bayer. Kindergartengesetz nicht
als Ausfithrungsgesetz zum Jugendwohl-
fahrtsgesetz, sondern als eigenstandiges
Gesetz erlassen hat, nicht gegen die
Bayer. Verfassung oder gegen Kompe-
tenznormen des Grundgesetzes verstofen.

4.b) Das Bayer. Kindergartengesetz fin-
det seine Grundlage in der landesrechtli-
chen Gesetzgebungskompetenz auf dem
Gebiet des Bildungswesens.

4.¢) Mit der zunehmenden Erkenntnis
der Bildungsbediirftigkeit der Kinder im
Elementarbereich ist dem Staat die Auf-
gabe zugewachsen, der Eigenverantwort-
lichkeit auch im vorschulischen Bereich
der Kindererziehung Hilfe zukommen zu
lassen. Sie besteht in erster Linie darin,
daR der Staat auch insoweit ein Ange-
bot von Bildungseinrichtungen zur Un-
terstiitzung der elterlichen Erziehung ge-
wihrleistet.

4, Bauwesen

Urteil des Oberverwaltungsgerichts Miin-
ster vom 21. Juni 1977 iiber kommunale
Kirchenbauverpflichtungen in Woarburg-
Neustadt (Amtsblatt Paderborn 1977,
109).

5. Bewihrungshilfe

Brief des Bayerischen Staatsministeriums
der Justiz vom 18. April 1977 iiber die
kirchliche Mitarbeit in der ehrenamtli-
chen Bewihrungshilfe (Amtsblatt Miin-
chen-Freising 1977, 306).

6. Pfarrhaushidlterinnen

ErlaR des Finanzministers von Nordrhein-
Westfalen vom 29, Mirz 1977 iiber die
steuerliche Behandlung der Zuschiisse,
die an rémisch-katholische Geistliche zur
Entlohnung der Pfarrhaushilterinnen ge-
wihrt werden (Miinster 1977, 118).



PERSONALNACHRICHTEN

1, Neue Ordensobere

Der deutsche Pater Heinrich Heekeren
ist zum Generalobern der Steyler Mis-
sionare gewidhlt worden. An dem Gene-
ralkapitel nahmen 113 Provinzialobere
und Delegierte der 44 Provinzen des Mis-
sionsordens in Vertretung der 5238 Or-
densmitglieder teil. P. Heekeren ist 46
Jahre alt. Von 1968 bis 1975 leitete er
im Schulungszentrum der Steyler Missio-
nare in Nemi die internationalen Kurse
fiir ,Theologisches Aggiornamento”. Seit
1975 war er Dozent fiir Heilige Schrift
am Priesterseminar der Steyler Missio-
nare in Ende auf der indonesischen Insel
Flores (RB n. 49/1977, S. 9).

Das 14. Generalkapitel der Gesellschaft
vom Katholischen Apostolat in Rom hat
Pater Provinzial Ludwig Miinz zum
neuen Generalobern gewihlt, Pater Miinz
ist 56 Jahre alt. Er war 12 Jahre lang
Missionar in Australien, Seit 1962 war
er Provinzial der norddeutschen Pallot-
tinerprovinz in Limburg. Die Gesellschaft
vom Katholischen Apostolat zdhlt derzeit
2099 Mitglieder (L'Osservatore Romano
N, 257 % 78 11577).

Zum neuen Generalsuperior der Missio-
nare von der Heiligen Familie wurde P.
Joseph Scherer gewdhlt. P. Scherer
(geb. 1931) stammt aus Gossau (S5t. Gal-
len). Er war seit 1972 Provinzoberer in
der Schweiz. Zum Generalvikar der Kon-
gregation wurde der deutsche Pater Egon
Fiarber
dienhaus Mainz, gewihlt. Die Kongre-
gation zdhlt derzeit 1055 Mitglieder
(L'Osservatore Romano n. 230 v. 6.10.77).

Der Neuseelinder P, Bernard Ryan
(53) wurde zum neuen Generalobern der
Maristen gewdhlt. Die Gesellschaft Ma-
riens wurde 1816 gegriindet und z&hlt
derzeit 2047 Mitglieder (L'Osservatore
Romano n. 218 v. 22.9. 77).

Sr. Mary Margaret Johanning (40)
wurde vom Generalkapitel der Schul-

MSF, bisher Oberer im Stu-

schwestern Unserer Lieben Frau in Rom
zur neuen Generaloberin gewdhlt. Sr.
Mary Margaret ist US-Amerikanerin. Sr.
Luitborg Brandl und Sr. Godeharda
Lipok, Angehorige der bayerischen
Provinz der Kongregation, wurden als
Vertreterinnen fiir Westeuropa in den
neuen Generalrat gewihlt. Die Kongre-
gation zdhlt 9458 Mitglieder (KNA).

P. Notker Wolf OSB wurde am 11.
Oktober 1977 zum neuen Erzabt von
St. Ottilien gewdhlt. P. Wolf (geb. 1940)
war bisher Lehrbeauftragter an der Be-
nediktiner-Ordenshochschule Sant” Ansel-
mo in Rom. Erzabt Notker stammt aus
Gronenbach im Allgdu. Er wurde 1968
zum Priester geweiht. Am 22. Oktober
1977 erhielt er durch den Augsburger
Bischof Dr. Joseph Stimpfle die Abtsweihe
(MKKZ 23.10.77, S. 7).

Zum neuen Generalobern der Kapuziner-
Tertiaren wurde P. Luis Cuesta vy
Nozal gewihlt. Die Kongregation zéhlt
474 Mitglieder.

Zum neuen Generalsuperior der Franzis-
kaner von Atonement wurde P. Kevin
McMorrow gewdhlt. Die Kongrega-
tion hat 232 Mitglieder.

Zum neuen Generalsuperior der Xave-
rianer-Briider wurde Fr. James Clifton
gewihlt. Die Briidergemeinschaft zdhlt
532 Mitglieder.

P. Wilfrid Dewan wurde neuer Ge-
neralsuperior der Paulist Fathers. Die
Kongregation, gegriindet 1858, zdhlt 296
Mitglieder.

P. Fedele Giannini wurde neuer Ge-
neralsuperior des Pédpstlichen Instituts
fiir Auslandsmission (PIME). Das Mis-
sions-Institut hat 714 Mitglieder,

Das 21. Generalkapitel der Salesianer
Don Boscos wéhlte am 15. Dezember
1977 den Italiener Don Egidio Vigano
zum neuen Generalrektor der Kongrega-
tion. Don Vigano (geb 1920 in Sondrio)
war 30 Jahre lang in Chile titig als Er-
zieher, Theologieprofessor und Oberer.
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Wihrend des 2. Vatikanischen Konzils
war er Berater des chilenischen Episko-
pates. Auch an der lateinamerikanischen
Bischofskonferenz in Medellin (1968) war
er mafigebend beteiligt. Seit 12 Jahren
war Don Vigano in der Generalleitung
in Rom titig, wo ihm insbesonders die
Verantwortung fiir die Ausbildung iiber-
tragen war. Die Kongregation der Sa-
lesianer zdhlt derzeit 17917 Mitglieder
(L'Osservatore Romano n. 289 v. 16.12.
1977).

2. Ernennungen und Berufun-
gen

Zum neuen Vizeprdsidenten der Union
der Generalobern wurde P. Vincent de
Couesnongle OP gewidhlt. P. Co-
stantino Koser OFM wurde als neues
Mitglied in den Rat der Union gewihlt
(vgl. OK 17, 1976, 355).

Zum Mitglied des Zentralkomitees der
deutschen Katholiken und der Kommis-
sion 8 ,Pastorale Grundfragen” wurde
Prof. Dr. Bernhard Neumann SAC
(49), Bonifatiuswerk der deutschen Ka-
tholiken, berufen (KNA).

P. Henri de Riedmatten OP, Se-
kretir des Pipstlichen Rates ,Cor Unum”,
wurde zum Konsultor der Papstlichen
Kommission fiir Lateinamerika berufen
(L’Osservatore Romano n. 274 v. 27.11.
77). Zum Konsultor derselben Pépstli-
chen Kommission wurde P. Roger
Heckel §S] ernannt (L’Osservatore
Romano n. 263 v. 14./15. 11. 77).

P. Joseph Listl SJ (48), Direktor des
Instituts fiir Staatskirchenrecht der Dib-
zesen Deutschlands in Bonn, wurde zum
Beginn des Wintersemesters 1977/78 auf
den Ordentlichen Lehrstuhl fiir Kirchen-
recht im Katholisch-Theologischen Fach-
bereich der Universitit Augsburg beru-
fen. Die Leitung des Instituts fiir Staats-
kirchenrecht behilt Prof. Listl weiterhin
bei (KNA).

Romeo Panciroli (54), italienischer
Combonianerpater, Sekretir der Papstli-
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chen Kommission fiir die soziale Kom-
munikation und seit dem 3. 6.1976 ,vor-
iibergehend” vatikanischer Pressesprecher,
wurde von Papst Paul VI. endgiiltig zum
Direktor des Pressesaals des HI. Stuhls
ernannt (KNA).

Zu Mitgliedern der Kongregation fiir die
Glaubensverbreitung hat der Heilige Va-
ter u.a. ernannt: P. Mario Bianchi,
Generaloberer des Missionsinstituts der
Consolata und P. Joseph Hardy, Ge-
neraloberer der Gesellschaft fiir Afrika-
Mission (L'Osservatore Romano n. 257
vi 78,11, 77).

Zu Konsultoren der Kongregation: fiir
die Glaubenslehre wurden u.a. ernannt:
P. Karl Becker 5], P. Albert Pat-
foort OP, P. Frangois von Gun-
ten OP und P. Jean Rezette OFM
(L’Osservatore Romano n, 225 v, 30.9.
77).

P. Karl-Helmut Dischinger CSSR,
Direktor des Exerzitienhauses Schénen-
berg (Ellwangen), wurde zum Katholi-
schen Landesbeauftragten fiir die kirch-
liche Arbeit bei der Polizei in Baden-
Wiirttemberg ernannt (KNA).

3. Heimgang

Am 27. Oktober 1977 starb unerwartet
der Alt-Abt von Neresheim Dr. Johannes
Kraus OSB. Der Verstorbene stand im
74, Lebensjahr. Erst im August 1977 hat-
te er die Leitung der Abtei Neresheim
niedergelegt, die ihm 1965 iibertragen
worden war (KNA). RI:P:

Der Publizist und Minnerseelsorger, P.
Hans von Schonfeld SJ, ist am
6. September 1977 im Alter von 72 Jah-
ren in Frankfurt gestorben. Pater von
Schonfeld war Mitbegriinder und Redak-
teur der Zeitschriften ,Der Minnerseel-
sorger”, ,Mann in der Zeit” und ,Welt-
bild”. Von 1967 bis 1972 war er Leiter
der ,Kirchlichen Hauptstelle fiir Méan-
nerseelsorge und Ménnerarbeit in den
deutschen Dibzesen” (Fulda). R.IP.

Josef Pfab



Neue Biicher
Berichte

Bibliothek der griechischen Literatur

Eine neue Reihe griechischer theologischer und anderer Quellenwerke
Vorgestellt von Paul Revermann CSSR, Hennef (Sieg)

Mit der unter dem Titel ,Bibliothek der griechischen Literatur” herausgegebenen neuen
Reihe verfolgt der Verlag A. Hiersemann, Stuttgart, das Ziel, ,das kostbare Erbe einer
mehr als zweitausendjahrigen abendldndischen Tradition einer neuorientierten moder-
nen Welt im Bewuftsein (zu) erhalten.” Der Eroffnungsband dieser Reihe'), fiir deren
patristische Abteilung W. Geissel als Herausgeber verantwortlich zeichnet, wahrend
P. Wirth fiir die Abteilung Byzantinistik die Herausgeberschaft iibernommen hat,
wurde in dieser Zeitschrift bereits vorgestellt (OK 13 [1972], S. 217f.).

Der zweite Band?) vereinigt das erhaltene Werk des Dionysius von Alexandrien, dem
die 6stliche Kirche den Beinamen ,der GroBe’ verliechen hat. In der Einleitung (5. 1—25)
stellt W. A. Bienert die Person des Dionysius von Alexandrien vor, nimmt zu seiner
Eigenart und Bedeutung als Schriftsteller, Kirchenpolitiker und Theologe Stellung und
behandelt Fragen der Uberlieferungsgeschichte, des Forschungsstandes sowie Grund-
sitzliches zur vorliegenden Ubersetzung. Der Textteil selber (S. 27—105) bietet alle
erhaltenen Fragmente in Ubersetzung, gegliedert in fiinf Abteilungen: 1. Briefe, 2. Ab-
handlungen, 3. Der ,Streit der beiden Dionyse’, 4. Exegetisches, 5. Vermischtes. Der
Anmerkungsteil (107—124) gibt neben der Fundstelle des jeweiligen Fragments die
notwendigen Erlduterungen in kurzer, knapper Form. Ein Quellen- und Literatur-
verzeichnis sowie ein ausfiihrliches Register beschlieBen den Band.

Trotz der schmalen, bruchstiidkhaften Quellenbasis vermag der Band als ganzer ein
durchaus profiliertes Bild des alexandrinischen Bischofs zu zeichnen: Vor allem die
Briefe weisen Dionysius von Alexandrien als einen Kirchenmann aus, dem die Einheit
der Kirche ein Herzensanliegen war. Auch hinsichtlich Exegese und Philosophie ver-
raten die erhaltenen Fragmente beachtliche Kompetenz.

Die bisherige Theologiegeschichte hat den Alexandriner vornehmlich aus der Perspek-
tive des spidteren Streites um den Arianismus gesehen und ihn von seiner Nihe zu
Origenes her beurteilt. Falls sich eine Abhdngigkeit des Dionysius von Tertullian
erhirten lieBe, was die Entfaltung der Trinitdtslehre betrifft, dann diirfte die These
vom Origenismus des Dionysius noch einmal zu iiberdenken sein, zumal in Exegese
und Kirchenpolitik Differenzen, wenn nicht sogar Gegensidtze zu Origenes nachzu-
weisen sind.

Im dritten Band?®) legt W. D. Hauenschild in Ubersetzung die Basiliusbriefe Nr. 95—213
vor. Da der erste und dritte Teil der Briefe als gesonderte Binde folgen sollen, wobei
Teil I eine Einleitung in Person und Werk des Basilius und Teil III eine Bibliographie
erhalten werden, kann der vorliegende Band sich mit einer mehr theologiegeschicht-
lichen Einleitung (5. 1—8) und einer Erérterung der Chronologie der Basiliusbriefe
(S. 9—17) begniigen. Dem hier vorgelegten zweiten Teil des Briefkorpus in deutscher
Ubersetzung (S. 19—153) schlieBen sich Anmerkungen (S. 155—183), ein Abkiirzungs-
verzeichnis (S. 184) und das Register an (5. 185—192).

Die theologiegeschichtliche Einleitung schligt als Leitfaden fiir das Verstindnis der
hier vorgelegten Briefe eine Gliederung in fiinf Komplexe vor: 1. Der Kampf um die
Orthodoxie gegen die anderen, als hiretisch empfundenen Gruppen. 2. Als Spezial-
fall dieses Kampfes: die Auseinandersetzung mit den Pneumatomachen. 3. Die Be-
ziehungen eines groBen Bischofs zu Reprdsentanten des romischen Staates. 4. Inner-
kirchliche Probleme des Gemeindeaufbaues., 5. Vorwiegend personliche Briefe. So
erschliefft sich fiir den Leser noch leichter die Bedeutung dieses grolen Bischofs von

1) GREGOR VON NYSSA: Die grofe katechetische Rede. Ubers. von Josef Barbel. —
Stuttgart: Hiersemann 1971, 231 S.

2) DIONYSIUS VON ALEXANDRIEN: Das erhaltene Werk. Eingeleitet, iibersetzt und
mit Anmerkungen versehen von Wolfgang A. Bienert. Stuttgart: Hiersemann 1972.
137 S., geb., DM 52,—; fiir Subskribenten DM 44,—.

3) BASILIUS VON CASAREA: Briefe 2. Teil. Eingeleitet, iibersetzt und erldutert von
Wolf-Dieter Hauschild, Stuttgart: Hiersemann 1973. 192 S., geb., DM 66,—.
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Caesarea als Theologe, Kirchenpolitiker und Mensch. Wenn Hauenschild trotz neuer
Argumente fiir die Datierung der Briefe aus praktischen Erwidgungen die herkémm-
liche Numerierung unangetastet lief, dann wird man diesem Entschluff zustimmen,
wenngleich es sich vielleicht empfehlen wiirde, die neuen Datierungsvorschlige am
Ende des noch ausstehenden dritten Bandes in Form einer tabellarischen Ubersicht
zusammenzustellen.

In die Abteilung Byzantinistik gehort der vierte Band der ,Bibliothek der griechi-
schen Literatur). Das Geschichtswerk des Nikephoros Gregoras, das hier zum ersten
Mal in deutscher Ubersetzung vorgelegt wird, ist im Rahmen der byzantinischen
Geschichtsschreibung zu sehen, deren Grofe und Bedeutung durch Namen wie
Prokopios von Kaisarea, Michael Psellos, Anna Komnene, Niketas Choiniates und
Laonikos Chalkokondyles gekennzeichnet wird.

Die ,Rhomdische Geschichte” des Nikephoros Gregoras umfafit den Zeitraum von
1204 bis ca. 1358, will allerdings hauptsichlich iiber die Periode berichten, die der
Autor selbst miterlebt hat, also etwa von 1315/16 bis 1358, Fiir die Zeit vorher
stiitzt er sich zusammenfassend, manchmal auch erginzend, auf Georgios Akropolites
und Georgios Pachymeres. Die in diesem Band in deutscher Ubersetzung vorliegen-
den ersten sieben Kapitel des insgesamt 37 Kapitel umfassenden Geschichtswerkes
behandeln die Zeit von 1204 (Eroberung von Konstantinopel durch die Lateiner im
Rahmen des sog. 4. Kreuzzuges) bis ca. 1320.

Die Biographie (Einleitung 5. 1—35) zeichnet Nikephoros Gregoras (geb. ca. 1295) als
einen Mann, dessen vorrangiges Interesse der Wissenschaft und Literatur galt. Freilich
konnte er sich auf die Dauer nicht gefdhrlichen Verstrickungen in die Politik ent-
ziehen. Seine enge Bindung z. B. an Kaiser Andronikes II. Palaiologos hat ihm zweifel-
los zu einem ersten Hohepunkt seines offentlichen Ansehens und Einflusses mitverhol-
fen; der Sturz des Kaisers durch seinen Enkel Andronikos III. hatte dann freilich
auch flir Gregoras ebenso negative Folgen: er verlor als Freund des gestiirzten Kaisers
seinen ganzen Besitz.

Die erfolgreiche Auseinandersetzung mit dem italo-griechischen Ménch Barlaam fiihrte
Gregoras auf den Hohepunkt seines Ruhmes; die offizielle Anerkennung seiner
Kompetenz auch in Sachen Theologie, die ihm im Rahmen von Unionsverhandlungen
mit Rom zuteil wurde, hat jedoch schliefllich die entscheidende Wende im Leben des
Gregoras eingeleitet, als er in den Strudel des sogenannten Hesychiastenstreites hinein-
geriet. Eine Synode im Jahre 1351 brachte die Verurteilung Gregoras’ und seiner An-
hénger. Gregoras zog sich aus der Offentlichkeit zuriick, nahm das Ménchskleid und
kam schlielich in Klosterhaft. Eine politische Wende brachte Gregor Ende 1354 wohl
die Freiheit, konnte aber eine Wende in seinem Leben nicht mehr herbeifiihren:

Die Lehre, die Gregoras mit dem Einsatz seiner ganzen Person so scharf bekimpfte,
ist bis heute unbestrittenes Glaubensgut der orthodoxen Kirche. Gregoras starb 1361.
Eine Wiirdigung der Personlichkeit des Nikephoros Gregoras und seines hier vorge-
legten Geschichtswerkes (S. 36—41) wird feststellen miissen, daB bei aller Schwiche,
die im iiberméfigen Einfluff der damals vorherrschenden ,asiatischen’ Rhetorik ihren
Grund hat, das Geschichtswerk in vielerlei Hinsicht solide Erkenntnisse vermittelt und
daher auch heute noch Interesse verdient. Ein Uberblick iiber sein Gesamtwerk (5. 44—
62) weist Gregoras iiberdies als einen Gelehrten mit umfassender Bildung und weit-
verzweigtem Interesse aus.

Wenn das Urteil iiber Nikephoros Gregoras auch sehr unterschiedlich ausgefallen ist,
und seine Biographie ebenso wie sein Werk ihn oft als einen ehrgeizigen, eitlen und
engstirnigen Mann zeichnen, so wird man doch nicht iibersehen diirfen, daf gerade
seine Hingabe an Wissenschaft und Freundschaft und seine Treue zu beiden diesen
Mann nicht nur kennzeichnen, sondern auch auszeichnen.

Zw;:]i 5l)<leinere Werke des Origenes vereinigt der fiinfte Band der hier vorgestellten
Reihe®).

4) NIKEPHOROS GREGORAS: Rhomiiische Geschichte. Ubersetzt und erldutert von
Jan Louis van Dieten. Erster Teil (Kap. I-VII) Stuttgart: Hiersemann 1973. 339 S.
geb.,, DM 110,—.

5) ORIGENES: Das Gespriich mit Herakleides und dessen Bischofskollegen iiber Vater,
Sohn und Seele. Die Aufforderung zum Martyrium. Eingeleitet, iibersetzt und mit
Anmerkungen versehen von Edgar Friichtel. Stuttgart: Hiersemann 1974, 170 S.
geb., DM 72,—,
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Das Gesprich des Origenes mit Herakleides und dessen Bischofskollegen iiber Vater,
Sohn und Seele, das durch einen gliicklichen Papyrusfund zugénglich wurde, ist als
einziges von den Streitgesprachen des Origenes iiberliefert. Es hat wahrscheinlich in
den Jahren 244/5 stattgefunden, wurde von Schnellschreibern festgehalten und dann
wohl noch redigiert. Die Thematik, um die dieses Gesprach kreist, ist das Problem
der Differenzierung zwischen Vater und Sohn und der Versuch einer Deutung von
Tod und Unsterblichkeit.

In die Zeit der Christenverfolgung unter Kaiser Maximinius Trax (235—38) fallt die
Entstehung der Schrift ,Aufforderung zum Martyrium”. Wenngleich an seine beiden
verhafteten Freunde Ambrosius und Protoktetus gerichtet, hat diese Schrift nicht nur
privaten Charakter, sondern kann und soll zugleich als Mahnung an alle Christen
verstanden werden, Origenes trigt die Griinde vor, die den wahren Christen davon
abhalten, den Glauben zu verleugnen und ihn dazu bestimmen, Marter und Tod auf
sich zu nehmen, Alttestamentliche Vorbilder (Elesar, die makkabdischen Briider und
jhre Mutter) verdeutlichen, wie grof die Kraft des Glaubens sein kann. Gleichzeitig
ist diese Schrift aber auch das personliche Zeugnis eines Mannes, der, vom christ-
lichen Glauben durchdrungen, selber als Knabe das Martyrium auf sich nehmen wollte
und als Greis in der Folter bewies, welche Stirke ihm selbst dieser Glaube gab.

Trotz der Verschiedenartigkeit in der Zielsetzung und der literarischen Gattung kom-
men die beiden in diesem Band vereinigten Schriften nicht nur in der gemeinsamen
Thematik der Unsterblichkeit der Seele iiberein, sondern beide Schriften kénnen als
Versuch angesehen werden, auf dem Hintergrund einer spezifischen Geistmetaphysik
spekulative und praktische Fragen des christlichen Glaubens anzugehen und einer
Lésung zuzufiihren.

Ein wertvolles Dokument aus der Geschichte des feierlichen Osterlobs (, Exultet”)")

Vorgestellt von Josef Schmitz CSSR, Hennef (Sieg)

Die durch ihre vorziiglichen Faksimile-Ausgaben mittelalterlicher Handschriften be-
kannte Akademische Druck- und Verlagsanstalt in Graz hat vor einiger Zeit ein
Meisterwerk der Reproduktionstechnik verdffentlicht, durch das erstmals ein wichtiges
musik-, kunst- und vor allem liturgiegeschichtliches Dokument vollstindig einer breite-
ren Offentlichkeit zuginglich gemacht wurde. Es handelt sich dabei um die Rekon-
struktion der &ltesten erhaltenen beneventanischen Exultet-Rolle aus Pergament.
Erginzt wird die Faksimile-Ausgabe durch einen Kommentarband, der helfen soll,
die auf den ersten Blick verwirrenden Eindriicke, die die Rolle vermittelt, zu ordnen
und zu verarbeiten.

Vielleicht unter griechisch-orientalischem Einfluf hat man in der mittelalterlichen
Liturgie der siiditalienischen Stadt Benevent bei bestimmten Akten statt der sonst
iiblichen Codices (= Handschriften in Buchform) Rollen verwendet, wie sie im Alter-
tum weithin benutzt wurden. Neben der Spendung des Sakraments der Weihe und
der Segnung des Wassers in der Liturgie der Osternacht war das feierliche Osterlob
eine dieser Handlungen. Herbert Douteil meint, das Zuriickgreifen auf die altertiimliche
Form der Rolle kénne ,dem Wunsch entsprungen sein, die Texte in einer handlichen
Form zu haben, da nur das jeweils bendtigte Stiick aufgerollt wurde und kein grofies
und schweres Buch notwendig war” (Kommentar S. 22). Wenn es sich bei den Rollen
stets um kurze Pergamentstiicke gehandelt hitte, kénnte diese Vermutung als durch-
aus zutreffend gelten. Nun bestehen aber die Exultet-Rollen oft aus meterlangen
Bindern, die keineswegs leichter als ein Codex zu handhaben waren. Hinzu kommt,
daf der Diakon beim Vortrag des Osterlobs am Ambo stand, auf dem ein Codex
abgelegt und dessen Blitter bequem umgeschlagen werden konnten. Der Annahme,
die Exultet-Rollen seien aus praktischen Griinden wieder eingefiihrt (beibehalten?)
worden, steht auch die Tatsache entgegen, daf diese Handschriftenform innerhalb der
mittelalterlichen Kirche des Westens — von zwei Ausnahmen abgesehen — lediglich

1) Exultet-Rolle. Vollstindige Faksimile-Ausgabe in OriginalgroBe des Codex Vati-
canus Latinus 9820 der Bibliotheca Apostolica Vaticana mit Kommentarband.
Graz 1975: Akademische Druck- und Verlangsanstalt. 126 S., Ln., Preis nicht
mitgeteilt.
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fiir Benevent bezeugt ist (vgl. Kommentar S. 21). Da die Quellen uns keine Auskunft
iiber das Motiv erteilen, das fiir die Wiedereinfiihrung (Beibehaltung?) liturgischer
Rollen ausschlaggebend war, bleibt es ein Geheimnis.
Im Gegensatz zu den Anfidngen der mittelalterlichen Tradition beneventanischer litur-
gischer Buchrollen tritt deren weitere Geschichte ziemlich deutlich zutage. So sind wir
z. B. dariiber unterrichtet, welcher Beweggrund die Weiterfiithrung der einmal geschaf-
fenen Tradition veranlaft hat. Von altersher war es Brauch, die Exultet-Rollen auSer
mit Ornamenten auch mit farbenprichtigen Miniaturen auszustatten, die einzelne
Motive des Osterlobs bildhaft darstellten. Zunidchst dienten diese Ornamente und
Miniaturen lediglich als kiinstlerische Ausschmiickung, die die Bedeutung des Gesangs
hervorheben sollten. Eines Tages erhielt sie jedoch einen neuen Sinn. Irgendjemand
erkannte, daf8 sich die gegenstindlichen Malereien auf den Exultet-Rollen vorziiglich
dazu eignen, den um den Ambo versammelten Gldubigen, die wegen mangelnder
Lateinkenntnisse den Text des Osterlobs nicht verstanden, dessen Inhalt zu veran-
schaulichen, Offenbar war zu der damaligen Zeit — zumindest im Raum Benevents —
noch ein gewisses Gespiir dafiir vorhanden, daB8 die liturgischen Texte verkiindigenden
Charakter tragen, Verkiindigung aber nur dann zum Ziel gelangt, wenn das Gesagte
verstandlich ist. Da man an der Sprache nichts zu dndern wagte, nutzte man die
Méglichkeit der bildlichen Erlduterung.
Den Anstof zur kerygmatischen Verwendung der Bilder gab vermutlich die seit eh
und je bestehende Gepflogenheit, den meterlangen Rotulus wihrend des Vortrags
iiber die Vorderseite des Ambo abrollen zu lassen. Daf8 diese Gewohnheit nicht erst
eine Folge der Wandlung der Exultet-Rolle zum Mittel der Illustration ist, muf schon
deshalb angenommen werden, weil der Diakon wihrend des Vortrags das Band nur
1s<chwer gleichzeitig auf der einen Seite auf- und auf der anderen zusammenrollen
onnte.
Voraussetzung dafiir, daf die Glidubigen das zum jeweiligen Abschnitt des Osterlobs
passende Bild betrachten und so den Gedankengang des Textes verfolgen konnten,
war allerdings, daf die bis dahin befolgte Anordnung der Bilder geindert wurde.
Hatte man zuvor die Bilder immer in der gleichen Richtung wie den Text angebracht,
so mufBlten sie nun — weil Diakon und Gemeinde einander gegeniiberstanden — um
180° gewendet, also Bild und Text gegeneinander versetzt werden. Dafl die Reform-
idee zum Tragen kam, ist wohl einem aus heutiger Sicht als gliicklich zu bezeichnen-
den Umstand zu verdanken: Der Text des Osterlobs hatte einen erheblichen Wandel
durchgemacht, so daff Exultet-Rollen erforderlich wurden, die nicht nur im Wortlaut,
sondern auch in der Reihenfolge der Bilder von den bisherigen abwichen.

Da jedoch entweder wegen der geringen Zahl an Kiinstlern der Bedarf an Handschriften
nicht gedeckt werden konnte oder da einzelne Gemeinden bzw. Kloster wegen des
hohen Preises nicht in der Lage waren, eine neue Exultet-Rolle zu kaufen, suchte man
verschiedentlich der bestehenden Situation dadurch Rechnung zu tragen, daff man
die vorhandene Rolle umgestaltete;: man trennte die Bldtter auseinander, schabte den
alten Text ab, beschriftete die Bldtter neu und fiigte sie in der erforderlichen Art
zusammen,

Eine der Rollen, die diesen Wandlungsprozefs durchgemacht haben und die die ver-
schiedenen Stadien der Entwicklung noch gut erkennen lassen (vgl. Kommentar S. 22),
stellt das im 10. Jh. entstandene Original der von der Akademischen Druck- und
Verlagsanstalt in faksimilierter Form herausgegebenen Exultet-Rolle dar. Die Blitter
der Vorlage, die durch Pergamentriemchen zusammengefiigt waren (vgl. Kommentar
S. 19f), heute jedoch voneinander getrennt in der Biblioteca Apostolica Vaticana unter
der Signatur Vat. lat. 9820 aufbewahrt werden (einige Bldtter sind verlorengegangen),
wurden in GroBe, Farbe und Beschaffenheit soweit wie méglich originalgetreu
wiedergegeben, Ferner wurden die Reproduktionen in der feststellbaren urspriing-
lichen Reihenfolge der Blitter (= 1. Redaktion des 10. Jh.) aneinandergefiigt, um
dem Betrachter eine anschauliche Vorstellung von der Erstgestalt der Rolle zu vermit-
teln. Die erste und die zweite Redaktion lassen sich verhiltnismiBig leicht voneinander
unterscheiden: zum urspriinglichen Bestand gehéren aufler den Bildern (ob ebenfalls
die Darstellung auf Blatt Ia, ist fraglich; vgl. Kommentar S. 15) auch der Anfang des
Exultet-Textes (Blatt IV) und einige Zeilen am Schlu (Blatt XIX). Vgl. dazu Kommen-
tar 5, 23, Der iibrige Text gehdrt — von einigen Kleinigkeiten abgesehen — der zweiten
Rezension an und stammt aus dem 13. Jh. Er umfaflt nicht nur den Wortlaut des
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Osterlobs, sondern dariiber hinaus noch einen Teil der Gebete zur Weihe des neuen
Feuers (Bldtter XII + XIII; vgl. Kommentar S. 16. 58f) und ein Widmungsgedicht
an den heiligen Petrus (Blatt XIX; vgl. Kommentar 5. 23.25).

Die Erliuterungen zur Exultet-Rolle in dem Kommentarband, die sehr informativ
sind und eine gute Grundlage fiir weitere Forschungen abgeben, gliedern sich in zwei
Teile: Zunichst bietet Herbert Douteil eine ,kodikologische und liturgiegeschichtliche
Einfiihrung”, sodann Felix Vongrey eine ,ikonographische und kunsthistorische Ein-
fithrung”. Leider werden im ersten Teil der Ausfithrungen manche Fragen, die sich
beim Betrachten der Exultet-Rolle stellen, nur andeutungsweise beantwortet; was den
Leser hindert, sich ein klares Bild zu verschaffen.

Beispielsweise fehlt ein eigener Abschnitt, in dem exakt angegeben ist, worauf sich
die Rekonstruktion stiitzt. Zwar findet man S. 27 eine kurze Bemerkung; sie wird
aber an einer Stelle gedufBlert, an der man sie nicht suchen wiirde, zudem ist ihre
Angabe unvollstindig. Es heist dort, die Identifizierung der urspriinglichen Aufeinan-
derfolge der Einzelblitter sei dadurch erméglicht worden, daf der zweite Redaktor die
Groflbuchstaben des alten Textes nicht sauber ausradiert habe (sie sind auf dem
Faksimile recht gut zu erkemnen). Das trifft zwar zu; doch die Nachldssigkeit des
zweiten Redaktors wiirde wenig niitzen, wenn uns nicht noch von einer anderen
Seite Hilfe kdme, Sie wird durch jene Handschriften geboten, die den Text des alt-
beneventanischen Exultet iiberliefern (vgl. Kommentar S. 52—57). Erst aufgrund dieses
Textes kann die Reihenfolge der GrofSbuchstaben und somit der Einzelblitter fest-
gelegt werden,

Ferner fehlt eine Ubersicht iiber die Entwicklungsgeschichte des Rotulus. Man liest
gelegentlich von einer ersten und zweiten Redaktion (Rezension) (vgl. z.B. S. 9. 29),
von einer Umgestaltung der Rolle (vgl. z. B. 5. 15. 16. 17. 21, 22, 25), erfdhrt, daf der
urspriingliche Itala-Text im 13. Jh. abradiert und durch die Vulgata-Fassung ersetzt
worden ist (vgl. z. B, 5. 14, 17), wobei die Reihenfolge der Bilder teilweise gedndert
wurde (vgl. z. B. 5. 22. 27), aber eine genaue Beschreibung der zweiten Form sucht man
vergebens. Ebenso eine Erkldrung fiir die vorgenommenen Anderungen. Der Hinweis,
daf die siiditalienischen Rollen eine Entwicklung von der ,rein schmiickenden zur
praktisch-didaktischen Form” durchgemacht haben (5. 21; vgl. S. 22), besagt fiir den,
der keine fundierten liturgiegeschichtlichen Kenntnisse besitzt, wenig.

Der entscheidende Mangel des Kommentars besteht darin, daf8 der liturgiegeschicht-
liche Aspekt gegeniiber den musik- und kunsthistorischen Gesichtspunkten vernach-
ldssigt worden ist. Und doch ist gerade er fiir das Verstindnis der Exultet-Rolle ent-
scheidend, da sie einen liturgischen Gebrauchsgegenstand darstellt, dessen Form letzt-
lich nur aus der gottesdienstlichen Verwendung zu erkldren ist.

Aus der Entwidklung, die wir oben in groben Umrissen nachzuzeichnen versucht
haben, und aus dem im Kommentar enthaltenen Hinweis auf den Bedeutungswandel
der Miniaturen (vgl. S. 21f) geht hervor, dafl die AuBerung auf S. 47, die Exultet-
Rolle sei wihrend des Gesangs von einem Minister straff gezogen worden, ,damit alle
die Bilder, die das gerade Gesungene illustrieren, deutlich sehen kénnen” in dieser
Fassung nur auf das zweite Stadium der Entwicklung, nicht aber auf das erste zutrifft.
Aus der liturgischen Verwendung der Rolle 146t sich ferner ein Befund deuten, mit
dem der Kommentator anscheinend nichts Rechtes anzufangen weif, Am Ende der
Rolle befindet sich ein Loch, daB bereits sehr frith, wahrscheinlich schon bei der
Herstellung angebracht worden ist und durch das offenbar eine Schnur gezogen wurde,
die die Rolle bei der Aufbewahrung zusammenhielt. Wenn dem so war, meint
H. Douteil, miisse das Ende zuoberst und nicht im Innern gelagert gewesen sein, was
bedeute, ,dafl man beim Offnen das Ende, nicht aber den Anfang der Rolle vor Augen
gehabt hitte” (S. 18). Wenn dahinter die Annahme steht, der Diakon habe die Rolle
erst wahrend der liturgischen Feier unmittelbar vor dem Vortrag des Exultet gedffnet,
muf3 die Interpretation Unbehagen bereiten. Es stellt sich aber die Frage, ob die Unter-
stellung zutreffend ist. Bereits oben haben wir darauf verwiesen, daf der Diakon
wahrend des Vortrags nur schwerlich die Rolle auf der einen Seite auf- und auf der
anderen zusammenrollen konnte. Er begniigte sich deshalb mit dem Aufrollen und lief
das Band einfach iiber die Vorderseite des Ambo herablaufen. Um das kostbare
Manuskript vor Verschmutzung und Beschidigung zu schiitzen und um ein miihe-
volles Zusammenrollen nach dem Exultet-Gesang zu ersparen, befand sich wihrend
des Vortrags unterhalb des Ambo ein Assistent, dessen Aufgabe darin bestand, das
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Band in dem Maf wieder zusammenzurollen, in dem es vom Diakon aufgerollt wurde.
Auf diese Weise kam ganz automatisch der Anfang nach innen und das Ende zuoberst
zu liegen. Hatte der Assistent das ganze Band zusammengerollt, befestigte er es mit
der am Ende befindlichen Schnur. So wurde dann die Rolle an ihren Aufbewahrungs-
ort gelegt. Vor der erneuten Benutzung im folgenden Jahr ging der Diakon hin, lste
die Schnur und drehte das Band zuriick, so dafl er das Kopfende der Rolle griffbereit
zur Hand hatte.

Die liturgische Zweckbestimmung der Exultet-Rollen 148t auflerdem eine interessante
Schluffolgerung in bezug auf die Zahl der Teilnehmer an der Feier der Osternacht
bzw. des Karsamstagmorgens zu. Die Bilder aller Exultet-Rollen, also nicht nur der
ltesten erhaltenen, sind in ihren Ausmafen erstaunlich gering. Sie konnten deshalb
ihre kerygmatische Funktion nur erfiillen, wenn derart wenig Teilnehmer anwesend
waren, dafl alle in der Nidhe des Ambo Platz fanden.

Von der Bedeutung der Miniaturen auf den Exultet-Rollen als Mittel der Verkiindi-
gung her wire zu iiberlegen, ob es nicht auch heute noch sinnvoll sein kénnte, den
Gesang des feierlichen Osterlobs durch bildliche Darstellungen, etwa mit Hilfe von
Diapositiven, zu veranschaulichen. Zwar haben wir heute die Mdglichkeit, den Text
in der jeweiligen Landessprache zu singen, doch bekanntlich kénnen Bilder erheblich
dazu beitragen, das Gehorte zu vertiefen.

Besprechungen

Warum ich so lebe, Christen iiber ihren Weg im Orden. Hrsg. v. Felix SCHLOSSER.
Stuttgart 1977: Verlag Katholisches Bibelwerk. 144 S., kart., DM 16,80.

Es hat wohl unter den vielen Veréffentlichungen zum Thema Ordensleben schon lange kein
Buch dieser Art gegeben. Hier wird nicht argumentierend versucht, die Chancen und die
Wichtigkeit des Ordenslebens aufzuzeigen, es wird nicht analysiert, sondern erzdhlt. Fiinf-
undzwanzig Ordensleute verschiedensten Alters, Ordensfrauen und Ordensménner, erzdhlen
von sich, und sie versuchen zu sagen, wie sie selbst Ordensleben erfahren haben und es
jetzt leben. Es ist ein Bericht zum Rételeben in der Ich-Form. Das konnte riskant sein. Man
konnte Peinlichkeiten oder Plattheiten befiirchten — wer kann schon unbefangen und auf-
schluBreich zugleich iiber etwas so Vielschichtiges, so Personliches berichten, mag man ein-
wenden. Doch das Buch zeigt, daB es mdglich ist. Bedenkt man, daB Ordensleben, wie immer
man die theologischen Akzente ndher setzen mag, in der Kirche Offentlichkeitscharakter hat,
mufBl das ja auch eigentlich méglich sein. Die Beitrdge sind von iiberschaubarer Léange,
durchschnittlich 6—8 Seiten lang, Biographisches spielt eine groBe Rolle, im jeweiligen Ein-
leitungsabschnitt und auch in den Hauptteilen der Darlegungen. Was hier Kontemplative
und ,Aktive" dariiber zu sagen haben, warum sie so leben, bringt eine Palette von ver-
schiedenen Erfahrungen und theologischen Schwerpunkten. Doch ergibt die Lektiire der Bei-
trdge (Rez. konnte ein kleines Kapitel beisteuern) im Ganzen ein Bild von Ubereinstimmun-
gen: brennendes Interesse am Christlichen, Bezug zur Person Jesu, Konfrontation mit der
Situation der Menschen, Stehen in der Kirche, das Auf und Ab persodnlichen Lebensschicksals,
dies alles als Auskiinfte von Menschen, die selbst unterwegs sind, Fast méchte ich meinen,
ein solches Buch sei wertvoller und willkommener als ein weiterer Beitrag zur ,Theorie-
bildung”, wo schon so viel geschrieben wurde, oft, ohne daB es ,geziindet hétte. Es wére
sehr schade, wenn auch dieses Buch vorwiegend von Ordensleuten gelesen wiirde. Hier
wire fiir AuBenstehende, auch fir junge Menschen, ein gangbarer Zugang. Aber sicherlich
werden auch viele Ordensleute zu dem Buch greifen, um ihre Erfahrungen mit denen zu
vergleichen, die hier zu Wort kommen. Das Buch diirfte ein Erfolg werden. P. Lippert

Dizionario degli Istituti di perfezione, Bd. 4: Figlie di Santa Teresa — Intreccialagli.
Roma 1977: Edizioni Paoline, 1734 Spalten, Ln., Preis nicht mitgeteilt.

Seit einigen Monaten liegt nunmehr Band IV der groBangelegten Enzyklopéddie vor, die es
sich zum schwierig erreichbaren Ziel gemacht hat, in voller Breite tiiber alle geistlichen
Gemeinschaften in der katholischen Kirche, deren Griindergestalten zu informieren sowie
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grundsatzliche Themen des Rételebens anzubieten. Die voraufgegangenen Bédnde haben wir
bereits friiher, z. T. ausfiihrlich, gewiirdigt. Der Band IV entspricht nach Anlage, Gliederung
und Ausstattung den bisher erschienenen Bédnden., So bietet der Band Abhandlungen zu
geschichtlichen Themen (z. B. ,flagellanti” 60—72), Heiligengestalten (u. a. Francesco di Assisi,
514—527, Giovanni Francesca Frémyot de Chantal, 1200—1209, Giovanni della Croce, 1256—
1264). Besonders ausfiihrlich sind die Artikel zu einigen Orden und Ordensfamilien: Frati
minori simpliciter dicti, 893—911, Frati predicatori, 923—970, Francescani 464—512 und, wie
dann wohl zu erwarten, liber die groBe und weitverzweigte Familie der Franziskanerinnen:
Francescane . . ., 174—445. An Themenartikeln gibt es einige, die sich mit periphereren Ge-
genstdnden befassen (so z.B. filosofia, oder iniziazioni tribali), was deren unmittelbare (I)
Bedeutung fiir das Ordensleben betrifft; andere Stichworte zielen Zentrales an: fini della
religione, 40—58; formazione, 131—145. Der Vorsatz, psychologische und soziologische Per-
spektiven zu beriicksichtigen, wird an einigen Stellen gut durchgefiihrt (fondatore, 101f, durch
S. Burgalassi — doch wiéren hier einige Beispiele aus der Ordensgeschichte niitzlich gewesen;
formazione, aspetti psico-sociali, 136—145, G. Scarvaglieri). Die Beispiele diirften geniigen,
darzutun, ein wie breites Spektrum von Information der Band wieder bringt — einzelne
Wiinsche werden dabei auftauchen, was den Wert des groBen Verlagsprojektes aber kaum
mindert — die Sprachbarriere, unvermeidlich und wirklich zugleich, wird einer fruchtbringen-
den Benutzung im deutschen Sprachgebiet viel eher im Wege stehen. P. Lippert

GUTL, Martin — FELGER, Andreas: Du bist Abraham. Meditation in Wort und Bild.
Graz, Wien, Kéln 1977: Verlag Styria. 128 S., Ln., 18 mehrfarbige Holzschnitte,
DM 49,—.
Die Erzdhlungen iiber den Stammvater Abraham bilden die Mitte der Vitergeschichte des
Alten Testaments, In der Farbigkeit ihrer Darstellung und in der Tiefe ihrer theologischen
Gedanken sind sie uniibertroffen und haben darum Menschen aller Generationen angespro-
chen. Besonders Kiinstler fiihlten sich immer wieder inspiriert, die alten Traditionen in neue
Worte zu fassen oder die prachtvollen Bilder mit den Farben ihrer Zeit neu zu interpretieren.
Themen wie Berufung und Auserwihlung, Priifung, Glaube, Nachkommenschaft, Segen und
VerheiBung, die hier angesprochen werden, sind von iiberzeitlicher Aktualitit und Bedeu-
tung und reizen zu stdndig neuer Auseinandersetzung.
Diese und andere Themen bilden auch den Inhalt des prachtvoll gestalteten Buches von
Andreas Felger und Martin Gutl. Die 28 in der Form einfachen, aber ausdrucksstarken Holz-
schnitte (18 davon in mehrfarbigem GroBformat) von A. Felger sind eingerahmt von kurzen
Schriftzitaten aus dem Abrahamszyklus Gen 12—22 und von wahrhaft poetischen Medita-
tionen Martin Gutls, denen es immer wieder gelingt, in iliberzeugender, eindringlicher Weise
aktuelle Beziige herzustellen. Erlebnisse und Erfahrungen unserer Alltagswelt werden
geschickt mit der Geschichte Abrahams verbunden, ohne daB je der Eindruck gewaltsamer
Zuordnung entstdnde. Die Gemeinschaftsarbeit eines katholischen Geistlichen und eines
evangelischen Kiinstlers sind ein schoner Beweis daftir, daB Christen beider Konfessionen
aus denselben Quellen schépfen und zu gemeinsamer Aussage kommen koénnen. Das Buch
ist nicht fir die Lektiire in einem Zug gedacht; Bilder und Texte erfordern ihre Zeit und
geben ihren Reichtum nur nach intensiver Beschédftigung preis. Der Wunsch der beiden Auto-
ren sollte allen Christen ein Anliegen sein: ,Die Begegnung mit Abraham mége ihnen eine
neue Weite in ihrem Denken und Fiihlen, in ihrem Glauben und Hoffen geben* (S. 11).
F. K. Heinemann

ZINK, Jorg: Sag mir wohin. Weg und Ziel des Menschen. Stuttgart 1977: Kreuz Ver-
lag. 135 S., 69 Fotos, Ppbd., DM 24,—,

Die Sinnfrage des Lebens beschiftigt jeden Menschen, der nicht achtlos in den Tag hinein-
lebt. Die vielen Antworten, die im Laufe der Zeit Philosophen und Theologen, Dichter und
Denker gegeben haben, beweisen aber auch, daB das Fragen nie an ein Ende kommt und
von jedem neu in Angriff genommen werden muB., Niemand iiberblickt alle Windungen
und Gabelungen des Weges, den er zu gehen hat, und niemand ist schon alle Wege gegan-
gen. So hat es einen guten Sinn, Erfahrungen auszutauschen und gewonnene Einsichten
anderen mitzuteilen.

Der bekannte Verfasser dieses Buches richtet als christlicher Theologe an Jesus von Nazaret
die Frage: ,Hast Du einen Weg, den wir gehen kénnen?" und erzdhlt mit eigenen Worten
die Geschichten und Gesprdche nach, die Jesus mit den Menschen von damals fiihrte. Er
findet im Neuen Testament acht verschiedene Weisungen fiir unseren Weg, die er in eben
so vielen Abschnitten ndher entfaltet. Die Uberschriften sagen in knapper Form, um was
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es dabei geht: 1. Werde du selbst, 2. Gib das ganze Herz, 3. Wirke fiir das Grofere, 4. Nimm
die Menschen an, 5. Gebrauche deine Freiheit, 6. Geh den unteren Weg, 7. Setze alles auf
den Glauben und 8. Bleib nicht stehen.

Zink hat oft genug bewiesen, daB er die Probleme unserer Zeit und die Anliegen ihrer
Menschen von Grund auf kennt. Bewundernswert ist immer wieder sein Geschick, wie er
aus der Bibel und im vorliegenden Fall aus dem Neuen Testament Antworten zu bieten
weiB, die vom modernen Leser verstanden und angenommen werden kénnen. Da kommt
aber auch auf keiner Seite der Eindrudk auf, hier werde von etwas Vergangenem und
darum Uberholtem gesprochen. Der Leser weill sich unmittelbar angeredet und mit seinen
Fragen ernst genommen. Kann man etwas Besseres iiber ein Buch sagen? Die beigegebenen
Fotos halten Eindriicke und Erfahrungen unserer Gegenwart im Bild fest, illustrieren das
geschriebene Wort oder gewinnen umgekehrt durch das kommentierende Wort besondere
Aussagekraft. Die Erfahrungen des ,Christen” Zink sind bedenkenswert fiir alle, die selbst
eine christliche Antwort auf die Frage nach dem Sinn des Lebens suchen. Auch wenn diese
Antwort immer persoénlich ausfallen muB und nicht von anderen einfach iibernommen
werden kann, sie darf profitieren von den Einsichten und Erkenntnissen anderer, die mit
uns den gleichen Weg gehen. F. K. Heinemann

YADIN, Yigael: Hazor, Die Wiederentdedkung der Zitadelle Salomos. Hamburg 1976:
Hoffmann und Campe Verlag. 278 S., Ln., DM 39,80.

Die Stadt Hazor in Nordgalilda, aus dgyptischen Quellen seit 1800 v. Chr. bekannt und in
den Maribriefen um 1700 v. Chr. als Dynastensitz und Handelszentrum ausgewiesen, war in
der Zeit der Landnahme Hauptstadt eines grofen Regionalstaates und wurde durch israeli-
tische Truppen unter Fithrung Josuas eingedschert. Von Salomo wieder aufgebaut, erlebte
Hazor offensichtlich eine léngere Bliitezeit, die erst mit der Eroberung durch Tiglatpileser IIL
733 v. Chr. zu Ende ging. Fiir Jahrhunderte vergessen, wird sie erst wieder in der Makka-
bierzeit erwahnt. Die Ausgrabung dieser uralten Stadt, die in der Geschichte Israels eine
groBe Rolle gespielt hat, muBte fiir die biblische Archdologie eine reizvolle Aufgabe sein.
Nachdem bereits 1926 John Garstang, der Direktor der Abteilung Altertiimer der britischen
Mandatsverwaltung von Paldstina, Tell el-Qedah als Standort Hazors identifiziert und erste
Grabungen vorgenommen hatte, startete 1955 der bekannte israelische Archdologe und
Politiker Yigael Yadin eine neue Ausgrabungskampagne, die zu den bestfinanzierten und
organisierten, vor allem aber auch erfolgreichsten Unternehmungen dieser Art im ‘Vorderen
Orient gehoren sollte.

Yadin selbst hat die Geschichte dieser Ausgrabung, die in zwei Etappen von 1955—1958 und
von 1968—1969 durchgefithrt wurde, in vorliegendem Buch aufgezeichnet. Es ist ein persén-
licher, sehr engagierter Bericht geworden, der in lebendiger und anschaulicher Weise die
einzelnen Phasen der Ausgrabung schildert und noch den Leser jene Erregung splren
laBt, die die Wissenschaftler bei ihrer Arbeit immer wieder vorwartstrieb. Es wurden im
ganzen die Uberreste von 21 Stddten gefunden, die zwischen 2700 v, Chr. und 150 n, Chr.
aufeinander folgten. Deutlich lassen sich eine Unterstadt von 80 ha und eine Oberstadt von
etwa 12 ha unterscheiden. In der Unterstadt, die erst Mitte des 18. Jahrhunderts v. Chr.
angelegt und nur bis zu ihrer Zerstérung in der 2. Hélfte des 13. Jahrhunderts besiedelt
wurde, fand man auBer allerlei interessantem Kultgerdt einen immer wieder erneuerten
kanaandischen Tempel, dessen letzte Form in ihrem GrundriB stark an den salomonischen
Tempel von Jerusalem erinnert. Seine Ausgrabung erbrachte die bisher vollstandigste
Sammlung von Kultinventar in Paldstina. In der Oberstadt, die bis ins 3. Jahrtausend zuriick-
reicht, wurde u. a. ein Pfeilerbau aus der Zeit des Kénigs Ahab, sowie ein Stadttor und
Teile einer Kasematten-Stadtmauer aus der Zeit Salomos freigelegt. Zu den letzten bedeu-
tenden Entdedkungen gehérte 1968 der Fund einer Wasserversorgungsanlage, die mit den
dazu gehorigen Bauten eine Hohe von 42 m erreicht.

Text und Fotos sind in der Darstellung eng miteinander verbunden und erleichtern die Lek-
tire, die keine besonderen wissenschaftlichen Kenntnisse voraussetzt. Die Bilder sind zwar
nicht immer von letzter technischer Perfektion, dafiir aber von echter Authentizitat. An Stelle
der zahlreichen Luftaufnahmen, die wohl nur dem mit der Lage Vertrauten etwas sagen,
wiéren noch mehr Zeichnungen und Skizzen, die einzelne Grabungsbereiche iibersichtlich dar-
stellen, wohl hilfreicher gewesen. Die typographische Ausstattung des Buches ist ausgezeich-
net, das Druckbild angenehm und iibersichtlich, die wenigen Drudkfehler kaum sinnentstellend.
(Auf S. 11 Mitte muB es wohl heiBen: 2. Jahrtausend v. Chr.). Ein lesenswertes Buch fiir
alle, die sich fiir die Bibel, fiir die Geschichte des Heiligen Landes und des Volkes Israel
interessieren. Der Verfasser duBerte 1973 den Wunsch, dem Leser mége es vergdnnt sein,
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einen Blick in die Geschichte zu werfen, ohne sich um Gegenwart und Zukunft sorgen zu
miissen. Fiinf Jahre spater zeichnet sich zwar eine gewisse Entspannung in den Ldndern des
Vorderen Orients ab, eine sorgenfreie Zukunft bleibt aber weiterhin heier Wunsch nicht
nur der Menschen dieser Region. F. K. Heinemann

TRACK, Joachim: Sprachkritische Untersuchungen zum christlichen Reden von Gott,
Reihe: Forschungen zur systematischen und Skumenischen Theologie, Bd. 37. Gottin-
gen 1977: Verlag Vandenhoeck & Ruprecht. 337 S., kart.,, DM 58,—.

Bevor gesagt werden kann, wie heute und was heute von Gott zu reden ist, bedarf es
einer sprachkritischen Untersuchung der bisherigen christlichen Redepraxis. Sprache ist die
nicht hintergehbare Basis unserer Wirklichkeitserkenntnis und des gemeinsamen Handelns.
Sie erdffnet uns Moglichkeiten und setzt uns zugleich Grenzen. Sie bestimmt auch mit unser
Reden von Gott. Um die Fragen zu behandeln, die das Reden von Gott aufgibt, tritt der
Autor in ein Gesprdch mit der analytisch orientierten Sprachphilosophie ein. Auf der durch
dieses Gesprach gewonnenen Grundlage wird die Eigenart religioser Sprache untersucht
und ein Vorschlag zum christlichen Reden von Gott gemacht. Das erste Kapitel gibt einen
instruktiven und umfangreichen Uberblick tiber die analytische Philosophie. Nach allge-
meineren Uberlegungen, wobei vor allem auch die Motive aufgezeigt werden, die zur ana-
lytischen Philosophie gefiihrt haben, kommen die formalsprachliche Richtung und die um-
gangssprachliche Richtung zu Wort. Besonders eingegangen wird auf Carnap, Wittgenstein
und Austin. Das Kapitel schlieBt mit der Darstellung der von K. O. Apel vorgeschlagenen
Vermittlung zwischen Hermeneutik und Sprachanalyse. Das zweite Kapitel entwickelt die
Fragestellung des Autors und nennt seine sprachkritischen Voraussetzungen. Es handelt sich
vor allem um die folgenden Fragen: wie konnen religiose AuBerungen versténdlich gemacht
werden, welche Redeweisen des religiésen Redens gibt es (kognitive, nichtkognitive oder
Mischformen), wie sind die verschiedenen Reflexionsstufen und Sprachstufen religiéser
Rede zu kennzeichnen, und schlieBlich, wie steht es um die Verifikations- und Falsifikations-
moglichkeiten religiosen Redens, damit um die Beurteilungskriterien fiir die Wahrheit reli-
gitser Rede? Ausgiebig wird sodann die sprachkritische Position des Verfassers, die er selbst
als konstruktivistisch bezeichnet, und das ,Handwerkszeug” zur Analyse der Sprache vor-
gelegt. Im dritten Kapitel folgt unter dem Stichwort ,Feldanalyse” eine ausfiihrliche Aus-
einandersetzung mit verschiedenen Theorien hinsichtlich des Redens von Gott. Vorgestellt
werden die Nonsenstheorie; die Vorstellung, beim Wort ,Gott" handle es sich um eine
Pseudokennzeichnung; die Theorie, die das Wort ,Gott" als synkategorematischen Ausdruck
versteht; die in der Tradition hdufig anzutreffende Anschauung, das Wort ,Gott" sei ein
Eigenname oder eine Kennzeichnung. Erfeulicherweise wird immer scharf unterschieden und
auch in der Gliederung kenntlich gemacht, wo es sich um ein Referat dieser Theorien und
wo es sich um die Stellungnahme des Verfassers handelt. Das vierte Kapitel (Christliches
Reden von Gott — ein Vorschlag) nimmt die Ergebnisse der Feldanalyse auf und entfaltet
den Gedanken der Daseins- und Handlungsorientierung, um die es im Reden von Gott geht.
Eine entscheidende Rolle spielt fiir die Legitimierung der Rede von Gott die religiése Erfah-
rung, speziell die Erfahrung Gottes, wobei sich der Autor bemiiht, sie aus der Sphire des
Privaten zu befreien und intersubjektiv verstehbar zu machen. Nur so, und das heiBt letzt-
lich, in einer entsprechenden Lehr- und Lernsituation der gemeinsamen und interpretierten
Praxis, kann das Wort ,Gott" verbindlich und legitim eingefiihrt werden. S. Hammer

THALMANN, Richard: Der Mensch in den Zehn Geboten, Reihe: Meitinger Klein-
schriften 60. Freising 1977: Kyrios-Verlag. 36 S., kart., DM 4,50.

Die kleine Schrift enthdlt drei Meditationen, die zugleich drei Modelle beinhalten: das
Modell zur Personlichkeit (8.—10. Gebot), zur Gesellschaftlichkeit (4.—7. Gebot) und zur
Ubermenschlichkeit (1.—3. Gebot). Warum die Thematik der Zehn Gebote? Sie haben
Giiltigkeit und damit Bedeutung fiir die Menschen aller Zeiten und Léander.

Thalmann beginnt mit dem 8—10. Gebot: ,Du sollst der Wahrheit Zeugnis geben”, weil der
Mensch mit kritischer Vernunft nur durch Erforschen und Vergleichen die Wahrheit erfahrt
und damit auf dem Weg zur Personlichkeit ist. Der biblische Auftrag setzt Bildungsarbeit an
der eigenen Person voraus und gipfelt im religiosen Bereich in der Erkenntnis der Ver-
pflichtung, diese Wahrheit zu bezeugen und gegen alle Anfeindungen zu verteidigen. Der
menschliche Charakter, die Herzensbildung, sind auf diesem Wege das Primére. Sie fordern
im 9. und 10. Gebot Standhaftigkeit und Eigenstandigkeit gegeniiber dem unrechtméBigen
Begehren anderer Menschen, sei es im materiellen, sei es im ideellen Bereich. Nur so er-
hdlt unsere Personlichkeit einen eigenen Wert. Verhalten wir uns ihm entsprechend, kom-
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men wir dem Bild, oder wie Thalmann es nennt, dem Modell, das Gott von uns schuf,
nahe. Dieses Ziel zu erreichen, erfordert sicher den Zeitraum eines ganzen Lebens. Sind wir
aber auf dem Wege dorthin, wird Gott unserem Bemiihen entgegenkommen mit der Liebe,
die er auch von uns erwarten kann. Die Méglichkeit, diese Liebe zu leben, findet der Mensch
in der Verbundenheit mit anderen Menschen. Er findet sie in der Gesellschaft, in die er
hineingestellt ist.

Die Thematik der hierfiir in Frage kommenden Gebote 5—7 hat eine gemeinsame Substanz:
Die Liebe. Liebe in der Familie, Liebe in der Ehe, Liebe der Menschen untereinander. Dazu
kommt im 7. Gebot MaB und Gerechtigkeit, die vor Erkaltung der Liebe schiitzen sollen.
Schade, daB das Wort ,Liebe” in unserer heutigen Gesellschaft eine so erschreckende Ab-
nutzung erféahrt. Hier ist die einzig wahre Liebe gemeint, die das Herz eines jeden Men-
schen anspricht, die sieht, die hért, die mitleidet, die glaubt und hofft. Eine so verstandene
Liebe setzt Opferbereitschaft voraus. Liebe so zu sehen und zu leben, machen den Menschen
vor allen Dingen zur Personlichkeit. Wiirde Denken und Tun danach ausgerichtet, kdonnte
unsere Gesellschaft gesunden und gedeihen.

Doch sind Persénlichkeit und Gesellschaft vergdnglich. Darum fordert Thalmann in seinem
dritten Modell die iibermenschliche Dimension, das tatséchlich Bleibende, das in sich selbst
Existierende: Gott. Die ersten drei Gebote — Glauben, Hoffen und Lieben — beinhalten die
Gnade, sich bis zu Gott erheben zu kénnen, ihm zu vertrauen, gerade dann, wenn unsere
Fragen im Dunkel der UngewiBheit enden. Hinzu kommen Lob und Preis zur Ehre Gottes,
wie sie ihren Niederschlag in der religiosen Kunst, in Kirchenbauten, in Gesang und Gebet
finden. Der Sonntag, die MeBfeier mit der Einladung zum Opfermahl schaffen den notwen-
digen Kontakt zwischen Gott und Mensch. Hier spiiren wir letzte Geborgenheit und erfahren
den Sinn unseres Lebens, weil Gott ihn uns gibt.

Der Autor versteht es, den tiefen Sinnzusammenhang aller Gebote sichtbar zu machen,
Sie umschlieBen den Menschen und die Gesellschaft, in der er lebt, in einem Kreis. Aus
diesem Kreis auszubrechen, hieBe den Weg in einsame Leere und Sinnlosigkeit zu gehen
und damit den Anspruch auf die Seligkeit Gottes zu verlieren. Der Kreis ist grof, und
seine Ziele sind weit gesteckt. Mag sein, daB sich der Mensch gelegentlich {iberfordert fiihlt
und vom Wege abkommt. Aber es gibt immer ein Zuriick im Wissen um die barmherzige
Liebe Gottes, die fiir uns im Kreuz Jesu sichtbar geworden ist. Solche Gedanken aus und
in Zusammenhang mit den Zehn Geboten zu entwickeln, ist originell und wirkt oft {iber-
raschend. Es zeigt einmal mehr die Unausschopfbarkeit dieser Gebotssammlung, in der
schon Israel einen Ausdruck der Liebe Gottes sah. H. Allekotte

ROGER, Jean: Das Land Jesu. Photos von Garo Nalbandian. Ein Bohlau Sonderband.
Wien, Koln, Graz 1976: Verlag Hermann Bohlaus Nachf. 148 S., 39 Farbtafeln,
81 Schwarz-WeifStafeln, Ln.,, DM 24,—.

Das Interesse am Heiligen Land, dem Land der Bibel und dem Lande Jesu, ist in den letzten
Jahren stark gestiegen. Das bestdtigen nicht nur die Zahlen der Reisebiiros, sondern auch
die vielen Neuerscheinungen auf dem Biichermarkt zu diesem Thema: kurze Reisefiihrer,
ausfiithrliche Darstellungen des ganzen Landes oder einzelner Stddte und prachtvolle Bild-
binde. Das hier angezeigte Buch sieht sich also einer harten Konkurrenz gegeniiber. Viel-
leicht geht sein Verfasser, ein franzosischer Assumptionistenpater, der seit Jahren in
Jerusalem lebt und das Land aus eigener Erfahrung kennt, deswegen einen etwas anderen
Weg. Er liefert keinen historisch oder geographisch aufgebauten Reisefiihrer, auch keine
reine Bilderchronik, sondern wversucht, die aus den Evangelien bekannten Fakten des
Lebens und Wirkens Jesu durch Text und Bild so zu illustrieren, daB sie von mitteleuro-
péisch-klischeehaften Vorstellungen befreit werden. Das Buch besteht aus zwei Teilen,
einem Text- und einem Bildteil. Der erste Teil orientiert sich am historischen Rahmen des
Lebens Jesu und macht den Leser mit den verschiedenen Stationen seines Lebens von der
Geburt bis zur Auferstehung vertraut. Dabei hat der Verfasser offensichtlich keine wissen-
schaftlichen Ambitionen. Erkenntnisse der modernen Bibelwissenschaft und Landeskunde,
besonders der Archdologie, finden iiberraschend wenig Beachtung (die Bergpredigt Mt 5—7
ist nach ihm eine der wichtigsten Predigten, die Jesus auf dem Berg der Seligpreisungen
gehalten hat, S. 13; der Wunderbericht von der Hochzeit in Kana wird offensichtlich nach
Art eines historischen Reports wverstanden, S. 11; die Schwierigkeit einer Rekonstruktion
des wirklich gegangenen Kreuzweges gar nicht erwédhnt, S. 23). Die Texte sind eher medi-
tativ gehalten und immer wieder von Schriftzitaten durchsetzt, die selbst wieder frei um-
schrieben werden,
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Der Bildteil folgt im Aufbau dem Textteil. Den abwechselnd bunt und schwarz-weiffen
Bildern, deren Qualitit durchweg nicht iiberragend ist, sind einige erkldrende Satze oder
auch Bibelworte beigegeben, die niitzliche Informationen vermitteln, Querverbindungen her-
stellen oder auch den Sinn des Bildes erst richtig erschlieBen. Das Buch ist urspriinglich in
englischer Sprache erschienen. Die deutsche Ubersetzung zeigt Méngel, an einigen Stellen ist
sie sogar unverstandlich (was ist mit dem ,Volk des Buches” gemeint?, S. 6). Fir die
Schriftzitate wurde leider nicht die Einheitsiibersetzung gewdhlt; die Ortsnamen sind in der
alten Schreibweise wiedergegeben. So bleibt als Fazit: ein brauchbares Buch zur ersten Infor-
mation und Einstimmung, aber kein eigentlicher Reisebegleiter, zumal Orts-, Namens- und
Stellenverzeichnisse vollig fehlen. F. K. Heinemann

KREMER, Jacob: Die Osterevangelien — Geschichten um Geschichte. Stuttgart 1977:
Verlag Kath. Bibelwerk. 240 S., kart.,, DM 24,—.

Der Vf., der sich schon in friiheren Publikationen mit dem Thema der Auferstehung Jesu
beschiftigte, hat in seinem neuen Buch den literarischen Aspekt der Ostererzdahlungen als
Ostergeschichten betont. Dabei lieB er sich von neueren linguistischen und literatur-wissen-
schaftlichen Untersuchungen inspirieren. Bevor er sich den Ostergeschichten in den Evan-
gelien zuwendet, macht er mit den iibrigen literarischen Formen der Auferstehungsbotschaft
im Neuen Testament vertraut, diskutiert die neueren und neuesten Positionen zum Thema
und gibt eine Antwort auf die Frage, wie die Osterbotschaft heute zu vermitteln sei und
welche Funktion die Ostergeschichten dabei haben kénnen.

Bei der Behandlung der Ostergeschichten erkldrt K. den Text, beschreibt dessen Form und
bestimmt die Gattung, bevor er die Redaktion von der Tradition scheidet. AbschlieBend
zeigt er jeweils die Bedeutung der Geschichte fiir den Leser auf.

Die markinische Grabesgeschichte (16,1—8) ist als eine ,urchristliche Verkiindigung nach
Art einer Haggada und der apokalyptischen Literatur” zu bestimmen. In ihrem Zentrum
steht die Osterbotschaft. Mit den meisten Exegeten h&lt K. die Historizitit des leeren
Grabes fiir wahrscheinlich.

Die matthaische Grabesgeschichte (27,62—28,15) ist als ,apologetische Tendenzgeschichte” zu
verstehen, durch die Matthdus aufdeckt, wie verlogen und unsinnig die gegnerischen Vor-
wiirfe sind. Sie beweist, daB die Historizitit des leeren Grabes zur Zeit des Evangelisten
nicht in Frage gestellt wurde. Die Geschichte von der Erscheinung auf dem Berg (28,16—20)
ist als eine ,programmatische Erkldrung* zu bestimmen, die Matthdus in eine Osterge-
schichte einfiihrt.

In der lukanischen Grabesgeschichte steht nicht die Verkiindigung der Osterbotschaft im
Mittelpunkt (24,1—12), sondern die Belehrung. Deshalb ldB8t sich die Gattung am besten als
eine ,der kirchlichen Belehrung dienende Geschichte* bezeichnen. Die Emmauserzdhlung
(24,13—35) gehoért zur selben Gattung. Thr Ziel ist das rechte Schriftverstdndnis und die Er-
kenntnis Jesu beim Brotbrechen. Auch die Geschichte von der Erscheinung am Osterabend
(24,36—53) ist dieser Gattung zuzuordnen. Den Lesern soll gezeigt werden, daB das aposto-
lische Auferstehungszeugnis zuverldssig ist. Auf diese Weise soll dessen Vermdachtnis den
Glaubenden wvermittelt werden.

In einem Exkurs geht K. der Frage nach, wie es zu duBerlich tiberpriifbaren Erscheinungen
des Auferstandenen kam und was ihr Wahrheitskern ist. Er vertritt dabei die gut begriindete
Hypothese, daB die Apostel die Begegnung mit dem Auferstandenen in einer Weise erfah-
ren haben, die iiber die normale Alltagserfahrung weit hinausgeht. Um eine solche Erfah-
rung vermitteln zu koénnen, muBten sie eine verstehbare Sprechweise benutzen, die sich an
biblischen Vorbildern und an der Begegnung mit dem historischen Jesus orientieren konnte.
Dazu kam noch eine unverkennbare apologetische Tendenz.

Die johanneische Grabesgeschichte (20,1—18) ist eine ,typisch johanneische dramatische
Offenbarungsgeschichte”, da Jesus sich vor Maria von Magdala machtvoll offenbart. Die-
selbe Gattungsbezeichnung gilt fiir die Doppelgeschichte der Erscheinungen des Auferstan-
denen (20,19—29); denn Jesus offenbart sich vor den Jiingern ohne bzw. mit Tomas. Die
Geschichte der Erscheinung am See Tiberias (Kap. 21) gilt dem V{. als eine ,symboltrdachtige
und gemeindebezogene Ostergeschichte, die als Epilog dient’. Ein spdterer Redaktor will
damit dem gesamten Johannesevangelium Zuverldssigkeit bescheinigen.

Blicken wir auf die Ostergeschichten zuriick, fallt auf, daB wir nirgendwo unmittelbar auf die
Auferstehung Jesu selbst, auf dessen Worte oder auf die unmittelbare Erfahrung der Apostel
stoBen. Wir begegnen vielmehr Menschen, die auf ihre Weise die vernommene Osterbot-
schaft weitergeben. Alle Ostergeschichten kreisen jedoch um die eine Geschichte, die mit
der Auferweckung Jesu begonnen hat, die letztlich Gottes Geschichte mit dem Menschen ist.
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Weil der Historiker diese Geschichte nicht addquat erfassen kann, wird sie in Geschichten
angemessen weitergegeben. Allen diesen Geschichten ist jedoch gewiB, dal der Herr wahr-
haft auferstanden ist.

J. Kremer hat mit seinem Auferstehungshuch dem Leser die Moglichkeit gegeben, in das
Geheimnis dieser Botschaft tiefer einzudringen und sie fiir sein Leben auszuwerten. Da das
Buch in verstdndlicher Sprache geschrieben ist, wird es sein Ziel, einem weiten Leserkreis zu
dienen, voll gerecht. H. Giesen

AUE DER MAUR, H. J.: Das Psalmenverstindnis des Ambrosius von Mailand. Ein
Beitrag zum Deutungshintergrund der Psalmenverwendung im Gottesdienst der Alten
Kirche. Leiden, Kéln 1977: Verlag E. J. Brill, XXI, 645 S., Ln., 164 Gulden.

Zwar ist schon manche Einzeluntersuchung iiber die Psalmenexegese des Bischofs und Kir-
chenlehrers Ambrosius von Mailand erschienen, doch bisher keine so umfassende Abhandlung,
wie die von H. J. Auf der Mauer, die 1972 von der Katholischen Theologischen Fakultdt
Trier als Habilitationsschrift angenommen worden ist. Darin analysiert der Verfasser zundachst
die Erklarungen zu 20 Psalmen auf Inhalt und Methode der Auslegung hin. Es handelt sich
dabei um jene alttestamentlichen Gesdnge, die Ambrosius entweder in einer eigentlichen
Psalmenerkldrung ausgelegt oder in Zusammenhang mit anderen Werken erkldrt hat. Auf
diese Weise gelingt es, einen reprasentativen Uberblick iiber die Psalmendeutung des
Ambrosius zu geben. Der zweite Teil der Ausfithrungen ist einem eingehenden Vergleich
der ambrosianischen Psalmeninterpretation mit der des Origenes gewidmet, dessen Werke
man schon seit langem als Hauptvorlage des Mailander Bischofs betrachtete. Auf der Maur
kommt zu dem Ergebnis, daB Ambrosius in Bezug auf sein Gedankengut und in Bezug auf
die Art seiner Schriftauslegung stark von Origenes abhéngt, daB er aber trotzdem eine
gewisse Unabhéngigkeit bewahrt, indem er den Stoff eigenstdndig verarbeitet und weiter-
gibt. Wie fruchtbar die in den beiden Hauptteilen durchgefiihrten Untersuchungen sind, zeigt
sich am dritten Teil, der eine Zusammenfassung der Ergebnisse ,besonders hinsichtlich
Methode, Inhalt und Christologisierung des Psalters durch Ambrosius sowie hinsichtlich des
Verhiltnisses seiner Exegese zur Psalmendeutung des Origenes” enthalt.

Durch diese Arbeit wird unsere Kenntnis der Psalmendeutuny des Ambrosius wesentlich
bereichert. Es wdre einer eigenen Untersuchung wert zu zeigen, welche Anregungen sie fiir
unser heutiges Psalmengebet zu bieten vermag.

An dieser Stelle soll jedoch nicht verschwiegen werden, daB die Veroffentlichung eine
empfindliche Schwéche aufweist, die wohl nicht dem Autor, sondern dem Verlag anzulasten
ist, und zwar die Zusammenfassung der Anmerkungen am Schluf der Darstellung. Dadurch
wird die Benutzung des Buchs erheblich erschwert. J. Schmitz

NIESS, Hans Peter: Kirche in Rufland zwischen Tradition und Glaube? Eine Unter-
suchung der Kirillova kniga und der Kniga o vere aus der 1. Halfte des 17. Jahrhun-
derts. Reihe: Kirche im Osten, Bd, 13. Gottingen 1977: Verlag Vandenhoeck & Rup-
recht. 255 S., kart,, DM 52,—.

Die orthodoxe Kirche versteht sich emphathisch als ,Kirche der Tradition”. Das Thema
,Tradition“ spielt fiir ihr Glaubens- und Kirchenverstdndnis eine entscheidende Rolle. Der
Verfasser vorliegender Monographie beleuchtet dieses Thema an zwei Werken, die eine
wichtige Bedeutung in der Theologie- und Kirchengeschichte RuBlands hatten. Er untersucht
zwei Dokumente aus der ersten Hilfte des 17. Jh., die Kirillova kniga und die kniga o vere,
welche die typischen theologischen Anschauungen der russischen orthodoxen Kirche zur Zeit
der erneuten Anndherung an den griechischen Osten und der beginnenden Hinwendung zum
Westen wiedergeben. Nach der Erforschung der Entstehungsgeschichte dieser beiden Werke
im ersten Teil behandelt der Verfasser im zweiten Teil die Frage nach den Kriterien des
rechten Glaubens. Das Kriterium der Tradition wird sowohl in Hinblick auf seine formale
wie auf seine inhaltliche Bestimmung untersucht. Eingehend und detailliert werden die
einzelnen Themen und Argumente der beiden Quellen vorgetragen und auf ihre Valenz
hinsichtlich des Hauptthemas ,Tradition und Glaube” befragt. Deutlich wird dabei die
Ambivalenz des Kriteriums der Unverdnderbarkeit der Tradition in der damaligen kirchen-
geschichtlichen Situation, ein Kriterium, das gerade angesichts der Erneuerung der Tradition
durch Anndherung an die Griechen das Schisma der Altglaubigen mit ihrer Berufung auf
die alte russische Tradition hervorbrachte. Fast bedriickend ist es zu sehen, wie in der
polemischen Auseinandersetzung der beiden hier untersuchten Schriften mit den Griechen
sowohl wie mit den Lateinern fundamentale Argumente (Glaubensbekenntnis, Schrift, Sakra-
mente usw.) gleichrangig an die Seite uns sehr merkwiirdig berithrender Fragen gestellt
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werden (z. B. Barftragen, Tabakrauchverbot usw.), hinter denen freilich, das darf dabei nicht
vergessen werden, die Frage nach dem wahren Glauben und der wahren Kirche stand. Wenn
der Verfasser im Vorwort um Nachsicht wegen der vielen und ausgiebigen Zitate bittet, so
wird man ihm allerdings nicht so sehr Nachsicht gewdhren, sondern vielmehr Dank wissen
fiir das reichhaltige und ausfithrliche Belegmaterial. Gewinnt doch so der Leser iiber die
Interpretation des Verfassers hinaus einen lebendigen Einblick in die zu Grunde liegenden
Texte und den Charakter der damaligen Fragen und Auseinandersetzungen. Unbestreitbar
ist dieses Buch ein wesentlicher Beitrag zur Erhellung eines Stiickes russischer Kirchenge-
schichte, er kann gleichzeitig auch den Leser zu einer grundsdtzlichen Reflexion der hier
diskutierten Fragen anregen. S. Hammer

EVDOKIMOV, Paul: Christus im russischen Denken. Reihe: Sophia. Quellen &stlicher
Theologie, Bd. 12. Trier 1977: Paulinus-Verlag. VII, 263 S., kart., DM 29,80.

Dieses Buch enthilt die Vorlesungen, die der Verfasser am Institut Catholique zu Paris
vorgetragen hat. Der Hauptteil ist der Christologie in der russischen Theologie des 19. und
20. Jh. gewidmet. Vorhergehen ein AbriB iber die Christologie bei den Vétern des Ostens
und ein Uberblide iiber die russische Spiritualitdt. Die russische Theologie weiB sich in
einem besonders ausgeprigten Sinn riickgebunden an das Erbe der ostlichen Kirchenviter.
Das Ringen dieser Viter und der ersten Konzilien um ein angemessenes Verstdndnis und
eine die Wahrheit nicht verbiegende Aussage des Christusgeheimnisses wird nachgezeichnet,
um die Reaktion der russischen Theologen auf das der nachpatristischen Zeit hinterlassene
Vitererbe, nicht zuletzt auch mit seinen moch offenen Fragen, besser verstehen zu koénnen.
Der folgende Abschnitt {iber die russische Spiritualitat soll es dem Leser moglich machen,
die Christologie der russischen Theologen in ihrem historischen Rahmen zu begreifen. Der
spirituelle Untergrund, aus dem diese Theologie lebt, wird konkretisiert an Themen wie:
der russische Maximalismus, das heilige RuBland, der russische Christus, die Pilgerschaft,
die Auffassung von Macht und Eigentum und anderen. Der Hauptabschnitt, der die Christo-
logie des 19. und 20. Jh. darstellt, zeigt, wie das byzantinische Erbe auf dem Gebiet der
Christologie von den russischen Theologen aufgegriffen, angeeignet und weiter entwickelt
wurde. Eine Reihe sehr verschiedenartiger Denker — Bischéfe, Theologen, Schriftsteller,
Religionsphilosophen — zieht an unserem geistigen Auge voriiber, Denker, die alle von der
Person Christi angeriihrt sind und versuchen, sein Geheimnis auf ihre persénliche Weise zu
bedenken. Eine Fiille christologischer Einzelbemerkungen und Einzelerkenntnisse kommt so
zur Sprache. Die russische Christologie dieser Zeit wird in ihrer Breite und Vielschichtig-
keit sichtbar, so daB das oft zu einheitlich gefaBte und einseitige Bild des mit dem ortho-
doxen, speziell dem russischen Denken weniger Vertrauten korrigiert werden kann. Manch-
mal freilich erscheint das Vitererbe eigenartig gebrochen, manche christologische Vorstel-
lung diirfte kaum noch mit der orthodoxen Tradition vereinbar sein. Aber auch diese oft
eigenwilligen Denker tragen dazu bei, die Gestalt und den Inhalt der russischen Theologie
zu erhellen. Indem dieses Buch das Verstdndnis der Eigenart des russisch-orthodoxen Den-
kens fordert, hilft es nicht zuletzt auch dem dkumenischen Gesprdach weiter. S. Hammer

BARABANOW, Evgenij V.: Das Schicksal der christlichen Kultur. Reihe: Theologische
Meditationen, Bd. 44. Ziirich, Einsiedeln, K6ln 1977: Benziger Verlag. 56 S., brosch.,
DM 7,80.

Die vorliegenden Erwigungen iiber das ,Schicksal der christlichen Kultur” entstammen einem
zeitgendssischen russischen Christen, der als Kunsthistoriker in Moskau seine Stellung ver-
lor, weil er Schriften im Westen veroffentlichte, und in der langen Liste verfolgter Christen
des SowjetruBland anzufiihren ist. Was er hier schreibt, ist iiberwiegend aus dem Erleben
des heutigen russischen Christentums erwachsen; die Besinnung auf die Grundsubstanz des
Christentums und die daraus resultierenden Forderungen weisen nichts Spektakuldres auf,
bleiben aber lesens- und bedenkenswert. — Ausgangspunkt bildet die ein wenig undiffe-
renziert getroffene Feststellung, daB der Bruch zwischen Kirche und Kultur schlechthinniges
Faktum sei und sich augenscheinlich zwei fundamental verschiedene Wahrheiten, die Wahr-
heit von Gott und die Wahrheit von der Welt, unverséhnlich gegeniiberstanden. Thr laBt
Verf, einen kurzen Riickblick auf einige fiir das Verhiltnis Kirche—Kultur markante Epochen
der Menschheitsgeschichte folgen, auf Mittelalter, Renaissance und Aufkldirung; hier fand
unter der Vorherrschaft des anthropozentrischen Weltbildes der offensichtliche Bruch statt.
Diese Reflexion auf die geschichtliche Entwicklung des Kirche-Kultur-Verhdltnisses will auf-
zeigen, daB sowohl ein einseitiges Festhalten am kirchlichen Konservatismus als auch die
Propagandierung des Modernismus keine neue Verzahnung von Kirche und Kultur zulassen.
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Beide Haltungen seien ideologisch ausgerichtet und legten nahe, ,das konfessionelle Christen-
tum als Ganzes nur . . . (als) eine der kulturhistorischen Auspréagungen der geistigen
Menschheitserfahrungen” zu sehen; so aber werde seine kulturprdgende Kraft verbildet.
Vielmehr sei bereits ,aktive christliche Lebensgestaltung” ein ,Beitrag zur Kultur” (45).
Dazu notwendig seien ,schépferischer Mut” und ,innere Freiheit”, ,Kampf und Kreativitdt®.
.So entsteht auch die religiése Kultur aus dem Streben, dem auf das ganze Leben ausstrah-
lenden Glauben Form und Richtung zu geben" (53f). In welcher Weise dies heute realisiert
werden konne, dariiber bleibt Verf. ndhere Ausfithrung schuldig. M. Hugoth

DAIBER, Karl-Fritz: Grundriff der praktischen Theologie als Handlungswissenschaft.
Kritik und Erneuerung der Kirche als Aufgabe. Reihe: Gesellschaft und Theologie,
Abt.: Praxis der Kirche, Nr. 23. Mainz 1977: Matthias-Griinewald-Verlag i. Gem..m, d.
Chr. Kaiser Verlag Miinchen. 264 S., kart., DM 27,50.

Der V., Theologe und Soziologe, Leiter der Pastoralsoziologischen Arbeitstselle der ev.-luth.
Landeskirche Hannover, legt hier eine umgreifende Reflexion dariiber vor, was ,Praktische
Theologie” sei. Es wird nachgedacht iiber die verschiedensten Voraussetzungen bei dem-
jenigen, der auf diesem Feld der Theologie tétig ist, liber die Zielsetzung und den Wir-
kungsbereich dieser Teildisziplin der Theologie (fiir Vf. ist sie faktisch an die Ausbildungs-
stitten der spater im kirchlichen Dienst tédtigen _Professionellen”, genauer: an den Uni-
versititsbereich gebunden, sie zielt, entgegen anderen, anspruchsvolleren definitorischen
Versuchen, auch hauptsichlich die Einweisung der spéteren Hauptamtlichen an). V. geht
mit seinen eigenen Thesen sehr umsichtig und selbstkritisch um, sieht ihre Grenzen und
versucht zu zeigen, wie diese zu iiberwinden wéren. Bedeutsam erscheint sodann die
Reflexion auf den Theorie-Praxis-Bezug und auf die Frage, wieweit diese Art von Theologie
Praxis legitimieren, wie sie korrigieren kann und wie ihr spezifischer ,hermeneutischer Zir-
kel” gesehen und erweitert werden kann (z. B. hier 99f, S. 14%). Gegen andere Positionen
wie der von Gert Otto (hierzu Vf. 55f) sieht er den Gegenstandsbereich auf dem Feld
kirchlichen Handelns. Was er zur notwendigen, doppelten Interdisziplinaritat der pr. Theol
sagt, ist hier als Ausgleich wichtig. Fraglich scheint mir jedoch die Einschrdankung auf einen
bestimmten Personenkreis zu sein, deren Praxis von der pr. Theol. reflektiert wird. Sollte
hier in der katholischen Kirche der Ernstfall Praxis vielleicht, und ganz unerwartet, weit-
rdumiger sein? Die Erfahrungen des Vi mit ,seiner” nmeuen Gemeinde zeigen jedenfalls,
daB das Problem der Isolierung der Amtstrdger von der Gemeinde im evangelischen Bereich
kriftig existiert. Ob das, was Vi. sagt, um dieser Gefahr zu wehren (u. a. 143, 76ff) stimmt,
miifite ndher gepriift werden. Das Buch ist eine Denkhilfe, doch ist es wegen seiner Thematik
und wegen der sehr abstrakten Sprache nicht leicht zu lesen. P. Lippert

ZULEHNER, Paul M.: Einfithrung in den pastoralen Beruf. Ein Arbeitsbuch, Miinchen
1977: Don Bosco Verlag. 216 S., 65 Schaubilder, kart., DM 24,80.

Vi, der in fritheren Verdffentlichungen Kenntnis und Denkweise des Religionssoziologen
mit genuin theologischem Denken zu verbinden wubBte, legt hier ein Buch vor, das auf den
ersten Blick wie eine Zusammenstellung von Zusammenfassungen mancher seiner fritheren
Verdffentlichungen anmutet. Und gewiB hat Zulehner auf zahlreiche seiner friiher geduBer-
ten Gedanken zuriidkgegriffen. Doch bildet das Buch, sieht man es sich aus der Nahe an,
ein thematisches Ganzes (auf S. 11f wird AufschluB (iber die Zuordnung der vier Haupt-
teile zueinander gegeben; diese sind: I. Zur Situation des pastoralen Berufs 13—39; II. Wan-
del in der pastoralen Situation, 40—106; III. Pastoral in der gewandelten Situation, 107—185;
IV. Elemente einer pastoralen Spiritualitdt, 186—207). Wegen der Fiille des dargebotenen
Materials ist es unmoglich, auch nur zu den wichtigsten Einzelaussagen referierend oder
beurteilend Stellung zu nehmen. Der giinstige Gesamteindruck hat sich beim Rez. wéihrend der
Lektiire aber eigentlich fortlaufend verstdarkt. Der Vf. spricht nicht leicht zu fassende Zu-
sammenhédnge auf einfache und doch nicht vereinfachte Weise an (vgl. z. B. die Beschreibung
von Sakularisierung, 46). Da stellenweise praktische Hilfen zur Selbstpriifung des Lesers
geboten werden (z. B. 23—27, 192), wird der Leser in den Gedankengang mit hineingezogen.
Das Buch wird so zu einer wichtigen Lektiire fiir Angehérige pastoraler Berufe, aber auch
fiir Studierende der praktischen Theologie, hier der Gemeindepastoral. Einige Kerneindriicke
seien hier dennoch wiedergegeben. Angenehm beriithrt die theologische Ausgewogenheit
und die kritisch-positive Einstellung zur Kirche, auch zu ihren institutionellen Aspekten.
Hier wird iiberlegt und nicht Ressentiment verbreitet, wie dies bei Arbeiten zu diesem
Thema nicht selten der Fall ist. Demgegeniiber wiegen Reserven, die Rez. empfand (z. B. zu
den ausnahmsweise vereinfachenden, knappen Zeilen zur pastoralen Prognose, 137f) nicht
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schwer. Lediglich die Frage, ob der Kernbegriff ,Lebenswissen’ vom mitschwingenden Be-
deutungsinhalt von ,Wissen” her geeignet ist, das Gemeinte auszudriicken, miifite iiberlegt
werden (vgl. u.a. 41f); auch die vergrébernde Gegeniiberstellung des (einen?l) kirchlichen
Wertsystems mit ,dem” (welchem?) Wertsystem der gegenwaértigen (doch pluralistischen!)
Gesellschaft befriedigt nicht recht. Hier miiBte wohl vertieft und korrigiert werden, vielleicht
nicht nur bei Zulehner, sondern auch bei den herangezogenen Theorien von G. Schmidtchen.
Dies wéren meine zwei Haupteinwénde. Demgegeniiber verdient neben den genannten Vor-
ziigen besonders die Sicht auf Gemeindebildung und Auswahlchristen-Pastoral sowie die
Deutung des Phanomens ,Fernstehende” Zustimmung. Dies ist nicht nur empirisch und
theologisch begriindet, sondern in der gegenwartigen Situation kldrend und hilfreich (139—
148, 164ff), Wahrend die Typisierung pastoraler Spiritualitdten (IV. Teil, 205ff) nicht sehr
iiberzeugt (vgl. auch die m. E. etwas iiberzeugungsschwachen Gedankengdnge S. 196—201),
koénnen die Kennzeichen einer ,pastoralen Spiritualitdt” nur bejaht werden (204f), — Viel-
leicht haben diese Bemerkungen die Fiille der in diesem Buch gebotenen Gedanken ahnen
lassen; vielleicht ist auch deutlich geworden, daB es sich flir jeden seelsorglich Tatigen
lohnt, sich intensiv mit dem Buch zu konfrontieren, Niichternheit und Zuversicht fiir das
pastorale Heute kénnen daraus erwachsen. P. Lippert

BOMMER, Josef: Befreiung von Schuld. Gedanken zu einer vielfiltigen BuB- und
Beichtpraxis. Ziirich, Einsiedeln, K&ln 1976: Benziger Verlag. 120 S., brosch., DM 13,80.

Verf. war his vor kurzem Pfarrer einer GroBstadtpfarrei und ist jetzt Professor fiir Pasto-
raltheologie an der theologischen Fakultdt Luzern. Er hat sich seit vielen Jahren mit der
hier anstehenden Thematik befaBt und betrachtet ,das vorliegende Buch als eine knappe,
auf die Praxis zugeschnittene Zusammenfassung meiner diesbeziiglichen Uberlegungen” (7).
Wie im Titel angekiindigt, méchte er die ,vielfdltigen Formen der Bufie und der Siinden-
vergebung” in der Kirche wieder ins BewuBtsein und in die Praxis zuriickrufen. Diesem
Thema gilt der zweite Teil des Buches (S. 47—114). Thm gehen ,Einige theologische Vorbe-
merkungen® iiber Schuld und Stinde, Umkehr und Vergebung voraus (S. 15—46). Die ,Ein-
fithrung” (S. 9—14) beschreibt die heutige Situation der BuBpraxis und weist auf die Wege
hin, die nach B. aus Verengung und Erstarrung zu Freiheit und Leben fiihren. — Unter den
Formen von BuBe und Vergebung werden drei ausfiihrlich besprochen: die in allen Formen
unerliBliche ,Personliche BuBe oder ,die Beichte vor Gott'”, ,Das Gesprdch oder ,die Beichte
vor dem Bruder' und ,Das Sakrament der BuBe oder ,die Beichte vor der Kirche'". Als
Beichte vor dem Bruder spricht B. zuerst iiber die »Versohnungsbeichte”, d.h. tber das
Bemiihen, sich mit demjenigen durch Gespriach oder Gesten zu versohnen, an dem man sich
versiindigt hat. ,In der versbhnenden Aussprache geschieht Uberwindung von Schuld” (57).
Gleiches gilt von der ,Laienbeichte”, die im Mittelalter einmal eine gewisse Rolle gespielt
hat und in der biblischen Uberzeugung, ,daB wir alle einander Siinden vergeben konnen
und miissen”, auch heute sinnvoll sein kann: etwa als ,Bekenntnis” und Vergebung in Ehe
und Familie, unter Freunden usw. (58f). Einen groBen Raum nimmt ,Das seelsorgliche Ge-
sprach” ein (60—95). Gerade hier wird deutlich, daB B. den bisherigen einseitig foren-
sischen Charakter der Beichte zugunsten des therapeutischen Charakters aufbrechen méchte,
weil in der Rede und Praxis vom ,Gericht” bei der Beichte die Hauptursache der Beicht-
angst und des Beichtriickganges zu sehen sei, anderseiis gerade der heutige Mensch das
helfende und heilende Gespréch in Problemen der Schuldverstrickung suche und das Beicht-
gesprach dafiir hervorragende Moglichkeiten anbiete. Ausfiihrlich werden, unter Zuhilfe-
nahme heutiger psychologischer Erkenntnisse, Formen und Methoden eines seelsorglichen
Gespriches dargelegt. Fiir diesen Abschnitt wird jeder, der in der buBsakramentalen Praxis
steht, aber auch jeder, der sich allgemein um seelsorgliche Gesprdche bemiiht, dem Verf.
sehr danken. Unter ,Sakrament der BuBe" behandelt B. als Erstes die ,Einzelbeichte” (96—
105), unterschieden in ,Beichte als Liturgie’ und ,Beichte als Seelsorge”: jene als die im
neuen Ordo Paenitentiae vorgesehene, diese als eine aus der Dynamik des Gesprdches ohne
eigentlichen Ritus hervorgehende Beichte und Vergebung. Als Zweites wird unter ,Sakra-
ment der BuBe” (!) der ,BuBgottesdienst” behandelt (106—114). Er soll die Einzelbeichte nicht
verdringen, sondern ,in sinnvoller Weise ergdnzen, ja zu ihr hinfiihren” (106). Es wird
sein Eigenwert hervorgehoben und die Vergebung betont, die in ihm geschieht. Die Elemente
der BubBfeier werden mit praktischen, aus reicher Erfahrung rithrenden Hinweisen dargelegt. —
B's Anliegen ist voll und ganz zu bejahen. Was er vorlegt, ist eine wertvolle Hilfe zur
Neuentdedsung und zur Verlebendigung der Praxis der BuBie in der Kirche. Alle in der
Gemeindearbeit Tédtigen werden daraus Gewinn schopfen. Es ist unvermeidlich, daB andere
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in manchem den Akzent anders sehen und setzen wiirden, um MiBverstdndnissen vorzubeu-
gen. Rez. vermag z.B. den Ausfilhrungen iber die liturgische und a-liturgische Form der
Beichte nicht ganz zu folgen, Gewil ist Stindenvergebung an keine liturgische Form ge-
bunden, Es ist voll zu bejahen, daB der Mensch in seinem Alltagsleben aufzusuchen sei, ohne
Feierlichkeit und Formeln. ,Gemeinsam bespricht man, warum nicht auch bei einer Zigarette
und einem Glas Wein, wichtige Lebensprobleme” (100). Hier kann Schuld offengelegt werden
in einer Weise, die befreit und nicht bedriickt. ,Am Ende steht das bevollmdchtigte Ver-
sohnungswort, die Lossprechung, die Absolution” (105). Wo aber dies geschieht, geschieht
Liturgie, wenn auch ohne bestimmte Riten. Der Auffassung ,Beichte ist nicht Liturgie, sondern
Seelsorge” (102) vermag ich nicht zuzustimmen. Jeder sakramentale Vollzug ist Liturgie,
auch wenn die Formen unfeierlich aussehen: Liturgie, weil Gott in Christus durch den Dienst
der Kirche am Menschen heilswirkend handelt und solches Handeln vom Menschen in Glaube
und Dank angenommen wird. Ich wiirde daher, wenn ein Seelsorgsgesprach in ein Beicht-
gespriach und in die Absolution einmiindet, das sakramentale Verséhnungswort deutlich von
meinen menschlichen Gesprachsbemithungen abheben. Ich vermute, daB auch B. nicht die
Absolution erteilt, wdhrend er in der rechten Hand die Zigarette hdlt. Alles Bemiihen um
die subjektiven menschlichen Voraussetzungen im sakramentalen Dienst darf das objektive
Geschehen unverdienter Vergebung von seiten Gottes nicht verdunkeln. — Entsprechend
hétte ich mir gewiinscht, daB auf den Unterschied zwischen sakramentaler und nichtsakra-
mentaler Vergebung mehr eingegangen worden wéire (111). Es gdbe darin doch Einiges
zu sagen, um einem nicht zu bestreitenden Niitzlichkeits- (oder Bequemlichkeits-?) Denken
mancher Katholiken zu begegnen: ,Wenn auch in der BuBfeier Vergebung erteilt wird,
warum soll ich dann noch beichten?” Es sind nicht allein psychologische und pddagogische
Griinde, die das Einzelsakrament auch bei Nichtvorhandensein von ,Todsiinden” als héchst
angemessen erscheinen lassen. Verf. weiB es und spricht davon, — nur, wie mir scheint,
relativ zu knapp. H. J. Miiller

Euthanasie oder soll man auf Verlangen téten? Hrsg. v. Volker EID. Mainz 1975:
Matthias-Griinewald-Verlag. 192 S., Peylin, DM 21,50.

Der Diskussion um die Abtreibung (§ 218) folgt die derzeitige Diskussion um die Euthanasie
(§ 216). Trotz gegenteiliger Behauptungen in der Offentlichkeit entspricht dies einer Logik
innerer Zusammenh#dnge. Wem das begrenzte Verfiigungsrecht iiber das menschliche Leben
an dessen Beginn zugestanden wird, dem kann das begrenzte Verfliigungsrecht lber das
Leben an seinem Ende grundsdtzlich nicht verweigert werden. — In dieser Diskussion bietet
der vorliegende Sammelband eine Fiille von Informationen aus unterschiedlichen Gesichts-
punkten und eine breite Grundlage fiir Diskussionen, die in Pfarreien und kirchlichen
Verbdnden stattfinden sollten. Es ist dringend erforderlich, daB das offentliche BewuBtsein
in der Kirche hinsichtlich der christlichen Grundeinstellung zu Sterben und Tod, zu ver-
antwortlicher Sterbenshilfe und zu héchst fragwiirdigen heutigen Euthanasie-Vorstellungen
gebildet und gefestigt wird, bevor strafrechtliche Gesetzgebungsprozesse in Gang gesetzt
werden. — Der 1. Teil bringt fiinf Aufsédtze iiber das ,Euthanasieproblem” in der derzeitigen
Situation, und zwar aus geschichtlicher (Eid), arztlicher (Kautzky), rechtlicher (Eser), moral-
theologischer (Eid) und pastoraltheologischer (Mayer-Scheu) Sicht. Der 2. Teil bietet unter
dem Titel: ,Sterben — Sterbehilfe” Informationen und Analysen und zieht daraus praktische
Folgerungen. Diese Beitrdge sind vom psychologischen (Erlemeier), soziologischen (Menne),
pddagogischen (Thomas) und theologischen (Greshake) Gesichtspunkt aus geschrieben. —
In Ansatz, Argumentation und Konsequenz sind die Beitrdge von unterschiedlichem Gewicht.
Der Herausgeber will sie nicht generalisierend auf einen Nenner bringen, um das jeweilige
Gesamtgewicht in der Diskussion nicht einzuschrdnken. ,Allerdings ergeben die in diesem
Buch zusammengetragenen Argumente und Stellungnahmen wohl den Gesamteindruck, daB
jeder Vorschlag einer generellen strafrechtlichen Freigabe auf sehr schwerwiegende Bedenken
stoBen muB” (185). Dies ist ein fiir die Diskussion in der breiten Uffentlichkeit schwerwiegen-
des Ergebnis. — In den Auseinandersetzungen haben Theologie und Seelsorge ihren spezifi-
schen Beitrag zu erbringen. Dafiir sind besonders die Ausfithrungen von Eid und Greshake
sehr hilfreich, wenngleich in einigen Punkten auch anders argumentiert werden kann. Hochst
unzureichend, weil einseitig und in dieser ausschlieBlichen Sicht sinnverwirrend erscheinen
dem Rez. die Beitrdge von Menne und Thomas. Abgesehen von dem fiir einen Nichtfachmann
stellenweise unzumutbaren Fachjargon lassen sie den Bezug zu biblisch-christlichem Gedan-
kengut tliber Sterben und Tod wvermissen. Es befremdet, wenn ein wissenschaftlicher Mitar-
beiter in der Moraltheologie (s. Autorenverzeichnis, 191), auch wenn er den péddagogischen
Aspekt behandelt, die biblisch-theologische Bezugnahme unterldBit. Die ,humane Bewdéltigung
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des Todes" gehort nach ihm ,zum Programm einer Pddagogik, die sich der Gesellschafts-
kritik und eines konstruktiven Beitrags zur Frage der Werte und Normen einer kiinftigen
Gesellschaft nicht verschlieBt". ,Die wichtigsten Schritte zur Erfiillung dieses Programms
sind, was immer dies auch in einer historischen Situation heiBen mag, die Erziehung zur
Fahigkeit einer am Gliick orientierten Lebensgestaltung angesichts von Endlichkeit und
Tod und die Erziehung zum Einsatz fiir die Bedingungen der Mbéglichkeit eines solchen
gliicklichen Lebens (Anm. 53: Wichtige Anregungen zur inhaltlichen Bestimmung von Gliidk
bringt D. Sélle, Phantasie und Gehorsam. Uberlegungen zu einer kinftigen christlichen
Ethik . . .). Dies aber bedeutet konkret: Anderung gesellschaftlicher Verhdltnisse, d. h. die
Art und Weise, Giiter zu produzieren, zu verteilen und zu konsumieren” (Hervorhebungen
im Text) (168). Ist dies alles, was eine Pddagogik auf der Basis des christlichen Menschen-
bildes zur humanen Bewéiltigung des Sterbens und des Todes anzubieten hat? Ist es damit
getan, wenn jener ,kategorische Imperativ" verwirklicht wird, ,alle Verhé&ltnisse umzu-
werfen, in denen der Mensch ein erniedrigtes, ein geknechtetes, ein verlassenes, ein ver-
dchtliches Wesen ist” (Zitat von K. Marx) (167)! So unerldBlich diese Befreiung des Men-
schen aus menschenunwiirdigen Verhéltnissen ist und so sehr gerade der Christ dafiir
mitverantwortlich ist, — kann dies der Hauptweg zur Bewdltigung der Angst vor dem
Sterben sein? Die Antwort gibt G. Greshake in seinem Beitrag ,Bemiihungen um eine
Theologie des Sterbens”: ,Deshalb 16st die marxistische und neopositivistische These vom
Tod als natiirlichem Ende, das in einer repressionsfreien Gesellschaft durch konfliktlose
Hinnahme dieser Sachlage erfahren werden kénne, das Problem nicht . . . Die Angst vor
dem Sterben liegt tiefer als in gesellschaftlichen Verhdltnissen oder in einer noch nicht zum
Durchbruch gekommenen Aufklarung tiber den Tod. Die Bagatellisierung dieser Angst wird
weiter zur Verdrdngung des Todes und zur Entstehung zahlreicher Neurgpsen fithren, wenn
nicht der eigentliche Grund der Angst namhaft gemacht wird: Es zeigt sich, daB am Tod eine
rein emanzipatorische Auffassung vom Menschen scheitert und sich hier die Wahrheit vom
Leben als unverfiigharer Gabe Gottes erweist” (183, A. 25). H. J. Miiller

REUSS, Josef Maria: Familienplanung und Empfingnisverhiitung. Uberlegungen im
Anschluff an die Synodenvorlage ,Christlich gelebte Ehe und Familie” sowie an die
Enzyklika ,Humanae vitae”. Mainz 1975: Matthias-Griinewald-Verlag. 64 S., kart.,
DM 8,50.

Weihbischof ReuBl hat diese Prézisierung seiner Auffassung iliber eine christlich verantwortete
Empféngnisregelung geschrieben, nachdem die Vorlage der Kommission IV der Deutschen
Synode ,Christlich gelebte Ehe und Familie” in erster Lesung angenommen worden war.
In dieser Vorlage wird u.a. zu Familienplanung und Empféngnisverhiitung gesagt: ,Die
Wahl der Methoden zur Empféngnisverhiitung fdllt in die Entscheidung der Ehegatten, wo-
bei egoistische Motive und vor allem der Schwangerschaftsabbruch auszuschlieBen sind
(2.2.2.2) (S. 11). Diese Auffassung laBt sich, wie ReuB feststellt, an die ,Aussagen der Enzykli-
ka Humanae vitae . . . kaum angleichen. Bs hat keinen Sinn, diese Tatsache vertuschen zu
wollen. Dariiber muB vielmehr redlich gesprochen werden” (17). Der Autor stellt sich der
Auseinandersetzung unter den Aspekten der Offenbarungsaussagen, der kirchlichen Lehr-
tradition, der Einsicht in die natiirlichen Sachverhalte und des Stellenwertes der Lehraus-
sagen einer Enzyklika. Es geht ihm nicht allein um die Mdglichkeit eines subjektiv guten,
aber objektiv irrenden Gewissens der betroffenen Eheleute. Er mochte vielmehr, wie die
Synode, in dieser Frage eine sachlich andere Auffassung als die der Enzyklika als begriindet
darlegen (59f). ReuB sieht in der Aussage der Synodenvorlage eine zuverldssige Hilfe fiir
Eheleute, die durch die Enzyklika in Not geraten sind, weil sie sich nicht in der Lage sehen,
ihr zu folgen. Er duBert den Wunsch, ,daB die Synodenvorlage mit dieser Klarheit und
Deutlichkeit in unserer Frage auch die zweite Lesung passiert” (62). Dies ist nicht ge-
schehen, konnte m. E. auch nicht geschehen. Die Synode konnte nicht eine Aussage machen,
die den normativen Aussagen des Lehramtes direkt widersprochen hétte. Anderseits wollte
man daran festhalten, daB die Entscheidung iiber die Methode der gewissenhaften Priifung
dem einzelnen Ehepaare zu iiberlassen sei, daher auch ein Abweichen von der kirchlichen
Lehrduferung aus Gewissensgriinden méglich sei. So wurde folgende Formulierung gewdhlt
und mit dem gesamten Text verabschiedet: ,Das Urteil {iber die Methode der Empfdngnis-
regelung, das in die Entscheidung der Ehegatten gehért, darf nicht willkirlich gefdllt werden,
sondern muB in die gewissenhafte Priiffung die objektiven Normen miteinbeziehen, die das
Lehramt der Kirche vorlegt” (Christlich gelebte Ehe und Familie, Nr. 2.2.2.3). Mit dieser
Aussage ist das Suchen nach dem rechten Weg in dieser dornenvollen Frage noch nicht
beendet und das letzte Wort nicht gesprochen. Weihbischof ReuB gebiihrt Dank fiir die klare
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Darlegung der Positionen und seiner eigenen Stellungnahme. Auf seine Sachargumente
einzugehen, ist gewiB notwendig, aber hier nicht moglich. Es ist zu wiinschen, dal die
Diskussion in der respektvollen, fairen und argumentativen Weise weitergefiihrt wird, in
der dieses Buch geschrieben ist. H. J. Miller

Konflikt in der Kirche. Droht eine Kirchenspaltung? Hrsg. v. Peter STOCKMEIER mit
Beitrigen von R, Kaczynski, H. Reifenberg, P. W. Scheele, L. Scheffczyk, P. Stockmeier
und J, Wagner, Reihe: Schriften der Katholischen Akademie in Bayern, Bd. 78, Diissel-
dorf 1977: Patmos-Verlag. 144 5., kart., DM 16,80.

Es ist ,gute” kirchliche Tradition, daB es nach einem Konzil zu heftigen Auseinandersetzun-
gen kommt. Warum sollte dies ausgerechnet nach dem II. Vatikanischen Konzil anders sein?
Dennoch kann eine solche Uberlegung micht AnlaB sein, der Entwicklung untétig zuzuschauen,
zumal wenn es um die Frage nach Rechtgldubigkeit oder Héresie geht; denn sie rithrt an die
Fundamente der Kirche. So hat denn die Katholische Akademie in Bayern am 17. und
24, Oktober 1976 in Miinchen ein Forum veranstaltet, auf dem man sich eingehend mit
wesentlichen Vorwiirfen der Konzilsgegner befaBte. Die Vortrage, die in diesem Rahmen ge-
halten worden sind, liegen hier gedruckt vor.

Der erste Teil des Buches befaBt sich mit der Liturgiereform, speziell der Neugestaltung der
MeBfeier und den dadurch aufgeworfenen Problemen. Der zweite Teil steht unter dem
Thema ,Droht eine Kirchenspaltung?” und enthdlt einen geschichtlichen Uberblick iiber
Spaltungen in der Kirche und iber die Versuche ihrer Bewdltigung, eine Analyse der
Krisenerscheinungen unserer Tage sowie eine Darlegung iiber die Notwendigkeit der Ein-
heit fiir das Leben der Kirche.

Ein Buch, das all denen eine zuverlassige Orientierung bietet, die der Erneuerung der Kirche
ratlos gegeniiberstehen und sich in der Vielfalt der Meinungen nicht zurechtfinden. J. Schmitz

ROSSI, Hans: Ecéne durchleuchtet. Lefébvre und sein Werk. Eine Orientierung fiir
jedermann. Miinchen 1977: Rex-Verlag. 46 S., brosch., DM 6,—.

FUNK, Rainer: Frémmigkeit zwischen Haben und Sein. Religionspsychologische An-
fragen an die ,Bewegung Lefébvre”, Reihe: Kritische Texte, Bd. 17. Ziirich, Einsiedeln,
Koln 1977: Benziger Verlag. 52 S., brosch.,, DM 7,80.

Rossi ist Beauftragter fiir Fortbildung der Seelsorger im Bistum Chur. Aus der Zielsituation
heraus hat er das schmale Biichlein geschrieben, das zu ,Lefebvre und sein(em) Werk" (so
der Untertitel) wohl geschrieben werden muBte. Hier ist, leicht lesbar und auf tiberschau-
barem Raum, viel Material zusammengetragen. Ein erster Teil (,Blick unter die heile Ober-
flache”) bringt die jetzigen Phanomene (Lefébvre selbst, Econe, die ,Messe Pius' V."); der
zweite Teil schildert die Herausbildung der Phinomene vor, wihrend und nach dem II. Vati-
canum. Im letzten Teil wird nach den tieferen Ursachen gefragt: Nein zur Religionsfreiheit;
Der politische Hintergrund; Die persénliche Tragik. — Unberiicksichtigt bleiben kirchensozio-
logische Zusammenhénge, die den Krankheitsausbruch beschleunigt haben moégen (unkluge
Reformen und linke Extremismen), aber auch die selbst wieder einer Analyse bedirftige,
merkwiirdig-schuldbewuBte Reaktion mancher Oberhirten mit ihrem eilfertigen und
— m. E. — in der Sache durchaus nicht sehr berechtigten ,mea culpa” beziiglich zu vieler
Reformen. Unberiicksichtigt bleiben auch psychologische und psychopathologische Aspekte
des Themas. Dennoch, die zusammenhdngende Darbietung des Phdanomens selbst war iber-
fallig und ist willkommen. Nur — wer aus seelischem Bediirfnis heraus sympathisiert, wird
durch Fakten wohl nur zum Nachdenken zu bringen sein, wenn er geniigend Abwehrkrafte
in sich tragt.

Funk wendet sich den psychisch-religidsen Zusammenhéngen zu. Das Biichlein ist eine
knappe Studie, die sich von E. Fromms Begriffspaar Haben — Sein hat anregen lassen. Nun
ist die Darlegung von E. Fromm, dem Nichtchristen und Tiefenpsychologen, fir Moraltheo-
logie und Spiritualitit sowie die Analyse des Glaubensaktes zweifellos hilfreich. Ich glaube
auch, daB Funk mit seiner Hauptdiagnose Recht hat. Seine SchluBerwagungen: Die ,Bewe-
gung Lefébvre als Anfrage an die Kirche" sind maBvoll und bedenkenswert (47—51) — um —
so deprimierender ist es, vom Autor iiber Reaktionen des Zornes und der Ablehnung zu
lesen (8). Zwei Einwénde seien am Schlub ausgesprochen. Die Hypothese, es handle sich
um eine ,breite Trendbewegung” in der Kirche (13) erscheint mir als (hoffentlich) iibertrieben.
Es gibt fiir diesen Einspruch demoskopisches Material (Synodenumfrage, Umfrage zu
Lefébvre seitens ,Le Monde’ und ,Weltbild”, die franzésische SOFRES-Umfrage iiber das
Konzil) als Grundlage — Funk bietet hingegen weder Daten noch néhere Erldauterung. Auch
die pastorale Primérerfahrung ermutigt zum Zweifel an Funks Hypothese, wiewohl mancher-
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lei Reaktionen auch fiir sie zu sprechen scheinen, gerade auch im Klerus. Aber Funk sollte
auch sagen, wie breit seiner Meinung nach der traditionalistische Strom in der Kirche
ist. — Der zweite Einwand richtet sich an Funk (und indirekt an Fromm). Es ware doch jetzt
wichtig, nach der Diagnose auch neben dem notwendigen Appell pastorale Methoden und
Wege zu entwickeln, in vielen Menschen die Ansitze zum ,rechten” Glaubenkénnen aus-
reifen zu lassen. Die beiden Biicher von Rossi und Funk ergédnzen einander sehr gut und
verlangen einen interessierten, aber durchaus nicht einen fachlich vorgeschulten Leser.
Beide Biichlein, die auch wenig Zeit verschlingen, sollten in Kldstern viel gelesen werden.

P. Lippert

Anthropologie des Kults. Beitrige von Alois HAHN, Peter HUNERMANN, Heribert
MUHLEN, Richard SCHAEFFLER, Hubertus TELLENBACH. Vorwort von Walter
Strolz. Freiburg, Basel, Wien 1977: Verlag Herder. 158 S., kart.-lam., DM 22,—.

Die Beitrdge dieses Buches ,gehen auf ein Kolloguium zuriick, das im April 1976 im Ver-
lagshaus Herder . . . durchgefiihrt wurde” (6). Es hat sich zum Ziel gesetzt, den Kult als
Ausdruck und Vollzug eigener Art des Menschen in seiner Welt darzustellen. Nicht zu
Unrecht vermutet der Hrsg., ,daB die kultische Weltauslegung heute als Alternative zur
wissenschaftlich-technischen Weltbeherrschung immer unverzichtbarer fiir den Schutz der
menschlichen Wiirde wird” (5). Diesem Ziel des Sammelbandes wollen die fiinf, recht unter-
schiedlichen, Beitrdge dienen. Es wird der theologischen und philosophischen Kultkritik nach-
gegangen und angesichts ihrer in religionsphilosophischen und theologischen Gedankengén-
gen der Kult gegeniiber der theologischen Kritik aus seinen Gesetzmé&Bigkeiten heraus legi-
timiert und es wird dargetan, wie er gegeniiber der philosophischen Kritik sich bewédhren
kann (R. Schaeffler). A. Hahn bringt ein Kapitel iber ,Kultische und sdkulare Riten und
Zeremonien in soziologischer Sicht” (51—81); H. Tellenbach macht einige ,kulturpsycholo-
gische Erdrterungen” (Untertitel seines Aufsatzes ,Zur Krise des Kultischen”, 82—97).
P. Hiinermann ist mit einem umfangreichen und spekulativ recht anspruchsvollen Beitrag
zur Theologie der Sakramente vertreten: ,Sakrament — Figur des Lebens”, 98—134, H. Miihlen
berichtet unter dem Titel ,Der Ursprung nicht-kommunikativen Gottesdienstes in einer ein-
seitigen Gottesvorstellung” wie &hnlich bereits frither iiber Erfahrung und theologischen
Hintergrund der charismatischen Gemeinde-Erneuerung, 135—157. Allein diese Inhaltsangabe
diirfte die Breite der anvisierten Perspektiven spliren lassen. Die Aufsdtze stimmen mehr-
heitlich darin tiiberein, da8 Kult ein Grundvollzug des Menschen ist — der Ausfall des
Kultischen wére im Grunde inhuman. Es ist schade, daf sich dieser zweifellos richtigen und
dringlichen Beobachtung wenige Hinweise darauf anschlieBen, wie der heutige Mensch,
zumal der Christ, die Fiille seines von Gott geschenkten Lebens im Kult zuriickerhalten
kénne. Die Beitrdge, die der Diagnose dienen sollen, sind entweder m. E. zu pessimistisch,
um eine Therapie sichtbar werden zu lassen (Tellenbach, zudem wenigstens in einem Punkt
ungenau, was die Beobachtung angeht; den angeblichen Schwund des Wanderns und der
Hausmusik, 87f), oder sie héren, wenn auch sehr aufschluBreich geschrieben, kurz vor dem
interessierenden Ziel auf (so Hahn, wenn er vom Ersatz des Ritus durch die Forschung
spricht), wo es eigentlich weitergehen miiBte. Die Uberlegungen Hiinermanns zur Sakramen-
tentheologie werden hoffentlich die Dogmatiker beschéftigen, fiir eine ,baldige Umsetzung
sind sie wohl zu schwierig. Bleibt der leicht lesbare, aber eben ,partiell" bereichernde Bei-
trag Miihlens und die sehr bedenkenswerten Gedanken Schaefflers. Aber auch hier wére
weiterzudenken, besonders iiber dasjenige, was Schaeffler iiber den Weltbezug des Kultes
sagt. Doch scheint mir, was die bereichernde Wirkung betrifft, dieser Beitrag neben dem

Hahns der wichtigste zu sein, er ist eine Art Grundlegung des ganzen Themas. — Das Buch
sollte zur Hand nehmen, wer sich mit dem Thema bereits beschéftigt hat und theologische
Vorkenntnisse besitzt. P. Lippert

UNTERKIRCHER, Franz: Zur lkonographie und Liturgie des Drogo-Sakramentars.
Reihe: Interpretationes ad Codices, Bd. I. Graz 1977: Akademische Druck- und Ver-
lagsanstalt. 100 S., kart., Preis nicht mitgeteilt.

Dieses Buch ist zwar als Kommentarband zu der 1974 erschienenen Faksimile-Ausgabe des
Drogo-Sakramentars aus Metz gedacht, stellt jedoch eine eigenstdndige Publikation dar, die
auch fiir sich allein von Wert ist. Im ersten Abschnitt setzt sich F. Unterkircher mit den
bisher unternommenen Datierungsversuchen — die Angaben schwanken von ,um 830" iber ,vor
835" bis ,zwischen 845—855" — auseinander und zeigt, daB sie sich auf schwache Argumente
stiitzen. Er selbst bietet keinen neuen Vorschlag, da keine konkreten Anhalispunkte fiir eine
Entscheidung zu finden sind. ,Fir die Ikonographie des Sakramentars”, so stellt er ab-
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schlieBend fest, ,spielt die Datierung keine wesentliche Rolle — mit Ausnahme der Kreuzi-
gungsminiatur. Ob die Miniaturen aus den 30er Jahren oder aus den 50er Jahren stammen,
sie stehen in jedem Fall zeitlich an erster Stelle, vor allen anderen Werken der spatkaro-
lingischen Buchmalerei.” Der zweite Abschnitt des Buchs behandelt die Ikonographie. Darin
werden die zahlreichen Miniaturen der Handschrift beschrieben und soweit wie moglich in
den kunsthistorischen Zusammenhang eingeordnet. Der dritte Abschnitt erldutert den litur-
gischen Text und sucht dessen Stellung innerhalb der historischen Entwicklung durch den
Vergleich mit anderen Handschriften ndher zu bestimmen. In diesem Zusammenhang gibt
der Verfasser einen genauen Uberblick iiber den Text. Da die Formeln zum groften Teil
bekannt sind, werden in den meisten Fillen unter Hinweis auf die Edition von Jean Deshusses
.Le Sacramentaire Grégorien, ses principales formes d'aprés les plus anciens manuscrits”
(Eribourg 1971) allerdings nur die Initien angefiihrt. Lediglich jene ,Formeln, fiir die keine
edierte Quelle bekannt ist, sind zur Génze abgedruckt”. Nach den Anmerkungen folgt dann
zum Schluf ein alphabetisches Register der Gebetsformeln.

Die sorgféltig und mit Sachkenntnis geschriebene Abhandlung von F. Unterkircher fiigt sich
gut in die Reihe der sonstigen Sakramentareditionen ein und bildet ein ausgezeichnetes
Hilfsmittel fiir die weitere liturgiegeschichtliche Forschung. J. Schmitz

WOLE, Martin: Miteinander musizieren. Singen, Tanzen und Improvisieren mit Kin-
dern in Schule und Gottesdienst. Miinchen 1977: J. Pfeiffer in Verbindung mit dem
Verlag Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen. 244 5., Paperback, DM 34,—.

Martin Wolf, Dozent an der Gesamthochschule Eichstétt, legt mit diesem Buch eine elemen-
tare Musikpadagogik vor fiir Schule, Religionsunterricht und Kindergottesdienst. Emotionale
Komponenten kommen in Religionsunterricht und Kindergottesdienst oft zu kurz, weil sie
nicht so einfach vermittelt werden kénnen wie kognitive Lerninhalte. Wolfs Modell bedient
sich deshalb der Musik als Kommunikationsmediums, das anders als der komplizierte
Mechanismus von sprechen — héren — aufnehmen — verarbeiten — zuriickfragen usw. ein
interaktionelles Geschehen in der Gruppe ermdglicht und so einen Raum schafft fur emotio-
nale Erfahrung religitser Inhalte oder, besser gesagt, bestimmter Aspekte des Glaubens.
Zusammen mit dem Lehrer oder Leiter sollen Kinder ein biblisches Thema, nachdem dessen
Inhalt vermittelt ist, musikalisch erarbeiten und seinen Inhalt iiber die Sprache in die Aktion
des Orffschen Musizierens und des tdnzerischen sich Bewegens umsetzen. Gemeinsames
Erarbeiten heiBt hier nicht zuriickgreifen auf vorgefertigte Partituren, sondern improvisieren,
also eigene Melodien zu selbstgefundenen Texten anfertigen. Auf diese Art kénnen Kinder
sich wirklich am EntstehungsprozeB beteiligen.

In den Grundlagen seines Modells geht Wolf davon aus, da der Rhythmus zundchst einmal
den Zeitablauf unseres vegetativen Lebensvollzugs strukturiert: das Atmen, der Herzschlag
unterliegen der vegetativen Steuerung des Nervensyste,ms, ihr gleichméBiger, gesunder
Rhythmus garantiert in psychosomatischer Interdependenz Gesundheit und Ausgeglichenheit
des ganzen Menschen.

Da der Rhythmus ebenfalls ein wesentliches Strukturelement des musikalischen Ablaufs,
néaherhin des zeitlichen musikalischen Ablaufs darstellt, bezeichnet Wolf Musik als ,Gleich-
nis unseres Lebens” (S. 11). Uber den Gleichnischarakter hinaus besitzt Musik ,auch dyna-
mische Kraft . . ., uns aufzunehmen, uns zu tragen, uns teilnehmen zu lassen an gemeinsa-
mem Tun . . So entsteht Kommunikation. Wir schenken uns einander gegenseitig. Das
aber bedeutet Heil” (S. 11).

Von dieser Basis aus bringt der zweite Teil des Buches beispielhaft sieben Unterrichtsein-
heiten: Zug durch das Schilfmeer, Unsere Welt hat Gott erschaffen, Die Heiligen Drei Konige,
Heilung der zehn Aussétzigen, Erntedank, Einzug Jesu in Jerusalem, Gleichnis vom Barm-
herzigen Samariter; dariiber hinaus einige Entwiirfe fiir Kindergottesdienste: Kindermette
am Heiligen Abend, Fest der Darstellung Jesu im Tempel, BuBgottesdienst in der Fastenzeit,
Erstkommunionfeier, Wortgottesdienst zum SchulschluB., Die Unterrichtseinheiten haben in
etwa parallelen Aufbau, dessen Begriindung sich aus der Didaktik des musikpddagogischen
Modells ergibt: Mit Hilfe der Sprache und der Koérperbewegung wird der rhythmische
Baustein erarbeitet. Im Aufbau des nun folgenden melodischen Bausteins geschieht iiber die
zeitliche Strukturierung durch Rhythmik hinaus die réumliche Strukturierung der Musik
durch den Tonumfang einer Melodie. In der Kombination beider Elemente zu einer Partitur
entsteht nun ein Spiellied fiir das Orffsche Instrumentarium. Der letzte Schritt einer Unter-
richtseinheit ist die Tanzbeschreibung: konkrete Tanzbewegungen werden erarbeitet, so daB
die Dimension des Raumes durch die Korpersprache des Tanzes ebenso zum Ort kommuni-
katorischen Geschehens wird.

124



Es ist klar, daB der Umgang mit einem solchen Modell gewisse Voraussetzungen verlangt.
Wolf stellt den Unterrichtseinheiten deshalb in einem ersten Teil eine Einfiihrung in das
Orffsche Instrumentarium und einen ,Streifzug durch unser Musiksystem" voran, in denen
die Grundbegriffe von Musik bis hin zum Schreiben einer Partitur fiir selbstgefundene Texte
erldutert werden, Nicht nur fiir den Musikpddagogen ist dieses Buch also gedacht, sondern
auch fiir jeden, der gerne auch praktisch mit Musik umgeht und sich zutraut, Musik als
Kommunikationsmedium in Unterricht, Gemeindearbeit und Liturgie einzusetzen. Fr. Knapp

ZERFASS, Rolf: Der Streit um die Laienpredigt. Eine pastoralgeschichtliche Untersuchung
zum Verstindnis des Predigtamtes und zu seiner Entwicklung im 12. und 13. Jahr-
hundert. Freiburg, Basel, Wien 1974: Verlag Herder. 399 S., kart.-lam., DM 70,—.

Eine pastoralgeschichtliche Untersuchung zum Verstdindnis des Predigtamtes und seiner
Entwicklung im 12, und 13. Jahrhundert lautet der Untertitel des Buches. Dem Verf., geht es
mit seiner Arbeit ,um die Laienpredigt als Anfrage an das Predigtverstdndnis der Kirche"
(S. 10). Bevor die historischen Fakten von einer theologischen Hermeneutik her gesehen
werden, geht es dem Verf. zuerst um den kommunikationssoziologischen Aspekt des Themas.
Er fragt also nach dem Kommunikationssystem, in welchem das Problemfeld ,Laienpredigt”
angesiedelt ist. ,Darum stellt die Arbeit zundchst die Konfliktphase dar, in der sich das gel-
tende Predigtamt mit der neu aufkommenden Laienpredigt konfrontiert sieht; sodann wendet
sie sich den Voraussetzungen des Konfliktes zu, wie sie in der iiberlieferten Kommunika-
tionsstruktur einerseits und in den neuen Impulsen andererseits greifbar sind; schlieBlich
schildert sie die Strategien, die man im Fall der Laienpredigt entwickelt hat, um das kirch-
liche Kommunikationssystem an eine komplexer gewordene Umwelt anzupassen, und die
Auswirkung des Streits auf das Verstdndnis und die Praxis des Verkiindigungsamtes in
der Kirche.” (S. 11) Der Verf. will bewulBt keine Geschichte der Predigt schreiben; seine ge-
schichtliche Untersuchung setzt mit jener Situation ein, als das mittelalterliche Verkiindi-
gungssystem, das die Predigt in der Verantwortung des territorialen Pfarramtes sah, kon-
frontiert wurde ,mit der prophetisch-kritischen Agitation von Reformen in- und auBerhalb
der Kirche" (120). Hier entstand das Phdnomen und Problem ,Laienpredigt”, der gerade in
der Gegenwart neue Bedeutung zukommt. Der Verf, zeigt in seiner Untersuchung auf, daB
der ,theologisch legitimierte und gesetzlich verankerte AusschluB” der Laien aus der Ver-
kiindigung im Mittelalter zu einer fiir das Gesamt der Kirche ungliicklichen scharfen Tren-
nung zwischen Klerus und Laienschaft gefiihrt hat. Mit dem Spétmittelalter findet man
allméhlich wieder zum altkirchlichen Grundsatz zuriick, ,daB der Laie an sich und unter
gewissen Bedingungen zur Verkiindigung zugelassen werden kénne” (362). Mit der juri-
dischen Kategorie der ,missio” wurde sodann ein bedeutende Differenzierung der Verkiin-
digungsdienste moglich. Hiermit konnte sich die ,Anerkennung des Eigengewichts der Ver-
kiindigung gegeniiber dem Dienst der Gemeindeleitung” (363) neu entfalten, und damit
konnte die im NT grundgelegte Vielfalt der Gemeindedienste grundsitzlich wieder zur
Geltung kommen. In diesem Zusammenhang ist die heutige Diskussion um die Laienpredigt
und der diesbeziigliche SynodenbeschluB ,Die Beteiligung der Laien an der Verkiindigung”
zu sehen. DaB die ,Laienpredigt” aber auch heute noch ein ,Problemfeld” ist, zeigt die
Entstehung dieses Synodenbeschlusses sowie die rémische Reaktion, die dieser BeschluB aus-
gelost hat. Die Arbeit von ZerfaBh bietet einen wertvollen Beitrag zu der noch keineswegs
abgeschlossenen Diskussion um die ,Laienpredigt“. Vor allem hat der Verf. auf die Bedeu-
tung des kommunikationssoziologischen Aspektes dieser Thematik einleuchtend hingewie-
sen, und dieser Hinweis kénnte die gegenwairtige Diskussion um die Laienpredigt wirklich
weiterbringen. K. Jockwig

DREHER, Bruno: Begribnisansprachen. Predigtvorlagen zur neuen Totenliturgie, Graz,
Wien, Kéln 1973: Verlag Styria. 243 S., Balacron, DM 23,—.

Ein noch von B. Dreher konzipiertes Buch wurde nach seinem Tod von A. Grabner-Haider
und G. Trenkler herausgebracht. Der Aufbau des Bandes folgt der Perikopenauswahl des
neuen Beerdigungsritus. Nach kurzen, exegetischen Aussagen zur jeweiligen Perikope folgt
dann die Predigtvorlage. Hierbei handelt es sich um die Perikopen beim ,Begrabnis eines
Erwachsenen® und um jene beim ,Begrdbnis eines Kindes”. In einem dritten Teil werden
Predigten zu einigen Bibeltexten vorgelegt, die in dem neuen Beerdigungsrituale zusatzlich
angegeben sind. -

Nun wird vor allem die Begrdbnispredigt auf den je individuellen Trauerfall eingehen
miissen — dies bedeutet ja die groBe pastorale Chance solcher Kasualpredigten, gerade die
Einzelsituation kann aber in einer verdffentlichten Predigt nicht berilicksichtigt werden,
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Dieses homiletischen Dilemmas sind sich die Herausgeber des Bandes wohl bewuBt, l6sen
muB es aber der einzelne Prediger, der zu diesem Buch greift. Er muB sich zudem bewult
bleiben, daB heute die Begrdbnispredigt mehr als frither in das Gesamt der seelsorgerlichen
Bemiihungen um die Trauernden einzuordnen ist.
Aufs Ganze gesehen besitzen die vorgelegten Predigten ein hohes Niveau, wobei aber auch
hier, wie so oft bei gedruckten Predigten, die Sprache weithin abstrakte und blasse Schrift-
sprache ist. Nur ein wahllos herausgegriffenes Beispiel dafiir: ,Dann ist das ,Unterwegs zum
Tod' doch letztlich ein ,Unterwegs zum Leben'. Es ist ein Weg des Reifens zum ewigen Leben
hin, und der letzte Schritt auf diesem Weg ist der Tod. Er fithrt uns hinein in Gottes volle
Wirklichkeit, Unser Leben hat von Gott seinen Ausgang genommen, es bleibt auf ihn bezogen
und wird im Tod wieder Eingang in ihn nehmen, wie der Pilger, der vom Heiligtum auszieht,
um zu gegebener Zeit zuriickzukehren.” (S. 153) Von verschiedenen Seiten her kénnte man
solch einen Text kritisieren. Vielleicht geniigt es aber schon, wenn man sich ab und zu der
Fragwiirdigkeit solcher Formulierungen bewuBt wird.
Dies soll nun nicht sagen, daB dieses Buch fiir den Prediger nicht sehr hilfreich sein kann.
K. Jockwig

KROPP, Walter: Heute Jesus verkiinden? Jugendpredigten. Wiirzburg 1977: Seelsorge
Verlag Echter. 184 S., brosch., DM 19,80.

Von Jesus heute zu sprechen, und zwar im Sinne modellhafter ,Sprech-Bei-Spiele” (vgl.
Vorwort), ist das Anliegen des Buches. Es will Hilfestellung leisten fiir das tiefere Kennen-
lernen der Person Jesu, fiir die Auseinandersetzung mit ihm und fiir den EntscheidungsprozeB
fiir ihn, und deshalb umfaBt der Zyklus von 30 Predigten den ganzen Rahmen christologischer
Bandbreite. Ausgangspunkt bildet die Frag-Wiirdigkeit Jesu: ,Wer ist Der?” Was ist das
fiir ein Mensch? Einer, um den es viele MiBverstdndnisse und folglich ein groBes Hin und
Her gegeben hat und gibt, der aber mit dem Anspruch auftritt, den Menschen, der sich,
wie auch immer, mit ihm einléBt, in einen notwendigen EntscheidungsprozeB hineinzubringen.
Von Jesus wird gesprochen, vom Neuen Testament her als dem ersten ,Sprach-Versuch, in
dem das Wort und die Tat Jesu vorkommen®, und jedes Mal, wenn von Jesus gesprochen
wird, ist es ein Sprach-Versuch, ein Ubersetzungs-Versuch ins FaBliche . . ., das Unsidgliche
sagbarer zu machen versuchen, und damit hérbarer und verstdndlicher” (S. 7), im Sinne von
Wittgenstein'schen ,Sprach-Spielen* (Wittgenstein wird hier ausdriicklich zitiert).

Sprache ist, und das gerade bei dem Versuch, durch Sprache etwas Unsédgliches sagbar zu
machen, Kommunikation. In der Predigt heibt das: Kommunikation mit dem Hérer, der nicht
antwortet, der sich mit dem Modell eines Sprach-Beispiels denkend und nachdenkend aus-
einandersetzt, ohne das Sprachspiel aktiv-kommunikatorisch in seinem Verlauf zu beein-
flussen. Hier liegen, nur knapp umrissen, die Schwierigkeiten der Predigt und der Jugend-
predigt. Von der Anlage der Sprech-Beispiele her, d. h. von der konkreten Predigtvorberei-
tung her bestimmt sich die Zielgruppe Hoérer: Das Buch wendet sich im Grunde an einen
akademischen Horerkreis, .an jene jungen Menschen, die gewohnt sind, komprimierte
Wahrheit zu erfassen” (Cover-Text des Verlags). Trotz des Verfasserhinweises aber, diese
Predigten seien nur zu gebrauchen, ,indem sie ins Konkrete, der Situation angemessen, ins
Personliche iibertragen werden”, wirken sie m. E. eher wie christologische Vortrdge denn
wie Predigtvorlagen. Der Grund liegt vielleicht in der wenig griffigen Motivierung aus der
konkreten personlichen Situation des Horers, vielleicht auch in — was die Aktualitdt be-
trifft — mehr generalisierenden AuBerungen wie etwa die folgende: ,Es scheint, als habe
man heutzutage wieder begriffen, daB sich um diesen Jesus alles dreht” (S. 12), —

Was die Zielgruppe der Predigtvorlagen angeht, so fiihrt der Begriff .,Jugendpredigten” den
Adressaten des Buches, den Prediger, in die Irre. Denn Jugend sind in unserer Gesell-
schaftsstruktur nach durchweg iibereinstimmender Auffassung der Soziologen die 12/13- bis
24/25jahrigen, wéahrend das Buch diejenigen in der Ubergangsphase zwischen Jugend- und
Erwachsenenalter als Zielgruppe anspricht, also junge Erwachsene, und zwar mit intellek-
tueller Ausrichtung. — Uber den Text hinaus enthdlt das Buch 14 Kohlezeichnungen von
Bernd Thesing zu neutestamentlichen Schriftstellen. Thesing zeichnet Jesus und den Menschen
als die beiden Brennpunkte der sie umspannenden Ellipse. Die Bilder konnen iiber ein
Epidiaskop als visuelle Erweiterung der verbalen Predigt verstanden werden. Damit wird
ein wesentlicher Versuch unternommen, den Menschen, auch in der Predigt, in seiner Mehr-
dimensionalitdt anzusprechen und ihn liber die Anstrengung des Horens hinaus anzuregen,
den Gehalt eines ,Sinn-Bildes”, eines Symbols auf sich wirken zu lassen.

Insgesamt gesehen entbehrt das Buch als Predigtsammlung etwas der Basis neuerer homile-
tischer Erkenntnisse. Fiir jemanden aber, der von der Schrift her konzipierte Anregungen
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fiir den homiletischen Umgang mit Jesus sucht, aber auch fiir jemanden, der einfach anhand
dieser Texte meditieren mochte, bieten die Predigten Kropps gutes Material. Fr. Knapp

Ist die heutige Jugend noch religis ansprechbar? Der Versuch einer Analyse. Hrsg. v.
Stephan Reimund SENGE und Adam WIENAND unter Mitarbeit von Theologen und
engagierten Laien beider Konfessionen, Kéln 1977: Wienand Verlag. 326 S., brosch.,
DM 29,80.

Die Frage, ob ,die heutige Jugend noch religiés ansprechbar” sei, beschiftigt schon seit
langem nicht nur diejenigen, die von Berufs wegen mit Jugend und Religion zu tun haben,
nicht nur Jugendseelsorger und Religionspddagogen. Auch Eltern und ganz allgemein die
Erwachsenen stellen fest, daB Jugendliche dem Religitsen oft kritisch, nicht selten sogar
ablehnend gegeniiberstehen, besonders dann, wenn es ihnen in institutionalisierter Form
wie etwa in der Kirche — evangelisch oder katholisch — entgegentritt. Die iiberlieferten
Formen, in denen sich das Religitose ausgedriickt hat und die der heute erwachsenen Gene-
ration etwa durch die liturgische Bewegung liebgeworden waren, finden wegen ihrer Strenge
und Niichternheit keine Resonanz mehr. Die Liturgiereform hat hieran nichts zu &#ndern
vermocht. Aber auch die formulierten Glaubensaussagen scheinen den Weg zu den Glaubens-
gehalten eher zu versperren als zu &ffnen. SchlieSlich ist die geistige Umwelt, in der die
Jugendlichen heranwachsen, alles andere als giinstig fiir die Entwicklung und Entfaltung
des homo religiosus.

Wenn in dieser Situation ein Buch erscheint, das der eingangs genannten Frage nachgeht,
kann oder sollte es daher von vornherein der Aufmerksamkeit und des Interesses all derer
sicher sein, denen die geistig-religiése Entwicklung der Jugend nicht gleichgiiltig ist.

Wenn im Untertitel von einer Analyse die Rede ist, dann ist dies nicht so zu verstehen, daB
hier eine zusammenhédngende Problemdarstellung gegeben wird, mit vielen Statistiken und
graphischen Darstellungen. Das Buch gliedert sich vielmehr in zwei Teile, deren erster —
liberschrieben mit ,Die Krise der Jugend” — etwa ein Drittel ausmacht, deren zweiter —
+Zeichen der Hoffnung” — die restlichen zwei Drittel umfaBt. Schon dieses Verhaltnis des
Umfangs beider Teile zueinander nimmt das Ergebnis einer Analyse vorweg und 1Bt erken-
nen, wie die Herausgeber die Frage, die das Buch stellt, beantwortet sehen wollen. Das
Buch will ,Die Chancen fiir eine Wieder-Verchristlichung der Jugend” aufzeigen. Sie sehen
in den sich aller Orten bildenden ,Basisgruppen” ,Keimzellen zu neuem religiésem Leben
in den Gemeinden”, ,Zeichen der Hoffnung, und das Wehen des Gottes-Geistes ist in ihnen
splirbar”. Der Grundtenor, der das Buch durchzieht, wird im SchluBsatz der Einleitung deut-
lich: ,Diese jungen Gruppen konnen als ,Inseln im Meer der Hoffnungslosigkeit, als Zeichen
eines neu beginnenden christlichen Lebens” bezeichnet werden. Wer die Vielfalt der reli-
giosen Erneuerung sieht, die sich Leuchtpunkten gleich, in einer grofen Zahl junger Christen-
zellen heute tiberall manifestieren, weiB, daB sich in ihnen eine Erneuerung der Kirche
anbahnt.”

Wie kommen die Herausgeber zu dieser hoffnungsvollen und optimistischen Einschitzung
der religiésen Einstellung der gegenwdértigen Jugend? Das Bemerkenswerte an dem Buch ist,
dal nicht, wie schon angedeutet, eine streng wissenschaftliche Analyse vorgelegt wird. Die
beiden Teile des Buches stellen vielmehr eine Sammlung von Zeugnissen aus beiden Konfes-
sionen dar, die zumeist nicht im Hinblick auf dieses Buch geschrieben worden sind. Auf diese
Weise gewinnen sie eine ungeahnte Anschaulichkeit; und das entstehende Gesamtbild wirkt
viel lebendiger und iiberzeugender als eine niichterne Abhandlung.

«Die Krise der Jugend” wird sichtbar in Beitrdgen, die das Thema ,Freiheit” behandeln oder
die Sinnfrage. Sie wird greifbar an Untersuchungen der religiésen Standorte Jugendlicher;
sie zeigt sich in der ,Geschichtsneurose des modernen Menschen”, in der Gefdhrdung, die
durch den Marxismus gegeben ist, aber auch durch die neuen Jugendreligionen. Das Ergebnis
einer Umfrage unter Jugendlichen in Baden-Wiirttemberg vom Jahre 1970 wirft ein neues
Schlaglicht auf die religiose Situation der heranwachsenden Jugend zu Anfang der siebziger
Jahre. ..

So entsteht aus vielen einzelnen Mosaiksteinchen ein Bild, das eine Jugend erkennen laBt,
die kaum noch religiés ansprechbar zu sein scheint. Gleichwohl werden auch in einzelnen
Beitrdgen des ersten Teiles schon Aussagen gemacht, in denen von einem neuen Suchen die
Rede ist.

Im zweiten Teil — ,Zeichen der Hoffnung” — wird in einem ersten Beitrag die Bedeutung
von Gruppen und Zellen fiir das Leben der Kirche dargestellt; es ist von der Neuorientie-
rung des Religionsunterrichts die Rede. Den Ubergang zur Darstellung der zahlreichen
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. Basisgruppen” bildet ein Bericht {iber das ,Welt-Konzil der Jugend“ und die Communauté
von Taizé und das Christival 1976 in Essen. Dann folgen Zeugnisse und Berichte lber ver-
schiedene Gruppen, in denen sich im evangelischen wie im katholischen Bereich neues
religitses Leben &auBert. Manche dieser Gruppen bestehen schon lénger, ohne daB deren
Wirken breiteren Kreisen bekanntgeworden wére, andere sind relativ neu. Es werden genannt
die ,Navigatoren, die SMD (Studentenmission Deutschland), das Wirken und die Aus-
strahlung von Klostern benediktinischer Provenienz, zum Beispiel Gerleve, Niitschau und
Himmerod; die ,Offensive junger Christen” (OJC) von Benskeim. Ein Bericht handelt vom
.gelebten Christentum in einer Studentenkommune in Bochum®, ein anderer von den Foko-
lare. Einen relativ breiten Raum — fast ein Drittel des genannten Buches — nimmt die so-
genannte charismatische Erneuerung in beiden Kirchen ein (S. 223—297). Hervorzuheben ist
hier ein Bericht der Direktorin der Ursulinenschule in Kénigstein/Taunus, Schwester Gabriele
Kruszynski, {iber den Beginn und die Auswirkungen der charismatischen Erneuerung an der
von ihr geleiteten Schule (S. 278—291).

Einen wenn auch unvollstindigen Uberblide dariiber, wie weit die sogenannten ,charisma-
tischen Gebetskreise” in der Bundesrepublik verbreitet sind, geben die beiden Verzeichnisse
auf den Seiten 246 und 292.

LaBt man diese Berichte auf sich wirken — sie werden nicht im einzelnen ausgewertet und
beurteilt —, so findet man bestdtigt, was in der Einleitung geschrieben stand, daB es sich um
JInseln im Meer der Hoffnungslosigkeit”, um ,Zeichen eines neu beginnenden christlichen
Lebens handelt, die AnlaB geben, mit Schwester Gabriele von Konigstein zu sagen: ,Wir
diirfen wieder hoffen.”

Ein zweites macht die Lektiire des Buches deutlich: es ist einerseits in der Jugend — und
nicht nur dort — ein ehrliches und ernstes Bemiihen vorhanden, den Glauben zu leben,
andererseits aber sucht sich dieses Bemiihen neue, ihm angemessene Ausdrucksformen. Diese
sind oft von den herkdmmlichen unterschieden. Das sollte nicht hindern, ihnen ihre Berech-
tigung zuzuerkennen.

Im ganzen also: ein Buch der Hoffnung.

Da Hoffnung ,ansteckend" ist, wdre zu wiinschen, daf dieses Buch eine weite Verbreitung
findet, nicht nur bei den Verantwortlichen fiir die kirchliche Jugendarbeit, bei Lehrern, beson-
ders an Schulen in kirchlicher Tragerschaft, und bei Eltern, sondern auch bei den zahlreichen
Gruppen selbst, damit sie wissen, daB sie nicht allein sind im Bemithen um neue religitse
Ausdrucksformen. H. Kasper

SAYLER, Wilhelmine M.: Internat zwischen Gestern und Morgen. Analyse einer um-
strittenen Institution. Neuburgweier-Karlsruhe 1973: Verlag G. Schindele. V, 281 5.,
kart., Preis nicht mitgeteilt.

Die Verf. will auf der Grundlage eines umfangreichen empirischen Materials die Vorausset-
zung fir eine kritische Analyse des Problemfeldes ,Internat’ schaffen. Dies ist ihr ohne
Zweifel gelungen. 3.522 Fragebdgen wurden fir diese Arbeit ausgewertet. Dabei wurden
246 Internate, 771 Internatserzieher, 198 Studenten und 18.731 Internatsschiiler erfaft. Nach-
dem die Problemstellung und Datenerhebung dargestellt ist, wendet sich der zweite Haupt-
teil dem Internat selbst und dessen Basisdaten zu (Ort und Art der Internate, Verbindung
von Internat und Schule, InternatsgroBe und Klassenfrequenz, Gruppengrébe und Erzieher-
zahl). Der dritte Teil behandelt die Jugendlichen im Internat (Personalia der Jugendlichen,
Griinde fiir den Internatsbesuch, Einstelling zum Internat). Der letzte Hauptteil befaBt sich
mit dem Internatserzieher; die einzelnen Themen sind hier: Personalia der Erzieher, Ausbil-
dung und bisherige Tétigkeiten, haupt- und nebenamtliches Arbeitspensum, Freizeitregelung,
Berufsfindung, ‘Qualifikation und Einstellung zum Beruf sowie die finanzielle Situation der
Internatserzieher. Den Abschlub bildet neben einer umfassenden Bibliographie eine Zusam-
menstellung von pddagogischen Aussagen des berihmten polnischen Péddagogen Janusz
Korczak, der mit den Kindern und Jugendlichen seines Waisenhauses 1942 im KZ von Treb-
linka umkam. Fiir die Behandlung der Erziehungskonzepte in den Internaten ist ein weiterer
Band vorgesehen.

Weil m, E. in noch keiner bisher vorliegenden Arbeit zum Thema ein derart breites empi-
risches Material verarbeitet wurde, gehort dieses Buch zur padagogischen Standardliteratur
jenes Erziehungsbereiches, dem gerade heute wieder neue Bedeutung zukommt. K. Jockwig
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Ein neuer Dienst an der Welt von beute
Von Pedro Arrupe SJ, Rom#*

Ihre Einladung, Sie bei diesem AnlaB zu begriien, ist eine Ehre fiir mich,
fiir die ich mich aufrichtig bei Ihnen bedanke. Zunichst gibt es mir die
Gelegenheit, Thnen die herzlichen Griife der Internationalen Konferenz
der Ordensleute (U.S.G. und U.I.S.G.) zu {iberbringen und Ihnen in ihrem
Namen zu sagen, wie sehr wir Thre unermiidlichen Anstrengungen um
die Erneuerung und Pflege des Ordenslebens schitzen und bewundern.
Deswegen, in ihrem und in meinem Namen: Vielen herzlichen Dank.

Das Thema Ihres Kongresses heit ,Die Zukunft des Ordenslebens, das
wir zusammen fiir ein Morgen bauen.“ Ich méchte gern einen Beitrag zu
Ihrem Studium leisten, indem ich Ihnen meine Gedanken iiber die Frage
mitteile, die noch vor der Vision der Zukunft liegt und die zu eihem
groBen MalB diese Vision bedingen kann. Die Frage heiBit: Was ist der
groBte Dienst, den Ordensleute heute der Menschheit und der Kirche
bringen konnen?

Unser Ansatzpunkt ist die Idee, dal das Ordensleben in dem Maf3 sinnvoll
ist, in dem es einen Dienst an der Kirche und der Menschheit darstellt
und dafl es eine Zukunft in dem MafB hat, in dem es auch weiterhin diesen
Dienst effektiv zu leisten vermag. Das Ordensinstitut von Ménnern oder
Frauen, das sich selbst erkennt — oder von anderen erkannt wird — als
eines solchen Dienstes unfihig, wiirde von diesem Augenblick an dem
»Feigenbaum gleichen, der keine Frucht bringt“!), dem kein Platz an der
Sonne zusteht und der bestimmt ist entwurzelt zu werden.

Welches ist der Dienst, den das Ordensleben heute Ileisten soll? Der
Akzent liegt auf heute, weil heute der erste Schritt auf dem Weg in
die Zukunft ist. Die Welt dndert sich, und mit ihr &ndert sich der konkrete
Dienst, den sie von uns erwartet. Der Dienst, den jedes Ordensinstitut —
sei es von Minnern oder von Frauen — leisten kann, ist verschieden,
weil die urspriinglichen und grundsétzlichen Charismen verschieden sind.
Solch konkreter Dienst muB} (aber) Gegenstand der Entwicklung sein, wenn
er wirkungsvoll in der sich dauernd verdndernden Welt des ,hic et nunc’
bleiben soll.

* Ansprache anldflich der Eréffnung des Dritten Interamerikanischen Kongresses fiir
Ordensleute in Montreal, Kanada, am 21. November 1977. P. Arrupe, in seiner Eigen-
schaft als Prasident der Vereinigung der Generalobern, war bei dieser Gelegenheit
eingeladen worden, die Vertreter der Konferenzen der Ordensobern von Kanada,
Lateinamerika und den Vereinigten Staaten von Amerika zu begriifen. Das Thema
des Kongresses hieff ,Die Zukunft des Ordenslebens, das wir zusammen fiir ein
Morgen bauen”. Die deutsche Ubersetzung hat P. Joachim Scholz SJ, Berchmans-
kolleg Miinchen, angefertigt.

1) Mt 21,18—20
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Aber gibt es nicht einen gemeinsamen Nenner, der konstant und notwen-
dig fiir alle Ordensinstitute bleibt? Ja, den gibt es — angenommen, dal3
das Ordensleben, was immer fiir eine besondere Form es im jeweiligen
Institut angenommen haben mag, das zum Leben gebrachte Evangelium,
die Nachfolge Christi ist. Von diesem grundsitzlichen Ideal, das wir alle
teilen — die Nachfolge Christi — erwéchst die gemeinsame Sorge, Christus
in der Zukunft den bestmdéglichen Dienst zu erweisen, wie es das Thema
Thres Kongresses ist. Aus dieser Quelle entspringt auch die Notwendigkeit
zundchst einmal zu wissen, was dieser besondere Dienst ist, den die
Neuheit des Evangeliums heute von uns verlangt. Die Zukunft hingt da-
von ab, wie wir diese Frage beantworten; oder besser: in unserer Antwort
ist die Zukunft schon wie ein Embryo enthalten.

DIE NEUHEIT DES EVANGELIUMS

Die Neuheit des Evangeliums liegt in seinem grundsitzlichen Gebot: Du
sollst deinen Né&chsten lieben wie dich selbst, denn in diesem Gebot ist
das ganze Gesetz enthalten?); und, ,wie ich euch geliebt habe, sollt auch
ihr einander lieben“®). Dieses ,wie ich“ ist das wahre Merkmal: ,Daran
werden alle erkennen, dafl ihr meine Jiinger seid“?). Diese bedingungslose
Liebe fiir Gott und die Briider und Schwestern ist Dienst, wie der Dienst
Christi, bis zum Tod?), nicht sich bedienen zu lassen, sondern zu dienen®),
-nicht zufrieden damit zu sein, von unseren Besitztiimern zu geben, sondern
uns selbst, indem wir alle Selbstbezogenheit beiseite legen, wie Christus
es tat, als er ,,Knechtsgestalt annahm®?).

Diese Neuheit des Evangeliums ist ein Leitungsprinzip fiir jeden Christen.
Was den Christen einen qualitativen Sprung machen 148t und ihn zu
einem Religiosen macht, ist die alles fordernde Radikalitdt dieser Liebe
und dieses Dienstes, wie sie konkrete Wirklichkeit wird in einem Lebens-
beruf nach dem Evangelium und in ffentlicher Weihe an Gott und Kirche?8).

Mit anderen Worten: die Berufung eines jeden, der von Christus auser-
wahlt wurde (,nicht ihr habt mich erwihlt, sondern ich habe euch er-
wi#hlt“?), besteht nicht nur darin, Christus zu verkiinden und zu predigen,
sondern die Einrichtung des Evangeliums und dessen Lebensstil einzu-
pflanzen, Ménner und Frauen dazu zu bringen, sich einander zu lieben,
wie Christus uns geliebt hat, ihnen zum BewuBtsein zu bringen, dafl diese

2) Gal 5,14

%) Joh 13,34

4 Ibid.

%) Joh 15,13

%) Mt 20,28

7y Phil 2,7

8) Lumen Gentium, §§ 42 ff; Perfectae Caritatis, §§ 1,2
9) Joh 15,16
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Liebe ihnen frei von einem anderen geschenkt wurde — von einem, der
sie so sehr liebte, daB er seine eigene Liebe mit ihnen teilen wollte, indem
er fiir sie starb, auferstand und sich in der Eucharistie ihnen zur Speise
reichte. Das ist der Weg zur christlichen Reifel?),

DIENST AN DER WELT VON HEUTE

Ay D ye i aige der Wielt

Wir sind uns alle der erstaunlichen Errungenschaften der gegenwértigen
Zivilisation bewufBit, ob diese nun materieller, wissenschaftlicher und
technologischer Art sind oder ob sie sich auf den Bereich des Religidsen,
Humanitdren und Ethischen erstrecken. Trotzdem wird unsere Welt von
zwei Gespenstern heimgesucht: den Gespenstern von Krieg und Armut.
Der Krieg kann nicht abgeschafft werden, wenn nicht zuvor Hunger,
Untererndhrung und der Mangel an menschlicher Wiirde, die — wenig-
stens zum Teil — aus Ungerechtigkeit und Unterdriickung stammen,
abgeschafft werden. Wie werden in dreiBig Jahren, wenn die Zahl der
Menschen sechs Billionen erreicht haben wird, fiinf Billionen der Men-
schen sich damit abfinden, daf} sie ihrer natiirlichen Rechte beraubt sind —
besonders wenn die Zahl der Atommaéchte iiber alle Kontrolle hinaus an-
gewachsen sein wird? Im Jahre 2000, falls keine Anderung der gegen-
wirtigen Tendenzen eintritt, wird die Lage erheblich schlimmer aussehen.
Die Reichen werden reicher geworden sein, die Armen drmer. Der zah-
lenmiBige Unterschied zwischen Reichen und Armen und der qualitative
Unterschied ihrer Lebensstandards wird ins Gigantische gewachsen sein.
Wie lange kann das so weitergehen?

b) Der Ort des Menschen

Es ist heute evident, daB die Menschen (beziehungsweise wir) diese
Welt gerechter einrichten konnten, daf wir aber nicht wollen. Die Un-
gleichheiten und Ungerechtigkeiten konnen nicht ldnger als Resultat
eines gewissen Fatalismus der Natur betrachtet werden; sie sind das
Werk von Menschen, unserer Selbstbezogenheit.

Wessen Selbstbezogenheit? Es wire sehr angenehm und beruhigend, die
Verantwortung fiir diese strukturierte und institutionalisierte Ungerech-
tigkeit auf anonyme und dunkle multinationale Korporationen abzuwélzen,
oder auf ein oder zwei industrielle Riesen oder politische Méichte. Falls
diese Korporationen oder Staaten iiberhaupt existieren, so existieren sie,
weil Christen — zusammen mit anderen — sie gebaut und geférdert haben
oder ihre unterwiirfigen Konsumenten sind. Viele Regierungen sind so
gefithllos Menschheit und Gesellschaft gegeniiber, weil ihre Bilirger nie-
mals zustimmen wiirden, Opfer zu bringen, aufzuhdren sich vom HaB

10) Presbyterorum Ordinis, § 6
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treiben zu lassen, ihre Leidenschaft nach immer mehr zu dédmpfen, einen
bescheideneren Lebensstil zu akzeptieren — und all das, um die Armut zu
lindern, die die groBe Mehrheit der Menschen unter ihrer Knute hilt;
weil wir — wenn wir einmal unsere Antennen auf andere Teile der Welt
richten — nicht nach Alternativldsungen zu Guerrillakrieg und Gewalt
in der Errichtung und Verteidigung von Rechten in Gerechtigkeiten Aus-
schau halten.

¢) ,Homo consumens*

Ein enormer Prozentsatz der Minner und Frauen, die in Léndern materiel-
len Uberflusses leben, scheinen die Bezeichnung unserer Gattung von ,homo
sapiens® zu ,homo consumens® umgewandelt zu haben. Von Kindheit
an werden wir von einer Reklame, die uns mittlerweile wie die Luft, die
wir atmen, umgibt, in Konsumenten geformt und gebildet. Wenn einmal
dieser ,homo consumens® geschaffen ist, iiben er oder sie und die Wer-
bung nun umgekehrt ihren EinfluB auf die Wirtschaft aus, indem sie
mehr und griBere Bediirfnisse schaffen und rechtfertigen. Das Uberfliissige
wird angenehm; das Angenehme wird notwendig; das Notwendige (aber)
wird unaufgebbar.

Reklametechniken werden fachminnisch studiert, um hinter die rationale
und bewuBte Ebene aufs UnbewuBte zu stoBen, was einen entscheidenden
EinfluB auf unsere Psychologie und unsere Entscheidungen austibt. Wir
sind jetzt soweit, daB einige sich fragen, ob wir (liberhaupt) noch irgend-
welche Freiheit zu unabhingigem Verhalten ilibrighaben.

d) Die Konsumgesellschaft

Die Techniken der Reklame sind nicht damit zufrieden, die Perstnlich-
keit des Konsumenten zu formen. Sie schaffen auch die Konsumgesell-
schaft mit ihren Werten, Haltungen und Gesetzen, mit ihrem offenen Be-
wuBtsein von Klasseniiberlegenheit. In einer solchen Gesellschaft heifit
»Freiheit der unbegrenzte Verbrauch von Giitern, Diensten und Geld.
»Entwicklung® heift mehr Besitz; Industrialisation, Urbanisation hei3t
Wachstum des Durchschnittseinkommens. ,Informationsfreiheit”, in dieser
Ordnung der Dinge, ist garantiert solange sie von einer gewissen Quelle
kommt und sich auf bestimmte Ziele hinbewegt. Der alles bestimmende
Zweck ist, Markte zu erdffnen und zu erweitern, Profite zu machen und
zu diesem Ziel das ,globale Dorf“ in ein ,company town® zu verwandeln.
Der Zentralpunkt ist mein Selbst; andere Menschen sind Dinge zu meinem
Zweck; das Motiv ist der Profit; die moralische Norm, Effizienz; Mittel
sind alles, was praktikabel ist — mogen die Spéne fallen wohin sie wollen.

e) Jugend und Konsumgesellschaft

Junge Leute haben intuitiv gegen diesen Zustand revoltiert und die Kon-
sumgesellschaft abgelehnt. Uberall gibt es Gruppen von jungen Leuten,
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die mit der sie umgebenden Gesellschaft gebrochen und einen einfachen
Lebensstil angenommen haben. Sie verwerfen alle Unterscheidungen, die
tiber das hinausgehen, was durch die Verschiedenheit der benétigten Dien-
ste einer Gemeinschaft gebraucht wird. Sie praktizieren Gemeinbesitz.
Das ist ein offener Bruch mit der Konsumgesellschaft und wirft ihre ganze
Logik des Uberflusses, selbst in ihrer kollektivistischen Form, iiber den
Haufen. Ohne den Konflikt zwischen den Klassen einer Gesellschaft oder
zwischen Nationen zu leugnen, erkennen und verurteilen die jungen
Leute einen radikaleren und tiefgreifenderen MiBBbrauch: den MiBbrauch,
den der Mensch an der Natur veriibt.

f) Wie kann man eine ,Gesellschaft der Geniligsam-
keit® errichten?

Aus all dem heraus scheint es klar, da Geniigsamkeit oder ein einge-
schrankter Lebensstil fiir das materielle und soziale Uberleben der Men-
schen unbedingt notwendig sind. Selbst die Fiihrer der materialistisch-
marxistischen Parteien erkennen das:

Ein eingeschrinkter Lebensstil ist nicht bloB ein Instrument politischer
Berechnung, um momentane Schwierigkeitén zu beseitigen; es ist das
Mittel, an die Wurzeln zu gelangen — und die Méglichkeit einer soli-
den Rekonstruktion zu schaffen — an die Wurzeln eines Systems, das
eine schwere Strukturkrise durchmacht, eine Krise, die nicht nur die
Gelenke, sondern die Fundamente betrifft. Es geht um ein System,
dessen Warenzeichen Verschwendung, Extravaganz und ein immer
ungeziigelteres Konsumententum ist. Ein eingeschrinkter Lebensstil
schafft eine neue Wertskala: Strenge, Effektivitdt, Niichternheit, Ge-
rechtigkeit . . . Eine Politik der Sparsamkeit, der Strenge, des Krieges
gegen Verschwendung ist eine unvermeidbare Notwendigkeit fiir alle.
Sie ist die Triebkraft eines Kampfes fiir die allgemeine Umgestaltung
der Gesellschaft, oder wenigstens der Ideen, auf denen die Gesellschaft
erbaut werden soll!?).

Wieviel mehr konnte (dariiber) gesagt werden von einem, der die gegen-
wartige Gesellschaft mit den Kriterien und Mitteln des Evangeliums ana-
lysiert. Jeder gibt die Notwendigkeit von wirkungsvollen Schritten zu.
Das kann nicht ohne groBe Opfer geschehen. Aber wer ist bereit, sie zu
bringen? Niemand unternimmt etwas, weil niemand eine geniigend starke
und tiberzeugende Motivation fiir die Art von Opfern hat, die ein geniig-
sameres Leben fordert. Der Arme sagt: LaB den Reichen beginnen. Ich
lebe schon gentigsam genug! Der Reiche fragt: Warum soll ich aufgeben,
was ich mir rechtmiBig erworben habe? Es wird niemandem nutzen, wenn

1) Erich Fromm, The Psychological Aspects of Guaranteed Income, (New York,
Doubleday)
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andere nicht genauso handeln. Sollen sie anfangen, dann werden wir ja
sehen! Und auf diese Weise unternimmt niemand etwas.

So wie man die Konsumgesellschaft schafft, indem man mit der Schaffung
und Erziehung ihres Grundelements, dem ,homo consumens“, beginnt,
auf dieselbe Weise miissen wir, damit eine gerechte und ausgewogene
Gesellschaft entsteht, den , homo serviens“!?) schaffen, der einen Sinn fiir
Solidaritdt hat. Auf der einen Seite haben wir den ,homo consumens®:
egozentrisch, egoistisch, besessen vom Haben statt vom Sein, ein Sklave
seiner selbstgeschaffenen Bediirfnisse, unbefriedigt und neidisch, dessen
einziges Moralprinzip es ist, Reichtum anzuh&ufen. Auf der anderen Seite,
im Gegensatz dazu, steht der ,homo serviens®, der sich nicht nach mehr
Besitz, sondern nach mehr Leben (Sein) sehnt, der seine Féahigkeit zum
Dienst am Anderen in Solidaritdt zu entwickeln sucht, mit einem beschei-
denen Sinn fiir das, was ,geniigt®. Unsere erste Pflicht als Ordensleute
wird es sein ,homines servientes® zu werden, die mit dem leben, was
genligt.

DIE DRINGENDE NOTWENDIGKEIT EINER LOSUNG

Die Universalitidt dieser geistigen und sozialen MiBbildung, die Tiefe und
Komplexitdt dessen, was sie beinhaltet, und die schwerwiegende Natur
ihrer Wirkungen hat sie an Bedeutung und Dringlichkeit zum Problem
Nummer eins gemacht. Jedem der hier Anwesenden sollte dieses Problem
in Fleisch und Blut iibergehen. ,,Wir miissen uns beeilen®, rief der HI.
Vater, ,,es gibt Situationen, deren Ungerechtigkeit zum Himmel schreit®!s).
,Die Freuden und Hoffnungen, die Leiden und Sorgen der Méinner und
Frauen dieser Zeit — besonders derer, die arm oder auf irgendeine Weise
geplagt sind — gerade auch diese sind die Freuden und Hoffnungen, die
Leiden und Sorgen derer, die Christus nachfolgen!?).

Derselbe Heilige Vater erklédrte in einer Ansprache an Ordensleute: ,Sie
miissen mit gréBerer Aufmerksamkeit als jemals zuvor auf den ,Schrei
der Armen“ aus der Tiefe ihres personlichen und kollektiven Elends
horen . . . Dieser Schrei verpflichtet Sie, IThr Gewissen zu wecken . . .
Er begrenzt Thren Gebrauch materieller Giiter auf das fiir die Aufgabe
Threr Berufung Erforderliche. Sie miissen in Threm Leben Beweise, sogar
duBerliche Beweise, authentischer Armut geben?). ,Die Bediirfnisse der
heutigen Welt, wenn Sie sich von ihnen nur als Teil Threr engen Verbun-
denheit mit Christus beriihren lassen, verleihen Threr Armut Dringlich-
keit und Tiefe.“ Wenn es auch offensichtlich notwendig ist, das mensch-
liche Milieu, in dem Sie leben, in Rechnung zu stellen, um Ihren Lebensstil

12) Phil 2,7; cf. Mt 20,28
13) Populorum Progressio, §§ 29,30
1%) Gaudium et Spes, § 1
15) Evangelica Testificatio §§ 17,18
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danach einzurichten, so kann doch Ihre Armut nicht schlicht und einfach
in einer Konformitit mit den Briuchen dieses Milieus bestehen. Der
Zeugniswert Threr Armut wird aus einer groBziigigen Antwort auf die
Herausforderung des Evangeliums in ganzer Treue zu Ihrer Berufung
erwachsen, nicht bloS aus einer Sorge, arm zu erscheineni®),

Dieser ,,Schrei der Armen“ verbindet sich im Herzen von Ordensleuten mit
dem Widerhall des bedingungslosen ,Ja“, das sie Christus persénlich ge-
geben haben, als sie seiner Einladung folgten: , Verkaufe, was Du hast,
gib es den Armen und folge mir nach“1?).

Aber heiBt diese Verpflichtung und Notwendigkeit zu handeln, daB wir
auf die Barrikaden gehen miissen — zur Revolution? Nein. Es impliziert
noch nicht einmal eine Bevorzugung einer bestimmten Form des Aposto-
lats. Jedes Institut hat seine eigenen Formen und Prioritdten. Aber es ruft
uns alle zur Solidaritdt — nicht nur einer affektiven, sondern auch einer
effektiven — mit den Armen. Wir sollten auf viele Dinge, die (uns) not-
wendig erscheinen, verzichten. Mit dieser Solidaritit, Geniigsamkeit und
authentischen Armut spielen wir um die Glaubwiirdigkeit des Evange-
liums und der Kirche!®). Das Konzil hat uns gesagt: Es ist notwendig fiir
Ordensleute, in der Tat und im Geist arm zu sein?).

Diese Geniigsamkeit und dieser Verzicht miissen sich auch auf unsere
Mittel der Evangelisation erstrecken. Wir miissen uns nicht vom Kéder
der Leistungsféhigkeit verleiten lassen. Wir sollten viel lieber sichergehen,
daB die Mittel unserer Arbeit nicht mehr als Mittel sind, gerechtfertigt
durch ein verhéltnismé&Biges Ziel. Wenn wir das ,tantum quantum® Prinzip
des hl. Ignatius darauf anwenden, werden wir die Mittel nur benutzen,
insoweit sie wirklich fiir die Ausbreitung des Reiches Christi unentbehrlich
sind, ohne irgendwelchen persénlichen Gewinn oder irgend eine Beein-
trédchtigung unserer unbeschwerten Freiheit.

Aber genug der Erérterungen. Was wir brauchen, ist Uberlegung und vor
allem Ausfiihrung, Taten! Wenn wir angesichts dieser Herausforderung
keine radikal-evangelische Antwort geben, dann verliert unser Ordens-
leben seine Existenzberechtigung. Wenn wir jedoch diese Herausforderung
mit der Grundsitzlichkeit und Energie beantworten, die Christus und
viele wertvolle Ordenskandidaten von uns erwarten, werden wir ein
Aufblithen und ein iiberschwengliches Wachstum erleben.

Ich glaube, wir haben jetzt den Punkt erreicht, wo wir uns die folgenden
Fragen stellen kénnen:

— Was bedeutet religiose Armut fiir mich?

1) Ibid. § 22

17) Mt 19,21

18) Tustice in the World, 1971 Synod of Bishops, Part II
19) Perfectae Caritatis, § 13
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— Was ist mein Gefiihl, wenn ich — im intimen Kolloquium mit dem
armen Christus — an all das denke, was ich habe und benutze.
Wieviele tiberfliissige Dinge besitze ich?

— Wenn ich sage, daB ich etwas aufgeben will, um den Armen zu hel-
fen, was gebe ich tatséchlich auf? Es ist nicht richtig zu behaupten,
daB es sich um eine symbolische Tat handelt. In diesem Stadium
sind wir nicht an Symbolismus interessiert, sondern an wirklichen
und wirkungsvollen Taten, die erreichen, was sie verkiinden. Erin-
nern Sie sich an die Worte des heiligen Jakobus: Wenn ihr ihnen
nicht gebt, was sie zum Leben benotigen, was fiir einen Wert haben
eure Worte?®?)?

Diese ,Bekehrung zur Geniigsamkeit® fordert, daf wir zun#chst einmal zu
den Grundlagen unserer Spiritualitdt zuriickkehren. Wenn wir uns von
der Macht des Heiligen Geistes inspiriert, getrieben und belebt fiihlen
wollen, kénnen wir nur dort die unerldBliche geistliche Energie finden.
Die Welt und auch wir selbst sind in einem organisierten Netz des Egois-
mus gefangen. Nur der Geist kann uns die frontale Kollision mit der
Macht unseres Egoismus’ siegreich tiberstehen lassen.

Die Welt braucht diese Art des augenfélligen und unbestreitbaren Zeug-
nisses, das sie gewaltig erschiittert, ja schockiert, und sie zwingt, ihre
Augen fiir die Realitit des Problems und seiner einzigen Loésung zu 6ffnen.
Wir werden das weder durch Deklarationen und leicht hingeworfene
Worte erreichen, noch durch zusitzliche zweideutige Erkldrungen, von
denen die Welt schon iibergenug besitzt. Wir brauchen Worte des Zeug-
nisses, die so klar und eindrucksvoll sind, daB sie unmdglich ignoriert
werden konnen; Worte, die unsere zielbewuBte Botschaft ganz augen-
fillig machen durch ein Leben, das nur moglich ist in der Kraft Christi,
unseres einzigen Erlosers und alleinigen Sohnes Gottes.

Der Dritte Panamerikanische KongreB der Ordensleute ist ein besonders
angebrachter Ort, um in der Gegenwart Gottes tiber diese Frage — in der
wir alle helfen und von einander geholfen bekommen wollen — zu reflek-
tieren und zwar zu reflektieren auf der Grundlage gewisser evangelischer
Prinzipien, die uns allen gemeinsam und von uns einmiitig akzeptiert sind:

— DaB wir alle Kinder Gottes sind?!); daB wir in Bezug auf die Giiter,
die sich in unserer Verfiigung befinden, nicht Herren, sondern Ver-
walter sind; und daB wir dem Herrn aller Dinge Rechenschaft ab-
geben miissen®?).

20) Jak 2,16
21) Gal. 3,26
22) Lk 16,2
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— DaB wir alles so lieben sollen, wie wir uns selbst lieben und wie wir
Christus lieben; indem wir andere so behandeln, wie wir von ihnen
behandelt werden mochten??).

— DalB die Armen selig sind*?).

— DaB es leichter ist fiir ein Kamel durch ein Nadelohr zu gehen, als
fiir einen Reichen, in das Himmelreich zu gelangen®).

— DaB die, die reich werden wollen, in Versuchung geraten®9).

— DaB Gott eine Vorliebe fiir die Armen dieser Welt hat®*?). ,Er hat
mich gesandt, den Armen die Frohbotschaft zu verkiinden2®).“

— DaB wir damit zufrieden sein sollen, genug zum Essen und An-
ziehen zu haben?).

— DaB wir uns nicht um das Morgen sorgen sollen; ein jeder Tag hat
genug an seiner Plage3().

— DaB wir die Gesinnung Christi anlegen sollen, der sich entéuflerte
und Knechtsgestalt annahm?!).

Erlauben sie mir, denen unter Ihnen, die aus den industrialisierten Lén-
dern der nordlichen Hemisphéire kommen, zu sagen, daBl Sie eine groBe
Verantwortung haben, diese Lehre einer Gesellschaft zu vergegenwarti-
gen, von deren Haltungen und Ausrichtungen das Schicksal von Millionen
von unterdriickten und verelendeten Menschen abhingt. Es besteht die
Gefahr, daBl eine nur teilweise und verharmloste Lesung des Evangeliums
Leuten im Gebrauch der evangelischen Werte von Freiheit, Eigentum
und Fortschritt ein gutes Gewissen verschafft, wiahrend sie doch die ganze
Zeit tiber diese Werte als Werkzeug des egoistischen Besitzes, der Aus-
beutung und der Versklavung ihres Néchsten verfiigen. Ein Wort an Sie,
die Sie aus Lateinamerika kommen. Ich sehe Sie sich mit den grofBen
Massen derer identifizieren, deren Menschenwiirde erniedrigt wurde und
denen das Lebensnotwendige entzogen ist — und das vielleicht sogar noch
im Gesichtsfeld der Minoritédt, die mehr als genug von allem hat. Latein-
amerika! Kaleidoskop der Kultur, des Reichtums und der Armut: Hoff-
nung und Sorge der Kirche. Wahrend Sie Ihren Leuten helfen, das zu er-
langen, was ihnen ungerechterweise vorenthalten worden ist, diirfen Sie
ihnen nicht gestatten, einige Werte, wie Befreiung und Gleichheit, zu be-

2) Lk 16,2
) Mt 7,12
24 Mt 5,3

25) Lk 18,25
26) 1 Tim 6,9
a7 Jak 2,5

28) Lk 4,18
) 1 Tim 6,9
30) Mt 6,34
a1y Phil 2,5—7
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nutzen und andere zu vergessen, Werte wie Briiderlichkeit, Frieden,
Geduld und die Werte der Einfachheit und Armut, die die ,Kleinen dieser
Welt* zu Christi Lieblingen machen??).

LaBt aber das Lebenszeugnis aller klar erscheinen — als Beweis Ihrer
Ehrlichkeit und als Rechtfertigung Ihrer Freiheit anzuklagen. Unsere
Worte werden keine Gewalt haben — weder bei den Reichen, noch bei den
Armen; weder bei den Unterdriickern, noch bei den Unterdriickten; weder
bei den Glaubigen, noch bei den Ungldubigen — wenn nicht die Geniig-
samkeit unseres persénlichen Lebens — iiber jeden Verdacht und jede
Bosheit erhaben — die Lehre, die wir predigen, unterstiitzt.

Wir werden dieses Zeugnis geben miissen, selbst wenn die Forderungen
glaubwiirdigen Apostolats von uns verlangen, da wir uns auf ein stadti-
sches Milieu, eine hohe soziale Schicht und eine besoldete Stellung ein-
lassen. Dies alles sind Umsténde, die die Sichtbarkeit von Gentigsamkeit
und Verzicht von denen, die dieses Apostolat ausiiben, sogar noch mehr
erfordern. Weiterhin sollte klar sein, warum man sich in diesen Verhilt-
nissen aufhilt. Eine offensichtliche Geringschétzung von Geld und Macht,
Einfachheit im Essen und in den Beférderungsmitteln sollten wvorhan-
den sein.

Wie werden sie unsere Reden iiber Gerechtigkeit aufnehmen, wenn sie
uns einen Lebensstandard genieBen sehen, der iiber dem vieler unserer
Mitbiirger liegt; wenn alles, was wir tun, nach Vorrecht riecht; wenn
unsere Beziehungen uns an die Reichen, die Unterdriicker, die herrschende
Klasse binden? Auf der anderen Seite, wie soll jemand den evangelischen
Charakter unserer Botschaft erkennen, wenn wir Guerrillataktiken und
Gewalt ins Spiel bringen, auf rebellierenden Radikalismus dridngen oder
unser Werk der BewuBtseinsbildung mit atheistischen Methodologien und
Ideologien korrumpieren? Wie sollen die Menschen davon iiberzeugt
sein, daf wir glauben, was wir predigen, wenn sie sehen, dafl wir zu feige
sind, Ungerechtigkeiten im Geist des Evangeliums anzuprangern, aus
Furcht vor VergeltungsmaBnahmen gegen uns oder unsere Arbeiten?

So wie ich die Dinge sehe, liegt also hier die Antwort auf meine Frage.
Den groften Dienst, den Ordensleute heute der Menschheit vorweisen
konnen, besteht darin, daB sie durch ein sparsames und geniligsames Leben
ein unwiderlegliches Zeugnis gegen die Ideologie des Konsums ablegen
und so der Welt durch sich selbst die authentische und befreiende Inter-
pretation des Evangeliums anbieten, nach der die Welt sich sehnt. AuBler-
dem ist ein eingeschrinkter Lebensstil das, was die Welt annehmen muS8,
wenn sie iliberleben will; und sie wird das auf eine von zwei Arten tun
miissen: entweder durch die Gewalt eines totalitdren Staates — zu was fiir
einer Richtung er auch immer gehoren mag — der diesen Lebensstil durch

32) Cf. Mt 11,25
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nackte Gewalt und auf Kosten von Freiheit und hoéchster personlicher
Werte aufzwingen wird — wobei er paradoxerweise zu Zeiten die Inspi-
ration Christi und seiner Botschaft in Anspruch nehmen wird — oder
durch evangelische Liebe, mit deren Hilfe wir alle das Opfer akzeptieren,
das das Gemeingut von uns fordert. Uber unsere Option als Ordensleute
kann es keinen Zweifel geben. Aber sind wir bereit, einen Schritt voran
zu tun?

Diese Genligsamkeit, von der sich kein Ordensmann und keine Ordens-
frau dispensiert glauben kann, wird ungliicklicherweise in vielen Fillen
die einzig mdgliche Ebene der Solidaritdt mit den Armen sein. Aber sie
allein ist nicht genug. Denn wenn die Kraft unseres Zeugnisses als Ordens-
leute wirklich, sogar unwiderstehlich wirksam sein soll, dann werden viele
Ordensleute, angetrieben vom Heiligen Geist, selbst ein Leben einer enge-
ren Solidaritdt mit den Armen leben miissen, indem sie unter ihnen und
flir sie in Pastoral-, Sozial- und Hilfswerken arbeiten.

Eine wirksame Solidaritdt der Ordensleute mit denen, die wirklich arm
sind, wird von Einsamkeit unter diesen Armen begleitet sein. Der Or-
densmann oder die Ordensfrau werden sich die gerechten Anliegen der
entchristlichten Arbeitswelt zu eigen machen. Aber zur selben Zeit werden
wir uns allein fiihlen, wenn wir merken, daf die Welt des Arbeiters unsere
Ideale, unsere Motive, und unsere Methoden nicht versteht. Auf dem
Grunde unserer Seele werden wir uns in volliger Einsamkeit vorfinden.
Wir brauchen Gott und seine Kraft, um in der Einsamkeit unserer Soli-
daritdt weiterzuarbeiten — solidarisch, aber solitir und miBverstanden
von allen. Darum sehen wir, dafl viele Ordensleute, die sich in die Welt
der Arbeit hineingestellt haben, eine neue Erfahrung mit Gott machen.
Indem sie sich als allein und miBverstanden erfahren, wird ihre Seele
reif fiir die Fiille Gottes. In dieser einfachen Erfahrung fiihlen sie sich
sehr klein und doch offen, um auf eine neue Weise zu schitzen, wie Gott
zu ihnen durch diejenigen spricht, mit denen sie solidarisch sind. Sie
sehen, wie diese Leute, diese Randexistenzen — trotzdem sie oft Ungldu-
bige sind — ihnen durch ihr Leiden, ihre Unterdriickung, ihre Verlassen-
heit etwas Gottliches zu sagen haben. Hier versteht man wahre Armut;
man entdeckt wieder das Bewulitsein seiner eigenen Unfihigkeit und
Unwissenheit; man o6ffnet seine Seele, um sehr tiefgriindige Belehrungen
aus dem Leben der Armen zu erhalten — Belehrungen, die mit der Hilfe
dieser groben Gesichter, dieser halbruinierten Leben von Gott gegeben
werden. Es ist ein neues Gesicht Christi, da da in den ,Kleinen“ ent-
deckt wird??).

Das Zeugnis dieses Lebensstils ist sehr wirksam; und auf lange Sicht wird
es nachgeahmt oder doch wenigstens verstanden und anerkannt werden

33) Mt 25,46
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von anderen. Zur selben Zeit ist es ein Paradox. Auf der einen Seite wer-
den wir uns dessen bewuBt, wie unzuldnglich unser Zeugnis im Vergleich
mit der GroBe des Problems ist, auf der anderen Seite sind wir iiberzeugt,
daB es ein notwendiges Zeugnis ist, das der Herr von uns verlangt, um
es mit seiner Kraft und Gnade erfilllen zu kénnen.

Ich weill um die duBerste Schwierigkeit des Unterfangens, und doch glaube
ich, dafBl dieser Kongref — oder besser, diese Gemeinschaft eine vorziigliche
Gelegenheit darstellt, iiber diese Aufgabe vereinigt vor dem Herrn nach-
zudenken.

Es ist entscheidend, daB wir an die Macht des Heiligen Geistes glauben;
und wir konnen sie nur kennen, indem wir den Impuls der Dynamis Got-
tes innerlich erfahren. Sie zieht uns und, ohne unsere Freiheit zu zwingen,
erreicht sie alles, was sie wiinscht. Diese Macht des Wortes Gottes kehrt
nie leer zu Thm zuriick, wie einst der gewaltige Wind von Pfingsten es
einfachen Fischern moglich machte, méchtige Apostel unter den Méchtigen
und Weisen dieser Erde zu werden. Das ist es, was wir heute brauchen:
Ordensleute, die glauben, die diese Gotteserfahrung machen, die mit Mut
im Namen Gottes handeln, die sich der groBen Macht Gottes in ihnen be-
wubBt sind und doch ihre eigene Bedeutungslosigkeit nicht aus dem Auge
verlieren. Das ist der Dienst, den die Kirche heute von uns will, und zu-
gleich ist er der Anfang einer neuen Zukunft und eines neuen Bildes des
‘Ordenslebens. Der Herr ruft uns. Die Antwort liegt bei uns.
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Was erwartet die Jugend won den Orden —
wie stellen sich die Orden dar?

Von Anselm Schulz OSB, Schweiklberg*

Lassen Sie mich die Uberlegungen hinsichtlich der Erwartungen der Ju-
gend an die Orden und unsere eigene Selbstdarstellung im Hinblick auf
die nachwachsende Generation mit einigen Vorbemerkungen be-
ginnen. Diese sollen vor allem auch dazu dienen, meinen eigenen Standort
als Referent anzudeuten und zugleich das ProblembewuBtsein in uns
allen wachzurufen.

Zuniéchst muB ich offen sagen, daBl ich nicht zur Schar jener Erzieher und
Seelsorger gehore, die allein schon durch ihren téglichen Umgang mit der
Jugend der verschiedenen Altersstufen und Mentalititen deren BewubBt-
seinsstand und Erwartungen sehr hautnah erfahren. Mein Kontakt zu den
jugendlichen Erwartungen an die Orden ist wirklich nur ein sehr begrenz-
ter; es handelt sich dabei seit etwa 10 Jahren in der Hauptsache um den
Umgang mit solchen jiingeren Christen, die in der Absicht kommen, das
Ordensleben irgendwie einmal kennenzulernen. Unter ihnen nehmen
natiirlich diejenigen einen besonderen Platz in meinem eigenen Erfah-
rungsschatz ein, die dann auch den Eintritt wagen und deren Entwicklung
im Orden von mir als verantwortlicher Oberer nach Kriften intensiv
begleitet wird.

Damit steht mir also nur ein sehr kleiner Ausschnitt aus dem ganzen
Spektrum der jugendlichen Erwartungen vor Augen, wenn auch ein
vielleicht nicht ganz unbedeutender. — Ebenso gehort es zu meinen
Begrenzungen, dalBl ich keinerlei Erfahrungen im Umgang mit den sog.
»Jugendreligionen® habe und daB ich z.B. auch die verschiedenen Stré-
mungen in der charismatischen Bewegung — von wenigen gelegentlichen
Ausnahmen abgesehen, die zudem fast alle im Ausland erfolgt sind —
bisher nur aus der allgemeinen Schau eines Oberen kennenzulernen ver-
suchte, der sich bemiiht, alles zu priifen, um das Gute zu behalten. DaB
dabei gegeniiber den verschiedenen Gnadengaben fiir einen Obern dem
Dienst an der Einheit der Gemeinschaft ein besonderes Gewicht zufllt,
sei zwar eigens angemerkt, ist aber doch eigentlich selbstversténdlich.

Zu den mehr oder minder subjektiv bedingten Begrenzungen des Refe-
renten treten aber noch andere Schwierigkeiten. Sie sind zwar mit der
Fragestellung selber vorgegeben, diirfen aber deshalb nicht iibersehen
werden. Lassen Sie mich das damit gemeinte Anliegen einfach in eine
Frage kleiden: Gibt es denn iliberhaupt die Jugend? Und #hnlich: Gibt
es die Orden? M. a. W.: Verbergen sich hinter solch einer globalen

* Dieser Beitrag von Abt Dr. Anselm Schulz wurde als Referat vor der Arbeitsge-
meinschaft der Ordensleute in der Dibzese Speyer gehalten.
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Fragestellung nicht zwangsldufig Gefahren der Unschérfe und der unzu-
lissigen Verallgemeinerung? Man wird kaum ohne Schaden dartiber hin-
wegsehen kénnen, daB z. B. der Vielfalt der geistlichen Gemeinschaften,
die in der Regel jeweils eine Gnadengabe besonders ausgeprégt zu leben
suchen, eine sich stindig wandelnde Summe von jugendlichen Erwartun-
gen gegeniibersteht. Es ist ja der Vorzug der jiingeren Generation, dall
sie im Unterschied zu den Alteren im allgemeinen die eigenen Erwartun-
gen und Pléne noch rascher abwandelt. So diirfte es einem Referat wie
diesem im giinstigsten Fall gelingen, so etwas wie eine Momentaufnahme
zu bieten, in der sich vielleicht einige Hoffnungen und Wiinsche der jiin-
geren Generation an die Orden wiederfinden. Ebenso sehr ist aber darauf
Riicksicht zu nehmen, daB doch auch die Orden im letzten Drittel des
20. Jahrhunderts immer noch eine ebenfalls reichlich heterogene Realitit
sind. — Uberdies darf bei alledem nicht libersechen werden, dal unsere
Beobachtungen eigentlich nur dem Bereich der westlichen Industriegesell-
schaft entlehnt sind. Welche Auswirkungen diese Begrenzung aber auf
unsere Fragestellung: Jugend und Orden hat, wird sofort deutlich, wenn
man Stichworte nennt, wie etwa diese: Kinder von Gastarbeitern, Jugend-
liche aus den Reihen der Spitaussiedler, die Situation der Jugend unter
dem Druck von kommunistischer Staatsgewalt und Parteiideologie (Polen).

Insgesamt darf also der ,Faktor Zeit“ und die mit ihm einhergehende
. Verinderung nicht nur nicht iibersehen werden, sondern es kommt ihm
im Grunde eine viel entscheidendere Bedeutung zu, als wir es im allge-
meinen anzunehmen gewohnt sind. Ich bin tiberzeugt, da8 z.B. die Um-
schichtung auf dem volkswirtschaftlichen Sektor mit ihren Wirkungen
auf die Bildung und die Ausbildung der jungen Menschen iiber kurz
oder lang neue Fragestellungen aufwerfen wird, die dann auch in der Jugend
andere Erwartungen wachrufen werden. Auch dafiir nur einige Stich-
worte aus den letzten Jahren: Leistungsdruck und Leistungsverweigerung
— Jugendarbeitslosigkeit und eine zwangsweise auferlegte Einschrénkung
in den urspriinglichen Berufswiinschen aufgrund des voéllig verdnderten
Arbeitsmarktes, insbesondere fiir den akademischen Nachwuchs.

Es wire nicht schwer, in die Vorbemerkungen noch weitere einschrén-
kende Gesichtspunkte aufzunehmen, um die so nur sehr relative Bedeu-
tung der folgenden Uberlegungen und den reichlich begrenzten Wert der
Antwortversuche zu unterstreichen. Wiirde ich aber darin fortfahren,
miiBten Sie mir mit vollem Recht den Einwand entgegenhalten: Warum
haben Sie sich dann {iberhaupt an die Fragestellung herangewagt und die
Aufgabe nicht gleich einem dafiir Geeigneteren mit groBerer Aussicht auf
ein fruchtbares Ergebnis iiberlassen? Der Einwand besteht ohnedies zu
Recht. Indes, Sinn und Ziel der vorstehenden Bemerkungen wollen noch
etwas anderes bezwecken: ich wollte in uns allen dadurch das erforder-
liche Problembewufitsein etwas artikulieren.
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Ehe ich aber nun daran gehe und den ersten Teil der Doppelfrage be-
handle ,Was erwartet die Jugend von den Orden?“, erlaube ich mir doch
noch eine Zwischenbemerkung: man sollte sich bei einer anderen passen-
den Gelegenheit auch einmal mit der Umkehrung der gleichen Fragestel-
lung auseinandersetzen: Was erwarten geistliche Gemeinschaften von der
jungen Generation?

I. WAS ERWARTET DIE JUGEND VON DEN ORDEN?

Mit ein paar Stichworten will ich zun&chst ohne Anspruch auf Vollstdndig-
keit einige Erwartungen nennen, die von Jugendlichen im Hinblick auf
die Orden erhoben werden (1). Daran schlieBt sich der Versuch, einen
moglichen inneren Zusammenhang zwischen den einzelnen Erwartungen
aufzuzeigen (2).

1. Von einigen Erwartungen der Jugend an die Or-
den — der Beginn einer spirituellen Konzen-
tration

Unter diesen Erwartungen finden sich Wiinsche, die von den Jugendlichen

direkt ausgesprochen werden. Thnen treten andere zur Seite, die meist so

nicht verbalisiert werden, trotzdem aber im Erwartungshorizont des
jungen Menschen angesiedelt sind und deren Kenntnis fiir die Mitglieder
der geistlichen Gemeinschaften als Chiffren zumindest auch hilfreich ist.

Noch immer ist der Wunsch nach Geborgenheit und auch die Freude, in
einer Gemeinschaft von Gleichgesinnten zu leben, eine Vorzugserwartung
der Jugend, sofern sie sich fiir Orden und geistliche Gemeinschaften in-
teressiert. Viele wollen dabei ausdriicklich am geistlichen Leben teilneh-
men. Das Verlangen nach Austausch im Bereich der spirituellen Erfahrun-
gen wird von jungen Christen oft geduBert. Es ist mehr als bemerkens-
wert, wenn man von uns den glaubwiirdigen Versuch erwartet und er-
bittet, in ein iiberzeugtes Leben nach der Botschaft Jesu eingefiihrt zu
werden. Diese Erwartung der Jugend ist etwas iiberaus Bedeutsames,
aber sie ist zugleich eine groBe Zumutung an uns selbst. Die zunehmende
Konzentration der jugendlichen Erwartungen auf die spirituelle Dimen-
sion wird zu einem Kernproblem fiir alle Glieder in den geistlichen Ge-
meinschaften; denn an der Erfillung dieser Erwartung hingt unsere
Glaubwiirdigkeit. Am tiefsten sind davon in der Regel natiirlich jene
Verbinde betroffen, die mit Fug und Recht auf der Grundlage einer ge-
sunden Frémmigkeit den sozialen Bereich im weitesten Sinn des Wortes
als ihren Aufgabenkreis erwéhlt haben. Auch das vielfach beredete hori-
zontale Interesse darf nicht dariiber hinwegtduschen, daB die Jugend
schon seit Jahren in uns nicht so sehr die Spezialisten fiir Erziehung und
Krankenpflege, auch nicht die Hilfskrifte fiir eine flichenbedeckende
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Pastoral erkennen mochte, sondern die geistlichen Menschen. Diese Kon-
zentration — in ihrer Einseitigkeit beinahe schon rigoros — ist unsere
Chance.

Es ist nicht meine Aufgabe, an dieser Stelle ausfiihrlich iiber die vielge-
staltigen gesellschaftlichen Zusammenhinge zu referieren, die den Wan-
del in den Erwartungen mitbewirkt haben. Tatsache ist jedenfalls, daBl
heute sehr viele soziale Aufgaben, die zuvor fast ausschlieflich von Mit-
gliedern aus geistlichen Gemeinschaften gelibt worden sind, immer selbst-
verstdndlicher von anderen Kriften erfiillt werden. Sie kennen die
Ursachen bzw. das Ursachenbiindel. An uns ist es, zunéchst einmal die
geinderte Lage dankbar anzunehmen, da sie sicher nicht gegen die Ab-
sicht Gottes eingetreten ist. Ich habe den Eindruck, daf wir die spirituelle
Chance der lingst eingetretenen Veridnderung noch gar nicht voll wahr-
genommen haben, sondern statt dessen eher dazu neigen, das Angebot
zu verdringen und durch alle moglichen RationalisierungsmaBnahmen im
Bereich des Status quo zu iiberspielen. Wir wiirden aber einen Kairos
schuldbar versiumen, wenn wir die spirituelle Konzentration in der Er-
wartung der Jugend im Hinblick auf die Orden nicht als einen Aufruf zur
Umkehr, den Gott schenkt, dankbar aufgreifen wiirden.

Es ist sicher kein Zufall, daB jene geistlichen Gemeinschaften im allge-
meinen keine spezifischen Nachwuchssorgen haben, die den spirituellen
Appell der Jugend als Stimme Gottes fiir sich selbst sehr ernst nehmen.
Diese Beobachtung trifft sowohl auf Frauen- als auch auf Ménnergemein-
schaften zu.

Der zweite Teil dieses Referats, die Frage: ,Wie stellen sich die Orden
dar?“ wird Gelegenheit bieten, auf einige Momente im Prozefl der spiri-
tuellen Konzentration im Hinblick auf uns ndher einzugehen, so daB wir
darin mit gutem Grund eine gottgewollte Chance erkennen konnen. An
dieser Stelle sei nur angemerkt, daB wir durch unsere Bereitschaft, uns
in Frage stellen zu lassen, nicht blo8 und in erster Linie eigene Nach-
wuchssorgen angehen wollen, sondern weit dariiber hinaus aus Verant-
wortung gegeniiber dem geistlichen Klima der Gesamtkirche geradezu
verpflichtet sind, die lange geistliche Erfahrung als Schatz zur Bereiche-
rung der zumindest da und dort aufbrechenden jugendlichen Erwartungen
einzubringen. Dabei kann sich durchaus auch die Notwendigkeit ergeben,
manche spirituelle Entwicklung zu korrigieren oder die vorhandenen
Ansitze im Sinne einer groBeren Ausgewogenheit zu vervollstdndigen.
Die bisweilen fast zu einseitige spirituelle Einstellung in den Herzen
mancher junger Menschen birgt némlich auch Gefahren in sich, deren sie
sich selber am wenigsten bewulit sein konnen; ich denke hier vor allem
an die gar nicht so seltene Sterilitdt im geistlichen Leben, die eine Folge
des ausgebliebenen, aber notwendigen Realitédtsbezugs ist.
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Die soeben kurz skizzierte spirituelle Konzentration in der jugendlichen
Erwartungshaltung gegeniiber den Orden, die auch eine Chance ist,
kommt nicht von ungefdhr; sie hat Griinde. Diese zu kennen, ist auch
deshalb dringlich, weil sie uns eher instand setzen, die eigene Selbstdar-
stellung als Orden angemessen zu leisten.

2. Umstdnde und Ursachen, welche die spirituelle
Konzentration in der Erwartung der Jugend im
Hinklieck auf rthr Verhaltnis zu den geistlichicn
Gemeinschaften begilinstigen

a) Die religios-geistliche Landschaft in unserer westlichen Industriegesell-
schaft hat sich von Grund auf gewandelt. Daher ist z. B. auch die Zuge-
horigkeit zu einer geistlichen Gemeinschaft schon seit lingerer Zeit keine
Auszeichnung mehr, die von der Offentlichkeit geschitzt wird; der Or-
densstand als Statussymbol gehért bei uns fast tiberall einer vergangenen
Ara an. Auch in der eigenen Kirche ist der diesbeziigliche Wandel ein
weithin verbreitetes Faktum. Als Folge davon geraten die geistlichen Ge-
meinschaften im allgemeinen WertbewulBitsein immer mehr ins Abseits.
Dabei liegt es mir fern, diesen Umstand von vornherein nur als ein Un-
gliick zu qualifizieren. Im Gegenteil, dem Jiinger Jesu gebiihrt nach den
MaBstdben des Evangeliums einzig und allein der letzte Platz in der Welt.
Somit wird die Gegenwart fiir uns, die unmittelbar Betroffenen, eigentlich
zu einem spirituellen Kairos. Die neue, und in den sog. christlichen Stamm-
landen lange ungewohnte Situation notigt auch alle anderen Christen, ihre
iiberkommenen Wertungen an dem Inhalt der Zusage Jesu zu iiberpriifen,
besonders aber werden die geistlichen Gemeinschaften dazu gedridngt,
deren Leben ohne den Gott der VerheiBung vollig sinnlos erscheinen mufB.
Wir sollten diesen Zusammenhang gerade vor der jungen Generation nicht
verschweigen, sondern sehr deutlich unterstreichen, da der Jiinger nicht
iiber dem Meister steht und darin auch sein Geniligen finden muB, das
Schicksal Jesu teilen zu diirfen. Die Jugend erwartet von den Orden eine
klare und eindeutige Sprache im Hinblick auf das, was sie fordern; und
nichts wirkt sich fiir junge Menschen im Nachhinein verheerender aus, als
eine allzu naive Verharmlosung der echten Forderungen Jesu.

b) Zu der erstgenannten Beobachtung gesellt sich eine andere Feststellung;
sie wurde zwar vorhin schon einmal kurz angefithrt, muB3 aber unter den
Umstdnden und Ursachen eigens mitbedacht werden, weil auch sie dazu
beitrigt, die Gemeinschaften zur spirituellen Konzentration zu dréngen.
Viele ,Dienste“, welche zu einem bestimmten Zeitpunkt der Geschichte
von unseren Gemeinschaften pionierartig als Ruf Gottes aufgenommen
worden sind und meist auch gemeistert werden konnten, haben in der
Folge nicht nur allgemeine Zustimmung und 6ffentliche Anerkennung ge-
funden, sondern auch andere gesellschaftliche Tréger. Diese fiihren das
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von den Orden einst Begonnene bisweilen sogar mit noch qualifizierteren
Kriften weiter. Nur eine hochgemute Spiritualitit wird imstande sein,
sich dariiber uneingeschriankt zu freuen. Aber junge Christen werden es
kaum begreifen, daB es uns mitunter so schwer ist, die Glaubenslektion
des Tiufers Johannes zu lernen: er mufl wachsen, ich aber abnehmen.

¢) Die verdinderte Lage verlangt aber nicht nur Verzicht, sondern sie
dréngt zugleich auf eine groBe geistliche Offenheit. Auch das erwartet die
Jugend von den Orden der Kirche. Es gilt heute, fiir uns die ,Dienste®
zu entdecken und zu iibernehmen, die unter den verénderten Zeitumstén-
den wiederum noch nicht und vielleicht auch niemals nach den iiberkom-
menen MaBstiben gesellschaftliche Anerkennung finden werden. Um sie
als einen Anruf Gottes fiir das eigene Leben anzunehmen, bedarf es des
Glaubens, der in der Liebe tétig wird; mit einem Wort, es geht nicht ohne
eine wirklichkeitsbezogene Spiritualitdt. Nur sie wird uns auf die Dauer
befihigen, uns im Einklang mit dem Beispiel und der Weisung Jesu mit
den in Wahrheit Geringsten zu identifizieren und auch praktisch nicht
davor zuriickzuschrecken, selber den letzten Platz einzunehmen, Die geist-
lich wachen Krifte in unserer Jugend kennen das Evangelium gerade in
dieser Hinsicht sehr gut und messen unsere Glaubwiirdigkeit auch zuletzt
daran. Wenn wir uns in der Praxis rechtzeitig entschlieBen, eine Aufgabe
im Bereich des letzten Platzes zu tibernehmen und nicht zu warten, bis uns
ohnedies alle anderen Chancen genommen sind, éffnen wir der Botschaft
Jesu in unserer Mitte sicher die Tiir.

Freilich werden wir dabei kiinftig noch intensiver auch darauf achten
miissen, daBl wir die dem Evangelium geméBen Aufgaben nicht mit einer
solchen Verbissenheit als Ziel und Zweckbestimmung fiir eine geistliche
Gemeinschaft wihlen, daB die Miihsal einer Synthese zwischen dem Wir-
ken nach den MaBstiben des Evangeliums und dem sog. ,geistlichen
Leben® praktisch doch zugunsten des einseitig titigen Engagements auf-
geldst wird. Unsere zuweilen ungeziigelte Aktivitdt 148t kein Vertrauen
in den Ernst unserer Spiritualitit gerade bei sehr idealgesinnten jungen
Menschen aufkommen. Hingegen habe ich die Hoffnung, daB} ein bewuBtes
Annehmen der Spannung, die mit den beiden Polen des ora und des
labora nun einmal notwendig gegeben ist — und zwar nicht nur fiir die
monastischen Gemeinschaften —, sogar dazu beitragen kann, den Elan der
ersten Liebe auch in den schon lange bestehenden Gemeinschaften wieder
zu gewinnen. Dieser Ansatz wiirde iiberdies auch eine legitime Annéhe-
rung der titigen Gemeinschaften zu den vorziiglich monastisch-kontem-
plativen Kommunitédten mit einschlieBen.

d) Nur wenige unter uns diirften einem Orden oder einer sonstigen geist-
lichen Gemeinschaft angehéren, die noch gar keine Spuren von Verfesti-
gung als Folge des an sich ganz selbstverstéindlichen Prozesses einer zu-
nehmenden Institutionalisierung an sich tragen. In der Regel ist damit
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auch eine geringere Beweglichkeit und ein Nachlassen der Fihigkeit, sich
méglichst rechtzeitig auf verinderte Zeitumstinde einzustellen, verkniipft.
Nur eine spirituelle Konzentration, zu der uns die Jugend oft auch auBer-
halpb der offiziellen Kirche geradezu dréngt, wird sich bereitfinden, den
Glauben als einen wagenden Aufbruch zu neuen Ufern zu praktizieren
und so rechtzeitig auf das einzugehen, was der geschichtlich bedingte
Wandel von uns erwartet und als Forderung Gottes auferlegt. Junge Men-
schen haben im allgemeinen ein sehr feines Empfinden dafiir, ob die
Lebensvollziige in einer geistlichen Gemeinschaft in der Hauptsache von
der Angst vor dem Neuen oder mit Vorzug von der glidubigen Zuversicht
in ein von Gott her kommendes, moglicherweise ganz ungewohntes Ostern
gesteuert werden.

So wird die spirituelle Konzentration in den Erwartungen der Jugend an
die Orden unter allen Umstinden zu einer Herausforderung, den Glauben
an Gott als den Herrn der Geschichte einzuiiben.

e) Innerhalb der Umsténde, die die spirituellen Erwartungen unfer der
heutigen Jugend im Hinblick auf die Orden der Kirche sicher begiinstigen,
ist schlieBlich noch auf ein Phinomen hinzuweisen, das viele von uns noch
nicht geniigend wahrgenommen haben. Um den gemeinten Sachverhalt
hinreichend zu verdeutlichen, erlaube ich mir die grobe Vereinfachung
eines an sich sehr viel komplexeren Sachverhaltes. Das Streben des Ein-
zelnen nach personlicher Vollkommenheit, sein Bemiihen um die indi-
viduelle Heiligkeit steht seit ldngerer Zeit nicht mehr so im Vordergrund
der Motivation fiir ein Leben in den geistlichen Gemeinschaften. Der spiri-
tuelle Stil ist vielmehr zusehends von der ekklesialen Dimension geprégt,
insbesondere von dem Prinzip einer briiderlichen Gemeinschaft. DaBl es
sich dabei eigentlich gar nicht um einander ausschlieBende Gegensdtze
handeln miiBte, bediirfte im Grunde keiner besonderen Betonung. Freilich
bietet die menschliche Vorliebe fiir gefdhrliche Einseitigkeiten oft genug
AnlaB zu Konflikten, auch und gerade unter dieser Riicksicht. Trotzdem
muB man offen sagen, nicht jede Akzentverlagerung ist schon ein Ubel,
und schon gar nicht, wenn es um die Integration der Wirklichkeit geht.
Die geistlichen Gemeinschaften diirfen die ekklesiale Komponente dank-
bar aufgreifen, die sich in der Praferenz des Gemeinschaftsbezugs aus-
driickt und sollen sie keineswegs lidnger zugunsten der tiberkommenen, in
sich doch auch sehr einseitigen Individualisierung vernachlissigen.

Ich komme nun zum Abschlufl des ersten Teiles meiner Ausfiihrungen, die
in erster Linie dazu bestimmt gewesen sind, von den Erwartungen der
Jugend an die Orden der Kirche zu handeln. Folgendes ist als Ergebnis
festzuhalten: Es gibt eine ganze Reihe von Anzeichen, die eine zunehmende
spirituelle Konzentration innerhalb der jugendlichen Erwartungen an
die Orden erkennen oder doch zumindest vermuten lassen. Sie sind eine
unser Innerstes betreffende Anfrage, und es gilt, sie als Chance zu erken-
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nen und anzunehmen. Dann diirften und sollten wir eigentlich auch mit
groBerer Gelassenheit unserer eigenen Entwicklung in der Zukunft der
Kirche entgegensehen. Eine innere Ruhe in den Anfechtungen, welche
die Sorge um die Zukunft normalerweise hervorruft, geh6rt némlich auch
zu den jugendlichen Erwartungen an die Kirche und ihre Orden. Junge
Menschen verstehen es nun einmal nicht oder noch nicht, wenn wir in der
Hauptsache den Eindruck erwecken, wir bangten mit lechzender Zunge
um unser Uberleben und fithrten einen verbissenen Kampf gegen den
Tod.

So schwierig die Verhéiltnisse im Blick auf die Zukunft da und dort auch
wirklich schon sind, es geht in vielen Fillen gar nicht immer um Sein oder
Nichtsein einer geistlichen Gemeinschaft, sondern bisweilen um das Fort-
bestehen von einmal liebgewonnenen Formen und Tétigkeiten. In jedem
Fall sind wir gut beraten, uns oft an das in dem bekannten Herrenwort
verankerte Grundgesetz vom Gewinn des Lebens nur liber das Sterben
hinweg zu erinnern. Eine solche Glaubenslektion betrifft nicht nur den
einzelnen Jiinger, sondern mufl ebenso von den Gemeinschaften der Kirche
als Ganzes eingeiibt werden. In dem MaB, in dem wir uns rechtzeitig von
Gott in die ,ars moriendi® einfiithren lassen — und er tut es in aller Regel
durch den geschichtlichen Wandel —, werden wir die Wahrheit des Wortes
Jesu erfahren: Wer sein Leben liebt, wird es verlieren, weil er es krampf-
haft von sich aus festzuhalten versucht. Derjenige aber, der es im Ver-
trauen auf den Gott der Geschichte und seine freilich mitunter schmerz-
lichen Forderungen zu verlieren bereit ist, dem wird es von Gott sicher-
gestellt werden; denn er allein ist méchtig genug, um auch aus dem Nichts
ins Dasein und aus dem Tode zum Leben zu fiithren. Ein solches Leben
aus dem Glauben an den Vater Jesu Christi empféngt Freude und Zuver-
sicht im Heiligen Geist. Und diese Haltungen stehen im Zentrum der
spirituellen Konzentration aller jugendlichen Erwartungen an uns.

Nehmen wir die Erwartungen der Jugend an die geistlichen Gemeinschaf-
ten der Kirche als Ganzes, dann miiten wir eigentlich dankbar bekennen,
daB sie uns anregen konnen, dem lebenspendenden Wirken Gottes unsere
ganze Hoffnung zu schenken. Denn die einzig gliltige Antwort der Orden
auf die Erwartungen der jungen Menschen darf nur die Hoffnung auf das
neue Leben sein, das Gott all denen gewihrt, die sich ochne Vorbehalt auf
den Weg und das Schicksal Jesu einlassen. Nur so etwas verdient es iiber-
haupt, Selbstdarstellung der Orden genannt zu werden; alles andere bliebe
eigentlich , Theater®.

Mit dieser SchluBfolgerung haben wir aber im Ergebnis die maBgebliche
Antwort auf den zweiten Teil des Themas vorweggenommen. Eine detail-
liertere Selbstdarstellung muf} sich aber jetzt doch noch anschliefen.
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II. WIE STELLEN SICH DIE ORDEN DAR?

Gestatten Sie, daBl ich noch einmal an das schon zu Beginn des Referats
angesprochene ungute Empfinden erinnere. Ich meine die zu globale Re-
deweise von den (!) Orden und geistlichen Gemeinschaften. Sie konnte in
der Tat dazu verleiten, die Fiille der geistlichen Wirklichkeit zu verdecken.
Dabei spiegeln gerade die geistlichen Gemeinschaften, vor allem deren
grofle spirituelle Grundformen, die Vielfalt der Gnadengaben am aus-
driicklichsten wider und bezeugen so das Wirken des Geistes in der Kirche
Christi. Deshalb sind die Orden ganz sicher durch ihren charismatischen
Ursprung eine legitime Antwort auf die Anfrage der heutigen Jugend an
die Kirche, insbesondere auf ihr Verlangen nach spiritueller Konzentra-
tion in der Gemeinde Jesu.

DaB geistliche Vielfalt aber sehr anspruchsvoll fiir die Betroffenen ist,
bezeugt die Ordensgeschichte zur Geniige. Um den Anforderungen auch
nur in etwa zu entsprechen, muf} sich jede Gemeinschaft ihrem einmal vom
Geist Christi bewirkten Ursprung dadurch immer neu erschliefen, daf3
sie unter dem Dringen des Gottesgeistes unter Umsténden auch zu neuen
Ufern aufbricht. Bliebe das mehr oder minder aus, so wiirden wir auf
AuBenstehende, besonders auch auf aufgeschlossene junge Christen bald
nur noch den Eindruck einer Vereinigung von Eigenbrétlern machen.

Trotz der moglichen Gefdhrdung, die mit einer zu wenig differenzieren-
den Redeweise von ,den® Orden und geistlichen Gemeinschaften einher-
gehen kann, darf man die seit lingerer Zeit sich anbahnende Gemeinsam-
keit unter den geistlichen Gemeinschaften des verschiedensten Typs be-
griiBen und muB sie sogar entsprechend unterstiitzen.

Die Entwicklung, zu der ohne Zweifel nicht zuletzt die Erfahrung der ge-
meinsamen Not und das Erleben von gleichen oder doch sehr verwandten
Problemen beigetragen haben, hat schon auf dem Vat II in dessen OD
einen ersten, freilich noch recht ungeniigenden Niederschlag gefunden.
Mit Hilfe der notwendigen und legitimen Anstrengung des Begriffs ist
es der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land gelungen, das gemeinsame spirituelle Fundament, den geistlichen
Grundauftrag aller Orden und Gemeinschaften so zu umschreiben, daB
dabei auch die Gefahr einer Nivellierung der verschiedenen Charismen
nach Kriften vermieden worden ist. So bietet der Wiirzburger Synoden-
beschluB wahrscheinlich zum ersten Male in der Kirchengeschichte eine in
den aufgezeigten Grenzen auch verantwortbare gemeinsame Selbstdarstel-
lung der Orden und geistlichen Gemeinschaften. Freilich mdchte ich im
Hinblick auf meine Person einschrinkend hinzufiigen, daB ich selber
sehr stark in dem gegenwdértig sich iiberall abzeichnenden Umschichtungs-
prozeB auf eine grofere spirituelle Gemeinsamkeit hin mitten drin stehe
und daher kein besonders geeigneter Zeuge bin, um die Tragweite und
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die Auswirkungen des Vorgangs mit der gebotenen Unvoreingenommen-
heit zu beurteilen.

Im Hinblick auf unser Thema, die Erwartungen der Jugend an die Orden
und unsere eigene Selbstdarstellung, ist das Wiirzburger Dokument jeden-
falls eine sehr geeignete Hilfe. Denn in dem Synodenbeschlufl konvergieren
wenigstens zum Teil Selbstversténdnis der Orden und Erwartungen der
Jugend an die geistlichen Gemeinschaften. Dieser Umstand mag es auch
entschuldigen, daB die eine oder andere Beobachtung des ersten Teiles
meiner Ausfiihrungen nun unter dem Aspekt der Antwort auf die jugend-
lichen Erwartungen noch einmal genannt wird.

1. DerPrimatdesSpirituellenimekklesialenKontext

Schon im Titel und durch die Gliederung werden die Gesamtanlage und
die Grundauffassung des Synodenbeschlusses ,Die Orden und andere
geistliche Gemeinschaften — Auftrag und pastorale Dienste heute® deut-
lich und bezeugen sehr nachdriicklich, daB die Fragen der geistlichen Ge-
meinschaften nicht nur dem Sonderinteresse einer bestimmten Gruppe
in der Kirche zugewiesen werden diirfen, sondern in der Hauptsache die
gesamte Kirche mit betreffen. Eine solche Feststellung besagt dann in der
Umkehrung des gleichen Gedankens: alle Glieder in den Orden wollen
und diirfen nur Gemeinschaften der Kirche sein (vgl. 3.4.); sie konnen ihren
Grundauftrag nur innerhalb der allgemeinen christlichen Berufung erfiil-
len (vgl. 2.1.4)). Daraus folgt fiir unser Thema ,Jugend und Kirche®: alle
Fragen der Jugend an die Kirche sind ipso facto auch Anfragen an uns
und miissen von uns mitbeantwortet werden.

Die Synode hat sich bemiiht, die Frage nach dem rechten Ort der Orden
in der Kirche auf eine solide Weise zu beantworten. Das ist angesichts so
mancher recht fragwiirdiger Losungsversuche sogar eine wirklich dring-
liche Aufgabe gewesen. Unter dem Stichwort ,mitten im Gottesvolk®
(vgl. 2.2.7.) werden die Adressaten und die ekklesiale Zielsetzung um-
schrieben. Alle (!) Glaubenden bejahen mit dem unter Abschnitt Nr. 2 des
Dokuments beschriebenen Grundauftrag ein ihnen gemeinsames spiri-
tuelles Fundament. Diese Geschlossenheit im christlichen Selbstverstdnd-
nis — in der Uberzeugung, ,daB jeder Getaufte als Jiinger Christi zuerst
das Reich Gottes suchen (muB) (vgl. Mt 6,33) und aus dem Geist der Liebe
Jesu (zu leben hat) (vgl. Jo 13,15), die keine Riicksicht auf sich selbst und
kein MaB kennt® (2.1.2.) — ist in sich schon nicht bloB ein kréftiger Impuls
zur Verwirklichung des Synodenzieles, sondern iiberdies den Erwartungen
der Jugend nahe, die darauf dringt, eine Intensivierung des spirituellen
Lebens in der Kirche einzuleiten. Wie die Erfahrungen der Ménchsgemein-
de von Taizé und ihre Ausstrahlung auf das Konzil der Jugend beweisen,
konvergieren hier in der Tat das Selbstverstindnis der geistlichen Gemein-
schaften und die Erwartungen einer von Jesus ergriffenen und dabei auch
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kirchlich engagierten Jugend. Die immer noch verbreitete Institutio-
nenkritik belastet ja das Verhiltnis der jiingeren Generation zur Amts-
kirche und zu deren Organisationsformen. Dabei geschieht solche Ableh-
nung innerkirchlich oft genug auch im Namen der Spiritualitidt. Die Rele-
vanz des Ansatzes vom gemeinsamen Grundauftrag aller Orden und Ge-
meinschaften im (!) geistlichen Raum der Kirche und insbesondere auch die
Auswirkungen auf die spirituellen Erwartungen der Jugend ist nicht leicht
zu tliberschidtzen. Indem die Orden ihren geistlichen Grundauftrag als
Gruppe bzw. in Gemeinschaft 6ffentlich leben, halten sie nicht nur eine
lange und ungebrochene Uberlieferung von der Kirche als Bruderge-
meinde aufrecht, sondern veranschaulichen mit ihrem Leben den Jiinger-
kreis im besonderen Sinn als ekklesiales Leitbild (vgl. 2.1.7.). Die Kirche
in Deutschland erwartet nach den Worten des Synodenbeschlusses von den
geistlichen Gemeinschaften fiir ihr eigenes ekklesiales Selbstverstdndnis
Anregung und Hilfe (vgl.: das Vor- und Nachwort zum BeschluB). Im An-
schluB an den Wiirzburger Synodenbeschlufl spricht man schon heute da
und dort von den Orden und ihrer vornehmlichen Bestimmung ,Kirche
fiir die Kirche*“ zu sein.

Sicher ist das Erleben und noch mehr das Erleiden der sékularisierenden
Tendenzen ein nicht zu unterschédtzender Faktor, der nicht nur die Kirchen
untereinander, sondern auch die rémische Kirche und ihre geistlichen Ge-
meinschaften enger zusammenfiihrt und alle nach dem einen gemeinsa-
men geistlichen Fundament Ausschau zu halten veranlaBt. Die kirchliche
Jugendarbeit trigt einer solchen okumenischen Entwicklung — im wei-
testen Sinn des Wortes verstanden — schon sehr viel mehr Rechnung als
wir in den geistlichen Gemeinschaften. Dabei fehlt es auch bei uns nicht
an zukunftstriachtigen Ansétzen.

Beginnen wir mit dem Hinweis auf die innere Zuordnung der drei be-
kannten evangelischen Rite zu dem ,evangelischen Rat“, d.h. deren
Riickkopplung im evangelischen Rat der gréBeren Liebe (vgl. 2.1.3.). Hier
wird eine iiberzeugende Losung fiir die schwierigen Fragen nach der rech-
ten Hinordnung des Christseins zum Leben nach den evangelischen Réten
angeboten. Denn die Liebe Christi ist das Prinzip jeden Lebens nach dem
Evangelium. Sie drédngt in allen Lebensformen darauf, zugunsten des
Totalanspruches Gottes irdische Sicherungen und die Erfiillung von an
sich durchaus legitimen Wiinschen im Vertrauen auf seine siegreich in
Christus erwiesene Macht hintanzustellen. So ist die klassische Trias von
Armut, Ehelosigkeit und Gehorsam vornehmlich dazu bestimmt, der christ-
lichen Ganzentscheidung eines in der Liebe tdtigen Glaubens die groBere
Ausdriicklichkeit zu verleihen. Wer diese Lebensform tibernimmt, deutet
mit seiner Existenz an, daBl (eigentlich immer) der ganze Mensch fiir Gott
und seinen Heilswillen, fiir die Sendung Christi, fiir die Unheilssituation
der Welt eingefordert wird (2.1.3.).
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Die hinweisende Funktion der evangelischen Réte wird nach drei Dimen-
sionen hin besonders entfaltet; dabei steht hinter der aufeinander folgen-
den Darstellung der spirituellen (vgl. 2.1.5.), der sozialen (vgl. 2.1.6.) und
der ekklesialen Bedeutung (vgl. 2.1.7.) nicht die Absicht, die Aspekte zu
trennen oder auch nur zu isolieren. Im Gegenteil, das Bemiihen um die
Integration des Geistlichen und eine entsprechende Zusammenschau aller
Wirklichkeitselemente, die den Grundauftrag inhaltlich ausfiillen, ist
geradezu ein Hauptanliegen ekklesialer Spiritualitidt in den Orden, das
vor allem unter den ,Folgerungen® (vgl. 2.2.) ausfiihrlich zur Sprache
kommt. Bei der niheren Erlduterung des kirchlichen Verstdndnisses der
Spiritualitit wird zunichst der Primat des Geistlichen (vgl. 2.2.1.) noch
einmal unterstrichen und als Mut zum Zweckfreien, zum innerweltlich
nicht Aufrechenbaren (vgl. 2.2.2)) interpretiert. Diese Werte sind in der
Gegenwart tatsichlich besonders bedroht und insofern konvergieren hier
wenigstens partiell wiederum Erwartungen der Jugend und die Selbst-
darstellung der Orden. Indes miissen die geistlichen Gemeinschaften gerade
in diesem Zusammenhang gegeniiber den typisch jugendlichen Hoffnun-
gen auf ,Spiritualitdt® eine nicht unwichtige Ergidnzung einbringen. Von
Haus aus neigt der junge Mensch mehr noch als der an Jahren &ltere und
durch entsprechende Erfahrungen reifere Zeitgenosse zu extremen Lo-
sungsversuchen. Im Hinblick auf eine angemessene kirchliche Spiri-
tualitét in der jiingeren Generation ist deshalb einseitigen und im Grunde
letztlich auch unrealistischen Erwartungen rechtzeitig zu wehren. So
kommt der Forderung in 2.2.3., den gemeinsamen spirituellen Grundauf-
trag auf keinen Fall losgeldst von, sondern mitten in den Aufgaben der
Zeit und der Welt einzuldsen, eine nicht leicht zu iliberschétzende Bedeu-
tung zu. Unter Umstédnden mull man namlich gerade vor jungen Menschen
betonen: das redlich vollzogene Ineinander von geistlichem Leben und
innerweltlichen Aufgaben ist gerade das (!) Glaubwiirdigkeitskriterium
einer kirchlichen Spiritualitdt, die ihren Anspruch auf Echtheit einzu-
lésen entschlossen ist. Man kann und muBl auch jungen Christen schon
zeigen, daB in der Bereitschaft, die sich darin bergende Spannung zu
leben, ein Grund zur Hoffnung fir neue Aufbriiche des Geistes liegt, und
zwar auch fiir die bereits langer bestehenden Gemeinschaften (vgl. 2.2.5.).
So konnte in der Folge ohne Gefahr einer falschen Nivellierung auch die
innere geistliche Ndhe der sog. titigen Gemeinschaften zu den vornehmlich
kontemplativen Orden glaubhafter und damit ein Zugang zu den geist-
lichen Gemeinschaften insgesamt fiir junge Menschen erleichtert werden.
Denn fiir viele von ihnen ist die charismatische Vielfalt iiberhaupt, ins-
besondere angesichts der nicht zu leugnenden geschichtlichen Bedingthei-
ten beim Entstehen, nicht ohne weiteres einsichtig. Sie lernen kirchliche
Spiritualitit auch in den Orden sicher angemessener kennen, wenn sie
diese vornehmlich als den immer neuen Versuch erleben, den geistlichen
Grundauftrag niichtern in den Aufgaben der Zeit und im Dienst an den

152



Mitmenschen zu verwirklichen. Daher verbietet sich beides: die Flucht in
eine weltlose Innerlichkeit, aber auch die blinde Aktivitit, die der
geistlichen Tiefendimension entbehrt. Es gilt, auf den Ruf Gottes mitten
in den Ereignissen des Tages und in den Anforderungen der Stunde zu
horen und ihn in die Tat umzusetzen. Ein solcher Gottbezug in allem Dienst
an der Welt und an den Mitmenschen wird dann z. B. deutlich ,in einer
Lebensweise, die sich bewulit vom Wohlstandsdenken absetzt, in einer
Verfiigbarkeit fiir das, was das Heil des anderen erfordert” (2.2.3.). Bei
alledem muB sich der Mut zum Wagnis mit dem Willen zum rechten
AugenmalB vereinen, damit man notwendige Korrekturen auf dem Feld
des Experimentes mit einer so spannungsreichen Spiritualitdt in der
Kirche rechtzeitig vornehmen kann (vgl. 2.2.6.).

Bei der Wiirdigung des gemeinsamen ekklesial-spirituellen Fundamentes
fiir alle geistlichen Gemeinschaften in der einen Kirche sollten wir uns
noch fiir einen Augenblick auch an die schon durch das Selbstzeugnis der
Bibel als falsch erwiesene Alternative, ,Jesus ja — Kirche nein’ erinnern.
Sie bewegt als ein dem Gedichtnis sich leicht einpréigender Slogan zum
Teil noch bis zur Stunde die Gemiiter, und zwar vor allem in der jiinge-
ren Generation. Im Grunde ist sie der beredte Ausdruck fiir eine noch nicht
iiberwundene Institutionenallergie in der westlichen Hemisphére, von der
auch die Kirche mitbetroffen ist. Hdlt man sich diese Situation und ihre
Auswirkung auf ein distanziertes Verhéltnis der Jugend zur Kirche vor
Augen, dann gewinnt der SynodenbeschluB mit seiner Aussage iiber die
Spiritualitit im notwendig ekklesialen Kontext auch fiir unsere eigene
Selbstdarstellung seine volle Aktualitat.

2. Der Wille zur Konkretion und die Planung

Im Zusammenhang mit den Folgerungen aus dem recht verstandenen
spirituellen Grundauftrag wird ein MaBstab des Evangeliums erwéhnt,
der bei einer fiir die Bedeutung des Sozialen besonders sensiblen jlingeren
Generation sicher als herausragendes Zeugnis fiir den Willen zur Kon-
kretion gewertet werden wird und auch in sich ein bemerkenswertes Kri-
terium ist fiir die Entschlossenheit, mit dem Evangelium und seinen
MaBen Ernst zu machen. Ich beziehe mich dabei auf den Inhalt der Nr. 2.2.4.
Dort heiBt es sinngemiB: Die aus der Botschaft Jesu sich ableitenden Kon-
sequenzen verpflichten alle geistlichen Gemeinschaften zur Ubernahme
jener Prioritdten, die der Herr selbst gesetzt hat. Deshalb hat der Dienst
an all denen, die im Leben auf irgendeine Weise zu kurz gekommen sind,
den Vorrang, und zwar sowohl bei der Uberpriifung der eigenen Ziele als
auch bei der Ubernahme von neuen Aufgaben. Hinter dieser Aufforderung
verbirgt sich neben dem Willen zur Konkretion auch die Bereitschaft zur
Planung. -

Eine Selbstiiberpriifung der Orden und ihrer Aufgaben wird gerade hier
auf legitime, d. h. dem Evangelium Jesu wirklich geméfe Erwartungen der
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Jugend rechtzeitig eingehen miissen. Junge Menschen, die vom Ernst der
Botschaft Jesu durchdrungen sind, wiirden es kaum verstehen, daBl wir
beispielsweise mit unseren iiberkommenen Werken und Diensten zu sehr
als Konkurrenten des Sozialdienstes im Rahmen einer pluralistischen Ge-
sellschaft auftriten und dabei u. U. sogar noch auf erworbene Rechte poch-
ten. Im Gegenteil, sie wiirden nicht ganz ochne Grund unsere Glaubwiirdig-
keit anzweifeln und wahrscheinlich sehr hartnickig fragen, wie wir es
denn mit dem vom Evangelium als MafBstab bezeichneten letzten Platz in
Wirklichkeit halten. Ohne Zweifel wire eine derartige Erinnerung sehr
schmerzlich, aber sie wiirde doch fiir uns zugleich auch heilsam sein. Sie
zwénge uns nidmlich dazu, die von Jesus gebotene Umwertung der Werte
nicht linger zu vernachlissigen und sie wiirde uns sicher auch auf den
Weg zu einer sehr konkreten Spiritualitidt dréngen.

Wir greifen einen anderen, dem Vorausgehenden verwandten spirituellen
Impuls auf, den die Orden und geistlichen Gemeinschaften in das Ganze
der Kirche einbringen sollen, und fragen wiederum nach seiner Auswir-
kung, und zwar insbesondere im Hinblick auf die Jugend der Kirche. Die
Synode bittet die Orden, bei der Ubernahme und in der Ausfithrung der
kirchlichen und gesellschaftlichen Aufgaben Priorité ten zu setzen. Da-
bei beriihrt das Bekenntnis zum Primat des Spirituellen eigentlich die
Kernfrage des gesamten kirchlichen Heilsdienstes in seinen verschiedenen
Dimensionen. Dieser zielt einzig und allein darauf ab, in Fortfiihrung der
Sendung Jesu Christi die Fahigkeit zu glauben, zu hoffen und zu lieben
zu wecken und zu férdern.

Falls es den Orden gelidnge, die soeben umschriebene Wertordnung, d. h.
eine spirituelle Konzentration im umfassenden Sinn durchzuhalten, wiir-
den sie der ganzen Kirche in Deutschland, nicht zuletzt auch ihrer Jugend-
pastoral ein héchst dringliches Signal als Hilfe anbieten. Gestatten Sie mir
gerade in diesem Zusammenhang noch einen konkreten Hinweis: ange-
sichts von Kréftezerplitterung und geringem Nachwuchs in allen Ebenen
des kirchlichen Dienstes wiirden die Orden mit ihrer Option fiir die recht
verstandene spirituelle Seite des kirchlichen Lebens bei der Jugend sicher
am ehesten auf ein positives Echo rechnen diirfen. Denn eine nachwachsen-
de Generation, fiir die Planung mindestens im Arbeitsrhythmus und zum
Teil im Lebensstil insgesamt schon fast selbstversténdliche Dinge sind,
wird es kaum begreifen, daB es uns in der Kirche iiberhaupt und insbe-
sondere in deren geistlichen Gemeinschaften oft noch an der notwendigen
Bereitschaft fehlt, an die Stelle von vielen meist mehr oder minder unzu-
lénglichen Einzelversuchen auf den verschiedenen Gebieten ein vereintes,
mit ganzem Herzen getragenes Bemiihen zu setzen.

Freilich — und auch das miissen wir uns niichtern vor Augen halten —,
das rechtzeitige Zusammenlegen und das Umgestalten auf noch nicht
immer génzlich Abgesichertes sind wirkliche Formen der BuBle fiir unsere
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Gemeinschaften und ihre einzelnen Glieder. In solchen Vorgédngen bekdme
aber auch jeder Einzelne die Gelegenheit, seinen Glauben an Gott, den
Herrn auch der eigenen Geschichte persénlich einzuiiben. Auf jeden Fall
wire die unter uns so oft zitierte ‘Selbstverleugnung endlich nicht mehr
ohne den erforderlichen konkreten Stoff. Dabei ist es natiirlich besonders
bitter, daB in erster Linie jene Glieder in unseren Gemeinschaften von
einem solchen Wandel schmerzlich getroifen werden, die wéhrend eines
langen Lebens ihre Kraft dem Verband zur Verfiigung gestellt haben.
Dazu kommt, daB die Jugend in- und auBerhalb der Orden mit ihren
Forderungen nicht immer jenes MaB an Einfiihlungsvermdgen erkennen
148t, auf das die Alteren unter uns — menschlich gesprochen — ein Recht
haben. Aber auch im Fall von weniger stiirmischen Umsténden bedeutet
der Wandel und die Verinderung immer ein sehr konkretes Angebot zu
geistlicher Reifung, die nach den MaBstidben des Evangeliums nur um den
Preis des Verzichts auf das Uberkommene zu erlangen ist. Auch andere
Gruppen, z. B. Eltern und Erzieher, miissen den gleichen oder doch einen
dhnlichen Ablésungsprozel mitvollziehen, und zwar sowohl im Interesse
der Jugend und ihrer Zukunft als auch um ihrer eigenen menschlichen
Reifung willen. So wird eigentlich die Forderung nach der Planung und
das damit meist untrennbar verbundene Sich-Umstellen fiir alle geistlichen
Gemeinschaften, und ganz besonders fiir solche mit einer fast unverénder-
bar erscheinenden Tradition zu einer buchstédblich notwendigen Lektion
fiir ihr menschlich-geistliches Reifen. Die Art und Weise, wie sie angegan-
gen wird, ist im Grunde ein Testfall fiir die Echtheit der Spiritualitat.
Nicht wenige junge Menschen hoffen auf das ermutigende Beispiel; denn
davon leben sie.

Durch die Entschlossenheit zur Konkretion unterscheidet sich der Wiirz-
burger Beschluf§ iiber die Orden sehr wohltuend von manchen anderen
Verésffentlichungen offizieller oder offizioser Art zu dem gleichen Gegen-
stand. Dabei liegt gerade dem 3. Abschnitt ,Konkrete Aufgaben“ ein
recht niichternes Gliederungsprinzip zugrunde; es lautet: Wer konkrete
Reformen anstrebt, muBl unter allen Umstéinden nacheinander vor allem
drei Schritte tun. Er ist zunichst einmal verpflichtet, das Bisherige zu
iiberpriifen und deshalb die tiberkommenen Dienste, Ziele und Werke an
den gegenwirtigen Erfordernissen der Kirche und Gesellschaft in der
BRD zu messen (vgl. 3.1.). Ein solches Verfahren wird dann fast von selbst
unter Umsténden auch zu der Einsicht fithren, daBl ein blofes Weitertragen
von iiberkommenen Aufgaben, die zudem noch mit den Voraussetzungen
des Ursprungs nichts mehr gemein haben oder diesen gar vom Sinn her
zuwiderlaufen, nicht nur nicht fiir eine wirkliche Zukunft ausreicht, son-
dern eigentlich nur als ein unverantwortliches Treibenlassen bezeichnet
werden kann. Darum verpflichtet die geistliche Erneuerung mit dem Wil-
len zur Konkretion auch dazu, neue, auf die gegenwirtige Lage der Kirche

155



in Deutschland zutreffende Formen pastoralen und gesellschaftlichen
Wirkens nach MaBgabe der eigenen Kréfte mutig zu iibernehmen (vgl. 3.2.).
Gerade dieses Anliegen ist im Hinblick auf unser Verhiltnis zur Jugend
besonders dringlich. Denn welcher junge Mensch will schon ein ganzes
Leben hindurch bleB die Rolle eines Museumswichters bekleiden oder
nur eine schon vom Zusammenbruch bedrohte Konkursmasse verwalten?

Damit das Reformwerk aber auf Zukunft hin wirklich gelingen kann, darf
man sich unter keinen Umstinden der Miihe entziehen, erst einmal die
dafiir gebotenen Voraussetzungen zu schaffen oder nicht mehr geeignete
Umstédnde zu revidieren. DaBl dabei angesichts der gesellschaftlichen Wand-
lungen in der Welt und deren bisweilen wirklich unnétige Vernachléssi-
gung in den Orden bis in die jlingste Zeit hinein der humanen und der
sozialen Seite besondere Aufmerksamkeit geschenkt wird, bedeutet nicht
etwa eine Leugnung des Spirituellen, sondern ist gerade im Hinblick auf
junge Menschen und den fiir sie bereits zu einer Selbstverstindlichkeit
gewordenen Wandel eher ein weiteres sehr iiberzeugendes Beispiel fiir die
konkrete Bereitschaft der Gemeinschaften zu wirklicher geistlicher Er-
neuerung. Denn darin gehen die Erwartungen der jiingeren Generation
nicht fehl: Konkrete Reform muB sich bei aller unaufgebbaren Bedeutung
der biblischen Weisung fiir das Ordensleben mit Notwendigkeit am realen
Menschen orientieren und deshalb auch seine gegenwirtige Ordnung und
die damit verkniipften Lebensgewohnheiten besonnen aufgreifen (vgl. 3.3.).
Ein solcher Schopfungsgehorsam ist auch eine Form des Glaubens an Gott,
der die menschliche Geschichte mitsamt der darin sich bergenden Entwick-
lung und Verdnderung dazu bestimmt hat, seine Heilsabsichten — freilich
oft genug nur allzu verdeckt — aufscheinen zu lassen.

Die Absicht des Synodenbeschlusses, vor allem die Eigeninitiative zu
wecken und deshalb unter den ,konkreten Aufgaben nur (!) Anregungen
zu geben, die keinen Anspruch auf Vollstindigkeit erheben, kommt zwar
indirekt auch den Erwartungen der jiingeren Generation, insbesondere
ihrem Verlangen, rechtzeitig mitplanen zu diirfen, entgegen, doch ist es
vor allem die Verschiedenartigkeit der geistlichen Gemeinschaften selber,
die solche Zuriickhaltung gebietet. Letztlich kénnen nur die einzelnen
Verbé&nde und Gemeinschaften selber priifen und entscheiden, auf welche
Art sie entsprechend ihrer Zielsetzung und Berufung Kirche und Welt
heute dienen kénnen.

DaB solch eine Meinungsbildung und BeschluBfassung innerhalb der Or-
den auch nicht ohne eine entsprechende Anderung im Fiihrungs- und Lei-
tungsstil verwirklicht werden kann, wird sehr realistisch betont (vgl. 3.3.5.).
Ebenso appelliert die Synode an den Willen zur Zusammenarbeit, denn nur
im Verein mit allen {ibrigen kirchlichen Diensten und Gruppen ist den
christlichen Gemeinschaften in der néchsten Zeit ein Wirken moglich, das
dem Aufbau der Kirche dient (vgl. 3.4.2.).
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Fiir die Erwartungen der jiingeren Generation an die Orden sind solche
Akzente ohne Zweifel Signale der Hoffnung. Die Entwicklung der Féhig-
keiten zur Entscheidung und der Wille mitplanen und mitverantworten
zu diirfen, stehen auch in der Skala der Erziehungswerte heute mit an
vorderster Stelle und erfreuen sich hoher Achtung. Freilich wird es gerade
angesichts der in der Regel leider unnormalen Alterspyramide groBer
Umsicht und zudem eines nicht geringen Mutes bedtrfen, auch die jlinge-
ren, numerisch schwachen Jahrgénge in unseren Gemeinschaften recht-
zeitig aktiv in die volle Verantwortung, auch in die Leitung miteinzu-
beziehen. Zu einem guten Teil erwarten sie das mit Recht, denn auf ihnen
wird sehr bald die ganze Last ruhen, obgleich damit im Augenblick noch
der groBen Gruppe der Alteren ein hohes MalBl an Selbstverzicht auferlegt
wird. Geistliche Gemeinschaften, die ihren jiingeren Mitgliedern durch
eine rechtzeitige Teilhabe an der Verantwortung fiir das Ganze volles Ver-
trauen schenken, bezeugen dadurch nicht nur ein gesundes Gespir fir
die Erwartungen einer demokratisch erzogenen Jugend, sondern beweisen
darin auch eine sehr lebendige konkrete Spiritualitit, die sich vom Wort
Jesu leiten 14B8t: ,Wer sein Leben festhilt, wird es verlieren; wer es aber
preisgibt® — und sei es um eines geschichtlich notwendigen rechtzeitigen
Wandels wegen —, ,,der wird es gewinnen®.

Von den Orden wird nach Ausweis der Synodenprotokolle und aufgrund
von anderen zeitgendssischen Stimmen des innerkirchlichen Lebens Hilfe
fiir einen ausgewogenen Realismus im geistlichen Leben der Kirche
erwartet, und zwar gerade aufgrund der spirituellen Zielsetzung unserer
Gemeinschaften. So ist z. B. die Warnung vor einer ungerechtfertigten,
némlich schlechthin einseitigen Theologisierung und Spiritualisierung bei
der Behandlung von in sich vielschichtigen (!) Lebensfragen nicht nur
ordensintern relevant. Die Neigung, moglichst alle Schwierigkeiten ,rein
geistlich“ anzugehen und damit u. U. bloB zu {iberspielen, ist ein Problem
der ganzen Kirche. Die unleugbare Diastase zwischen den echten Lebens-
erfahrungen und auch den Problemen des Lebens einerseits und deren oft
mehr als beklagenswerter klischeehafter Bewdaltigung durch einen gewissen
Biblizismus andererseits ist nur ein Beispiel fiir den hier gemeinten Sach-
verhalt. Dabei kénnten die gesunden geistlichen Erfahrungen in den
Orden mit einer angemessenen integrativen Selbstdarstellung der Spiri-
tualitit ohne Ubertreibung nicht nur dem weitverbreiteten Ideologiever-
dacht wehren, sondern gerade auch der allerjiingsten Theologengeneration,
die jetzt da und dort mit nahezu evangelikalen Neigungen in die Ausbil-
dungsstitten der Kirche eintritt, ein Stiick von echter geistlich-mensch-
licher Entwicklungshilfe leisten. Es geht in der Tat darum, neue Tenden-
zen einer unheilvollen Einseitigkeit im Verstdndnis des Spirituellen recht-
zeitig abzuwehren und durch eine sachentsprechende konkrete positive
Integration zu iiberwinden. Es ist natiirlich gerade unter jungen Menschen
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so: das Extrem imponiert, sei es in der Form der radikalen Kritik an allem
Uberkommenen, sei es durch ihr Gegenteil, eine alle Mithe und Anstren-
gung scheuende kindliche Gldubigkeit. Aber daran ist unbedingt festzu-
halten: nur die leidvolle Spannung der Integration schafft wirkliches Le-
ben. Indem die Orden selber in den Fragen des geistlichen Lebens — und
das im weitesten Sinn verstanden — mdglichst alle Elemente der meist
doch sehr differenzierten Wirklichkeit bejahen und integrieren — natiir-
lich auch die typisch ,geistlichen, und diese selbstredend mit dem ge-
bithrenden Vorzug —, kénnten unsere Gemeinschaften nicht nur fiir sich
selber eine gesunde Frommigkeit entfalten, sondern darin aufs neue auch
einem urspriinglichen geistlichen Leben in der ganzen Kirche, sogar tiber
die Grenzen der einzelnen christlichen Konfession hinaus, die Wege ebnen
helfen. Ich erinnere an dieser Stelle im Sinn eines Beispiels an die
Schwierigkeiten, die die evangelischen Landeskirchen durch die Bewegung
,Kein anderes Evangelium® heute schmerzlich erleiden. Auf dem Grunde
handelt es sich bei diesen Kriften um unerlaubte, weil unrealistische spiri-
tuelle Verkiirzungen der Wirklichkeit. So wire denn unser Bemiihen u. U.
zugleich ein nicht ganz unbedeutender Beitrag, ein solider Schritt in die
Richtung auf eine noch vollere catholicitas hin. Sie alle wissen, wie sehr
solches gerade von der Jugend fast allzu stiirmisch auch gefordert wird.

Bei allen Uberlegungen im Hinblick auf Konkretion und besonders auf
Planung darf freilich eines auf gar keinen Fall {ibersehen werden, némlich
die Einsicht, daB sich die Impulse des Geistes Gottes, weder in den Orden
noch in der ganzen Kirche, menschlicher Verfiigung unterstellen; sie sind
nicht ,machbar®. In dieser Hinsicht sind wir Glieder der verschiedenen
geistlichen Gemeinschaften mit allen Christen gemeinsam auf die Hoff-
nung verwiesen. Diese aber sollte in der Kirche Jesu Christi iiberall Hei-
mat haben diirfen. Wenn im Grunde kein Mensch ohne Hoffnung zu leben
vermag, dann steigert das nur unsere christliche Verantwortung und
Pflicht, nach der Weisung des ersten Petrusbriefes (3,15) von der Hoffnung
Zeugnis abzulegen, die in uns ist. Und gerade die unter uns, von denen
der Synodenbeschluf iiber die Orden sagt, ihr Leben sei ohne den Gott der
VerheiBung von vornherein sinnlos, schulden dann insbesondere den
jungen Christen das Beispiel der gelebten Hoffnung auf eine Zukunft
hin, die Gott selbst ist und allein gewéhren kann. Fragen wir uns einen
Augenblick: welchen anderen Sinn als diesen sollte die Deutung der geist-
lichen Gemeinschaften als eschatologischer Zeichen haben? In der Tat, nichts
diskreditiert den christlichen Glauben vor jungen Menschen heute mehr
als die mutlose Resignation.

g Schilubfolgerungen

Damit die Absichten des Synodenbeschlusses iiber die Orden im Hinblick
auf die Jugend der Kirche kiinftig auch nur einigermaBen die Selbstdar-
stellung der geistlichen Gemeinschaften im praktischen Leben formen wer-
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den, ist ein weithin erst noch zu vollziechender Mentalitédtswand el
geboten. Dieser ist von allen Betroffenen, vorab von den Gemeinschaften
selber, dann aber auch in den Bistiimern und Gemeinden erst noch sinn-
entsprechend einzuiiben. Fiir den Kenner der binnenkirchlichen Lage ist
namlich z. B. das gemeinsame KirchenbewuBtsein als die Grundlage fir
alle weiteren, in der charismatischen Struktur der Kirche selber begriin-
deten Differenzierungen leider noch immer keine Selbstverstédndlichkeit,
sondern vorerst in der Praxis — gerade auch in unseren eigenen Reihen
als Orden und Gemeinschaften — eine noch ldngst nicht verwirklichte
Zielvorstellung. Wenn — und solches ist ohne Einschrénkung im Hinblick
auf eine {iberzeugende Selbstdarstellung anzustreben — in den néchsten
Jahren die Verantwortung zum gemeinsamen Handeln wahrscheinlich
unter uns zunehmen wird, dann diirfte dabei — und gestehen wir uns auch
das heute schon in Demut ein — in erster Linie die von allen erfahrene
Not die treibende Kraft sein, der ordo facti als Motor des Handelns; aber
wir sollten uns dann trotzdem dankbar bewuBt werden, welche gemein-
samen geistlichen Grundlagen uns auch in der Tat verbinden. Sie sind in
dem Abschnitt des Synodenbeschlusses iliber den gemeinsamen Grund-
auftrag im einzelnen benannt.

Es bleibt ein Stiick der fast unvermeidlichen menschlichen Tragik in der
Geschichte der Kirche, daB die Einsichten in den theologisch-spirituell
richtigen Zusammenhang von uns meist erst per viam facti voll akzeptiert,
manchmal sogar dann noch nur als nachtrégliche Bestitigung und Recht-
fertigung empfunden werden. Gerade das Letztere miiten wir unter allen
Umstdnden zu vermeiden suchen; denn nur so wird der in sich richtige
gemeinsame geistliche Grundansatz vor der Verdéchtigung bewahrt blei-
ben, im Grunde doch nur ein ideologischer Uberbau oder die dialektische
Rechtfertigung fiir eine rein praktische Notsituation zu sein. Wir diirfen
némlich nicht {ibersehen, daB eine Generation junger Menschen herange-
wachsen ist, die im Hinblick auf die sog. Ideologiekritik besonders sensi-
bilisiert worden ist. Sie spricht eine harte, fiir uns ungewdhnlich kritische,
aber leider oft genug auch nur unsere eigene Selbstrechtfertigung entlar-
vende Sprache.

Mit der soeben angesprochenen BewuBtseinsverdnderung unter den Glie-
dern der Kirche ist als weitere Frucht ein Wiedergewinn der
Wertschiatzung des gemeinschaftlichen Lebens nach
dem Evangelium inmitten der Gemeinden zu erhoffen und auf alle
Fille nach Kriften anzustreben.

Auch dafiir bietet der Synodenbeschlufl einige wertvolle Anregungen, die
der Selbstdarstellung der Orden gerade im Hinblick auf die Jugend der
Kirche hilfreich werden koénnten. Indem sich die geistlichen Gemeinschaif-
ten mit allen Glaubenden auf das eine gemeinsame Fundament des radi-
kal gelebten Evangeliums gestellt wissen, werden nach menschlichem Er-
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messen nach und nach der da und dort noch immer verbreitete falsche
Vollkommenheitsdiinkel und eine in ihrer Einseitigkeit ebenfalls nicht
ausgewogene, sondern gefihrliche heilsindividualistische Auffassung von
der Berufung in einen Orden bzw. in eine geistliche Gemeinschaft liber-
haupt schwinden.

Unter dieser Riicksicht wiirden dann die gelegentlich noch vorhandenen
Sperren und Hemmungen auf seiten junger Menschen eher abgebaut
werden. Sie kapitulieren ndmlich mitunter tatsichlich vor dem Ideal der
vollkommenen Ordensfrau, des integren Ordensmannes, weil sie es als
eine ihre Krifte tibersteigende asketische Hochleistung empfinden bzw.
miBverstehen.

Auf die 6kumenische Bedeutung des Gesagten sei hier nur in
der Art einer Anmerkung verwiesen: ich denke dabei vor allem auch an
das Verstidndnis der ,evangelischen Rite“ als Ausfaltungen des einen
Evangelischen Rates, der ja selbst eine Frucht des konsequenten Glaubens-
gehorsams ist. In dem MaB, in dem auch nichtkatholische Christen einen
Zugang und die entsprechende Wertschidtzung des Lebens nach dem Evan-
gelium in Form von geistlichen Gemeinschaften neu fiir sich entdecken,
werden sich vielleicht auch die eher zuriickhaltenden Einstellungen der
Jugend unserer Kirche gegeniiber den Orden, die ja sonst schon dkume-
nisch gestimmt ist, auch in Sachen Orden leichter in Zustimmung verwan-
deln lassen. Doch diirfte der Weg bis zum Ziel — aufs Ganze gesehen —
noch ein weiter und dornenreicher sein.

SchlieBlich ist es auch ein durchaus legitimer Ansatz, wenn man die Selbst-
darstellung der Orden und geistlichen Gemeinschaften mit dem Blick auf
die jlingere Generation dem Faktum der wachsenden Isolierung des Ein-
zelnen in der Massengesellschaft gegentiberstellt. Denn angesichts der zu-
nehmenden Entfremdung durch solche Vereinzelung schon in den Familien
besteht heute gerade unter Jugendlichen der Wunsch nach Ge-
meinschaft, wenn er auch in der Regel hinsichtlich der Motivation
nur als sehr diffus bezeichnet werden kann.

Dazu kann als Erfahrungseinsicht treten, die wir gar nicht verschweigen
miissen, daB} ein Leben in Gemeinschaft in der Regel sehr wohl ,entlastet®,
indem es z. B. durch das Prinzip der Arbeitsteilung Raum fiir einen Ein-
satz anbietet, der die Moglichkeiten vieler Einzelner je fiir sich mindestens
im Durchschnitt iibersteigt und so auch die personliche Entfaltung und den
Erfolg fordert. DaB ein von allen Gliedern verantwortungsbewuBt gelebter
gemeinschaftlicher Lebensstil die Kosten fiir den Unterhalt und die Be-
diirfnisse eines Einzelnen eher senkt und so manche zusétzliche Mé&glich-
keiten des Eangagements fiir alle Formen der sozialen Hilf e eréffnet
werden, braucht vor der heutigen Jugend, die zumindest vorgibt, dafiir im
allgemeinen mehr sensibel zu sein, auch nicht verheimlicht zu werden.
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Meine Ausfiihrungen sollen mit einem kurzen Ausblick auf die nur
zu vermutende weitere Entwicklung in den Orden und geist-
lichen Gemeinschaften enden. Trotz aller Bedingtheit, die gerade einem
solchen Unternehmen eigen ist, hat die Jugend und ihre Erwartungen ein
Recht darauf. Es soll mit der gebotenen Behutsamkeit versucht werden.

Das Bekenntnis zum gemeinsamen Grundauftrag als dem Fundament der
bunten Vielfalt, die sich vor allem den AuBenstehenden unwillkiirlich
aufdringt, wird neben anderen zeitbedingten Faktoren die iibergrofle Zahl
der Gemeinschaften wahrscheinlich verringern. Dabei denke ich nicht nur
an den viel beklagten numerischen Schwund innerhalb der bestehenden
Gemeinschaften, sondern sogar in der Hauptsache an eine Konzentration
auf gewisse Grundtypen von Spiritualitidt. Davon wéren dann Frauen-
und Minnergemeinschaften voraussichtlich in gleicher Weise mitbetrof-
fen. Lassen Sie es mich einmal ganz offen und ungeschiitzt so sagen: ge-
schichtlicher Zufall im Ursprung, der ja bei mancherlei Neugriindungen
oft mit im Spiel gewesen ist (z. B.. CSSR — SDS; Didzesangrenzen), ist
zwar durchaus kein Makel im Bezugssystem des Glaubens an Gott, der nach
dem Ausweis der Bibel gerade die Geschichtlichkeit zum Feld fiir die Ver-
wirklichung seiner Heilsabsichten gewihlt hat, aber dieser Umstand
schlieBt auch die gleichfalls geschichtlich bedingte Méglichkeit eines
Wiedervergehens und auf keinen Fall einen natiirlichen oder gar aus der
Bibel, etwa aus Mt 16,18, abzuleitenden Anspruch fiir den bleibenden Be-
stand ein. Man darf sogar der Meinung sein, daB aus einer Konzentration
auf bestimmte spirituelle Grundtypen des gemeinsamen Lebens nach dem
Evangelium voraussichtlich alle kiinftig weiterbestehenden oder auch neu
sich bildenden Gemeinschaften Nutzen ziehen werden; denn eine echte
Profilierung ist wirklich wiinschenswert.

Erwégungen solcher Art mégen manchen von Ihnen als Respektlosigkeit
gegeniiber der Geschichte erscheinen. Die nachwachsende Generation hat
tatsichlich weithin kein ungebrochenes Verhéltnis zur bloBen Weiter-
fithrung des einmal Entstandenen. Man kann aber trotzdem nicht leugnen,
daB es oft genug auch die recht menschlichen Umsténde, auf jeden Fall
aber situationsbedingte Faktoren gewesen sind, die zu den geistlichen
Neuaufbriichen in Form von Orden und Kongregationen beigetragen
haben. Der Geist Gottes verschmiht solche Ansétze keineswegs; sie sind
vielmehr in der inkarnatorischen Struktur der Heilsgeschichte liberhaupt,
und insbesondere auf deren Hohepunkt, im Christusgeheimnis mitgegeben.
Freilich schlieBt gerade diese Sehweise die Bereitschaft ein, das ganze
Christusmysterium, auch sein Vergehen im Dienste einer von Gott allein
zu bewirkenden Neuschopfung in die spirituelle Sicht von den Dingen
miteinzubeziehen. Im iibrigen sei nur angemerkt, daf ganz dhnliche Um-
stinde fiir den Ursprung und die Entwicklung in der GroBkirche gelten,
und zwar gerade deshalb, weil sie sich nach Paulus und der ihm folgenden

161



christlichen Uberlieferung als das fortwihrende Anwesen ihres Herrn in
der Geschichte versteht. Diese Perspektive eréffnet uns aber zugleich
berechtigte Zuversicht.

Ich komme zum AbschluB: Die Erwartungen heutiger Jugend an die
Orden und unser eigenes Bemiihen um eine angemessene Selbstdarstel-
lung zeigen eine mogliche Konvergenz an. Wir befinden uns alle letztlich
in der Hand des treuen Gottes, der uns sicher Augen und Herzen fiir seine
wahren Absichten 6ffnen wird. Diese treten bisweilen in den Zeichen der
Zeit, u. U. auch in den Erwartungen der Jugend zutage. Freilich diirfen
wir gerade als Christen auch nicht verschweigen, vor uns und vor anderen,
daB es eine von Menschen verschuldete geistliche Trigheit gibt, die Gottes
Pléne dann nur sehr mithsam zur Tat werden 148t. Unsere Geschichte als
geistliche Gemeinschaften der Kirche bezeugt in der Regel beides, und
zwar nicht zuletzt in dem stédndigen Wechsel von Aufbruch und Niedergang.

Meine im Grunde schon viel zu langen Ausfiihrungen sollen mit einem
Ausdruck der Hoffnung enden. Diese griindet sich nicht zuletzt auch auf
manche Erfahrungen in den letzten Jahren. Dabei meine ich in der Haupt-
sache nur dieses:

Vielleicht wire ein maBgeblicher Schritt oder sogar der ersehnte Durch-
bruch und Wandel auch in dem Verhéltnis von Jugend und Orden in dem
Augenblick getan, in dem einerseits wir geistlichen Gemeinschaften frei-
miitig anerkennen: der Geist Gottes weht wo er will, und wir diirfen und
sollen uns daher iiber jede Form eines geistlichen Aufbruches in der Kirche
bzw. in den Kirchen freuen, vor allem dann, wenn sich ein solcher bei der
nachwachsenden Generation einstellt; und zum anderen, wenn auch die
Bistlimer und Gemeinden ebenso freudig begreifen, dal jede Weise von
wahrer geistlicher Gemeinschaft eine Gabe des Herrn auch zum Aufbau
der Ortskirche ist, und sie es daher jungen Christen nicht unnétig er-
schweren, dem Ruf des Herrn zu folgen. Es ist ja der eine Christus, der
seine Gaben verleiht wie er will. Gerade auch unsere Mitchristen in den
Bistiimern und Gemeinden diirfen versichert sein, daB ,gelebtes Evan-
gelium immer zur Gemeinde fiihrt* und darum alle geistlichen Gemein-
schaften auch bemiiht sein werden, ,ihren Ort nicht nur in der Kirche zu
haben, sondern selber Kirche zu sein und diese auch zur Erscheinung zu
bringen, so daB man glauben kann, dal der Herr“ — und zwar der eine
Herr der ganzen Kirche — ,in ihrer Mitte ist” (2.1.7.).

Mit einem Wort: Die Liebe zur Kirche Christi in der Kraft des Heiligen
Geistes wird das derzeit nicht gerade in jeder Hinsicht ermutigende Ver-
hiltnis von Jugend und Orden in ein offenes Miteinander verwandeln. Es
ist aber sicher dariiber hinaus auch unser aller Wunsch und Ziel, nach
Kriften dazu beizutragen, daB daraus auch wieder ein ausgewogenes
Zueinander werde.

162



Die deutschen Ordenshochschulen

unter bes. Beriicksichtigung eines Diplomgraduierungsrechts
nach § 18 HRG

Von Manfred Baldus, Kéln*

1 EINFUHRUNG

11 Der gegenwértige Bestand an Ordenshochschulen

In der Bundesrepublik Deutschland bestehen zur Zeit folgende Institu-

tionen, die unter dem Begriff ,Ordenshochschulen” zusammengefal3t

werden kdnnen:

1. Hochschule fiir Philosophie/Philosophische Fakultdt SJ, Miinchen —
PhH/PhF Miinchen —

2. Philosophisch-Theologische Hochschule/Theologische Fakultdt (Facultas
Theologica Francofurtensis) St. Georgen, Frankfurt/Main — PhThH/
ThF Frankfurt —

3. Philosophisch-Theologische Hochschule der Dominikaner, Albertus-
Magnus-Akademie, Bornheim-Walberberg — PhThH OP —

4. Philosophisch-Theologische Hochschule der Franziskaner und Kapu-
ziner, Miinster — PhThH OFM/OFM Cap —

5. Philosophische Hochschule der Pallottiner, Untermerzbach ii. Bamberg
— PhH SAC —

6. Theologische Hochschule der Pallottiner, Vallendar-Koblenz
— ThH SAC —

7. Philosophisch-Theologische Hochschule der Redemptoristen, Hennef/
Sieg — PhThH CSsR —

8. Philosophisch-Theologische Hochschule der Salesianer Don Boscos,
Benediktbeuern — PhThH SDB —

9. Philosophisch-Theologische Hochschule der Gesellschaft vom Gottli-
chen Wort, St. Augustin b. Bonn — PhThH SVD —

In enger Verbindung mit Aufgaben in Deutschland steht ferner die
Philosophisch-Theologische Hochschule der deutschen Ordensprovinz der
Patres von den Heiligsten Herzen, Collegium Damianeum, Simpelveld/
Niederlande — PhThH SSCC —1).

* Bei dem folgenden Beitrag handelt es sich um ein Rechtsgutachten, das Dr. Manfred
Baldus, Vorsitzender Richter am Landgericht Kéln u. Wissenschaftl. Mitarbeiter am
Institut fiir Kirchenrecht der Universitit Kéln (Direktor: Prof. Dr. Dr. D. Pirson)
im Auftrag der ,Arbeitsgemeinschaft der Ordenshochschulen” erstattet hat.

Die fiir die einzelnen Ordenshochschulen benutzten Abkiirzungen sind unter Ziff. 1.1
aufgelsst, nicht geldufige Kiirzel fiir Gesetze etc. jeweils beim ersten Zitat.

1) Da es sich nach deutschem Recht um eine ausldndische Einrichtung handelt, mufs

hierauf in einem besonderen Kapitel eingegangen werden; s. u. Ziff. 8.
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Die im deutschen Sprachraum allgemein eingefiihrte Bezeichnung ,Or-
denshochschulen® ergibt sich daraus, daB sédmtliche vorgenannten Einrich-
tungen von religiésen Orden und Kongregationen der katholischen Kirche
getragen werden und Aufgaben im tertidiren Bildungsbereich, und zwar
im philosophisch-theologischen Studienwesen, wahrnehmen.

Das rechtliche Erscheinungsbild der neun deutschen Ordenshochschulen
ist weder nach staatlichem noch nach kirchlichem Recht einheitlich ge-
pragt?).

Die von der Gesellschaft Jesu getragenen PhH/PhF Miinchen und PhThH/
ThF Frankfurt sind kirchliche Fakultdten und dirfen sémtliche kirchliche
akademische Grade der betreffenden Studienficher — z.T. mit staat-
licher Anerkennung — auch an Nichtordensangehdrige und Nichtkleriker
verleihen3). — Die Fachbereiche Philosophie und Theologie der PhThH
SDB sind nach kirchlichem Hochschulrecht den entsprechenden Fakultédten
der Universitas Pontificia Salesiana in Rom?) affilliiert’) und nehmen an
dem kirchlichen Promotionsrecht dieser auslédndischen Hochschule —
beschrinkt auf das Bakkalaureat und bisher ohne staatliche Anerken-
nung — teil. Ein Affiliationsverhiltnis besteht ebenfalls zwischen der
PhThH SVD und dem Pontificium Athenaeum Sancti Anselmi de Urbe
in Rom®); sie ist zugleich missionstheologische Sektion der Theol. Fakul-
tit der erwihnten romischen Hochschule mit dem Recht, deren Lizentiat

2) Uber den kirchen- und staatskirchenrechtlichen Status von Ordenshochschulen vgl.
Eichmann-Mérsdorf, Lehrbuch des Kirchenrechts, Bd. 1, 10. Aufl, Paderborn 1959,
S. 520f.; Grunert, E., s. v. Ordenshochschulen, in: LThK, 2. Aufl,, Bd. 7, Freiburg/
Br., 1962, Sp. 1204f.; Hanstein, Honorius, Ordensrecht, Paderborn, 1953, S. 167ff.;
Mayer, Suso, Die Ordenshochschulen, in: AKKR 132 (1963), S. 110ff.; Meyer, Ger-
bert, Griinde fiir die Eigenstindigkeit der Ordenshochschulen, in: OrdKorr 9
(1968), S. 281ff.; Muschalek, Georg, Studienreform an den Ordenshochschulen
der Bundesrepublik, in: StdZ 1970 S. 406ff.; Schaliick, Hermann, Die Reform des
theologischen Studiums aus der Sicht der Orden, in: ThGI 1966, S. 62ff.; Scheuer-
mann, Audomar, Zur rechtlichen Stellung der Ordenshochschulen in der Bundes-
republik, in: OrdKorr 3 (1962), 5. 206ff.; ders., Die Ordenshochschulen heute, in:
OrdKorr 6 (1965), S. 292ff,; ders., Die kirchen- und staatsrechtliche Situation der
deutschen Ordenshochschulen, in: AKKR 136 (1967), S. 391ff.

Staatlich anerkanntes Promotionsrecht fiir die akad. Grade Bacc. phil, MA (Li-
zentiat) u. Dr. phil. hat die PhH/PhF Miinchen. Die Grade der PhThH/ThF Frank-
furt (Bacc, phil., Bacc. theol., Lic. theol. u. Dr. theol) sind noch nicht staatlich
anerkannt, Niheres bei Baldus, Manfred, Die nichtstaatlichen katholischen Hoch-
schulfakultiten in der Bundesrepublik Deutschland, in: WissR 10 (1977), S. 48ff.
(S. 54£E.).

SC InstCath, Dekr, v. 25.10.1970 (N. 663/70/9), 26.6.1974 (N. 663/70/12) u.
20. 12. 1976 (N. 1430/76/2), sdmtl. unv.

Vgl. SC InstCath, Normae quaedam ad Const. Ap. ,Deus Scientiarum Dominus”
de studiis ecclesiasticis recognoscendam v. 20. 5. 1968 (AkKR 137 [1968], S. 158ff.,
lat. u. dt. mit Einleitung von Heribert Schmitz, in: Priesterausbildung u. Theologie-
studium, hg. v. A. Arens u. H. Schmitz, Trier 1974, Nachkonziliare Dokumen-
tation Bd. 25, S. 330ff.), Nr. 47.

%) SC Stud, Dekr. v. 18, 10. 1965 (AAS 58 [1966], 5. 250).

3
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und Doktorat zu verleihen. — Die PhThH SVD und die PhThH CSsR sind
seit 1969 unter Aufrechterhaltung ihrer rechtlichen Selbstindigkeit in
einer ,,Studiengemeinschaft* verbunden?). Organe, Dozentenkollegium und
Studentenschaft wurden zusammengelegt; das hochschulinterne Satzungs-
recht und die Studienprogramme gelten im wesentlichen fiir beide Ein-
richtungens8). Die PhH SAC, die ThH SAC und das ebenfalls von den
Pallottinern getragene Pastoralinstitut Friedberg haben sich 1971 durch
ein Rahmenstatut?) zu einem Hochschulverband mit gemeinsamer Ver-
fassung, iibergreifender Studienordnung und Anpassung der Grundlinien
des Studienbetriebs zusammgeschlossen. — Die PhThH SDB fithrt fiir H6-
rer der Abteilung Benediktbeuern der katholischen Stiftungsfachhochschule
Miinchen'?) theologische Grund- und Aufbaukurse im Rahmen der Jugend-
und Erwachsenenbildung und zur Erlangung der Missio canonica durch.
Umgekehrt bietet die erwihnte Fachhochschulabteilung in Zusammenar-
beit mit der PhThH SDB einen Aufbaukurs fiir den Stindigen Diakonat an.

Zunichst waren samtliche Ordenshochschulen mehr oder weniger aus-
schlieBlich fiir die Ausbildung des Ordensnachwuchses der sie tragenden
Gemeinschaften bestimmt. Dieses Prinzip ist inzwischen — in freilich
recht unterschiedlichem Umfange — aufgelockert worden. Die PhThH/ThF
Frankfurt, die aus einem Zusammenschlufl der Theologischen Fakultit SJ
mit der ebenfalls von der Gesellschaft Jesu unterhaltenen Philosophisch-
Theologischen Hochschule St. Georgen in Frankfurt hervorgegangen ist'),
nimmt nunmehr auch die Aufgaben der letzteren in der Ausbildung des
Dibdzesanklerus, insbesondere des Bistums Limburg, wahr. Sie steht —
ebenso wie die PhH/PhF Miinchen — auch allen anderen Studierenden
mit Hochschulreife nach staatlichem Recht offen; die fritheren Beschrén-
kungen des kirchlichen Promotionsrechts auf Ordensangehérige sind auf-
gehoben!?), Das Satzungsrecht der iibrigen Ordenshochschulen erlaubt eben-
falls die Immatrikulation von Nichtordensangehorigen'®), jedoch wird,

7) Satzungen der Studiengemeinschaft (SA), Studiengang u. Examensordnung (ExO)
photomechanisch vervielfdltigt.

8) Buchst. A u. B Satzungen

9) Separatdruck 1971

1) Uber den hochschul- und staatskirchenrechtlichen Status kirchlicher Fachhoch-

schulen vgl, Baldus, Manfred, Kirchliche Hoch- und Fachhochschulen, in: Handbuch

des Staatskirchenrechts der Bundesrepublik Deutschland, hg. v. Ernst Friesenhahn

u. Ulrich Scheuner i. V. m. Joseph Listl, Bd. 2, Berlin 1975, S. 597ff.; ders., Kirch-

liche Fachhochschulen u. staatliches Hochschulrecht, in: Essener Gesprdche zum

Thema Staat u. Kirche, Bd. 9, Miinster 1975, S. 112ff.

Niheres bei Baldus, Manfred, Die phil.-theol. Hochschulen in der Bundesrepublik

Deutschland, Berlin 1965 (Neue Kolner Rechtswiss. Abh. H. 38), S. 69, 164f., 167f.,

183; ders., Hochschulfakultdten (s. Anm. 3), 5. 54f.

12) Nachweise bei Baldus, Hochschulfakultiten (s. Anm. 3), S. 55.

13) PhThH CSsR/PhThH SVD: Nr. 40 Satzungen; PhThH OFM/OFMCap: Nr. 16
Studienstatut; PhH/ThH SAC: § 89 Rahmenstatut; PhThH SDB: Ziff. 4.2.1 Ver-
fassung; PhThH SSCC: Ziff. I Entw. Studienordnung.

11
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soweit bekannt, bei den PhThH OFM/OFM Cap, PhH SAC, ThH SAC,
PhThH CSsR, PhThH SVD und PhThH SSCC bislang in jedem Einzelfall
eine Entscheidung vorbehalten.

Der Ordensnachwuchs anderer, hier nicht erwihnter Gemeinschaften stu-
diert an deutschen staatlichen und kirchlichen Theologischen Fakultéten
und Philosophisch-Theologischen Hochschulen!¥), zu einem geringeren Teil
aber auch an den eingangs genannten Ordenshochschulen und an auslén-
dischen Instituten, so u. a. an den Universititen Salzburg und Frei-
burg/Schw.

12 Eingrenzung der Fragestellung

Seit einigen Jahren wird an den deutschen staatlichen Kath.-Theol. Fakul-
titen, aber auch an der kirchlichen Theologischen Fakultét Trier und im
Fachbereich Kath. Theologie der kirchlichen Gesamthochschule Eichstatt an
Absolventen eines vollstindigen philosophisch-theologischen Studiums, das
im wesentlichen den kirchlichen Vorschriften fiir die Studien der Priester-
amtskandidaten entspricht, der Diplomgrad (Dipl. theol.) verliechen. Da die
Priifungsanforderungen fiir die 2. Theol. Hauptpriifung (Introitus)') der
Priesteramtskandidaten mit denjenigen des theologischen Diploms durch-
weg iibereinstimmen, werden beide Priifungen hiufig sogar uno actu ab-
gelegt!®). Fiir das Diplomgraduierungsrecht der staatlichen Fakultdten und
der kirchlichen Hochschulen in Eichstétt und Trier sind bereits vor Inkraft-
treten des Hochschulrahmengesetzes vom 21. 1, 1976'") — HRG — staat-
liche und kirchliche Legitimationsakte ergangen?f). Absolventen der kirch-
lichen Theologischen Fakultidt Paderborn hat die staatliche Hochschulbe-
hérde bisher die Anerkennung des dortigen Studienabschlusses als Diplom-
grad nach staatlichem Recht versagt, weil die landesrechtliche Folgegesetz-
gebung zum HRG in Nordrhein-Westfalen noch nicht abgeschlossen ist.

14) Uber deren staatskirchenrechtlichen Status vgl. zuletzt Baldus, Hochschulfakultéten
(s. Anm. 3); Weber, Werner, Theol. Fakultiten, staatl. Pddagogische u. Phil.-
Theol. Hochschulen, in: Handbuch des Staatskirchenrechts (s, Anm. 10), Bd. 2,
S. 569ff.

15) Vgl. hierzu die Empfehlungen der Deutschen Bischofskonferenz: Neuordnung
der theol. Studien fiir Priesterkandidaten, Beschl. d. Dt. Bischofskonferenz v. 4./7. 3.
1968, abgedrudkt in: Priesterausbildung u. Theologiestudium (s. Anm, 5), S. 541ff.

18) Vgl. z.B. Akad.PriifO d. Theol. Fakultit Trier (in: Statuten der Theol. Fakultit
Trier i. d. F. v. 22.7.1970, Trier 1970), Teil A (Diplom). De iure ist die Theol.
Hauptpriifung eine kirchliche, die Diplompriifung eine akademische Priifung.

17y BGEBI. I S. 185,

18) Vel. z. B. DiplomPriifO d. Kath.-Theol. Fakultit d. Universitit Bonn, Bek. d.
Ministers f. Wissenschaft u, Forschung d. Landes Nordrhein-Westfalen v. 15. 3.
1974 (GemABLKM/MWE 1974, S. 207); Vorl. DiplomPriifO f. Studierende d. Fach-
bereichs Kath. Theologie an der Kirchl. Gesamthochschule Eichstétt v. 27. 7. 1974
(Bay.KMBI. 1975, S. 147); Statuten der Theol. Fakultit Trier (s. Anm. 16), S. 1;
Baldus, Hochschulfakultiten (s. Anm, 3), S. 63f.
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In der folgenden Untersuchung wird die Frage gepriift, ob und gegebenen-
falls unter welchen Voraussetzungen einer Ordenshochschule ebenfalls das
Recht zukommen kann, den Diplomgrad — nunmehr nach § 18 HRG —
zu verleihen. In diesen Erwégungen werden diejenigen Ordenshochschulen
eine besondere Beachtung verdienen, die nicht den Status einer Hochschul-
fakultdt im Sinne des kirchlichen Rechts aufweisen.

Die auf diesen Fragenkreis beziigliche Folgegesetzgebung zum HRG be-
fand sich bei AbschluB des Manuskripts (15. 1. 1978) zwar noch gréftenteils
im Vorbereitungsstadium, jedoch liegen die in Betracht kommenden Nor-
men im wesentlichen auBerhalb des hochschulpolitischen Diskussionsfel-
des!?).

Soweit bekannt, liegt bisher nur eine von einer Ordenshochschule erlas-
sene Diplompriifungsordnung vor, ndmlich diejenige der ThH SAC vom
16. 6. 197220), Die PhThH SDB erwihnt in ihrer Priifungsordnung vom
14. 6. 1973%1) die Moglichkeit einer Diplomgraduierung nur beildufig, und
zwar im Zusammenhang mit den Ausfithrungen iiber den Erwerb des
Bakkalaureats kraft Affiliation2®). Das Satzungsrecht der PhThH SSCC
behandelt die , Theologische AbschluBpriifung” als ,Diplompriifung” im
Sinne der Studien- und Priifungsordnungen der staatlichen Kath.- Theol.
Fakultdten?s).

) Aus der landesrechtlichen Folgegesetzgebung zum HRG konnten beriicksichtigt
werden:
Baden-Whirttemberg: Universititsgesetz — BW.UnivG —, Gesetz ii. d. Padago-
gischen Hochschulen — BW.PHG —, Kunsthochschulgesetz — BW.KHG —, Fach-
hochschulgesetz — BW.FHG — v. 22, 11, 1977 (BW.GBL 5. 473, 522, 557, 592)
Bayern: Hochschulgesetz v. 21. 12. 1973 (GVBL S. 679) i.d.F. des Entwurfs eines
Gesetzes zur Anderung d. Bay. Hochschulgesetzes (Senatsdrucksache 199/77) —
Bay.Entw.HG —
Bremen: Hochschulgesetz v, 14, 11. 1977 (GBL S. 317) — Brem.HG —
Hamburg: Entwurf d. Hochschulgesetzes (Drucksache 8/2646) — Hamb.Entw.HG —
Hessen: Entwiirfe (Stand: Oktober 1977) Hochschulgesetz — Hess.Entw.HG —, Uni-
versititsgesetz — Hess.Entw.UnivG —, Kunsthochschulgesetz — Hess.Entw.KHG —,
Fachhochschulgesetz — Hess.Entw.FHG —.
Niedersachsen: Den Landtagsberatungen liegen z. Z. Entwiirfe der SPD- u. FDP-
Fraktion (LT-Drucksachen 8/2151, 8/2893) zugrunde. Der Regierungsentwurf befin-
det sich in der Uberarbeitung. Von einer Verwertung der dem Verf. vorliegenden
Fraktionsentwiirfe wurde abgesehen.
Nordrhein-Westfalen: Referentenentwurf des Gesetzes ii. d. Wissenschaftlichen
Hodhschulen (Stand: Oktober 1977) — NW.Entw.WissHG —
Rheinland-Pfalz: Entwurf eines Landesgesetz iiber die wissenschaftl. Hochschulen,
(LT-Drucksache 8/2757) — RhldPf.Entw.WissHG —; Entwurf eines Fachhochschulge-
setzes (LT-Drucksache 8/2824) — RhldPf.Entw.FHG —
Schleswig-Holstein: Referentenentwurf eines 3. Gesetzes zur Anderung des
Hochschulgesetzes (Stand: November 1977) — SchlH.Entw.HG —

20) Separatdruck 1972

1) Separatdruck o. J.

2) Vgl. Ziff. 8.4; s, auch unten Anm, 168.

23) Entw.StudienO v. 21.7.1977 (unv.), Ziff. III 8.

167



2. INHALT UND GELTUNGSBEREICH VON § 18 HRG

Nach § 18 S. 1 u. 2 HRG verleiht die Hochschule ,auf Grund der Hoch-
schulpriifung, mit der ein berufsqualifizierender AbschluB erworben
wird, ... den Diplomgrad mit Angabe der Fachrichtung; auf Antrag des
Absolventen ist der Studiengang anzugeben. Die Hochschule kann den
Diplomgrad auch auf Grund einer staatlichen Priifung oder einer kirch-
lichen Priifung, mit der ein Hochschulstudium abgeschlossen wird, ver-
leihen®.

Wihrend die Verleihung anderer Hochschulgrade dem Landesrecht iiber-
lassen bleibt (§ 18 S. 3 HRG), wird die Diplomgraduierung aufgrund der
Rahmenkompetenz des Bundes (Art. 75 Nr. 1a GG) erstmals unfer weit-
gehender inhaltlicher Neugestaltung dieses Grades bundeseinheitlich ge-
regelt. Bisher war der Diplomgrad nur fiir bestimmte Studiengénge an
wissenschaftlichen Hochschulen, insbesondere im natur-, ingenieur- und
wirtschaftswissenschaftlichen Bereich eingefiihrt?!). Auf der Grundlage
von § 11 HRG, wonach Studiengéinge in der Regel zu einem berufsqualifi-
zierenden Abschluf3 fithren, wird letzterem im § 18 HRG nunmehr der
Diplomgrad als Ausweis jedes erfolgreichen Studiums?¥) an einer Hoch-
schule im Sinne des HRG zugeordnet. Eine Unterscheidung nach den ver-
schiedenen Typen von Hochschulen (z.B. Universititen, Pddagogischen
Hochschulen, Kunsthochschulen, Musikhochschulen, Fachhochschulen)
kommt nur noch in der Bezeichnung der Fachrichtung (§ 18 S. 1 HRG)
zum Ausdruck. § 18 S. 2 HRG (Diplomgrad nach StudienabschluBpriifung)
hat lediglich den Sinn, ein Zweitstudium, das nur den Erwerb eines wei-
teren akademischen Grades zum Ziel hat, zu eriibrigen, zumal ,jede ein
Hochschulstudium abschlieBende erste Priifung an einer breiten beruf-
lichen Befdhigung orientiert sein soll“2S).

Im Gesetzgebungsverfahren ist allein dariiber gestritten worden, ob die
bundesrechtliche Festlegung eines Diplomgrades sachgerecht sei oder
ob dies dem Landesrecht tiberlassen bleiben solle®). Die Mdglichkeit der
Verleihung des Diplomgrades aufgrund einer kirchlichen Priifung war
im Regierungsentwurf nicht enthalten; sie ist erst nach den AusschuB3bera-
tungen in das Gesetzgebungswerk aufgenommen worden®). GemiaB der
rahmenrechtlichen Bindung findet sich § 18 HRG nahezu wortgleich in der
landesrechtlichen Folgegesetzgebung zum HRG?).

24) Vgl. Thieme, Werner, Deutsches Hochschulrecht, Berlin u. Kéln 1956, S. 223f.

25) Vgl. Amtl. Begriindung zu § 20 Entw.HRG v. 30.11.1973 (BT-Drucksache 7/1328,
S. 49).

26) Vgl. Amtl. Begriindung zu § 20 Entw.HRG v. 30. 11. 1973 (s. Anm, 25).

27) Vgl. BT-Drucksache 7/1328 S. 11, 92, 118; 7/2932 S. 12, 38; 7/3279 S. 6; vgl. auch
Winnicker, Giinter, Zur kiinftigen Verleihung von Hochschulgraden, in: DUZ 1974,
§.-95

28) Vgl. BT-Drucksache 7/1328 5. 11; 7/2844 S. 9; 7/2932 S. 12.

29) Vgl. Art./§§ 53 Abs. 1 BW.UnivG, 40 BW.FHG, 40 Abs. 1 BW.PHG, 33 BW.KHG,
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Die Verleihung weiterer akademischer Grade an Hochschulen im Sinne des
HRG wird von der bundesrechtlichen Rahmenregelung nicht erfafit. Dies
gilt insbesondere fiir das Promotionsrecht, das nicht mehr — wie bisher —
das Diplomgraduierungsrecht alter Form (z. B. Dipl. Ing., Dipl. theol.) be-
grifflich mitumfaBt3?), sondern als Recht zur Verleihung des Doktorgrades
verstanden wird®). Das HRG ist bekanntlich auf eine institutionelle Ver-
bindung der gegenwirtig von Hochschulen unterschiedlicher Zielsetzung
wahrgenommenen Aufgaben in Forschung, Lehre und Studium ausgerich-
tet (integrierte oder kooperative Gesamthochschule, §§ 4, 5 HRG). Die lan-
desrechtliche Folgegesetzgebung basiert jedoch zum Teil — gedeckt durch
§ 2 Abs. 8 S. 1 HRG — auf der vorhandenen institutionellen Mehrgliedrig-
keit des Hochschulwesens. Soweit fiir die einzelnen Hochschultypen be-
sondere Gesetze ergangen sind, belassen diese das Promotionsrecht bei
den wissenschaftlichen Hochschulen, zum Teil unter Einschlu der Piddago-
gischen Hochschulen und Kunsthochschulen??).

§ 18 HRG gilt — wie das gesamte Gesetzgebungswerk — zunichst fiir die
nach Landesrecht staatlichen Hochschulen (§ 1 S. 1 HRG). Auf Hochschulen,
die ,nach Landesrecht nicht staatliche Einrichtungen® sind, findet das Ge-
setz nach MaBgabe von § 70 HRG nur Anwendung, wenn sie nach ndherer
Bestimmung des Landesrechts ,die Eigenschaft einer staatlich anerkann-
ten Hochschule erhalten” haben (§§ 1 S. 2, 70 Abs. 1 HRG). Die bisher
vorliegende landesrechtliche Folgegesetzgebung zum HRG verbindet das
Diplomgraduierungsrecht nach § 18 HRG ipso iure mit der Anerkennung
gemiB § 70 Abs. 1 HRG?). Anders verhilt es sich mit dem Recht zur Ver-
leihung weiterer akademischer Grade, insbesondere dem Promotionsrecht.
Graduierungsrechte dieses Inhalts bediirfen eines zusétzlichen Aktes der
Landesregierung oder der staatlichen Hochschulbehérde®?).

73 Abs. 1 BayEntw.HG, 64 Abs. 1 Brem. HG, 61 Hamb.Entw.HG, 59 Abs. 1 Hess.
Entw.HG, Abs. 1—3 NW.Entw.WissHG, 28 RhldPf Entw.WissHG, 20 RhldPf.Entw.
FHG, 87 SchiH. Entw.HG.

30) Vgl. Thieme (s. Anm. 24), S. 220ff., 224ff.

3) Vgl Art./8§ 54 BW.UnivG, 41 BW.PHG, 3¢ BW.KHG, 70c Bay.Entw.HG, 65
Brem.HG, 62 Hamb.Entw.HG, 60 Hess.Entw.HG, 127 NW.Entw.WissHG, 28 Abs. 4
Rhld.Pf. Entw.WissHG. Weitere akademische Grade werden im Landesrecht nicht
ausdriicklich bezeichnet. Insoweit gelten die bisherigen Graduierungsrechte der
Hochschulen fort; vgl. auch § 53 Abs. 2 BW.UnivG u. Amtl. Begriindung zu § 61
Hamb.Entw.HG.

32) Vgl. z. B. Art./§§ 54 BW.UnivG, 41 BW.PHG, 34 BWKHG, 73 Abs. 1 5. 4 Bay.

Entw.HG, 127 NW.Entw.WissHG, 28 Abs. 4 RhldPf. Entw.WissHG.

Vgl. Art./§§ 70 Abs. 3 S. 1 HRG, 128 Abs. 2 BW.UnivG, 89 Abs. 7 5. 4 BW.

FHG, 92 Abs. 1, 73 Abs. 1 Bay.Entw.HG, 39 Abs. 2 Hess.Entw.FHG (Das hessische

Landesrecht trennt zwischen Genehmigung[§ 35] u. Anerkennung [§39]), 173 Abs. 2,

126 Abs. 1—3 NW.Entw.WissHG, 116 Ab. 3 RhldPf.Entw.WissHG, 85 Abs. 4

RhldPf.Entw.FHG, 104 Abs. 4 SchlH.Entw.HG. Uber das Erfordernis staatlicher

Genehmigung der Studien- und Priifungsordnungen s. unten S. Ziff. 5.5 m. w. H.

) Vgl, z.B. §§ 128 Abs. 4 BW.UnivG, 173 Abs. 2, 126 Abs. 4 NW.Entw.WissHG.

33

~—
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Das an einer staatlich anerkannten Hochschule abgeschlossene Studium
ist ein abgeschlossenes Hochschulstudium im Sinne des HRG (§ 70 Abs. 3
S. 2 HRG).

3. ORDENSHOCHSCHULEN IM SYSTEM DES KIRCHLICHEN RECHTS

Die im Zusammenhang mit der Anerkennung von Ordenshochschulen auf-
tretenden hochschulrechtlichen Fragen werden erst deutlich, nachdem man
— wenigstens in einem Uberblick — die Stellung dieser Einrichtungen im
kanonischen Recht abgekldrt hat.

31 Trennung des Studienwesens fiir Welt- und
Ordenskleriker

Nach allgemeinem kirchlichem Recht sind die Studien des Ditzesanklerus
und der Mitglieder klerikaler Ordensgemeinschaften institutionell ge-
trennt. Erstere erfolgen an einem Seminar (seminarium) geméB cc. 1352 ff.
CIC?5), letztere an Studienhiusern (studiorum sedes, Ordenshochschulen,
Ordensseminaren, Scholastikaten, Studentaten) der jeweiligen Genossen-
schaft (c. 587 § 1 CIC)%*). Nur wenn es einer Ordensgenossenschaft oder
einer Provinz unmdoglich ist, vorschriftsmé&Big eingerichtete Studienh&user
zu unterhalten, soll sie ihre Studierenden an das Studienhaus einer an-
deren Provinz, einer anderen Ordensgemeinschaft, an ein bischo6fliches
Seminar im Sinne von c. 1352 CIC oder an eine katholische Hochschule ge-
miB c. 1376 CIC entsenden (c. 587 § 3 CIC)%). Als letztere gelten — nach
MaBgabe des Konkordatsrechts — auch die Kath.-Theol. Fakultéten an den
deutschen staatlichen Universitéiten3®).

32 Aufgaben der kirchlichen Universitdten und
Fakultdten

Das kirchliche Recht unterscheidet grundsitzlich zwischen der Aufgaben-
stellung der Seminare und Studienh#user einerseits und der kirchlichen
Universititen und Fakultiten andererseits. Seminare und Studienh&user
dienen der Ausbildung und Erziehung des Weltklerus und der Religiosen.
Die Aufgabe der Fakultidten richtet sich hingegen primér auf die vertiefte
Pflege und Férderung der Wissenschaft in den theologischen und den da-

35) Niheres zuletzt bei Schwendenwein, Hugo, Priesterbildung im Umbruch des
Kirchenrechts, Wien 1970 (Beih. z. OAKR H. 9), S. 116ff.

38) Niheres bei Hanstein (s. Anm. 2), S. 167ff. (167).

37) Vgl. Mayer (s. Anm, 2), S. 120.

38) Vgl. Pius XI, Const.Ap. ,Deus Scientiarum Dominus” v. 24. 5. 1931 (AAS 23
[1931], S. 241—263; lat. u. dt. in: Priesterausbildung u. Theologiestudium [s. Anm.
5], 5. 420ff.), Art. 11. Vgl. auch Weber, Fakultiten (s. Anm. 14), 5. 571ff.; Schmitz,
Heribert, Einleitung u. Kommentar zu den ,Normae quaedam”, in: Priesterausbil-
dung u, Theologiestudium (s. Anm. 5), S. 283ff. (293).
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mit verbundenen Disziplinen, vor allem durch die Forschung?®). Gemessen
an den Kategorien des deutschen Hochschulrechts sind kirchliche Fakulti-
ten im Sinne des allgemeinen kanonischen Hochschulrechts vornehmlich
Einrichtungen des Graduiertenstudiums. Dies schlieBt freilich nicht aus,
daB den Fakultiten aufgrund der Besonderheiten eines nationalen Bil-
dungssystems auch die wissenschaftliche Grundausbildung der Geistlichen,
d. h. das berufsqualifizierende Studium, anvertraut werden kann?). Im
deutschen Rechtskreis ist dies bei den staatlichen und kirchlichen Theolo-
gischen Fakultédten (einschlieBlich der Ordensfakultiten) der Fall#t).

33 Einheit des philosophisch-theologischen Aus-
bildungswesens fiir Priesteramtskandidaten

Im Hinblick auf die ,Einheit des katholischen Priestertums®“!®) ist das
kirchliche Recht bestrebt, u. a. die philosophisch-theologischen Studien der
Priesteramtskandidaten nach Art und Umfang fiir die in Betracht kom-
menden Bildungsinstitutionen (Seminare, Studienhduser der religidsen
Orden, kirchliche Fakultiten) unter Beriicksichtigung ihrer Eigenart weit-
gehend anzugleichen®). Im wissenschaftlichen Studiengang sollen die
Ordenshochschulen zusétzlich die besondere Zielsetzung des jeweiligen
Ordensverbandes verwirklichen#); die ,hoheren akademischen Studien*
(altiora academica studia) und die ,,griindlichere wissenschaftliche Priester-
ausbildung® (altiore ratione scientifica instructio)*) sind Sache der Fakul-
taten.

Dieses im Prinzip einheitliche Studienwesen fiir Priesteramtskandidaten
steht in einem engen Bezug zur Struktur des weltlichen Bildungssystems,

39) Vgl May, Georg, Die Ausbildung des Weltklerus in Deutschland, in: TiibTheolQ
144 (1964), S. 170ff. (189); Schmitz, Heribert, Revision des kirchl. Hochschulrechts,
in: AKKR 143 (1974), S. 69ff. (86 m.w.H.); Schwendenwein (s. Anm. 35), S. 228ff.

40) Vgl, SC InstCath, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis v. 6. 1. 1970 (AAS
62 [1970], S. 321—384; lat. u. dt. in: Priesterausbildung u. Theologiestudium [s.
Anm. 5], S. 68ff.), Nr. 2; ,Normae quaedam” (s. Anm. 5), Nr. 33,

41) Uber die Einordnung der allgemeinen (berufsqualifizierenden) Studien der Priester-
amtskandidaten in die Fakultitsstudien vgl. May (s. Anm, 39), S. 189ff.; Schwen-
denwein (s. Anm. 35), S. 232ff.

42) Vat. II, Dekr. ,Optatam totius” v. 28. 10. 1965 (AAS 58 [1966], S. 713—727; Iat.
u. dt. in: LThK, 2. Aufl., Konzilsband 2, S. 315ff.), Vorwort.

43) Vgl. hierzu u. zum folgenden: SC InstCath, Ratio fundamentalis (s. Anm. 40), Nr. 2
Abs. 3; Pius XII, Const.Ap. ,Sedes Sapientiae” v. 31.5.1956 (AAS 48 [1956],
S. 354—365) i.V.m. den Generalstatuten fiir die Ordenshochschulen (SC Rel,
Dekr. v. 7.7.1956, Separatdruck Romae 1956), Art. 10 § 2; ,Normae quaedam”
(s. Anm., 5), Nr. 33; Paul VI, Motuproprio ,Ecclesiae Sanctae” v. 6. 8.1966 (AAS 58
[1966], S. 757—787), Nr. 34; Niheres bei Scheuermann. Situation (s. Anm. 2),
S. 392ff.

4) Vgl. hierzu Meyer (s. Anm, 2), S. 287ff.; Schaliide (s. Anm. 2), S. 63ff.

45) Vgl. Vat. II, Dekr. ,Optatam totius” (s. Anm. 42), Nr. 17, 19.
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weil die Studienbewerber in zahlreichen Lidndern die Elementar- und Se-
kundarschulstufe an nichtkirchlichen Einrichtungen absolvieren miissen?f).
Bezeichnenderweise verlangt die Kirche daher als Zugangsvoraussetzung
fiir die philosophisch-theologischen Studien der Priesteramtskandidaten
des Weltklerus den Nachweis der allgemeinen Hochschulreife nach dem
Recht des jeweiligen Landes®?). Zutreffend weist Schwendenwein®®) darauf
hin, daf die ,eigentliche kirchliche Fachausbildung®, d. h. vornehmlich
das philosophisch-theologische Studium, ,dem der Hochschulstufe korre-
spondierenden Studienabschnitt® zugehore, und zwar auch dann, wenn die
hiermit beauftragten Lehranstalten nicht mit dem Recht zur Verleihung
akademischer Grade ausgestattet seien.

34 Das Promotionsrecht der kirchlichen
Fakultidten

Als Ausweis ihrer besonderen Aufgaben als Stdtten der Wissenschafts-
pflege in Forschung und Lehre kommt nach kanonischem Hochschulrecht
nur??) den kirchlich errichteten Universitdten und Fakultiten die Befugnis
zur Verleihung akademischer Grade zu®’). Seminare gemiB cc. 1352 ff. CIC
und Studienhiuser von Ordensgemeinschaften nach cec. 587 ff. CIC sind
vom Promotionsrecht ausgeschlossen®!), sofern sie nicht férmlich — wie
die PhH/PhF Miinchen und die PhThH/ThF Frankfurt — die Rechte einer
kirchlichen Fakultidt nach ce. 1376, 1377 CIC vom Apostolischen Stuhl er-
halten haben.

Die Affiliation der PhThH SDB und der PhThH SVD gemiB Nr. 47
»Normae quaedam® verschafft diesen nicht den Status einer kirchlichen
Fakultdt mit Promotionsrecht. Die Angliederung hat lediglich die Wir-
kung, daB die beiden Ordenshochschulen am Graduierungsrecht der
Fakultdten in Rom teilnehmen und die Promotionsleistungen nach MaG-
gabe des Affiliationsdekrets an der angegliederten Ordenshochschule un-
ter Aufsicht der ,Mutter“~-Fakultit5®) erbracht werden konnen. Der er-
worbene Grad bleibt ein solcher der rémischen Hochschule®?).

48) Uber das fiir diesen Bereich vom kirchl. Recht vorgesehene sog. kleine Seminar
vgl. Schwendenwein (s. Anm. 35), S. 78ff.

47 Vgl. Vat. II, Dekr. ,Optatam totius” (s, Anm, 42), Nr. 13, bzgl. der Seminar-
studien des Ditzesanklerus.

48) Schwendenwein (s. Anm. 35), S. 66.

49) Uber die Ausnahme zugunsten der Pipstl, Bibelkommission vgl. Schmitz, Einleitung
(s. Anm. 38), S. 328.

50) Niheres bei Hilling, Nikolaus, s. v. Grade, akademische, in: LThK, 2. Aufl., Bd. 4,
Freiburg/Br. 1960, Sp. 1158; Schmitz, Revision (s. Anm. 39), S. 95ff.

51) Naheres bei Scheuermann, Situation (s. Anm. 2), S. 400.

52) Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38), S. 326.

83) Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38) bezeichnet diesen Grad als ersten Grad ,der Fa-
kultat” (S. 326).
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35 Ordenshochschulen ohne Fakultidtsstatusunter-
liegen nicht dem kirchlichen Hochschulrecht

3.5.1 Kein Auftrag zur Wissenschaftspflege in Forschung und Lehre

Nach kirchlicher Rechtsauffassung erstreckt sich der Geltungsbereich des
Hochschulrechts und damit auch die Anwendung des Hochschulbegriffs auf
die kirchlichen Universitdten und Fakultdten im Sinne von cc. 1376, 1377
CIC%4). Nach der Hermeneutik des Hochschulbegriffs im deutschen staat-
lichen Hochschulrecht entspricht der engere Auftrag der , wissenschaft-
lichen Hochschulen® in Forschung und Lehre tiberwiegend demjenigen der
kirchlichen Universitdten und Fakultdten. Den Seminaren und Ordens-
hochschulen (ohne Fakultdtsstatus) ist nach kirchlichem Recht neben der
wissenschaftlichen Ausbildung des Klerus die Pflege der Wissenschaften
in Forschung und Lehre nicht tibertragen. Zwar fordern die einzelnen Do-
zenten der Ordenshochschulen die philosophisch-theologische Forschung in
einer Vielzahl von Disziplinen durch eigene Untersuchungen und Ver-
offentlichungen, vor allem im Hinblick auf die Zielsetzung des jeweiligen
Verbandes®); die Ordenshochschule selbst kann damit aber noch nicht als
eine dem kirchlichen Hochschulrecht unterliegende Stédtte der Wissen-
schaftspflege in Forschung und Lehre angesehen werdens®®).

Auch die Begrindung eines Affiliationsverhéltnisses erweitert nicht den
Auftrag einer Ordenshochschule in den Bereich der Wissenschaftspflege.
Dieses Rechtsinstitut soll nur eine bessere Studienqualitdt garantieren
und — in beschrinktem Umfange — den Erwerb akademischer Grade
unter der Aufsicht und in enger Verbindung mit einer Fakultit ermog-
lichen®7).

3.5.2 Sonderrechtslage der deutschen bischiflichen Phil -Theol. Hochschulen

Eine partikularrechtliche Besonderheit bildeten in der Bundesrepublik
Deutschland die u. a. fiir die Ausbildung des Didzesanklerus eingerichteten
staatlichen und kirchlichen Phil.-Theol. Hochschulen®8). Bis auf die Hoch-
schulen in Fulda und Konigstein sind diese inzwischen als Kath.-Theol.
Fakultidten bzw. Fachbereiche in staatliche Universitdten oder Gesamt-
hochschulen iibernommen worden (Bamberg, Dillingen, Passau, Regens-

54) Vgl. Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38), S. 293. Fiir den von Steiner (Der Rechts-
charakter der theol. Lehranstalten in Osterreich, in: TheolPraktQ 108 [1960], S.
267ff. [268f.] vertretenen weitergehenden Hochschulbegriff fehlt es im allgemeinen
kirchlichen Recht an ausreichenden Sachkriterien; vgl. jedoch unten Ziff. 3.5.2.

55) Uber wissenschaftliche Publikationen an Ordenshochschulen vgl. Grunert (s. Anm.
2); Spt 1205,

38) Gegen die kritischen Anmerkungen von May (s. Anm. 39), S. 212ff., iiber den
wissenschaftlichen Stand der Ordenshochschulen wenden sich Scheuwermann, Or-
denshochschulen (s. Anm. 2), u. Schaliick (s. Anm. 2), passim.

57) Vgl. Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38), S. 326.

%) Vgl. Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm, 11), passim.
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burg®), zu kirchlichen Fakultiten erhoben (Eichstitt, Paderborn, Trier)
oder mit solchen rechtlich verbunden worden (Frankfurt/St. Georgen)%).
Diese Phil.-Theol. Hochschulen sind oder waren nach ihrer Aufgabenstel-
lung weder Seminare im Sinne von ce. 1352 £ff. CIC noch kirchliche Fakul-
tidten, sondern wissenschaftliche Hochschulen teilkirchlichen Rechts®),
weil sie aufgrund der geschichtlichen Entwicklung des theologischen Wis-
senschafts- und Studienwesens in Deutschland dieselben Funktionen wie
die staatlichen Kath.-Theol. Fakultiten in Forschung, Lehre und Studium
zu erfiillen hatten®).

Eine #hnliche sonderrechtliche Aufgabenidentitdt 148t sich fiir die deut-
schen Ordenshochschulen ohne Fakultadtsstatus nicht nachweisen. Bei der
Umschreibung des Auftrages in ihrem Satzungsrecht steht die wissen-
schaftliche Berufsvorbildung eindeutig im Vordergrund®®). Allein die Ver-
fassung der PhThH SDB erwihnt , Aufgaben von Lehre und Forschung®,
jedoch nur im Rahmen der Zusammenarbeit mit anderen staatlichen und
kirchlichen Hochschulen®?).

3.5.3 Inkongruenz des staatlichen und kirchlichen Hochschulbegriffs als

Kernproblem eines Diplomgraduierungsrechts von Ordenshochschulen
Die vorausgegangenen Erwigungen zur Stellung der Ordenshochschulen
im kirchlichen Recht machten bereits deutlich, dal aus der Sicht des staat-
lichen Hochschulrechts und des Staatskirchenrechts das Kernproblem eines
Diplomgraduierungsrechts nach § 18 HRG in der mangelnden Kongruenz
des staatlichen und kirchlichen Hochschulbegriffs liegt. Wahrend das kirch-
liche Hochschulrecht nur Institutionen mit der Aufgabenstellung von Fa-
kultiten im Sinne von ce. 1376, 1377 CIC erfal3t und allein ihnen ein Gra-
duierungsrecht einrdumt, gelten der staatliche Hochschulbegriff und das
staatliche Hochschulrecht — jedenfalls beziiglich des Diplomgraduierungs-
rechts — fiir einen wesentlich gréBeren Kreis von Institutionen. Eine
weitere Inkongruenz von staatlichem und kirchlichem Recht kann dann
auftreten, wenn Ordenshochschulen zwar funktionell Aufgaben erfiillen,
die Hochschulen im Sinne des staatlichen Hochschulrechts zugewiesen sind,

) Die frithere staatliche Phil.-Theol. Hochschule Freising/Bay. ist aufgehoben wor-
den; Vertrag zwischen dem HI. Stuhl u. d. Freistaat Bayern v. 2. 9. 1966 (abgedr.
bei Schoppe, Lothar, Neue Konkordate u. konkordatire Vereinbarungen, Hamburg
1970, S. 68ff.).

80) Vgl. Baldus, Hochschulfakultiten (s. Anm, 3), S. 52ff.

%) Vgl. Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), S. 125ff.; Schmitz, Revision (s.
Anm, 39), S. 70.

%) Vgl. Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), S. 125ff.

63) PhThH CSsR/PhThH SVD: Nr. 3 Satzungen; PhThH OFM/OFMCap: Nr. 1
Studienstatut; PhH/ThH SAC: § 3 Rahmenstatut; PhThH SDB: Nr. 2.1 Verfassung;
PhThH SSCC: Nr. 5 Entw.StudienO. Anders z. B. Nr. 1 Satzung PhThH/ThF Frank-
furt (abgedruckt im Vorlesungsverzeichnis WS 1977/78).

64) Ziff. 2 Abs, 1 Nr, 5 Verfassung.
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aber nicht in die von der landesrechtlichen Folgegesetzgebung zum HRG
vorgezeichnete Typisierung des Hochschulwesens passen.

Bevor hierauf eingegangen wird, bedarf es der Erérterung der hochschul-
und staatkirchenrechtlichen Sonderstellung, die die kirchliche Hochschule
unter den Hochschulen in freier, d. h. nichtstaatlicher Triigerschaft ein-
nimmt.

4. KIRCHLICHE HOCHSCHULEN
IM SYSTEM DES STAATLICHEN HOCHSCHULRECHTS

41 DaskirchlicheBildungswesen als Gegenstand des
Selbstbestimmungsrechts im Sinne von Art, 140
GG,137 Abs.3WRYV

Das Recht der Kirche auf eine von staatlicher EinfluBnahme unabhingige
Gestaltung des Bildungswesens fiir ihre Amter und Dienste ist durch Art.
140 GG i. V.m. Art. 137 Abs. 3 S. 1 und 2 WRV und die entsprechenden
Bestimmungen der Landesverfassungen®?) gewéhrleistet. Die freie Amter-
verleihung als AusfluB des kirchlichen Selbstbestimmungsrechts schlieBt
die Unabhéngigkeit in der Regelung der Zugangsvoraussetzungen ein®),
Dies gilt fiir sémtliche Amter und Dienste, die nach dem Selbstverstindnis
der Kirche zur Erfiillung ihres Auftrages unerl4Blich sind: insbesondere im
Bereich der Wortverkiindigung, Sakramentenverwaltung und der kirch-
lichen Stinde die Ausbildung der Welt- und Ordenskleriker, der laikalen
Religiosen und der Religionspddagogen. Dem Staat ist es daher kraft Ver-
fassungsrechts verwehrt, in die hierauf beziiglich Ausbildungsordnungen
und die organisationsrechtliche Gestaltung der kirchlichen Bildungsstitten
einzugreifen.

42 Vertragskirchenrechtliche Einschrdnkungen

Im Vertragskirchenrecht hat sich die Kirche jedoch — vornehmlich im Hin-
blick auf die hier ebenfalls vereinbarte Erhaltung der staatlichen Kath.-
Theol. Fakultdten und die Zuschiisse des Staates zum kirchlichen Finanz-
aufwand — gewissen Einschrinkungen unterworfen, die u. a. ein institu-
tionell selbstindiges Bildungswesen fiir den geistlichen Nachwuchs be-
treffen®?).

%) Vgl. Art. 4, 5 BW.Verf, 142 Bay.Verf, 59, 60 Brem.Verf, 49 Hess.Verf, 19, 22
NW.Verf, 41 RhldPf.Verf, 35 Saar.Verf.

%) Vgl. Link, Christoph, Staatskirchenrechtliche Probleme der nicht-akademisch vorge-
bildeten Geistlichen, in: ZevKR 17 (1972), S. 256ff, (256); May (s. Anm. 39), 5. 192;
Mikat, Paul, Kirchen u. Religionsgemeinschaften in: Bettermann-Nipperdey-Scheuner
(Hrsg.), Die Grundrechte, Bd. 4/1, Berlin 1960, S. 111 ff. (186 £., 212 f.).

%) Naheres bei Link, Ludwig, Die Besetzung der kirchlichen Amter in den Konkorda-
ten Pius” XI,, Bonn 1942 (Kan.Studien u. Texte Bd. 18/19), S. 112 ff., 119 ff., 125 ff.,
130 ff., 139 ff.,
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Nach Art. 20 RK wird der Kirche gewihrleistet, ,zur Ausbildung des
Klerus philosophische und theologische Lehranstalten (scuoli di filosofia e
teologia) zu errichten, soweit nicht andere Vereinbarungen vorliegen. Letz-
teres bezieht sich gem#B Art. 2 RK auf Art. 12 Nr. 2 PrK (mit § 6 Abs. 1
EssenKV und Art. 4 Abs. 2 NdsK) und Art. IX BadK. Nach Art. 12 Nr. 2
PrK, § 6 Abs. 1 EssenKV und Art. 4 Abs. 2 NdsK sind nur der Erzbischof
von Paderborn und die Bischéfe von Trier, Fulda, Limburg, Hildesheim,
Osnabriick®) und Essen®®) berechtigt, ,in ihren Bistiimern ein Seminar zur
wissenschaftlichen Vorbildung der Geistlichen (un Seminario per la forma-
zione scientifica degli ecclesiastici) zu besitzen®. Art. IX BadK monopoli-
siert die theologisch-wissenschaftliche Ausbildung des Freiburger Didzesan-
klerus an der Kath.-Theol. Fakultdt der Universitit Freiburg/Br. Diese
vertragskirchenrechtliche Bindung bezieht sich nur auf das nach kirch-
lichem Recht unter der Leitung der erwihnten Ortsordinarien stehende
Bildungswesen der Geistlichen™). Hinsichtlich der religiésen Orden und
Kongregationen gelten grundsétzlich Art. 140 GG, 137 Abs. 3 WRYV, 20 RK,
d.h. die ungeschmailerte Errichtungsfreiheit fiir philosophisch-theologi-
sche Ausbildungsstitten des geistlichen Nachwuchses™). Nach Art. 15
Abs. 1 RK unterliegen Orden und religisse Genossenschaften in bezug
auf ihre Griindung, Niederlassung, die Zahl und die Eigenschaften ihrer
Mitglieder™), ihre Tatigkeit in der Seelsorge, im Unterricht, in Kranken-
pflege und karitativer Arbeit, in der Ordnung ihrer Angelegenheiten und
der .Verwaltung ihres Vermogens staatlicherseits keiner besonderen Be-
schrinkung. Dies schlieft die freie Errichtung von Ordenshochschulen
ein. Als Zugangsvoraussetzung fiir die Bekleidung eines geistlichen
Amtes™) stellt das Konkordatsrecht Studien an einer staatlichen Kath.-
Theol. Fakultit mit denjenigen an einer ,deutschen kirchlichen akade-
mischen Lehranstalt® (in un istituto accademico germanico ecclesiastico,
Art. 14 Abs. 2 Nr. lc RK), ,an einer den Bestimmungen des c. 1365 (@18
entsprechenden deutschen bischéflichen Hochschule“ (un’alta scuola ger-
manica vescovile, Art. 13 § lc BayK), ,an einem der gemafl Art. 12 hier-
fiir bestimmte bischofliche Seminare® (in uno dei seminari a cio desti-
nati in conformita del’articolo 12, Art. 9 Abs. le PrK), einer ,deutschen
kirchlichen Hochschule® (in un’alto scuola ecclesiastica in Germania,

88) Gemdf Art. 4 Abs. 2 NdsK entfillt dieses Recht mit der Errichtung einer Kath.-
Theol. Fakultit an der Universitdt Gottingen.

) GemiB Notenwechsel zw. d. Land Nordrhein-Westfalen u. d. HI. Stuhl v, 20./29. 12.
1967 (abgedrudckt bei Schéppe [s. Anm. 59], S. 107 f.) macht der Bischof von Essen
hiervon fiir die Dauer des Bestehens der Kath.-Theol. Abteilung an der Ruhr-Uni-
versitit Bochum keinen Gebrauch.

70) Vgl. Art. 12 Nr. 2 PrK, IX S. 3 BadK.

M) Vgl. Scheuermann, Stellung (s. Anm. 2), S. 208.

72) Der Vorbehalt gemdf Art. 15 Abs. 2 RK ist im Rahmen der vorliegenden Unter-
suchung ohne Belang.

73) Naheres bei Link, Besetzung (s. Anm, 67), S. 155 ff.

176



Art. VII Nr. 1c BadK) bzw. an papstlichen Hochschulen in Rom gleich. —
Fiir Ordenskleriker wird die Gleichwertigkeit des Studiums an ,ihren
Ordensschulen nach MaBgabe des c. 1365 CIC* (melle scuole de loro
istituto a norma de c. 1365 CIC) in Art. 13 § 2 S. 2 BayK eigens hervor-
gehoben. Im Geltungsbereich des badischen Konkordats ergibt sich die
Einbeziehung von Ordensinstituten in den Begriff der ,kirchlichen Hoch-
schule“ aus der allerdings nicht zum Vertragstext gehdrenden Nota 2 zu
Art. VII BadK der kirchenamtlichen Verdffentlichung™).

Im Geltungsbereich des preuBischen Konkordats reicht gemdB Art. 9
Abs. 1, 10 PrK die Absolvierung der vorgeschriebenen philosophisch-
theologischen Studien an einer Ordenshochschule fiir die Ubertragung
der dort bezeichneten ditzesanen Kirchendmter (Ordinarius eines Erz-
bistums oder Bistums, Weihbischof, Mitglied eines Domkapitels oder
einer Ditzesanbehoérde, Domvikar, Leiter oder Lehrer an einer Didzesan-
bildungsanstalt, Pfarrer im Falle der dauernden Ubertragung des Pfarr-
amtes) nicht aus. Es ist vielmehr ein Studium an einer deutschen staat-
lichen Hochschule, einem der gemdf Art. 12 Nr. 2 PrK zugelassenen
bischéflichen Seminare oder einer pépstlichen Hochschule in Rom nach-
zuweisen. Bei kirchlichem und staatlichem Einverstdndnis kann von die-
sem FErfordernis allerdings abgesehen werden (Art. 9 Nr. 2, 10 Nr. 1
S: 2 PrE).

Ob nach dem Reichskonkordat das Studium an einer ,philosophischen
und theologischen Lehranstalt* (Art. 20 RK) fiir die Ubernahme eines
geistlichen Amtes, einer seelsorgerlichen oder einer Lehrtitigkeit geniigt,
konnte zweifelhaft sein, weil Art. 14 Abs. 2 Nr. 1c RK insoweit die Vor-
bildung an einer ,deutschen kirchlichen akademischen™) Lehranstalt®
fordert. Auch fiir diese Zugangsbedingung enthéilt Art. 14 Abs. 3 RK eine
Dispensklausel.

Spiter wird die Frage zu kliren sein, ob diese konkordatsrechtlichen
Einschrénkungen EinfluB auf die Anerkennungsfihigkeit einer Ordens-
hochschule nach § 70 Abs. 1 HRG haben’).

43 Der hochschulrechtliche Status kirchlicher
Hochschulen

Von der im kirchlichen Selbstbestimmungsrecht geméa Art. 140 GG, 137
Abs. 3 WRV und im Vertragskirchenrecht verankerten Gestaltungsfreiheit
des Studienwesens fiir Geistliche ist jedoch die Frage seines hochschul-
rechtlichen Status nach weltlichem Recht zu trennen.

) AAS 25 (1933), S. 184 Nota 2: ,His verbis 'alta scuola’ intelliguntur tum Instituta
Dioecesana tum Instituta Ordinum et Congregationum religiosarum,”

%) Hervorhebung vom Verf,

%) s, unten Ziff. 6.4.
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4.3.1 Staatliches Hochschulmonopol

Bis zur Verfassungsgesetzgebung im ersten Nachkriegsjahrzehnt war die
Errichtung von Hochschulen im Sinne des deutschen Hochschulrechts
ausschlieflich dem Staat vorbehalten. Auch wenn die sachlichen Mittel
fiir den Betrieb einer Hochschule ausnahmsweise von dritter Seite bereit-
gestellt wurden, war die Entstehung der Einrichtung als Hochschule von
einem konstitutiven Staatsakt abh#&ngig. Dieses sog. institutionelle Hoch-
schulmonopol des Staates, dessen bildungstheoretische und rechts-
geschichtliche Grundlagen h#ufig beschrieben worden sind™), richtete
sich nicht zuletzt gegen konkurrierende, schon im mittelalterlichen Uni-
versitdtswesen entwickelte Anspriiche des Apostolischen Stuhles. Deut-
sche kirchliche Bildungseinrichtungen waren dem staatlichen Hoch-
schulmonopol vor allem dann unterworfen, wenn sie dieselbe Zielsetzung
wie die staatlichen Kath.-Theol. Fakultdten in Forschung, Lehre und
Studium verfolgten.

Der AusschlieBlichkeitsanspruch des Staates auf die Hochschule traf in
erster Linie die wenigen selbstédndigen Phil.-Theol. Hochschulen in ditze-
saner Tragerschaft, die — wu. a. in Eichstétt, Fulda, Paderborn und Trier
— aufgrund bestimmter kirchenpolitischer Vorginge im 19. Jahrhun-
dert’™) neben den Kath.-Theol. Fakultiten der staatlichen Universitdten
erhalten geblieben waren. Obgleich die meisten von ihnen den Staats-
fakultidten weder in der satzungsrechtlich bestimmten Zielsetzung noch
— soweit dies einer rechtlichen Nachpriifung zugénglich ist — im wissen-
schaftlichen Rang nachstanden, hat ihnen der Staat bis in die Nach-
kriegszeit die Gleichstellung mit seinen Hochschulen fiir den weltlichen
Rechtskreis versagt’). Mitbetroffen waren aber auch die Ordenshoch-
schulen, insbesondere soweit ihnen nach kirchlichem Hochschulrecht der
Rang von Fakultidten bereits zuerkannt worden war®’). Die Kirche selbst
ist dieser Benachteiligung kaum mit Nachdruck entgegengetreten. Die
Konkordate Pius’ XI. sind in dieser Hinsicht vornehmlich von der Wah-
rung des status quo geprigt, d.h. insbesondere einer Sicherstellung der
auch nach der Staatsumwilzung des Jahres 1918 erhalten gebliebenen
staatlichen Kath.-Theol. Fakultiiten und eines Bildungswesens fiir Geist-

1) Vgl, Baldus, Phil.-theol, Hochschulen (s. Anm. 11), S. 99 ff.; ders., Hoch- und Fach-
hochschulen (s. Anm. 10), S. 607 ff.; ders., Kirchliche Fachhochschulen (s. Anm. 10),
S. 124 ff.; Kottgen, Arnold, Deutsches Universitdtsrecht, Tiibingen 1933, S. 22 ff.;
Oppermann, Thomas, Kulturverwaltungsrecht, Tiibingen 1969, S. 82, 308, 311,
320 f.; Thieme (s. Anm. 24), S. 110 ff.; Weber, Werner, Rechtsfragen kirchlicher
Hochschulen, in: ZevKR 1 (1951) S. 346 ff. (351).

8) Vgl. Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), S. 12ff.

) Vgl. Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11) S. 106£f.

80) Uber die Erhebung der beiden Ordenshochschulen S] in Frankfurt u. Miinchen
(frither Pullach) zu kirchlichen Fakultiten im Jahre 1932 vgl. die Nachweise bei
Baldus, Hochschulfakultiten (s, Anm. 3), S. 54f.
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liche im Rahmen des von der Verfassung vorgegebenen kirchlichen Selbst-
bestimmungsrechts8!). Bezeichnend hierfiir ist, daf Art. 14 Abs. 2 Nr. lg,
20 RK und Art.9 Nr. 1c,12 Nr.2 PrK den Ausdruck ,Hochschule“ fiir kirch-
liche Studienanstalten vermeiden. Die Erwidhnung der kirchlichen ,Hoch-
schule® (alta scuola) in Art. 13 § lc BayK und Art. VII Nr. lc BadK
diirfte darauf zuriickzufiihren sein, daB die fritheren bayrischen staat-
lichen Lyzeen, die hauptsichlich der Ausbildung des katholischen DiGze-
sanklerus dienten, im Jahre 1923 in ,philosophisch-theologische Hoch-
schulen“ umbenannt worden waren, ohne damit freilich eine Gleichstel-
lung mit den Universititsfakultiten zu erlangen®). Dasselbe gilt fiir die
einzige bischéfliche Studienanstalt in Bayern, die damalige Phil.-Theol.
Hochschule Eichst&tt®s).

4.3.2 Durchbrechung des staatlichen Hochschulmonopols zugunsten einer
sog. kirchlichen Hochschulfiihigkeit

Den AnstoB zu einer Anderung der iiberkommenen Rechtslage gaben die
deutschen evangelischen Kirchen. Hier hatte die Bekennende Kirche
wihrend des Kirchenkampfes unter dem nationalsozialistischen Regime
das bestehende Monopol der Ev.-Theol. Fakultiten an den staatlichen
Universititen in der Ausbildung des geistlichen Nachwuchses durch Er-
richtung oder Ausbau eigener Kirchlicher Hochschulen — heute in Ber-
lin, Bethel, Neuendettelsau, Oberursel/Ts. und Wuppertal — erschiittert®).
Diese Tatsache lieB sich nach 1945 nicht mehr revidieren. Der deutsche
Staat der Nachkriegszeit, der kirchlichen Initiativen aus seinem freiheit-
lichen Verfassungsverstindnis weiten Raum lassen wollte und sein Ver-
h&ltnis zu den Kirchen auf der Basis der Gleichordnung und Koordina-
tion regelte, war im Bereich des theologischen Bildungswesens an der
Aufrechterhaltung eines Hoheitsanspruchs im Sinne eines staatlichen
Hochschulmonopols auch nicht mehr interessiert. So findet man in den
Verfassungen von Bayern (Art. 150 Abs. 1), Nordrhein-Westfalen (Art. 16
Abs. 2), Rheinland-Pfalz (Art. 42) und des Saarlandes (Art. 36) erstmals
Gewihrleistungen zugunsten der Kirche fiir eigene ,Hochschulen® zur
Ausbildung der Geistlichen. Diese Durchbrechung des staatlichen Hoch-
schulmonopols mit der verfassungsrechtlichen Gewihrleistung einer
kirchlichen ,Hochschulfihigkeit®®®) hat zum Inhalt, daB die von der

81) Vgl. Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), S, 62, 107.

82) Nzheres bei Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm, 11), S. 61, 107f.

83) Niheres bei Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), 5. 62.

84) Vgl, hierzu Huber, Wolfgang, Kirche u. Offentlichkeit, Stuttgart 1973, S. 316ff.
m. w. H.

85) Vgl. hierzu Oppermann (s. Anm. 77), S. 320; Weber, Werner, Der gegenwirtige
Status der Theologischen Fakultiten u. Hochschulen, in: Tymbos f. Wilhelm Ahl-
mann, Berlin 1951, S. 309ff. (318 ff.); Zusammenfassung des Schrifttums bei
Baldus, Hoch- und Fachhochschulen (s. Anm. 10), S. 608f.
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Kirche zur Heranbildung von Welt- und Ordensgeistlichen errichteten
Anstalten von der staatlichen Hochschulhoheit befreit sind und fiir die
Beurteilung ihres Hochschulstatus nach weltlichem Recht nicht mehr ein
konstitutiver Staatsakt, sondern nur noch das qualitative Sachkriterium®)
mafBgebend ist.

Damit riickte das staatliche Hochschulrecht aber auch von jenem ,klas-
sischen Dualismus® ab, den ,die ,liberale’ Universitidtswissenschaft und
die auf dem Boden kirchlicher Lehrgewalt stehende Wissenschaftsidee
reprisentierten“®’) und mit dem schon der Fortbestand der Kath.-Theol.
Fakultiten bekémpft worden war. Nach der nunmehr herrschenden
hochschulrechtlichen Doktrin hat das Grundrecht der Wissenschaftsfrei-
heit (Art. 5 Abs. 3 GG) keine bestimmte materiale Wissenschaftstheorie
zum Gegenstand, sondern beschrénkt sich darauf, als Wissenschaft jeden
,nach Inhalt und Form ernsthafte(n), planméBige(n) Versuch zur Ermitt-
lung von Wahrheit“ zu schiitzen®). Dazu gehort auch eine Theologie, fiir
deren Sachgesetzlichkeit u.a. die Bindung an die Aussagen des kirch-
lichen Lehramtes wesensbestimmend ist8?).

NutznieBer der neuen Verfassungslage aber waren nicht nur die Kirchen
und das geistliche Bildungswesen. Die Verfassungen von Bayern (Art. 138
Abs. 1 S. 3), Hessen (Art. 61) und Rheinland-Pfalz (Art. 30) lassen all-
gemein — mit staatlichem Genehmigungsvorbehalt — die Errichtung von
Hochschulen in freier Trigerschaft zu. Die Durchbrechung des staatlichen
Hochschulmonopols kommt am deutlichsten in Art. 138 Abs. 1 Bay.Verf
zum Ausdruck: , Die Errichtung und Verwaltung der Hochschulen ist Sache
"des Staates. Eine Ausnahme bilden die kirchlichen Hochschulen (Art. 150
Abs. 1). Weitere Ausnahmen bediirfen der staatlichen Genehmigung®. Nach
Art. 60 Abs. 1 Hess.Verf werden ,die kirchlichen theologischen Bildungs-
anstalten ... anerkannt®: eine Norm, die im Schrifttum®) ebenfalls als
Gewihrleistung der kirchlichen Hochschulfdhigkeit interpretiert wird.
Das Problem, ob auch in den iibrigen deutschen Lindern der Kirche das
Recht zukommt, Studienanstalten fiir Geistliche mit Hochschulstatus

88) Vgl. hierzu Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), S. 117ff.; bzgl. der Or-
deshochschulen vgl. Scheuermann, Situation (s. Anm. 2), 5. 405ff.

87) Kottgen, Arnold, Die Freiheit der Wissenschaft u. die Selbstverwaltung der Uni-
versitit, in: Neumann-Nipperdey-Scheuner (Hrsg.), Die Grundrechte, Bd. 2, Berlin
1954, S, 291ff, (301).

88) BVerfGE 35, 79 (113).

89) Vgl. Lorenz, Dieter, Wissenschaftsfreiheit zwischen Kirche u. Staat, Konstanz 1976,
S. 24ff.: Solte, Ernst Liider, Theologie an der Universitdt, Miinchen 1971, S. 33ff.
Uber das Prinzip der Wissenschaftsfreiheit nach kirchlichem Rechtsverstindnis vgl.
Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38), S. 296ff.

90y Vgl, Thieme (s. Anm, 24), S, 118 Anm. 26; Weber, Status (s. Anm. 85), 5. 318.
Art. 34 Brem.Verf bezeichnet die Hochschulen als ,in der Regel staatlich”. Das
Brem.HG sieht die Errichtung nichtstaatlicher Hochschulen nicht vor.
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nach weltlichem Recht zu errichten?'), hat durch die in den 60er Jahren
aufgekommene Gesetzgebung iiber ein Hochschulwesen in freier Tréger-
schaft weitgehend an Bedeutung verloren.

Sofern eine kirchliche Hochschule ausschlieBlich der Heranbildung von
Welt- und Ordensgeistlichen dient, ist mithin kraft Landesverfassungs-
rechts ihr weltlich-rechtlicher Hochschulstatus nicht von einer staat-
lichen Anerkennung gemiB § 70 HRG abhéngig. Die bundes- und lan-
desrechtlichen Normen iiber die Anerkennungsvoraussetzungen und das
Anerkennungsverfahren®) gelten fiir sie nicht. Das bayerische Hoch-
schulgesetz bestimmt daher, daB , das Recht der Kirchen, ihre Geist-
lichen auf eigenen kirchlichen Hochschulen (einschlieBlich Ordenshoch-
schulen) aus- und fortzubilden®, unberiihrt bleibt und auf jene Ein-
richtungen die Regelungen iiber , Nichtstaatliche Hochschulen® keine An-
wendung finden (Art. 97 Abs. 1). Dasselbe ergibt sich aus § 84 Hess.Entw.
HG und § 1 Abs. 4 RhldPf.Entw.WissHG"). Das HRG und die iibrige
landesrechtliche Folgegesetzgebung enthalten nur die ubliche Kirchen-
vertragsklausel?).

4.3.3 Beschrinkung der kirchlichen Hochschulfihigkeit auf Einrichtungen
zur Ausbildung der Geistlichen

Das Landesverfassungsrecht beschrinkt die kirchliche Hochschulfdhig-
keit auf Einrichtungen zur Ausbildung der ,Geistlichen®. Nur die hes-
sische Verfassung erwihnt diesen Vorbehalt nicht; sie gewédhrleistet all-
gemein ,kirchliche theologische Bildungsanstalten“ (Art. 60 Abs. 3). Bei
Verkiindung der Verfassung dienten die hier in Betracht kommenden
Einrichtungen (die PhThH/ThF Frankfurt, die PhThH Ko&nigstein/Ts.)
freilich auch nur der Heranbildung des geistlichen Nachwuchses.

Wegen des Ausnahmecharakters wird man die verfassungsrechtliche Ge-
wiéhrleistung der kirchlichen Hochschulfdhigkeit eng auszulegen haben.
Dies bedeutet, daB die Befreiung von der staatlichen Hochschulhoheit nur
den fiir das geistliche Bildungswesen bestimmten Studienanstalten zu-
gute kommt. Zwar konnen diese Anstalten auch Laientheologen aufneh-

) Vgl. hierzu u. a. Thieme (s. Anm, 24), S. 123,

92) 5. unten Ziff. 5.

%) § 84 S. 1 Hess.Entw.HG: ,Die bisherige Rechtsstellung der kirchlichen theologischen
Hochschulen bleibt unberiihrt.” § 1 Abs. 4 RhldPf.Entw.WissHG: ,Dieses Gesetz
gilt nicht fiir Hochschulen im Sinne des Artikels 42 der Verfassung fiir Rheinland-
Pfalz.

™) Vgl. 8§ 81 HRG, 140 Abs. 1 BW.UnivG, 204 NW.Entw.WissHG, 94
RhIdPf.Entw.FHG. Der erste in der Offentlichkeit bekanntgewordene Vorentwurf zu
einem Referentenentwurf des NW.WissHG hatte noch eine dem Art, 97 Abs. 1
Bay.Entw.HG entsprechende Bestimmung enthalten (§ 182 Abs. 1), ohne freilich —
wie das bayerische Landesrecht — Ordenshochschulen ausdriicklich zu erwihnen.
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men, jedoch darf hierdurch der Charakter der Institution nicht verédndert
werden. Praktisch ergibt sich das Bediirfnis einer Anerkennung gemél
§ 70 HRG schon dann, wenn dem kirchlichen Hochschultréger daran
liegt, den Studierenden ohne Riicksicht auf das Berufsziel, d.h. etwa
auch im Falle des Verzichts auf den Ordensberuf, einen geordneten,
nach weltlichem Recht wirksamen Studienabschluff zu vermitteln. Da
samtliche Ordenshochschulen auch Laientheologen immatrikulieren, kann
dahingestellt bleiben, wie die Rechtslage hinsichtlich des Diplomgra-
duierungsrechts zu beurteilen wire, wenn der Studiengang an einer
kirchlichen Hochschule nur die Heranbildung von Geistlichen zum Gegen-
stand hitte. Es sei jedoch erwéhnt, daB die verfassungsrechtliche Ge-
wihrleistung der kirchlichen Hochschulfdhigkeit lediglich eine Heraus-
16sung der kirchlichen Hochschule aus der staatlichen Hochschulhoheit
bewirkt und demgem#B nicht die Befugnis einschlieBt, die vom staat-
lichen Hochschulrecht vorgesehenen Hochschulgrade mit Wirkung fiir
den weltlichen Rechtskreis zu verleihen?).

4.3.4 Anerkennungsbediirftighkeit kirchlicher akademischer Grade

Unabhingig von einer Anerkennung gemifB § 70 HRG bleibt es der kirch-
lichen Hochschule {iiberlassen, ihren Absolventen nach MaBgabe einer
vorhandenen kanonisch-rechtlichen Privilegierung und aufgrund kirch-
licher Priifungsordnungen einen kirchlichen akademischen Grad zu ver-
leihen. Ein kirchliches Graduierungsrecht entfaltet jedoch o6ffentlich-
rechtliche Wirkung im weltlichen Rechtskreis erst mit einer staatlichen
Anerkennung, die sich mindestens auf die Fithrung des Grades erstrek-
ken muB. In diesem Zusammenhang geniigt der Hinweis auf die staat-
lichen Mitwirkungsakte hinsichtlich des kirchlichen Graduierungsrechts
der Theologischen Fakultiten Paderborn und Trier und der PhH/PhF
Miinchen®). Die aufgrund kanonisch-rechtlicher Affiliation der PhThH
SDB und der PhThH SVD verlichenen kirchlichen Hochschulgrade sind
ausldndische akademische Grade und unterliegen daher der sog. Nostrifi-
kation gemiB § 2 des Gesetzes iiber die Fithrung akademischer Grade vom
7.6.1939 (RGBL S. 985) — AkGrG —.

95) Vgl. hierzu Schéner, Hartmut, Das Recht der akademischen Grade in der Bundes-
republik Deutschland, iur. Diss. Wiirzburg 1969, S. 53; Tenbdrg, Wolfgang, Kirchl.
Promotionsrecht u. kirchl, akademische Grade in der staatlichen Rechtsordnung,
iur.Diss. Miinchen 1962, 5. 46; Thieme (s. Anm. 24), S. 225. Wie vor allem die
neuere Rechtsentwicklung gezeigt hat, ist nach staatlichem Rechtsverstindnis der
Begriff der Hochschule — auch im Sinne der kirchlichen Hochschulfdhigkeit — nicht
notwendig mit dem Promotionsrecht verbunden.

98) Nachweise bei Baldus, Hochschulfakultiten (s. Anm. 3), S. 52ff., 59f.; ders., Das
Promotionsrecht der kirchlichen Theologischen Fakultit zu Paderborn u. das deut-
sche Hochschulrecht, in: TrTheolZ 1968, 5. 324ff.
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5 ANERKENNUNGSVORAUSSETZUNGEN GEMASS § 70 HRG

51 Anerkennungsfihigkeit und Gleichwertigkeits-
kriterien

§ 70 HRG ist mit dem Landesrecht in der Weise verkniipft, daB zunéchst
die Landesgesetzgebung bestimmt, ob Einrichtungen in freier Trager-
schaft iiberhaupt als Hochschulen im Sinne des staatlichen Hochschul-
rechts anerkennungsfihig sind. Ist dies der Fall, dann hat das Landes-
recht den in § 70 Abs.1 HRG niedergelegten Katalog von Gleichwertig-
keitskriterien anzuwenden, der allerdings — wegen des rahmenrecht-
lichen Charakters des Bundeshochschulrechts — erweiterungsféhig ist.

Welche Linder nach AbschluB der Folgegesetzgebung zum HRG nicht-
staatliche Hochschulen zulassen werden, ist noch nicht endgiiltig fest-
zustellen®”). Von denjenigen L#ndern, in denen sich Ordenshochschulen
befinden (Bayern, Hessen, Nordrhein-Westfalen, Rheinland-Pfalz), haben
schon vor Inkrafttreten des HRG Bayern®) und Rheinland-Pfalz®®) die
Anerkennung von wissenschaftlichen Hochschulen und Fachhochschulen in
freier Trégerschaft erméglicht. An dieser Rechtslage diirfte sich auch
in Zukunft nichts Wesentliches dndern!?). Fiir Nordrhein-Westfalen las-
sen §§ 171 ff. NW.Entw.WissHG erstmals nichtstaatliche wissenschaftliche
Hochschulen zu. Nach § 84 Hess.Entw.HG bleibt ,die bisherige Rechts-
stellung der kirchlichen theologischen Hochschulen ... unberiihrt. Der
Kultusminister kann ihnen das Recht zur Promotion verleihen“. Sieht
man von dem Zusatz iiber die Verleihung des Promotionsrechts ab, so
entspricht dies der durch Art. 60 Abs. 3 Hess.Verf. vorgegebenen Rechts-
lage, wonach ,kirchliche theologische Bildungsanstalten... anerkannt®
werden. Hierbei handelt es sich zwar nicht um eine Anerkennung im
Sinne von § 70 HRG, sondern nur um die Freistellung kirchlicher Hoch-
schulen von der staatlichen Hochschulhoheit!®), jedoch diirfte dem vor-
dringlichen Interesse der PhThH/ThF Frankfurt durch die Mdglichkeit
der Verleihung eines staatlichen Promotionsrechts!??) geniigt sein.

97) Das Brem.HG u. der Hamb.Entw.HG erwihnen Hochschulen in freier Trégerschaft
nicht; in Hamburg soll lediglich die dort bestehende Ev. Fachhochschule fiir Sozial-
piddagogik unter bestimmten Voraussetzungen erhalten bleiben (§ 142 Hamb.Entw.
HG). Die Entwiirfe des hessischen Landesrechts lassen — aufler den in § 82 Hess.
Entw.HG erwihnten kirchlichen theologischen Hochschulen — nur Fachhochschulen
in freier Trdgerschaft zu (§§ 34ff. Hess.Entw.FHG). Fiir Niedersachsen vgl. § 1
Abs. 5, 87ff. Nds.Entw.HG in den Gesetzesvorlagen der FDP-Fraktion (LT-Druck-
sache 8/2151) und der SPD-Fraktion (LT-Drucksache 8/2893).

98) Vgl. Art. 91ff. Bay.HG.

) Vgl. §§ 81ff. Rhld.Pf.WissHG, 33ff. RhldPf.FHG,

100y Vgl Art./§§ 91ff. Bay.Entw.HG, 115ff, RhldPf.Entw. Wiss.HG, 84ff, RhldPf.Entw.

FHG.
101) s, oben Ziff. 4.3.2
192) Hiervon wird die Méglichkeit einer Anerkennung des kirchlichen Promotionsrechts
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Den Kreis anerkennungsfihiger Einrichtungen umschreibt das Landes-
recht in der Weise, daB die nichtstaatliche Hochschule sachlich Aufgaben
erfiillen muB, die auch dem entsprechenden staatlichen Hochschultyp zu-
gewiesen sind!).

52 Aufgaben wissenschaftlicher Hochschulen nach
staatlichem Hochschulrecht

Die Aufgaben wissenschaftlicher Hochschulen gehen nach staatlichem
Hochschulrecht u. a. dahin, durch Verbindung von Forschung, Lehre und
Studium der Pflege und Entwicklung der Wissenschaften zu dienen; sie
bereiten auf berufliche Titigkeiten vor, die die Anwendung wissen-
schaftlicher Erkenntnisse und Methoden erfordern'®?). Der Berufsbil-
dungsauftrag der wissenschaftlichen Hochschulen wird fiir Fachhoch-
schulen dahingehend modifiziert, daBl die Vorbereitung auf die berufliche
Titigkeit durch anwendungsbezogene Lehre erfolgt; der fiir wissenschaft-
liche Hochschulen charakteristische Forschungsauftrag und/oder die
gleichrangige Verbindung von Forschung und Lehre sind bei Fachhoch-
schulen nicht gegebent??),

Die bisher vorliegende landesrechtliche Folgegesetzgebung zum HRG
verlangt von der Hochschule in freier Trigerschaft nicht, daBl sie samt-
liche Aufgaben des entsprechenden staatlichen Hochschultyps erfiillt. Es
geniigt, wenn ihre Funktion in diesen Aufgabenkreis f&ll1t1¢).

53 Aufgaben der Ordenshochschule als Teil des
Aufgabenkreises wissenschaftlicher Hochschulen

Wie unter Ziff. 4 ausgefiihrt, kommen nach kirchlichem Recht fiir die
berufsqualifizierende wissenschaftliche (philosophisch-theologische) Aus-
bildung des Klerus zwar verschiedene Institutionen (Seminare, Studien-
hiuser der Orden, Theol. Fakultiten) in Betracht, die Anforderungen be-
ziiglich der Art und des Umfanges der Studien sind jedoch im wesent-
lichen gleich. Die institutionelle Aufgliederung, die in erster Linie durch

der Fakultit mitumfaBt, Uber die Auswirkungen der Privilegierung mit kirch-
lichem und staatlichem Promotionsrecht im Falle der kirchlichen oder staatlichen
Entziehung des akademischen Grades vgl. Baldus, Promotionsrecht (s. Anm. 96),
S. 330; ders. Hochschulfakultiten (s. Anm. 3), S. 56f.; Tenborg (s.Anm. 95), S. 56.

103) Vel. Art./§§ 128 Abs. 1 BW.UnivG, 3 Abs. 1, 89 Abs. 1 BW.FHG, 2, 91 Abs. 2 Nr. 1
Bay.Entw.HG, 2 Abs, 1 171 Abs. 1 Nr. 1 NW.Entw.WissHG, 104 Abs. 2 Nr. 1
SchlH.Entw.HG.

104) Vel. u, a. §§ 3 Abs. 1 BW.UnivG, 2 Abs. 1 NW.Entw.WissHG, 2 RhldPf. Ent.Wiss
HG.

105) Vgl, u, a. § 2 Abs. 1 RhldPf.Entw.FHG, im iibrigen Baldus, Fachhochschulen (s.
Anm: 10), 5. 121.

108) Vel Art./§§ 128 Abs. 1 BW.UnivG, 89 Abs. 1 BW.FHG, 91 Abs. 2 Nr. 1 Bay.
Entw.HG, 171 Abs. 1 Nr. 1 NW.Entw.WissHG, 104 Abs. 1 Nr. 1 SchlH.Entw.HG.
Danach muf die Hochschule ,Aufgaben” im Sinne der in den Einleitungsbestim-
mungen genannten Zielsetzung staatlicher Hochschulen erfiillen.
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die Trennung von Welt- und Ordensklerus und die iiber die Berufsvor-
bildung hinausgehende Funktion der kirchlichen Fakultdten bedingt ist,
soll nach dem Willen des kirchlichen Gesetzgebers keine Auswirkungen
auf den fachlichen Bildungsstand des Klerus haben.

In der wissenschaftlichen Berufsvorbildung fir Priesteramtskandidaten
verfolgen die Ordenshochschulen dieselbe Zielsetzung wie die deutschen
staatlichen und kirchlichen Theologischen Fakultdten. Dieser Berufs-
bildungsauftrag der Fakultiten, der aus der staatskirchenrechtlichen
Entwicklung in Deutschland erwachsen ist, steht nach staatlichem Hoch-
schulrecht gleichrangig neben der Aufgabe zur Wissenschaftspflege in
Forschung und Lehre. Der Funktionskreis der Ordenshochschulen er-
streckt sich also nicht nur auf einen untergeordneten Teil des Auftrages
staatlicher wissenschaftlicher Hochschulen.

Freilich ist nicht zu verkennen, daB ein auch rechtlich faBbarer und
sachlich gebotener innerer Zusammenhang zwischen der Wissenschafts-
pflege in Forschung und Lehre einerseits und der berufsqualifizierenden
Heranbildung zu einer Befdhigung in wissenschaftlicher Arbeit anderer-
seits besteht. Dies folgt schon daraus, daB die Berufsbildung vornehmlich
durch wissenschaftliche Lehre erfolgt, die ihrerseits das Publicandum
der Forschung ist. Aus den landesrechtlichen Normen iiber die nicht-
staatlichen Hochschulen kann jedoch nicht entnommen werden, daB die
Anerkennungsfahigkeit eine organisationsrechtliche Verbindung beider
Sachbereiche (freie Wissenschaftspflege und Berufsvorbildung) in einer
Institution zwingend voraussetzt.

Die Ubereinstimmung des Berufsbildungsauftrags der staatlichen Theo-
logischen Fakultdten und der Ordenshochschulen wird rechtlich auch
nicht dadurch in Frage gestellt, daB die Ausbildung der Priesteramts-
kandidaten an manchen Fakultiten in jiingster Zeit quantitativ gegen-
liber der Ausbildung von Laientheologen zuriicktritt. Fiir den hier allein
interessierenden philosophisch-theologischen Teil des Studienganges be-
stehen nach Art und Umfang keine gravierenden Unterschiede zwischen
beiden Studienrichtungen.

54 Anwendung der Gleichwertigkeitskriterien des
§ 70 Abs. 1 HRG und der landesrechtlichenFolge-
gesetzgebung auf Ordenshochschulen

Sind sonach Ordenshochschulen in den hier interessierenden Lindern

Bayern, Nordrhein-Westfalen und Rheinland-Pfalz grundsitzlich als an-

erkennungsfihig gemiB § 70 HRG anzusehen, dann bedarf es einer Er-

orterung der einzelnen vom Bundes- und Landeshochschulrecht aufge-
stellten Anerkennungskriterien.
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5.4.1 Katalog der Gleichwertigkeitskriterien

§ 70 Abs. 1 HRG stellt folgende Gleichwertigkeitsmerkmale auf:

1. Ausrichtung des Studiums an dem in § 7 HRG genannten Ziel. Danach
sollen Lehre und Studium den Studenten auf ein berufliches Tétig-
keitsfeld vorbereiten und ihm die dafiir erforderlichen fachlichen
Kenntnisse, Fahigkeiten und Methoden dem jeweiligen Studiengang
entsprechend so vermitteln, daB er zu wissenschaftlicher Arbeit und
zu verantwortlichem Handeln in einem freiheitlichen, demokratischen
und sozialen Rechtsstaat befdhigt wird.

2. Es muB eine Mehrzahl von nebeneinander bestehenden oder aufein-
ander folgenden Studiengingen an der Einrichtung allein oder im
Verbund mit anderen Einrichtungen des Bildungswesens vorhanden
oder im Rahmen der Aufbauplanung vorgesehen sein; dies gilt nicht,
wenn innerhalb einer Fachrichtung die Einrichtung einer Mehrzahl
von Studiengingen durch die wissenschaftliche Entwicklung oder das
entsprechende berufliche Tétigkeitsfeld nicht nahegelegt wird.

3. Die Studienbewerber miissen die Voraussetzungen fiir die Aufnahme
in entsprechende staatliche Hochschulen erfiillen.

4. Die hauptberuflich Lehrenden miissen die Einstellungsvoraussetzun-
gen erfiillen, die fiir entsprechende T#tigkeiten an staatlichen Hoch-
schulen gefordert werden.

5. Die Angehérigen der Einrichtung miissen an der Gestaltung des Stu-
diums in sinngemidBer Anwendung der Grundsitze des HRG mit-
wirken.

Diesen Katalog hat das Landesrecht weitgehend inhaltlich iibernom-
men!?”). Die landesrechtlichen Erweiterungen der Anerkennungskriterien
beziehen sich auf die dauernde Gewéhrleistung des Bestandes der Ein-
richtung®®), auf eine den staatlichen Hochschulen vergleichbare perso-
nelle und sachliche Ausstattung!®®) und auf die wirtschaftliche und
rechtliche Stellung des Hochschulpersonals!i?).

5.4.2 Dispensklausel zugunsten kirchlicher Einrichtungen

GeméB § 70 Abs. 2 HRG kann im Landesrecht von einzelnen der in § 70
Abs.1 HRG genannten Anerkennungsvoraussetzungen zugunsten kirch-
licher Einrichtungen dispensiert werden, wenn sichergestellt ist, daB das
Studium einem Studium an einer staatlichen Hochschule gleichwertig
bleibt.

Von dieser Ausnahmemoéglichkeit macht der RhldPf.Entw.FHG im Rahmen
des § 70 Abs. 1 Nr. 2—5 HRG Gebrauch (§ 84 Abs. 4). § 115 Abs. 4 RhldPf.

107) Vgl, Art./§§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 89 Abs. 4 BW.FHG, 91 Abs. 2 Bay.Entw.HG,
171 Abs. 1 NW.Entw.WissHG, 34 Abs, 1 Hess.Entw.FHG, 115 Abs. 1 RhldPf.Entw.
WissHG, 84 Abs. 1 RhldP£.Entw.FHG, 104 Abs, 2 SchIH.Entw.HG.
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Entw.WissHG entspricht inhaltlich dem § 70 Abs. 2 HRG. In Baden-
Wiirttemberg und Nordrhein-Westfalen ist eine Dispens hinsichtlich der
Konditionen nach §§ 70 Abs. 1 Nr. 2 HRG, 128 Abs. 2 BW.UnivG, 89
Abs. 4 BW.FHG, 177, 171 Abs. 1 Nr. 3 NW.Entw.WissHG (Mehrzahl von
Studiengiingen) zuldssig, in Baden-Wiirttemberg ferner von §§ 128 Abs. 2
BW.UnivG, 89 Abs. 4 Nr. 7 BW.FHG (rechtliche und wirtschaftliche Stel-
lung des Lehrpersonals) und in Nordhrein-Westfalen schlieBlich von §§ 70
Abs. 1 Nr. 5 HRG, 177, 171 Abs. 1 Nr. 6 NW.Entw.WissHG (Beteiligung der
Hochschulmitglieder an der Gestaltung des Studiums). Bayern will Aus-
nahmen hinsichtlich der Mehrzahl von Studiengéngen, der wirtschaftlichen
und rechtlichen Stellung der Lehrenden, der dauerhaften Gewéhrleistung
des Bestandes der Hochschule, der vergleichbaren Grofie der Einrichtung
und der Beteiligung der Studierenden an der Gestaltung des Studiums
nur fiir Studiengénge kirchlicher Hochschulen zulassen, die nicht an staat-
lichen Hochschulen gefiihrt werden; fiir theologische Studiengénge kirch-
licher Hochschulen ist auBerdem eine Ausnahme von § 70 Abs. 1 Nr. 3
HRG (Vorbildung der Studienbewerber) vorgesehen (Art. 91 Abs. 3
Bay.Entw.HG).

5.4.3 Einzelne Gleichwertigkeitskriterien

54.31 § 70 Abs. 1 Nr. 1, 3 u. 5 HRG (Ausrichtung am Studienziel des
§ 7 HRG, Zulassungsbedingungen fiir Studierende, Beteiligung der
Hochschulmitglieder an der Gestaltung des Studiums)

Fir die staatliche Anerkennung von Ordenshochschulen mit der Folge

eines Diplomgraduierungsrechts gemiB § 18 HRG bieten die Kriterien

nach § 70 Abs.1 Nr.1, 3 und 5 HRG keine besonderen Schwierigkeiten.

Die Ausrichtung des Studiums an dem in § 7 HRG genannten Ziel (§ 70

Abs. 1 Nr. 1 HRG!!) ergibt sich schon aus dem zuvor beschriebenen

Auftrag der Ordenshochschulen in der wissenschaftlichen Berufsvorbe-

reitung. Sie diirften auch — vor allem angesichts der inzwischen erfolg-

ten Auflosung kleinerer Ordenshochschulen und der Konzentration der
vorhandenen Bildungsstdtten'’?) — imstande sein, ein ausreichendes,
den kirchlichen Vorschriften entsprechendes Studienangebot sicherzu-

108) Vgl. Art./§§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 84 Abs. 4 Nr. 9 BW.FHG, 91 Abs. 2 Nr. 8 Bay.
Entw.HG, 171 Abs. 2 NW.Entw.WissHG.

109) Vgl. Art./§§ 91 Abs. 2 Nr. 6 u. 9 Bay.Entw.HG, 34 Abs. 1 Nr. 2 Hess.Entw.FHG.

10) Vel Art./§§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 84 Abs. 4 Nr. 7 BW.FHG, 91 Abs. 2 Nr. 7
Bay.Entw.HG, 171 Abs. 2 NW.Entw.WissHG.

111) Uber entsprechende landesrechtliche Bestimmungen vgl. Anm. 107.

u2) g, oben Ziff. 1.1. Die hiufig recht unterschiedliche Zielsetzung der Ordensgemein-
schaften kann allerdings innerhalb der einzelnen Hochschule Differenzierungen er-
forderlich machen, so z. B, die Einrichtung eines Aufbaustudiums in Missionstheo-
logie an den verbundenen PhThH CSsR u. PhThH SVD.
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stellen!®). Die Hochschulreife nach staatlichem Recht (§70 Abs.1 Nr.3
HRG ist fiir Priesteramtskandidaten nach innerkirchlichem Recht!!4)
und nach Konkordatsrecht!’®) vorgeschrieben. Hinsichtlich der Mitwir-
kung der Hochschulangehérigen an der Gestaltung des Studiums (§ 70
Abs. 1 Nr.5 HRG) ist zu beachten, daB die Aufstellung der Studien- und
Priifungsordnungen fiir die kirchlichen Amter und Dienste Gegenstand
des kirchlichen Selbstbestimmungsrechts ist (Art. 140 GG, 137 Abs. 3 WRV).
Einem kirchlichen Hochschultriger bleibt es daher verfassungsrechtlich
jedenfalls gewihrleistet, die in diesem Bereich durch Hochschulgremien
beschlossenen Satzungen von der Approbation durch die zusténdige
kirchliche Behorde abhingig zu machen. Dieser Besonderheit tragen
offenbar Art.91 Abs.3 Bay.Entw.HG und §§ 177, 171 Abs.1 Nr.6 NW.
Entw.WissHG, 115 Ab. 4 RhldPf.Entw.WissHG, 84 Abs. 4 RhldP{.Entw.
FHG Rechnung?!!t).

5.4.3.2 § 70 Abs. 1 Nr. 2 HRG (Mehrzahl von Studiengingen)

Das Erfordernis einer Mehrzahl von Studiengingen rechtfertigt sich —
wie aus den einschlidgigen Bestimmungen'!’) hervorgeht — aus der wis-
senschaftlichen Entwicklung bzw. den Bediirfnissen der beruflichen Pra-
xis. Nach der vom kirchlichen Recht vorgegebenen Struktur des philo-
sophisch-theologischen Studienfaches fiir Welt- und Ordenskleriker und
fiir Diplombewerber wird die Berufsqualifizierung bzw. der Studien-
abschluB im Sinne de staatlichen Hochschulrechts durch nur einen
Studiengang!!8) erreicht. Da mithin in diesem Falle die Einrichtung
einer Mehrzahl von Studiengédngen ,nicht nahegelegt wird“ (§ 70 Abs.1
Nr.2 HRG), kann hiervon die Anerkennung der Hochschule nicht ab-
hingig gemacht werden. Eines Riickgriffs auf die im Landesrecht vor-
gesehene Dispensklausel bedarf es daher in der Regel nicht.

5.4.3.3 § 70 Abs. 1 Nr. 4 HRG (Einstellungsvoraussetzungen der haupt-
beruflich Lehrenden)

Bei der Beurteilung des Anerkennungskriteriums nach § 70 Abs.1 Nr. 4

HRG19) tritt die Schwierigkeit hervor, daB die Aufgaben von Ordens-

13) Vgl. hierzu §§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 89 Abs. 4 Nr. 2 BW.FHG.

114) g, oben Ziff. 3.2. Daf fiir Priesteramtskandidaten des Ordensklerrus geringere Vor-
bildungsanforderungen gestellt werden, ist aus dem kirchlichen Recht, insbesondere
Motuproprio ,Ecclesiae Sanctae” (s. oben Anm. 43), nicht ersichtlich.

115) Vgl Art. 14 Abs. 2 Nr. 1b RK, 13 § 1c BayK, 9 Nr. 1b PrK, VII Nr. 1b BadK,
3 Abs. 1 NdsK.

116) Im iibrigen sieht das Satzungsrecht der deutschen Ordenshochschulen allgemein
die Beteiligung von Studierenden an Hochschulgremien vor. Uber die akade-
mische Selbstverwaltung kirchlicher Fakultdten vgl. ,Normae quaedam”, Nr. 3, 19,
25 u, Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38), S. 298f,

117) 5. oben Anm. 107.

18) Zum Begriff ,Studiengang” vgl. § 10 HRG.

119) Uber entsprechende landesrechtliche Bestimmungen vgl. Anm. 107.
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hochschulen mit denjenigen staatlicher wissenschaftlicher Hochschulen
nur teilweise identisch sind. § 70 Abs.1 Nr.4 HRG und das Landesrecht
verlangen, daB ,die hauptberuflich Lehrenden die Einstellungsvoraus-
setzungen erfiillen, die fiir entsprechende Tatigkeiten an staatlichen
Hochschulen gefordert werden“. Der vom kirchlichen Recht bestimmte
Auftrag der Ordenshochschulen (chne kirchliches Promotionsrecht) deckt
nur einen Sektor der primiren Aufgaben staatlicher wissenschaftlicher
Hochschulen, nidmlich — nach den Kategorien des staatlichen Hochschul-
rechts — die wissenschaftliche Vorbildung zu einem Beruf, der die Be-
fihigung zu wissenschaftlicher Arbeit voraussetzt. Der mit dem Hoch-
schulziel eng verbundene Auftrag zur freien, d. h. nicht auf die Zweck-
setzung bestimmter akademischer Berufe bezogenen Wissenschaftspflege
in Forschung und Lehre, ist den Ordenshochschulen als Institution nach
kirchlichem Recht nicht iibertragen.

5.4.3.3.1 Habilitation oder gleichwertige wissenschaftliche Leistungen

Da das staatliche Recht beide Aufgaben der wissenschaftlichen Hoch-
schule zuweist, orientiert es hieran auch die Vorbildungsanforderungen
fiir Hochschullehrer. Diese Anforderungen gehen im wesentlichen dahin,
daB neben einem abgeschlossenen Hochschulstudium, péddagogischer Eig-
nung, besonderer (in der Regel durch die Qualitidt einer Promotion nach-
gewiesener) Befihigung zu wissenschaftlicher Arbeit u.a. ,je nach den
Anforderungen der Stelle!®?) zusdtzliche wissenschaftliche Leistungen®
dargelegt werden miissen. Letztere konnen entweder durch eine Habili-
tation oder durch gleichwertige wissenschaftliche Arbeiten erbracht
werden!?!),

5.4.3.3.2 Kirchenrechtliche Bestimmungen iiber die Lehrbefihigung an
Hochschulen
Abweichend vom staatlichen Recht kennt das allgemeine kanonische
Hochschulrecht das Rechtsinstitut der Habilitation als einmalige, der
Graduierung nachgebildete Feststellung der akademischen Lehrbefihi-
gung!®?) nicht. Die deutschen kirchlichen Fakultdten — auch soweit es
sich um Ordenshochschulen handelt — haben sich jedoch tiberwiegend
zumindest durch Einfiihrung eines informellen Verfahrens gleichen In-

120) § 59 Abs. 1 Nr. 4 NW.Entw.WissHG: ,des zu vertretenden Faches oder der Stelle”
(Hervorhebung vom Verf.).

121) § 44 Abs. 1 Nr. 4a HRG. Die Modalititen gemidf § 44 Abs. 1 Nr. 4b u, Abs. 2
HRG kommen fiir den hier interessierenden Sachbereich nicht in Betracht, weil sie
vornehmlich die naturwissenschaftlich-technischen Ficher und die Fachhochschul-
studiengénge betreffen,

122) Vgl Thieme (s. Anm, 24), S, 277ff.

189



halts dem Vorbild des staatlichen Hochschulrechts angeschlossen'?).
Das kirchliche Hochschulrahmengesetz'?¥) ,Normae gquaedam®i?) 146t
eine solche Anpassung an die jeweilige nationale Hochschulpraxis zu
(Nr. 17). Die 1931 ergangene Studienbulle ,Deus Scientiarum Domi-
nus“2%) ordnete die Hierarchie der akademischen Grade in der Weise,
daB das Bakkalaureat den Zugang zu den hioheren akademischen Graden
erdffnete und Lizentiat und Doktorat Lehrbefdhigungen vermittelten, und
zwar das Lizentiat fiir Schulen ohne Promotionsrecht und das Doktorat
fiir Universititen und Fakultdten (Art. 8—10). Die Aufnahme in das
Professorenkollegium einer Fakultdt durfte freilich erst erfolgen, wenn
der Bewerber — tiiber den Doktorgrad hinaus — ,sich durch bestimmte
(wissenschaftliche) Leistungen, vor allem Biicher und schriftliche Disser-
tationen, zum Lehren als tauglich erwiesen® hatte (Art. 21 Nr. 3). —
Diese Grundsitze werden in den 1968 ergangenen ,Normae quaedam®
abgeiindert. Die akademischen Grade sind nunmehr nur noch der Aus-
weis ordnungsgemiBer Absolvierung der drei abgestuften, zur ,wissen-
schaftlichen Reife* (maturitas scientifica, Nr.6c) fithrenden Studien-
ginge (Nr. 4—6). Eine Lehrberechtigung ipso iure enthalten sie nicht.
Hieriiber befinden vielmehr die Fakultdten nach MaBgabe ihrer Satzun-
gen (Nr.18). Dazu erteilen die ,Normae quaedam® die Richtlinie, daBl
die Dozentenschaft in verschiedenartige Grade (diversi gradus) geordnet
werden und der einzelne Bewerber diese Grade im Wege der Beférde-
rung (promotio) entsprechend seinen verdffentlichten wissenschaftlichen
Leistungen und seiner Lehrerfahrung (iuxta opera scientifica typis edita
et peritiam docendi) durchlaufen solle (Nr.18 Abs. 2). Verlangt wird das
Doktorat ausdriicklich fiir die Stellung eines ordentlichen Dozenten (or-
dinarius). Dieser soll — dariiber hinaus — ,aufgrund eines aullergewdhn-
lich reichen Lehrwissens, das durch bestimmte Nachweise, besonders
durch veroffentlichte Blicher oder Dissertationen, festgestellt ist, fiir die
Forschung und aufgrund hinreichender Lehrerfahrung fiir die Lehre als
geeignet befunden“ werden (Nr. 18 Abs. 3)!*7). Die Ahnlichkeit der An-
forderungen geméil § 44 Abs. 1 HRG liegt auf der Hand.

Die mit der Ap. Konstitution ,Sedes Sapientiae“!?¢) ergangenen Gene-
ralstatuten fiir die Ordenshochschulen vom 31. 5. 1956'*°) sehen vor, daB
nur die besten Mitglieder des Ordensverbandes als Professoren ausge-

128) Nachweise bei Baldus, Hoch- u. Fachhochschulen (s. Anm, 10), S. 617; ders., Hoch-
schulfakultiten (s. Anm. 3), S. 63. Habilitationsordnung der kirchl. Theol. Fakul-
tit Paderborn v. 30. 1. 1975 (unv.).

124) Vgl, Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38), 5. 290.

1%6) 5, Anm. 5.

126) 5, Anm, 38.

127) Vgl, auch Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38), S. 316f.

128) g, oben Anm. 43.

120) 5 oben Anm. 43.
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wihlt werden und daB diese ihr Fach griindlich — auch in pddagogischer
und didaktischer Hinsicht — beherrschen sollen. Sie miissen mit den
fachlichen Forschungsmethoden wohl vertraut und grundsétzlich Inhaber
des Doktorats oder Lizentiats sein (Art. 30)1"). Hieraus ist ersichtlich,
daB das kirchliche Recht auch fiir Dozenten an Ordenshochschulen (ohne
Fakultitsstatus) einen iiber die Promotion hinausgehenden Nachweis be-
sonderer fachwissenschaftlicher Befdhigung verlangt. Dieser braucht je-
doch nicht den Anforderungsgrad fiir ordentliche Dozenten an einer
Fakultdt, m.a. W. denjenigen der Habilitation, zu erreichen. — Weiter-
gehende Anspriiche an die Vorbildung oder Eignung der Ordensdozen-
ten sind auch im Rahmen des § 70 Abs. 1 Nr.4 HRG nicht gerechtfertigt,
weil die Ordenshochschulen keinen — zusédtzliche Eignungsmerkmale be-
grimdenden — Forschungsauftrag haben. Die ,Anforderungen der
Stelle“ im Sinne von § 44 Abs.1 Nr.4 HRG, die iiber den Nachweis der
Promotion hinausgehen, werden durch Art.30 der Generalstatuten in
ausreichendem Umfange festgelegt und entsprechen dem begrenzten Auf-
trag der Ordenshochschulen im wissenschaftlichen Bildungswesen.

Auch ein praktisches Problem darf nicht tibersehen werden. Wie Scheuer-
mann®) noch 1965 beschreibt, zeigten sich jedenfalls damals ,gegen
die Habilitation von Ordensleuten an den theologischen Universitatsfakul-
tdten nachhaltige Widerstdnde®, weil man u. a. eine ,,Gefdhrdung des welt-
geistlichen Charakters dieser Fakultdten“ befiirchtete. Ob diese Beden-
ken gerechtfertigt sind oder waren, kann hier nicht beurteilt werden.
Immerhin erscheint es naheliegend, daB das Interesse der staatlichen
Kath.-Theol. Fakultiten darauf ausgerichtet sein kann, vornehmlich
Habilitanden aus dem Didzesanklerus zu gewinnen, zumal der Kreis
wissenschaftlich ausgewiesener Lehrstuhlbewerber angesichts des Prie-
stermangels!®?) klein ist.

130) Niheres bei Mayer (s. Anm. 2), S. 122ff.; Scheuermann, Situation (s. Anm, 2),
S. 399f. Uber den Nachweis der Promotion oder einer vergleichbaren wissenschaftl,
Leistung als Zugangsqualifikation der Lehrenden vgl. auch PhH/ThH SAC: § 86
Rahmenstatut, PhThH SDB: Nr. 4.1.2.3 Verfassung.

181) Scheuermann, Ordenshochschulen heute (s. Anm. 2), S. 301.

132) Der Habilitation u. Berufung von Laien an Kath.-Theol. Fakultdten steht meist
schon entgegen, daff diese ,eine mehrjihrige hauptamtliche praktische Tatigkeit in
pastoralen Diensten, vor allem auBerhalb der Hochschule” (vgl. Habilitation oder
Berufung von Nichtpriestern an den Kath.-Theol. Fakultdten u. Phil.-Theol. Hoch-
schulen, Beschl. d. Dt. Bischofskonferenz vom 21./24. 2. 1974, abgedruckt in: Prie-
sterausbildung u. Theologiestudium [s. Anm, 5], Ziff. I 1c) nur in Ausnahmefillen
nachweisen kénnen. In aller Regel mufl daher der Habilitand mindestens als Stin-
diger Diakon dem Klerikerstand angehéren. Habilitierte Odensleute werden einer
Ordenshochschule ohne Fakultitsstatus selten als Lehrende erhalten bleiben, son-
dern dem Ruf an eine Fakultit folgen.
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5.4.3.4 Rechtliche und wirtschaftliche Stellung des Hochschulpersonals

Die in Baden-Wiirttemberg, Bayern und Nordrhein-Westfalen!®3) als An-
erkennungskriterien vorgesehene rechtliche und wirtschaftliche Sicher-
stellung des Hochschulpersonals hat im wesentlichen den Zweck, das
Dienstrecht des freien Hochschultrigers den Normen des staatlichen
Hochschulbeamtenrechts anzugleichen. Da die Regelung kirchlicher
Dienstverhéltnisse — zumindest im philosophisch-theologischen Bildungs-
wesen — grundsitzlich Gegenstand des kirchlichen Selbstbestimmungs-
rechts (Art. 140 GG, 137 Abs.3 WRY) ist, enthalten Art.91 Abs.3 Bay.
Entw. HG, §§128 Abs.2 BW.UnivG, 89 Abs.5 BW.FHG insoweit eine
Dispensklausel zugunsten kirchlicher Einrichtungen. Es wére wiinschens-
wert, wenn fiir Nordrhein-Westfalen eine entsprechende Regelung bei
der endgiiltigen Fassung von § 177 NW.WissHG erreicht werden kénnte.
Dies ist auch deshalb geboten, weil der rechtliche und wirtschaftliche
Status von Ordensdozenten wegen ihrer besonderen ordensrechtlichen
Bindung kaum eine analoge Anwendung des staatlichen Hochschulbeam-
tenrechts zuldBt.

5.4.4 Zwischenergebnis

Insgesamt fiihren die Uberlegungen in den Abschnitten 5.3 und 5.4 zu
dem Ergebnis, dal Ordenshochschulen, soweit das Landesrecht Hoch-
schulen in freier Trigerschaft zuldBt, als Einrichtungen im Bereich der
wissenschaftlichen Hochschulen anerkennungsfihig sind und daB der
Erfiillung der Gleichwertigkeitskriterien aus der Sicht des staatlichen
Hochschulrechts keine Hindernisse im Wege stehen34).

56 Staatliches EinfluBrecht auf eine anerkannte
Hochschule

Erfolgt die Anerkennung der Hochschule gemaB § 70 I HRG, dann unter-

liegt diese in ihrem Studienbetrieb einer weitgehenden staatlichen Ein-

fluBnahme, deren Zweck die fortdauernde Gewdihrleistung der Anerken-

nungsbedingungen ist. Die staatlichen Mitwirkungsrechte beziehen sich

133) 5. oben Anm. 110.

134) Eine staatliche Feststellung der Gleichwertigkeit des Studienabschlusses an Ordens-
hochschulen mit demjenigen an den staatlichen Kath.-Theol. Fakultiten u. Pida-
gogischen Hochschulen ergibt sich aus der Anerkennung des Abschlufexamens fiir
das Lehramt an o6ffentlichen Schulen. Die Anerkennung betrifft die ,Erste Theo-
logische Priifung als Teilpriifung in Religionslehre als Erstem Fach”. Fiir Nord-
rhein-Westfalen vgl. zuletzt Rd.Erl. d. Kultusministers v. 5. 12. 1977 — III C 3.
40-21/3 Nr. 2400/77 bzgl, der Abschlupriifung an der PhThH/ThF Frankfurt, der
PhThH OP, der PhThH OFM/OFM Cap, PhThH CSsR/PhThH SVD, PhThH SDB
u. der PhThH SSCC; fiir Rheinland-Pfalz: Erl. d. Kultusministers v. 20. 9, 1973 —
V 2 Tgb. Nr. 736. Hinsichtlich der Ausbildungsférderung nach dem BaF5G hat der
Minister f. Wissenschaft u. Forschung des Landes Nordrhein-Westfalen mit Erl. v.
31. 5. 1974 — II A 6 8503 — festgestellt, daff der Besuch einer der dortigen Ordens-
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— nach z. T. unterschiedlicher landesrechtlicher Bestimmung — u. a. auf
die Genehmigung der Studien- und Priifungsordnungen'®), die Ernen-
nung des Priifungsvorsitzendens), die Teilnahme staatlicher Beauftrag-
ter an den Hochschulpriifungen'®”), die Bestdtigung der Einstellung jedes
einzelnen Dozenten!®®), die Weisung zur Entlassung von Dozenten'®)
und auf die Veridnderung von Studiengdngen!#’). In diesem Rahmen steht
der staatlichen Hochschulbehérde auch ein Aufsichtsrecht®!) zu, das
entsprechende Auskunftspflichten der Hochschule und ihres Trégers ein-
schlieBt!4?). Zum Teil ist im Landesrecht auch vorgesehen, dal die An-
erkennung zunichst befristet erteilt wird?3).

6 VERTRAGSKIRCHENRECHTLICHE BEZUGE EINER
ANERKENNUNG VON ORDENSHOCHSCHULEN GEMASS § 70 HRG

Eine Anerkennung von Ordenshochschulen gemiB8 § 70 HRG mit der
Rechtsfolge des Diplomgraduierungsrechts nach § 18 HRG widerspricht
nicht dem Vertragskirchenrecht.

61 Einschrankung der kirchlichen Hochschulfdhig-
keit durch das Konkordatsrecht?

Wie bereits an anderer Stelle erwihnt'#), ist die Kirche nach Landes-

verfassungsrecht befugt, zur Ausbildung der Geistlichen Einrichtungen

mit Hochschulcharakter nach weltlichem Recht zu griinden. Im Schrift-

hochschulen ,zur Durchfiihrung des theologischen Studiums fiir Priesterkandida-
ten” dem Besuch einer ,staatlichen wissenschaftlichen Hochschule in der Fachrich-
tung Katholische Theologie” gemi8 § 5 Abs. 1 Nr. 5 BaFéG gleichwertig ist. Die-
selbe Gleichwertigkeitsfeststellung ist fiir die ThH SAC (Schr. d. RhldPf.KuMin
v. 16. 1. 1974 u. 28. 1. 1975 — I 8 Tgb. Nr. 3051/686) u. die PhThH SDB (Schr.
d. Bay.StMin f. UuK. v. 19. 10, 1972 — Nr. A/9 — 2/150 544) getroffen worden.

135) Vgl. Art./§§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 89 Abs. 7 BW.FHG, 98 Abs. 1 Bay.Entw.HG,
173 Abs. 4 NW.Entw.WissHG, 116 Abs. 1 RhldPfEntw.WissHG, 85 Abs. 1
RhldPf.Entw.FHG, 104 Abs. 4 SchlH.Entw.HG.

116 Abs. 2 Nr. 3 RhldPf.Entw.WissHG, 85 Abs. 2 Nr. 3 RhldPf.Entw.FHG, 104
Abs. 4 SchiH. Entw.HG.

138) Vgl. Art./§§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 89 Abs. 7 BW.FHG, 92 Abs. 2 Bay.Entw.HG,
116 Abs. 2 Nr. 3 RhldPf.Entw.WissHG, 85 Abs. 2 Nr. 3 RhldPf.Entw.FHG, 104
Abs. 4 SchlH. Entw.HG.

137) Vgl, z. B. § 173 Abs. 3 NW.Entw.WissHG.

188) Vgl, z. B. Art./g§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 91 Abs. 2 BW. FHG, 94 Abs. 1 Bay.Entw.
HG, 86 Abs. 1 RhldPf.Entw.FHG.

139) Vgl, z. B. §§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 91 Abs. 4 BW.FHG.

140) Vgl. z. B. § 172 Abs. 3 NW.Entw.WissHG.

11) Vgl, Art./§§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 91 BW.FHG, 102 Bay.Entw.HG, 174 NW.Entw.
WissHG, 117 Abs. 1 RhldPf. Entw.WissHG, 88 RhldPf.Entw.FHG, 107 SchiH.
Entw. HG.

u2) Vgl z, B. Art/§§ 128 Abs. 2 BW.UnivG, 91 Abs. 5 BW. FHG, 102 Abs. 1, 101
Abs. 2 Bay.Entw.WG, 174 NW.Entw,WissHG. ‘

143) Vgl, z. B. Art./§§ 91 Abs. 4 Bay.Entw.HG, 104 Abs, 2 SchlH.Entw.HG.

144) 5 oben Ziff. 4.3.2.
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tum ist umstritten, ob diese kirchliche Hochschulféhigkeit durch das
Konkordatsrecht, insbesondere Art. IX BadK, 12 Nr. 2 PrK, Einschrén-
kungen erfihrt!#5). Art. IX BadK monopolisiert das philosophisch-theo-
logische Studienwesen bei der Kath.-Theol. Fakultét der Universitat Frei-
burg/Br. Art.12 Nr.2 PrK gestattet nur den dort bezeichneten Orts-
ordinarien, ,ein Seminar zur wissenschaftlichen Vorbildung der Geist-
lichen zu unterhalten.

Die oben erwihnte Streitfrage bedarf hier jedoch keiner Entscheidung.
Selbst wenn man der strengeren Ansicht folgt und die verfassungsrecht-
liche Gewdhrleistung einer kirchlichen Hochschulfihigkeit als durch das
Konkordatsrecht beschrinkt ansieht, kommen gegen die Anerkennungs-
fahigkeit von Ordenshochschulen gemiB § 70 HRG keine durchgreifen-
den rechtlichen Bedenken auf. Art. IX BadK, 12 Nr.2 PrK beziehen sich
namlich ausschlieBlich auf Ausbildungsstitten fiir den Bistumsklerus.
Dies folgt zweifelsfrei aus Art. IX S.3 BadK und aus Art. 12 Nr.2 PrK.
Beide Regelungen haben zum Gegenstand, welche Rechte den dort be-
zeichneten Bischéfen beziiglich des Ausbildungswesens der Geistlichen
zustehen. Es konnen demnach nur Einrichtungen betroffen sein, die nach
kirchlichem Recht von den Ortsordinarien zur Heranbildung des geist-
lichen Nachwuchses einzurichten sind, d.h. die Seminare des Ditzesan-
klerus gem#B cc. 1354 ff. CIC. Nach der strengeren Meinung konnten
daher nur die in Art.12 Nr.2 PrK genannten Ortsordinarien fur ihre
Priesterbildungsanstalten den Status von Hochschulen nach weltlichem
Hochschulrecht beanspruchen. Die Bischofe wvon Aachen und Berlin
wiren ebenso wie die Ordinarien der Didzesen mit staatlichen Kath.-
Theol. Fakultiten von dem Recht der Griindung kirchlicher Studien-
anstalten, die nicht nur der theologisch-praktischen SchluBausbildung
dienen, ausgeschlossen. Dies gilt jedoch — wie gesagt — nur fiir das
diozesane Priesterbildungswesen.

Ob andere Einrichtungen, deren Zielsetzung im Hochschulbereich, jedoch
auBerhalb des ditzesanen Priesterbildungswesens liegt (kirchliche Uni-
versititen, Gesamthochschulen, P#dagogische Hochschulen, Fachhoch-
schulen, Ordenshochschulen) den Status von Hochschulen im Sinne des
deutschen Hochschulrechts erlangen kénnen, wird durch die Konkordate

145) Im Sinne eines vertraglichen Verzichts auf ein den staatlichen Kath.-Theol. Fakul-
tiaten entsprechendes kirchl. Bildungswesen: Weber, Status (s. Anm. 85), S. 321ff.,
wohl auch May (s. Anm. 39), 5. 198. Ablehnend: Baldus, Phil.-theol. Hochschulen
(s. Anm, 11), S. 113f.; Flatten, Heinrich, zur Rechtsstellung des K&lner Priester-
seminars, in: OAKR 22 (1971), S. 290ff,; Geller-Kleinrahm-Fleck, Die Verfassung
des Landes Nordrhein-Westfalen, 2. Aufl.,, Gottingen 1963, Anm. 14a zu Art. 16;
Siisterhenn, Adolf, Zur staatskirchenrechtlichen Stellung kirchlicher Hochschulen
unter bes. Beriicksichtigung der Rechtslage'in Rheinland-Pfalz u. Nordrhein-West-
falen, in: DVBL 1961, S. 181ff. (182). Einschrinkend: Reppel, Klaus, Der Staat u.
die Vorschriften iiber die Vorbildung der Geistlichen, iur.Diss. Bonn 1966, S. 114ff.
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nicht geregelt. Die Beurteilung dieser Frage richtet sich daher allein
nach staatlichem Hochschulrecht, und zwar zun#ichst nach den verfas-
sungsrechtlichen Normen iiber die kirchliche Hochschulfédhigkeit und so-
dann nach §70 HRG und der landesrechtlichen Folgegesetzgebung. Der
Inhalt des badischen und des preuBischen Konkordats gibt nichts dafir
her, daB die Kirche hinsichtlich solcher Einrichtungen auf die Ausnut-
zung einer ihr giinstigen staatlich-rechtlichen Lage verzichtet hat. Dabei
darf auch nicht iibersehen werden, daB im Zeitpunkt des Konkordats-
abschlusses der Gedanke einer Durchbrechung des staatlichen Hoch-
schulmonopols zugunsten kirchlicher Einrichtungen véllig fernlag!).
Kottgen!4?) gibt die Auffassung am Ende der Weimarer Zeit (1933) zu-
treffend wieder, wenn er meint, das Hochschulwesen liege ,,auBerhalb
des Bereichs derjenigen Angelegenheiten, die der Staat unter Verzicht
auf jede eigene Initiative den Religionsgesellschaften iiberlassen“ habe.
Die bischéflichen Seminare bezeichnet er ,trotz ihres durchaus hoch-
schulmifBigen Zuschnitts“ als Stétte der ,privaten Wissenschaftspflege®,
weil ihnen die fiir Universititen eigentiimliche ,offentliche Autoritdt®
fehle.

6.2 Konkordatiare Gewidhrleistung der staatlichen
Kath.-Theol. Fakultidten
Aus der vertragskirchenrechtlichen Gewihrleistung der staatlichen
Kath.-Theol. Fakultdten!4®) muB jedoch entnommen werden, dafl ein
kirchlicher Hochschultriger durch die Entfaltung eines kircheneigenen
Hochschulwesens gleicher Zielsetzung den Staatsfakultidten nicht den fiir
Forschung, Lehre und Studium unerldBlichen festen Hérerkreis ent-
ziehen darf, weil damit ein wesentlicher Grund fiir die Erhaltung der
Staatsfakultiten, nidmlich ihre Funktion bei der Heranbildung des Nach-
wuchses fiir die kirchlichen Amter und Dienste, gefdhrdet wére!®). Mit
Recht hat Werner Weber!®) bereits 1951 davor gewarnt, durch ver-
fassungsrechtlich begriindete ,Anderungs- und Durchbrechungsakte...
den Respekt vor der verbindenden Kraft der Konkordate und Kirchen-
vertrige® zu gefdhrden. Er hat auf einen ,,Gleichgewichtszusammen-
hang“ hingewiesen zwischen der ,Garantie der staatlichen Fakultiten
und Hochschulen, (der) Einrdumung begrenzter kirchlicher Mitwirkungs-
rechte an diesen Hochschulen und (der) finanziellen Dotation an die
Kirche auf der einen Seite, (der) Ausbildung der Geistlichen an staat-
lichen Hochschuleinrichtungen (mit genau bezeichneten Ausnahmen fiir

148) Vel Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), S. 106f,

147) Kéttgen, Universitdtsrecht (s. Anm. 77), 5. 30.

148) 7y der Frage, ob es sich um Bestandsgarantien oder institutionelle Garantien han-
delt, vgl. Thieme (s. Anm. 24), S. 129; Weber, Status (s. Anm. 85), S. 310,

149) Vgl, Solte (s. Anm. 89), S. 111.

150) Weber, Status (s. Anm. 85), S. 323.
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bestimmte Dibzesen ohne Staatsfakultédt) und (dem entsprechenden) Ver-
zicht auf konkurrierende kirchliche Hochschuleinrichtungen auf der
anderen Seite“. Indessen darf hier nicht verkannt werden, daf sich die
den staatlichen Anspriichen korrespondierende Verpflichtung der Kirche
nur auf einen Teil des kirchlichen Hochschulwesens bezieht, ndmlich das
philosophisch-theologische Studienwesen des Di6zesanklerus. Deshalb
entspricht es vertraglicher Loyalitdt, daB die Kirche in Bistiimern mit
staatlichen Theologischen Fakultiten jedenfalls solange keine Einrich-
tungen mit gleichem Bildungsziel fiir den Bistumsklerus ertffnet, wie
die staatlichen Institutionen den konkordatsrechtlichen Erfordernissen
geniigen. Auch wenn man in die rechtliche Beurteilung des oben be-
schriebenen ,Gleichgewichtszusammenhangs“ die Erwigung einbezieht,
daB heute — anders als Zeitpunkt des Konkordatsabschlusses — der
Horerkreis der staatlichen Kath.-Theol. Fakultdten nur noch zum gerin-
geren Teil aus Priesteramtskandidaten fiir den Didzesanklerus besteht,
ist eine hochschulrechtliche Anerkennung von Ordenshochschulen gemé&f
§ 70 HRG nicht geeignet, den Erhaltungszweck der staatlichen Fakul-
tdaten zu gefdhrden. Fiir ein diesbezligliches Risiko ist die Studienplatz-
kapazitdt der Ordenshochschulen — auch bei Aufnahme von Laien-
theologen — bei weitem zu gering.

6.3 Geheimanhang zum Reichskonkordat

Ohne jeden hochschulrechtlichen Bezug ist der Geheimanhang zum
Reichskonkordat!®!) iiber die Befreiung der Theologiestudenten von der
Militirdienstpflicht. Ein von der Reichsregierung und dem Apostolischen
Stuhl gemeinsam erstelltes Verzeichnis ,kirchlicher Anstalten®!%2),
deren Studierende vom Wehrdienst zuriickgestellt werden sollten, er-
wihnt zwar keine einzige der damals bereits bestehenden Ordenshoch-
schulen?®), jedoch liegen die seinerzeit hierfiir maBgeblichen Griinde
nicht auf bildungsrechtlichem Gebiet. Scheuermann!®®) vermutet wohl
mit Recht, dal die damalige Reichsregierung bei den Verhandlungen
iiber die Erstellung des Verzeichnisses ihre den Orden allgemein ungiin-
stige Gesinnung durchgesetzt habe. Abgesehen davon ist — wie die Liste
der Anstalten zeigt — der Begriff ,kirchliche akademische Lehranstalt®
im Sinne von Art. 14 Abs.2 Nr.1lc RK nicht mit dem der ,kirchlichen
Anstalten“ des Geheimanhangs zum Reichskonkordat identisch. Nach

151) Abgedruckt bei: Schéppe, Lothar, Konkordate seit 1800, Frankfurt/M. u. Berlin
1964, S, 35.

182) Vgl. auch VO iiber Musterung u. Aushebung v. 17. 4. 1937 (RGBL I, S. 469),

153) Vgl. Scheuermann, Audomar, Wehrdienst der Ordensménner, in: AKKR 123 (1948),
S. 267ff. (268); ders., Situation (s. Anm. 2), 5. 403,

154) Scheuermann, Situation (s. Anm, 2), 5. 404.
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dem Verzeichnis gehoren zu den ,kirchlichen Anstalten® namlich auch
die der theologisch-praktischen SchluBausbildung dienenden Priester-
seminare in Ditzesen mit staatlichen Kath.-Theol. Fakultiten.

64 § 70 HRG und die Ubertragung didzesaner Kir-
chendmter gemédff Art. 9, 10 PrK

Durch eine Anerkennung von Ordenshochschulen wird im Geltungsbereich

des preuBischen Konkordats die Dispensklausel des Art. 9 Nr.2 PrK

nicht unterlaufen.

Es verbleibt nédmlich dabei, daB auch im Falle der staatlichen Anerken-
nung einer Ordenshochschule mit den Rechtswirkungen aus §§ 70 Abs. 3
S.1 u. 2, 18 HRG der dortige Studienabschluf fiir die in Art. 9 und 10 PrK
bezeichneten di6zesanen Kirchendmter nicht ausreicht!®®). Weder be-
schrinken Art.9 Nr.lc, 12 Nr.2 PrK eine hochschulrechtliche Anerken-
nungsfihigkeit nach § 70 Abs.1 HRG auf den Kreis der in Art. 12 Nr.2
PrK genannten diézesanen Hochschulen, noch kann eine staatliche An-
erkennung nach § 70 Abs. 1 HRG als staatliches Einverstindnis im Sinne
von Art. 9 Nr. 2 PrK aufgefalit werden. Die Griinde und Voraussetzungen
einer Anerkennung gemiB §70 Abs.1 HRG liegen nidmlich auf einer
anderen Ebene als die Zwecksetzung von Art.9 Nr.le, 12 Nr.2 PrK.
Durch die konkordatire Regelung soll der stindige ditzesane Seelsorge-
klerus und der Kreis der Kandidaten fiir héhere Bistumsidmter auf die
Absolventen der in Art.9 Nr.lc PrK genannten Hochschuleinrichtungen
begrenzt werden. Der Staat war bestrebt, einen gewissen, frither staats-
kirchenrechtlich normierten’®) und kirchenpolitisch motivierten Ein-
fluB auf die Heranbildung des Dibzesanklerus zu behalten, weil dieser
im oOffentlichen Leben eine herausgehobene Stellung einnimmt!%7). Des-
halb wurden die staatlichen Kath.-Theol. Fakultiten konkordatsrechtlich
in das didzesane Priesterbildungswesen eingebunden und nur fiir be-
stimmte, im einzelnen bezeichnete Ausnahmefille (Seminare gemiB
Art. 12 Nr.2 PrK, pépstliche Hochschulen in Rom) kirchliche Studien-
anstalten fiir den Bistumsklerus zugelassen. Die Kirche hat sich zu die-
sem Zugestédndnis vor allem im Hinblick auf die Erhaltung der Staats-
fakultdten und die vereinbarten Dotationen zugunsten von Dibzesen
und Didzesananstalten'®®) bereitgefunden.

155) Vgl. Baldus, Phil-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), S. 114f.; Siisterhenn (s. Anm.
142), S. 182.

1%6) Vgl. Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), S. 36ff.; Link, Probleme (s.
Anm. 66), S. 257f.; Weber, Fakultiten (s. Anm, 14), S. 571ff.

157) Vgl. Link, Besetzung (s. Anm. 67), 5. 58f.; Link, Probleme (s. Anm. 66), S. 257f.;
Mikat (s, Anm. 66), S. 210.

188) Vgl. Art. 9 Nr. 1 PrK,
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Die im Rahmen von §70 Abs.1 HRG maBgebliche Frage der Gleich-
wertigkeit der Studienabschliisse spielte fiir die Konkordatsrechtslage
nur eine nachgeordnete Rolle. Das preuBische Konkordat trigt dem
Gleichwertigkeitsgedanken zwar im Verhéltnis von Staatsfakultdten und
Seminaren nach Art. 12 Nr. 2 PrK in Art. 12 Nr. 2 S. 2 u. 4 PrK mit Schlu3-
protokoll Rechnung®®); hierin erschépfen sich jedoch nicht die Voraus-
setzungen einer Dispens im Sinne von Art.9 Nr.2 PrK. Sollen Absol-
venten von Ordenshochschulen mit didzesanen kirchlichen Amtern im
Sinne von Art. 9 und 10 PrK betraut werden, so kann der Staat sein Ein-
verstindnis nach Art. 9 Nr. 2 PrK aus anderen — etwa kirchenpolitischen
— Erwigungen auch dann verweigern, wenn die Gleichwertigkeit des
Studiums an einer Ordenshochschule im Anerkennungsverfahren nach
§ 70 HRG festgestellt worden ist. Die Problematik der konkordatsrecht-
lichen Situation ergibt sich vor allem daraus, daf in jlingerer Zeit
Ordensgeistliche zunehmend mit Aufgaben der ditzesanen Seelsorge
(Art. 10 PrK) betraut werden miissen. Aus der Interessenlage des Staates
ist es dann aber um so mehr gerechtfertigt, etwaige durch das Konkordat
gedeckte kirchenpolitische EinfluBrechte nicht durch einen Anerken-
nungsakt nach § 70 Abs.1 HRG, der ausschlieBlich nach hochschulrecht-
lichen Kriterien erfolgt, abzuschneiden. In der Praxis stoBt die Erteilung
von Ausnahmegenehmigungen nach Art.9 Nr.2 PrK bisher auf keine
ernstlichen Schwierigkeiten. Es ist nicht ersichtlich, daBl der kirchliche
Konkordatspartner die Anerkennung einer Ordenshochschule nach § 70
Abs.1 HRG aus Rechtsgriinden zum AnlaB nehmen konnte, von der
staatlichen Seite weitere Zugestindnisse im Rahmen des Art. 9 Nr. 2 PrK
zu erwarten.

Ebenso ist die Rechtslage, wenn man Ordenshochschulen trotz der kon-
kordatdren Errichtungsfreiheit gemif Art.20 RK nicht unter den Be-
griff der ,kirchlichen akademischen Lehranstalt® im Sinne von Art.14
Abs. 2 Nr.lc RK fafBt. Der Dispensvorbehalt des Art.14 Abs.2 Nr.2 RK
bleibt auch im Falle einer Anerkennung der Ordenshochschule unbe-
rithrt160),

15%) Der Unterricht an den ,Seminaren” mufl ebenso wie den kirchl. Vorschriften dem
deutschen theol. Hochschulunterricht entsprechen. Zu Lehrern diirfen nur solche
Geistliche berufen werden, die fiir die Lehrtdtigkeit in dem zu vertretenden Fach
eine den Anforderungen der deutschen wissenschaftlichen Hochschulen entspre-
chende Eignung haben. Diese Eignung wird hauptsédchlich durch eine der akademi-
schen Habilitationsschrift entsprechende wissenschaftliche Arbeit nachgewiesen.
Sofern diese von besonderer wissenschaftlicher Bedeutung ist, kann von dem Er-
fordernis der theol. Promotion abgesehen werden.

160) Der Dispensvorbehalt entfillt gemidf Art. 2 RK im Geltungsbereich des bayeri-
schen, preuflischen u. badischen Konkordats infolge der dortigen Sonderregelungen

. (vgl. Art. 13 §§ 1c, 2 BayK, 9 Nr. 1c PrK, VII Nr. 1c BadK).
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7 DIPLOMGRAD NACH § 18 HRG UND KIRCHLICHE AKADEMISCHE
GRADE

Durch das mit der Anerkennung der nichtstaatlichen Hochschule ver-
bundene Diplomgraduierungsrecht wird der kanonisch-rechtliche Status
von Ordenshochschulen ohne Fakultdtsrang fiir die kirchliche Rechts-
ordnung nicht prajudiziert.

71 Inhaltliche Andersartigkeit des Diplomgraduie-
rungsrechts und des Diplomgrades nach § 18 HRG
im Vergleich zum kirchlichen Promotionsrecht
und kirchlichen akademischen Graden

Das Diplom nach § 18 HRG ist im Vergleich zu den akademischen Gra-
den kirchlichen Rechts ein aliud, und zwar sowohl hinsichtlich der ver-
leihungsberechtigten Institutionen als auch beziiglich der in Betracht
kommenden Studienficher und seiner Stellung innerhalb der einzelnen
Studienginge.

Diplomgraduierungsrecht haben sidmtliche Hochschulen im Sinne der
§§ 1, 70 HRG, angefangen bei den staatlichen und staatlich anerkannten
Fachhochschulen (z.B. des Sozialwesens) bis zu den Universititen. Das
ius promovendi kirchlichen Rechts kommt nur den Universititen und
Fakultdten zu. Das Diplom ist der Ausweis eines berufsqualifizierenden
Abschlusses oder eines Studienabschlusses an einer staatlichen oder staat-
lich anerkannten Hochschule. Akademische Grade kirchlichen Rechts sind
in ein System vertiefter wissenschaftlicher Spezialausbildung eingeord-
net und dokumentieren einen bestimmten Standard wissenschaftlicher
Qualifikation, der den Zugang zum akademischen Lehramt und gewis-
sen hoheren Kirchendmtern eréffnet!é!). Schon hieraus erhellt, daB das
in der Geschichte der staatlichen Kath.-Theol. Fakultiten mehrfach auf-
getretene hochschulrechtliche und kirchenpolitische Problem der doppel-
ten, d. h. kirchlichen und staatlichen Privilegierung mit dem Promotions-
recht'®?) fiir das Diplomgraduierungsrecht nach § 18 HRG ausscheidet.

72 Verleihung des Diplomgrades nach § 18 HRG an-
stelle des ersten kirchlichen akademischen Gra-
des durch Fakultdten kirchlichen Rechts

Dies schlieBt freilich nicht aus, daB sich die qualitativen Vorbildungs- und
Priifungsanforderungen fiir den Diplomgrad und einen kirchlichen aka-
demischen Grad decken kénnen. Nach der Revision der Studienbulle

181) Nachweise bei Hilling, Nikolaus, s.v. Doctor theologiae, in: LThK, Bd., 3, 2. Aufl,,
Freiburg/Br. 1959, Sp. 435ff. m, w. H.

1%%) Nachweise bei Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11), S. 16 (Breslau), 22
(Bonn), 75f. (Braunsberg), 141ff.
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,Deus Scientiarum Dominus“!®) durch die ,Normae quaedam®®¥) ist der
Bildungsgang zu den kirchlichen akademischen Graden — noch stérker
als bisher — stufenweise strukturiert (,konsekutive Studienginge“!%),
und zwar in drei Abschnitten, die jeweils mit dem Erwerb eines akade-
mischen Grades abschlieBen. Die ,Normae quaedam® (Nr. 4) nennen hier-
fiir als Beispiele: Bakkalaureat, Lizentiat und Doktorat. Der erste Grad,
das Bakkalaureat, wird am Ende der ,allgemeinen Einfithrung (oder
grundlegenden Ausbildung)“ (initiatio generalis [institutio substantialis])
verliehen (Nr. 5).

Soweit bisher aufgrund des diirftigen Vergleichsmaterials erkennbar, be-
steht eine weitgehende inhaltliche Identitdt zwischen den Priifungs-
anforderungen fiir die 2. Theologische Hauptpriifung (AbschluBpriifung)
der Priesteramtskandidaten, dem theologischen Diplomgrad und dem vom
allgemeinen kirchlichen Hochschulrecht vorgesehenen ersten akademi-
schen Grad in Theologie (z. B. Bacc. theol.)'%%). Wenn theologische Fakul-
téten, wie die kirchlichen und staatlichen Theologischen Fakultéten in
Deutschland, abweichend von den Grundsitzen des kanonischen Hoch-
schulrechts mit der philosophisch-theologischen Grundausbildung der
Priesteramtskandidaten betraut sind, bestehen keine Bedenken, daBl diese
Hochschuleinrichtungen ganstelle des ersten kirchlichen akademischen
Grades (,Normae quaedam“ Nr. 5) den vom staatlichen Recht wvor-
gesehenen Diplomgrad verleihen!'®?). Zu einer dahingehenden satzungs-

183) 5, oben Anm. 38.

164) 5 oben Anm. 5.

165) Vgl, Schmitz, Revision (s. Anm, 39), S. 97; ders. Einleitung (s. Anm, 38), S. 308.

188) Vgl. ,Normae quaedam” Nr. 44a; Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38), 5. 323. Die
PhThH/ThF Frankfurt verlangt fiir den Erwerb des 1. akad. Grades Bacc.theol.
eine qualitativ ilber den ausreichenden reguldren Studienabschluf hinausgehende
Leistung (Nr. 2 mit Fuflnote, 36 S. 2 Satzung).

167) Auch das kirchl. Bildungswesen kennt das Diplom (diploma) als Hochschulgrad
und — auBerhalb der akademischen Institutionen — als einfaches Studienab-
schluBzeugnis. Herr Prof. Dr. Heribert Schmitz (Miinchen) hat den Verf. freund-
licherweise auf den (noch unv.) Entwurf einer ,Nomenclatura” zu der in Vorbe-
reitung befindlichen ,Lex academica ecclesiastica de studiis ecclesiasticis” hinge-
wiesen. Die ,Nomenclatura” befiniert die ,Diploma” wie folgt (S, 5):

»Diploma: Publicum testimonium, aliquod curriculum . . . conludens.
Esse potest — gradus academicus (= Diploma universitarium: hoc sensu saepe
adhibetur loco Baccalaureatis);
— titulus non academicus quamvis a Centro Academico collatus
(= Titulus universitarius);
— simplex testimonium ab Instituto non academico, immo ne superio-
ris quidem ordinis, traditum.
. . Interdum Diploma intelligitur tanquam mera forma sollemnis collationis
alicuius gradus academici (in oppositione ad simplicem attestationem).”
Der Begriff ,Diplom”, der auch im deutschen staatl. Bildungswesen mehrdeutig
ist, hat fiir den Hochschulbereich durch § 18 HRG nunmehr eine Legaldefinition
gefunden. Der bisher an Theol. Fakultiten verliehene Diplomgrad kann — wie aus
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rechtlichen Regelung sind die Fakultdten befugt, weil sie nach ,,Normae
quaedam® Nr. 4 Art und Zahl der Grade der jeweiligen Landes- und
Universitdtspraxis anpassen diirfen.

Unzutreffend wire es jedoch, hieraus zu folgern, daBl jede kirchliche Ein-
richtung, die nach deutschem staatlichem Hochschulrecht den Diplom-
grad verleihen darf, mit dem kirchlichen Promotionsrecht fiir den ersten
akademischen Grad kirchlichen Rechts — sei es auch nur durch Affilia-
tion — privilegiert sein sollte oder sogar miifite'®®). Die oben beschrie-
bene rechtliche Andersartigkeit des Diplomgrades und z.B. des Bakka-
laureats kirchlichen Rechts wird durch die Identitdt der Vorbildungs- und
Prifungsanforderungen nicht beriihrt. Das kirchliche Recht kann daher
auch bei staatlicher Anerkennung einer Ordenshochschule mit der Folge
des Diplomgraduierungsrechts aus § 18 HRG daran festhalten, da diese
Einrichtungen mangels Fakultdtsstatus nicht in den Geltungsbereich des
kirchlichen Hochschulrechts fallen und demgemiB kein kirchliches Pro-
motionsrecht nach Const.Ap. ,Deus Scientiarium Dominus®, Art. 7—10,
und SC InstCath, ,Normae quaedam®, Nr. 4, haben. Ebensowenig ergibt
sich aus dem staatlichen Diplomgraduierungsrecht fiir den kirchlichen
Rechtskreis das Erfordernis einer Affiliation nach ,Normae quaedam¥,
Nr. 47, zumal der Zweck dieses kanonisch-rechtlichen Institutsi®®) in
keiner Beziehung zu dem vom staatlichen Hochschulrecht bestimmten
Sinn der Diplomgraduierung steht. Umgekehrt ist der Staat — anders als
im Falle der Verleihung des staatlichen Promotionsrechts an eine kirch-
liche Hochschule — nicht veranlaBt, die Anerkennung einer Ordenshoch-
schule davon abhéngig zu machen, daB die Kirche ihr den Fakultitsstatus
verleiht oder sie durch Affiliation mit dem Recht zur Verleihung des
ersten akademischen Grades kirchlichen Rechts ausstattet!).

der ,Nomenclatura” ersichtlich — bei entsprechender kirchl. Privilegierung ,loco
Bacalaureatus” auch kirchl. akademischer Grad sein. Der Diplomgrad nach § 18
HRG aber soll — wie unter Ziff. 7.1 ausgefiithrt — auch fiir Abschliisse an Insti-
tutionen erteilt werden, die nicht Fakultdten kirchl. oder staatl. Rechts sind.

188) Der in der PriifO der PhThH SDB (Nr. 8.1) zum Ausdruck kommenden Rechtsauf-
fassung kann daher nicht gefolgt werden. Die PriifO sieht vor, daf die Theol.
Diplompriifung ,auf Grund” der erwihnten Affiliation in Benediktbeuern abge-
legt und nach Bestehen dieser Priifung von der Universitas Pontificia Salesiana
in Rom der Grad ,Baccalaureatus theologiae” verlichen werden kann. »Im Deut-
schen” — so fihrt die PriifO fort — ,wird dieser Titel mit ,Diplom-Theologe’
(Dipl.Theol.) wiedergegeben”. Eine solche Verschiebung des Problems der Di-
plomgarduierung auf die Ebene des internationalen Hochschulrechts hitte iiber-
dies zur Folge, daff der als erster kirchl, akademischer Grad qualifizierte Diplom-
grad der Nostrifikation gemif § 2 AkGrG fiir den deutschen Rechtskreis bediirfte.

1) Vgl. Schmitz, Einleitung (s. Anm. 38), S. 326f.

1) Uber das Zusammenwirken von Staat u. Kirche bei der Verleihung des — rechtlich
voneinander unabhéngigen — staatl, u, kirchl. Promotionsrechts an staatl. oder

201



8. HOCHSCHULRECHTLICHE LAGE DER
PHTH SSCC SIMPELVELD/NL

Die besondere rechtliche Problematik der PhTH SSCC ergibt sich dar-
aus, daB sie zwar territorial auf niederlédndischem Staatsgebiet liegt, aber
kaum eine nihere Beziehung zum staatlichen und kirchlichen Hochschul-
wesen in den Niederlanden erkennen 1iBt. Lehrende und Studierende
sind fast ausschlieBlich Deutsche. Getragen wird die Ordenshochschule
von der deutschen Ordensprovinz SSCC. Die Absolventen wirken gréB-
tenteils in Deutschland und Skandinavien. Das AbschluBexamen ist —
wie bei den deutschen Ordenshochschulen — als ,Erste Theologische
Priifung® (Teilpriifung in Religionslehre als Erstem Fach) anerkannt!™).
Trotz dieser engen Inlandsbeziehung handelt es sich bei der PhTH SSCC
um eine ausléndische Hochschule, die nicht dem deutschen, sondern dem
niederléndischen Kulturverwaltungs- und Staatskirchenrecht unterliegt.
Sie ist grundsétzlich ebenso zu behandeln wie andere staatliche oder
kirchliche Hochschulen des Auslandes, deren Abschliisse und Graduierun-
gen — da auf auslédndischem Recht beruhend — einer Anerkennung durch
die zustédndige deutsche Hochschulbehorde bediirfen!?).

Eine andere Frage ist, ob die PhThH SSCC nach § 70 Abs. 1 HRG an-
erkannt werden und damit in den Besitz des deutschen staatlichen
Diplomgraduierungsrechts gelangen kann. Das HRG und die landesrecht-
liche Folgegesetzgebung #uBern sich hierzu weder in positiver noch in
negativer Hinsicht. Vergleichbare Fille sind — wenn wir recht sehen —
in der deutschen Hochschulrechtsgeschichte bisher nicht aufgetreten. Auch
wo ausléandische Hochschulen (z. B. in der Schweiz) in ihrem Studienpro-
gramm die Belange deutscher Studierender besonders beriicksichtigen,
erlangen die Graduierungen als Akte ausldndischer Hoheitsgewalt inner-
staatliche Wirkung erst mit der Nostrifikation gemaB § 2 AkGrG.

Am néchsten kommt der hier zu beurteilende Rechtsfall noch der Lage
derjenigen deutschen Auslandsschulen!?), deren Prifungen kraft Er-
méchtigung durch deutsche Behorden dieselben Berechtigungen verleihen

kirchl. Hochschuleinrichtungen vgl. Baldus, Phil.-theol. Hochschulen (s. Anm. 11),
S. 98; ders., Hochschulfakultiten (s. Anm, 3), S. 56, 63. Bei der Verleihung des
Diplomgraduierungsrechts im Sinne von § 18 HRG ist — im Gegensatz zur Privi-
legierung Theol. Fakultiten mit dem Promotionsrecht — eine vorrangige Entschei-
dungskompetenz der Kirche rechtlich dadurch gewdhrleistet, daf das Anerken-
nungsverfahren nach § 70 HRG nur durch einen Antrag des kirchl. Hochschul-
trigers in Gang gesetzt werden kann.

171) 5, oben Anm. 134,

172) Vgl. z.B. Art. 70b Bay.Entw.HG; Europidisches Ubereinkommen iiber die akade-
mische Anerkennung von akademischen Graden u. Hochschulzeugnissen v. 14. 12.
1959 (BGBL 1969 II, S. 2057); Tenbdrg (s. Anm. 95), S, 52.

173) Vgl. hierzu Oppermann (s. Anm, 77), S. 216ff.; Heckel-Seipp, Schulrechtskunde,
5. Aufl,, Neuwied u. Darmstadt 1976, S. 153ff.
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wie die entsprechenden Schulen des Inlandes. Fiir die deutschen Aus-
landsschulen ist charakteristisch, daB sie nach Bildungsziel und Organi-
sation eng mit dem deutschen innerstaatlichen Schulwesen verkniipft
sind. Dasselbe gilt vergleichsweise im Verhiltnis der PhThH SSCC zum
innerdeutschen philosophisch-theologischen Bildungswesen. Eine auslan-
dische Hochschule in nichtstaatlicher Trigerschaft durch Anerkennung
gemil § 70 Abs. 1 HRG mit dem Diplomgraduierungsrecht im Sinne von
§ 18 HRG auszustatten, ist jedenfalls nach deutschem staatlichem Hoch-
schulrecht nicht untersagt. Allerdings mufBl sich der betroffene auslédn-
dische Staat bereitfinden, die Ausiibung deutscher staatlicher Hoheits-
gewalt, die die Hochschule als Belichene mit der Diplomgraduierung
wahrnimmt, zu dulden. Ebenso muBl — etwa durch Zusage der auslidn-
dischen Hochschulbehérde — hinreichend gesichert sein, daB die deut-
sche staatliche Hochschulbehorde die mit der Anerkennung gemiB § 70
Abs. 1 HRG verbundenen Mitwirkungs- und Aufsichtsbefugnisse wahr-
nehmen kann.

9 ZUSAMMENFASSUNG

Der Diplomgrad gemédBl § 18 HRG ist Ausweis jedes berufsqualifizieren-
den Abschlusses und jedes erfolgreichen Studiums an einer Hochschule
im Sinne des Hochschulrahmengesetzes. Zu diesen gehéren auBer den
staatlichen auch die nach § 70 Abs. 1 HRG staatlich anerkannten Hoch-
schulen. Mit der Anerkennung gelangt die nichtstaatliche Hochschule in
den Besitz des Graduierungsrechts nach § 18 HRG.

Die Ordenshochschulen in der Bundesrepublik Deutschland dienen in
erster Linie der Ausbildung des Ordensnachwuchses; sie nehmen aber
statutengemdB auch Laientheologen auf. Ihre Funktion im geistlichen
Bildungswesen entspricht dem Berufsbildungsauftrag der staatlichen
Kath.-Theol. Fakultdten in den Studiengingen fiir Priesteramtskandi-
daten und Diplomanden. Ein Auftrag zur Wissenschaftspflege in For-
schung und Lehre kommt den Ordenshochschulen ohne kirchenrecht-
lichen Fakultédtsstatus nicht zu.

In den Léndern Baden-Wiirttemberg, Bayern, Nordrhein-Westfalen,
Rheinland-Pfalz und Schleswig-Holstein sind Ordenshochschulen nach
staatlichem Hochschulrecht anerkennungsfihig; sie nehmen partiell die
Aufgaben von wissenschaftlichen Hochschulen wahr. Das hessische Lan-
desrecht erlaubt die Verleihung des staatlichen Promotionsrechts an die
verfassungsgemil anerkannten kirchlichen theologischen Hochschulen.

Der Erfiillung der vom Hochschulrahmengesetz und von der landesrecht-
lichen Folgegesetzgebung aufgestellten Anerkennungsbedingungen durch
die Ordenshochschulen stehen rechtliche Hindernisse nicht entgegen.
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Die Anerkennung von Ordenshochschulen gemdB § 70 Abs. 1 HRG steht
mit dem Vertragskirchenrecht in Einklang. Im Geltungsbereich des preu-
Bischen Konkordats ist weder die Anerkennungsfihigkeit kirchlicher
Hochschulen auf die in Art. 12 Nr. 2 PrK bezeichneten Anstalten be-
schrinkt, noch ist die Anerkennung einer Ordenshochschule geméfi § 70
Abs. 1 HRG als staatliches Einverstindnis im Sinne der Dispensklausel
des Art. 9 Nr. 2 PrK aufzufassen.

Durch die Anerkennung einer Ordenshochschule und die damit verbun-
dene Verleihung des Diplomgraduierungsrechts wird der kirchenrechtliche
Status von Ordenshochschulen als Einrichtungen ohne kirchliches Pro-
motionsrecht nicht prijudiziert. Der Diplomgrad nach § 18 HRG ist trotz
der im wesentlichen gleichen Vorbildungs- und Priifungsanforderungen
ein aliud gegeniiber dem ersten akademischen Grad kirchlichen Rechts.

Die PhThH SSCC in Simpelveld/Niederlande ist eine auslédndische Hoch-
schule. Thre Studienginge und Abschliisse sind nach den fiir ausléndische
Hochschulen allgemein geltenden Grundsitzen zu beurteilen. Eine An-
erkennung verbunden mit der Erteilung des deutschen staatlichen
Diplomgraduierungsrechts ist zwar rechtlich nicht ausgeschlossen, be-
darf aber, da es sich um Ausiibung deutscher Hoheitsgewalt auf fremdem
Territorium handelt, eines Einverstindnisses der niederlindischen Hoch-
schulbehoérde.

Mit der Zulassung einer Ordenshochschule zum Diplomgraduierungsrecht
gemiB §§ 18, 70 Abs. 1 HRG wiirde die staatliche Hochschulbehotrde
lediglich fiir den weltlichen Rechtskreis diejenigen Folgerungen ziehen,
die sich aus der vom kirchlichen Recht vorgegebenen Gleichwertigkeit
~ des berufsqualifizierenden philosophisch-theologischen Studiums an den
verschiedenen hierfiir bestimmten kirchlichen Einrichtungen ergeben.
Die Leistungen der Ordenshochschulen, die zu den historisch frithesten
Formen des europiischen Hochschulwesens gehoren und die einen er-
heblichen Teil des philosophisch-theologischen Studienwesens stets mit-
getragen haben, konnen einer ihnen giinstigen Entscheidung nur forder-
lich sein.
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Solidarische Erziehung
Von Herbert Schneider OF, Hiirtgenwald

Das Selbstverstindnis einer Gesellschaft wirkt zurilick auf Erziehungs-
theorie und ErziehungsprozeB. In unserer Zeit ist aber auch deutlich ge-
worden, daB Erziehungsvorstellungen auf die Verdnderung bestimmter
gesellschaftlicher Verh#ltnisse abzielen. Die emanzipatorische Erziehung
erstrebt eine Befreiung des einzelnen aus undurchschauten Herrschaftsver-
hiltnissen, in denen die Rationalitit beschridnkt werde!). Es geht dieser
Erziehung um ein ,Sich-Distanzieren von Determinanten der bisherigen
Sozialisation und von jeweils aktuellen gesellschaftlichen Determinanten
mit dem Ziel der optimalen Selbstbestimmung®®).

So sehr Selbstbestimmung ein erforderliches piddagogisches Ziel ist, muB3
sie doch in einem sozialen Zusammenhang erfolgen und nicht in Distanz
zu ihm. Fiir einige ergibt sich daraus die Konsequenz, daB emanzipato-
rische Frziehung nur eine Vorstufe zur sozialistischen Erziehung, die eine
y,neue“, ndmlich sozialistische Gesellschaftsordnung erstrebt?), sein kann.

Wiéhrend die sozialistische Erziehung die Person einem gesellschaftlichen
Kollektiv unterordnet, stellt sich uns die Frage, wie eine an der Selbst-
bestimmung der Person orientierte solidarische Erziehung einen umfas-
senden Konsens in der pluralistisch verfaBten demokratischen Gesellschaft
herstellen und sichern kann. Der Begriff ,solidarisch® leitet sich ab aus
dem lateinischen ,solidare” und heift: dicht zusammen- oder ineinander-
fiigen?). In der solidarischen Erziehung geht es demnach darum, daBl sich
der einzelne als Person weder unabhédngig von der Gesellschaft noch in
Auslieferung an sie, vielmehr in einer bestimmten Beziehung zu ihr
entfaltet.

I. BEGRUNDUNG SOLIDARISCHER ERZIEHUNG

Der Mensch ist weder ein isoliertes Einzelwesen noch ein kollektiviertes
Gattungswesen, sondern vor allem eine Person, die nach christlichem
Verstédndnis ihre Einmaligkeit und Besonderheit darin hat, daB sie sich
dem Du Gottes, das ihn anspricht, 6ffnen kann. Die Person hat einen Selb-
stand, der sich jedoch nur entfaltet in Kommunikation mit einem Du. Auf
der zwischenmenschlichen Ebene verwirklicht sich der einzelne vom ande-

1) Mollenhauer, Klaus: Erziehung und Emanzipation, Miinchen 1968, S. 11 ff.

%) Giesecke, Hermann: Didaktische Probleme des Lernens im Rahmen von politischen
Aktionen, in: Giesecke, Hermann u. a.: Politische Aktion und politisches Lernen,
Miinchen 1970, 5. 42.

) Brezinka, Wolfgang: Erziehung und Kulturrevolution, Miinchen 1974, S. 67 ff.
Vgl. Gamm, Hans-Jochen: Kritische Schule, Miinchen 1970, S. 57.

%) Vgl. Monzel, Nikolaus: Solidaritdt und Selbstverantwortung, Miinchen 1959, S. 319.
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ren her. Er kann sich um so eher in Kommunikation mit anderen wagen, je
mehr die Kommunikation auf die umfassende Kommunikation mit dem
Du Gottes transparent wird und sich in ihr gehalten weil.

Die zwischenmenschliche Kommunikation erschlieBt, daB der einzelne
immer schon vom anderen her lebt und handelt, mithin der andere im
Handeln des einzelnen bereits mitanwesend ist. Die Person entfaltet sich
in Kommunikation. Das Handeln der Person ist kein isolierter Akt, der
sich dann auch auf den anderen bezieht, sondern das Handeln selbst ist
schon mitbestimmt von der méglichen Reaktion des anderen. Die Partner
miissen in einem gemeinsamen Vorgang vom Standpunkt des anderen
jhr eigenes Handeln organisieren und einleiten, d. h. jeder muB das mog-
liche Antwort-Handeln des anderen mitbedenken. Mithin miissen die
Partner von einer Grundiibereinstimmung ausgehen, nidmlich des gegen-
seitigen Vertrauens und Akzeptierens. Wo kommunikativ zu erfahrene
Gemeinsamkeit und Zusammengehorigkeit erstrebt und erfahren wird,
haben wir Solidaritéat.

Zur Begriindung solidarischer Erziehung gehort daher die Féhigkeit,
sich in den anderen hineinzudenken, aber vor allem auch sich in ihn einzu-
fithlen. Ohne Empathie ist die kommunikativ zu begriindende Solidaritdt
nicht moglich. Nicht ein dkonomisches oder machtpolitisches Interesse,
sondern das Einfiihlen und die Verstindigung iiber den Anspruch des
anderen, als Person beteiligt zu sein, begriinden eine solidarische Gesell-
schaft fiir die Zukunft.

Der Kampf fiir einen ,anderen“ Menschen oder fiir eine ,neue“ Gesell-
schaft geht an diesem Grundvorgang der Kommunikation vorbei. Eine
solidarische Gesellschaft baut sich dagegen aus dem genuin menschlichen
Handeln der Person aus auf. Auftretende Konflikte bilden nicht einen
Selbstzweck gesellschaftlichen Handelns, sie werden vielmehr auf der
Grundlage gegenseitiger Wertschdtzung und beiderseitigen Vertrauens
ausgetragen und fiir alle Beteiligten nutzbar gemacht. Zum Ethos der
Solidaritdt gehdrt es, Unterschiede nicht zu wverabsolutieren, aber auch
nicht lediglich zu verwischen oder auf einen einzigen Nenner zu bringen,
sondern unter Beriicksichtigung eines Grundkonsenses aufeinander zu
beziehen.

II. VORAUSSETZUNG SOLIDARISCHER ERZIEHUNG

Der Mensch bedarf fiir ein aktives Mitleben mit dem anderen in der Ge-
sellschaft eines Vertrauens. Wie die Sozialpsychologie erkannt hat, ist
der Mensch nach seiner Geburt auf den ,sozialen MutterschoB“ angewie-
sen. Den bietet aber vor allem die Familie. Hier gewinnt das Kind die
Erfahrung, dafl es sich aus einer Geborgenheit heraus vertrauend dem
Mitmenschen zuwenden kann und daB dieses Bemiihen nicht vereitelt
wird. Ermangelt das Kind des im sozialen MutterschoB geschenkten
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affektiven Kontaktes, nimlich der Liebe der Mutter und des Schutzes des
Vaters, so wird es spédter nur schwer sein gesellschaftliches Leben unter
Einbeziehung der anderen verwirklichen kénnen. Es weicht entweder ab
oder verfillt bestimmten aggressiven Tendenzen. Ein solidarisches Ver-
halten wird kaum méglich.

Die Familie ist mithin der erste Bereich, in dem Solidaritdt erfahren und
eingeiibt wird. In ihr lernen die Kinder unter konkreter Beriicksichtigung
des anderen zu leben und zu handeln. Sie lernen auch, den anderen mitzu-
tragen und zu ertragen. In der Familie erlebt das Kind eine Sympathie
des Zusammenlebens, durch die es sich verstanden und mitgetragen weib.

Allerdings hat es die moderne Familie als Kleinfamilie schwer, sich als
Solidarbereich zu wverstehen. Infolge zunehmender Mobilitdt lebt sie
weniger aus der Erfahrung eines gemeinsamen Werkes oder bestandener
Not. Die Familie gewinnt ihre Chance als solidarischer Erziehungsbereich,
wenn es gelingt, daB die Mutter wieder beim Kind bleiben kann und der
Vater seine Aufgabe in der Erziehung erkennt. Dazu bedarf es aber schon
einer an diesem Prinzip der Solidaritét orientierten Gesellschaftspolitik
und nicht einer kollektivistisch-sozialistischen.

Die Voraussetzung solidarischer Erziehung besteht darin, daB die Fami-
lienmitglieder sich als Personen verstehen, die einander eine personale
Entfaltung ermdglichen wollen. Dazu gehort es, die personale Besonder-
heit des einzelnen fruchtbar fiir das Zusammenleben werden zu lassen.
Viele Familien haben Schwierigkeiten, weil der eine Partner den ande-
ren genauso haben will, wie er ihn sich vorstellt. Sie sind jedoch fiireinan-
der Gabe und Aufgabe zugleich. Indem die Partner miteinander iiber ihre
Gedanken und Gefiihle sprechen, besteht die Méglichkeit, eine gemeinsame
Welt zu entdecken.

Wichtig ist es, daB die Mitglieder lernen, im eigenen Handeln die schwi-
cheren Mitglieder mehr zu beriicksichtisgen und stidrkeren Mitgliedern
mehr abzuverlangen. Auch kann ein Kind erfahren, daB es in der Gemein-
schaft zwar so viel empfangt, wie es in sie hineinzugeben bereit ist, daB
es aber auch dariiber hinaus ein Mehr erhalten kann, ohne daB ein ande-
res Mitglied sogleich ebensoviel haben soll oder will. Hier baut sich dann
die Einstellung auf, die Gesellschaft nicht an einem rigorosen Gleich-
heitsmaBstab zu messen, sondern an dem, was auf dem Boden der Gemein-
samkeit ein jeder braucht.

III. VERWIRKLICHUNG SOLIDARISCHER ERZIEHUNG

Eine solidarische Erziehung achtet zunichst darauf, daB der einzelne
lernt, sich zu fragen, welche Anspriiche er unter Berlicksichtigung der
anderen stellen kann. Im Gesprdch wird bei konkreten Anldssen dem
jungen Menschen zu verdeutlichen sein, daB er etwas nur haben kann
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nach MaBgabe der Erfordernisse des Zusammenlebens aller sowohl in der
Familie als auch in der Schule und ebenso in anderen Gruppen, in denen
er lebt. Die Bereitschaft, zugunsten des Zusammenlebens aller nur be-
dingt Wiinsche zu befriedigen, wird hiufig erst durch ein Gesprich ge-
weckt, sie kann nicht einfach erwartet werden. Vorteilhaft sind die
Erfahrungen, die der junge Mensch in Aktionen machen kann: DaB} er in
seinem Handeln mit den anderen rechnen muB und er seine Ziele nicht
absolut realisieren kann, vielmehr nur unter Berticksichtigung der Rechte
anderer. Schon einer Jugendgruppe, die eine Sammelaktion durchfiihrt
oder auch ein Ferienlager aufschligt, bietet sich die Chance, bewufit soli-
darisch vorzugehen.

In einem weiteren Schritt gehdrt zur Verwirklichung solidarischer Er-
ziehung die Beriicksichtigung der Frage, ob mein Handeln dem Menschen
als Person dient. Die Frage, ob der einzelne in seinem Streben nach Kon-
sum, nach EinfluB, nach wirtschaftlichem Erfolg, nach Bildung sich an
der Forderung seiner eigenen Person und der seiner Mitmenschen orien-
tiert, ist entscheidend fiir eine Erziehung, der es um Solidaritit geht.

Solidarische Erziehung verwirklicht sich nicht zuletzt, wenn es gelingt,
daB der einzelne Verantwortung fiir die anderen iibernimmt und dafiir
einsteht. Das Handeln ist dialogisch als Antworten zu wverstehen. Die
Vorsilbe ,ver* bedeutet eine Verstidrkung und weist auf die Eigenstédndig-
keit des einzelnen in der Antwort hin. Der verantwortlich Handelnde
steht fiir die Folgen seines Handelns dem anderen gegeniiber ein. Daher
ist .seine Verantwortung vor allem auch eine Verantwortung fiir die
anderen. Er weiB sich ,fiir“ das Zusammenleben mit den anderen
verantwortlich.

Wird der andere um seiner Person willen angenommen und nicht als
Mittel des eigenen Verankommens, dann ist auch ein Zusammenstehen
und Fiireinandereinstehen angesichts seiner Schwiche und seines Versa-
gens moglich, ebenso wie in seiner Not. Eine Verwirklichung solidarischer
Erziehung ist es also auch, wenn der einzelne lernt, in schwierigen
Situationen fiir das Gelingen des Zusammenlebens einzustehen. Hier
stellt sich allerdings die Frage, auf welchen Wert er sich berufen kann,
der alle verbindet. Dieser Wert ist der Schutz und die Verwirklichung
der Wiirde der Person selbst.

IV. AUSWIRKUNG SOLIDARISCHER ERZIEHUNG

Auswirkung solidarischer Erziehung ist ein solidarisches Verhalten. In
einer auf Durchsetzung der eigenen Interessen und auf Gleichschaltung
der anderen hiufig angelegten gesellschaftlichen Lebensweise verkiimmert
ein Verhalten, das sich selbst nur realisiert, wenn es zugleich den anderen
mitvoranbringt. Der einzelne erfihrt, dall er seine eigenen Anstrengungen
in das gemeinsame Leben einbringen mulBl und daB er zugleich — wenn
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andere sich ebenso verhalten — durch das Zusammenstehen aller be-
schenkt und geférdert wird.

Eine solidarische Erziehung ermdoglicht es, daB sich Gruppen eigens solida-
risch verstehen. So kann die Gruppe versuchen, AuBenseiter einzubezie-
hen, sie verpflichtet aber auch denjenigen, der die Gruppe bevormundet,
auf das gemeinsame Ganze. Ebenso wird sich der Leiter einer Gruppe um
ein solidarisches Verstéindnis des Zusammenlebens bemiihen. Der ,soziale
Effekt”, der eine bestimmte Gruppenatmosphire oder ein ,solidarisches
Klima“ bewirkt, entsteht aus dem anstrengenden Bemiihen aller Beteilig-
ten. Ohne die persénliche Anteilnahme an anderen kann dieses Klima
kaum entstehen.

Solidarische Gruppen streben dariiber hinaus zu solidarischen Aktionen in
der Gesellschaft. Die Gesellschaft baut sich von den solidarischen Gruppen
her auf. Auf diese Weise kann eine solidarische Gesellschaft von unten
her vorbereitet werden. Andererseits ist eine solidarische Gesellschaft auch
Ergebnis einer politischen Willensbildung und eines gesetzgeberischen
Handelns von oben®).

Aus der Solidaritédt kann sich ein gesellschaftliches Ordnungssystem ent-
wickeln, in dem sich einzelne wie Gruppen unter Orientierung an grund-
legenden Werten einander abstimmen und ein Zusammenstehen der ein-
zelnen Gruppen erstreben, in denen die freie Entwicklung der einen un-
ter Beriicksichtigung der berechtigten Anspriiche der anderen — oft
schwécheren — Gruppen moglich ist.

Zusammenfassend 14Bt sich eine solidarische Erziehung am Modell ver-
deutlichen:

Solidarische Gesellschaft

Selbstandigkeit

Selbstandigkeit
Selbstdndigkeit

Solidaritédt

%) Schneider, Herbert OFM: Solidarische Gesellschaft als Zukunftsaufgabe, in: Die
neue Ordnung 32 (1978), Heft 1, S. 54 ff.
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Der Erzieher als Person richtet sich auf die jungen Menschen, die gleich
frei sind. Den umfassenden Weg geht der Erzieher unter Einbeziehung
der jungen Menschen und zwar derart, daB jeder in seiner Weise in die
gemeinsame Bewegung einschwingen kann. Wahrend das eine Kind schon
eine miterzieherische Funktion ausiibt, kann sich das andere — jlingere
oder bedirftigere — Kind auf die Solidaritit der anderen verlassen und
ermutigt werden, seinen Weg selbstdndig mit den anderen zu gehen.

Die einbeziehende Bewegung des Erziehers ermdglicht eine Solidaritdt als
Verbundenheit und Gemeinsamkeit, die gerade so die Selbstdndigkeit
eines jeden einzelnen ermdglicht und zu einer solidarischen Gesellschaft
fiihrt. Selbstverstédndlich richtet sich die Solidaritdt der Kinder auch auf
den Erzieher, insofern sie die einbeziehende Bewegung des Erziehers un-
terstiitzend mit vollziehen.

Der einzelne gewinnt seine Selbstdndigkeit nicht gegen die anderen, son-
dern mit ihnen. In solidarischem Handeln ist er im positiven Sinne eman-
zipativ, indem er sich auf andere einstellt und so mit dem anderen sein
Menschsein entfaltet.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Méarz 1978)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

1. Bericht zur Lage der Kirche
Traditionsgemiff gab der Papst in der
Weihnachtsansprache 1977 einen Uber-
blick iiber die Lage der Kirche sowie iiber
die Aufgaben im bevorstehenden Jahr,
Paul VI. appellierte in seiner Ansprache,
die er vor dem Kardinalskollegium hielt,
an die Christenheit, gegen die Zersetzung
der moralischen Ordnung anzugehen.

Er werde auch weiterhin alles in seiner
Macht Stehende tun, allen Unterdriickten
zu Hilfe zu kommen und ihre Lage zu
erleichtern, Vor allem wolle er auch kiinf-
tig darauf dringen, daf iiberall das
Grundrecht der Gewissens- und Religions-
freiheit tatsidchlich geachtet wird; denn
gerade dieses grundlegende Recht werde
,s0 oft und auf so vielfache, bisweilen
radikale Weise mit Fiifen getreten®.

In seiner Riickschau auf die Geschehnisse
des ablaufenden Jahres befafite sich der
Papst zunichst mit den Problemen des
kirchlichen Lebens, dann mit den Be-
ziehungen zwischen Kirche und Welt und
schlieflich mit der internationalen Lage.
Ein Hohepunkt im Leben der katholischen
Kirche war im Jahr 1977 die Bischofs-
synode, die deutlich gemacht habe, daff
der Verkiindigung des Evangeliums in
der Welt von heute der erste Platz in
der Kirche zukomme. Als besonders be-
deutsam wiirdigte er ferner die Arbeiten
an der Revision der in der katholischen
Kirche genutzten Bibeliibersetzung der
»Vulgata”, die dazu beitragen werde,
die lateinische Liturgie einheitlicher, wis-
senschaftlich unanfechtbarer und der
christlichen Tradition und Bibelwissen-
schaft genau entsprechend zu gestalten.
Die Kirche ist bereit, allen Menschen ihre
Zusammenarbeit anzubieten — in mate-
rieller wie in geistiger Hinsicht. Sie wer-

de stets ihre Gldubigen dazu auffordern,
sich ,fiir den Fortschritt und die Weiter-
entwicklung der Menschheit zu engagie-
ren”. Paul VI. nannte die Gefahren, de-
nen die Menschheit vor allem heute aus-
gesetzt ist: die blinde Gewalt, die Be-
drohung des menschlichen Lebens vom
MutterschoBe an, der grausame Terro-
rismus, ,der nach dem utopischen Plan
einer aus der Asche der totalen Zersto-
rung entstehenden Wiedergeburt nur Hafl
und Ruinen auftiirmt”, die Zunahme der
Kriminalitit, die Diskriminierungen und
Ungerechtigkeiten in aller Welt, der Ver-
lust religitser Freiheit, die Ideologie des
Hasses sowie die durch die Pornographie
der Massenmedien entfesselte Verteidi-
gung der ,niederen Instinkte”.

Weiter ging der Papst auf die Beziehun-
gen der Kirche zur Welt von heute ein;
denn von der Haltung der Welt hingen
so oft die Mbglichkeiten der Kirche ab,
sich nach auen zu wenden, hinge selbst
ihre Freiheit ab. Von besonderer Aktuali-
tiat sei die Achtung der Menschenrechte,
auf die sich in wachsendem MaBe die
Aufmerksamkeit der ganzen Welt richte.
Vilker und Menschen aller Kontinente
erhtben immer stirker die Forderung
nach dieser Achtung und empfinden stir-
ker als in der Vergangenheit ihre Ver-
letzung (RB n. 1 v, 1.1.78, 5. 5).

2. Botschaft zum Weltfrie-
denstag 1978
Der Friede ist, werden wir uns dessen
gleich am Anfang bewuft, keine rein
ideale Traumvorstellung, keine verlocken-
de, jedoch unergiebige und unerreichbare
Utopie. Der Friede ist und muf eine
Wirklichkeit sein; eine Wirklichkeit, die
dynamisch ist und in jedem Zeitalter der
Zivilisation neu hervorgebracht werden
muf3, so wie das Brot, von dem wir uns
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nihren, das eine Frucht der Erde und
der gottlichen Vorsehung, aber zugleich
auch ein Ergebnis der menschlichen Ar-
beit ist. So ist auch der Friede kein Zu-
stand allgemeiner Unbeschwertheit, wo
jener, der sich ihrer erfreut, von jeder
Sorge befreit und vor jeder Stérung si-
cher wire und sich ein bestindiges und
idyllisches Wohlergehen erlauben konnte,
das eher Trigheit und Hedonismus gleicht
als wacher und bereiter Tatkraft. Der
Friede ist ein Gleichgewicht, das auf Be-
wegung beruht und stindig geistige und
zur Tat dringende Energien entfaltet. Er
ist ein lebendiger Schutzwall, der immer
wieder klug gestaltet werden muf.

Zwei bedeutende Phinomene dringen sich
der allgemeinen Aufmerksamkeit bei der
Beurteilung des Friedens gleichsam wvon
selbst auf. Das erste Phinomen besteht
in der fortschreitenden Entwicklung des
Friedens. Der Friede ist eine Idee, die
im Bewuftsein der Menschen an Geltung
gewinnt.

Niemand wagt es heute, Programme mor-
‘derischer Auseinandersetzungen, d. h. von
Kriegen, als Grundlagen fiir Wohlfahrt
und Ruhm auszugeben.

Das Gewissen der Welt ist gedngstigt an-
gesichts der Moglichkeit, dal unser Friede
nur ein Waffenstillstand ist und daf ein
unermeflicher Weltbrand blitzartig aus-
brechen kénnte.

Ein zweites Phidnomen verlduft parallel
dazu: das Phinomen der Gewalttédtigkeit
aus Leidenschaft oder sogar mit ideolo-
gischer Begriindung. Es breitet sich im-
mer mehr im modernen, zivilisierten Le-
ben aus und niitzt dabei die Moglichkei-
ten, die dem Biirger fiir sein Leben zur
Verfiigung stehen, aus, um dem eigenen
Mitbiirger eine Falle zu stellen und ihn,
meist auf hinterhiltige Weise, zu treffen,
nur weil dieser auf legalem Wege den
eigenen Interessen entgegensteht. Diese
Gewalt, die man noch privat nennen
kann, auch wenn sie sich in ihrer ver-
schlagenen Art in geheimen Gruppen und
Banden organisiert, nimmt gegenwirtig
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besorgniserregende Ausmafe an, so daf
sie schon fast zur Gewohnheit wird.

Die seelische Verfassung des gewalttiti-
gen Menschen enthilt oft in ihrer Tiefe
auf perverse Weise das Motiv einer Rache,
also eines Verlangens nach Gerechtigkeit,
das noch nicht Erfiillung fand. Dieses
Motiv formt sich in bitteren und eigen-
siichtigen Vorstellungen aus; es kennt
keine Regeln mehr und 148t sich von
keinem Irrweg zuriickhalten. Das Durch-
setzbare tritt an die Stelle des Rechten;
die einzige Grenze ist die Furcht vor
staatlichen oder privaten Sanktionen. Dar-
um gehoren die Aktion aus dem Dunkel
und das feige Handeln durch Hinterhalt
und Verrat, die die Gewalt auch noch
mit einem straflos verbleibenden Erfolg
belohnen, zum gewdhnlichen Erschei-
nungsbild heutiger Gewalttitigkeit.

Auch das System der Gewalt, das unter
dem Namen ,Gegenseitige Abrechnung”
bekannt ist, enthilt niedertrédchtige For-
men des Hasses, des angestauten Grolls,
der Feindschaft, die zusammen eine Ge-
fahr fiir unser Zusammenleben bilden
und sogar das Gemeinschaftsleben ent-
werten, indem sie die Gefiihle der
Menschlichkeit zersetzen, die doch die vor-
rangige und unersetzliche Grundlage jeg-
licher Gemeinschaft, sowohl der Familie
wie auch der Nachbarschaft und des Staa-
tes, bilden.

Die Gewalttdtigkeit ist antisozial schon
wegen der Methoden, die es ihr ermog-
lichen, sich in einer Gruppe von Kompli-
zen zu organisieren, bei der die Schwei-
gepflicht den Zusammenhalt festigt und
einen Schutzschild darstellt. Eine entar-
tete Auffassung von Ehre gibt ihr einen
Anschein von Gewissen.

In dieser Friedensbotschaft sprechen wir
von der Gewalt, die im Gegensatz zum
Frieden steht. Wir haben noch nicht vom
Krieg gesprochen. Die Angst, die allen
Volkern und insbesondere den stdrksten
unter ihnen gemeinsam ist, schrdnkt die
Moglichkeit ein, daf der Krieg sich zu
einem Weltbrand entfesselt, Zur Furcht,



die mehr eine gedankliche als reale Bar-
riere darstellt, kommen jedoch weitere
planvolle Initiativen auf héchster politi-
scher Ebene hinzu, die alle darauf hin-
wirken, daf nicht nur die Krifte der
moglichen Konfliktpartner ausbalanciert
werden, sondern auch der #duflerste Un-
sinn eines Krieges deutlich aufgezeigt
wird. Insgesamt bemiihen sie sich darum,
unter den Vélkern immer engere Verbin-
dungen herzustellen und diese dann mit
immer mehr Solidaritdt, Freundschaft und
Menschlichkeit nach und nach anzurei-
chern. Gebe Gott, dal es so geschieht!
Dennoch kénnen wir nicht unsere Augen
vor der traurigen Wirklichkeit des be-
grenzten Krieges verschlieBen.

Unser Krieg gegen den Krieg ist noch
nicht gewonnen, und unser ,Ja” zum
Frieden ist eher noch ein Wunsch als
tatsdchliche Wirklichkeit.

Wir miissen heute in der Tat den Frieden
unter seinem, sagen wir, metaphysischen
Aspekt verteidigen, der urspriinglicher
und wichtiger ist als der geschichtliche
und kontingente Fall einer zeitweiligen
Unterbrechung der Kriegshandlungen und
der &dufleren ,tranquilitas ordinis”. Wir
wollen das Problem des Friedens betrach-
ten, so wie es sich im menschlichen Leben
selbst widerspiegelt. Unser ,Ja” zum
Frieden weitet sich aus zu einem ,Ja“”
zum Leben. Der Friede muff nicht nur
auf die Schlachtfelder gebracht werden,
sondern iiberallhin, wo sich die Existenz
des Menschen verwirklicht, Es gibt, oder
besser, es muf} auch einen Frieden geben,
der diese Existenz nicht nur vor den
kriegerischen Waffen schiitzt, sondern der
ebenso das Leben als solches gegen jeg-
liche Gefahr, jedes Unheil und jedwedes
Hindernis verteidigt.

Das Leben des Menschen ist vom ersten
Aufblithen seiner Existenz an heilig. Das
Gebot ,,Du sollst nicht toten!” soll dieses
unaussprechliche Wunder des menschli-
chen Lebens mit alles iiberragender Auto-
ritit beschiitzen. Dies ist die Grundregel,
die unser religioses Amt in seinem Dienst

"

am Menschenleben bestimmt. Wir ver-
trauen darauf, die Minner und Frauen
vom Gesundheitsdienst hierin als Ver-
biindete zu haben.

Ebenso stark setzen wir unsere Hoffnung
auf jenes Amt, das dem menschlichen Le-
ben seinen Anfang schenkt: das Amt der
Eltern, und hier vor allem der Miitter,
Unter euch Kindern kommt es oft zum
Streit. Aber bedenkt: es ist doch eine
schindliche Dummbheit, gegeniiber ande-
ren Kameraden durch Zank und Streit,
durch Zorn und Vergeltung als stirker
erscheinen zu wollen. Das tun doch alle,
werdet ihr antworten. Schlimm genug,
entgegnen wir darauf; wenn ihr stark
sein wollt, dann seid es mit eurem Mut,
mit eurer vorbildlichen Haltung. Versteht
es, euch zu beherrschen; lernt auch, zu
vergeben und bald wieder befreundet zu
sein mit jenen, die euch weh getan haben:
auf diese Weise konnt ihr wahre Chri-
sten sein.

Hafit niemanden! Begegnet nicht anderen
Kindern, Menschen aus einer anderen so-
zialen Umgebung oder aus anderen Lan-
dern, mit Stolz oder Uberheblichkeit!
Handelt nicht egoistisch oder aus Verach-
tung und schon gar nicht, wir wiederho-
len es, aus Rache!

Ihr als Kinder einer neuen Zeitepoche
miifit in euch die feste Haltung wachsen
lassen, alle Menschen zu lieben und so
der Gesellschaft das Antlitz einer besse-
ren, gerechteren, solidarischen Gemein-
schaft zu geben. Seid ihr bereit, wahre
Menschen fiireinander zu sein und nicht
Wolfe?

Denkt bei all dem an die Worte Jesu, die
er wihrend des letzten Abendmahles, in
der Nacht vor seinem Leiden, aussprach:
,Ein neues Gebot gebe ich euch: Liebt
einander; wie ich euch geliebt habe, so
sollt auch ihr einander lieben. Daran
werden alle erkennen, daf# ihr meine Jiin-
ger seid, wenn ihr Liebe habt zueinander”
(Joh 13, 34 ff.). Das ist das Zeichen unse-
rer Echtheit als Menschen und als Chri-
sten: die gegenseitige Liebe.
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Die Parole des Tages lautet: Nein zur Ge-
walt, Ja zum Frieden! Mit Gott! (MKKZ
1:1.78,.5. 28).

3. Achtung
rechte
Eine bedeutsame Ansprache hielt Papst
Paul VI. am 14. Januar 1978 vor dem
Diplomatischen Korps, das beim Heiligen
Stuhl akkreditiert ist. Das Thema der
Ansprache war die ,Achtung der Rechte
des Menschen und die Hoffnung auf
eine gerechtere Gesellschaft”. Der erste
Teil der Ansprache handelte iiber die Re-
ligionsfreiheit. Millionen von Menschen
sei heute die Mdoglichkeit vorenthalten,
ihren Glauben frei zu bekennen. Im zwei-
ten Teil seiner Ansprache behandelte der
Heilige Vater die Gleichheit unter den
Menschen, Er unterstrich den tiefen reli-
gidsen und moralischen Sinn dieser Gleich-
heit und er sprach seine Besorgnis aus
hinsichtlich der Konflikte aus rassischen
Griinden, Thema des dritten Teiles war
die physische und psychische Integritdt
der Person. Der Christ miisse jeglicher
Form von Gewalt abhold sein; Torturen
oder andere Formen von Brutalitidt gegen-
iilber politischen Gegnern seien zu ver-
dammen. — Uber alle die in der Anspra-
che angeschnittenen Fragen wiinsche die
Kirche einen freien und offenen Dialog
mit der staatlichen Autoritit (L'Osserva-

tore Romano n. 12 v, 15. 1. 78).

der

Menschen-

AUS DEM BEREICH DER BEHORDEN
DES APOSTOLISCHEN STUHLES

1. Die Bewegung der Focola-
rini

Die Konzilskongregation beantwortete am

11. Februar 1965 eine Anfrage iiber den

rechtlichen Charakter der Bewegung der

Fokolare (Focolarini): Amtsblatt Berlin

1977, 39.

2, Die pastorale
die Seeleute
Die Pipstliche Kommission fiir die spiri-
tuelle Betreuung der Auswanderer, Tou-

Sorge um
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risten usw. verdffentlichte am 24. Sep-
tember 1977 ein Dekret iiber die pasto-
rale Sorge um die Seeleute. Dem Dekret
sind praktische Normen beigefiigt. Im
ersten Teil, der 12 Artikel umfafit, wer-
den die fiir die Pastoral und spirituelle
Betreuung der Seeleute verantwortlichen
kirchlichen Stellen genannt. Es werden
ferner konkrete Anweisungen fiir die Or-
ganisation der Seelsorge unter den See-
leuten gegeben. Der zweite Teil handelt
von den Vollmachten der Priester, die mit
der Seemanns-Seelsorge beauftragt sind
(AAS 69, 1977, 737—746).

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

1. Novizenmeisterwerkwoche
1978
Die Arbeitsgemeinschaft Deutscher Novi-
zenmeister fithrte in der Woche vom 13.
bis 19. Februar 1978 in Ellwangen/Jagst
die Tagung der Novizenmeister zum The-
ma ,Zoblibat und Lebensstil” durch. Die
Tagung begann mit einem Erfahrungsaus-
tausch iiber unseren Lebensanspruch und
unseren Lebensstil. Im Verlauf der Ta-
gung wurden eine Reihe von Referaten
vorgelegt. P. Edgar Friedmann OSB, der
Leiter des Kurses, sprach zum Thema ,Le-
bensstil im Ordensleben heute — Grund-
sitzliche Uberlegungen”. P. Ulrich Dob-
han OCD referierte zur Frage ,Der Le-
bensstil der heutigen Jugend — Aspekte
wie: Freundschaft, Begegnung, Konsum
usw.”, ,Zur Theologie des ehelosen Or-
denslebens im Hinblick auf den Lebens-
stil”, sprach P. Franz Solan Niiflein
OFMCap. Seine Ausfithrungen wurden
erginzt durch P. Konrad Flatau SCJ mit
einem Referat ,Zur Anthropologie des
ehe- und familienlosen Lebens im Hin-
blick auf den Lebensstil”. Eine sehr
grundsitzliche Frage behandelte P. Hein-
reich Preun SVD in seinem Vortrag iiber
,Die Bedeutung der Gemeinschaft und
ihres Lebensstils fiir das ehelose Leben”,



,Leitgedanken fiir die Erziehung zum
priesterlichen Zolibat” gab P. Burkard
Menke OSB. Eine praktische Orientierung
iiber ,Eignungskriterien fiir das ehelose
Leben” legte P. Wendelin Reisch OFM
vor. Zum Thema ,Ehelosigkeit in der
Bibel” sprach P. Meinolf Lohrum. Das
reichhaltige Material, das in den Vortri-
gen vorgelegt worden war, wurde in den
Arbeitsgruppen durchbesprochen. In der
Gruppenarbeit ging es insbesonders auch
um eine Reihe praktischer Fragen, wie:
Personlicher Lebensstil und Zolibat, Tanz,
Freundschaften, Illustrierte, Klausur usw.

2. Apostelstift — Institut der
Briiderorden

Am 16. September 1977 konnten vier
Briider aus verschiedenen Gemeinschaf-
ten in das verlegte Apostelstift Victoria-
straffe 17 anreisen und den Missiokurs
beginnen. Wir waren dariiber erfreut, dafl
nach einem miihsamen Umzug — dank
der Mithilfe zweier Gemeinschaften —
der Unterricht planmiBig seinen Anfang
nehmen konnte, Die Teilnehmerzahl ist
zwar nicht grof,, trotzdem haben wir
hoffnungsvoll begonnen, zumal die teil-
nehmenden Briider aktiv und sehr in-
teressiert in das Studium einstiegen. Das
Erzbistum Kéln iiberlief der Vereinigung
héherer Ordensoberen der Briiderorden
und Kongregationen Deutschlands im
Hause Koln, Victoriastr. 17 die Ridume
im Tiefgeschofs, I. und II. Obergeschof3
zur  Unterkunft des Briiderinstitutes
~Apostelstift”, in dem Briider verschie-
dener Orden wohnen und studieren kén-
nen. Die Uberlassung der Riume erfolgt
an das Apostelstift unentgeltlich. Als Ge-
genleistung sind von den Briidern tech-
nische Dienste im Hause und Garten zu
leisten, Gas, Strom und Wasser sind vom
Institut zu tragen. AuBerdem Dbeteiligt
sich das Apostelstift anteilmifig an den
Heizungs- und Aufzugskosten.

In der Zeit vom 15.—23. Oktober 1977
fand ein Kurs iiber: ,Menschenrechte im
Blickpunkt verschiedener Wissenschaften”

statt, der von 13 Briidern besucht wurde.
Auch diese Briider fiihlten sich recht wohl
und zufrieden im Hause . . . Der jetzt
stattfindende Missiokurs wird am 1. Juli
1978 beendet. Im Herbst 1978 soll dann
wieder ein neuer Lehrgang beginnen.
Schon heute bitte ich alle Gemeinschaf-
ten zu iiberlegen, ob sie den einen oder
anderen Bruder fiir dieses Studium frei-
stellen konnen, denn die Existenz dieser
Einrichtung ist nur dann gewdhrleistet,
wenn alle Gemeinschaften von ihrer Ver-
antwortung her mittun (Br. Fulgentius
M. Lehmann CFP, Viktoriastrafe 17,
5000 Kéln 1, Tel. 13 19 15).

3. Erfahrungen und Eindriik-
ke der Studienteilnehmer
des Kurses ,Missio cano-
nica” im neuen Apostel-
stift

Unser Studienprogramm umfafit folgende

Ficher:

Dogmatik — Exegese AT/NT — Funda-
mentaltheologie — Moraltheologie — Kir-
chengeschichte — Kirchenrecht — Kirchen-
musik — Homiletik — Religionspadagogik
— Liturgik — Christliche Gesellschafts-
lehre — Schulpraktikum.

Ergénzt und abgerundet wird dieser Un-
terrichtsablauf durch eine reichhaltige, so-
wie abwechslungsvolle Liturgiegestaltung.
Auf harmonische Weise ist so jeder
Wochentag in Liturgie, Unterricht, Gebet
und Freizeit gekleidet. Die Dozenten ha-
ben sich gut auf ihre Studierenden ein-
gestellt, da jeder von uns verschiedene
Vorkenntnisse besitzt. Der Studierende
wird korperlich und geistig ganz gefor-
dert, aber nicht iiberfordert. Zur Hebung
der Allgemeinbildung wurden u.a. auch
einige sozial-caritative und kunst-histo-
rische Stitten besucht. So kénnen wir aus
einer nur zwei-monatigen Erfahrung be-
richten, daf wir bereits erhebliche Kennt-

nisse auf kirchlich-theologischen sowie
allgemeinbildenden  Gebieten erfahren
haben.
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Wiinschenswert wire, da in Zukunft die
verschiedenen Briidergemeinschaften je-
weils mehrere Ordensbriider zu dieser
Ausbildung zulassen wiirden (Br, Atha-
nasius).

4. Kurs zum Thema ,Men-
chenrechte im Blickpunkt
verschiedener
schaften”

In der Zeit vom 15.—23. Oktober wurde

im Institut der deutschen Briiderorden,

Apostelstift Kéln, ein Kurs zum Thema

~Menschenrechte im Blickpunkt verschie-

dener Wissenschaften” gegeben.

Prof. Dr. J. Békm ann referierte iiber

das aktuelle Thema im Lichte der Moral-

theologie. U.a. ging er auf das Wort

Papst Pius IX. ein, das auch heute noch

seine Giiltigkeit hat: ,Die Auffassung,

es gebe eine totale Freiheit im Sinne der

Regierenden, teilen wir nicht.” — Es gibt

in der Tat nur eine Freiheit, die gebun-

den ist an der Wahrheit, an das Gute.

Prof. Prdlat Dr. Schnitzler gab

einen interessanten Uberblick iiber die

Geschichte des Hauses, in dem nun das

Apostelstift und die Liturgieschule unter-

gebracht sind. Er dankte besonders Kar-

dinal Hoffner fiir die Unterstiitzung bei
der Einrichtung des Apostelstiftes. Fiir die

Zukunft machte Prilat Dr. Schnitzler den

Vorschlag, daf8 diese Kurse fiir die Brii-

der immer in den Herbstferien stattfin-

den.

Zum Thema warf er die Frage auf:

~Was sind eigentlich Grundrechte und

Grundwerte?”

Grundrechte

sind Rechte, auf denen wir stehen, auf
denen wir Halt haben, die der Mensch
verlangen kann, die unverzichtbar sind.

Wissen-

Grundwerte

sind Werte, die in sich selbst einen Wert
haben, wie Menschenwiirde, Freiheit, Ge-
rechtigkeit, Liebe, Wahrheit, Treue, Frie-
de, Leben, Gesundheit.

Uber die Grundrechte im Lichte der So-
ziallehre der Kirche referierte Herr
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Hahn, Dir. des Sozialinstituts. Nach
dem pépstlichen Rundschreiben ,Mater
et Magistra” muf8 der Mensch Triger,
Schopfer und Ziel aller gesellschaftlichen
Einrichtungen sein, und zwar der Mensch,
sofern er von Natur auf Menschsein an-
gelegt und sofern er zu einer héheren
Ordnung berufen ist. Prof. Dr. Dr.
Keilbach von der Universitit Miin-
chen zeigte die Stelle in der Philosophie
auf, bei der sich alle Menschen, gleich
welcher Herkunft, verstindigen und eine
Ubereinstimmung erzielen konnen, und
zwar beim Menschen, ausgestattet mit
der Wiirde des Geistes und der Freiheit,
die ihn zum Menschen machen.

In Bezug auf die Rechtswissenschaft fiihr-
te Dr. Langner aus, daf der Staat
bei der Gesetzgebung Grundrechte und
Grundwerte als vorgegeben anerkennen
mufl, die nicht er festsetzt, sondern die
vor jeder Gesetzgebung vorhanden sind.
Davon ist das Bundesverfassungsgericht
bei allen bisherigen Urteilen ausgegan-
gen. Wegen der Herkunft mehrerer Brii-
der aus den Orden der Krankenpflege
waren die Ausfithrungen des Medizinal-
direktors Dr. med. Prank praktischer
Natur, da er im Wesentlichen auf die
Fragen der interessierten Briider einging.
Der Pressereferent der KAB, Herr
Arndt, gab einen Einblick in die Or-
ganisation und praktische Arbeit der
KAB. Es war zu erkennen, daff die KAB
gemdf ihrer Satzung auf vielfidltige Wei-
se unter der arbeitenden Bevolkerung
ein wirksames Apostolat ausiibt und ihre
Mitglieder schult und ermuntert, christ-
liches Gedankengut in ihre Umwelt am
Arbeitsplatz oder in die Gewerkschaften
oder andere Gruppen zu integrieren . . .
Die Terror-Ereignisse, die unsere Arbeit
begleiteten, haben deutlich gemacht, wie
dringend diese Themen behandelt und
immer wieder betont werden miissen.

In dieser Meinung haben wir tiglich das
hl. MeBopfer dargebracht und die Anlie-
gen der Kirche, unserer Ordensgemein-
schaften und des Vaterlandes auch'in den



iibrigen Gebeten unserem Schépfer und
Erléser vorgetragen.

Die Festwoche zu Ehren der HIl. Ursula
sowie die Fithrung im Schniitgen-Museum
und nicht zuletzt die vielen Besuche des
Kolner Doms liefen uns Kéln als ein
Zentrum christlicher Kultur erleben, das
seine Strahlkraft nicht verloren hat . . .
(Fr. Josef Bialkiewicz, Maristen-Schulbru-
der, Recklinghausen).

DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

Zum Thema , Umkehr, BuSe und Beichte”
schrieb die Deutsche Bischofskonferenz
am 14, November 1977 an die Mitbriider
im priesterlichen Dienst einen Brief.

gesell-
kirchli-

zur
und

Bemerkungen
schaftlichen
chen Situation

Schuld und Entschuldigung in unserer Ge-
sellschaft

Die christliche Rede von der Vergebung
der Siinden durch den Tod und die Auf-
erstehung Jesu Christi ,trifft auf eine
Gesellschaft, die sich von dem Gedanken
der Schuld selbst immer mehr freizuma-
chen sucht. Christentum widersteht mit
seiner Rede von Siinde und Schuld jenem
heimlichen Unschuldswahn, der sich in un-
serer Gesellschaft ausbreitet und mit dem
wir Schuld und Versagen, wenn iiber-
haupt, immer nur bei ,den anderen’ su-
chen, bei den Feinden und Gegnern, bei
der Vergangenheit, bei der Natur, bei
Veranlagung und Milieu, Die Geschichte
unserer Freiheit scheint zwiespiltig, sie
wirkt wie halbiert. Ein unheimlicher Ent-
schuldigungsmechanismus ist in ihr wirk-
sam: Die Erfolge, das Gelingen und die
Siege unseres Tuns schlagen wir uns
selbst zu; im iibrigen aber kultivieren wir
die Kunst der Verdringung, der Verleug-
nung unserer Zustindigkeit, und wir sind
auf der Suche nach immer neuen Alibis
angesichts der Nachtseite, der Katastro-
phenseite, angesichts der Ungliicksseite

der von uns selbst betriecbenen und ge-
schriebenen Geschichte.

Dieser heimliche Unschuldswahn betrifft
auch unser zwischenmenschliches Verhal-
ten. Er fordert nicht, er gefihrdet immer
mehr den verantwortlichen Umgang mit
anderen Menschen. Denn er unterwirft
die zwischenmenschlichen Verhiltnisse
dem fragwiirdigen Ideal einer Freiheit, die
auf die Unschuld eines naturhaften Egois-
mus pocht. Solche Freiheit aber macht
nicht frei, sie verstirkt vielmehr die Ein-
samkeit und Beziehungslosigkeit der Men-
schen untereinander” (Gemeinsame Syno-
de der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland. Beschliisse der Vollversamm-
lung, 1, Freiburg—Basel-Wien 1976, Un-
sere Hoffnung, I 5).

Diese gingigen Vorstellungen in unserer
Gesellschaft beeinflussen nicht nur die-
jenigen unserer Gemeindemitglieder, die
dem Leben der Kirche ferner stehen, sie
betreffen auch die aktiven Mitarbeiter, ja
uns selbst: ,Uns Christen riickt die Er-
fahrung dieses unterschwellig grassieren-
den Willens zur Unschuld schlieBlich im-
mer wieder vor die Gottesfrage. Halten
wir Gott vielleicht nur deswegen nicht
stand, weil wir dem Abgrund unserer
Schulderfahrung und unserer Verzweif-
lung nicht standhalten? Weil unser Be-
wuftsein vom Unheil sich verflacht, weil
wir uns die geahnte Tiefe unserer Schuld,
diese ,Transzendenz nach unten’, verber-
gen? Weil wir sie uns heute gern ideo-
logiekritisch oder psychoanalytisch ausre-
den lassen?” (Gemeinsame Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land, Unsere Hoffnung, ebd).

Neue Entwicklungen in der Bufpraxis der
Kirche und bleibende offene Fragen

Die geschilderte gesellschaftliche Situation
zeigt, da} die Beichtkrise, die in den letz-
ten Jahren sichtbar geworden ist, tief-
liegende Ursachen hat. Sie ist eine Krise
der Bufle iiberhaupt und weist uns damit
auf eine Krisensituation des Glaubens in
unserer Zeit. Die Krise hat aber auch den
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positiven Sinn, daf in der Besinnung auf
das Wesentliche unseres Glaubens Um-
kehr und Bufle als unverzichtbare Not-
wendigkeit des kirchlichen Lebens erst
wieder recht zutage traten. Dabei mufite
auch die Verengung des Verstidndnisses
von Bufle allein auf die Beichte iiber-
wunden werden.

Andererseits aber zeigt sich, daff wir bei
der Bemiihung darum, die Bule im Leben
der Kirche und des einzelnen Christen
wieder zu einer lebendigen Wirklichkeit
werden zu lassen, weithin noch am An-
fang stehen. Dabei glauben wir, daf
nach der angedeuteten Krise des Buflsa-
kramentes in der jiingsten Zeit eine ge-
wisse Riickbesinnung einzusetzen beginnt.
Manche Gliubige zeigen nach einer tief-
gehenden Verunsicherung wieder eine
neue Bereitschaft, das Bufisakrament re-
gelméfiger zu empfangen. Wenn dies
meist auch nicht mehr so hiufig ist wie
frither, so ist fiir manche Christen der
Empfang des BuBlsakramentes wieder zu
einer tiefen Erfahrung des Glaubens ge-
worden. Auch junge Menschen sind da-
bei, den Anspruch des Bufsakramentes
fiir sich zu realisieren.

Dies alles darf jedoch nicht dariiber hin-
wegtiduschen, daf sehr viele andere den
Zugang zu diesem Sakrament verloren
und bisher noch nicht wiedergefunden ha-
ben.

Was die BuBlgottesdienste betrifft, so hat
sich wohl auch hier nach einer Zeit an-
finglicher Attraktivitdt, die gelegentlich
auch durch Miiverstindnisse oder gar fal-
sche Motive gendhrt war, ein rechtes Ver-
stehen gezeigt. In vielen Pfarrgemeinden
gehoren Bufigottesdienste zum Bestand-
teil der Gottesdienstordnung. Sie werden
in regelmiBigen Abstinden gehalten und
von einer nicht mehr so grofien, aber den-
noch betrichtlichen Zahl von Gldubigen
besucht. Die Erfahrung zeigt, daB es auf
eine lingere Zeit hin mdglich ist, in die-
ser Gottesdienstform durch eine gezielte
und kontinuierliche Buverkiindigung auch
einen wichtigen Dienst zur Buf- und
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Beichterziehung der Gldubigen zu lei-
sten. Fiir viele Menschen, denen sich der
Zugang zum BuBsakrament noch nicht
wieder erschlossen hat, ist die Teilnahme
an einem Buflgottesdienst eine Form, die
ihnen dazu hilft, der Bufie einen Platz in
ihrem Leben einzurdumen. Allerdings ist
bei der Gewdhnung an diese Gottesdienst-
form zu bedenken, dafl ein solcher Buf3-
gottesdienst den einzelnen nicht mehr so
in der Tiefe betreffen konnte, so dafl die
Hinfithrung zur personlichen Reue, Um-
kehr und Beichte erschwert wiirde. Darin
ist die immer gegenwirtige Gefahr zu
sehen, die Bufe gleichsam auf dem Weg
des geringsten Widerstandes mit ,kleinen
Miinzen” zu vollziehen und zu meinen,
damit schon genug getan zu haben.

Mit dem Bufritus zu Beginn der Eucha-
ristiefeier steht es dhnlich: Man gewdhnt
sich schnell an eine solche Form, und es
bedarf einer immer neuen Uberlegung des
Priesters und derer, die an der Gottes-
dienstgestaltung der Gemeinde beteiligt
sind, BuBe hier als Bufle sichtbar und
lebendig werden zu lassen.

Beziiglich der BuBordnung fiir die Frei-
tage des Jahres und fiir die &sterliche
BufBzeit, die Fastenzeit, scheint nach wie
vor das MiBverstindnis weitverbreitet zu
sein, als bedeute die neue Regelung in
diesem Bereich lediglich eine Erleichterung
und im gewissen Sinn Entwertung der
BuBe. Es gibt wohl eine grofie Zahl von
Gliubigen, die die Neufassung des Frei-
tagsgebotes nicht als Intensivierung ver-
standen haben, sondern gerne von der
Lockerung Gebrauch machen, die beziig-
lich des Fleischverzichtes ausgesprochen
worden ist, aber ratlos und vielleicht auch
gedankenlos sind bei der Frage, wie denn
nun der Freitag als Bufitag der Woche
wirklich gelebt werden kann. Ahnliches
wird man auch von der Fastenzeit sagen
miissen. Insgesamt mufl also festgestellt
werden, daf die Entwicklung in bezug auf
Bufle und Bufsakrament fiir unsere Kir-
che die beunruhigende Frage enthilt, ob
nicht das Niveau, auf dem die Bufipraxis



sich einzupendeln beginnt, um einige Stu-
fen zu niedrig liegt und deshalb eine
neue Intensivierung notwendig ist.

Die Frage nach der Bufle als Frage an die
Seelsorger

Alle diese Feststellungen und Fragen be-
treffen unmittelbar diejenigen, die fiir
die Seelsorge in der Pfarrgemeinde oder
im Bistum, ja auch in der ganzen Welt-
kirche Verantwortung tragen. Wir miis-
sen uns die Frage gefallen lassen, in wie-
weit wir selbst, Priester und Bischofe,
mitverantwortlich dafiir sind, daf viele
Christen unsicher und ratlos vor der Frage
der Bufle stehen. Wir miissen uns einge-
stehen, da die Krise des Buflsakramen-
tes und der Bufle iiberhaupt uns selbst
mitbetrifft, Auch wir Priester sind durch
eine Zeit der Verunsicherung beziiglich
der Hiufigkeit und der Weise des Empfan-
ges des Buflsakramentes hindurchgegan-
gen und haben eine neue Form zu er-
reichen gesucht. Auch wir sind stdndig
in Versuchung als solche, die anderen
BuBle zu verkiindigen haben, selbst gleich-
sam auflerhalb dieser Verkiindigung zu
bleiben und nicht mehr zu realisieren,
was flir uns zuerst gilt. Wir haben als
Zelebranten den Bufritus zu Beginn der
heiligen Messe zu leiten und vergessen
dabei womdéglich, da wir uns auch selbst
mit dem radikalen Ernst, den das Evan-
gelium fordert, besinnen miissen, ob wir
wiirdig sind, das Opfer des Herrn zu
feiern und an seinen Tisch zu treten. Auch
fiir uns ist es nicht leicht, eine unserer
Lebensweise gemifle Form des freitégli-
chen Opfers bzw, eine Sinngebung fiir
die 8sterliche BuBlzeit zu erschliefen und
mancher von uns wird gewifs verlegen
sein, wenn er von Gldubigen gefragt wird,
wie man denn inmitten unserer Welt die
Vorstellungen der Kirche beziiglich der
Bufle auf eine sinnvolle Weise verwirk-
lichen kénne. Einer solchen Frage diirfen
wir jedoch nicht ausweichen. Wir sind per-
sonlich und auch von Amts wegen dazu

gehalten und verpflichtet, darauf Antwort
zu suchen und zu geben.

Der Priester als Beichtvater

Fiir die Spendung des Buflsakramentes
stellen sich fiir den Priester neue und an-
spruchsvolle Aufgaben. Nicht nur die
Gldubigen miissen es lernen, die engen
Grenzen eines gewohnten Schemas zu
iiberwinden; der Beichtvater muf8 es eben-
falls lernen. Ein personliches Bekenntnis
und ein weiterfithrendes Gesprich ver-
langen nicht nur vom Pénitenten grofie
Offenheit, sondern erst recht auch vom
Beichtvater die Bereitschaft und Fihigkeit,
dem anderen geduldig und liebevoll zu-
zuhoren, sich in ihn hineinzudenken und
auf ihn einzugehen. Von beiden ist das
gehorsame Hinhoren auf das Wort Gottes
gefordert, welches gerade in dieser Situa-
tion dem einzelnen Menschen als Wort
der Bekehrung und der Verséhnung zu
verkiinden ist.

Die Richtlinien der neuen Bufordnung
sind nicht leicht zu verwirklichen. So
stehen z.B. geeignete Riumlichkeiten fiir
ein Beichtgesprdch vielerorts nicht zur
Verfiigung. Auch brauchen wir erst noch
geniigend erprobte Erfahrungen, um die
neuen Moglichkeiten sinnvoll auszuschép-
fen (vgl. Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz (Hrsg.), Hilfen zur Arbeit
mit der neuen Bufordnung, Kéln 1977).

Der Priester als Empfinger des Bufsakra-
mentes

Fiir den Priester ist auch als Pdnitenten
eine neue Situation gegeben. Denn was er
als Beichtvater immer noch neu suchen
und zu verwirklichen trachten muf, das
betrifft ihn auch als Beichtenden. Dieselbe
Erfahrung, die die Gldubigen mit den
Beichtvitern machen, machen die Beicht-
viter mit ihren eigenen Beichtvitern. Der
bequeme Ausweg, das Bufisakrament mehr
und mehr an den Rand zu dringen, ist
auch unsere Gefihrdung, und wir werden
auf die Dauer den Gliubigen unserer
Gemeinde das Bufisakrament nicht nahe-
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bringen konnen, wenn wir nicht fiir uns
selbst gelernt haben, in einer neuen und
entsprechenden Weise dieses Sakrament
zu empfangen.

Die Alteren von uns haben oft noch die
in langen Jahren ihres Lebens praktizierte
Form der Beichte bewahrt. Viele aber
kommen nicht mehr mit dem zurecht, was
sie in der Zeit ihrer Ausbildung in Schule
und Priesterseminar auf diesem Gebiet er-
lernt und eingeiibt haben. Sie stehen hier
vor derselben Aufgabe wie die Gemein-
demitglieder ihres Alters, neue Wege des
personlichen BuBvollzuges zu finden. Die
jlingeren Mitbriider und die Priesteramts-
kandidaten in den Seminaren befinden
sich oft in der anderen Schwierigkeit, daf3
sie, wie ihre Altersgenossen, kaum mehr
gewohnt sind, das BuBsakrament regel-
maBig zu empfangen. Sie miissen, ebenso
wie viele Jugendliche und junge Erwach-
sene in den Gemeinden, erst noch Aus-
drucksformen der Bufe und den Zugang
zum hédufigeren Empfang des Buflsakra-
mentes finden.

Der Weg zur Hilfe

Abhilfe in diesen uns bedringenden Fra-
gen liegt gewiff nicht allein in Methoden
und Techniken. Der neue Ritus des Buf-
sakramentes, die neuen Wege, in denen
Bufle verwirklicht werden kann, die An-
regungen vielfdltigster Art, die uns dazu
gegeben werden — all das allein geniigt
nicht, sondern die Hilfe muff da ansetzen,
wo die Wurzel der Krise liegt, ndmlich in
einer theologisch-geistlichen Besinnung
auf das Wesen der BuBe und des Buf-
sakramentes, welche zu einer Neubele-
bung der Praxis fithren kann, Und auch
dieser Prozef wird zuerst bei uns selbst
beginnen miissen.

Theologische Besinnung

Es ist in diesem Zusammenhang selbst-
verstdndlich nicht moglich, eine Theologie
der Bufe in dem an sich notwendigen
Umfang und der notwendigen Tiefe zu
entwickeln. Es soll nur versucht werden,
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einige Hinweise zu geben, die sich an
der neuen Absolutionsformel orientieren,
welche in einer guten Weise die verschie-
denen Aspekte der Bufle und des Buf-
sakramentes zusammenfaf3t.

Gott, der barmherzige Vater

Es ist eine befreiende Sicht, die uns in
den letzten Jahren neu geschenkt worden
ist, daB wie iiberall im geistlichen Leben,
so auch im Vollzug von Bufie und Buf-
sakrament nicht die Aktivitit des Men-
schen an erster oder gar entscheidender
Stelle steht, sondern das Tun Gottes
selbst. Alle Umkehr und Versshnung
gehen von ihm, dem barmherzigen Vater,
aus. Er hat uns zuerst geliebt (1 Joh
4,10) und will, daf alle Menschen geret-
tet werden und zur Erkenntnis der Wahr-
heit gelangen (1 Tim 2,4). ,Das alles
kommt von Gott, der uns durch Christus
mit sich verséhnt und uns den Dienst der
Verséhnung aufgetragen hat. Denn Gott
war in Christus, als er durch ihn die Welt
mit sich verséhnt hat und darauf verzich-
tete, ihre Ubertretungen anzurechnen, und
durch uns hat er das Wort von der Ver-
séhnung eingesetzt. Wir sind also Ge-
sandte an Christi Statt, und Gott ist es,
der durch uns mahnt. Wir bitten an Chri-
sti Statt: Lafit euch mit Gott versohnen”
(2 Kor 5,18—20).

In diesen Texten wird deutlich, in welcher
Richtung wir denken miissen, um Ver-
séhnung, Umkehr und Bufle zu sehen. Sie
sind zuerst und vor aller menschlichen
Initiative in Gottes barmherzigem Rat-
schluf8 begriindet.

Gott, der barmherzige Vater, hat durch
den Tod und die Auferstehung seines
Sohnes die Welt mit sich verséhnt

Dieser Versohnungswille des Vaters
nimmt Gestalt an in dem Mensch gewor-
denen Sohn, der an unsere Stelle tritt,
unsere Siinden auf sich nimmt und Ffiir
uns zur Siinde (2 Kor 5,21), zum Fluch
(Gal 3,13) gemacht wird, um so den
Schuldschein, der gegen uns spricht, ans



Kreuz zu heften und zu tilgen (vgl.
Kol 2,14). Der Versshnungswille des Va-
ters geht so weit, daB er den eigenen
Sohn nicht schont, sondern ihn fiir uns
alle dahingibt. Umkehr, BuBle und Ver-
sohnung griinden also in dem stellver-
tretenden Leben, Leiden und Sterben un-
seres Herrn fiir uns, der sich selbst zur
Gestalt unserer Siinde gemacht hat und
so unsere Siinde von uns weg auf sich
genommen hat. Was Siinde ist, erkennt
man erst im Blick auf das Kreuz des
Herrn. Darin erkennt man auch erst die
Liebe Gottes, die so weit geht, den eige-
nen lieben Sohn fiir uns zur Siinde zu
machen und siihnen zu lassen. Die Ver-
sohnung mit Gott geschieht urspriinglich
in der Auferweckung des Sohnes durch
den Vater, in welcher dieser das gehor-
same Siihneopfer des Sohnes an unserer
Stelle annimmt und die Versshnung mit
ihm, und so auch mit uns, ausspricht
bzw. zeigt in der Verherrlichung des
Sohnes, Bufe und Verséhnung sind also
urspriinglich Vorgiénger zwischen Vater
und Sohn, wobei der Sohn als der Mensch-
gewordene, als der neue Adam, an Stelle
der ganzen Menschheit und jedes einzel-
nen Menschen vor Gott steht. Dabei ist
Jesus Christus nicht nur in die Niedrig-
keit unserer Knechtsgestalt, sondern
auch noch in die #duferste Gottferne des
Totenreiches, derer, die Gott nicht mehr
preisen konnen (vgl. Ps 6,6), hinabge-
stiegen, um so auch die duBerste Gott-
ferne noch zu umfangen und zu Gott zu-
riickzufiihren.

Er hat uns den Heiligen Geist gesandt zur
Vergebung der Siinden

Der Heilige Geist als das Band zwischen
Vater und Sohn ist dieses Band auch
noch im bestiirzenden Geheimnis der Gott-
verlassenheit des Herrn am Kreuz. Wenn
Bufle und Versshnung zunichst ein trini-
tarisches Geschehen sind, so konnen wir
im Heiligen Geist die Weise erkennen,
wie der Vater den Sohn an sich bindet
und zu sich zieht und mit ihm die ganze

Welt, die er in sich aufgenommen hat,
mit sich versthnt.

Diesen Geist der Versshnung schenkt der
auferstandene Herr seinen Jiingern und
¢ibt ihnen damit die Vollmacht, an seiner
Stelle den Dienst der Versdhnung weiter-
zufithren, den er durch sein Leben und
Sterben ermoglicht und grundsitzlich
schon geleistet hat (vgl. Joh 20,22f). So
erhalten die Jiinger und in ihnen die
ganze Kirche die Vollmacht, durch die
Zeit hindurch die einzelnen Christen in
diese Riickkehr des Sohnes zum Vater
miteinzubeziehen, indem sie sie in die Ge-
meinschaft der Kirche einbeziehen und
ihnen so die Verséhnung mit Gott schen-
ken.

Durch den Dienst der Kirche

»Die Kirche ‘ist ja in Christus gleichsam
das Sakrament, das heiffit Zeichen und
Werkzeug fiir die innigste Vereinigung
mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen
Menschheit” (Lumen Gentium, Nr. 1).

In diesem Text aus der Kirchenkonstitu-
tion des II. Vatikanischen Konzils wird
deutlich, daf der Dienst der Versohnung,
den Jesus Christus durch seine Lebens-
hingabe am Kreuz ein fiir allemal ge-
leistet hat, nun in sakramentaler Gegen-
wirtigsetzung in der Kirche und durch
die Kirche geleistet wird. Sie ist selbst
als sein Leib die Gegenwart seiner Heils-
tat fiir uns, das Sakrament der Versdh-
nung mit Gott. Die Einbeziehung des
einzelnen Menschen in die Gemeinschaft
mit dem Vater, die Jesus Christus uns
erworben hat, geschieht also durch seine
Einbeziehung in die Gemeinschaft der
Kirche. Deshalb muf8 die Versohnung mit
Gott ihre konkrete Gestalt in der Ver-
s6hnung mit der Kirche finden. Diese Ver-
sohnung mit der Kirche wird durch den
bevollmichtigten Amtstriger der Kirche,
durch den Priester, ausgesprochen,

An Christi Statt mahnt er den Glaubigen,
sich mit Gott versdhnen zu lassen (2 Kor
5,20) und spricht ihm in Vollmacht die
Versohnung Gottes zu, sofern der Betref-
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fende die notwendigen Voraussetzungen
dazu erbringt. Diese Ermahnung, sich
versohnen zu lassen, wird von Paulus in
die Form der Bitte gekleidet. Was er in
Vollmacht verlangen kénnte, darum bittet
er um der Menschen willen (vgl. 2 Kor
10,11). Er koénnte wohl auf seine Voll-
macht pochen und brauchte sich dann
nicht zu scheuen. Sie ist ihm aber immer
nur zum Aufbauen verliechen, nicht zum
Niederreifen, zum Heil und nicht zum
Unheil und stellt ihn deshalb vor die
Notwendigkeit, in allem zu priifen, auf
welche Weise er die Heilszusage Gottes
den Menschen bringen kann (vgl. 2 Kor
10,8). Der Spruch des bevollmichtigten
Amtstrigers ist zwar immer ein Urteils-
spruch und es kann auch die Situation
geben, dafl er die Absolution verweigern
muf3, aber wenn, dann nur zum Heil des
Betreffenden. In seinem Spruch muf so-
wohl die Gerechtigkeit wie die Barmher-
zigkeit Gottes erkennbar werden. Er darf
nicht den Anschein erwecken, als wollte
er die Versshnung mit Gott gleichsam zu
,herabgesetzten Preisen” verkaufen, denn
das wire dem Menschen eben nicht zum
Heil. Ebensowenig darf er sich als ,Herrn
des Glaubens” und der Verséhnung auf-
spielen.

Dieser Dienst der Verstohnung, der in
seiner vollen Form in der Kirche im Buf-
sakrament durch den bevollmichtigten
Amtstriger geleistet wird, mufl freilich
innerhalb der kirchlichen Gemeinschaft
auch in vielfiltiger anderer Weise gelei-
stet werden. Die gegenseitige Zurecht-
weisung, die Notwendigkeit einander
Siinden zu bekennen und zu verzeihen,
die Mdoglichkeit in aufrichtiger gegenseiti-
ger Vergebung sich der Vergebung durch
Gott zu vergewissern, all das schildert
uns die Heilige Schrift (vgl. z. B. Mt 18,
15—35) als Dienst der Versthnung.

Durch den Dienst der Kirche schenke er
dir Verzeihung und Frieden

In diesem Gedankengang, der sich an der
Absolutionsformel orientiert, kommt erst
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an dieser Stelle der betroffene Mensch,
und zwar hochstpersonlich als einzelner,
in den Blick, Die Schuld sondert ihn von
seinen Mitmenschen und von Gott ab
und isoliert ihn dadurch. Gerade in die-
ser Vereinzelung liegt auch ein sozialer
Aspekt der Schuld, weil der schuldig ge-
wordene Mensch eben durch seine Ver-
einzelung nicht mehr die Funktion, die
er als Glied am Leib des Herrn haben
soll, ausiibt. Die Siinde ist deshalb oft
weit eher Unterlassung des Guten als Tat
des Bosen, und selbst in der Tat des
Bisen liegt noch die Unterlassung des
Guten, weil die bose Tat den Leib Chri-
sti dessen beraubt, was ihm von diesem
einzelnen Glied her notwendig wire. Wie
der Tod, so vereinzelt die Schuld den
Menschen: Deshalb wird die Vergebung
dem einzelnen zugesprochen; deshalb ist
Reue und Bekenntnis der Schuld eine
héchstpersonliche Sache. Sie geschieht ge-
wifl in Gemeinschaft, aber sie mufi vom
einzelnen geleistet werden. Dieser Aspekt
wird im Buflsakrament deutlicher als in
den anderen Formen der Bufle; und wenn
auch in den anderen Bufformen der
ebenso wichtige Aspekt des Gemein-
schaftsbezuges von Schuld und Vergebung
deutlicher wird, so darf doch nicht ver-
gessen werden, daff sie vom Bufisakra-
ment her zu deuten sind und die Ver-
gebungszusage an den einzelnen, der per-
sonlich seine Schuld bekennt, in gewissem
Sinn das Modell fiir alle Bufiformen
abgibt.

An dieser Stelle wire nun auch von den
sogenannten Akten des Ponitenten zu
sprechen, auf denen herkémmlicherweise
der Schwerpunkt der Uberlegungen im
Zusammenhang des Buflsakramentes lag.
Wenn in diesem Gedankengang vorrangig
vom Handeln Gottes die Rede ist, so
soll damit nicht der Eindruck entstehen,
als sei der Beitrag des Menschen unerheb-
lich. Es muf8 aber deutlich werden, daf
das Erste und Entscheidende durch Gott
geschieht, da er, der durch seinen Sohn
die Versshnung schenkt (vgl. Kor 5,17—



21), die Antwort des Menschen erst er-
moglicht und freilich auch notwendig
macht.

Besinnung, Reue, Bekenntnis, Umkehr
und Besserungswille des einzelnen, die
Bule, die er sich auferlegen lifit und
auf sich nimmt, sind wesentliche und
unabdingbare Elemente des Buflvorgan-
ges, nicht nur im BuBisakrament, Aber sie
sind erst ermoglicht durch das vorgingige
Handeln Gottes. Dabei sind wir alle in
derselben Situation, alle zusammenge-
schlossen in der Siinde, es gibt darin kei-
nen Unterschied (vgl. R6m 3,23).

So spreche ich dich los von deinen Siin-
den im Namen des Vaters und des Soh-
nes und des Heiligen Geistes

In diesem Kern der Absolutionsformel
wird das bisher Gesagte gleichsam noch
einmal rekapituliert und daraus die Kon-
sequenz gezogen: Der Priester als der
bevollmichtigte Reprédsentant der Kirche
beruft sich auf den Namen des dreifaltigen
Gottes und spricht dem Gliubigen in
autoritativer Weise die Vergebung Got-
tes zu.

Die Beichte als Wahrheit, die frei macht

Wenn wir in solcher Weise uns auf Bufse
und BuBisakrament besinnen, wird gerade
die Beichte von einer neuen Seite fiir uns
bedeutsam. Die Wahrheit iiber mich, mei-
ne individuelle Geschichte, ist nicht nur
von Faktoren wie Erziehung, Umwelt-
einfliissen, Veranlagungen u. 4. bestimmt.
Diese Faktoren sind gewichtig und sie
aufzudecken, wie dies in psychoanalyti-
scher Therapie geschieht, kann helfen. Die
Wahrheit aber, um die es in der Beichte
geht, weist iiber das Genannte hinaus. Ich
bin nicht allein dadurch charakterisiert,
daB ich im Schnittpunkt vielfdltiger Ge-
setzmdfigkeiten und Bestimmtheiten in-
dividual- und sozialgeschichtlicher Art
stehe. Ich bin Person, die einen unver-
wechselbaren Namen trigt, und als solche
bin ich von Gott angenommen, auch noch
wo ich schuldig geworden bin. Meine

Wahrheit ist letztlich, daf8s Christus Ffiir
mich gestorben ist (vgl. 1 Kor 8,11), d. h.,
daf ich in Christi Kreuz gerichtet und zu-
gleich versshnt bin. Dies ist das letzte,
wirklich wahre Wort iiber mich, die Wahr-
heit, die mich frei macht (vgl. Joh 8,32).
Darum brauche ich nicht in einen ,Un-
schuldswahn“ zu fliehen, sondern kann
mich auch der Wahrheit der Siinde im
eigenen Leben stellen, denn durch Christi
Kreuz ist auch meine Siinde Teil jener
Schuld, die durch das Ostergeheimnis zu
einer ,felix culpa” verwandelt worden ist.
Gerade von dieser Sicht des Buf3sakra-
mentes her wird deutlich, daf8 es immer
wieder angebracht ist, mich dieser Wahr-
heit zu stellen, auch wenn meine Schuld
nicht schwere Schuld ist, sondern Inkon-
sequenz zu dem, was ich als Christ und
Priester sein will. Diese Wahrheit gehort
mir nidmlich nicht naturhaft als Besitz,
sondern sie wird mir als Geschenk im
amtlichen Wort der Lossprechung ver-
kiindet.

Konsequenzen fiir die Feier der Bufle

Wenn es auch nicht leicht nachvollziehbar
ist, die Bufle als Feier zu bezeichnen, so
ist um so deutlicher die Versshnung eine
Feier. In ganz #hnlicher Weise wie bei
der Eucharistiefeier wird in der sakramen-
talen Absolution der Tod des Herrn ver-
kiindet und seine Auferstehung gefeiert.
Jesus Christus selbst, der unsere Versth-
nung und unser Friede ist, wird gegen-
wirtig und mit ihm seine Heilstat fiir
uns. Deshalb ist die Verséhnung eine
Feier und mufl auch in irgendeiner Form
als solche erlebt werden kénnen. Dieser
Aspekt kann leichter in einem gemeinsa-
men Bufigottesdienst verdeutlicht werden.
Er muff aber auch in der sakramentalen
Einzelbeichte in der dort mdglichen Form
zur Geltung kommen.

Die verschiedenen Formen der Bufle

Die verschiedenen Buffformen miissen mit
dem gleichen Ernst, wenn auch in ver-
schiedener Sinnrichtung, verstanden wer-
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den. Es geht in jedem Fall darum, daf
der einzelne Christ sich dem Richterspruch
des Herrn stellt und ans Licht bringen
148t, was in seinem Inneren verborgen ist.
Dieser hchstpersonliche Vorgang der Ge-
geniiberstellung des siindigen Menschen
mit dem richtenden und rettenden Herrn
darf auch in den gemeinsamen Formen
der Bufe, im Bufigottesdienst und im Buf-
ritus der Eucharistiefeier, nicht verdeckt
werden. Er wird im Buflsakrament in be-
sonderer Weise zeichenhaft verdeutlicht.
Die verschiedenen Bufiformen unterschei-
den sich in ihrer jeweiligen besonderen
Zeichenhaftigkeit, in ihrer Wirkweise und
in der verschiedenen Betonung einzelner
Aspekte der BuBe. Es wire deshalb ein
MiRverstindnis, wollte man den BuS-
gottesdienst gegen das Bufisakrament
ausspielen und umgekehrt. Der Gemein-
same Hirtenbrief der deutschen Bischife
vom Februar 1975, der anlidBlich der Ein-
fithrung des neuen Ordo Poenitentiae
geschrieben wurde, trifft hinsichtlich der
verschiedenen BuBformen folgende Fest-
stellung:

,Die neue Buflordnung hilt an der Lehre
des Konzils von Trient fest und fordert
deshalb, daB alle schweren Siinden in der
Einzelbeichte personlich bekannt werden.
Sie wendet sich ferner ausdriicklich gegen
eine Beschrinkung der Beichte auf den
Fall der schweren Siinde; sie empfiehlt
die regelmifige Beichte den Gldubigen
auch dann, wenn sie sich keiner schweren
Siinde bewuft sind. Gott aus ganzem
Herzen zu lieben, das erfordert, immer
von sich selbst abzusehen, um ganz auf
Christus hinsehen zu kénnen., Ihm sollen
wir uns mehr und mehr gleichgestalten
und von ihm die Bereitschaft fiir den Wil-
len des Vaters erlernen. Dafiir gibt es
viele Wege. Zu den sichersten unter ihnen
gehort ohne Zweifel das Bufsakrament.
Es ist das von Jesus Christus gestiftete
Heilszeichen; in ihm wendet sich der ver-
zeihende und aufrichtende Christus dem
umkehrwilligen Menschen persoénlich und
wirksam zu. Darum laden wir alle Gliu-
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bigen ein, regelméfig in iiberschaubaren
Zeitrdumen das Sakrament der Bufie zu
empfangen.’

Das Sakrament als Héhepunkt

Das Bufsakrament als die &sterliche Ga-
be des Auferstandenen, der seine Ver-
gebungsvollmacht der Kirche iibergeben
hat (vgl. Joh 20,21—23), muf verdeutlicht
werden als der Hohepunkt des stédndigen
BuBgeschehens, von dem her die iibrigen
Bufformen verstanden werden konnen.
Dieser Hohepunkt selbst aber kann nur
dann in seiner Bedeutung erhalten und
erkannt werden, wenn die Basis, auf der
er aufruht, die vielfiltigen Formen der
Bufe, in der Kirche gepflegt und geiibt
werden. Dann aber konnen und sollen
wir den regelmifigen Empfang des Bufl-
sakramentes in iiberschaubaren Zeitab-
stinden als eine unersetzliche Hilfe im
geistlichen Leben empfehlen und iiben
(vgl. dazu auch: Gemeinsame Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land, Schwerpunkt heutiger Sakramenten-
pastoral, C 4 und C 6). Dabei miissen
wir Priester uns der grofen Verantwor-
tung bewuft werden, die eine geistliche
Fithrung derer, die regelméBig bei uns
beichten, uns auferlegt.
Konsequenzen fiir den
Priester

Der Dienst der Verséhnung

Der Beichtvater muff in der Weise, wie
er dem Ponitenten begegnet, den barm-
herzigen Vater darstellen (vgl. ,Die Feier
der Bule”, Pastorale Einfithrung, Nr. 10c).
Er mul als derjenige, der den Bufigot-
tesdienst leitet, Gott selbst reprédsentie-
ren, der den Menschen zur Umkehr ruft,
ihm die Umkehr ermdglicht, und ihm
Versohnung gewdhrt. Er muB den Glau-
bigen in der Vollmacht Jesu Christi diese
Verséhnung zusprechen.

Der Beichtvater muf# an der Stelle und im
Geist Jesu Christi sprechen. Das bedeutet,
daB er in der Weise, wie er seinen Dienst



vollzieht, selbst fiir ihn transparent wer-
den muB. Damit ist auch gesagt, dal er
Strenge und Milde, Barmherzigkeit und
Gerechtigkeit gleichzeitig darstellen und
erkennbar machen mufi. Im Sinne Jesu
Christi muf8 er das Buffsakrament verwal-
ten und die Gldubigen zur Bufe fiihren.
Das heit, er darf ihnen nichts von dem
ersparen, was zu ihrem Heil notwendig
ist, und er darf ihnen keine Lasten aufer-
legen, die ihnen mehr schédlich als for-
derlich wiren.

Wir sollten dem Pbonitenten stets den
Ernst der Umkehrforderung Christi deut-
lich machen, ohne ihn jedoch abweisend,
schroff oder hart zu behandeln.

Mit Milde hat jene Haltung nichts zu
tun, die den Pénitenten nicht ernst nimmt.
Auch die alltdglichen Fehler, in denen der
einzelne sich in seiner Lauheit und
Schuldigkeit findet und dies auch aus-
spricht, diirfen nicht verharmlost werden.
In Bekenntnis, Reue und Lossprechung
geschieht Gottes Wahrheit: Ich bin mit
diesen ,kleinen Siinden” und den immer
wieder vorkommenden Inkonsequenzen
von Gott angenommen und durch Christi
Kreuz befreit. Auch der unheroische All-
tag unseres christlichen Lebens ist Gott
nicht zu gering, ihn ernstzunehmen und
anzunehmen, Wer Menschen, die in sol-
cher Weise beichten — wir sprechen hier
nicht von Skrupulanten, die einer beson-
deren Behandlung bediirfen —, schroff
oder ironisch zuriickweist, oder in irgend-
einer Form erkennen ldBt, da er solches
Beichten fiir wenig sinnvoll hilt, ver-
schlieBt anderen und sich einen Weg zur
Verséhnung, den die Kirche immer hoch-
geschidtzt hat.

Der Dienst der Verséhnung, den Jesus
Christus geleistet hat, wurde vollendet
durch seine eigene Lebenshingabe. Auch
dies muf sich im priesterlichen Dienst
abbilden. Der Dienst der Versthnung
kann letztlich nicht anders geleistet wer-
den als in der stindigen Bereitschaft, wie
der gute Hirt sein Leben zu geben fiir
die Schafe, und in eben dieser Hingabe

des eigenen Lebens den Gldubigen den
Zugang zu Jesus Christus zu erdffnen
und zu erleichtern, in dem sie sehen ler-
nen, daf3 die Forderung, die ihnen gegen-
itber erhoben wird, um der Liebe willen
geschieht und dem, der sie erhebt, nicht
gleichgiiltig ist, sondern sein eigenes Le-
ben einfordert.

Zum rechten Vollzug des Dienstes der
Versthnung, sei es im Buffsakrament, im
Bufiritus, im Bufigottesdienst oder in der
gegenseitigen briiderlichen Zurechtwei-
sung, ist es erforderlich, um den Heiligen
Geist zu bitten fiir sich und fiir den an-
deren (vgl. ,Die Feier der BuBe”, Past.
Einfithrung, Nr. 15). Denn nur im Heili-
gen Geist vermag der Priester das
menschliche Wort der Versohnung als
Gottes Wort zu sprechen und so in auto-
ritativer Weise dem Menschen Gottes
Versshnung zuzusprechen. Nur im Heili-
gen Geist vermag aber auch der Beichten-
de im Wort des Priesters in Wahrheit
Jesus Christus selbst zu horen und sich
von ihm die Verséhnung mit Gott schen-
ken zu lassen. Nur im Heiligen Geist
kann BuBverkiindigung so vollzogen wer-
den, daf sie zu Jesus Christus selbst
fiihrt. Eine besondere Aufgabe des Seel-
sorgers ist es deshalb auch, die Unter-
scheidung der Geister zu lernen und zu
iiben (vgl. ,Die Feier der Bufle”, Past.
Einfithrung, Nr. 10a). Nicht selten wird
man mit Recht von ihm das Unterschei-
dungsvermdgen verlangen, mit dessen Hil-
fe er einem ratsuchenden Menschen zei-
gen kann, was von welchem Geist kommt.
Diese Unterscheidung der Geister laBt
sich nicht durch irgendwelche Techniken
als ein menschliches Kénnen erwerben,
sondern sie setzt die Angleichung an
Jesus Christus voraus, das innere Gespiir
dafiir, was zum Herrn pait und deshalb
von seinem Geist kommt, und was ihm
widerstrebt und deshalb entlarvt werden
mufl als Eingebung des bésen Geistes.
Hierin zeigt sich wieder, da der Seel-
sorger um seines Dienstes willen sein
eigenes Leben mit in seinen Dienst einbe-
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ziehen muff und nur in seiner personli-
chen Verdhnlichung mit Jesus Christus
die Voraussetzungen schafft, um den ihm
aufgetragenen Dienst in rechter Weise zu
versehen, Diese Verdhnlichung mit dem
Herrn erfordert jedoch immer die Hin-
gabe des eigenen Lebens, wie Paulus es
immer wieder betont, etwa in Phil 3,10:
,Christus will ich erkennen und die Macht
seiner Auferstehung und die Gemein-
schaft mit seinen Leiden; sein Tod soll
mich prigen.”

Im Dienst der Verséhnung muf8 der Prie-
ster die Kirche darstellen und sichtbar
machen, Er leistet diesen Dienst auch als
Reprisentant der Gemeinschaft der Glau-
benden und sagt auch in ihrem Namen
dem Ponitenten in autoritativer Weise die
Versohnung zu. Deshalb gehort es so-
wohl zu seiner Aufgabe, den beichtenden
Menschen in die volle Glaubensgemein-
schaft zuriickzufiihren, wie auch die Glau-
bensgemeinschaft dazu bereit zu machen,
dem, der gesiindigt und bereut hat, zu
* verzeihen. Selbst wenn die Verséhnung
im inneren Gewissensbereich geschieht, so
mufl doch der Blick dafiir getffnet wer-
den — und das gehort zur BuBverkiindi-
gung hinzu —, da die Gemeinde den
wieder in ihre Mitte aufnehmen muf3, der
sich vom Herrn hat bekehren lassen und
die Versshnung sich von ihm hat schen-
ken lassen. Nicht nur die gemeinsamen
Formen der Bufe, sondern auch die Spen-
dung des BuBsakramentes in der Einzel-
beichte muff vom Gebet und der Sorge
der ganzen Gemeinde getragen werden.
Die Buferziehung, die zum Dienst der
Versshnung hinzugehort, darf sich nicht
darauf beschrinken, in kasuistischer Wei-
se Silindenkataloge aufzustellen oder Tu-
gendkataloge, an denen sich der Mensch
dann ausrichten soll, sondern sie muff auf
den Kern der Umkehr und der Verssh-
nung ausgerichtet sein: Auf das Handeln
des barmherzigen Gottes durch Christus
im Heiligen Geist zu unserer Rettung,
Die einzelnen Gebote als Ausdruck der
von Gott gesetzten Ordnung fiir den
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Menschen sind schon im Alten Bund ent-
faltungen des Gebotes der Liebe (vgl.
Lev 19,34 und Dt 6,1—9, bes. 4—5), wie
Jesus selbst es betont (vgl. Mt 22,34—49).
Dies gilt um so mehr fiir die Weisungen
und Gebote des Neuen Testamentes. Der
positive Sinn der Gewissensbildung mufs
darin liegen, Gott und den Nichsten aus
ganzem Herzen lieben zu lernen und da-
zu immer mehr von sich selbst abzuse-
hen. Dazu dienen auch die Gewissensspie-
gel im ,Gotteslob’, die sich an der Heili-
gen Schrift ausrichten, Der eigentliche Ge-
wissensspiegel ist nidmlich die Schrift
selbst, Sie zeigt uns den Herrn als MaB-
stab unseres Lebens und die Entfaltung
der Liebe, wie sie vor allem Paulus im-
mer wieder vornimmt, sei es in der Auf-
zdhlung der verschiedenen Geistesgaben,
deren grofte die Liebe ist (vgl. 1 Kor
13,13), sei es in der Darstellung der
Eigenschaften und der Kraft der Liebe in
1 Kor 13, sei es auch in der Aufzdhlung
der Werke des Fleisches und der Frucht
des Geistes in Gal 5,19—26 und an vielen
anderen Stellen. Die Hellhorigkeit und
die Feinfiihligkeit fiir das, was zum Geist
Gottes paft, mufl das Gespiir sein, das
dem einzelnen Christen als Kriterium fiir
seine Gewissenserforschung gegeben wird.
SchlieBlich mufl der Seelsorger auch alles
tun, um den Sinn fiir BuBe zu wecken
und den Zugang zum Bufisakrament zu
erleichtern. Dazu gehort das Angebot von
regelmifiigen, giinstigen und ausreichen-
den Beichtzeiten, insbesondere vor Sonn-
und Feiertagen, aber auch die selbstlose
Bereitschaft des Priesters zu dem schwe-
ren Dienst des Beichtvaters, Eine beson-
ders wichtige Hilfe ist dabei die geistliche
Fithrung, die er denen anbieten kann,
die regelmifig bei ihm beichten. Bei aller
Last, die dieser Dienst bedeuten kann,
muf2 man dem Beichtvater doch auch die
Freude des Hirten anmerken, der das ver-
lorene Schaf auf seinen Schultern nach
Hause trigt, die Freude des barmherzigen
Vaters iiber den heimgekehrten Sohn
(vgl. Lk 15).



Die Gabe der Verséhnung

Eine glaubhafte BuBverkiindigung ist
letztlich immer nur dann méglich, wenn
der Verkiindigende selbst durch seine
eigene Bufhaltung sichtbar macht, wovon
er spricht. Er weiff sich mit all denen,
welchen er die BuBle zu verkiinden hat,
in der Siinde zusammengeschlossen und
der Versohnung durch Gott bediirftig. Die-
ses Wissen mufS an ihm auch spiirbar wer-
den. Er darf nicht in den Fehler verfallen,
die Bufle so zu verkiinden, als sei er allein
auf der Seite Jesu Christi, der als der
Siindenlose andere zur Umkehr fiihrt. Der
Priester ist ebenso auf der Seite der Siin-
der, die eben dieses Dienstes des Herrn
bediirfen. Und wenn er auch an Stelle
Christi spricht, so gehort er doch immer
auch zu denen, welchen der Bufiruf des
Herrn gilt.

Deshalb ist es notwendig, daf wir alle
unsere eigene Buffipraxis iiberpriifen: den
Rhythmus, in dem wir das Buflsakrament
empfangen, die Weise, wie wir das tun,
die Art und Weise, wie wir einen Buf-
gottesdienst, den wir halten, auch selbst
mitvollziehen, wie wir den Bufritus der
heiligen Messe als Bufiruf auch an uns
selbst verstehen und vollziehen.

In diesem Zusammenhang gibt es eine
Reihe von konkreten Fragen, Einige seien
genannt,

Wir alle brauchen regelmifige Beichtzei-
ten fiir Priester und Hilfen zu sinngemi-
Ber Vorbereitung auf das Bufsakrament
(vgl. dazu die ,Hilfen zur Arbeit mit der
neuen BuBordnung” S. 115—127), Erfah-
rungsgemifl ist ein stindiger Beichtvater
auch fiir uns Priester eine grofle Hilfe
fiir unsere Gewissensorientierung und
unser personliches Glaubensleben, Aufer-
ordentliche Hilfe bieten uns gute Exer-
zitien zur Erneuerung unseres Lebens.
Wer sie in Abstinden von ein oder zwei
Jahren mitmacht, wird sie nicht mehr
missen wollen. Wir sollten auch mitein-
ander iiber die Frage sprechen, wie wir
den Freitag als Buftag halten kénnen
und wie wir die sterliche Bufzeit be-

gehen. Gemeinsam iibernommene Formen
der BuBle kdnnen dabei eine grofe Hilfe
und ein ermutigendes Zeugnis sein. Wir
miissen es lernen, bei unseren Zusammen-
kiinften solche Themen nicht zu meiden,
sondern ein briiderliches Gespriach darii-
ber zu suchen. Der Erfahrungsaustausch
iiber diesen Bereich unseres Dienstes und
unseres Lebens, die briiderliche Zurecht-
weisung, gelegentlich ein BuBgottesdienst
im Kreis der Mitbriider, die Bereitschaft,
einander als Beichtvater zu dienen — all
das kann uns helfen, die Bufe in unse-
rem Leben zu verwirklichen und so einen
Beitrag zur Erneuerung der Bufe in unse-
rer Kirche zu leisten. Unsere Siindhaf-
tigkeit behindert ja nicht nur unser Ver-
héltnis zu Gott, sondern auch unseren
Dienst in der Gemeinde. Es gehort des-
halb zu unserem Dienst, daf wir uns
personlich diesen Fragen stellen und fiir
uns selbst und im Gesprach mit den Mit-
briidern nach Antworten suchen.

BuBe und Buflsakrament im Leben des
Priesters wie im Leben eines jeden Chri-
sten setzen eine durchgingige BuBhaltung
voraus, die sich nicht zuletzt in der Of-
fenheit zeigt, mit der wir unseren Mit-
christen und insbesondere unseren Mit-
briidern begegnen. Wir miissen die stin-
dige Bereitschaft erwerben, uns von an-
deren auf die eigenen Fehler hinweisen
und uns korrigieren zu lassen, wie auch
die Bereitschaft, anderen diesen schweren
Dienst der Korrektur zu leisten, Dabei
geht es letztlich immer darum, daf wir
uns vom Herrn selbst unsere wahre Si-
tuation aufdecken lassen. Ob wir unser
Amt wirklich als Dienst verstehen und
ausiiben; ob wir nicht nach menschlicher
Gunst, Ehre, Karriere, Sicherheit und
Wohlstand streben und damit mehr uns
selbst suchen als Gott; ob wir nicht den
Michtigen und Reichen unterwiirfig und
sanft, den Schwachen und Armen iiber-
heblich und hart begegnen — diese und
viele andere Fragen diirfen wir uns nicht
ersparen. Wir alle, ob Bischiéfe oder Prie-
ster, wissen, dafl wir diesen Versuchun-
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gen stindig ausgesetzt sind und ihnen
immer wieder, oft ohne es recht zu mer-
ken, erliegen. Die Bemiihung um Offen-
heit vor Gott und voreinander und die
Bereitschaft, uns vom Herrn durch unsere
Briider iiberfithren und korrigieren zu
lassen, steht unter der VerheiBung, die in
Eph 5,13f. ausgesprochen ist: ,Alles, was
aufgededkt ist, wird vom Licht erleuchtet.
Alles Erleuchtete aber ist Licht.”

Eine eigene Aufgabe eines jeden Christen
und besonders des Priesters ist auch die
stellvertretende Bufle. Das kann in un-
serem Zusammenhang bedeuten, daf3, wer
es vermag, ein schweres Buiwerk auf
sich nimmt fiir solche, die das nicht kon-
nen. Es vermag unter Umsténden fiir man-
che Christen eine Bereicherung ihres Buf3-
bemiihens sein, wenn sie vom Priester
solche Auftrige bekommen, stellvertre-
tend fiir andere zu sithnen, was sie viel-
leicht fiir die eigenen Siinden nicht zu
biien brauchten. Dem Priester selbst gilt
dies in besonderer Weise. Es braucht hier
nur auf die Art des Pfarrers von Ars hin-
gewiesen werden, Bufle zu geben, die er
selbst als erster leistete. Wir werden in
unserer Zeit dafiir eigene Wege suchen
miissen. Dies sollten wir aber auch ver-
suchen.

Liebe Mitbriider, es gibt noch viele Fra-
gen in diesem Bereich, iiber die wir uns
Gedanken machen miissen. Viele Anre-
gungen und konkrete Richtlinien finden
sich in den vorliegenden amtlichen Ver-
offentlichungen. Diesen Brief, in dem es
uns vor allem um unsere eigene Besin-
nung auf Bufle und Bufisakrament ging,
schliefen wir mit der Bitte, daf Sie sich
dieses wichtige Anliegen zu eigen machen.
Der Dienst der Versshnung ist ja nicht
nur ein wichtiger Teil unserer Aufgabe,
sondern unser ganzes Leben und unser
Dienst muf zum Zeichen und Werkzeug
der Versshnung, zum ,Sakrament” der
Einheit mit Gott und den Menschen
werden.

Im Vertrauen auf Gott, der in seiner alles
iiberwindenden Kraft sich auch unserer
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Schwiche zu bedienen vermag, griifen wir
Bischéfe Sie in der Verbundenheit des
einen priesterlichen Dienstes.

VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Kardinal Ratzinger — Hoff-

nung aus dem Glauben
Die Gottesfrage, der Sinn der Grundwer-
te und die Herausforderung des Christen
durch den Terror standen im Mittelpunkt
der Silvesteransprache 1977 von Kardinal
Joseph Ratzinger. Mit seiner ,Bestands-
aufnahme aus der Sicht des Glaubens”
verband er im Riidsblick auf das Jahr
seines Amtsantrittes den Dank fiir das
Mitglauben, das ihn ,wie eine handgreif-
liche Macht getragen” habe und verwies
auf die vielen Zeichen der Verbundenheit
des Erzbistums mit der Pfarrei der Titel-
kirche in Rom. Der Versuch zweier vom
Glauben geprigiter Staatsménner, Frie-
den im Nahen Osten zu schaffen, und
die Taten des Terrors in unserem Land
seien Signatur des vergangenen Jahres.

,Im Grunde geht es hier freilich noch um
etwas viel Tieferes, nicht nur um ein
moralisches Problem, sondern um ein
Problem des Gottesglaubens. Denn im
letzten geht es in all den Terrorismen,
die sich auf unterschiedliche Weise auf
den Marxismus berufen, darum, daf der
Mensch selbst die Rolle der gbttlichen
Vorsehung in die Hand nehmen will.
Der Mensch mafit sich die Stellung Gottes
an — die Geschichte vom Paradies und
von der Schlange hat eine unheimliche
Gegenwirtigkeit. Der Mensch will selbst
das Ziel der Geschichte herbeifiihren. Weil
er an Gott nicht glaubt, meint er, selber
die Geschichte lenken zu miissen und er
handelt dabei so, wie er sich vorstellt,
daf ein Gott handeln wiirde.

Aus seiner Geschichtsplanung heraus ver-
fiigt er souverdn iiber die Mittel, souve-
rin auch iiber die Menschen, die ihm
nur noch Mittel im Bau der Geschichte



sind. Dagegen hat rund ein halbes Jahr-
hundert vor Marx Immanuel Kant noch
einmal sehr klar herausgestellt, daf Mo-
ral und Geschichtsphilosophie nicht zu
verwechseln sind. Der Mensch, der dies
beides verwechselt, der sich selbst zum
Herrn der Geschichte macht, wird zum
grausamen Gegengott. Im tiefsten geht
es darum, daf der Mensch sich selbst
als Gott aufspielt und damit nicht nur
ungottlich, sondern auch wunmenschlich
wird,

Die eigentliche Unterscheidungslinie der
Moral ist zuletzt doch der Glaube an
Gott. Wenn es Gott gibt, dann verfiigen
wir nicht souveridn iiber die Mittel. Dann
gibt es die unantastbare Wiirde der
Wahrheit, der Reinheit, des menschlichen
Lebens. Nur wenn Gott nicht ist, dann
konnen und miissen wir selbst die Welt
frei konzipieren. Dann fangen wir an,
Gott zu spielen und dann ist die Herr-
schaft der Liige vom Ansatz her unaus-
weichlich. Deswegen ist die Frage nach
Gott zur eigentlichen Kernfrage in der
Existenz unseres Volkes geworden. Des-
wegen ist es unsere eigentliche Krank-
heit, daf wir Gott hochstens noch ver-
schimt als unsere Privatmeinung gleich-
sam unter dem Ladentisch anbieten, aber
das offentliche Bekenntnis zu ihm fast
als etwas Ungehériges ansehen. Um so
mehr fangen wir an zu erfahren, daf
Robert Schuman, einer der groflen Tri-
ger der Versshnung und des Aufbaues
nach dem Krieg, recht hatte mit seiner
Diagnose. Die Demokratie wird christlich
sein oder sie wird nicht sein. Wenn sie
nicht christlich ist, wird sie zur Anarchie
oder zur Tyrannis degenerieren.

Damit stehen wir nun bei der zweiten
Frage: Was ist bei uns krank, daff Recht
und Unrecht, Gut und B&se nicht mehr
unterscheidbar sind? Lassen Sie mich
mit einer kleinen Geschichte beginnen.
Im Herbst 1976 war ich als einziger Theo-
loge an einem Gesprich beteiligt, in dem
Denker der verschiedensten geistigen
Richtungen einige Wegmarkierungen zur

Frage des Humanismus, also zur Frage
der Menschlichkeit und zur Aufgabe des
Intellektuellen suchen wollten. Es war
einer der erregendsten und bestiirzend-
sten Augenblidke dieser Versammlung, als
ein engagierter Kommunist uns anschrie,
fiir uns konne nur gelten: Dekadente
aller Lander, vereinigt euch! Er fragte
uns, wie wir die Stirn haben konnten,
eine Gesellschaft als richtig und erhal-
tenswert anzusehen, in der jahrlich Tau-
sende den Drogen oder dem Alkohol ver-
fallen, in der die Selbstmordziffern stei-
gen, in der die seelischen Erkrankungen
wie eine Epidemie um sich greifen. Daf3
dies alles die Regime nicht rechtfertigt,
die der Sprecher uns auf diese Weise an-
preisen wollte, ist klar, denn unter der
Decke sammeln sich dort ganz dieselben
Probleme, von der offenen und versteck-
ten Grausamkeit dieser Herrschaften ganz
abgesehen. Aber daff wir krank sind,
lebensgefdhrlich krank, das bleibt be-
stehen.

Was konnen wir tun? Nun, zuerst den
Kern der Krankheit erkennen. Er ist in
unseren Uberlegungen schon zum Vor-
schein gekommen. Er liegt zutiefst darin,
daff wir zwischen Gut und Bose nicht
mehr unterscheiden kénnen, Wo es diesen
Unterschied nicht mehr gibt, ist nichts
mehr gut. Unsere Krankheit ist zu aller-
erst moralischer und theologischer Art.
Aber wir miissen weiterfragen: Wie konn-
te es dazu kommen? Was sind die Wur-
zeln dafiir? Auch hier werden wir alle,
jeder einzeln, Gewissenserforschung hal-
ten miissen. Ich mochte nur ein paar
Stichworter nennen, die uns alle angehen.
Das erste, augenfélligste, das uns von
jedem Kiosk her anspringt, ist die Preis-
gabe der moralischen Wiirde des Men-
schen unter dem Vorwand, so seine Frei-
heit herzustellen. In Wahrheit geht es
um die skrupellose Ausniitzung der Ver-
suchlichkeit und Schwachheit des Men-
schen. In Sachen Pornographie greifen
kapitalistische Profitgier und marxisti-
sches Streben nach der Weltherrschaft der
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Revolution in einer gréflich préstabilier-
ten Harmonie ineinander. Es ist einfach
eine Liige, wenn uns gesagt wird, hier
gehe es um den Kampf zwischen Priide-
rie und Freiheit. In Wahrheit ist das
nackte Kalkiil der Macht und des Besit-
zes im Spiel.

Was eigentlich gemeint ist, kann man
etwa in einem Leitfaden fiir die Sexual-
erziehung der Kinder sehr offenherzig
lesen. Dort wird gesagt: Wenn wir erst
einmal die Kinder durch solche Er-
ziehung massiv auf ihre materialistischen
Interessen fixiert haben, sind sie den
idealistischen Interessen der biirgerlichen
Gesellschaft” fiir immer verloren. Was
hier iiber die Kinder gesagt wird, ist letzt-
lich der geistige Hintergrund des Ganzen.
Es geht in alledem gar nicht primdr um
das sexuelle Problem, sondern um das
eiskalte Kalkiil der Macht iiber den Men-
schen, um die Manipulation des Geldes
und der Macht. Hier wird hinter der
idealistischen Maske, die der Marxismus
sich so gern aufsetzt und die auch dem
liberalistischen Kapitalismus so geldufig
ist, der menschenverichterische Zynismus
sichtbar, der in Wahrheit alles bestimmt.
Letztlich geht es auch hier darum, daB
der Mensch zum Mittel gemacht wird, daf8
Mittel durch Zwecke geheiligt werden
sollen und nicht kdnnen. Dagegen zu
protestieren, gegen diese niedrige Mani-
pulation die Freiheit des Geistes und des
Herzens zu stellen, ist eine Aufgabe, die
uns Christen angeht und der wir uns
aller offentlichen Einschiichterung zum
Trotz nicht entziehen diirfen,

Wir fragen nach den Wurzeln unserer
Krankheit. Zu nennen wire des weiteren
der Hedonismus unserer Gesellschaft, ihre
grundsitzliche Ausrichtung auf Genuf
und Habe, Zu nennen wire der grund-
sitzliche Primat der Negation, als ob
HaB besser als Liebe, Empdrung jeweils
besser als Vertrauen wire, Zu nennen ist
die Selbstherrlichkeit der technischen Ver-
nunft, die gar nicht mehr fihig ist, auch
in der Uberlieferung Weisheit zu suchen.
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Zu nennen ist die Diskreditierung der
Geschichte, die diesem Hochmut als Un-
terbau dient (MKKZ 8. 1. 78, S. 3).

2. Erzbischof Degenhardt —
Christliche Erziehung
In der Silvesterpredigt 1977 sprach der
Erzbischof von Paderborn zum Thema
,Christliche Erziehung in Elternhaus,
Schule und Gemeinde”. ,Es gehdrt zu
den im Gewissen verpflichtenden Auf-
gaben des kirchlichen Hirtenamtes, der
Bischtfe und der Priester, um die christ-
liche Erziehung der kommenden Genera-
tion bemiiht zu sein. Insbesondere haben
sie die Aufgabe, Grundsitze, Ziele und
Wege christlicher Erziehung den fiir die
Erziehung Verantwortlichen, vor allem
also den Eltern, Lehrern, den Gruppie-
rungen in den katholischen Gemeinden,
aufzuzeigen. Unsere plurale Gesellschaft
macht die Erziehung der Jugend und auch
der Erwachsenenbildung dringlicher, als
das in fritheren Zeiten der Fall gewesen
ist... Die Eltern haben ihren Erziehungs-
auftrag nicht von der Gesellschaft oder
vom Staat iibertragen bekommen, Eltern-
recht und Elternpflicht gehen in Bezug
auf ihre Kinder allen anderen Rechten
und Pflichten vor. Es mu8 deshalb ernst-
haft gewarnt werden vor Bestrebungen,
die sogenannten ,biologischen” Eltern
nicht als pidagogische Eltern anzuerken-
nen, sondern die Kinder ausgebildeten
padagogischen Fachkriiften ganz zu iiber-
lassen und sie ihren Eltern méglichst
weitgehend zu entziehen, Das wire nicht
nur unnatiirlich, sondern wiirde sich zum
groften Schaden fiir die Kinder aus-
wachsen und wiirde ein katastrophales
Ergebnis in der Gesellschaft haben . . .
Die Erziehung der Kinder ist Aufgabe
von Vater und Mutter. Gemeinsam sollen
beide dafiir sorgen, daff ihre Kinder alles
Notwendige erhalten und in der At-
mosphére der Liebe der Eltern und Ge-
schwister aufwachsen konnen . . . Die
Eltern sollen sich in unseren Tagen be-
sonders um die religitse Erziehung ihrer



Kinder bemiihen. . Manche Lehrer
haben mir berichtet, daf oft, auch in
katholischen Gegenden, Kinder kaum re-
ligises Wissen oder religidse Praxis in
die Schule mitbringen . . . Auch wenn
die Kinder gréfier werden, diirfen die
Eltern beziiglich der religiosen Erziehung
ihre Kinder nicht sich selbst iiberlassen. ..
Manche konkreten Schwierigkeiten des
Religionsunterrichtes in einer Klasse er-
geben sich aus der unterschiedlichen Si-
tuation des Glaubens der Schiiler; des-
halb sind Bediirfnisse und Interessen der
Schiiler unterschiedlich, aber auch die
Maoglichkeiten des Religionslehrers. In-
teressierte Eltern werden mit dem Reli-
gionslehrer ihrer Kinder Moglichkeiten
und Grenzen des Religionsunterrichts be-
sprechen, insbesondere dann, wenn die
Eltern glauben, Kritik anmelden zu miis-
sen . . . Die Katechese will helfen, aus
dem Glauben leben zu lernen. Unmittel-
bares Ziel ist die Hinfiithrung und Ein-
fithrung in das Leben der Gemeinde . . .
Im Gesprach mit vielen Eltern, Lehrern
und Priestern wird der Wunsch nach
einem verstdndlichen, iiberschaubaren, die
authentische Lehre der katholischen Kir-
che wiedergebenden ,Kompendium der
Glaubens- und Sittenlehre” laut, also der
Ruf nach einem Katechismus. Hinter die-
sem Verlangen steckt auch die Hoffnung,
mit Hilfe eines solchen Katechismus kén-
ne man der weitverbreiteten Unwissen-
heit in Glaubensfragen und der Unsicher-
heit vieler Eltern, Lehrer und Erzieher
besser als bisher begegnen. Im Ruf nach
einem Katechismus stedkt auch der
Wunsch, von den Verantwortlichen in
der Kirche, vor allem von den Bischéfen,
mehr Orientierung zu erhalten, um sich
in der hidufig in der Offentlichkeit —
zum Beispiel im Fernsehen, im Rund-
funk, in der Presse — ausgetragenen
theologischen Diskussion zurechtfinden
zu kénnen . . . Die Notwendigkeit, bald-
moglichst einen solchen Katechismus zu
erstellen, wird auch aus der gegenwirti-
gen  religionspiddagogischen  Situation

bzw. dem Charakter der auf dem Markt
befindlichen Religionsbiicher deutlich . . .
Vordringlich erscheint die Erarbeitung
eines Katechismus fiir die Schiiler der
Sekundarstufe I. Ein solches Buch sollte
nicht nur als den Unterricht begleitendes
Material verstanden werden, sondern
sollte die Glaubensinhalte- des katholi-
schen Glaubens und auch Texte zum Aus-
wendiglernen enthalten.

Dariiber hinaus sollte man auch einen
Erwachsenenkatechismus erarbeiten, dem
nicht zuletzt in der Erwachsenenbildung
und in der Gemeindekatechese eine ent-
scheidende Aufgabe zukidme. Entsprechen-
de Vorarbeiten sind bereits im Gange. ..
Der angestrebte Katechismus soll das
gute Religionsbuch im Unterricht nicht
verdringen, sondern soll es erginzen.
Auch diirfen positive Ergebnisse der reli-
gionspadagogischen Entwicklung der letz-
ten Jahre nicht verloren gehen. Nicht nur
Eltern und Grofeltern, sondern alle er-
wachsenen Glieder unserer Gemeinden
und die jungen Menschen selbst bitte ich,
sich den Fragen und Aufgaben der christ-
lichen Erziehung und der religiésen Er-
ziehung im besonderen anzunehmen ., .”
(Worte zur Zeit, Heft 5)

3. Bischof Graber — Sendung
und Weihe

Der Bischof von Regensburg sprach zur
15. Jahreskonferenz der Dekane seines
Bistums (9.—11. Januar),

In einem Grundsatzreferat ,Heiligung
der Priester durch Leben und Dienst” ver-
wies der Bischof darauf, daR die Bedeu-
tung des Gebets heute wieder erkannt
und betont werde und daff die Erneue-
rung der Kirche von der Vertiefung des
Priestertums und der Rechristianisie-
rung der Familien abhinge. Der Bischof
empfahl das Konzilsdekret ,Dienst und
Leben der Priester” zum eifrigen Stu-
dium. Wihrend das Konzil von Trient
vornehmlich den kultischen Aspekt betont
hat, stellt das Vaticanum II den apostoli-
schen, missionarischen und prophetischen
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Dienst heraus, ohne das Moment der
Weihe zu vernachlissigen oder gar zu
leugnen, Die Uberbetonung der blofien
,Beauftragung des Priesters” in manchen
nachkonziliaren Vertffentlichungen fiihre
zu einer . Verkiirzung des Priestertums.
Das Konzil hat Sendung und Weihe
festgehalten: Das Priestertum ist Christus
untergeordnet, das Wort hat sakramen-
talen Charakter, die Sendung Christi
vollendet sich im Opfer nicht nur im
Wort; die Eucharistie ist Quelle und
Hohepunkt aller Evangelisation, mit der
Verkiindigung muf der Einsatz des eige-
nen Lebens verbunden sein (RB n. 4, v.
22,1578,8853)s

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

1, Vorabendmessen

Das Generalvikariat Fulda gab am 14. No-
vember 1977 Richtlinien fiir die Durchfiih-
- rung der Vorabendmessen: 1. Wenn in
einer Gemeinde eine Vorabendmesse ein-
gefithrt wird, muf von den bisher ge-
haltenen Sonntagsmessen eine entfallen.
2. Wo eine Vorabendmesse bereits ein-
gefithrt worden ist, ohne daff eine Sonn-
tagsmesse abgesetzt wurde, muf diese
nunmehr geschehen oder die Vorabend-
messe wieder aufgegeben werden. Im
letzteren Fall mogen die Glaubigen auf
bestehende Maglichkeiten hingewiesen
werden, die Vorabendmesse in einer
Nachbargemeinde zu besuchen. 3. Wo am
Samstag nur ein Priester zur Verfiigung
steht und eine Vorabendmesse gehalten
wird, soll in der Regel am Samstagvor-
mittag keine Meffeier stattfinden. Nicht
gestattet ist es, daf ein Priester am
Samstag aufler der Vorabendmesse noch
mehr als eine Messe (z.B. bei einer
Trauung oder Beerdigung) hilt. 4. Es
darf in einer Kirche gemidff Entscheidung
der Deutschen Bischofskonferenz nur eine
Vorabendmesse gehalten werden. 5. Vor-
abendmessen kénnen nicht vor 17 Uhr
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beginnen (einer Zeit, die schon zum
Abend gerechnet werden kann). Dadurch
soll den Gléubigen stets bewuflt bleiben,
daB es sich auch bei der Messe am Vor-
abend um die Heiligung des Sonntags
handelt (Amtsblatt Fulda 1977, 72).

2. Forderung durch den Exer-
zitienfonds

In der Erzdibzese Freiburg wurden am

23, November 1977 Richtlinien fiir die

Forderung durch den Exerzitienfonds her-

ausgegeben (Amtsblatt Freiburg 77, 258).

3. Beteiligung an gerichtli-
chen Verfahren

Das Erzbistum Paderborn verdffentlichte

am 18. November 1977 eine Bekanntma-

chung iiber Beteiligung der Kirchenge-

meinden an gerichtlichen Verfahren (Amts-

blatt Paderborn 1977, 174).

4. Sonntagsgottesdienst

Richtlinien fiir den Sonntagsgottesdienst
(Eucharistiefeier und Wortgottesdienst
mit Kommunionfeier) wurden am 28. No-
vember 1977 im Bistum Limburg verdf-
fentlicht (Amtsblatt Limburg 1977, 591).

5. Jugendpfleger

Im Bistum Essen wurde am 19. Septem-
ber 1977 eine Ordnung fiir Jugendpfleger
im kirchlichen Dienst in kraft gesetzt
(Amtsblatt Essen 1977, 128).

KIRCHLICHE BERUFE

Das Informationszentrum ,Berufe der
Kirche” (Schoferstrafe 1, 7800 Freiburg/
Br.; Tel. 0761—3 32 66) bietet verschiede-
ne neue Materialien zur Berufspastoral
an,

1. Verbindungsbrief 2/1977: ,Damit die
Hoffnung nicht stirbt.”

2. Frauenorden: Adressen der in Deutsch-
land tdtigen Schwesterngemeinschaften
(1. Aufl. 1978).

3. Ménnerorden: Adressen der in Deutsch-
land tdtigen Priester- und Briiderordens-
gemeinschaften (1. Aufl. 1978).



4, Plakat: ,So soll ein Christ leben: wie
Christus.”

5. Meditationstext: ,So soll ein Christ le-
ben: wie Christus.”

6. Zur Pastoral der geistlichen Berufe
1978: Schwerpunkt-Thema: Christlicher
Gehorsam. Das Buch (64 Seiten; DM 2,50)
enthilt Beitrdge von Prof. Dr. Jorg Splett
(Frankfurt), Dr. Hans Urs von Balthasar
(Basel), Pfarrer Karl-Heinz Brinkmann
(Paderborn), P. Angelus Heitkamp OP
(Trier), Dr. Peter Wolf (Freiburg), Dr.
Egon Mielenbrink (Telgte), Ewald Spieker
(Miinster), Pfarrer Rainer Birkenmaier
(Freiburg), Rektor Heinrich Grafflage
(Kettwig), Bischof Heinrich Tenhumberg
(Miinster), P, Erich Purk OFMCap (Miin-
ster).

7. Plakat 1978: ,Weg” (—,50 DM).

8. Hilfen fiir die Ministrantenpastoral:
Vielerorts wird die Ministrantenpastoral
neu entdeckt, 44% der 2000 Priester-
amtskandidaten, die es 1974 in der Bun-
desrepublik gab, waren frither Ministran-
ten; 40% hatten vor dem 15. Lebensjahr
begonnen, sich fiir den Priesterberuf zu
interessieren; 19%o hatten vor Beginn des
Hochschulstudiums eine n3here Vorent-
scheidung fiir den Priesterberuf getroffen;
55%0 der Befragten hatten im Alter bis
zu 16 Jahren eine besonders enge Be-
ziehung zu einem Geistlichen; 41% der
Befragten haben iiber ihre Entscheidung
zum Priesterberuf mit ihrem Pfarrer, 31%
mit ihrem Kaplan gesprochen. Das PWB
gab deshalb eine Reihe von Medien fiir
die Ministrantenseelsorge heraus: Hilfen
zur Glaubensvertiefung, Impulse fiir
christliches Leben im Alltag. Zur Zeit
liegen die ersten sechs Medien vor:

a) Ministranten-Plakette (Bronzeplakette
mit  Christus-Bild und Kirchenbild)
(5,— DM pro Stiick),

b) Gebetsheft ,Wer mir dienen will, fol-
ge mir nach!” (—50 DM).

c) Ministrantenausweis (—,30 DM).

d) Poster ,So soll ein Christ leben”
(—50 DM).

e) Textblatt: ,So soll ein Christ leben”
(—15 DM).
f) Arbeitsblitter ,Kirche aus Menschen”
(—20 DM).

MISSION

1. Seminare fiir Missionare
Das Institut fiir Auslandsbeziehungen
(Charlottenplatz 17, 7000 Stuttgart 1) bie-
tet folgende Seminare zur Information
und Vorbereitung von Fach- und Fiih-
rungskriften an: Seminar 4: Iran (25.—
27. September 1978 in Esslingen am
Neckar); Seminar 5: Nigeria (16.—18. Ok-
tober 1978 in Stuttgart-Hohenheim); Se-
minar 6: UdSSR und Polen (6.—8. Novem-
ber 1978 in Esslingen am Neckar); Semi-
nar 7: Japan (4—6. Dezember 1978 in
Stuttgart-Hohenheim). Die Einzelpro-
gramme konnen jeweils 4 bis 5 Wochen
vor Seminarbeginn beim Referat fiir In-
formationsseminare in Stuttgart (Char-
lottenplatz 17) angefordert werden. Un-
kosten: 260,— DM (Seminargebiihr, Un-
terkunft, Verpflegung).

2. Geistliche Missionshilfe
MISSIO (Hermannstrale 14, 5100 Aachen;
Pettenkoferstrafle 26—28,8000 Miinchen 2)
verbreitet ein Faltblatt zur Schaffung
eines Gebetsringes. Prilat Wilhelm Wis-
sing, Pridsident von MISSIO Aachen,
schreibt u. a.:

Nicht das Geld, nicht einmal die Men-
schen waren in der Urkirche die ent-
scheidenden Faktoren fiir die Verkiindi-
gung der Frohbotschaft an die Welt, son-
dern vielmehr die Tatsache, daf3 der Herr
selbst anwesend war, dal er versprochen
hatte, stindig zu bleiben, und da8 in der
Kraft des HI. Geistes die Kirche immer
und iiberall Zeugnis geben soll.

Wir Menschen vertauschen aus wunserer
kleinen Sicht so leicht die Stellenwerte
und sind immer wieder versucht, mehr
zu sprechen von unseren handfesten An-
geboten, von hartem Geld und qualifizier-
tem Personal, als vom Gebet.

233



Die deutsche Synode in Wiirzburg hat
davor gewarnt: ,In Verkiindigung und
Offentlichkeitsarbeit soll der Vorrang der
geistlichen Missionshilfe vor der Ver-
mittlung von Fachkrdften und Finanzen
betont werden” (Missionarischer Dienst
7.3.1).

Dieser geistlichen Hilfe wegen ist vor
50 Jahren eine junge Schwester 30 Jahre
nach ihrem Tod zur Patronin der Mis-
sionen ernannt worden, obwohl sie nie
ein Missionsland betreten hat, die hl.
Theresia von Lisieux. Sie hat durch Ge-
bet und Opfer einen wesentlichen Anteil
am Verkiindigungsauftrag der Kirche er-
fiillt.

Diese Uberlegungen miissen uns immer
wieder zu denken geben und uns dazu
fithren, dem Gebet, der geistlichen Mis-
sionshilfe, den vorrangigen Platz zu er-
halten.

Hierfiir haben wir nun heute einen ganz
konkreten Vorschlag. Mit der Erstellung
der Gebetszettel haben wir versucht, eine
weltweite Gemeinschaft des Gebetes zu
férdern ., . .

Unsere Bitte an Sie ist nun: Helfen Sie,
damit recht viele in diesen Gebetsring
eintreten und gemeinsam und privat fiir-
einander und miteinander beten. Wir sind
gerne bereit, Thnen auf Wunsch weitere
Gebetstexte kostenlos zuzusenden. Fiir
Ihre Hilfe sage ich Ihnen herzlichen Dank.

NACHRICHTEN AUS DEM AUSLAND

Missiondre fiir und
Neu-Guinea

Fiir Papua und Neu-Guinea (— seit 16.
September 1975 unabhingiger Staat —)
werden Ordensgemeinschaften gesucht,
die bereit sind, Missionsarbeit zu tun.
Die missionarischen Bedingungen sind
unter jeder Riicksicht giinstig in diesem
Land. Ndhere Auskunft erteilt der Aposto-
lische Nuntius, Mons. Andreas Cordero
Lanza di Montezemolo, P.O. Box 98,

Port Moresby, Papua Neu-Guinea.

Papua
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STAAT UND KIRCHE

1. Religitése Uberzeugung bei
Ubernahme in den 6ffent-
lichen Dienst

Urteil des Europdischen Gerichtshofes

vom 27. Oktober 1976 zur Frage, in wel-

cher Weise die religiose Uberzeugung
eines Bewerbers bei der Durchfiihrung
des Auswahlverfahrens fiir die Uber-
nahme in den &ffentlichen Dienst beriick-
sichtigt werden muf (Deutsches Verwal-
tungsblatt 92, 1977, 99).

2. Unzuldssigkeit einer Ver-

fassungsbeschwerde
Beschluf des Bundesverfassungsgerichts
vom 1. November 1976 iiber die Unzu-
lassigkeit einer Verfassungsbeschwerde
seitens Nichtbetroffener (Neue Juristische
Wochenzeitschrift 30, 1977, 31): Leitsatz:
Verfassungsbeschwerden gegen die Neu-
regelung von Strafvorschriften iiber den
Schwangerschaftsabbruch sind unzulissig,
wenn der Beschwerdefiihrer selbst nicht
unmittelbar in einem Grundrecht betrof-
fen ist.

3. Kirchenaustritt

a) BeschluB des Bundesverfassungsgerich-
tes vom 8. Februar 1977 iiber die Unzu-
lassigkeit der Uberlegungsfrist und Nach-
besteuerung bei Kirchenaustritt (Baye-
risches Verwaltungsblatt 108, 1977, 336).
Leitsédtze:

1. Eine gesetzliche Frist (,Uberlegungs-
frist”), auf Grund deren ein Kirchenaus-
tritt erst einen Monat nach Eingang der
Austrittserklarung bei der zustindigen
Behorde rechtlich wirksam wird, ist mit
dem Grundgesetz unvereinbar.

2. Ebenso ist es mit dem Grundgesetz
unvereinbar, einen aus der Kirche Ausge-
tretenen noch bis zum Ende des laufen-
den Steuerjahres zur Kirchensteuer heran-
zuziehen (,Nachbesteuerung”).

b) Beschluf des Bundesverfassungsge-
richtes vom 8. Februar 1977 als Ergénzung
zum vorstehenden Beschluff desselben Ge-



richts vom 8, Februar 1977 (Bayerisches
Verwaltungsblatt 108, 1977, 338). — Leit-
satz:

Die Heranziehung eines aus der Kirche
Ausgetretenen zur Kirchensteuer bis zum
Ablauf des auf die Austrittserklarung
folgenden Kalendermonats ist mit dem
Grundgesetz noch vereinbar.

4, Kirchenlohnsteuer

BeschluB des Bundesverfassungsgerichtes
vom 17, Februar 1977 iiber die zuldssige
Haftung des Arbeitgebers fiir die Kir-
chenlohnsteuer seiner Arbeitnehmer (Neue
Juristische Wochenzeitschrift 30, 1977,
1282). Leitsatz:

Die Verpflichtung des Arbeitgebers, fiir
seine Arbeitnehmer die Kirchenlohnsteuer
einzubehalten und abzufiithren, sowie sei-
ne entsprechend § 42 d EStG bestehende
Haftung bei Nichterfiillung dieser Ver-
pflichtung ist mit dem Grundgesetz ver-
einbar.

PERSONALNACHRICHTEN

1. Neue Ordensobere

Mit Wirkung vom 1. Januar 1978 sind
die Ostdeutsche Provinz SJ und die Nie-
derdeutsche Provinz S] zu einer Provinz
vereinigt worden. Der Name der neuen
Provinz ist: Norddeutsche Provinz SJ.
Zum ersten Provinzial wurde der bis-
herige Provinzial der Niederdeutschen
Provinz, P, Dr. Johannes Giinter Ger -
hartz SJ ernannt. Der Sitz des Provin-
zials der neuen Norddeutschen Provinz S]
ist vorldufig in Ké&ln, Stolzestr. 1a.

P. Prov. Vitus Seibel SJ, Miinchen,
iibernimmt am 2. April 78 das Amt des
Vorsitzenden der Provinzialskonferenz der
Deutschen Jesuiten-Assistenz. Er scheidet
aus dem Amt des Provinzials der Ober-
deutschen Jesuitenprovinz aus. Als haupt-
amtlicher Vorsitzender der Provinzials-
konferenz soll P. Seibel die Arbeit der
deutschsprachigen Jesuitenprovinzen ko-
ordinieren.

Sr. Maria Wegener (50), bisherige
Priorin der Benediktinerinnen der Abtei

G6t. Maria in Fulda, wurde zur neuen
Abtissin dieses Klosters gewidhlt (KNA).

Ein auBerordentliches Provinzkapitel wahl-
te am 28. Dezember 1977 P. Canisius
Sauer OT zum neuen Prior (Provin-
zial) der Deutschordenspriester in Deutsch-
land.

Das Provinzkapitel der Deutschen Or-
densprovinz der Eucharistiner hat am
27, Februar 1978 in Diiren den Leiter des
Eucharistischen Zentrums ,St. Peter Ju-
lian“ in Diiren, P. Adrian Wissen-
burg sss, zum neuen Provinzial der
Eucharistiner gewihlt.

2. Berufung in die Hierarchie
Der Kapuziner P. Sixtus Parzinger
wurde zum Tit.-Bischof von Gaguari und
Apostolischen Vikar von Araukanien
(Chile) ernannt. P. Sixtus wurde am 21.
Dezember 1931 in St. Johann in Tirol ge-
boren; als er zwei Jahre alt war, verzogen
seine Eltern in das Gebiet des Erzbistums
Miinchen-Freising; die Eltern wohnen
jetzt in Bruckmiihl, Oberbayern. P. Sixtus
wurde am 29. Juni 1960 in Freising zum
Priester geweiht. Seit 1965 arbeitet er in
der Mission in Chile. Das Missionsgebiet
Araukanien wurde der Bayerischen Kapu-
zinerprovinz vor 80 Jahren anvertraut.
Das Apostolische Vikariat zdhlt rund
370 000 Katholiken (MKKZ v. 8.1.78,
S7):

P. Konrad Walter (54), schwibischer
Pallottiner, wurde von Papst Paul VI.
zum Tit.-Bischof von Lysinia und Weih-
bischof in Jacarezinho, im Staate Parana
(Brasilien), ernannt. Die Dibzese zdhlt
425 690 Katholiken (KNA).

3. Ernennungen und Berufun-
gen 4

P. Ivan Zuzek (55), jugoslawischer

Jesuit und Pro-Sekretir der Pipstlichen

Kommission fiir die Revision des Ost-

kirchenrechts, wurde zum Sekretidr dieser

Institution ernannt (KNA).

P. Ansgar Chupungco OSB wurde
vom Heiligen Vater zum Konsultor der
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Kongregation fiir die Sakramente und den
Gottesdienst ernannt (L’Osservatore Ro-
mano n. 36 v. 13./14. 2. 78).

P. Joseph Spae CICM wurde zum
Konsultor des Sekretariates fiir die Nicht-
Christen ernannt (L'Osservatore Romano
n. 36 v. 13./14. 2. 78).

Heinzpeter Schénig (51), der als
oZirkuspater” bekannte Pallottiner, wur-
de vom Stindigen Rat der Deutschen Bi-
schofskonferenz zum Beauftragten der
Gastgewerbe-Seelsorge ernannt. Schonig
ist mit dieser Arbeit dem Tourismus-Re-
ferat im Katholischen Auslandssekretariat
in Bonn zugeordnet. Die Zirkusseelsorge
wird P. Schonig beibehalten (KNA).

4. Gedenktage

Am 23.3.1978 vollendete Herr Adam
Wienand, Drudker und Verleger in
K&ln, sein 75. Lebensjahr. Neben dem
Aufbau seiner Druckerei und seines Buch-
verlages widmete: sich Adam Wienand
eigenen wissenschaftlichen Arbeiten als
Ordenshistoriker, Sie erméglichten ihm
die Herausgabe mehrerer Standardwerke
iiber ,Die Orden und Kldster in Deutsch-
land”, den Johanniter- und Malteseror-
den sowie iiber Kunst und Kultur der
Zisterzienser, Seine von ihm edierte Reihe
~Zeugnisse der Buchkunst”, die Kul-
turgeschichte auf der Grundlage bedeu-
tender Drucke aus 5 Jahrhunderten auf-
zeigt, sowie viele Schriften zur rheini-
schen Geschichte und Rechtsgeschichte ver-
dienen besondere Beachtung. Von Anfang
an (1960) wird in der Drudkerei Wienand
auch die ORDENSKORRESPONDENZ
hergestellt, die der Jubilar, der auch heu-
te noch mit groBem Elan und vielen
Ideen die Verlagsgeschifte fiithrt, mit be-
sonderer Aufmerksamkeit betreut.
Wegen seines unermiidlichen Einsatzes
fiir das Ordensleben hat der Generalabt
des Cistercienser-Ordens Adam Wienand
als Familiar in den Orden aufgenommen.
Ebenso hat er von den Maltesern grofe
Ehrungen erfahren,
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Am 30. Midrz 1978 feierte Dr. Emmanuel
M. Heufelder OSB, Altabt von
Niederalteich, seinen 80. Geburtstag. Abt
Emmanuel hat durch mutige Versuche
seines Klosters Anregungen fiir die Ar-
beit aller Kléster gegeben, besonders
etwa im Bereich der Okumene und durch
das ,Kloster auf Zeit”, das Niederalteich
weit iiber den bayerischen Raum hinaus
bekannt gemacht hat.

P. Dr. Dietmar Westemeyer OFM
vollendete am 11.4.1978 sein 70. Le-
bensjahr und feierte am 18.4.1978 sein
50jahriges Ordensjubildium. P, Dietmar
war mehrere Amtsperioden Provinzial der
Sachsischen Franziskanerprovinz in Werl,
von 1962—1966 Erster Vorsitzender der
Vereinigung Deutscher Ordensobern und
von 1967—1973 Leiter der Abteilung ,Spi-
rituelle Dienste” im Institut der Orden
fiir missionarische Seelsorge und Spiri-
tualitdt (IMS). Auf seine Anregung hin
erfolgte 1963 die Bildung der ersten Ge-
mischten Kommission aus Vertretern der
Deutschen Bischofskonferenz und der
VDO. Auch der Ausbau des IMS geht auf
seine Initiative zuriick. Heute wirkt P.
Dietmar als Seelsorger im Vinzenz-Alten-
zentrum in Paderborn.

5. Heimgang

Dr. Maura Lilia, Abtissin der Bene-
diktinerinnenabtei St. Maria in Fulda,
ist am 7, Dezember 1977 im Alter von
84 Jahren gestorben (KNA).

P. Paul Tilzer OT, Prior des Deut-
schen Ordens und ehemaliger Regens des
Konigsteiner Priesterseminars, ist am
17. Februar 1978 im Alter von 59 Jahren
gestorben.

Am 18, Februar 1978 starb in Rom P.
Patridk Treanor §SJ, Direktor der
Vatikanischen Sternwarte, P. Treanor war
1920 in London geboren; 1937 trat er in
den Jesuitenorden ein und 1952 wurde
er zum Priester geweiht. Seit 1961 arbei-
tete er an der Vatikanischen Sternwarte;
1970 wurde er deren Direktor (L’Osserva-
tore Romano n. 41 v, 19. 2. 78), RiEE:

Josef Pfab



Neue Biicher
Bericht

Lukas - der Theologe der Heilsgeschichte
Zu neueren Arbeiten iiber das lukanische Doppelwerk!
Uberblidk von Heinz Giesen C.SS.R., Hennef (Sieg).

In den letzten Jahren hat die Arbeit am lukanischen Doppelwerk zu nicht unerheb-
lichen Akzentverschiebungen in der Beurteilung der Theologie des dritten Evangelisten
gefiihrt. Die beiden zu besprechenden Kommentare sowie die vier Monographien fiih-
ren diese Entwicklung je auf ihre Weise weiter.

Der Lukaskommentar G, Schneiders eroffnet eine neue kumenische Reihe in Taschen-
buchformat. Zunichst werden die Einleitungsfragen dargelegt, wobei die literarische
und theologische Arbeitsweise des Lukas hervorgehoben wird. Neben den beiden Ein-
schaltungen in den Mk-Aufrif (Lk 6,20—8,3 und 9,51—18,14) und der ,Kindheitsge-
schichte”, die wohl zu den Einzelgeschichten gehort, die Lukas aus der judenchristlich-
hellenistischen Gemeinde iibernommen hat, sind kaum Quellen aufler der Mk-Vor-
lage anzunehmen.

Ziel seines Doppelwerkes ist der Erweis der Zuverldssigkeit der von ihm iiberliefer-
ten christlichen Lehrtraditionen. Dazu fiihrten vor allem zwei Griinde: Der Abstand
zur Geschichte Jesu bewegte Lukas dazu, sich dieser Geschichte zu vergewissern. Da-
neben zwangen Irrlehren zu einem solchen Vorhaben. Um diese theologisch-praktische
Aufgabe zu bewiltigen, konnte Lukas sein grofies schriftstellerisches Talent einsetzen.
Durch geschicktes Nachempfinden des Septuaginta-Stils weiff der Evangelist seinem
Werk biblisches Kolorit und vor allem biblische Autoritit zu verleihen. Dem Ziel der
Vergewisserung dient auch die Verankerung der Geschichte Jesu in der Weltgeschichte.
Nach lukanischer Konzeption vollzieht sich die Heilsgeschichte in Epochen. Der Zeit
Jesu und der Kirche als der Erfiillungszeit geht die Zeit der Geschichte Israels und der
Propheten bis einschliefllich Johannes dem T&ufer (Lk 16,16b) voraus. Wenn die Kirche
auch von der Zeit Jesu abgehoben wird, so ist die Charakterisierung der Jesuszeit als
»Mitte der Zeit” (Conzelmann) dennoch nicht zutreffend. Die heilsgeschichtliche Periodi-
sierung soll die Christen des kommenden Endes versichern. Die Zeit der Kirche gilt
als Endzeit.

Der Evangelist vermeidet in seiner Christologie alle Titel, die die Wiirde Jesu schmé-
lern konnten. Der Ton liegt auf dem Heiland der Siinder, dessen ganze Wirksamkeit
soteriologisch bestimmt ist. Deshalb tritt der Siihnecharakter des Todes Jesu zuriick,
wenngleich er nicht aufgegeben ist.

Lukas darf als gebildeter Heidenchrist gelten, Die , Wir-Berichte” der Apostelgeschichte
konnten zwar auf den Paulusbegleiter Lukas zuriickgefiihrt werden, allerdings nicht

!) SCHNEIDER, Gerhard: Das Evangelium nach Lukas. Bd. 1: Kapitel 1—10. 253 S,
kart.,, DM 16,80; Bd. 2: Kapitel 11—24, 264 S., kart.,, DM 16,80. Reihe: GTB Sieben-
stern, Nr. 500 und 501. Giitersloh 1977: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn in
Gem, m. d. Echter Verlag, Wiirzburg.

HAENCHEN, Ernst: Die Apostelgeschichte. Reihe: Kritisch-exegetischer Kommentar
iiber das Neue Testament, Bd. IIl. Gottingen 1977: Vandenhoeck & Ruprecht.
717 S., Ln., DM 78,—.

BUSSE, Ulrich: Die Wunder des Propheten Jesus. Die Rezeption, Komposition und
Interpretation der Wundertradition im Evangelium des Lukas. Stuttgart 1977: Verlag
Katholisches Bibelwerk. 512 S., kart.,, DM 46,—.

BRUNERS, Wilhelm: Die Reinigung der zehn Aussitzigen und die Heilung des
Samariters. Stuttgart 1977: Verlag Katholisches Bibelwerk, 444 S., kart, DM 54,—,
SCHNIDER, Franz: Die verlorenen Séhne. Strukturanalytische und historisch-
kritische Untersuchung zu Lk 15. Reihe: Orbis Biblicus et Orientalis, Bd, 17.
Freiburg/Schweiz 1977: Universititsverlag. 105 S., geb., sF 21,—.

KECK, Fridolin: Die &ffentliche Abschiedsrede Jesu in Lk 20,45—21,36. Eine redak-
tions- und motivgeschichtliche Untersuchung. Stuttgart 1977: Verlag Katholisches
Bibelwerk, 354 S., kart., DM 46,—.
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in der jetzigen literarischen Form. Der Verfasser kann schon deshalb nicht mit dem
Paulusbegleiter identisch sein, da er in wesentlichen Punkten iiber die paulinische
Wirksamkeit falsch unterrichtet ist. Das Evangelium diirfte zwischen 80 und 90 n.Chr.
in Kleinasien oder Griechenland, vielleicht auch in Antiochia, geschrieben worden sein.
Seine zum Teil apologetischen Ziige versperren keineswegs die Sicht fiir seine grund-
satzlich kirchliche Blickrichtung.

Die fortlaufende Kommentierung ist aufgrund des Verlagsplans kurz gehalten, er-
schlieft jedoch den Text in ausreichendem Mafl. Weiterfithrende Literatur zu den
Perikopen, deren volle Titel zu Beginn des Kommentars aufgefiihrt sind, bieten dem
Leser die Moglichkeit eines vertiefenden Studiums. Die 24 Exkurse machen den Kom-
mentar geradezu zu einem Nachschlagewerk fiir alle wichtigen historischen, literari-
schen und theologischen Probleme des dritten Evangeliums (und der Apostelgeschichte).
Die Eréffnung der neuen Kommentarreihe ist dem kompetenten Vf ohne Zweifel gut
gelungen. Deshalb wird nicht nur der angemessene Preis dafiir sorgen, daf der Kom-
mentar bald in vieler Hénde ist. '

E. Haenchen, der die Actaforschung nicht zuletzt durch seinen grofen Kommentar zur
Apostelgeschichte entscheidend mitgeprigt und weitergefiihrt hat, wurde bei der Vor-
bereitung der Neuauflage seines Kommentars am 30. 4, 1975 vom Tod iiberrascht.
E. GraBer hat dankenswerterweise die Randnotizen und Neuformulierungen gesam-
melt und nun in einer Neuauflage vorgelegt.

Die Einleitungsfragen sind zum grofen Teil auf dem Stand der letzten Auflage ge-
blieben. In ihnen stellt H. die #ltesten Zeugnisse der Kirche iiber die Apostelgeschichte
und deren Verfasser dar, bietet eine ausgezeichnete Ubersicht iiber die historisch-
kritische Erforschung der Apostelgeschichte, behandelt die fiir dieses Buch nicht uner-
heblichen Probleme der Textkritik, nimmt Stellung zum (geringen) chronologischen
Wert der Aussagen sowie zu Sprache und Stil, die den Verfasser als einen gebildeten
Schriftsteller ausweisen. Wie in seinem Evangelium benutzt Lukas auch hier Quellen,
die allerdings nur schwer zu rekonstruieren sind.

In der lukanischen Theologie gilt Gott, der Vater, als der primér Handelnde. Thm ist
Christus untergeordnet, von dessen Priexistenz nicht die Rede ist. Eine entwickelte
Lehre von der Kirche ist noch nicht zu erkennen. Stdrker als in fritheren Auflagen be-
tont Haenchen nun, da man bei Lukas noch nicht von ,Frithkatholizismus” sprechen
kénne.

Die aktuelle theologische Situation sieht der Kommentator durch die Naherwartung,
die Lukas verneint habe, und durch die gesetzesfreie Heidenmission bestimmt. Er
hilt zwar formal noch an der Conzelmannschen Dreiteilung der Heilsgeschichte fest,
gibt sie aber de facto auf, da er nun die Zeit der Kirche durch die Begegnung mit dem
Auferstandenen wihrend der vierzig Tage eng mit der Zeit Jesu verbunden sieht (107).
Deshalb gebe es ,keinen tiefen Einschnitt zwischen der Zeit Jesu und der Zeit, die
folgt” (141). Anders als Schneider zihlt er Johannes, den T&ufer, zur Zeit Jesu.

Die Zeit Jesu werde durch das Wort Gottes mit der Zeit der Kirche verbunden. Denn
das in Jesus angebotene Heil muff nun an alle Vélker verkiindigt werden. Die Dar-
stellung der Mission dient deshalb dazu, den Glauben an Jesus zu wecken und das
Heil zu erlangen. Von Anfang an brannte dem Historiker Lukas das Problem der ge-
setzesfreien Heidenmission auf den Nigeln, Deshalb betont er die Kontinuitdt der
Anfinge und der fithrenden Ménner des Urchristentums im jiidischen Glauben. Gott
selbst lenkt die christliche Botschaft zu den Heiden. Als ,Erbauungsschriftsteller” stellt
Lukas die Anfinge der Kirche in kleinen anschaulichen und dramatischen Szenen dar.
Wegen der verschiedenen Losung des Problems der gesetzesfreien Heidenmission, des
unterschiedlichen Paulusbildes und der unterschiedlichen Charakterisierung des Ver-
hiltnisses der Juden zu den Christen kann der Verfasser der Apostelgeschichte kein
Mitarbeiter des Paulus gewesen sein.

Abschliefend setzt sich Haenchen mit der neueren Forschungssituation auseinander,
wobei er seine eigene Position prézisiert. Nur auf folgendes sei hingewiesen: Lukas
stellt die Minner der Urgemeinde und Paulus als fromme Juden dar, um zu zeigen,
daB die Juden schuldhaft das in Jesus angebotene Heil zuriickgewiesen haben, Der
Auferstehungsglaube der Pharisder dient zum Aufweis der Kontinuitit mit dem alt-
testamentlichen Gottesvolk. Mit U. Wilckens Buch, Die Missionsreden der Apostel-
geschichte (Neukirchen 1961) setzt sich Haenchen in besonderer Weise auseinander.
Leider konnte er die 3. Auflage des Buches (1974), die sich nicht unerheblich von den
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vorhergehenden unterscheidet, nicht mehr beriicksichtigen. In diesem Zusammenhang
behauptet er, dal der Tod Jesu fiir Lukas keine Erlosungsbedeutung habe und Lukas
deshalb iiberhaupt eine eigentliche Soteriologie fehle.

Die Hauptaufgabe eines Kommentars ist selbstverstindlich die Kommentierung des
Textes, Die Einzelauslegung fiihrt gut in die Problematik ein. Selbst wenn man nicht
immer mit der Interpretation Haenchens einverstanden sein kann, wird man seine An-
erkennung vor dem Lebenswerk dieses groflen Exegeten nicht verschliefen kénnen.
Ausgezeichnete Register sowie eine ausgedehnte Literaturangabe zeigen auf, wie man
ein Problem weiter verfolgen kann. Leider konnte der Verfasser die Literatur der
letzten Jahre nicht mehr verwerten. Der Kommentar wird auf jeden Fall weiterhin fiir
die Forschung eine Fundgrube sein und Anregungen zur Weiterarbeit bieten.

U. Busse sucht in seiner Dissertation die Redaktion der lukanischen Wundererzihlun-
gen zu bestimmen und dem Gesamtverstindnis der lukanischen Theologie einzuord-
nen. Lukas will keine eschatologisch heilsgeschichtliche Theorie zur Entschirfung der
Parusieverzégerung (Conzelmann) entwerfen, es geht ihm auch nicht um die Lésung
eines Interessenkonfliktes in einer ,frithkatholischen” Kirche (Kisemann), sein Ziel
ist vielmehr eine ,pragmatisch, praxisrelevante Theologie”, innerhalb derer die Jesus-
geschichte ,uniiberholbaren Modellcharakter” habe. Der in der Apostelgeschichte be-
richtete Missionserfolg soll dann in nachapostolischer Zeit auf den Weg weisen, den
Jesus bereits erfolgreich und modellhaft gegangen ist. Zur neuen heilgeschichtlichen
Epoche &6t B. wie Haenchen schon Johannes den Thufer gehoren.

Dem vorausgesetzten theologischen Gesamtverstidndnis entspricht jeweils die Wunder-
konzeption. So haben die Wunder nach Conzelmann argumentierenden Charakter;
sie erweisen die Messianitit Jesu, Kisemann dagegen sieht in ihnen das Leben Jesu
verkldrt und mit erbaulichen Ziigen behaftet. Demgegeniiber will B. sie ,in das Koordi-
natensystem von Heilsgeschichte und Ethik” einordnen. ,Einerseits konnten die Wun-
der das zur Zeit Jesu prisente Heil veranschaulichen und das von ihm verkiindigte
Reich Gottes qualifizieren und als gnidige Heimsuchung Gottes erkennen lassen. An-
dererseits mufiten die Wunder Jesu modellhaft ethische Handlungsanweisungen geben,
die der Leser auch fiir seine Zeit akzeptieren kann” (13). Die nicht selten geduBerte
Kritik am lukanischen Wunderverstindnis scheitert bereits daran, daf der Evangelist
den Wundertiter Jesus vom gewaltsamen Geschidk des Propheten iiberschattet sieht.
Der Nachweis fiir diese These ist in den exegetischen Analysen zu erbringen, Wenn
dabei die synchrone Sicht der Texte den Vorrang haben muf, ist die diachrone Be-
trachtungsweise nicht zu vernachldssigen, will man die Rezeptionstechnik des Lukas
aufdecken. Die Ergebnisse der modernen Literaturwissenschaft sollen die traditionellen
exegetischen Methoden erginzen.

Im ersten Teil (A) verschafft Vf einen Uberblick iiber die zu behandelnden Texte und
setzt sich kritisch mit der Forschungslage auseinander. Fiir seine Fragestellung ergibt
sich, dal auf christologische, soteriologische und theologische Implikationen der luka-
nischen Wundererzihlungen zu achten ist.

Der zweite Teil (B) reflektiert die anzuwendenden Methoden, wobei auch die wichtig-
sten Mittel der Redaktionskritik herausgestellt werden.

Der dritte Teil (C), der der Rekonstruktion der lukanischen Wunderkonzeption gewid-
met ist, nimmt notwendig den gréften Raum in der Monographie ein, Zunichst gilt
die Aufmerksamkeit den Befreiungstaten Jesu im ,galildischen Frithling” (4,14—44).
Gleich zu Beginn der &ffentlichen Wirksamkeit Jesu erwihnte Lukas die Machttaten
Jesu, wihrend Mk 1,14f mit dem Aufruf zur Bekehrung beginnt. Das Wunder wird
jedoch nicht dem Wort iibergeordnet; denn der Schriftverheiflung ist auch ohne Macht-
tat Jesu zu glauben (4,21). Jesus lehnt es deshalb ab, in seiner Heimatstadt einen ,Mes-
siasbeweis” zu fiihren. Am Beispiel der Befreiung des Kranken aus der Gewalt der
Dé@monen in Kafarnaum (4,31—43) veranschaulicht Lukas, daf sich mit der Verkiindi-
gung Jesu die Gottesherrschaft zugleich realisiert, Die Dédmonen geben ohnmichtig
ihre Herrschaft auf, sobald sich Jesus des Bessessenen voll Erbarmen annimmt, Wie
hier verwirklicht sich in den Wundern immer schon jetzt die eschatologische Gottes-
herrschaft, die mit Jesus gekommen ist.

Die Errettungstaten Jesu wihrend der jiidischen Stadtmission (4,44—7,50) miissen der
hier auf zwei Ebenen operierenden Argumentationsweise des Evangelisten eingeordnet
werden. Lukas Lift nidmlich den Jiingerberufungen und der Nachfolge pragmatische
Handlungsanweisungen und ethische Normvermittlung folgen. Die Auseinandersetzung
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Jesu mit seinen Gegnern und die theophane Totenerweckung in Nain lassen die Frage
stellen, ob Jesus wie ein alttestamentlicher Prophet oder mehr sei, womit bereits die
zentrale Frage des nichsten Abschnitts (8,1—9,50) vorbereitet ist.

Wort und Tat Jesu bleiben auch hier eng miteinander verbunden. Die Jiinger, die von
nun an eine Rolle in den Wundererzdhlungen spielen, fragen zun#chst noch verwun-
dert, wer Jesus sei (9,9), schlieflich formuliert Petrus jedoch die hinreichende Antwort,
daf Jesus der Christus sei. Auf die folgende die Petrusantwort korrigierende Leidens-
vorhersage wissen die Jiinger bis zur Emmausgeschichte nur mit Unverstindnis zu
reagieren, Obwohl Jesus um sein gewaltsames Ende weif, bleibt er seiner wohltitigen
Aufgabe treu, Diese Haltung ist Vorbild und Modell fiir die Jiinger, allen Widerstin-
den zum Trotz weiterzumachen und die Botschaft Jesu weiterzutragen.

Im sog. ,Reisebericht” (9,51—19,28), den B. wegen seiner ethisch-paridnetischen Aus-
richtung lieber ,Vermichtnis Jesu” nennen will, dienen die Wunder dazu, die Jiinger
auf ein christliches Verhalten nach dem Tod Jesus hinzufiihren. Als Heiland, der sich
kraft der gegenwirtigen Gottesherrschaft den Armen, Kranken und Fremden wohl-
titie zuwendet, ist Jesus Modell fiir die Jiinger. -

Selbst in der Passionsgeschichte bleibt Jesus der wohltitige Heiland, weshalb Lukas
die Verhaftungsszene durch die Heilung des Knechtes des Hohenpriesters erweitert.

Im vierten Teil (D) seiner Monographie stellt B. die theologischen Interpretamente,
die bei der Analyse (C) zutage traten, systematisch zusammen und entfaltet sie. Da-
bei geht er von redaktionellen Texten der Apostelgeschichte aus, die zeigen kdnnen,
unter welchen Aspekten Lukas die Wundertaten Jesu betrachtet. Nach den Aussagen
der Apostelgeschichte ist das gesamte Wirken Jesu als gnddige Heimsuchung Gottes
verstanden. Ausgehend von Apg 10,37—39 lassen sich drei Dimensionen der lukani-
schen Wunderkonzeption unterscheiden: die christologische, die theologische und die
soteriologische.

In seiner ,Erfiillungschristologie” sieht Lukas den Willen Gottes erfiillt, wie er in der
Schrift vorausgesagt ist. Jesus wird erhéht und von Gott zum Herrn und Gottessohn
gemacht, weil er das von Gott vorherbestimmte Leiden angenommen hat. Die Wunder
Jesu als Befreiungstaten veranschaulichen in diesem Rahmen mosaikartig den Heils-
willen Gottes, fiihren jedoch keinen Messiasbeweis. Die Kyriostitulatur verwendet
Lukas vornehmlich fiir die nachdsterliche soteriologische Funktion Jesu, wihrend er das
6ffentliche Wirken Jesu insbesondere mit der Vorstellung des eschatologischen Pro-
pheten verbindet. Das Motiv des Prophetengeschicks ersetzt das markinische Messias-
geheimnis.

Die Wundertaten sind theozentrisch bestimmt. Gott ist es letztlich, der in ihnen han-
delt. Damit ist die 6fter geduflerte These, Jesus sei ein ,gbéttlicher Mensch” (Theios
aner), unhaltbar. Gott handelt durch den Geist, das Heilsorgan Gottes in der Ge-
schichte, mit dem Jesus ausgeriistet ist.

Die Wunder veranschaulichen schliefflich mosaikartig das Heil. Sie lassen die Gottes-
herrschaft als eine eschatologische HeilsgroBe erscheinen, die schon gegenwirtig ist.
Weil das Heil fiir alle Zeiten an Jesus gebunden bleibt, integriert Lukas die Jesusge-
schichte in die Botschaft von der Gottesherrschaft (Apg 28,31). Jesus bleibt auch
wiahrend seiner Abwesenheit nach seinem Tod die bleibende Heilsméglichkeit,

Lukas geht es in seinen Wundererzihlungen darum, den Glauben der Gemeinde zu
festigen, der von innen und auBlen gefihrdet ist. Neben den genannten wesentlichen
Erge?hnissen kann B. die Sdchriftstellerpersonlichkeit des Lukas einmal mehr unter-
streichen.

W. Bruners geht in seiner Dissertation einem einzigen Wunderbericht nach, nimlich
der Aussidtzigenheilung in Lk 17,11—19. Er fragt nach der Herkunft und nach der Be-
deutung dieser Wundererzdhlung. Einleitend setzt er sich mit den bisherigen Arbeiten
zum Thema auseinander, um seine eigene Fragestellung zu prizisieren.

Nach der Vorstellung des Textes mit seinen Varianten steht die Formkritik im Vor-
dergrund. Eine Strukturanalyse von Lk 17,11—19 erweist die literarische Einheit der
Erzdhlung, zeigt aber zugleich, daff sie in zwei Abschnitte zerfillt. Am Ende des ersten
Abschnitts (V. 14) wird die Reinigung vom Aussatz berichtet, wihrend V.19 vom Heil
spricht. Um vom Aussatz gereinigt zu werden, reicht der Weg zu den Priestern; um
wirklich heil zu werden, muff man zu Jesus zuriidkkehren und in seiner Gegenwart
Gott ehren. Das Verhalten des Samariters, der zuriickkehrt, nennt Lukas Glaube.

Der Vergleich mit anderen lukanischen Wundererzihlungen zeigt, daf Lk 17,11—19
im wesentlichen Strukturelemente ausweist, die fiir Wundergeschichten typisch sind.
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Vergleicht man die Erzihlung mit der in Lk 5,12—16, wo von der Heilung eines Aus-
sitzigen die Rede ist, zeigt sich, daff Lk 17,11—19 keine Variante oder Nebenform von
5,12—16 par sein kann, wie oft behauptet wird,

Dagegen hat Lk 17,11—19 alle wesentlichen Strukturelemente mit 4 Kg 5,8—19 ge-
meinsam, wo von der Reinigung des Syrers Naaman durch den Propheten Elischa be-
richtet wird. Nur der Befehl, zu den Priestern zu gehen, muf8 aus Lk 5,14 par iiber-
nommen sein.

Damit JaBt sich die Gattung als ,nachgeahmte prophetische Erzéhlung mit iiberbieten-
dem Charakter” bestimmen, In einer bestimmten Notlage handelt Jesus wie Elischa,
allerdings aus eigener Machtvollkommenheit, Wenn es auch um die Ehre Gottes geht,
so ist die Stellung Jesu zu Gott doch in einzigartiger Weise gekennzeichnet.

Die redaktionskritischen Untersuchungen fragen nach dem Verfasser der Erzihlung.
Es zeigt sich, daf Lukas mit Hilfe der Nachahmung des Septuagintastils bewuft
heilige Geschichte schreibt. Beziiglich der Historizitit der Reinigung der Aussitzigen
148t sich deshalb aus Lk 17,11—19 nichts ableiten.

Im Kontext von Lk 17,11—19 ist der Glaube das entscheidende Stichwort (17,50—10
und 17,20f). Dem Glaubenden geht es vor allem um die Ehre Gottes. Die Pharisier
(V. 20f) begreifen nicht, da das Reich Gottes in Jesu Person und Heilshandeln an-
gebrochen ist. Nicht von allen, sondern nur von dem einen Samariter wurde die sicht-
bare Reinigung als Zeichen fiir das Reich Gottes in Jesu Person verstanden. Wer wie
die Neun und die Pharisder nicht das Wunder als Zeichen versteht, verfehlt das Heil.
Die Reinigung des Syrers Naaman vom Aussatz wird ausdriicklich in der Nazaret-
perikope zu Beginn des offentlichen Auftretens Jesu genannt (4,27). Von seinen
Landsleuten wird Jesus abgewiesen (V. 24) und teilt darin das Geschick der Propheten
(V. 25—27). Lk 17,11—19 verdeutlicht demgegeniiber, da auch den Heiden Heil wider-
fahren wird.

In der Antwort auf die Tduferfrage nennt Lukas auch die Reinigung vom Aussatz
(7,22). Es geht dort um den Glauben an den endzeitlichen Propheten Jesus, der sich
ldlcllrlch seine Machttaten legitimiert. Argernis und Ablehnung bleiben jedoch mdg-
ich (7,23).

In einem abschlieSenden Kapitel fafSt Bruners die theologische Aussage von Lk 17,11—
19 zusammen. Der Samariter, der stellvertretend fiir alle Heiden, die sich zum Herrn
bekehren, den Lobpreis Gottes anstimmt, hat das Heilshandeln Gottes in Jesus ver-
standen; er hat erkannt, daB Gott in Jesus die Menschen gnidig heimsucht und ihnen,
wenn sie glaubend darauf reagieren, das Heil schenkt, Wer in der Machttat Jesu nicht
das Gottesreich hereinbrechen sieht, der kann zwar gesund werden, verfehlt aber den
Kern des Wunders und damit das Heil. Was die Elischa-Naaman-Erzihlung ver-
heifen hat, némlich dal Gott allen Volkern das Heil anbietet, ist in Jesus realisiert
worden und wird durch die Verkiindigung in der Kirche weitergetragen und immer
wieder neu erfahren.

An einer Einzelwundererzéhlung vermag Bruners die wesentlichen Ergebnisse von
Busse zu stiitzen, Nicht nur seine redaktionskritischen, sondern auch die formkritischen
Untersuchungen sind iiberzeugend. Wie bei Busse wird auch hier deutlich, da man
von Lukas keinesfalls sagen kann, er habe keine Soteriologie geboten.

Fr. Schnider hat sich in seiner Habilitationsschrift zur Aufgabe gemacht, ,den Ein-
bau von methodischen Verfahren der Linguistik und der Literaturwissenschaften in
die bisherigen Methoden der Exegese in der Auslegung eines konkreten Textes dar-
zulegen und aufzuzeigen, wie dies fiir die Theologie fruchtbar gemacht werden
kann” (9). Nach einer kritischen Sichtung der heutigen Auslegungsmethoden nennt
Schnider sein eigenes methodisches Vorgehen. Er betont, daf die synchrone und dia-
chrone Betrachtungsweise des Textes methodisch auseinanderzuhalten sind, wenn-
gleich sie zusammengehoren.

Entsprechend seiner Methodenreflexion beginnt er mit der synchronen Analyse von
Lk 15, Die Literarkritik 1&8t Lk 15 als literarische Einheit erkennen, die aus den Klei-
nen Einheiten 15,1—2; 15,3—7; 15,8—10 und 15,11—32 zusammengesetzt ist. In der
Formkritik werden die Kleinen Einheiten nach ihrer strukturalen Form, ihrer Gliede-
rung und innerem Aufbau untersucht, woraus sich dann die Beschreibung der Form
ergibt. Die Kompositionskritik schlieBlich bestitigt Lk 15 als eine Einheit, die aus
Kleinen Einheiten zusammengesetzt ist. Am Anfang und am Ende dieser Einheit stehen
sich zwei Gruppen gegeniiber: die Siinder und Zéllner und die Pharisier und Schrift-

241



gelehrten (15,1—2) und die beiden Briider (15,11—32). Das Gleichnis vom verlorenen
Sohn bestimmt somit die Erzihlstruktur des Textes. Die beiden Gleichnisse vom ver-
lorenen Schaf und der verlorenen Drachme sollen den Horer auf das Verstindnis des
dritten Gleichnisses vorbereiten.

Jesus steht in Spannung zu den Pharisdern und Schriftgelehrten, weil er Zollnern und
Siindern seine Gemeinschaft gewdhrt, Er bemiiht sich um die Losung der Spannung,
wie das Gleichnis vom verlorenen Sohn zeigt, aber deren L&sung wird nicht erzdhlt,
wie das offene Ende des Gleichnisses zeigt. Lukas verbindet die theologischen Aus-
sagen des Gleichnisses aufs engste mit dem Tun Jesu, der Siindern Gemeinschaft
gewihrt und sich um die Auflosung der Opposition gegen ihn bemiiht. Das Gleich-
nis zeigt also den christologischen Anspruch Jesu, der Heilbringer der Siinder zu
sein, woran die Pharisder und Schriftgelehrten sich stofen.

Bei der diachronen Analyse zeigt die Literarkritik, daf die Kleinen Einheiten allesamt
vorlukanisch und nur unwesentlich vom Evangelisten bearbeitet wurden. Die Literar-
kritik macht deutlich, daf hier die Tradition von Mk 2,15f (Lk 5,29f) von Lukas neu
formuliert wurde, Der Ursprung dieser Tradition liegt in den Mahlgemeinschaften
Jesu mit Siindern und Zollnern, die auf pharisdischen Widerspruch stieffen. Lk 15,4—7
sowie 15,8—10 sind, abgesehen vom redaktionellen V. 7c, aus der Logienquelle iiber-
nommen. Dort soll gesagt werden, daf Gott den einzelnen so schitzt, daBl er sich
iiber jeden Siinder freut, der umkehrt. Die Gemeinde wird dadurch ermahnt, den
Siinder nicht von vornherein auszuschlieBen. Der historische Jesus hat damit den An-
spruch erhoben, der messianische Hirt zu sein, der die Siinder in das Volk Gottes inte-
griert, Auch Lk 15,11—32 hat einen christologischen Ansatzpunkt. Er besagt, der histori-
sche Jesus handle an den Siindern wie Gott selbst. Jesus rechtfertigt sein Verhalten vor
den Pharisdern als im Einklang mit dem Willen Gottes stehend und wirbt zugleich
um die Pharisder selbst, die durch den #lteren Sohn im Gleichnis repriasentiert werden.
Literar- und Traditionskritik lassen Lk 15 als eine Textkomposition erkennen. Es
ist Bestandteil der lukanischen Christusverkiindigung. Gott schenkt durch Christus
allen Menschen das Heil. Zugleich aber sollen die Christen gemahnt werden, die
stindige Umkehr (vgl. bes. V. 7c) ernst zu nehmen und sich der universalen Heils-
vermittlung Jesu nicht zu widersetzen. Die Gemeinde soll den Verlorenen nachgehen
und versdhnungsbereit sein.

Indem Lukas die Christusverkiindigung mit dem Leben Jesu verbindet (15,1—2), zeigt
er, daf Jesus Heilsbringer fiir ganz Israel ist. Doch die Sammlung aller in Israel
schligt fehl, wie das Ende des Lebens Jesu, der nun auf dem Weg nach Jerusalem
ist, zeigt und wie hier das offene Ende des Gleichniskapitels aussagt.

Schnider vermag tatsichlich zu zeigen, daf die literaturwissenschaftlichen Methoden
weiterhelfen konnen, Die Arbeit ist ein klares durchsichtiges Beispiel solcher Inter-
pretationshilfen, Dennoch fragt man sich, ob dasselbe Ergebnis nicht auch auf weni-
ger komplizierten Wegen erreicht worden wire.

Um die programmatische Bedeutung der Redekomposition (Lk 20,45—21,36) geht es der
Dissertation Fr. Kecks. Der Kontext dieser Redekomposition ist durch die Summarien
Lk 19,47 und 21,37f klar abgesteckt. Der Einleitung (19,28—46) folgt eine Auseinan-
dersetzung Jesu mit den fithrenden Mannern des Judentums im Tempel (20,1—44) und
die letzte offentliche Jiingerunterweisung ebenfalls im Tempel (20,45—21,36). Das
Volk hort von Anfang an bereitwillig zu, ohne allerdings Stellung zu nehmen,

Nach Lukas ist der Tempel sowohl fiir Jesus als auch fiir die fithrenden Méanner der
Kirche (Apg 1—7.21—26) Ort der Verkiindigung, zugleich aber auch der Auseinander-
setzung mit den fithrenden Kreisen des Judentums. Jesus und die Urkirche stehen auf
dem Boden der alttestamentlichen Gottesoffenbarung. Der Auferstehungsglaube der
Pharisder ist Zeuge fiir die heilsgeschichtliche Kontinuitédt der Kirche mit Israel. Die
Juden sind dagegen aus dieser Kontinuitdt herausgefallen.

Wie bei anderen Redekompositionen des Lukas ist auch diese klar strukturiert: Zu
Beginn werden die Adressaten, die Jiinger, angegeben; die Rahmenbemerkungen
V, 10a und 29a markieren die Gliederung, die zusitzlich inhaltlich abzustiitzen ist.

Lk 20,45—21,9 bildet den einleitenden pardnetischen Teil. Die Jiinger und das Volk
werden vor den Schriftgelehrten gewarnt (V. 45—47). Fiir die Zeit der Kirche heifit das,
daf die Christen nicht pharisdisch sein sollen. Lukas riickt diese Verse mit den
folgenden 21,1—4 zusammen, wo er die Freigebigkeit der Witwe den Reichen und
damit auch Schriftgelehrten gegeniiberstellt. Die Voraussage der Tempelzerstérung
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(V. 5f) hat wie bei Markus den drohenden Charakter einer Ungliicksverheiung, ist
allerdings nicht eschatologisch bestimmt. In den V. 7—9 will Lukas seiner Gemeinde
sagen, daff das Ende trotz der Irrlehrer, die in der Gemeinde auftreten, und trotz
aller Spaltungen in der Gemeinde nicht unmittelbar bevorsteht.

Literar- und stilkritische Analysen erweisen den Zentralteil der Redekomposition
(V. 10—28) als zusammenhingend und einheitlich. In ihm werden kiinftige Ereignisse
vorausgesagt. In den V. 12.20—24.25—27.28 benutzt Lukas das deutereonomistische
Geschichtsbild fiir seine Darstellung. Es geht ihm um die Auseinandersetzung der
Kirche mit dem Judentum, das die urchristlichen Verkiindiger bedringt und der Kirche
ihren Heilsanspruch bestreitet, Wegen ihrer Halsstarrigkeit ergeht iiber die Juden in
der Zerstorung Jerusalems das géttliche Strafgericht. Wie das universale Endgericht
(V. 25—27) iiber die Vélker ist dieses géttliche Strafgericht durch die Topik des ,Tages
Jahwes” bestimmt. Daf sich der Tag Jahwes erst gegen Israel, dann gegen die Vélker
richtet, ist eine alttestamentlich gut belegte Vorstellung. Erst nach dem Endgericht ist
den Glaubenden die Erlésung nahe (V. 28).

Den Christen soll das SelbstbewuBtsein gestirkt werden, das durch duBere Bedrdngnis
und innere Spaltungen erschiittert ist. Thnen wird gesagt, daf sie in der Heilskonti-
nuitdt des Volkes Gottes stehen. Ihre Botschaft aber wird ebenso wie die Jesu von
den Juden abgewiesen. Die Jiinger aber kénnen unbesorgt sein; denn Jesus wird mit
ihnen sein. Den fiihrenden Minnern, vor allem Stephanus und Paulus wird der Bei-
stand fiir ihre Aufgabe zugesichert, die Heilskontinuitit der Kirche nachzuweisen
und das Recht der Kirche zur gesetzesfreien Heidenmission zu begriinden. Die Juden
fallen aus der Heilskontinuitit aus eigener Schuld heraus. Deshalb werden sie durch
die Zerstérung Jerusalems bestraft. So wird die endgiiltige Ablehnung der Heils-
botschaft Jesu durch die Verfolgung und Ermordung der urchristlichen Verkiindiger
offenkundig.

Der abschlieBende parinetische Teil der Rede (V. 29—36) 148t sich leicht als Gegenstiick
zur Einleitung (20,45—21,9) erkennen. Den Jiingern, d. h. den Christen, wird nun klar-
gemacht, da auch sie vor dem Menschensohn zu bestehen haben, wollen sie in die
Gottesherrschaft eingehen, Das Gleichnis V. 29—31 bestitigt die Heilszusicherung von
V. 28. Die baldige Bestrafung der Juden wegen ihrer Ablehnung der nachsterlichen
Christusbotschaft soll das Vertrauen der Christen in die Verheifung und Voraussagen
fiir sie stirken. Die Worte Jesu sind zuverlidssig, so daff auch in den V. 232f letztlich
die Heilszukunft der Christen thematisiert ist. Mit Vorstellungen aus der jiidischen
Apokalyptik, die sich auch sonst in der urchristlichen Parinese finden lassen, warnt
Lukas vor einem ausschweifenden Leben und mahnt zu Wachsamkeit und Gebet
(V. 34—36). Er begriindet die Pardnese mit dem Ende, das sicher, plétzlich, heimtiickisch
itber alle hereinbrechen wird. Wachsamkeit und Gebet dienen dem Entflichen aus dem
Endgericht und dem Stehen vor dem Menschensohn, wobei wohl an die Gemeinschaft
mit diesem gedacht ist, nachdem die Gottesherrschaft voll offenbart ist.

Bevor Keck die Ergebnisse seiner Arbeit abschlieBend zusammenfaBt, sucht er die
Redekomposition als Abschiedsrede an die Jiinger zu erweisen. Von dreizehn Motiven,
die sich in Abschiedsreden finden konnen, lassen sich nur fiinf klar nachweisen.
Dennoch sieht er die Komposition als Abschiedsrede charakterisiert,

Die Arbeit Kecks macht mehr als die iibrigen deutlich, wie Lukas bereits in seinem
Evangelium im Hinblick auf die Darstellung der Kirche in der Apostelgeschichte for-
muliert. Die Redekomposition hat tatsdchlich programmatischen Charakter vor allem
fiir die Glaubenden. Ob sie der Form nach eine Abschiedsrede ist, erscheint mir schon
allein deshalb schwierig zu sein, weil nur fiinf Elemente einer solchen Form nachge-
wiesen werden. Es miifite m. E. noch genauer gefragt werden, welche Formmerkmale
Zzu einer Abschiedsrede unbedingt dazugehtren. Dennoch bleibt bestehen, daR die
Rede in einer Abschiedssituation gesprochen wurde und unter dieser Riicksicht als
solche wohl bezeichnet werden darf. Keck bestitigt zudem die Feststellung Busses,
der d:len »Reisebericht” lieber ,Vermichtnis” oder ,Testament” Jesu genannt haben
mdchte,

Wenn wir nun auf die vorgestellten Biicher zuriickblicken, 18t sich bei aller Unter-
schiedlichkeit der Betrachtungsweisen ein ziemlich grofer Konsens in wichtigen theolo-
gischen Fragen feststellen, Die Conzelmannsche Periodisierung der Heilsgeschichte in
drei Perioden wird von allen Autoren, soweit sie dazu Stellung nehmen, wenigstens
de facto aufgegeben. An ihre Stelle tritt eine Zweiteilung nach dem Schema Ver-
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heifung — Erfiillung. Die Autoren unterscheiden sich darin, ob Johannes der T&dufer
schon zur Zeit Jesu (so Haenchen, Busse) oder noch zur Zeit des Gesetzes und der Pro-
pheten (Schneider) gehért, was ich aufgrund der Stellung des Tdufers im Evangelium fiir
wahrscheinlicher halte, Die Behauptung Haenchens, Lukas kenne keine entwickelte
Ekklesiologie, 148t sich nur aufrecht erhalten, wenn Ekklesiologie auf die Ausbildung
hierarchischer Strukturen in der Kirche eingeengt wird. Denn zu den Hauptaufgaben
der lukanischen Theologie gehéren ja auch nach Haenchen der Nachweis der Konti-
nuitit der Kirche mit dem Volk Gottes und der Berechtigung der gesetzesfreien
Heidenmission.

Die lukanische Soteriologie ist nicht durch die Siithnevorstellung geprigt, wenn diese
auch nicht aufgegeben ist. Unter den genannten Autoren spricht nur Haenchen Lukas
jede eigentliche Soteriologie ab, wihrend die iibrigen mit Recht betonen, da das ge-
samte Wirken Jesu in Wort und Tat soteriologisch bestimmt ist.

Verschiedene literarische Formen (Wundererzdhlungen, Gleichnisse, Redekomposi-
tionen) stellt Lukas in den Dienst seiner pragmatisch ausgerichteten Theologie. Mit
Hilfe seiner literarischen Fahigkeiten sucht er den Glauben der Christen seiner Zeit
zu festigen und ihn widerstandsfihig zu machen gegen Widerfahrnisse von auflen
und von innen. Und diesen Dienst kann er auch der Kirche von heute leisten, fiir
die das Handeln Jesu Vorbild und Modell sein soll.

Besprechungen

METZ, Johann Baptist — RAHNER, Karl: Ermutigung zum Gebet. Freiburg 1977:
Herder Verlag. 110 5., kart.-lam., DM 10,80.

Ermutigung zum Gebet — nur die sehr Begnadeten (in bestimmter Weise Begnadeten) und
die Vereinfacher andererseits moégen heute solche Ermutigung nicht nétig haben. Die beiden
Theologen legen zwei verschieden lange, sehr verschieden geschriebene Erwédgungen vor.
" K. Rahner schreibt den groBeren Teil des Biichleins iiber das ,Gebet zu den Heiligen®
(41—110). In zehn, teilweise in der Argumentation recht schwierigen Abschnitten geht er
von der kirchlichen Uberzeugung aus, daB die Anrufung der Heiligen ,gut und niitzlich”
(Konzil von Trient) sei, er behandelt die oft gestellten und selten solide beantworteten
Fragen vieler Katholiken nach den Schwierigkeiten solchen Anrufens, danach, ob und wie
sich Heiligenverehrung ,zwischen” Gott und Mensch schiebe, was es eigentlich heiBt, die
Heiligen um ihre Fiirbitte anzugehen, die Frage nach bestimmten Heiligen als ,Schutz-
patrone” u. a. m. Seine Ausgangspunkte sind (darin ist sich der Vf. treu) die Situation des
Jheutigen* Menschen mit ihren Besonderheiten und auch Blickverengungen (mangelnde Ver-
bundenheit mit den Toten etwa) und die kirchliche Theologie (Vermitteltheit der Unmittel-
barkeit zu Gott, Gemeinschaft der Heiligen, zentrale Rolle Jesu, bleibender Wert des geleb-
ten Lebens der Heiligen). Am SchluB unterstreicht Rahner die Wichtigkeit, zwei Gruppen
von Toten nicht zu vergessen: die je eigenen Verstorbenen und die Kleinen, die Namen-
losen. — Die Frage dréngt sich auf, ob solche, inhaltlich wohl weithin richtig angesetzte
Antwort nicht doch einfacher gegeben werden kénne — jedenfalls wiirde eine Umsetzung,
wenn sie gelinge, vielen Menschen helfen. Und vielleicht sollte man Rahners Anliegen,
die Kleinen, Unbekannten besonders nahe zu wissen, doch versohnen mit der Verehrung
der ,groBen”, ,amtlichen” Heiligen, weil diese in ihrem Leben jene Erfahrungen gemacht
und jene Antworten gegeben haben, die uns oft, als Anregung, und ,in ihrem Leben als
Vorbild* so bitter nétig wéren; sicher wird Vf. dem auch gern zustimmen und wollte sicher-
lich nur eben vergessene Aspekte nach vorn riicken. —
Ganz anders der Aufsatz von Metz. Das ist mitreiBende, beschworende und befreiende
Rede, nicht leicht manchmal auch hier, doch eindrucksvoll und einprdgsam. Wo Metz
,Zugdnge zum Beten" beschreibt, wo fiir ihn das Beten politisch ist und zugleich ,Einkehr"
und ,Widerstand”, da geschieht die versprochene Ermutigung. Auch die Kritik an einer
seichten oder formelhaften ,Jubelsprache” (Metz) mancher amtlicher Gebete sollte uns fein-
fithliger fiir die von ihm angemahnten Aspekte des Betens machen. Mir fehlt hier allerdings
auch ein Abschnitt iber das Beten des — immer noch, wenn auch unter Zweifeln an sich
selbst — weltverindernden Menschen, das Gebet auch des Erfolgreichen, das Gebet des
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tiefen, gerade in Not befreiten Dankes und der Freude. Doch kann wohl kaum ein Zweifel
sein: Metz hat durch sein Wort jene Lihmung iiberwunden und jenen Bann gebrochen, der
durch eine diffuse, oft vulgarisierte Mentalitdt entstanden war, so als ob man, um ,sdkular”,
«politisch” zu beten (vgl. das sog. Politische Nachtgebet und seinen Werdegang) nur noch
Gebet als Information und Motivation zur Tat sehen konne, bis von ihm praktisch nichts
mehr bleibt (wie etwa bei Bernet). Hier wird dem Leser erfahrbar: ,fiir Beten gibt es
keinen Ersatz” (Umschlagtext), und Beten ist etwas Befreiendes, da Gott ,mitten in unserem
Leben jenseitig "(Bonhoeffer) ist, als unser innerstes Innen. P. Lippert

GILEN, Leonhard: Zur Psychologie der religidsen Personlichkeit, Selbstwertstreben
und Demut. Regensburg 1977: Verlag Friedrich Pustet. 152 S., kart., DM 17,50.

Das vorliegende Buch erhebt nicht den Anspruch, eine erschépfende ,Psychologie der
religiosen Persénlichkeit” zu bieten; es ist lediglich als ein Beitrag zu einer derartigen
LPsychologie” zu bezeichnen. Denn Verf. beschrdnkt sich auf die Analyse nur einiger
markanter Ziige, die eine religiése Persoénlichkeit prégen: Selbstwertstreben und Demut,
zwei zur Entwicklung und Reifung menschlicher Personlichkeit unabdingbare Komponenten,
werden auf ihre besondere Eigenart und Beziehungen zueinander untersucht. — Das 1. Kapi-
tel enthdlt Ausfithrungen iliber die Bedeutung von Vorbilderleben und Identifikation fiir die
Selbstfindung und Personlichkeitsbildung unter besonderer Berlicksichtigung der Situation
von Ordensleuten. (Diese Ausfiihrungen wurden bereits 1969 in der Trierer Theologischen
Zeitschrift abgedruckt.) — Im 2. umfangreicheren Kapitel kommt Verf. auf das eigentliche
Thema zu sprechen: Das Verhdltnis von Selbstwertstreben und Demut. Es zeigt sich, da8
beide Phénomene konstituierend sind fiir den Aufbau der Person iiberhaupt; schlieBlich:
daB ihre Beziehung zueinander von gegenseitig bedingender Natur ist. Die Analyse des
Selbstwertstrebens erbringt eine Differenzierung seiner Elemente als auch mdéglicher Formen
von Abarten: Egoismus, Selbstgefiihl, Minderwertigkeitsgefiihl, Eigenmachtgefiihl. Bei dem
Bemiihen, Ansatzpunkte ausfindig zu machen, wo ein solch allgemein menschliches Selbst-
wertstreben mit Demut zu vereinbaren ist, geht Verf.,, ohne eigentliche Begriindung, davon
aus, ,daB die Echtheit des Strebens nach Demut notwendig auf einem christlich fundierten
Selbstwertstreben beruht” (68). Die personlichkeitsbildende Relevanz der Demut kommt zum
Tragen nur unter Anerkennung bestimmter religidser Zielvorstellungen. Demut erweist sich
als eine Grundhaltung des ethischen Menschen und als spezifisch konstitutives Element einer
religiosen Personlichkeit. Denn ihr Wesen besteht in der ,Anerkennung des eigenen MaBes
und die Unterordnung unter die Grenzen, die Gott dem Individuum in seinem Streben
nach GroéBe durch seine Begabungen und Anlagen gezogen oder in seiner konkreten ge-
schichtlichen Situation gesetzt hat”. (91) DaB eine so bestimmte Demut einer naturgem&Ben
Personlichkeitsbildung des Menschen entspricht, zeigen die abschlieBenden Untersuchungen
ihrer charakterologischen und strukturpsychologischen Aspekte (der wohl stiarkste Teil des
Buches): Demut erweist sich als Weg zur Selbsterkenntnis, Selbstwertung und Anerken-
nung seiner selbst. — Die Arbeit stellt in erster Linie eine psychologische Analyse dar.
Wer konkrete Beispiele und Anweisungen fiir ein Leben in Demut erwartet, wird ent-
tduscht sein. Doch eine Hilfe zur Begriindung und Vertiefung einer Spiritualitdt der Demut
diirfte der Leser gewiB finden. Deshalb ist das Buch besonders Theologen und Ordensleuten
durchaus zu empfehlen. M. Hugoth

CREMER, Drutmar — SPIEKER, Kyrilla: Preisen sollen dich alle Vélker. Betrachtungen
zu den Plastiken an St. Maria im Kapitol zu Kéln. Wiirzburg 1977: Echter Verlag.
68 5., davon 36 S, Bilder, Pappband, DM 19,80.

Zu den groBen, bedeutenden alten Portalen der romanischen Kunst gehéren die Holztiiren
von St. Maria im Kapitol in Kéln. Entstanden sind sie wahrscheinlich um 1065. 26 Bild-
platten schildern das gesamte Leben Christi von der Geburt bis zur Herabkunft des Heiligen
Geistes in einer fortlaufenden Reihenfolge. Kraftvoll und blockhaft sind die einzelnen
Szenen geschildert. Sie haben teilweise ein archetypisches Format. Dazu wird eine sichtliche
Erzdhlfreude offenbar, Die Heilsgeschichte wird hier nicht nur in einem hieratischen Sinn dar-
gestellt als heiliges Tun vor Gott, sondern wird dariiber hinaus auch geschildert in ihrem
Wirken auf den Menschen. Hier setzen die Bildbetrachtungen der beiden Autoren ein: die
existentiellen Aussagen der expressiven Bilder werden von ihnen aufgeschlossen, gedeutet
und so fiir den modernen Menschen zugédnglich gemacht. So kommt die Heilsbotschaft ein-
dringlich zur Sprache, wird meditativ bedacht.

Drutmar Cremer formuliert in der Einleitung die Absicht, die beide Autoren mit diesem
Meditationsbuch haben: ,Dieses Buch soll dem Betrachter und Leser beides bieten: den
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Einblick in die groBe Kunst einer vergangenen, heute neu auflebenden Zeit und die Anre-
gung zu bildhafter Meditation aus der Mitte christlichen Seins und Lebens.” Ich glaube,
daB ihnen dies gelungen ist!

Oswald Kettenberger, bekannt als hervorragender Fotograf zahlreicher Bildbdnde, hat in
einer Dynamik und Prézision fotografiert, daB man von den Bildern gebannt ist. In ihrer
eindringlichen und knappen Aussagekraft bieten sie AnstoBe, berithren im Innersten und
machen den Band zu einem tiefen Erlebnis.

Text und Bild stehen nebeneinander. ,Die Texte wechseln bewulit zwischen langerer, medi-
tierender Ausbreitung und kurzer Andeutung, Verkiindigung der Frohen Botschaft und
kunstgeschichtlicher Erkldrung. Sie sollen dem Menschen helfen, das Wort des Psalms zu
verwirklichen, das den Titel dieses Buches darstellt: Preisen sollen dich alle Volker”
(Einleitung). Ein Buch, das ich jedem empfehlen mochte, der nicht nur meditieren will,
sondern dazu auch Interesse hat an der mittelalterlichen Kunst. E. Schockaert

NYSSEN, Wilhelm: Der heilende Christus, Bildmeditationen. Mainz 1977: Matthias-
Gritnewald-Verlag. 96 5., Ln., DM 25,—.

Das Buch ,Der heilende Christus” versucht, in 20 groBformatigen Farbbildern ein verborgenes
Thema der frithen mittelalterlichen Bildwelt (800 bis um 1000) meditativ zu erschlieBen.

In Abgrenzung gegeniiber der karolingischen Zeit, die in ihren Bildthemen dem Alten
Testament verpflichtet war, stellt die ottonische Zeit um das Jahr 1000 in Fresken und
Handschriften die Zyklen des neutestamentlichen Heilsgeschehens dar, und in reicher
Vielfalt der kiinstlerischen Erfindung vor allem die Wunder Christi. Dabei geschieht gerade
fiir den heutigen Betrachter etwas Merkwiirdiges. Indem man sich diesen Bildern der Friihe
aussetzt, muB man sich mit ihrem Inhalt identifizieren. Sie sind so gehalten, daB sie den
Betrachter nicht nur ansprechen, sondern einschlieBen. Das biblische Wundergeschehen ist
so auf einen Kern reduziert, daB das ganz Wesentliche heraustritt, also jeweils der kranke
Mensch oder die auf Heilung wartende Welt und der heilende Christus.

Hier ist aus leuchtenden Bildern der Friihzeit ein Meditationsbuch entstanden, das den heuti-
gen Menschen verwundernd beriihrt und ihm den Reichtum des Bilddenkens aus dem
Glauben erschlieBt.

Jedes Bild wird begleitet von einem Text, der die einzelnen Elemente der Darstellung ana-
lysiert und so versucht, zum Wesensinhalt durchzudringen. Da der Text aber jedesmal zwei
Seiten umfaBt, entsteht der Nachteil, daB wiahrend der Betrachtung eine Seite zurlickgedreht
werden muB, um das Gesagte mitvollziehen zu kénnen. Doch eignet sich dieser Begleittext
sehr gut, um nach der Lesung das Bild personlich zu betrachten.

Das Meditationsbuch richtet sich an alle, die sich von frithchristlicher Kunst und ihrem Gehalt
ansprechen lassen. Es ist sehr geeignet als Vorlage fiir die Meditation. E. Schockaert

SCHILLER, Gertrud: Ikonographie der christlichen Kunst. Bd. 4/I: Die Kirche, Giiters-
loh 1976: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn. 341 S., geb., DM 115,—,

Die Thematik ,Kirche” ist Gegenstand des vorliegenden 1. Halbbandes von Band 4 der in
dieser Zeitschrift schon des ofteren vorgestellten ,Ikonographie der christlichen Kunst®. —
Fin erstes Kapitel beschaftigt sich mit ikonographischen Darstellungen von Pfingsten und
der AusgieBung des Hl. Geistes, dem Entstehungsdatum der Kirche. Das zentrale zweite
Kapitel bringt eine ausfiihrliche und detaillierte Betrachtung der Darstellung der Kirche in
der christlichen Kunst von den Anfidngen bis hin zur Verbildlichung der triumphierenden
Kirche in der Gegenreformation. Eine Fiille von Einzelmotiven (Ecclesia und Synagoge,
die gbttliche Weisheit, das apokalyptische Weib, Mater Ecclesia, Eva-Ecclesia-Typologie,
Braut-Briutigam) wird hier vorgestellt. Ein weiteres Kapitel behandelt die Katechismus-
illustrationen (Zehn Gebote, Glaubensbekenntnis, Vater unser, Taufe, Beichte, Abendmahl),
und gibt damit einen Einblick in die Versuche des spaten Mittelalters und der Reformations-
zeit, die Glaubenslehre zu verbildlichen. Wenn hier vor allem populdre Illustrationen der
frithen Buchdruckerkunst vorgestellt werden, dann liegt das vor allen Dingen daran, daB
entsprechende Wandmalereien in katholischen und evangelischen Kirchen meist schlecht
oder gar nicht erhalten sind. Ein letztes kurzes Kapitel beschiftigt sich mit den sogenannten
Konfessions- und Sakramentsbildern, die — iiberwiegend im rémisch-katholischen und
lutheranischen Bereich greifbar — das Anliegen einer konfessionellen Selbstdarstellung ver-
folgen und damit gegeniiber den Katechismusillustrationen und ihren katechetisch-belehrenden
Anliegen, sowie den Streitschriften und Flugbldttern der Kampfzeit mit ihrer polemischen
Zielsetzung einen neuen Akzent setzen. P. Revermann
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WALTER, Eugen: Der gréfiere Advent. Freiburg 1977: Verlag Herder. 120 S., kart.-
lam., DM 11,80.

Kommen ist Fest”, und ,Fest ist Kommen", das sind die Grundziige, die sich durch die
meditativen Betrachtungen in dem Buch: ,Der groBere Advent” von Eugen Walter hinziehen.
In den Lesungen, den Responsorien und den Psalmen erklingt dieser Anruf immer wieder mit
dem Hinweis auf das Volk, das im Dunkeln lebt, von Ferne schauend auf ein groBes Licht.
Das Licht als Ziel, zu dem wir Pilger sind auf Erden, um das wir beten: ,Zu uns komme
dein Reich.” Wenn es also heiBt, er selbst, Gott wird kommen, so deshalb, weil Israel schon
immer Gottes Hand in seiner Geschichte sah. Durch Feuer und Wasser, Héhen und Tiefen,
hat er es in eine harte Schule genommen, Auf diese Erfahrung griffen die Propheten zuriidk.
Ihre Uberlieferungen blieben durch Jahrhunderte lebendig und wurden zur Heiligen Schrift.
Den Hohepunkt des Weihnachtsfestkreises finden wir im Geburtsfest des Erlésers, eingerahmt
in die Zeit der Vorbereitung, den Advent, und die Zeit des Ausklangs, der mit Maria
LichtmeB endet. Die Liturgie spannt einen groBen Bogen, in dem zweimal das bedeutsame
‘Wort ,Epiphanie” zu finden ist. Einmal die irdische Existenz, Ankunft im Fleische und die
eigentliche Epiphanie, das noch ausstehende Erscheinen der Herrlichkeit unseres Gottes und
Retters. So ist auch die Situation des Glaubens in unserer Zeit, in der er vorldufig die Erlé-
sung zu leben hat, zwischen Ankunft und Kommen, zwischen Kommen und Kommen. Uner-
laBlich ist die Aufrechterhaltung der Verbindung von altem und neuem Testament. Das alte
Testament, das wir brauchen zur Starkung unserer Hoffnung, das neue Testament, das von
diesem groBen Kommen, das noch aussteht, in seinen liturgischen Texten spricht. Beide,
das alte wie das neue Testament bilden erst die Einheit der Bibel. Die Kirche hat aus der
Einheit der beiden stets gelebt, und sie bezeugt es in ihrer Liturgie. In der Menschwerdung
ist das ganze Heilsmysterium enthalten. Hier wird mit der Existenz im Fleisch als letzte
Konsequenz auch Kreuz und Tod angenommen. Den Schwerpunkt und Héhepunkt des
Kirchenjahres finden wir in der Feier des Pascha-Mysteriums, Im ganzen Kirchenjahr sind
Jesusworte in den Evangelien, die seine eschatologische Botschaft enthalten. Somit ist der
Advent, den wir 4 Wochen lang feiern, ein Vorspiel des groBen Advents, in dem wir unser
Leben lang stehen und der alles erfiillenden Ankunft entgegengehen.

Erwartung ist Ausdruck der Liebe, ist Kern des Glaubens, so wie jedes Dunkel auszuhalten
ist, wenn das Licht dahintersteht. Das Dunkel, durch das wir Menschen alle hindurch miissen,
das aber auch gut ist im Gedanken, sich nicht seiner selbst zu sicher zu sein. Im BewuBtsein
zu leben, standig unterwegs zu sein, auf einem Weg, auf dem wir fiirchten miissen und
hoffen diirfen. Indem Eugen Walter den Versuch unternommen hat, so dem Advent eine weit-
aus groBere Spannweite christlicher Hoffnung zu geben, ist es ihm gelungen, den Menschen
im Advent nicht nur traditionsbewuBtes christliches Brauchtum sehen zu lassen. Das
wiederum ist fiir unsere heutige Zeit so aufschluBreich und férdernd, weil es dem kritischen
Suchen und Fragen nach der Wahrheit und den geschichtlichen Tatsachen, gerade den nicht
fest im Glauben stehenden Menschen entgegenkommt. Es hilft ihnen auf dem Weg, Glauben
zu lernen, nicht nur zu héren und hinzunehmen, sondern ihr ganzes Tun und Handeln danach
auszurichten. H. Allekotte

LEVITIN-KRASNOV, Anatolij R.: Bése Jahre. Memoiren eines russischen Christen.
Luzern, Miinchen 1977: Rex-Verlag, 462 S., Linson, DM 26,—.

Der Autor, ein engagierter Christ, der wegen seiner religiésen Uberzeugung viele Jahre in
sowjetischer Lager- und Gefdngnishaft verbringen muBte, der nach seiner Freilassung 1974
in die Schweiz emigrieren konnte, beschreibt hier seine Lebensgeschichte von den Tagen
seiner Kindheit an bis zum Ausbruch des Krieges zwischen Deutschland und der Sowjetunion
1941. Der Schwerpunkt seiner Erinnerungen liegt auf dem kirchlichen Leben. L. selbst war
zundchst Anhdnger der Kirche des Patriarchen Tichon, wurde dann Anhénger der Erneue-
rungshewegung. Er schildert uns lebendig und farbig das damalige kirchliche Leben, er be-
schreibt auch ausfiihrlich die Wirren und Spaltungen in der Kirche RuBlands. Der Leser lernt
viele der fithrenden Persénlichkeiten der russischen Kirche seit der bolschewistischen Revolu-
tion kennen und gewinnt einen Einblick in die bunte Fiille damaligen kirchlichen Lebens mit
seinen Vorziigen und neuen Ansétzen, aber auch mit seinen Schattenseiten und Menschlich-
keiten. Er wird auch die furchtbaren Jahre der Kirchen- und KlosterschlieBungen und der
Christenverfolgung miterleben. Dariiber hinaus erfihrt er viele Einzelheiten aus dem All-
tagsleben der Sowjetbiirger. Erschiitternd dabei zu sehen der moralische Verfall bei vielen
unter dem Druck des Regimes vor allem in der Jeschowzeit. Bewundernswert aber auch die
Standhaftigkeit so mancher Menschen, die sich ein moralisches und christliches Gewissen
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bewahrten. — Ein Buch, das gerade in der Gegenwart mit ihrer Menschenrechtsdiskussion
aktuell ist und nicht zuletzt den wahren Charakter des Bolschewismus bloBlegt. S. Hammer

BILSDORFER, Josef: Thematische Bufigottesdienste, Zehn Modelle mit Predigten.
Reihe: Offene Gemeinde, Bd. 28, Limburg 1977: Lahn-Verlag. 136 S., kart.,, DM 15,80.

Nach einer kurzen Bemerkung iiber die dem Buch zugrundeliegende Intention sowie wert-
vollen Ratschligen fiir eine sachgerechte und situationsbezogene Gestaltung von BuBgottes-
diensten bietet J. Bilsdorfer zu wichtigen Gesichtspunkten des christlichen Lebens zehn
vollstdndig ausgefiihrte Modelle, die u. a. Liedvorschldge, Predigtanregung, konkrete Fragen
zur Besinnung und praktische Vorschlage fiir Ausdrucksformen der Umkehr enthalten. Dariiber
hinaus sind zu vier Themen Texte wesentlicher Elemente abgedruckt, die als ,Bausteine”
eines BubBgottesdienstes Verwendung finden kénnen. Die ,Bausteine” eignen sich sehr gut
als Ubungsmaterial fiir Personen, die BuBgottesdienste vorbereiten miissen oder wollen,
aber bisher wenig Erfahrung in der Gestaltung solcher Feiern haben. Da die vorhandenen
Elemente lediglich das Fundament abgeben, besteht in jedem Fall die Notwendigkeit, nach
passenden Ergdnzungen Ausschau zu halten. Wer seine Fdhigkeiten in der Anfertigung von
Gottesdienstentwiirfen bisher nicht entwickeln konnte, erliegt bei umfassenden Modellen
leicht der Gefahr, sich mit den vorgegebenen Texten zu begniigen. Was die Verweise auf
mogliche Ausdrucksformen der Umkehr betrifft, so wére zu iiberlegen, ob manche Empfeh-
lungen nicht in die ,Feier der Verséhnung fiir einzelne* (= Beichte) iibernommen werden
kénnten. Es heiBt ndmlich in der neuen Ordnung der BuBe, das BuBwerk solle ,soweit dies
maglich ist, der Schwere und Eigenart der Siinden entsprechen. Es kann in Gebet, in Selbst-
verleugnung, vor allem aber im Dienst am Néachsten und in Werken der Barmherzigkeit
bestehen, damit der soziale Aspekt von Siinde und Vergebung sichtbar werde" (Nr. 18). Was
zundchst nur als Hilfe fiir BuBgottesdienste gedacht war, kénnte so zu einer niitzlichen
Handreichung fiir die Belebung und Vertiefung von Umkehr und BuBe ingesamt werden.

J. Schmitz

NODEWALD, Klemens: Von Gottes Wort geleitet. Kindergottesdienste fiir die Primar-
stufe und Sekundarstufe I. Reihe: Offene Gemeinde, Bd. 29. Limburg 1977: Lahn-
Verlag. 120 S., kart.,, DM 14,80.

Passende Texte und Riten fiir Kindergottesdienste zu entwerfen, stellt eine Aufgabe dar, die
zu lésen Erwachsenen meist nur unter groBen Miihen gelingt. Modelle fiir Kindergottes-
dienste finden deshalb dankbare Abnehmer, vor allem wenn die gebotenen Anregungen
bereits in der Praxis mit Erfolg erprobt wurden. In diese Kategorie gehdrt die vorliegende
Sammlung von Texten, die fiir Kinder der Primar- und Sekundarstufe I gedacht sind. Die
Sammlung ,entstammt der praktischen Arbeit mit Schulklassen und Gruppen” und geht auf
den Wunsch zuriick, die erlebte Freude mit Kindern bei den Gottesdiensten teilen zu koén-
nen (vgl. S. 7).
Das Buch enthélt 14 Vorlagen, die folgende Elemente umfassen: Angabe der Altersstufe und
des erforderlichen Anschauungsmaterials, Einfiihrung, Allgemeines Schuldbekenntnis, Tages-
gebet, Verkiindigung der frohen Botschaft (Bibeltext mit Predigt), Allgemeines Gebet, Gaben-
gebet und SchluBgebet. Dariiber hinaus finden sich noch Hinweise auf geeignete Lieder im
Gotteslob. Besonders hervorgehoben sei an den von K. Nodewald ausgearbeiteten Got-
tesdienstmodellen, daB sie konkrete Vorschldge fiir eine Veranschaulichung der Verkiindi-
gung der frohen Botschaft enthalten, z. B, mit Hilfe von bildlichen Darstellungen, die zum
Teil von den Kindern selbst hergestellt werden kénnen, oder mit Hilfe eines Reporterspiels.
J. Schmitz

BEHR, Inge: Mit Staunen fingt es an, Ein Werkbuch fiir religidse Erziehung von 5 bis
8 Jahren. Mit 73 Abbildungen und 29 Musikbeispielen. Ziirich, K6In 1977: Benziger
Verlag i. Gem. m. Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen. 168 S., Broschur, DM 24,—.

Das didaktische Konzept des Buches verrdt bereits der Titel: Kinder lernen ihre Umwelt
kennen, indem sie ihre eigenen Erfahrungen machen, Eindriidke sammeln, staunen iiber das,
was sie sehen, hoéren, fithlen, erleben. Erfahrungen sammeln ist eigentlich auch der einzige
Weg, religiose Werte nicht bloB zu lernen, sondern zu internalisieren.

Solche religiése Erfahrung Kindern zu ermdéglichen, ist deshalb die Grundintention der Auto-
rin und Herausgeberin Inge Behr, unter der sie eine Menge Spiele, Fotos, Zeichnungen,
Geschichten und Lieder zusammengetragen hat. Und zwar geht es um die — der Altersstufe
der fiinf- bis achtjdhrigen angemessenen — Grunderfahrung Gottes als eines Freundes der
Menschen, der die Welt gemacht und sie den Menschen zur Verfiigung gegeben hat. Weil
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die Menschen in Freiheit mit dieser Welt umgehen kénnen, ist es in ihre eigene Verantwor-
tung gestellt, was sie aus dieser Erde machen und wie sie miteinander umgehen. Die Erfah-
rung der Kinder, daB es neben Freundschaft, Liebe und Verstehen auch das Bése, die Angst,
das Alleinsein, den Streit gibt — all das sind Themen des Buches —, bestdtigt das,

Erst diese menschlichen Grunderfahrungen eréffnen Kindern den Zugang zu biblischen Texten
und zu Jesus von Nazaret, der als Freund und Sohn Gottes den Menschen mit negativen
Grunderfahrungen weiterhilft. Denjenigen, denen der Name Jesus vollkommen fremd ist,
stellt die Autorin Jesus in einer eigenen kleinen Geschichte vor: ,Der fremde Mann”.

Gut die Hilfte des Buches widmet sich den Voraussetzungen solcher religiésen Erfahrungs-
méglichkeit, ndmlich der Einiibung in die Stille, d.h. der Geneigtheit zum hinhéren, hin-
sehen, zum staunen und erleben kénnen: Kinder sollen erfahren, wie man durch eigenes
Tun spielend, worend, sehend etwas erleben kann. Wie man Spiele, Lieder, Bilder und Ge-
schichten dieses Werkbuches einander zuordnet, bleibt dem Einfiihlungsvermégen der Eltern
bzw. der Pédagogen in Kindergarten, Vor- und Grundschule selbst iiberlassen, die Moglich-
keiten sind wvielfdltig.

Unter inzwischen zahlreichen Erscheinungen zur praktischen elementaren Religionspddagogik
darf dieses Buch als lohnender Beitrag gewertet werden. Fr. Knapp

HAVERS, Norbert: Der Religionsunterricht — Analyse eines unbeliebten Faches. Eine
empirische Untersuchung, Miinchen 1972: Kosel-Verlag. 287 S., Paperback, DM 28,—.

Der Arbeit liegt eine umfangreiche Befragung von Miinchenern Schiilern der Mittelstufe an
Gymnasien wiahrend des Jahres 1970 zugrunde. Sie entstand also in einer Zeit der starken
Unruhe und des Umbruchs im schulischen Bereich, und hier nicht zuletzt im Fachgebiet
Religion. Es geht dem Verf. vor allem darum, die méglichen Ursachen der Unbeliebtheit
des Religionsunterrichts darzulegen. Zuerst wird die péddagogische und gesellschaftliche
Bedeutung der Thematik behandelt, sodann kommen die Sozialwissenschaftler, die wissen-
schaftlichen Religionspidagogen und die Religionslehrer zu Wort, In Aussagen iiber Religion,
Christentum und Kirche, {iber den Religionsunterricht im allgemeinen und {iber den eigenen
im besonderen sowie in AuBerungen iiber den Religionslehrer kommen die Schiiler zu Wort.
Nachdem der sozialwissenschaftliche Kontext sowie die Spezifizierung der Fragestellung, die
Erstellung des Fragebogens und die Durchfiihrung der Untersuchung dargelegt sind, werden
in den drei letzten Kapiteln des Buches die Ergebnisse der Untersuchung vorgelegt, wobei
zum SchluB die religionspddagogischen Folgerungen daraus gezogen werden. Die wichtig-
sten Ergebnisse, die nach den statistischen Verfahren der Faktoren- und Regressionsanalyse
sowie einer kanonischen Korrelationsanalyse gewonnen wurden, lauten: Der Religionslehrer
kann bei den allermeisten Schiilern nicht mehr von ,einer allgemeinen Glaubigkeit, von einer
religitsen Sinngebung des eigenen Lebens und von einer Bereitschaft, das Leben nach der
Lehre der Kirche zu gestalten”, ausgehen. ,Mbgliche Ankniipfungspunkte fiir den Religions-
unterricht sind der Wunsch vieler Schiiler, sich iiber die Kirche maglichst gut zu informieren,
um sich frei fiir oder gegen sie entscheiden zu koénnen, und das Verlangen nach einem
Religionslehrer, mit dem man iiber alle wichtigen Probleme des Lebens reden kann.” (S. 118)
Die befragten Schiiler ,hielten in der Regel die Anschauungen ihrer Klassenkameraden und
besonders derjenigen, die in der Klasse den Ton angeben, fiir wesentlich ablehnender gegen-
{iber Religionslehrer und Religionsunterricht als ihre eigenen Einstellungen. Die meisten
Schiiler duferten jedoch keine Angst, wegen religioser Anschauungen von Klassenkameraden
ausgelacht zu werden.” (S. 122) ,Die befragten Schiiler zeigten das groBte Interesse an
Themenbereichen nichtreligioser Art . . . Das geringste Interesse hatten sie an Themen
Heilige Schrift’, ,Das christliche Menschenbild' und ,Kirchengeschichte’, . . . Uber das reli-
gidse Interesse der Schiiler lassen sich keine allgemeinen Aussagen machen, sondern nur
iber spezielle religiése Interessen: So ist die Frage nach der Existenz Gottes fiir die Mehr-
zahl interessant, dagegen dogmatische oder innerkirchliche Fragen nur fiir eine Minderheit.
Die Bedeutung des Religionsunterrichts in den Augen der Schiiler kann man aufgrund aller
vorliegenden Befragungsergebnisse nur als duBerst gering einstufen.” (S. 138) Die verwen-
deten Religionsbiicher wurden iiberwiegend negativ beurteilt. Die Diskrepanz zwischen
Schiilerinteressen und durchgenommenem Lehrstoff war fiir die traditionellen Themen des
Religionsunterricht am gréBten. (S. 148) Was die Einstellung zum Religionslehrer betrifft,
so halten ihn die meisten fiir einen ,herzensguten Menschen, der sie aber trotzdem nicht
recht zu iiberzeugen vermag”. Hinsichtlich ihrer péddagogischen F#higkeiten schneiden die
Religionslehrer im Vergleich zu anderen Lehrern nicht gut ab. (S. 155) ,Die Schiiler fiihlen
sich in der Regel von den Religionslehrern weder intellektuell noch existentiell iiberfordert.
Andrerseits gelingt es den Lehrern aber auch nicht, die Schiiler fiir ihr Fachgebiet zu interes-
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sieren . . . Fast 80%, der Schiiler sind der Meinung, im Religionsunterricht herrsche weniger
Disziplin als in anderen Fédchern . . . Der Religionsunterricht regt nur eine kleine Minderheit
von Schiilern dazu an, sich auch auBerhalb der Schule mit religiosen Fragen zu beschiftigen.”
(S. 164) Das Fach Religionslehre wird durchgéngig negativer beurteilt als die Ficher Mathe-
matik, Geschichte und Biologie. (S. 167) ,Differenzen in der Beurteilung des Fachs Religions-
lehre und der anderen Fécher zeigen sich besonders bei Eigenschaften, die ein Schulfach
als wissenschaftlich kennzeichnen.” (S. 167)

Bei der Frage nach der Beliebtheit des Religionsunterrichts wird zwischen der Einstellung
zum Schulfach Religionslehre und der Beliebtheit des konkreten Unterrichts unterschieden,
«Die Einstellung zum Fach héngt vor allem mit der Haltung gegeniiber Kirche und Glauben
zusammen, die Beliebtheit des Unterrichts mit dem Urteil liber die Aufgeschlossenheit und
Durchsetzungsféhigkeit des Religionslehrers, mit der Einstellung zur Kirche und zum Glauben
und — im geringen AusmaB — mit der Sympathie fiir den Lehrer.” (S. 212)

Als Folgerungen aus den Untersuchungsergebnissen werden «einige Alternativiodelle fiir
die Organisation und Gestaltung des Religionsunterrichts” zur Diskussion vorgelegt. Die
Alternativen lauten: Religionsunterricht in der 6ffentlichen Schule oder nicht? Konfessioneller
oder iiberkonfessioneller bzw. bikonfessioneller Unterricht? Religionsunterricht als Interpre-
tation biblischer Texte oder als Behandlung von Lebensproblemen der Schiiler? Eine weitere
Alternative betrifft den Grad der Freiwilligkeit des Religionsunterrichts.

Die hier zugrunde gelegten Schiilerbefragungen liegen acht Jahre zuriidk; in der Zwischenzeit
ist die Behandlung der hier angegangenen Probleme intensiv weitergegangen. Wenn heute
auch das eine oder andere Ergebnis anders ausfallen wiirde — wenn z. B. 1970 30—50%, der
Schiiler nur widerwillig den Religionsunterricht besuchten, so ist m. E. diese Zahl heute eher
zurlickgegangen als gestiegen —, so gehért die hier vorgelegte Untersuchung keineswegs
schon in den Bereich der Geschichte des Religionsunterrichts, sie ist vielmehr auch heute
noch aktuell. Die Lektiire des Buches sei allen Religionspddagogen und Religionslehrern
empfohlen. K. Jockwig

Hinweise

GERKEN, Alexander: Euch ist es gegeben. Vom Mut, den Glauben zu leben und zu
verkiindigen. Freiburg 1977: Verlag Herder. 160 S., kart.-lam., DM 18,80.

Dem Verf. dieses Buches geht es um die Frage, wie christlicher Glaube verantwortlich ge-
lebt und verkiindet werden kann. Dazu legt er keine Loésungen und Modelle vor, sondern
stellt eine Besinnung an iiber das Wesentliche von Glaubensverkiindigung und -vollzug.
Hier erweist er sich als ausgesprochener Kritiker und Mahner, der falsche Alternativstellun-
gen in der Theologie aufdedst (sakral — profan, kontemplativ — aktiv, pragmatisch —
charismatisch, theozentrisch — anthropozentrisch) und vor allem gegen das Bemiihen zu
Felde zieht, im Banne des rationalistischen Zeitgeistes Gott in unserem Denken allein ein-
holen und als handbares Prinzip erfassen zu wollen. Dieser Haltung gegeniiber fiithrt er den
Nachweis, daB letzte GlaubensgewiBheit nur aus dem unmittelbaren Erfahren des Glaubens
selbst wachsen kann, und zeichnet die Strukturen derartiger Glaubenserfahrung auf. Bei
der Frage nach der Weitergabe von Glaubenserfahrungen, nach der Weise, wie man von
Gott sprechen kann, zeigen sich als tragende Elemente: das BewuBtsein der Sendung, des
Knechtseins, der eigenen Ohnmacht und gleichzeitig der Erméchtigung und Geistbegabtheit
durch Christus. Welche Gesichtspunkte auch immer zum Thema Verkiindigung erwogen wer-
den, unter welchen formalen Vorzeichen sie auch stehen mag, stets muB das Ziel bleiben:
Zum Zeugnis allein fiir Christus. — Als Besinnung auf Kernpunkte christlicher Botschaft
konnen die Gedanken dieses Buches einer praktischen Verkiindigung nur vorgdngig sein.
Diese Praxis jedoch zeigt oft genug einen Mangel an derart grundsitzlichen Uberlegungen.
Die Lektiire dieses Buches kann als Hilfe zur Behebung dieses Mangels nur empfohlen werden.

HERBSTRITH, Waltraud: Da — Sein fiir andere. Geistliche Berufung heute. Frankfurt
1977: Verlag Gerhard Kaffke. 86 S., kart.,, DM 10,80.

Viele Menschen, auch viele Christen, tun sich oft schwer, im alltdglichen Leben immer einen
Sinn zu finden. Waltraud Herbstrith versucht zu zeigen, wie der Suchende im Blide auf
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Jesus sein Leben verwandeln kann. Ihr Anliegen versucht sie in drei Schritten darzustellen.
Zunéchst zeigt sie die selbstlose Liebe zum andern im Handeln Jesu auf, In einem zweiten
Schritt weist sie auf, wie man nach dem Vorbilde Jesu leben kann, durch ein Leben, in dem
man sich mit Jesus und mit den Mitmenschen solidarisiert. In einem dritten Teil schlieBlich
stellt sie uns Menschen vor, die auf diese Weise ihr Leben gestaltet haben. Dieses Biichlein
ist jedem zu empfehlen, der einen AnstoB zur Reflexion iiber sein Leben sucht.

Mystik. Reihe: Imago mundi, Bd. 5. Innsbruck 1975: Resch Verlag. 385 S., brosch.,
DM 50,—.

In diesem Sammelband kommen Autoren verschiedener wissenschaftlicher Bereiche zu Wort.
Sie untersuchen vielfdltige Momente mystischer Lebenserfahrung und -gestaltung: Als Physi-
ker unternimmt B. Heim den Versuch, den ,kosmischen Erlebnisraum des Menschen” zu er-
schlieBen und st6Bt dabei auf die Feststellung, daB es einen auBerhalb der Weltstrukturen
liegenden, alles umfassenden Seinsgrund geben muB. Fiir den Religionsphilosophen J. Zapf
ist dieser Seinsgrund das eigentliche Ziel des existentiellen Strebens des Menschen; er ana-
lysiert dieses innere Streben aus religionsgeschichtlicher und religionsphilosophischer Sicht.
DaB und wie dieser Seinsgrund sich offenbart, weisen Arbeiten iiber das Charisma im Alten
und Neuen Testament auf (R. Koch, B. Spérlein). Die weiteren Beitrdge gelten der Unter-
suchung von Wesen und Bedeutsamkeit der Mystik: Mystik und Orthodoxie im ,Goldenen
Zeitalter" der Viter des Orients (J. Gribomont), Fascinosum und Mystik bei Immanuel Kant
und Sigmund Freud (E. Schwab), Wesen und Formen christlicher Mystik (J. Zapf), medizi-
nische und psychologische Aspekte der Mystik (H. Larcher). Aus personlicher Erfahrung
schopfen vor allem die Ausfithrungen von G. Walther: Die Reichweite menschlichen Erlebens,
und G. Croiset: Das Licht. W. Schamoni schlieBt mit dem Lebensbild der sel. Anna Maria
Taigi als einer markanten mystischen Gestalt der Neuzeit den Band ab. — Der Nachweis, daB
mystisches Erleben als eine Grunderscheinung menschlicher Daseinserfahrung und Lebens-
bewadltigung gelten kann, ist dem Buch als ganzem gelungen. Zumindest werden Skeptikern
in Sachen Mystik Ansdtze zur Auseinandersetzung geboten.

BETZ, Otto: Religiése Erfahrung. Wege zur Sensibilitit. Reihe: Pfeiffer-Werkbiicher,
Nr. 141. Miinchen 1977: Verlag J. Pfeiffer. 168 S., Paperback, DM 17,80.

Was ist religiose Erfahrung? Wo findet sie statt? Wie kann ich sie einfangen? Otto Betz ver-
sucht in diesem Buch auf diese Fragen eine Antwort zu geben. Die Lebensweise des heutigen
Menschen ist sehr stark rational geprdgt und vermittelt keinen Sinn mehr. Aus dieser
Situation heraus sollen ,Wege zur Sensibiltdt” aufgezeigt werden, in denen sich dem Men-
schen Grunderfahrungen und unmittelbare Begegnungen mit einer verschiitteten Schicht des
Daseins erschlieBen. In verschiedenen Beispielen, Texten und autobiographischen Notizen
versucht er, dazu Orientierungshilfen und AnstéB8e zu vermitteln. Betz will damit Mut
machen, sich auf einer Erfahrungsebene, die mitten in unserer Alltagswelt liegt, mit reli-
giosen Phdnomenen zu befassen. Die einfache und personliche Sprache erleichtert es dem
Leser, den ersten Schritt dazu zu tun.

OTT, Elisabeth: Thomas Merton — Grenzginger zwischen Christentum und Buddhis-
mus. Uber das Verhiltnis von Selbsterfahrung und Gottesbegegnung. Reihe: Geist und
Leben, Wiirzburg 1977: Echter Verlag. 208 S., brosch., DM 19,80.

Das Suchen des Thomas Merton nach Identitdt, nach Einheit, die seine vielschichtige Per-
sonlichkeit ohne AusschluB irgendeines Wesenszuges zu dynamischer Ganzheit vereint,
bildet das Grundthema des Buches. Diese qudlende Zerrissenheit lieB ihn intensiv den Kon-
takt mit asiatischen Religionen, speziell dem Buddhismus, suchen. Sein Streben nach dem
universalen Menschen wollte eine Verbindung des reichhaltigen Wissens iiber das Indi-
viduum mit der iiberzeugend bejahten christlichen Botschaft. Der plétzliche Unfalltod unter-
brach diesen Versuch,

Frau E. Otts Vorhaben, diese Problematik genauer herauszuarbeiten, scheitert an mangelnder
sprachlicher Konzentration. In keinem Kapitel wird der anspruchsvolle Untertitel ,Uber das
Verhéltnis von Selbsterfahrung und Gotteshegegnung” nur annihernd erreicht. Problemlos
verabsolutiert sie Zitate Th. Mertons und ergeht sich in schwerféilligen, unausgereiften wie
langatmigen Interpretationen. Der auf der Riickseite des Buches angegebene Ausbildungsweg
von Frau Ott verdeutlicht, daB sie mit dieser Thematik einen ihr fremden Sachverhalt be-
handelt. ,Erfahrung in Meditation bei verschiedenen ,Meistern'”, wie es dort heiBt, geniigt
eben noch lange nicht, iiber solch einen ,Meister” ein Buch schreiben zu kénnen.
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CLEMENT, Olivier: Das Meer in der Muschel, Zeugnis eines unkonventionellen Chri-
sten. Freiburg 1977: Verlag Herder. 144 5., kart.-lam., DM 15,80.

Der Autor beschreibt seinen geistigen Werdegang, der nach langem Suchen in das Christen-
tum einmiindet.

Friih treibt ihn das Erleben des Todes wie des Leids aus der dumpfen Geborgenheit seines
atheistischen Elternhauses iiber den dort gegebenen Trost hinaus, der Mensch fdnde allei-
nige Erfiillung in dem Fortbestand seiner Gattung. Das sich ihm besonders nach dem Krieg
aufdringende Gedankengut des Marxismus bleibt fiir Clement keine Antwort. Eine selb-
stindige Materie, die nach fortlaufenden Zufdllen den Menschen geboren haben soll, schlieBt
nach seinem Empfinden den Verweischarakter menschlicher Tragddie allzu vordergriindig
aus. SchlieBlich endet die von ihm an alle bestehenden geistigen Kulturen herangetragene
Sinnfrage im befreienden Bekenntnis zur christlichen Religion, welche nach seiner Uberzeu-
gung eine vollere Integritdt der personalen Grenzerfahrung und deren Uberwindung beinhal-
tet als asiatische Religionen. Mehrere Begegnungen im Ringen um den Aufbau eines tragen-
den Lebensentwurfes mit Vertretern des orthodoxen Christentums fiilhren zu seinem AnschluB
an diese Richtung.

Kein einfach zu lesendes Buch, dessen Titulierung als ,eines der gréften religiosen und
geistigen Erzeugnisse der letzten Jahre” zu hoch gegriffen ist. Die ausschlieBlich autobio-
graphische Disposition des Buches 1Bt einen zufriedenen Leserkreis wohl nur in den speziell
an der Person Olivier Clement Interessierten finden.

CREMER, Drutmar: Ich komme zu euch. Bildmeditationen zur Bronzetiir der Basilika
San Zeno in Verona. Wiirzburg 1975: Echter Verlag in Gem. m. d. Tyrolia-Verlag,
Innsbruck. 36 S. Bilder, 34 S. Text, geb., DM 19,80.

Zu Bildern der Bronzetiir der Basilika San Zeno in Verona legt hier der Verf. 21 Medita-
tionen vor. Die Bilder sind dem &lteren Teil der Bronzetiir entnommen, der fiir das spéte
11, Jahrhundert anzusetzen ist. Auf einige Bilder aus der Urgeschichte folgen solche aus dem
Leben und dem Leiden Jesu. Die theologische und kiinstlerische Klammer bilden zu Beginn
des Buches die Darstellung vom Sturz des Drachens und als AbschluB das Bild vom Welten-
richter. ¢

Zu den hervorragenden Fotos von Franz X. Bartl, der an der Bayerischen Lehranstalt fiir
Fotografie in Miinchen doziert, schrieb D. Cremer, Leiter der Kunstwerkstdtten und des
Kunstverlags Maria Laach, die Texte. Der Meditation geht jeweils ein Schrifttext voraus. Die
Einheit von Bild und meditativem Text ist sehr gut gelungen. Die herben, ausdrucksstarken
Gestalten, wahrscheinlich von der spanischen Romanik beeinfluBt, zeigen die Betroffenheit
des konkreten Menschen durch die Heilsgeschichte. Inhalt und Form des Buches empfehlen
es auch als wertvolles Geschenk bei verschiedenen Anldssen.

SCHAEFFLER, Richard: Fihigkeif zum Gliick, Reihe: Theologische Meditationen, Bd. 46.
Ziirich, Einsiedeln, K&ln 1977: Benziger Verlag. 52 S., kart.,, DM 7,80.

In sparsamen Worten und dichten, oft nicht ganz leicht nachdenkbaren Gedanken wird hier
ein Ur-Thema des Menschen angesprochen: das Gliick, die Méglichkeit, es zu erreichen, und
die Féhigkeiten, an die Glicklichsein gebunden ist. Eingangs spricht Vf. die Gefahr an, daB
wir Heutigen zum Gliicklichsein gar nicht mehr recht fahig sein konnten. Er fiihrt das auf
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Radikale Nachfolge

Predigt von Matthias Defregger, Miinchen *

Lesungen: Ezechiel 34, 11—16 und Lukas 14, 25—33

, Viele Menschen begleiteten Jesus“ — so beginnt das heutige Evangelium.
Und diesen vielen Menschen sagt Jesus ein hartes, ein schockierendes Wort:
das Wort von der radikalen Nachfolge. Wie viele mogen dieses Wort auf-
genommen, iiberdacht oder gar in ihrem Leben zu einer Konsequenz ge-
bracht haben? Wie viele werden sich verdrgert, unwillig abgewandt und
Jesus endgiiltig verlassen haben?

Am Anfang und am SchluB des Evangeliums steht das herausfordernde
Wort: Wer Jesus nachfolgen will, muB alles verlassen, muB auf alles ver-
zichten konnen, was uns Menschen mit Fug und Recht lieb und wert und
teuer ist.

Diese Aufforderung richtet sich zunichst an alle Christen. Grundsétzlich
sind ja alle zur Nachfolge Christi berufen, und grundsétzlich mufl man in
der Nachfolge des Herrn bereit sein, um seinetwillen und um des Evan-
geliums willen alles zu lassen und hintanzusetzen: Haus und Hof und Hei-
mat, Vater, Mutter, Geschwister, Freunde, materiellen und geistigen Be-
sitz, einfach alles; dann n#mlich, wenn eines dieser an sich so schitzens-
werten und hohen Giiter sich hindernd zwischen den berufenden Gott und
den zur Nachfolge gerufenen Menschen stellt.

Aber es ist klar: es gibt verschiedene Weisen und Wege und Grade der
Nachfolge Christi. Es ist nicht jeder zur gleichen Nachfolge berufen. Aber
auch das andere ist klar und durch die geistliche Erfahrung der Kirche auf
ihrem Weg durch die Geschichte vielfdltig bezeugt: Es darf, ja es muB} in
der Kirche auch eine ganz radikale, eine ungeteilte, eine bedingungslose
Nachfolge geben: aus dem Anspruch des Evangeliums heraus und um der
Kirche willen. Es muB diese Nachfolge des einzelnen und diese Nachfolge
in der Bruderschaft, in der Jungerschaft, in den verschiedenen geistlichen
Gemeinschaften der Orden, Kongregationen und Institute geben, die durch
ihr Leben und ihren Dienst mit uniibersehbarer Deutlichkeit die Berufung
und den Weg der ganzen Kirche markieren und die die ganze Kirche auf
diesem ihrem Weg bestdrken.

Dafl diese Berufung zur radikalen Nachfolge Jesu in Gemeinschaft mit
Gleichgesinnten von der ersten Stunde an erkannt und bejaht worden ist,

* Predigt des Vorsitzenden der ,Stindigen Arbeitsgruppe fiir Ordensfragen” der
Kommission IV der Deutschen Bischofskonferenz, Weihbischof Matthias
Defregger, beim Schlufigottesdienst der Mitgliederversammlung der Vereini-
gung Deutscher Ordensobern am 6. Juni 1978 in Wiirzburg-Himmelspforten.
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das wird vorausgesetzt in jener Szene, die die Synoptiker, auch unser heu-
tiger Evangelist Lukas, berichten. Petrus fragt den Herrn: ,Wir haben alles
verlassen und sind dir nachgefolgt. Was wird uns dafiir fiir ein Lohn
zuteil werden?“

Wenn wir bedenken, wie der Herr die Jiinger im allgemeinen und seinen
Petrus im besonderen immer wieder ins Gebet genommen, belehrt, ge-
mahnt, zurechtgewiesen hat, dann kann uns diese Antwort Jesu auf die so
direkte Frage nach dem Lohn der Nachfolge nur wundern — und freuen.
Wir diirfen, ja wir miissen diese Antwort Jesu so ernst nehmen, wie der
Herr sie gegeben und gemeint hat: Kein Tadel, keine Korrektur, keine
Mahnung. Vielmehr erkennt Christus diese Frage als berechtigt an, und er
verspricht als Lohn fiir die ganze radikale Nachfolge nicht weniger als hun-
dertfaltigen Ersatz schon in dieser Welt und in der kommenden Welt das
ewige Leben.

Die unserer Erfahrung zugéngliche Einlésung dieser unglaublichen Verhei-
Bung wollen wir uns nur kurz, stichwortartig, in Erinnerung rufen: Der
vom Herrn aus den Banden des Blutes, der Heimat, des Besitzes Heraus-
gerufene wird in eine neue Familie, in die Familie Jesu, in die engere Jiin-
gerschaft einer konkreten geistlichen Gemeinschaft hineinberufen. Und
hier soll er zuallererst in vielfdltiger Weise wiederfinden und zuriick-
erhalten kénnen, was er verlassen hat: Heimat und Geborgenheit, Briider,
vaterlich sorgende Obere, die wissen, dal} sie fiir erwachsene, selbstédndige
und individuell recht verschiedenartig gebaute Mitbriider da sind. Und es
muB eigentlich der geistliche und menschliche Ehrgeiz eines jeden einzel-
nen Mitgliedes der neuen Familie sein und bleiben, das vom Herrn gege-
bene Versprechen eines hundertfiltigen Ersatzes schon hier in dieser Welt
nicht nur nicht Liigen zu strafen, sondern vielmehr dem Herrn zu helfen,
daB dieses Versprechen auch eingeldst wird: durch ganz personlichen Ein-
satz von Herz, Gemiit und gutem Willen, von briiderlicher Anteilnahme
und nobler Diskretion, von Initiative und Geduld. Und durch die je ver-
schiedenen Dienste als Lehrer, Erzieher und Berater der Jugend, als Seel-
sorger, Seelenfiihrer, Beichtviter und Helfer in den Gemeinden, in den
Krankenhédusern und wo immer es ist, wird der einzelne Mitbruder auch
Kinder haben und Sorgenkinder, oft viel mehr als er verkraften kann.
Darunter auch dankbare, manchmal lebenslang dankbare Kinder.

Wichtiger aber als all solche Erfiillung ist der tragende Grund und das
unverzichtbare Prinzip eines echten Ordenslebens: Dafl nédmlich der vom
Herrn aus freier Liebe zur besonderen Nachfolge Berufene die rechte Ant-
wort gibt. Und diese Antwort kann nur heiflen: perstnliche Betroffenheit
von Christus, personliche Bindung an Christus, persénliche Liebe zum
Herrn. Wer dies erfaBit hat und festhilt, wird die tiefere Erfiillung der Ver-
heiBung Christi erfahren diirfen: Schon in diesem Leben will der Herr
selbst der Lohn und das Gliick derer sein, die um seinetwillen alles ver-
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lassen haben, um ihm ganz und gar nachzufolgen. Und in ihm sind alle
Schétze der Welt und unseres Lebens hundert- und mehrfach beschlossen:
auch unsere liebsten Menschen und unsere Liebe; von den iibrigen Kost-
lichkeiten und Giitern der Welt ganz zu schweigen.

Fiir Sie, liebe Briider, denen der verantwortungsschwere Dienst der Lei-
tung ihrer Gemeinschaften auferlegt ist, stellen sich da besondere Auf-
gaben:

Es gehort zu Threm undispensierbaren Dienst, ein echtes geistliches Leben
ihrer Mitbriider zu ermoglichen und immer wieder zu inspirieren aus dem
Evangelium, aus dem Charisma und den Intentionen der heiligen Stifter,
aus der geistlichen Erfahrung der Kirche.

Es gehort zu Threm unverzichtbaren Dienst, das Leben, das Zusammen-
leben, in der grofen Gemeinschaft und in den einzelnen Kommunititen zu
fordern und gerade auch fiir dessen menschliche Bereicherung Sorge zu
tragen.

Es gehort zu Ihrem noblen, eminent menschlichen und geistlichen Dienst,
ihren Mitbriidern, jedem Mitbruder, ein verstindnisvoller Partner, ein
treuer Weggefdhrte und ein unbestechlich zuverlédssiger Wegweiser zu sein.

Lassen wir uns gerade in diesem Zusammenhang auf das Gotteswort beim
Propheten Ezechiel in unserer heutigen Lesung erinnern, das der Herr in
seiner Guthirten-Rede sich so ganz zu eigen gemacht hat. Lassen wir ein-
fach das Bild zu uns sprechen: ,Immer wieder sammeln, auf gute Weide
fithren, die Verirrten suchen, die Vertriebenen zuriickbringen, die Verletz-
ten verbinden, die Schwachen kraftigen, die Starken behiiten.“ Das hat
nichts mit Paternalismus oder mit Géangelei zu tun: das ist der viterliche
und zugleich briiderliche Dienst des Guten Hirten, den wir unseren Mit-
briidern schulden und von dem auch wir selbst leben.

Lassen wir uns in diesem Zusammenhang auch sagen, was fiir uns im
Dienst der Leitung die beiden Bilder, mit denen der Herr heute im Evan-
gelium seine Lehre illustriert, bedeuten kénnen. Ich meine dies: Es gehort
zum ganz besonders wichtigen Dienst des Oberen, daB er in groBer Ver-
antwortung und in echter Solidaritdt der nachriickenden Ordensjugend
mit klaren Kriterien hilft, ihren Beruf, ihren Ordensberuf auch ganz niich-
tern zu priifen und dadurch zu einer tragfdhigen Lebensentscheidung zu
kommen.

DaB wir den Herrn, der uns zu diesem Dienst berufen hat, und die Mit-
briider, deren Vertrauen uns stirkt und trigt, nicht enttduschen, nicht allzu
sehr enttduschen: auch darum wollen wir gemeinsam in dieser Eucharistie-
feier den Herrn bitten.
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Zum Vorfeld der Ordensberufe
Von Anselm Schulz OSB, Schweiklberg *

Eine Bemerkung zuvor

Wenn man sich auf die Fragestellung einléft, ist man sehr schnell mit einer
ganzen Fiille von Gesichtspunkten konfrontiert, die alle im Hinblick auf
das , Vorfeld“ der Ordensberufe beriicksichtigt werden sollten oder gar
miiBten. Die Vielschichtigkeit der Fragestellung wird wahrscheinlich dazu
fiihren, da wir am Ende der heutigen Uberlegungen noch mehr offene
Fragen haben werden als am Beginn. Daran ist nicht eine unreife diebische
Freude am Problematisieren schuld, sendern die Wirklichkeit selbst birgt
bei tieferem Eindringen eine Fulle von Zusammenhéngen und Aspekten in
sich. Noch wichtiger als eine moglichst groBe Vollstindigkeit in der Auf-
zéhlung der einschligigen Gesichtspunkte ist deren rechte Anordnung und
sachgemife Bewertung. Das nachfolgende statement wird sich auf ein paar
Anmerkungen und Beobachtungen beschridnken, die samt und sonders dem
Bereich zuzuordnen sind, den man als das ,, Vorfeld“ der geistlichen, speziell
der Ordensberufung charakterisieren konnte. Dieser ,Bezirk® ist sehr be-
deutsam. Katholische Theologie darf ihn auf gar keinen Fall vernach-
lassigen; denn er ist die praktische Anwendung des Axioms: gratia supponit
naturam. Mit einem anderen Ausdruck kénnte man die nachstehende Erér-
terung auch ein Bemiihen um die ,a-theologalen* Elemente in einem sach-
gerechten Verstindnis von Berufung nennen.

DER AUSGANGSPUNKT

Ich gehe wohl in der Annahme nicht fehl, dal es vor allem die Sorge um
den ausbleibenden Nachwuchs — und das angesichts eines immer bedroh-
licher werdenden Schwundes an Mitgliedern — ist, die uns die heutige
Themenstellung aufgendétigt hat. Bekanntlich pflegt die Reflexion, zumin-
dest sehr verstiarkt, dann einzusetzen, wenn der Mangel und die Not bereits
sehr weit fortgeschritten, in jedem Fall aber offenkundig sind. Dadurch
erklért sich auch die intensive Bemiihung der ganzen Kirche um die geist-
lichen Berufe, die in diesem Jahrzehnt ein frither gar nicht gekanntes Aus-
mall angenommen hat.

Es ist in der Tat eine hdchst aktuelle Frage, die ausgesprochen-unausge-
sprochen die Verantwortlichen bewegt: Warum treten schon seit lingerer
Zeit immer weniger und oft fast gar keine jungen Menschen mehr in unsere
bestehenden Orden und geistlichen Gemeinschaften ein? Von dieser Sorge
sind auch die streng beschaulichen Minnergemeinschaften nicht ausgenom-
men. Auch sie miissen das Ausbleiben von Novizen, oft schon seit lingeren

* Der nachstehende Aufsatz ist ein einfithrender Gesprichsbeitrag des Verfassers zum
Thema ,Ordensberufung”, der der Arbeitsgruppe Bischofe und Orden als Anregung
vorgetragen worden ist.
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Jahren beklagen (vgl. ,Christ in der Gegenwart“ Nr. 11, 1978). Hand in
Hand damit geht eine um sich greifende lihmende Resignation in den
jiingeren und mittleren Jahrgingen. Sie fiirchten fiir die Zukunft ange-
sichts der immer kleiner werdenden Verbénde.

Um den gewéhlten Ansatz ,,im Vorfeld* in seiner Bedeutung zu rechtferti-
gen, lassen Sie mich zunéchst eine kiihne, in gewissen Grenzen sogar lber-
spitzte Feststellung treffen; fiir falsch halte ich sie aber nicht! Die Behaup-
tung lautet: Die groBen Zahlen an Nachwuchs in den vergangenen Jahr-
zehnten waren nicht nur(!) die Frucht eines besonders intensiven
geistlichen Lebens; und der Schwund der letzten Jahre geht nicht
nur () zu Lasten eines absinkenden geistlichen Grundwasserspiegels. So
unaufgebbar wichtig die spirituelle Komponente fiir die Berufung in der
Kirche, speziell fiir eine Ordensberufung ist, so ist sie doch ihrerseits mit
Faktoren unldslich verkniipft, die man nach dem herkdommlichen Verste-
hensschema primér nicht als spirituell kennzeichnen wiirde, die ich daher
dem ,Vorfeld® zurechnen mdochte. Mit dem Ausdruck ,Vorfeld“ ist die
Bedeutung keineswegs gemindert; nur ihr ,,Ort ist vielleicht zutreffender
angegeben.

Dieses sogenannte ,,Vorfeld“ hat sich vor allem in den letzten 30 Jahren
so grundlegend verindert, daB die gegenwirtig ,mageren“ Jahre nur auf
diesem Hintergrund zu begreifen sind. Wir kommen an Feststellungen nicht
vorbei, die beim ersten, vor allem kompakten Horen fast brutal klingen,
und die doch nachweislich als Faktoren in den vielschichtigen Vorgang, den
man ,Berufung® nennt, eingegangen sind.

Dabei méchte die Erérterung dieser Elemente vor allem auch eine entla-
stende Hilfe fiir die sein, die unter der Wucht der Verantwortung im Hin-
blick auf die kiinftige Entwicklung niedergebeugt sind, auf jeden Fall
schwer daran tragen. Es geht nicht darum, sich auf diese Weise aus der
Verantwortung hinwegzustehlen, wohl aber sie durch einen niichternen
Blick auf die ganze Wirklichkeit auf jenes MaB zu reduzieren, das unserer
Entscheidung und EinfluBnahme iiberhaupt unmittelbar zuginglich ist.

BESCHREIBUNG DES , VORFELDES*

Ich mochte zwei Bemerkungen vorausschicken: 1. Die nachfolgende Feld-
beschreibung erhebt weder den Anspruch auf Vollstédndigkeit noch ist sie
frei von jener Subjektivitdt, die mit dem bhegrenzten Horizont eigener
Erfahrungen unweigerlich mitgegeben ist. 2. Eine dem ,,Vorfeld“ der Or-
densberufung im strengen Sinn weit vorgelagerte akute Schwierigkeit ist
die rapid sinkende Bereitschaft, sich mit den Zielen der Kirche zu identifi-
zieren. Die Tendenz belastet das Christsein iiberhaupt, gewinnt freilich
in ihren Auswirkungen filir den spezifischen Dienst in der Kirche zusitz-
liche Bedeutung. Die Wertschidtzung eines Einsatzes fiir die Kirche sinkt
allgemein und hat besonders in den letzten Jahren weiter abgenommen.
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Ein unverkennbares Merkmal dafiir ist das Ringen um die Identifikation
mit der Kirche, die oft nur noch partiell gelingt. Die recht verstandene
»totale” Identifikation ist derzeit fast die Ausnahme. Ohne eine solche ist
ein Leben im Dienst der Kirche auf Dauer schwer nachzuvollziehen, als
Lebensentscheidung fiir eine kirchliche Gemeinschaft (vgl. Ordensbeschlufl
der Synode 2.1.7) und insbesondere in der Weise der evangelischen Rite
nahezu ausgeschlossen. Wie sehr dieser Mangel sich auswirkt, bekommen
alle(!) kirchlichen Dienste zu spiiren.

Aber auch dann, wenn die Identifikationsprobleme einmal wieder weg-
fallen sollten, bleiben die nachstehenden Gesichtspunkte im wesentlichen
unberiihrt. Sie sind aber fiir das derzeitige ,,Vorfeld* der Ordensberufung
nahezu konstitutiv.

Wir miissen uns die Auswirkungen vor Augen fiihren, die durch eine ganze
Reihe von Umschichtungen in der Bevélkerungsstruk-
tur eingetreten sind. Manches ist Thnen sicher lingst vertraut, soll aber
wegen des Zusammenhanges wenigstens in Stichworten angefiihrt werden.
Schliellich gibt es so etwas wie eine Interdependenz der Griinde, die erst
zusammen jene geballte Wirkung zeitigen.

1. Die GroBfamilie im Sinne der kinderreichen Familie ist zur seltenen
Ausnahme geworden, und zwar nicht nur in der Stadt, sondern seit gerau-
mer Zeit auch auf dem Land. Es ist einsichtig, daB die Freigabe eines Kin-
des fiir den Ordensberuf jetzt auf vermehrte Schwierigkeiten stéf8t. Nach
Angabe von ,,Christ in der Gegenwart®, Nr. 9, 1978 sind sogar 38 % aller
Ehen in Westdeutschland kinderlos; weitere 21 % haben nur ein Kind; und
Familien mit drei oder gar mehr Kindern haben schon ,Seltenheitswert.
Dieser Trend dauert seit fast 10 Jahren an, und eine Tendenzwende ist
nicht in Sicht.

2. Es gibt in der gegenwiirtigen gesellschaftlichen Entwicklung in Deutsch-
land keine im strengen Sinn aufsteigende Sozialschicht mehr. Das unter-
scheidet unsere Situation wesentlich von fritheren Epochen. Denn nach-
weislich haben die Berufungen zum Orden und fiir den Klerus etwas mit
der Tendenz zu tun, auf diesem Wege gesellschaftlich aufzusteigen. Die
kirchliche Pastoral hat diesen durchaus legitimen Ansatz in jeder frijheren
Reformbewegung durch eine entsprechende Motivationslduterung ge-
férdert.

3. Nachdem wir, Gott sei Dank, durch drei Jahrzehnte keinen Krieg mehr
liber uns ergehen lassen muBten, haben sich die Heiratsaussichten fiir die
Geburtenjahrgénge an nahezu 100 % Chancen fiir einen Partner angeni-
hert. Seit einigen Jahren weist die Statistik des Bundes sogar einen leich-
ten UberschuB auf der Seite der Minner aus, der aber kaum iiber 1%
hinausreicht und zudem durch die hohe Scheidungsquote véllig absorbiert
wird. Damit ist die Zahl der freiwillig-unfreiwillig Ehelosen fast vollig
ausgefallen.
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4. Die Bildungschancen sind in den letzten Jahren zunehmend auch fir
Méidchen im allgemeinen Urteil der Bevélkerung als solche erkannt wor-
den. Das trifft auch fiir die gesellschaftlichen Gruppen zu, die man frither
nicht dem Bildungsbiirgertum zugerechnet hat. Der hohere Bildungsstand
bzw. seine Fortfilhrung und Auswertung in einer qualifizierteren Ausbil-
dung fordert die Abwanderung aus den Landgebieten.

5. Ein anderer Grund fiir den Wandel in der Einstellung zum Ordensberuf
verbirgt sich hinter der heute selbstverstindlichen Verbindung von Beruf
und Ehe, und zwar auch fiir die Frau. Berufsgruppen, die noch vor einigen
Jahrzehnten, wenigstens nach ungeschriebenen Gesetzen, die ehelose Le-
bensform voraussetzten (z. B. Arztinnen, Lehrerinnen, Krankenschwestern,
iiberhaupt alle Arten von Sozialberufen), sind inzwischen in der Regel von
Verheirateten iibernommen worden. Wenn man nur dieses Faktum allein
mit der schwindenden Identifikation gegeniiber der Kirche zusammen-
nimmt, diirfte sich bereits ein Gutteil des ausbleibenden Nachwuchses
von daher verstindlich machen lassen. Denn solange bestimmte Berufe,
insbesondere von Frauen, nur als ehelose ausgeiibt werden durften, brauch-
te es nur noch ein entsprechendes religits-kirchliches Milieu, um den Zu-
gang zu einer Ordensgemeinschaft fiir etwas durchaus Normales und sehr
Verniinftiges zu erachten. Religiés gesinnt war man ohnedies, der Eintritt
in die Gemeinschaft eréffnete und erleichterte den Zugang zu bestimmten
Berufen.

6. Ohne dies tiberzubewerten, kann auch nicht iibersehen werden, dafl die
kirchliche Pastoral, zunéchst in einem durchaus verantwortbaren Gegen-
zug, die christliche Ehe gegen eine einseitige Uberschitzung des Ordens-
standes stirker in den Mittelpunkt ihrer Verkiindigung geriickt hat. Bei
der allgemein menschlichen Neigung zu gewisser Einseitigkeit ist daraus,
lange Zeit vielleicht unbemerkt, ein Defizit in der Wertschdtzung der Or-
densberufung geworden.

7. Nachstehende Beobachtung trifft vor allem fiir die Landbevolkerung
zu. Gerade sie hat aber, wie unschwer nachzuweisen ist, einen grofen An-
teil am Nachwuchs der Orden gehabt. Eine Verédnderung in diesem Bereich
muB geradezu zwangsldufig besondere Auswirkungen auf den Personal-
stand der geistlichen Gemeinschaften haben. Wenn im folgenden einige
Zahlen genannt werden, so beziehen sich diese auf den mir persénlich
etwas vertrauteren Lebensraum, Niederbayern und die Oberpfalz. Es kann
durchaus sein, daB sich das Ausmal3 der angesprochenen Verédnderung in
anderen lidndlichen Territorien mit einer gréBeren Nahe zu den industrie-
ellen Ballungszentren nicht ganz so hart darstellt. Im Grunde handelt es
sich aber hdchstens um einen gewissen graduellen Unterschied; aufs Ganze
ist die Entwicklung alliiberall in der BRD irreversibel und trifft alle her-
kémmlichen Landgebiete.
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Gemeint ist die Umschichtung unseres Lebensraumes: die BRD ist ein
hochindustrialisierter Staat geworden; der Anteil der Bevélkerung an der
Agrarwirtschaft ist in den letzten Jahrzehnten rapid gesunken. Auch in
rein ldndlichen Gebieten wie z. B. in Niederbayern und in der Oberpfalz
ist der Anteil der Bevilkerung an der Landwirtschaft auf den Bundes-
durchschnitt gesunken; dieser liegt derzeit zwischen 8 und 6 %. Dem ent-
spricht eine Abwanderungsquote, die allein im Regierungsbezirk Nieder-
bayern rund 80 000 Menschen pro Jahr ausmacht. Eine solche Entvolkerung
hat sich in dem eben genannten Raum durch etwas mehr als 20 Jahre ereig-
net. Die Folge davon ist, dal man heute z. B. in den Ballungszentren, etwa
des stidwestdeutschen Raumes, ganze Bevolkerungsgruppen, besonders der
jungeren Jahrgidnge antrifft, die alle aus industriefernen Landgebieten
zugezogen sind. Dabei darf nicht libersehen werden, daBl es sich mehrheit-
lich um die Jugend, und zwar um die menschlich in jeder Hinsicht dynami-
scheren Teile einer Landbevidlkerung handelt. Nicht wenige von ihnen
wiren unter anderen Voraussetzungen auch fiir das soziale und missiona-
rische Engagement der Kirche ansprechbar gewesen. Auch hier hat die
Auflosung eines kirchlich orientierten Milieus bereits nachgewirkt. Um
jedes MiBverstdndnis auszuschlieBen: die vorstehende Bewertung zielt
allein auf die Agilitdt, und ist keineswegs qualitativ im Sinne einer mora-
lischen Wertung zu verstehen.

Zum Vergleich sei noch an den hohen Anteil erinnert, der bis zum Beginn
des 2. Weltkrieges, also vor etwa 40 Jahren, in der Bevoilkerung Nieder-
bayerns und der Oberpfalz in der Landwirtschaft ganz tatig war, ndmlich
rund 85 Prozent der Bevilkerung.

PASTORALE KONSEQUENZEN

Nimmt man solche Tatsachen unvoreingenommen zur Kenntnis und 14Bt
sie auf sich wirken, wird man nahezu zwangsldufig hinsichtlich des poten-
tiellen Vorfeldes fiir geistliche und speziell fiir Ordensberufungen heute
eine verinderte Position einnehmen miissen. Mit allem gebotenen Vorbe-
halt sei es gewagt, diese wenigstens anzudeuten. Nach menschlichem Er-
messen sind heute die Ballungszentren die bevolkerungspolitisch aktiven
Riume. Aus ihnen kénnten noch am ehesten, wenn auch sicher in viel be-
scheideneren Zahlen, wenn man frithere Raten zugrundelegt, geistliche Be-
rufungen hervorgehen. Das wiirde z. B. bedeuten: eine oder mehrere GroB3-
stéddte, die zusammen einige Millionen Menschen umfassen, werden wahr-
scheinlich auch geeignete Berufungen in sich vereinen, wahrend ein fast
zum Aussterben verurteiltes Restterritorium, wie es manche Grenzgebiete
der BRD mit hoher Landwirtschafts- und sehr geringer Industriestruktur
tatséchlich sind, kaum ernsthaft mehr in Betracht gezogen werden kann.
Fiir eine Pastoral kiinftiger geistlicher Berufungen wiirde daraus folgen,
daB sie ihren Schwerpunkt auf die jungen Familien in den Ballungszentren
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richten und diese zur Zielgruppe wihlen miite. DaB so etwas nur in einer
Langzeitstrategie Friichte tragen wird, sei als wichtige Anmerkung nach-
getragen.

Die geistlichen Gemeinschaften selber, sofern es ihre Tétigkeit im sozialen
und pastoralen Bereich betrifft, sollten angesichts dieser Umstinde viel
stdrker in den stiddtischen Lebensriumen prisent sein. Die Zeit der vielen
kleinen dorflichen Niederlassungen ist zumindest vorerst vorbei.

Alle jene geistlichen Gemeinschaften, die keine spezifische soziale Aufgabe
haben und auch nicht den Dienst in der Gemeindepastoral als eigentliches
Ziel verfolgen — also die sogenannten monastisch-kontemplativen Grup-
pen —, sollten sich nicht unmittelbar mitten in den Ballungsrdumen an-
siedeln, wohl aber in deren Nahbereich, also etwa in der Zone, die in der
Sprache heutiger Landesentwicklung der Naherholungsbereich einer Grof3-
stadt genannt wird.

Natiirlich ist zugegebenermaBen vieles von dem, was hier angedeutet wird,
ein Planspiel. Die meisten geistlichen Gemeinschaften leben unter gewach-
senen Bedingungen, die nicht so ohne weiteres uniiberlegt abgeschiittelt
werden konnen. Immerhin stellt sich angesichts der gegeniiber friiheren
Jahrzehnten so grundlegend veridnderten Ausgangsposition die Frage: Was
ist auf die Dauer sinnvoller, ein nur trotziges Verbleiben in den iiberkom-
menen Rdumen, obschon diese sich so grundlegend gewandelt haben, oder
aber das mit AugenmaB fiir das verantwortbare mutige Sicheinstellen auf
die veridnderte Lage? Ich mochte keine vorschnellen Hoffnungen wecken:
Vorerst glaube ich nicht, daB mit einer rein lokalen Umstellung automatisch
die Sorgen um den Nachwuchs verstummen werden. Aber nach mensch-
lichem Ermessen — und dieses griindet sich auf die vorher skizzierte un-
leugbare Umschichtung — diirfte sich in den Zentren, wenn tberhaupt,
neues Leben auch fiir die geistlichen Gemeinschaften regen. Solches miissen
wir bedenken und beachten, gerade wenn wir glauben, daf Gott méchtig
ist, auch aus Steinen Kinder Abrahams zu erwecken. Dieser Glaube schlieBt
ja die niichterne Kenntnisnahme der unverstellten Wirklichkeit in sich ein.
Ich erlaube mir, noch einmal darauf hinzuweisen, dal wir im Unterschied
zu allen fritheren geschichtlichen Epochen und Wenden beim derzeitigen
Umbruch in der Kirche Deutschlands zum ersten Male keine aufsteigende
Schicht mehr unter uns haben. Wahrscheinlich werden wir gerade unter
diesem Aspekt eine vermehrte Aufmerksamkeit auf die auslédndischen
Mitbiirger richten miissen. Natiirlich sind alle Vergleiche mit der Vergan-
genheit von nur begrenzter Aussagekraft. Aber selbst dann liegt der
Schwerpunkt der Bemithungen im stéddtischen Bereich.

Wie immer die Entwicklung kiinftig weitergehen wird, eines wird man
sich zugestehen miissen: wir stehen angesichts der Umwandlungen im , Vor-
feld“ der Ordensberufungen an einem Scheideweg. Und es ist flir mich
eine Gewissensfrage: Sollen wir blof trotzig im Uberkommenen verharren
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und dann wahrscheinlich iiber kurz oder lang mehr oder minder auslaufen,
oder sind wir zum Auszug bereit, zum vielleicht schmerzlichen Verlassen
und gewinnen so eine neue Chance fiir das Leben? So gesehen, gewinnen
die Beobachtungen aus dem scheinbar recht profanen Vorfeld eine emi-
nente geistliche Bedeutung. Sie werden zu einer sehr konkreten Anwen-
dung des Jesuswortes: ,wer sein Leben festhilt, wird es verlieren; wer es
aber verliert, wird es gewinnen®, denn dahinter steht ja eine Herausforde-
rung unseres Glaubens, unserer Verdnderungsbereitschaft. Vorgegebener
geschichtlicher Wandel ist fiir einen Christen, dessen Glaube sich an den
Gott der Geschichte richtet, immer auch eine Spur des Willens Gottes.

Man darf gerade unter dieser Riicksicht noch einmal nachdriicklich betonen,
daB die geistlichen Gemeinschaften im gegenwirtigen Wandel noch mehr
als bisher ihr ganzes Interesse darauf verlegen miissen, zunichst und vor
allem geistliche Gemeinschaften zu sein, wobei dieses ,,geistlich® sehr wohl
den Mut zu einer konkreten kirchlichen Spiritualitdt beinhaltet. In solcher
Einstellung sollten sie sich auf angemessene Weise fiir Christen 6ffnen,
vor allem auch fiir interessierte junge Christen. Sie sollten den Menschen
aus den Ballungszentren ein Stiick geistlicher Heimat bieten. Das setzt
freilich voraus, daBl die Gemeinschaften selber in der Lage sind, die geist-
liche BewuBtseinslage derer zu begreifen, die zu ihnen stofen. Denn nur,
wenn sie sich angenommen und hinreichend verstanden fiihlen, mag eine
latente Berufung aufbrechen.

Die vorstehenden Uberlegungen mégen manchen etwas absenderlich diin-
ken. Sie sind dem Verfasser im Laufe vieler Jahre der Auseinanderset-
zung mit der Wirklichkeit zugewachsen und stellen den zwar hegriindeten,
aber durchaus personlichen Versuch dar, mit den Beobachtungen aus dem
»vorfeld* der Ordensberufung zu einer in etwa stimmigen Antwort zu
kommen.

Zusitzlich miiBte man noch auf die verschieden gelagerten Probleme
in den klerikalen und in den Laiengemeinschaften zu sprechen kommen.
So sind z. B. die sogenannten Priesterorden heute vielfach mit den gleichen
Fragen belastet wie die Ditzesanpriester, und zwar im Hinblick auf das
Amtsverstdndnis. Die nicht gerade sehr gliickliche Engfiihrung des Prie-
sterbildes im letzten Jahrzehnt, die zu ausschlieBliche Betonung der Auf-
gabe des Gemeindeleiters sei hier anstelle mancher anderer Aspekte eigens
erwdhnt.

Trotz der gesamtkirchlich vertieften und in gewisser Weise neuen Einschét-
zung des Laien als Vollchrist haben die Laiengemeinschaften, sowohl die
der Frauen als auch die der Méanner, daran nur geringen Anteil. Das ist
im Grunde verwunderlich; und ich gestehe, daB ich dabei nicht ganz durch-
blicke. Es sind daher Vermutungen, die aber nicht verschwiegen werden
sollen, was im folgenden dazu gesagt werden kann: De facto, das sei sine
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ira et studio einfach angemerkt, hat sich die kirchentheologisch sachgerech-
te Wertung des Laien auch auBerhalb der geistlichen Gemeinschaiten ja
noch keineswegs als selbstverstindlich angenommen eingefiihrt. Dann hat
es bisweilen den Anschein, als ob sich unsere geschlossenen Verbénde dabei
in der Umorientierung mindestens ebenso schwer tun wie die Pfarrgemein-
den. Sicher ist hier noch viel Bildungsarbeit vonnéten. Auferdem mufl man
sich in Erinnerung rufen, daB ein gutes Jahrzehnt ein viel zu kurzer Zeit-
raum ist, um ein jahrhundertealtes, einseitiges Verstindnis von Kirche ab-
zubauen. Zudem ist die gesamtkirchliche Lage ausgerechnet heute nicht
besonders dazu angetan, etwas aufzugreifen, das eigentlich nur mit einem
heiBfen Herzen als Frucht des geistlichen Grundwasserspiegels sowohl als
Gabe als auch als Verpflichtung, die aus solcher Berufung folgt, angenom-
men werden kann: die Berufung des Laien als Vollglied der Kirche.

Angesichts des nicht immer ganz stérungsfreien Zusammenlebens und
-wirkens wichst den geistlichen Gemeinschaften, die in sich Laien und
Kleriker als Mitglieder vereinen, ein besonderer Auftrag zu. Sie sollten
durch ihr Leben ein ausgewogenes Zusammenspiel beider Sdulen in der
einen Kirche als gegliickt verdeutlichen.

Die stindige Verdnderung der Berufsbilder und Tatigkeitsfelder, die
dem Menschen heute unablissig zugemutet wird, ist ebenfalls eine nicht
unwichtige Frage aus dem ,, Vorfeld“, die nicht ohne Auswirkungen fiir die
Glaubwiirdigkeit der geistlichen Gemeinschaften bleibt. Diese sind als feste
Institutionen hierbei in besonderer Gefahr, nicht hinreichend mobil zu sein.
Der Mangel wird durch geringen Nachwuchs zusétzlich erschwert. Der Ver-
suchung, wenigstens einmal Bestehendes zu erhalten, kann man kaum
widerstehen. Dadurch gehen den geistlichen Gemeinschaften aber nicht nur
viele neue Einsatzmoglichkeiten verloren, sie kommen tiberdies im gleichen
Atemzug in den Zugzwang des Konkurrenzdenkens mit anderen Trégern,
deren personelle und materielle Voraussetzungen die unseren meist bei
weitem tibertreffen.

Mogen solche Feststellungen auch zunichst nicht mehr alle ganz strikt dem
,Vorfeld* zuzuordnen sein, so spielen sie in dem Gesamteindruck, den Au-
Benstehende von uns haben, eine nicht geringe Rolle. Und dies ist wieder-
um ein wichtiges Datum des ,Vorfeldes®. Sicher wéire es ein mutiger
Schritt aus dem Vorfeld ins Zentrum der Ordensberufung, wenn die Regel
vom letzten Platz als Weisung Jesu konsequent unser Verhalten in Kirche
und Gesellschaft bestimmen wiirde. Sie wiirde z. B. dazu verhelfen, mit der
augenblicklichen Position von ,Randsiedlern® innerlich und im &uBeren
Verhalten einverstanden zu sein und den Verzicht auf jegliche Privilegien
tapfer, ohne Bitterkeit zu leisten. Wir wéren dann auch bereit, nach sol-
chen Aufgaben und deren Ubernahme auszuschauen, die augenblicklich
niemand zu iibernehmen vermag. DaB so eine Haltung und Praxis ein
hohes MaB an geistlicher Wachheit voraussetzt, ist unschwer einzusehen.
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Dal} so eine Wahl auch nur mittels einer intensiv gelebten, vom Evange-
lium gepréigten Spiritualitat durchzustehen ist, diirfte sich auch bald zei-
gen. Nach Ausweis der Ordensgeschichte wére es aber nicht das erste Mal,
daB3 Versuche dieser Art auf eine unerwartete Weise ein Echo finden, die
Gegenliebe bei jungen Menschen. Und damit nidhern sich unsere Uberle-
gungen zum ,,Vorfeld“ einem Punkt, der heute sicher ein besonders schwie-
riger ist, den Erwartungen und der Einstellung der Jugend.

EINSTELLUNG UND ERWARTUNGEN DER JUGEND

Die folgenden Ausfithrungen werten einen lingeren Aufsatz aus, den die
FAZ in ihrer Nummer zum Jahreswechsel 1977/78 unter der Uberschrift
verdffentlicht hat: ,Tausend Fragen an die Zukunft®. Der Beitrag zerfillt
in zwei groBere Teile; zunéchst versucht die Schriftleitung aus der Fiille
von Antworten, die sie von Oberstufenschiilern der Gymnasien und von
Berufsschiilern zum Thema ,Meine Zukunft® erbeten hatte, eine Zusam-
menfassung zu geben; anschlieBend werden etwa 25 Aufsitze in Ausziigen
auch direkt zur Sprache gebracht. Die Antworten stammen aus den ver-
schiedenen Teilen der BRD, und zwar vornehmlich von Schulorten, die
selber GroBstiddte sind.

.Zunichst ist folgendes bemerkenswert: So weit die Auswahl es erkennen
1a8t, findet sich unter den Stimmen eine einzige, die sich beim Thema
»Meine Zukunft® ausdriicklich auf ihre christliche Verantwortung beruft
und sich als Christ bekennt. Ebenso fehlen aber auch solche Antworten, die
einen dezidiert unchristlichen oder unreligiésen Ton anschlagen. Man ist
Uberhaupt iiberrascht, wie wenig weltanschauliche Aspekte in das dafiir
brisante Thema eingeblendet sind. Man darf davon ausgehen, daB die
Schiilerantworten wohl durch eine gewisse Mithilfe seitens der Lehrer ent-
standen sind, und zwar in der Form von Aufsitzen, dafl aber dem Ganzen
doch kein fester Raster zugrundegelegt worden ist. Die Schriftleitung be-
.dankt sich eigens bei den Lehrkriften.

Das Gros der Antworten ist ziemlich harmlos. Die Aggressivitidt der End-
sechzigerjahre fehlt fast ganz. Bei vielen Antworten kénnte man zusam-
menfassend {iber die Grundtendenz sagen: “my home is my castle®. Be-
sonders die Berufsschiiler dréingen auf eine gefestigte Stellung im Beruf;
sie sprechen von Heirat und Familiengriindung; auch Kinder gehéren in
ihren Lebensentwurf. Die Oberstufenschiiler der Gymnasien denken meist
nur an den numerus clausus mit seinen Auswirkungen auf ihre vorausicht-
lichen Studienchancen, wobei nicht einmal ein besonderer Ehrgeiz zu ver-
nehmen ist, der darauf zielen wiirde, eine bestimmte Hiirde bzw. Schwelle
unter Aufbieten aller Energie zu iiberschreiten. Diese im ganzen reichlich
biirgerliche Mentalitdt erklirt auch das fast véllige Ausbleiben weltan-
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schaulicher Aspekte im Hinblick auf die ,,Zukunft®. Nicht selten meint man
Téne der Resignation zu vernehmen, Uberhaupt féllt es einem zusehends
auf, wie sehr die Belastbarkeit der nachwachsenden Generation im Schwin-
den ist. Die sogenannte Frustrationsschwelle wird immer rascher iiber-
schritten. Ein besonders signifikantes Beispiel sind die Reaktionen der
Schiiler bei der Zeugnisvergabe. Versager reagieren immer o&fter mit
Selbstmorddrohungen und &hnlichem. Die vielleicht auch durch eigenes
Versagen nicht erbrachte Leistung wird mit einer drohenden Anklage
kompensiert, deren Adressat die , bdse Leistungsgesellschaft“ ist. Der Mut
zur ehrlichen Selbstkritik ist reichlich unterentwickelt. — Und da, wo sich
heute jugendliches Engagement iiberhaupt regt, ist es ein sehr partielles
Verhalten: es geht sehr gern auf Fernste und tendiert auf Basare und
dhnliche Aktionen, die manchmal dazu dienen, den Ersatz zu leisten fiir
einen Einsatz, der den ganzen Menschen einfordern wiirde. Immerhin ist
auch unter dieser Riicksicht eine ganz andere Beobachtung aufschluBreich,
die ich selbst auch im Umgang mit Oberstufenschiilern schon machen konn-
te: das Spektrum der Berufe ist sehr schmal, das in den Aufsdtzen als be-
kannt vorausgesetzt wird. Dabei hat sich doch die Zahl der Berufe in den
letzten Jahren betrdchtlich erweitert. Aber das ist nach wie vor fiir die
Schiiler ein dunkles Land, und doch zugleich ein entscheidendes Datum
fiir eine realistische Zukunftsfindung. Da wird noch viel zu tun sein, ob-
wohl schon viel versucht worden ist; denn man wird die Angst vor der
Zukunft nicht abschaffen kénnen, wenn man die Méglichkeiten der eigenen
Wahl und der Wege nicht bekanntmacht. Die jugendliche Entschlossenheit,
sich der ganzen Wirklichkeit zu 6ffnen, ist derzeit besonders unterent-
wickelt. Was mir am meisten dabei aufféllt, ist das einseitige Fordern und
Anklagen, das weithin an die Stelle der Bereitschaft getreten ist, sich als
junger Mensch zunéchst einmal auch einfordern zu lassen. Hier wirkt ohne
Zweifel auf die Jugend ein, was fiir unsere Gesellschaft iiberhaupt immer
deutlicher wird: wir werden immer weniger fdhig, das Spiel des ausgewo-
genen Gebens und Nehmens zu beherrschen.

Von den rund 25 Aufsatzbeispielen, welche die FAZ in ihrer eigenen Aus-
wahl anfiihrt, seien hier einige angefiihrt, denen man eine gewisse Aus-
sagekraft zuerkennen kann. Ob sie allerdings so repriasentativ sind in dem
Sinn, daB sie die Grundstromung spiegeln, die das ,,Vorfeld“ prigt, ist nur
schwer auszumachen.

Alle Antworten lassen eine realistische Einstellung erkennen, und zwar
manche von ihnen in so dominierender Weise, dafl ihnen fast jeder Zug
zum idealistisch-kdmpferischen Bemiihen, also der jugendliche Elan nahe-
zu fehlt. Dies ist im Hinblick auf Jugendliche nicht nur bemerkenswert,
sondern vor allem bedngstigend. Eine derartige ,realistische“ Sicht, die
des jugendlichen Schwunges und einer angemessenen Portion Idealismus
entbehrt, spricht aus folgendem Aufsatz: ,Sollte ich, allen widrigen Um-
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stinden zum Trotz, einen Studienplatz gefunden haben, geht der Strefl
erst richtig los. Liefere ich ndmlich nicht entsprechende Abgangszensuren,
kann ich lange nach einer Arbeitsstelle suchen. Das bedeutet drei Jahre
Studienzeit voller StreB, um dann festzustellen, daB zu viele besser waren
und ich ohne Arbeitsplatz auf der StraBe sitze. Inzwischen bin ich 25 Jahre
und habe die schénsten Jahre hinter mir. Sollte ich trotz dieser Vielfalt von
Hindernissen tatsichlich einen Arbeitsplatz bekommen, heiB3t das fiir mich
ja noch lange nicht, daB ich jetzt eine ruhige Kugel schieben darf. Denn vor
der Tiir stehen Hunderte, die nur darauf warten, daBl ich einen Fehler
mache, um dann meinen Platz einnehmen zu kénnen... Fiir mich ist das
ziemlich einfach zu erklidren. In unserer zivilisierten (Leistungsdruck-)
Gesellschaft herrscht das Naturrecht, der Starke tberlebt, der Schwache
muB sehen, wie er zurechtkommt. Zivilisation ist eben ein dehnbarer Be-
griff. Dies alles soll nicht bedeuten, daB ich mich vor der Arbeit scheue,
ich finde es nur erschreckend, da man nur um des Existierens willen iiber
die Hilfte seines Lebens im StreB stehen muBl. Die personliche Individuali-
tit eines jeden wird eingeschrénkt. Wir leben in einer materiellen Gesell-
schaft, das Geistige verkiimmert, nur die wenigsten kénnen von geistigen
Wissenschaften leben. Man kann nicht seinen persdnlichen Neigungen
nachgehen, da man von diesen nur in den wenigsten Fallen leben kann.“
Ohne Unrecht zu tun, muB man von dieser Einstellung sagen, ihr fehlt
_noch sehr viel zur Reife; das Verhéltnis zum realen Leben ist sehr einseitig
von der Kluft zwischen Traum und Wirklichkeit geprégt. Der Redaktor
und Autor des Gesamtartikels, Giinther Riihle, fat aus Kenntnis sémt-
licher Antworten seine Eindriicke in dieser Richtung wie folgt zusammen:
. - .. Es formuliert sich in vielen Aufsédtzen das Bild einer Gesellschaft, die
zwar hohe Entfaltungsméglichkeiten und hohe Entlohnungen fiir den ein-
zelnen gibt, aber im ganzen doch wenig liebenswert und héBlich ist. Abnei-
gung und Reserve beziehen sich nicht auf die politisch-demokratische
Struktur (manche dringen energisch in die Politik, um den freien Rechts-
staat zu erhalten), sondern auf die Erscheinungsmerkmale des auf Arbeits-
leistung angewiesenen und auch durch sie ausgewiesenen Staates. Egois-
mus im Verhalten zueinander, Gefiihlskilte, Riicksichtslosigkeit, Abnahme
der menschlichen Beziehungen, Zerfall der gemeinsamen Wertvorstellun-
gen unter der Dominanz des Wertes ,Lebensstandard’, all das wird ... be-
klagt. Es ist das Bild ,einer Gesellschaft von Strebern und Karrierema-
chern, in der Idealismus und Selbstverwirklichung und personliche Entfal-
tung keinen Platz haben’.” In diesem Zitat aus Schiilerfeder sind alle
schmerzlichen Vorbehalte zusammengefait. Riithle macht dazu eine sehr
wichtige Anmerkung: ,,Was immer davon tibernommene, nicht selbst ge-
bildete Vorstellungen sind, sie werden geglaubt und wandeln sich so in
reale Empfindungen.“ Wie wenig Eigenstidndigkeit sich hinter den Klischees
verbirgt, kann man eben nur vermuten. Und doch gibt es auch sehr viel
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positivere Antworten; bisweilen sind sie aus der gleichen Schule, so daB
der Verdacht auf eine Indoktrination seitens der Lehrkrifte wegfillt.

Das nachstehende Zeugnis konnte geradezu eine konkrete Veranschauli-
chung dessen genannt werden, was wir heute in einem weiteren Sinn als
»konkrete Spiritualitit bezeichnen: ,Bedingung fiir das gute Ausiiben
meines Berufes miifite es sein, daB ich mich voll engagieren kénnte, daB
ich den Beruf mit ganzem Herzen ausiibe. Ich wiirde z. B. duBerst ungern
in einem Biiro arbeiten, um dann am Wochenende ,voll aufzubliithen’, sozu-
sagen nur fiir das Wochenende und den Urlaub ,in der Sonne’ zu leben und
darauf hinzuarbeiten und dafiir zu sparen. Ich halte Menschen, die so
leben, fiir beinahe gespaltene Personlichkeiten, fiir schizophren. Wenn ich
einen Beruf ausiibe, kommt es mir darauf an, da er mir SpaB bereitet,
mich ausfillt, so daB ich nach einer gewissen Zeit sagen kann: Du hast
etwas geleistet! Ich mdchte also meinen Beruf nicht von meinem Privat-
leben trennen wie zwei verschiedenartige Leben ... Meiner Ansicht nach
miissen in der Zukunft andere Prioritdten gesetzt werden, man muB fort
von dem Glauben des ewigen wirtschaftlichen Wachstums und statt dessen
zuriickfinden zu den Werten in den Beziehungen der Menschen ... Ich
wiirde gern Journalist oder Reporter werden. Als Journalistin hoffe ich
helfen zu konnen, die Pressefreiheit zu erhalten und das Geschichtsbe-
wuBtsein bei der Bevélkerung zu wecken, um Vorurteile abzubauen und
vielleicht einen Beitrag zum besseren Verstindnis der Vélker untereinan-
der zu liefern.“ Nicht weniger VerantwortungsbewuBtsein driickt sich in
folgender Stellungnahme aus: ,,...Da ich unbedingt die Demokratie be-
jahe, werde ich soweit ich dies verantworten kann, mich der Allgemeinheit
anpassen, werde zu Kompromissen bereit sein. Konkret sehe ich eine groBSe
Aufgabe flir mich darin, die Stellung der Frau in unserer Gesellschaft zu
verbessern, da sie absolut unzufriedenstellend ist. Ich halte das fiir eine
sinnvolle Aufgabe, da eine Wandlung vor sich geht (man betrachte die Ent-
wicklung vom vorigen Jahrhundert bis heute) und ein Einsatz nicht ohne
Folgen sein muBl. Wenn ich spéter Kinder haben werde, werde ich sie zu
sozialem Verhalten, Verantwortung und Selbstindigkeit erziehen. Das sind
die Eigenschaften, die fiir einen Menschen in einer Gemeinschaft bzw. in
der Gesellschaft lebensnotwendig sind.*

Unter Berufung auf die persénlich {ibernommene christliche Weltanschau-
ung sagt eine andere Oberstufenschiilerin dhnliches: ,,...Ich bin in einen
Staat gestellt, ob ich es will oder nicht — in jedem Fall habe ich eine Ver-
antwortung. Entziehe ich mich dieser Verantwortung, so unterstiitze ich
automatisch die herrschende Meinung und Politik, wie immer sie auch
aussehen mag. Ich bin Christ. Ich sehe meinen Glauben nicht nur als ver-
innerlichte Privatsache, sondern ebenso als eine Handlung aus der Zuwen-
dung zum Menschen und aus dem BewuBtsein, daB gesellschaftliche Ver-
héltnisse, in denen der Mensch ein erniedrigtes Wesen ist, im Widerspruch
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zur Bibel stehen. Schon allein aus diesem Grund mufl ich mir die Angst
vor der Politik abgewdhnen. Aus dieser christlichen Lebenseinstellung her-
aus werde ich auch mit der UngewiBheit iber meine Zukunft fertig. Ich
habe insofern keine konkreten Vorstellungen von meiner Zukunft in dieser
Gesellschaft, mochte sie aber trotzdem im Ansatz darlegen. Wir leben in
einer materiellen und auf Konsum und Wohlstand ausgerichteten Gesell-
schaft. Die Attraktivitdt dieser Welt stellt fiir mich eine dauernde Heraus-
forderung und einen Druck dar. Zu meiner Zukunftsvorstellung gehort das
Bestreben, diesem Druck zu entkommen, und das Bemiithen um mehr Kom-
munikation zwischen den Menschen ... Ich glaube nicht, daB wir je eine
vollkommene Gesellschaft erreichen werden, doch es lohnt sich, sich fiir
Gerechtigkeit einzusetzen und gesellschaftliche Verdnderungen zu férdern.
Trotz mancher diisterer Zukunftsprognosen ... sehe ich keinen Grund zur
Resignation.”

Uberblickt man die Summe der hier gar nicht im einzelnen mehr ange-
fiihrten Antworten, dann stehen neben den Anklagen gegen eine reiche,
aber hiBliche Gesellschaft andere Stimmen in nicht geringer Anzahl, die
das Verlangen nach einer anderen Lebenspraxis artikulieren und nicht
ohne idealen Impuls sind. Sie kommen in Bemerkungen wie den folgenden
zur Sprache: ,,Ich will das Gefiihl haben, gebraucht zu werden.“ Vom Arzt
bis zur Sozialhelferin werden Berufe unter diesem Leitmotiv gesehen. An-
-dere Motive der gleichen Werteinstellung lauten: ,andere Prioritdten set-
zen®, ,zuriickfinden zu den Werten in den Beziehungen zwischen den Men-
schen®, ,Briiderlichkeit®. Hinter solchen Forderungen steht auch der
Wunsch nach , Verdnderung®. Aber dieses Verlangen unterscheidet sich er-
heblich von den Verdnderungskategorien, mit denen die politisierte Jugend
der Endsechzigerjahre ihre Forderungen gemessen hat. Der aufsissigste
aller Schreiber in der Beurteilung durch G. Riihle — der in einen kiinst-
lerischen Beruf dréngt, driickt sich so aus: ,Meine Aufgabe soll sein, das
materielle Denken und die Besitzgier abzubauen, was zur Folge eine totale
Verblédung und Verdummung hat. Es geht darum, den Menschen wieder
geistige Werte zu geben.

Meine eigene Auffassung zur Rolle der Jugend unter dem Gesichtspunkt
»vorfeld“ fiir eine Ordensberufung sei mit aller Zuriickhaltung als Vermu-
tung ausgesprochen: Hinter den idealistisch gestimmten AuBerungen und
in der Klage iiber die Leidenssymptome einer kranken Zeit steht wahr-
scheinlich eine gemeinsame Grundstromung. Ein bloBes Sichabfinden, das
nicht auch ein moégliches MaBl von Einsatz fiir die Besserung geradezu her-
ausfordert, gehort ebenso der Vergangenheit an wie das zum Teil maBlose
Fordern mit geradezu revolutiondren Unterténen. Der Wandel im Stim-
mungsbild ist natiirlich noch lingst keine reale Ausgangsbasis fiir direkte
geistliche Berufe. Immerhin darf man mit der entsprechenden Behutsam-
keit so etwas wie eine sich anbahnende Konvergenz im , Vorfeld“ entdek-
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ken. Vor jungen Menschen mit dieser Grundeinstellung wird man sich
zwar im Augenblick noch immer sehr schwer tun, sie auf den unmittel-
baren Gehalt der Berufung nach dem Verstdndnis des Evangeliums Jesu
in der Kirche als Ganzeinsatz und als Ganzhingabe fiir Gott und sein Ko-
nigtum anzusprechen, aber mittels einer in Stufen den Sinn und die ent-
sprechende Motivation erhellenden Fuhrung diirfte es heute méglich sein,
zumindest das Grundanliegen zu verdeutlichen und dafiir sogar ein par-
tielles Einverstindnis zu erzielen. Die das ganze Leben umgreifende und
verindernde Zustimmung freilich wird sich nicht so chne weiteres einstel-
len. Die verschiedensten Formen der Pastoral an geistlichen Berufen soll-
ten trotzdem an den schon vorhandenen Ansatz ankniipfen, darauf auf-
bauen und weiterfiihren. Es ist unschwer einzusehen, da man damit gar
nicht friih genug beginnen kann. Schon aus diesem Grund diirfte eine pa-
storale Langzeitstrategie in den jungen Familien der Ballungsriume einen
ganz wichtigen Ansatz nicht versdumen.
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Verfiigbar gelebte Christusnachfolge

Dogmatisch-ekklesiologische Uberlegungen
zu Grund und Sinn des Ordenslebens

Von Franz Courth SAC, Vallendar

I. REFORM OHNE REFLEXION?

Ungeachtet der Bedeutung, die die Orden fiir das Leben der Kirche besit-
zen, steckt die dogmatische Besinnung iiber deren theologisches Selbstver-
stindnis noch weithin in den Anfingen. Eine wiederholt geforderte Theo-
logie des Ordenslebens ist erst in Umrissen sichtbar !). Pragmatische Hin-
weise auf ihren Einsatz an Brennpunkten und Nahtstellen kirchlichen
Lebens scheinen vorerst iiberzeugender und einsichtiger zu sein als syste-
matisch-theologische Uberlegungen zum christologsich-ekklesiologischen
Fundament des Ordenslebens. Auch mogen sozial-psychologische Einsichten
die dringende Not des Augenblicks eher wenden kénnen als eine theo-
logische Grundlagenbesinnung. Hinzu kommt schlieflich die Befiirchtung,
die lebendige Vielfalt der Ordensherufungen kénne erneut durch zu enge
Grenzen eines dogmatischen Systems uniformiert und in ihrer Zukunfts-
entwicklung gehemmt werden 2).

Und doch fordert gerade die theologische Herausforderung unserer Tage
auch eine theologische Antwort. So beispielsweise die etwas provo-
" zierend und deshalb wohl auch wenig unterscheidend formulierte These
von Hans Kiing ?), Jesus sei , kein asketischer Ordensmann® gewesen; trotz-
dem hitten sich die Ménche aller Zeiten in ihrer Lebensform auf ihn beru-
fen. Jesus, so Kiing, ,,zog sich keineswegs aus der Welt zuriick, sonderte
sich nicht ab und schickte auch niemanden, der vollkommen werden wollte,
in das in unseren Tagen neu entdeckte groBe Kloster von Qumran am
Toten Meer. Er hat keinen Orden mit Ordensregeln, Geliibden, asketischen
Geboten, besonderen Kleidern und Traditionen gegriindet“. Oder noch
knapper: ,,Die sogenannten ,Evangelischen Réte’ als Lebensform ... gab es
in Qumran, nicht in Jesu Jiingerschaft® 4).
Neben diesem kritischen Rekurs auf die Gestalt Jesu, der durch vergleich-
bare Stellungnahmen zu flankieren wire ®), bedeutet der sikularisierte
Gottesglaube und die dem entsprechende Sicht der Welt und des Menschen
eine dhnlich dringende Herausforderung. Was folgt etwa fiir das Verstind-

1) Vgl. als ersten neueren Entwurf: F. Wulf, Theologische Phinomenologie des Ordens-
lebens, in: MySal 1V/2, 450—487 (Lit.). J. B. Metz, Zeit der Orden? Zur Mystik und
Politik der Nachfolge, Freiburg—Basel—Wien 1977.

Vgl. F. Wulf, a. a. O., 478.

20 Thesen zum Christsein, Miinchen 21975, 25.

H. Kiing, Christsein, Miinchen 1974, 192.

Vgl. etwa G. S&ll, Die Stellung der Orden nach dem Pastoralkonzil, in: M. Schmaus,
L. Scheffczyk, J. Giers (Hrsg.), Exempel Holland. Theologische Analyse und Kritik
des Niederlindischen Pastoralkonzils, Berlin 1972, 157—180, hier 174 f.
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nis des Ordenslebens daraus, dal die herkommlichen Gegeniiberstellungen
Gott-Welt, Gott-Mensch, Weltflucht-Weltzuwendung, kontemplativ-aktiv
ete. weitgehend veridnderte Akzente erhalten haben und ihre antithetische
Betrachtungsweise einer mehr vermittelnden gewichen ist ¢)?

Will man nicht bei einer — wenn auch weithin verstdndlichen — Klage
iiber die wachsende Unsicherheit im theologischen Selbstverstindnis der
Ordensleute stehen bleiben, sondern einige Griinde auffiihren, die gerade
zur ekklesiologisch-dogmatischen Besinnung dridngen, dann ist nicht zuletzt
auch das Theorie- und Praxisproblem zu nennen. Die Begriindung des Or-
denslebens ausschlieBlich von der Praxis her iibergeht oder verdréngt die
Frage nach dem Sinn eben dieser Praxis. In diesem Zusammenhang trifft
die kritische Feststellung von Fr. Wulf 7) zu, daB die nachkonziliare Refle-
xion liber das Ordensleben und seine Erneuerung ,von einem pragmati-
schen Denken beherrscht sei.

Das Ziel meiner Uberlegungen ist ein zweifaches. In einem ersten Gedan-
kenkreis moéchte ich einige wesentliche Linien der nachkonziliaren Ordens-
theologie darstellen. Sodann will ich versuchen, den Gedanken der Nach-
folge Christi als tragende Achse einer Wesensbestimmung des Ordens-
lebens zu entwickeln.

II. DAS ORDENSLEBEN ALS ZEICHEN

Indem das II. Vatikanische Konzil versucht, von seinem Kirchenverstédndnis
her (vgl. bes. LG 1) die Orden als ein Zeichen zu bestimmen, das neben
anderen die vielgestaltige Sakramentalitit der Kirche entfaltet und dar-
stellt, wurde ein v6llig neuer Weg der Ordenstheologie beschritten 8). Damit
war die im wesentlichen auf Thomas v. Aquin zuriickgehende und im kirch-
lichen Gesetzbuch verankerte Lehre (vgl. C.I.C. c. 487) von den zwei Wegen
zur Vollkommenheit, dem der Gebote und dem der Rite, lehramtlich er-
setzt. Betroffen davon war auch die tiberlieferte Rede vom ,,Stand der Voll-
kommenheit“; denn gerade das dieser Begrifflichkeit zugrunde liegende
Denken sollte ja von einer erneuerten Sicht der Kirche her iiberwunden
werden.

Zentrales Anliegen des Konzils war es, die Gemeinsamkeit aller Getauften
in dem einen Gottesvolk zu unterstreichen und als unabdingbar konstitutiv

% Vgl. bes. E. Schillebeeckx, Das Ordensleben in der Auseinandersetzung mit dem
neuen Menschen- und Gottesbild, in: Ordenskorrespondenz 9 (1968) 105—134.

7y A, a. 0., 478,

8) Vgl. die Einleitung und den Kommentar zu den Kapiteln V und VI der Kirchenkon-
stitution Lumen Gentium (LG) von F. Wulf, LThK Vat I, 284—313; desgl. seine Ein-
leitung und den Kommentar zum Dekret Perfectae Caritatis (PC), LThK Vat II,
250—307. Hingewiesen sei auch auf Wulfs Feststellung (MySal IV/2, 455, Anm. 23),
die Kommentatoren hitten bisher ,kaum geniigend deutlich gemacht, in welcher
Tiefe hier Kritik an der traditionellen Begriindung und Deutung des Ordenslebens
geiibt wurde”.
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vor allen Unterschieden festzuhalten. ,,Gemeinsam ist die Gnade der Kind-
schaft, gemeinsam die Berufung zur Vollkommenheit, eines ist das Heil,
eine ist die Hoffnung und ungeteilt die Liebe“ (LG 32). Angesichts dieser
wahren Gleichheit ist nicht nur jede Verschiedenheit aufgrund von sozialer
Stellung oder Geschlecht aufgehoben, sondern auch jede amtliche Sonder-
stellung der geweihten Hirten muBl in den Hintergrund treten; unter-
schiedslos sind alle Christen zur Heiligkeit berufen und haben alle den
gleichen Glauben erlangt (vgl. auch Eph 4,5). Aufbauend auf dieser Grund-
aussage spricht das Konzil von den verschiedenen Ausprigungen, in denen
sich die Sakramentalitit der Kirche (LG 1) verwirklicht: vom ministeriellen
Priestertum, den Laien, der Ehe und dem Ordensleben.

Die spezifische Ausprédgung der allen Christen gemeinsamen Grundberu-
fung besteht nun fiir den Ordenschristen darin, daB er zeichenhaft das
Hin-zu-Gott lebt (LG 44). Demgegeniiber besteht etwa das Zeichen-
hafte des Amtspriestertums darin, ,die Kirche (und in ihr Christus) darzu-
stellen im Wirken und als Zeichen hin zu den Menschen “?).

Vergleichbar ist diese Gegeniiberstellung dem Ansatz des Aquinaten, der
die zum Heil gebotene vollkommene Nichstenliebe und die vollkommene
Gottesliebe unterscheidet und so das Besondere des Ordensstandes her-
auszuheben versucht 19).

Indem es den Zeichenbegriff einfiihrt, gelingt es dem Konzil, Einendes und
.Spezifisches in der Vielfalt kirchlicher Berufungen zum Ausdruck zu brin-
gen, ohne den Grundgedanken des einen Gottesvolkes im Nachhinein wie-
der relativieren zu miissen. Ferner ergibt sich vom Zeichenbegriff her fiir
das Konzil die Méglichkeit, erstmalig in der Geschichte der Konzilien und
des Lehramtes eine ekklesiologische Standortbestimmung der Orden zu
treffen. Es kann nunmehr erkldren: die Orden gehéren ,unerschiitterlich
(inconcusse)” zum Leben und zur Heiligkeit der Kirche (LG 44).

Der Zeichengedanke bestimmt auch die ordenstheologischen Reflexionen
K. Rahners !!). Nach ihm liegt das Exemplarische des Ordenslebens in der
zeichenhaft gelebten Entsagung. Danach unterstreichen die Evangelischen
Réte als frei iibernommener Verzicht jenen Grundgedanken des christ-
lichen Glaubens, daB es bei aller Hinwendung zur Welt den Primat der im
Leiden zu empfangenden Gnade gibt. So findet Rahner einen Zugang zum
konstitutiv ekklesiologischen Stellenwert der Evangelischen Rite. Er sieht
sie enger und wesenhafter mit der Struktur der Kirche verbunden als das
Konzil. Fiir ihn gehért nicht nur das Gnade anbietende Amt zur

) R. Schulte, Das Ordensleben als Zeichen, in: De Ecclesia. Beitrige zur Konstitution
JUber die Kirche’ des II. Vatikanischen Konzils, hrsg. v. G. Baratina, Freiburg u. a.
1966, 383—414, hier 403. Hervorhebung vom Verfasser.

%) Vgl. bes. De perfectione vitae christianae, caput 13. Fr. Wulf, LThK Vat I, 286.

1) Uber die Evangelischen Rite, in: Schriften zur Theologie Bd. VII, Einsiedeln—
Ziirich—Koln 1966, 404—434,

276



Kirche, sondern auch, daf die Gnade als angenommen sichtbar ge-
macht wird 12). Nach Rahner ist darum die in den Evangelischen Réten frei
iibernommene und gelebte Entsagung ein ekklesiologisch notwendi-
ges Zeichen fir die von jedem Christen auf dem Kreuzweg des Lebens
zu empfangende Gnade.

Auch J. B. Metz 18) entwirft vom Zeichencharakter her seine ekklesiolo-
gische Standortbestimmung der Orden. Sie sind fur ihn ein innerkirchlicher
Stachel zur radikalen Nachfolge Jesu. ,,Gegen gefdhrliche Arrangements
und fragwiirdige Kompromisse, zu denen die GroBinstitution Kirche im-
mer wieder neigen mag, klagen sie die Kompromiflosigkeit des Evange-
liums und der Nachfolge ein“ (S. 10). Es ist nach Metz die spezifische Sen-
dung der Orden, in immer anderen Formen an die unauflésbare Verbin-
dung von Christsein und Nachfolge zu erinnern und gegen jede Neigung
zu einem allzu versohnlichen Auskommen mit ihr zu protestieren (S. 38).

SchlieBlich sei auf den Ordens-BeschluB der Gemeinsamen Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland verwiesen. Er wihlt zu einer
ersten Umschreibung des allen religiosen Gemeinschaften gleichen Grund-
auftrags ihren eschatologischen Zeichencharakter. Die Orden sollen Zeichen
sein ,fiir das in Christus angebrochene Heil* (2.1.1.). In ihrer Lebensord-
nung wie in ihrem Wirken zur Ehre Gottes und zum Heil der Mitmenschen
wollen die Orden Zeichen sein fiir das in und mit Christus begonnene
Heil. Die in der konkreten Lebensgestalt der Orden angelegte Zeichenfunk-
tion iibersteigt alle nur innerweltlichen Zielsetzungen, in die menschliches
Engagement sich vertiefen kann. Thre ,6ffentliche Existenz“ aus der in
Christus geschenkten Ndhe Gottes ,zeichnet in den oft so 6den Horizonta-
lismus unserer Zeit den steilen und leuchtenden Anspruch eines von Gott
in Beschlag genommenen, beauftragten Lebens, das sagt, daB es Ihn gibt,
daB Er uns will, daf Seine Verheifung weder Vergangenheit noch bloBe
Zukunft ist, sondern schon Gegenwart im Geist, lebenweckende und ge-
staltende Einwohnung, die ihren Sinn in sich trigt® 14).

Diese Versuche, mit Hilfe des Zeichenbegriffs eine ekklesiologische Wesens-
bestimmung des Ordenslebens zu treffen, sind nicht ohne Widerspruch
geblieben. Er ist weitgehend verkniipft mit dem Bemiihen, einer abstrak-
ten Uberforderung der Orden durch ihre zu hoch stilisierte Zeichenfunktion
zu wehren und statt dessen ihre theologische Bedeutung von ihren spezifi-
schen Aufgaben und Diensten her zu bestimmen.

12) Ebd., 432.

13) A.a.O. (Anm. 1). Vgl. F. Wulf, Die Orden, gefragt und nicht gefragt, in: Geist und
Leben 50 (1977) 295—307.

4) C. Bamberg, ,Von vornherein sinnlos ohne den Gott der VerheiSung”. Zur Ordens-
vorlage der Gemeinsamen Synode der deutschen Bistiimer, in: Lebendiges Zeugnis
(1973) H. 1/2, 61—74, hier 69.
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III. DIE ORDEN ALS TRAGER SPEZIFISCHER AUFGABEN

Ein erster Einwand zielt auf die Protest-Funktion des Zeichens. Wenn etwa
Paulus davon spricht, daB er zum Schauspiel dieser Welt geworden ist,
»meint er sein Apostelamt, meint er die konkrete Verkiindigung und kein
,Zeichen-Dasein’ des Protestes, das unabhingig von diesem stindigen
Drang existiert, gelegen oder ungelegen den Herrn zu kiinden® 15),

Hinzu kommt die Frage, ,,0b nicht die Deutung des christlichen Lebens als
Zeichen fiir ,Uberweltliches’ und damit als Provokation der ,Welt’ getragen
sein muB} von der tieferen und grundsitzlicheren Hinwendung zu eben
dieser Welt ... Wenn heute die Verantwortung fiir die Welt immer dring-
licher auf uns zukommt, dann darf sich die Zeichenhaftigkeit des Christen-
tums nicht im passiven Uber-die-Welt-Hinausweisen erschépfen, sondern
muf zu aktivem Eingreifen in die Gestaltung der Welt werden® 16).

Einmal abgesehen davon, ob hier nicht der Zeichencharakter der Orden
bewuBt verengt dargestellt wurde, um seine Grenzen aufzuzeigen, so wird
aber doch zu Recht bemerkt, daB er nur vom konkreten Dienst her iiber-
zeugende Aussagekraft erhilt und nur von hierher annihernd aufgegrif-
fen werden kann 1),

Das bisher Gesagte wird noch durch den Hinweis auf die Inkarnation unter-
strichen. ,Es gibt nur die Transzendenz Gottes in der Welt, die ihre Kul-
‘mination in dem menschgewordenen Gott, in Christus findet“. Daraus folgt
fiir den Ordensstand: er kann ,seinen Verkiindigungsauftrag nicht mehr
nur dadurch erfiillen, daB er provozierende Distanz von der Welt hilt.
Er kann, er darf ihn nur so realisieren, daB er... sich in der Welt enga-
giert” 18). Wenn es in dieser zugespitzten Weise nicht Sinn des Ordenslebens
sein kann, iiber diese Welt hinauszuweisen, sondern eben auf den in Chri-
stus Mensch gewordenen Gott, dann unterscheide sich ,die Zeichen-
haftigkeit jeder christlichen Existenz und des Ordenslebens nicht konsti-
tutiv® 19),

L&Bt sich von einem solchen Ansatz her, zumal wenn das Weltengagement
des Ordenschristen ausschlieBlich als pastoral-apostolischer Dienst ver-
standen wird, noch eine christliche Berechtigung fiir das kontemplative
Monchtum aufzeigen?

15) J. Sudbrack, Das Neue wagen — und das Alte gewinnen, in: Geist und Leben 41
(1968) 176—193, hier 184.

1%). Ebd., 185 £,

") Vgl. auch das Ineinanderverschridnktsein von Grundauftrag und konkreten Diensten
im Synodenbeschluff (2.2).

%) O. H. Pesch, Ordensleben und Verkiindigung, in: Ordenskorrespondenz 9 (1968)
365—382, hier 381. Hervorhebung im Original.

19) A. Schneider, Auf Christus kommt es an. Gedanken zum Zeichencharakter des Or-
denslebens, in: Ordenskorrespondenz 11 (1970) 52—64, hier 64.
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All den vorgebrachten Gedanken ist eine gewisse Uberzeichnung der geg-
nerischen Position eigen. Ihr Ziel 148t sich in der These zusammenfassen:
Eine Theologie des Ordenslebens ist nicht von der Zeichenhaftigkeit, son-
dern vom Einsatz und Dienst fiir Christus und die Welt her zu entfalten.
Daraus ergibt sich dann etwa die folgende Wesensbestimmung des Ordens
als ,eine Gruppe von Christen, zusammengefiihrt zur Losung einer kirch-
lichen Aufgabe, die nur oder wenigstens besser von einer kirchlichen
Gruppe geldst werden kann* 20).

Statt dieser doch recht pragmatischen Kennzeichnung verstehe ich unter
Orden eine Lebensgemeinschaft von Christen, die
die ‘Wachtolge ‘@hristidin der Form der Evangeli=
schen Rite zur vollen Verfiigbarkeit fur Gott und
die Menschen zu leben versuchen und sich dazu vor
der kirchlichen Gemeinschaft bekennen.

Vor allem zwei Einseitigkeiten sind bei der Entfaltung dieser Wesensbe-
stimmung zu vermeiden. Erstens: die Schatten, die das Leben der Orden
im Laufe ihrer Geschichte geworfen hat und auch weiterhin werfen wird,
diirfen nicht iibersehen werden. Zweitens: ein zu eng gefaBter Funktiona-
lismus ist vom Neuen Testament her nicht gedeckt; dies soll u. a. im fol-
genden deutlich werden.

1V. JESU ENGERE JUNGERGEMEINDE ALS URBILD

Bestimmender Gedanke der hier vorgelegten Kennzeichnung des Ordens-
lebens ist die Nachfolge Christi?!). Sie mochte ich nun in ihrer vordster-
lichen Struktur und in ihrer nachdsterlichen Vertiefung kurz skizzieren 2).

20) P. Lippert, Miissen Ordensleute sich unterscheiden? Bemerkungen zum Selbstver-
stindnis und zum Zeugnis des Ordensstandes, in: Ordenskorrespondenz 10 (1969)
182—201, hier 194. Vgl. auch O. H. Pesch, a.a. O. (Anm. 18), 377: ,Ein Orden ist
eine fiir bestimmte Aufgaben der Kirche, besonders solche der Verkiindigung, aus
ZweckmiBigkeitsgrimden und praktischen Notwendigkeiten zusammengebrachte
Dienstgemeinschaft, die ihren eigenen Pragmatismus transzendiert”.

21) Der OrdensbeschluR der Synode spricht davon, daR die theologische Existenz der
Ordensleute ,im Nachfolgeruf des Evangeliums Ursprung und Bestand hat”
(2.1.1.). Vgl. auch die differenzierte Formulierung des II.Vaticanums: ,Letzte Norm
des Ordenslebens ist die im Evangelium dargelegte Nachfolge
Christi” (PC 2a). Hervorhebungen durch den Verfasser.

22) Als Lit. vgl. bes. H. Schiirmann, Der Jiingerkreis Jesu als Zeichen fiir Israel (und
als Urbild des kirchlichen Ritestandes), in: ders., Ursprung und Gestalt. Errterun-
gen und Besinnungen zum Neuen Testament, Diisseldorf 1970, 45—60 (Lit.). A.
Végtle, Der Einzelne und die Gemeinschaft in der Stufenfolge der Christusoffen-
barung, in: Sentire Ecclesiam. Das BewuBtsein von der Kirche als gestaltende Kraft
der Frommigkeit, Fs. fiir Hugo Rahner, hrsg. von J. Daniélou u. H. Vorgrimler,
Freiburg—Basel—Wien 1961, 50—91, bes. 67—90; K. Heinen—A. Weiser, Jiingernach-
folge im Alten und Neuen Testament, in: Lebendiges Zeugnis (1972), H. 4, 7—21,
bes. 10—21.
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Nach den synoptischen Evangelien, vor allem nach dem Zeugnis des
Markus (1, 16—20; 2, 14), ist Jesus in seiner 6ffentlichen Wirksamkeit von
einer Gruppe Jiingern begleitet, die um der Gottesherrschaft willen alle
weltlichen Bindungen und Sicherheiten aufgeben 2); fiir ihre Nachfolge ist
,die Unbedingtheit der Scheidung von der bisherigen Existenzweise ebenso
bezeichnend wie die Totalitdt der Zugehérigkeit zu Jesu Person und
Werk"® #%). Diese Unbedingtheit der Nachfolge entspricht dem unerhért
hohen Anspruch Jesu: ,LaB die Toten ihre Toten begraben, du aber geh
hin und verkiinde das Reich Gottes” (Lk 9, 60 // Mt 8, 22). Dies ist in der
Tat ,eines der provokativsten und schockierendsten Worte Jesu® 28y Trifff
doch diese Weisung klar eine nach jiidischer Uberlieferung gebotene reli-
giose Pflicht wie auch die natiirliche Pietdt gegen die Eltern.

Wichtig ist, daB dieser radikale Nachfolgeruf Jesu nicht allen seinen Ho-
rern gilt, sondern nur dem konkret Angesprochenen. Es liegt nicht in der
Absicht des Herrn, unterschiedslos von s@mtlichen Israeliten die Aufgabe
von Haus und Hof zu fordern. Aber in konkreten Féllen verdichtet sich die
an alle gerichtete Warnung vor den Gefahren des Reichtums zu einem den
Einzelnen bindenden Anspruch, und zwar als Voraussetzung fiir den Beruf
des Jiingers im Dienst der Gottesreichverkiindigung (Mk 10, 17—22). Also
nicht allgemeine Heilsbedingung ist dieser Verzicht, sondern Bedingung
fiir den Dienst der Verkiindigung 26).

“Alle Entsagung, die von der engeren Jiingerschaft Jesu gefordert wird,
ihr Abschied von der Familie, die Bereitschaft, das heimatlose Wander-
leben Jesu zu teilen (Lk 9, 57 f.// Mt 8, 19f) und auch dem Martyrium
nicht auszuweichen (Mk 8, 35 // Mt 16, 25), hat als wesentliches Ziel die
ungeteilte Lebensgemeinschaft mit dem Herrn (Mk 3, 14)%7). Die Jiinger
sollten horend und lernend mit Jesus zusammenleben. Was er 6ffentlich
verkiindete, Umkehr, Liebe zu Gott und dem N#chsten, das vertrauens-
volle Gebet zum Vater, gegenseitige Vergebung, dies sollten vor allem sie
sich zu eigen machen und in ihrem Kreis verwirklichen. Aus dieser h6érend-
lernenden Lebensgemeinschaft sendet Jesus dann seine Jinger aus, um
Israel das Reich Gottes zu verkiinden (Mk 3, 14 f.; 6, 7—13.30). Ihre parti-
kuldre Bruderschaft steht im Dienst der universalen Brudergemeinde Jesu,
an deren Aufbau sie mithelfen sollen.

28) Zur historischen Problematik, ob die Loslésung der Jiinger ein einmaliger
radikaler Akt war, oder ob eine Zeit des Sichkennenlernens und des Ubergangs
angenommen werden muf, vgl. A. Weiser, a.a. 0. (Anm. 22), 12.

) F. Hahn, Methodologische Uberlegungen zur Riickfrage nach Jesus, in: K. Kertelge
(Hrsg.), Riickfrage nach Jesus. Zur Methodik und Bedeutung der Frage nach dem
historischen Jesus (QD 63), Freiburg—Basel—Wien 1974, 11—77, hier 47.

25) A. Weiser, a. a. O. (Anm. 22), 13.

26) Vgl. A. Vigtle, a. a. O. (Anm. 22), 75.

27) Vgl. H. Schiirmann, a.a. Q. (Anm. 22), 53 f.
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In diesem Sinne sind nach A. Vogtle 2¢) , die Jiinger nicht nur ,Glaubige’,
nicht nur Heilsanwirter, die sich als solche mit allen anderen umkehrberei-
ten Israeliten zusammenfassen lassen, sondern missionarisches Instrument
Jesu. Organe Jesu und der sich offenbarenden Gottesherrschaft, die als
solche eine sie auszeichnende heilsgeschichtliche Funktion haben, also eine
Sonderstellung gegeniiber allen anderen (Jesus noch verbleibenden) gléu-
bigen Anhingern einnehmen®.

Sind vor Ostern nur jene Jiinger zu nennen, die auf Jesu Nachfolgeruf hin
ihr Leben ganz mit ihm teilen bis hin zu vollberuflicher und total-existen-
tieller Indienstnahme, so werden dagegen nach Ostern alle Christen Jiinger
genannt (vgl. Mt 28, 19). Und das, was zuvor nur einzelnen als sie binden-
den Aufruf Jesu begegnete, wird nunmehr in entsprechend gewandelter
Form zur Weisung fiir alle Christen. So wird etwa die einst von den Jiin-
gern geforderte Bereitschaft zum Martyrium jetzt zur christlichen Grund-
regel, das Kreuz des eigenen Lebens in der tagtiglichen Bew&hrung zu
tragen (Lk 9, 23). Auch sonst wird in wichtigen Grundziigen die Lebensform
des engeren Jiingerkreises von der Gemeinde als ganzer iibernommen: so
bildet sie eine feste Gebets- und Lebensgemeinschaft, fiir deren geistiges
und leibliches Wohl alle miteinander sorgen und deren Besitz allen gemein-
sam ist (Apg 2, 42—4T7).

Hier sei zunichst einmal innegehalten, um mit Blick auf unser Ziel eine
erste Zwischenbilanz zu ziehen: Es gibt eine im Jiingerkreis Jesu verwirk-
lichte Lebensméglichkeit, die in verfiigbarer Bereitschaft zur Nachfolge
und deshalb losgelést von bisherigen Bindungen in persdnlicher Gemein-
schaft mit dem Herrn gelebt wird, um seinen vom Vater vorgezeichneten
Weg mit ihm zu teilen und an der Sammlung des endzeitlichen Gottes-
volkes mitzuwirken. Diese besondere Lebensform ist nicht allen Gldaubigen
als Pflicht auferlegt; sie wird aber in abgewandelter Gestalt von der Ur-
gemeinde aufgegriffen und gelebt.

Bevor dieses Ergebnis fiir das theologische Verstindnis des Ordenslebens
ausgemiinzt werden soll, sei aber noch ein Blick geworfen auf die vertiefte
nachésterliche Sicht des Mit-Christus-Seins.

V. NACHFOLGE ALS MIT-CHRISTUS-SEIN

Fiir Paulus ist das Leben eines jeden Getauften ein Leben mit Christus,
ein Mit- und Nachvollziehen seines Todes und seiner Auferstehung. ,,Ihn
will ich erkennen und die Kraft seiner Auferstehung und die Gemeinschaft
mit seinen Leiden, indem ich die Art seines Sterbens miterleide, um da-
durch hinzugelangen zur Auferstehung von den Toten® (Phil. 3, 10 £.). Da8
diese tiefgreifende Verbundenheit nicht nur eine ethisch-vorbildhaite ist,
sondern vorab eine seinsmiBige Einbindung in den Heilsweg Christi meint,

28) A.a.O. (Anm. 22), 82.
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verdeutlicht vor allem auch das paulinische ,,in“, ,durch” und ,mit Chri-
stus® 29). Diese Formeln unterstreichen, daB die Gefolgschaft des Getauften
nur im uneingeschrénkten Mit- und Nachgehen des Heilsweges Christi
méglich ist. ,,Wir wurden mitbegraben mit ihm durch die Taufe auf seinen
Tod, damit so, wie Christus auferweckt wurde von den Toten durch die
Herrlichkeit des Vaters, auch wir in einem neuen Leben wandeln“ (Rom
6, 4). Erst aus diesem ,ontischen®, ,sakramentalen® Mit-Christus %) gibt
Paulus die hohe, beinahe wie eine Uberforderung klingende ethisch-aske-
tische Weisung: ,,Seid so gesinnt wie Christus Jesus“ (Phil 2, 5). Nachfolge
Christi aus paulinischer Sicht darf darum erst in einem zweiten Schritt als
zu leistende Aufgabe verstanden werden, als ‘moralischer Anspruch oder
sittlicher Appell. Sie ist vor aller ethischen Ermunterung ein Weg, der aus
der Wirklichkeit unseres neuen Seins in Christus hervorgeht, der alle
Drangsal des Lebens und darum auch sinnloses Leid, das gerade nicht den
Charakter ehrender Wunden trigt, als Wegstrecke (vgl. Kol 1, 24) zum end-
giiltigen Ziel der Auferstehung wertet.

Diese Dynamik gilt jeder Form der Christusnachfolge. Apostolat, das des
Laien, des Priesters oder des Ordenschristen, kennt bei aller Betonung des
aktiven Einsatzes jene dunkle, in keinerlei Niitzlichkeiten aufzuhellende
Last des Leidens, die in der gewidhrten Teilnahme an der Sendung Christi
der endgiiltigen Auferstehung entgegengetragen wird. Nachfolge Christi
‘heiBBt unter diesem Gesichtspunkt filius in filio sein (vgl. Rom 8, 17.27),
oder trinitdtstheologisch formuliert: Eingebundensein in die trinitarische
Heilstkonomie Gottes. Diese Aussage kennzeichnet die grundlegende,
seinsméBige Auswirkung jeder christlichen Existenz; sie zu entfalten, ihr
konkrete, lebendige Gestalt zu geben, macht den Lebensweg des Christen
aus. Allein der Bezug auf ihre trinitarische Dimension verhindert ein Aus-
einanderbrechen von theozentrischer und anthropozentrischer Gestalt der
Nachfolge, aber auch jedes Abgleiten in eine subjektivistisch-individualisti-
sche Verengung: wie Jesus die sichtbar und wirksam gewordene Liebe
Gottes zum Menschen ist und auch zugleich die prototypisch ge-
lebte Menschenliebe zu Gott, so ist auch die Christusnachfolge
in jeder ihrer Ausformungen wesentlich von dieser zweifachen Sinnrich-
tung gepragt 31).

29) Vgl. bes. O. Kuss, Paulus. Die Rolle des Apostels in der theologischen Entwicklung
der Urkirche, Regensburg 1971, 369—372.

i) Ebd., 370; vgl. auch R. Schnackenburg, Christliche Existenz nach dem Neuen Testa-
ment. Abhandlungen und Vortrige I, Miinchen 1967, 104.

31y Vgl. H. U. v. Balthasar, In Gottes Einsatz leben, Einsiedeln 21972, 47: ,Liebe als
christliche Communion ist eben kein abstraktes Prinzip, sondern Teilnahme an
einem personalen Akt Gottes, der in Christus seine gliihende Spitze hat, aber in
seiner Tiefe die trinitarische Sozietdt und in seiner Breite die Liebe Gottes zur ge-
samten Welt enthilt.”
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Mit Christus von Gott her zum Menschen hin und so wieder auf Gott zu,
das ist — gewiB etwas schematisierend — die Struktur jeder Nachfolge,
gleich wo und von wem sie gelebt wird %2).

VI. ORDENSLEBEN ALS VERFUGBARE NACHFOLGE

Nach diesem Blick auf die tiefe innere Dynamik und den bestimmenden
Grundzug jeder Christusnachfolge muBl nun — geméB unserer Zielstellung
— ihre spezifische im Orden gelebte Gestalt herausgearbeitet werden. Dazu
sei vorab festgehalten, daB diese Besonderheit nicht auf der Ebene der
grundlegenden Struktur gesucht werden kann, sondern nur in dem Wie
ihrer Verwirklichung.

Die im engeren Jiingerkreis verwirklichte Weise des Mit-Jesus-Lebens
konnte in dieser Form verfiigbarer Folgsamkeit von der Gesamtgemein-
schaft der Kirche auf Dauer nicht iibernommen werden, auch wenn an-
fanglich Grundziige davon nach entsprechender Abwandlung aufgegriffen
und gelebt wurden; in ihrer urbildlichen Gestalt blieb deshalb diese Weise
des Mit-Jesus-Lebens ein ungehobener Schatz. ;

Wenn sich die Orden ,als Jiingergemeinde im besonderen Sinn“ %) verste-
hen, dann ist damit jene, an einzelne als Ruf Gottes gerichtete, gemein-
schaftlich gelebte, total-existentielle, vollberufliche Indienstnahme gemeint,
wie sie den Jiingerkreis Jesu gekennzeichnet hat 3!). In iiberlieferter Be-
grifflichkeit ausgedriickt: die Nachfolge Christi ist das materiale und die
Evangelischen Réate sind das formale Element.

Wenn in diesem Zusammenhang die Evangelischen Réte als die besondere
duBere Form genannt werden, die den Weg der Nachfolge fiir den Ordens-
christen markiert, dann ist damit vor jeder Wiirdigung ihrer geschichtlich
bedingten Dreigestalt ihre innere Tiefendimension festzuhalten. Diese be-
steht in der antwortenden Glaubensentscheidung, die den erwéhlenden
Anspruch Jesu aufgreift und um des Evangeliums willen alles
verldBt und ihm nachfolgt (vgl. Mk 10, 21—31). IThrem innersten Wesen
nach meinen die Evangelischen Rite die Bereitschaft zur ,vollen Verfiig-
barkeit zum Herrn, so wie er selber restlos verfiigbar ist fiir den Willen
des Vaters® 35). Verfiigharkeit bedeutet hier nicht einfachhin Dienst und
Einsatz; dieser Begriff ist viel umfassender zu verstehen und meint jenes

32) Dies lieBe sich auch vom Johannes-Evangelium her aufzeigen; vgl. dazu R. Schnak-
kenburg, a.a. O. (Anm. 30), 98—100.

33) Ordensbeschlufl der Synode, 2.1.7.

34) Vgl. A. Weiser, a. a. O. (Anm. 22), 19. R. Schnackenburg, a. a. O. (Anm. 30), spricht
von einer ,nach dem Urjiinger-Verhiltnis geprigten Lebensform”. Auch nach H.
Schiirmann, a.a.O. (Anm. 22), 59, ,hat der kirchliche Rétestand eine besondere
Affinitit zum Jiingerkreis Jesu, hat er in diesem sein Urbild und Vorbild”.

35) H. U. v. Balthasar, Klarstellungen. Zur Priifung der Geister (= Herder-Biicherei
393), Freiburg—Basel—Wien 21971, 129.
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mit Kategorien des Zweckes und Nutzens nicht voll einzuholende Beim-
Herrn-Sein (vgl. Mk 3, 14), jenes Mit-Christus-Sein, das in der von Paulus
skizzierten Weise die duBerste Zielgestalt besitzt, fiir das Einsatz und
Dienst nicht die einzige, wohl aber eine wesentliche Komponente darstellt.

Weil aber der Blick auf die wirkliche Christusverbundenheit kaum zu
deren Tiefe durchdringen kann, ist die besondere Gestalt der Christus-
nachfolge im Orden von der 6ffentlich bekundeten Bereitschaft her als
dem Unterscheidungskriterium zu bestimmen. Die Ordensprofel wire
dann Ausdruck einer personlichen Entscheidung fiir einen Weg, der nach
auBlen hin zunéchst nur als Entscheidung greifbar ist. Dadurch, daB der
Ordenschrist seine Entscheidung mit einer 6ffentlich eingegangenen Ver-
pflichtung verbindet, gibt er ihr eine augenfillige Gestalt. Demgegeniiber
entzieht sich die tatséchlich gelebte Verfiigbarkeit fiir Christus und sein
Evangelium weitgehend duBierer Feststellung. Was sich aber als sichtbare
Kontur aufzeigen 148t, ist die vor der Kirche erklirte Bereitschaft zu einer
bestimmten Lebensform, welche Hilfestellung dafiir sein soll, die volle
Verfligbarkeit fiir Gott und sein Reich gemeinschaftlich einzu-
iiben und zu verwirklichen.

Indem man den Gedanken der erklarten Bereitschaft zum Unterscheidungs-
kriterium macht, 148t sich vor allem auch der Weg-Charakter, der leider
nur zu oft recht glanzlose und bleibend von Ungeniigen und Versagen
- gesdumte Pfad der im Orden gelebten Nachfolge Christi theologisch aus-
sagen.

Um den Gedanken des Allzumenschlich-Schattenhaften ekklesiologisch
aufzufangen, hat das II. Vatikanum die Leitidee vom wandernden Gottes-
volk aufgegriffen. Dieses Bild (Kapitel II, LG 9) soll den heilsgeschicht-
lichen, dynamischen Aspekt der Kirche herausstellen gegeniiber den stati-
schen oder organischen Bildern des ersten Kapitels der Kirchenkonstitution.
Durch die Deutung der Kirche als Volk Gottes konnten nun theologisch
vor allem auch die vielen Bedingtheiten friiherer Formen kirchlichen Le-
bens und Lehrens sowie die Abh#ngigkeit von duBeren Umstinden und
menschlicher Begrenztheit eingefangen werden. Wie Israel bleibt auch
das neutestamentliche Gottesvolk auf seinem Weg durch die Geschichte
stets bedroht von Versagen, Schuld und Irrtum, so daf BuBe, Bekehrung
und Reform zu seinen wesentlichen Lebensvollziigen gehéren. All die vie-
len Formen von Begrenzung und Erbdrmlichkeit lassen sich nicht abschiit-
teln, um dann eine Kirche zu haben, die allem Irdischen, allem Irrtum
und aller Schuld enthoben wire. Um dies theologisch auszusagen, dient
dem Konzil der Gedanke des wandernden Gottesvolkes %6).

Fiir eine Theologie des Ordenslebens 148t sich hieraus doch wohl zumindest
die eine Folgerung ziehen: das Weghafte, das immer nur ansatzweise Ge-

3%) Vgl. F. Courth, Kirche als Gottesvolk unterwegs. Zur Begegnung mit einer mensch-
lichen Kirche, in: Geist und Leben 47 (1974) 271—284.

284



lingende und leider nur zu oft gebrochen sich Darstellende eines solchen
Unternehmens mull dhnlich wie im Kirchenverstiandnis des II. Vatikanums
mit in die Wesensbestimmung aufgenommen werden. Hier darf an das
Eingestindnis des Apostels Paulus gegeniiber den Philippern erinnert wer-
den: ,Nicht, daBl ich das Ziel schon erreicht hitte oder daBl ich schon voll-
endet wire. Aber ich strebe danach, es zu ergreifen, weil ich auch von
Christus ergriffen worden bin ... Ich vergesse, was hinter mir liegt und
strecke mich nach dem aus, was vor mir ist* (3, 12 f.). Im Orden gelebte
Christusnachfolge ist darum zu umschreiben als gemeinsam gewag-
ter und 6ffentlich bekannter Versuch, volle Verfiig-
barkeit fiur Christus zu leben und dem in Gesinnung
und Tat lebendigen Ausdruck zu geben, was pauli-
nisch Mit-Christus-Sein heiBit. Mit einer solchen Umschrei-
bung wire einem iliberzogenen Triumphalismus im Ordensverstindnis ge-
wehrt, der vom Bild des wandernden Gottesvolkes her nicht gedeckt ist.

Die Gefahr, dafBl eine zu starke Betonung der Zeichenhaftigkeit der Orden
fiir sie zu einer Uberforderung werden kann, ist hinreichend genannt. Sie
anerkennend, sei nunmehr die Frage nach der Zeichenfunktion der Ordens-
nachfolge gestellt.

Jede christliche Glaubensantwort weist tiber sich hinaus, — die zuversicht-
liche ebenso wie die zbgernd-unbeteiligte, die eine ermunternd und
helfend, die andere abstoBend und hindernd. Insofern ist jedes christ-
liche Leben Zeichen und Zeugnis. Die besondere Zeichenhaftigkeit der
Ordensnachfolge sei zundchst wieder vom Gedanken der erkliarten Bereit-
schaft her aufgezeigt.

Der christliche Glaube ist wesentlich Bekenntnis; die von ihm angezielte
Wirklichkeit 146t sich auch nicht anndhernd addquat in Worte fassen, ge-
schweige, dal man sie argumentativ aufzeigen koénnte. Diese bleibende
Armut des Wortes ist, dhnlich wie bei der Liebe, nur im total-existentiell
gemeinten Bekenntnis zu tberbriicken. Allein dem bekennenden Glauben
ist es moglich, gegen alle Plausibilititen und Verniuinftigkeiten zum Aus-
druck zu bringen, wovon man letztlich liberzeugt ist und wem man tat-
sdchlich traut 7).

Ein solchermaBen abgelegtes Bekenntnis ist auch die ProfeB; in ihr gibt
der Ordenschrist Zeugnis dafiir, daB der im Glauben zu beantwortende
Anruf Gottes durch keine innerweltliche Bindung aufgewogen werden
kann, sondern allein im Todesgehorsam Christi sein letztes MaB findet.
Die in der ProfeB bekundete Bereitschaft zur vollen Verfiigbarkeit fiir
Gott und sein Reich ist ein ganzheitlich-menschliches Bekenntnis zur unbe-
dingten Geltung des Gotteswortes.

37) Vgl. C. Bamberg, Wer sich dem An-spruch stellt. Zum Gebetscharakter des Lebens,
Wiirzburg 1976, 77—94.
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Von diesem Bekenntnis her 14Bt sich nun die besondere Zeichenhaftigkeit
der Ordensberufe bestimmen: sie ist der gestalthafte Ausdruck fiir den den
ganzen Menschen einfordernden Anspruch des Gotteswortes. Von einer
solchen Entscheidung kann ein hilfreicher AnstoB in die Gemeinschaft der
Glaubenden hinein ausgehen, der zur eigenen Nachfolge ermuntert und
bestiirkt, der aber auch nachdenklich macht und zur Stellungnahme zwingt.

Ausgehend von der in der ProfeB gewagten Entscheidung wird schlieBlich
auch der weitere Lebensweg des Ordenschristen nach spurenhaften Zeichen
abgesucht werden diirfen, die jenem einmal gegebenen Bekenntnis leben-
dige Gestalt verleihen und es unter der Last des Alltags bewéhren. Diese
Zeichen konnen ein buntes Spektrum darstellen, das von der hohen Wert-
schitzung des Gebetes bis hin zum nichtrechnenden Einsatz fiir scheinbar
sinnloses Leben reicht. Es gehort seit je zu den glaubwiirdigsten Zeichen
der Orden, wenn ihr Einsatz ,mit einer beharrlichen, beinah verbohrten
Vorliebe dort angesetzt hat, wo menschlich und weltlich keine Hoffnung
mehr bleibt oder der Einsatz nicht mehr zu lohnen scheint. Etwa bei der
Pflege von Sterbenden, von altem, verbrauchtem Leben, von rettungslos
Kranken, von Wahnsinnigen oder Migeburten, wo nicht einmal das Lé-
cheln eines Dankes je zu erwarten ist“ %). Gerade darum macht auch die
Westdeutsche Synode den Orden Mut ,zu dem im Verstéindnis der Welt
Unrentablen, wie ihn manche Dienste erfordern® (2.2.2.).

VII. GELEBTE NACHFOLGE

Eine dogmatische Besinnung darf nie nur beschreibend, reflektierend sein.
Sie muB neben der indikativischen Aussage auch ein imperativisches Mo-
ment einschlieBen. Und dies darf nicht nur im Sinne einer bloB nachtrég-
lichen Nutzanwendung verstanden werden, sondern als ihr integraler Be-
standteil; denn zur Wahrheit des Glaubens gehort notwendig sein Vollzug.
So hat auch alle Reflexion iiber die Zeichenhaftigkeit der im Orden ge-
lebten Christusnachfolge nur dann Sinn, wenn sie zu deren Glaubwiirdig-
keit beitrdgt und zur iiberzeugenden Einheit von Bekenntnis und Leben,
von Wort und Tat verhilft. Die vorausgehenden Uberlegungen waren we-
sentlich von der Einsicht bestimmt, daB bleibend der Schatten des Versa-
gens dort droht, wo schwache, fehlbare Menschen das eingegangene Wagnis
voll verfiigbarer Christusnachfolge zu leben suchen. Dies wurde nicht zur
billigen ErmiBigung wirklich entschiedenen Einsatzes in der Ordensnach-
folge gesagt. Es ist als theologische Standortbestimmung gemeint. Sie mull
jede briiderliche Ermunterung im Auge behalten, wenn sie nicht zur Uber-
forderung werden soll, sondern dazu verhelfen will, daB tatséchlich das
Lebenszeugnis der Ordenschristen die Kirche ,,in anschaulicher Radikalitét
an jenes Lebensgesetz der Nachfolge erinnert, unter dem sie indispensabel
steht und aus dem sie sich erneuern mufi“ %),

38) H. U. v. Balthasar, a. a. O. (Anm. 31), 68.
) J. B. Metz, a. a, O. (Anm. 1), 26.
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Ursprung und spirituelle Bedeutung der Augustinusregel, -
eine notwendige Richtigstellung

Zu dem Werk Christopher Brooke's, ,Die grofie Zeit der Kldster 1000—1300"
(deutsch: Freiburg 1976)

Von Adolar Zumkeller O.S.A., Augustinus-Institut, Wiirzburg.

Christopher Brooke, Professor fiir mittelalterliche Geschichte an der Uni-
versitidt London, behandelt in seinem Werk jene Epoche abendlindischen
Klosterlebens, die er als ,die grofe Zeit der Kloster” charakterisiert. Ge-
meint ist der Zeitraum zwischen der Jahrtausendwende und dem Jahr
1300, eine Epoche, in der vom monastischen Leben starke religidse, kiinst-
lerische und zivilisatorische Impulse auf das ganze Abendland ausgingen.
Die englische Originalausgabe erschien 1974 in London, die deutsche Uber-
setzung in erster Auflage 1976 bei Herder, Freiburg. Es handelt sich um
ein Buch in GroBformat mit insgesamt 272 Seiten, sehr kostbar ausgestat-
tet mit an 400, zum Teil ganzseitigen und farbigen Abbildungen, nebst
vielen Karten und GrundriBzeichnungen, die den Text veranschaulichen
und erginzen wollen. Gerade diese Beigaben, die das Werk zu einem ech-
ten Schaubuch machen, unterstreichen die Bedeutung der Orden fiir die
damalige Entfaltung von Architektur und bildender Kunst. Das Buch ist
fiir einen weiteren Leserkreis bestimmt und verzichtet deshalb auf um-
fangreiche Literaturangaben in FufBnoten. Doch wird die in den einzelnen
Kapiteln verarbeitete Literatur im Anhang (S. 257—260) mitgeteilt.

Uber die Augustinusregel spricht Brooke, wo er die Kanonikerreform des
11. und 12. Jahrhunderts behandelt, aus der der neue Orden der Augusti-
ner-Chorherren hervorging (S. 126). Fiir diese seine Ausfithrungen {iber
die Regel beruft er sich im Literaturhinweis (S. 259) auf das zweibéndige
Werk des Pariser Gelehrten Luc Verheijen ,La régle de S. Augustin®
(Paris 1967) und nennt es — zweifellos zu Recht — ,die neueste und griind-
lichste Untersuchung der Augustinusregel®. Man mdochte deshalb anneh-
men, er wiirde sich die gesicherten und anerkannten Ergebnisse der jahr-
zehntelangen Forschungen Verheijens zu eigen machen und sie dem Leser
vorlegen. Doch hat er dies nicht fiir zweckméBig erachtet.

I. FRAGE NACH DER ENTSTEHUNG UND ECHTHEIT DER REGEL

Hoéren wir zunichst, was Brooke iiber den Ursprung der Augustinusregel
berichtet. Er schreibt (S. 126): ,Das Schriftstiick, das unter diesem Namen
(Augustinusregel) seit dem 11. Jahrhundert bekannt ist, wurde nicht wirk-
lich von Augustinus von Hippo im frithen 5. Jahrhundert zusammenge-
stellt. Es kann sein, daB er einige Grundsitze fiir das Leben kleiner Ge-
meinschaften von Méinnern und Frauen aufgeschrieben hat; die frithen
Regeln konnen aber auch aus einer etwas spéteren Zeit, vielleicht aus dem
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6. Jahrhundert, stammen. Im Laufe der Zeit wurden die Versionen sowohl
fiir Manner als auch fiir Frauen erweitert; bei der Regel, die im 11. Jahr-
hundert als Augustinusregel kursierte und das Aussehen der monastischen
Welt verénderte, handelte es sich um diese erweiterte Version fiir Manner.“

Dieser Bericht 148t leider in fast jeder Zeile erkennen, dal Brooke das von
ihm selbst als ,griindlichste Untersuchung der Augustinusregel® gerithmte
Werk Verheijens gar nicht oder nur sehr oberfléchlich angesehen hat. Seine
Informationen sind nicht nur mangelhaft, sondern in entscheidenden Punk-
ten unrichtig.

1. Brooke behauptet, die Augustinusregel sei erst ,seit dem 11. Jahrhun-
dert bekannt®. In Wirklichkeit ist diese Regel, und zwar in der Form, wie
sie im 11. Jahrhundert von den Kanonikern iibernommen wurde, schon in
einer Pariser Handschrift des 6./7. Jahrhunderts (Cod. nat. lat. 12634) ent-
halten, die aus der franzésischen Benediktinerabtei Corbie stammt. Auch
wird sie dabei ausdriicklich dem heiligen Augustinus zugeschrieben.

Genau besehen besteht das Schriftstiick in dieser Handschrift aus zwei
Texten, dem sog. ,,Ordo Monasterii“, einer klésterlichen Gebets-, Tages-
und Lebensordnung von nur knapp 400 Worten, und dem sog. ,Praecep-
tum*, einer Klosterregel, die etwa den fiinffachen Umfang des ersten Tex-
tes besitzt. Beide Texte sind schon in dieser dltesten Handschrift mitein-
ander verbunden.

‘2. Brooke behauptet weiter, daB die Augustinusregel ,nicht wirklich von
Augustinus von Hippo im friihen 5. Jahrhundert zusammengestellt* wurde.
— Horen wir dazu die Ergebnisse der wissenschaftlichen Forschung. Was
das Hauptstiick der Augustinusregel, das gerade erwéhnte ,Praeceptum®
betrifft, so ist sein augustinischer Ursprung bis heute so gut wie nie ernst-
lich bestritten worden. Unsicherheit bestand nur dartiber, ob Augustinus
diesen Text urspriinglich fiir ein Méanner- oder fiir ein Frauenkloster ge-
schrieben hat; denn der Text richtet sich in einzelnen alten Handschriften
an Klosterfrauen und ist dort gewohnlich einem kleinen Mahnbrief Augu-
stins an ein Frauenkloster beigefiigt !). Verheijen hat nunmehr dank seiner
iiberlegenen Kenntnis der handschriftlichen Uberlieferung so viele ber-
zeugende Griinde fiir die Urspriinglichkeit der Mannerregel erarbeitet, dall
die seit den Tagen des Erasmus beliebte Hypothese von der Prioritdt der
weiblichen Fassung endgiltig aufgegeben werden mul. Dall aber dieser
Regeltext des ,,Praeceptum® von Augustinus stammt, bezeugt nicht nur die
ganze handschriftliche Uberlieferung mit ihren nahezu 300 Textzeugen,
von denen immerhin 15 noch aus dem ersten Jahrtausend stammen, son-

1) In einem einleitenden Kapitel {iber ,die Urspriinge des Klosterlebens” kommt auch
Brooke auf diesen Brief Augustins an ein Frauenkloster zu sprechen und behauptet,
freilich ohne jeden Versuch eines Beweises: ,Auf diesem Brief beruhen jene Entwick-
lungen, denen dann die Bezeichnung ,Die Regel des hl. Augustinus’ gegeben wurde.”
(S. 20).
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dern auch die Diktion und der Inhalt des Schriftchens. Der Léwener Theo-
loge Tarsicius van Bavel hat in einer Studie von 1959 auf mehr als 60
Druckseiten fast zu jedem Satz des ,,Praeceptum® aus Augustins Schriften
vielfach wortliche Parallelen nachgewiesen und auBerdem gezeigt, dafl
Wortschatz, Bibelzitation und Gedankenfithrung ganz dem Kirchenvater
entsprechen 2).

Was allerdings den kurzen ,Ordo Monasterii“ betrifft, der in zahlreichen
Handschriften der Augustinusregel seit dltester Zeit dem ,Praeceptum®
vorangestellt ist, so wird er gerade aus stilistischen Griinden von Verheijen
dem heiligen Augustinus abgesprochen. Dieser Ordo konnte von einer Per-
sénlichkeit in Augustins nordafrikanischer Umgebung oder auch von einem
Unbekannten in Italien geschrieben worden sein. Jedenfalls ist er sehr alt.
Kaum 100 Jahre nach Augustins Tod hat ihn Césarius, Bischof von Arles
(Stidfrankreich), und zwar zusammen mit Augustins ,Praeceptum®, bei der
Abfassung seiner eigenen Nonnenregel beigezogen und eifrig ausgeschrie-
ben.

Ubrigens konnte sich der ,,Ordo Monasterii“ nach der Ubernahme der Au-
gustiner-Chorherren im 11. Jahrhundert nicht sehr lange behaupten, da
seine liturgischen Vorschriften, aber auch das strenge Fasten und die vielen
Stunden téglicher Handarbeit, die er vorsah, im Leben der Kanoniker
nicht durchzuftihren waren. Man begann deshalb schon um 1100 — nach-
weislich zuerst in Nordfrankreich — den Text des ,,Ordo Monasterii“ am
Anfang der Augustinusregel teilweise oder ganz wegzulassen. So kam es,
daB die Ordensgriindungen des 13. Jahrhunderts nach der Augustinusregel,
wie Dominikaner, Merzedarier, Augustiner-Eremiten, Serviten und andere,
von Anfang an nur das ,Praeceptum® libernahmen, dem lediglich der erste
Satz des ,,Ordo Monasterii“ vorangestellt ist. Er lautet: , Vor allen Dingen,
Geliebte, soll Gott geliebt werden, sodann der Néchste; denn das sind die
Hauptgebote, die uns gegeben sind.“ In dieser Form ist die Augustinusregel
seither von den mehr als 100 Ordensfamilien, die sie sich als Lebensrich-
schnur gewihlt haben, tibernommen worden.

Die Frage nach der Entstehung dieses Textes ist daher folgendermaBen
zu beantworten: Wenn auch der gerade erwidhnte erste Satz anscheinend
nicht von Augustinus stammt, so ist doch das ganze Ubrige nach Stil und
Inhalt ein ebenso authentisches Werk des grofen Bischofs und Kirchen-
vaters wie etwa seine ,Bekenntnisse“ oder sein grofles Werk ,Der Gottes-
staat®.

3. Wenn Brooke in seinen oben zitierten Ausfiihrungen des weiteren von
»einigen Grundsitzen fiir das Leben kleiner Gemeinschaften von Mannern
und Frauen® spricht, die moglicherweise von Augustinus, vielleicht aber

2) T. J. van Bavel, Paralléles, Vocabulaire et Citations Bibliques de la Regula Sancti
Augustini, Augustiniana 9 (Léwen 1959) 12—77.
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auch erst aus dem 6. Jahrhundert stammen wiirden, wenn er iiberdies be-
hauptet, daBl diese ,frithen Regeln® im Lauf der Zeit erweitert und in solch
erweiterter Form im 11. Jahrhundert von den Kanonikern iibernommen
worden seien, so geht es ihm offensichtlich nur darum, seine obige Be-
hauptung von der Unechtheit der Augustinusregel mit weiteren unbewie-
senen Annahmen zu stiitzen. — In Wirklichkeit hat Augustinus nicht nur
»einige Grundsédtze fiir das Leben kleiner Gemeinschaften von Minnern
und Frauen® geschrieben, sondern das erwidhnte , Praeceptum®, einen kls-
sterlichen Lebensspiegel, der an spirituellem Reichtum und biblisch-theo-
logischer Tiefe nicht leicht von einer anderen Klosterregel iibertroffen
wird. Gewill ist zuzugeben, dall die mehr als 1500jihrige Textgeschichte
der Augustinusregel — dhnlich wie die der Benediktusregel aus dem 6. Jahr-
hundert — in manchem verwickelt ist. Trotzdem entbehrt die Behauptung,
daB das ,Praeceptum® im Laufe der Zeit ,erweitert* oder wesentlich ver-
dndert worden wiére, jeder Grundlage. Vielmehr ist es gesichertes Ergebnis
der Forschung, daBl der Text der Augustinusregel, den wir heute in unse-
ren augustinischen Gemeinschaften als Richtschnur unseres kldsterlichen
Lebens befolgen, — von dem oben erwédhnten einleitenden Sitzchen abge-
sehen — die authentische Gestalt besitzt, die der heilige Augustinus selbst
ihm gegeben hat.

1II. VOM SPIRITUELLEN GEHALT DER AUGUSTINUSREGEL

Brooke hat nicht nur die Frage nach dem Ursprung der Augustinusregel
irrig beantwortet. Er hat, vielleicht durch diesen Irrtum veranlaBt, sich
auch nicht bemiiht, den Inhalt dieser Regel zu wiirdigen. Er sieht in ihr,
stark abwertend, eine ,,Kombination von praktischem Sinn und Ungenau-
igkeit” und glaubt gerade dieser ,auBerordentlichen Unbestimmtheit und
Ungenauigkeit® das ,gigantische Fassungsvermégen® zuschreiben zu miis-
sen, mit dem diese Regel zur Basis fiir so viele mittelalterliche Ordens-
gemeinschaften wurde (8. 126). Es ist nicht Sinn dieses kurzen Beitrags, den
spirituellen Reichtum der Augustinusregel erschépfend darzustellen. Exi-
stieren doch in deutscher, englischer, franzgsischer, italienischer und spani-
scher Sprache eine ganze Reihe gediegener Untersuchungen, die dariiber
griindlichen AufschluB8 geben %). So mag es geniigen, hier Folgendes iiber
die Grundanliegen der Augustinusregel herauszustellen %).

*) Siehe A. Zumkeller, Die Regel des hl. Augustinus, mit Einfithrung und Erklirung,
Wiirzburg 1963 3; englisch von L. Meyer S. ]., Cleveland/USA 1960; englisch von J. C.
Resch O. Praem,, De Pere/USA 1962; niederldndisch: Postel 1966 8. — T. . van Bavel,
The evangelical inspiration of the rule of Saint Augustine, The Downside Review 93
(1975) 83—99. — A. Sage, La Régle de Saint Augustine, commentée par ses escrits,
Paris 1961. — S. Agostino, La Regola, mit Einfithrung von A. Trapé, Mailand 1971. —
C. Vaca, La Vida Religiosa en San Agustin, [-IV, Madrid 1955—64. —

1) Die im Folgenden in Klammern beigefiigten rémischen Zahlen verweisen auf die
Kapitel der Augustinusregel nach der bis heute iiblichen Einteilung in 12 Kapitel, wie
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Der Geist der Augustinusregel ist der Geist des Evangeliums. Sie ist durch
und durch biblisch inspiriert. Dies zeigt sich vor allem in der Ausrichtung
des ganzen klosterlichen Lebens auf das Hochziel der christlichen Frém-
migkeit, die caritas. Fiir Augustinus sind die Briider und Schwestern in
den Klostern ,Liebhaber der geistlichen Schonheit”, ndmlich der uner-
schaffenen Schénheit Gottes (XII). Dabei setzt er keinen scharfen Tren-
nungsstrich zwischen Gottes- und Nichstenliebe. Mit klarer Konsequenz
wird der Liebe die zentrale Stellung im ganzen klésterlichen Leben ein-
gerdumt: ,Alle zeitlichen Bediirfnisse sollen {iberstrahlt werden von
der Liebe, die ewig bleibt® (VIII). Das zeigt sich in vielen Einzelzligen.
So erklart Augustinus gleich zu Beginn als Ziel des klosterlichen Lebens
die Verwirklichung einer ganz in Gott verwurzelten Gemeinschaft, in der
alle ,ein Herz und eine Seele auf Gott hin® bilden (I). Als Vorbild schweb-
te ihm dabei die Giiter- und Liebesgemeinschaft der ersten Christen vor
Augen. Dementsprechend versteht er die klosterliche Armut der vollen
Giitergemeinschaft vor allem als wirksames Zeichen der Bruderliebe. Auch
das Verhiltnis von Oberen und Untergebenen fulit ganz auf Liebe und
gegenseitigem Vertrauen (XI). Gemeint ist jene uneigenniitzige Liebe, die
nicht ihren eigenen Vorteil sucht, sondern fiir die anderen da ist und ihnen
bereitwillig dient (VIIL,IX, XI). Aus diesem Grundgesetz der caritas flie3t
auch die Riicksichtnahme und Geduld, wie sie Augustinus kldsterliche Ge-
setzgebung auszeichnet: Die Liebe ist es, die gern auf die personlichen Be-
diirfnisse und Schwichen der einzelnen Riicksicht nimmt (V). Sie ist es
auch, die die Briider und Schwestern in den Klostern befihigt, ihre gegen-
seitigen Schwiichen zu ertragen und Beleidigungen einander von Herzen
zu verzeihen (X).

Bezeichnend fiir den Geist der Augustinusregel ist auch das menschliche
MaB ihrer Vorschriften. Beispielsweise verzichtet Augustinus auf eine
genaue Fastenordnung (IV). Er legt keinen Wert auf Menge und Gréfie
asketischer Ubungen. Auch was die klgsterliche Kleidung betrifft, lehnt er
jede Ubertreibung ab. Er fordert von den Seinen Reinlichkeit des Kérpers
und der Kleidung (IX). Dabei soll freilich ihre Hauptsorge dem ,inneren
heiligen Gewand des Herzens“ gelten (VIII). Uberhaupt ist das Streben
nach Verinnerlichung des klosterlichen Lebens ein Charakteristikum der
Augustinusregel. Nicht weniger als siebenmal wird der innere Mensch dem
duBeren gegeniibergestellt. Ein besonderes Verdienst um die Verinner-
lichung des monastischen Lebens, um die contemplatio in den Kléstern, hat
sich Augustinus dadurch erworben, daf er einen eigenen klsterlichen Ge-
betsraum (Oratorium) schuf, damit, wie er begriindend schreibt, denen, die

sie sich in den meisten deutschen Ubersetzungen findet. Verheijen verwendet in seiner
neuen textkritischen Ausgabe des lateinischen Originaltextes eine Aufteilung in 8 Ka-
pitel, wobei die bisherigen Kapitel 1+2, 4+5, 6+7, 8+9 jeweils als ein einziges Kapi-
tel gezihlt werden.
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aufler den Stunden des gemeinsamen Gebetes in ihrer freien Zeit beten
wollten, ein Ort der Stille gesichert sei (IV). Diese Bestimmung der Augu-
stinusregel ist die &dlteste Bezeugung klésterlicher Oratorien und wurde
vom heiligen Benedikt 120 Jahre spéter wirtlich in seine Regel iibernom-
men.

Noch ein Moment, das fiir den Geist der Augustinusregel bezeichnend ist,
steht mit dem prigenden Grundgedanken der caritas in engem Zusammen-
hang: Klosterliches Leben soll ein Leben in christlicher Freiheit sein. Die
Vorschriften der Klosterregel sollen die Briider und Schwestern deshalb
nicht erfiillen wie Sklaven, die unter Gesetzeszwang stehen, sondern wie
»Freie unter der Gnade“ (XII). Wie hier, so hat Augustinus auch sonst
wiederholt das Gnadenhafte eines solchen Lebens des ungeteilten Dienstes
flir Gott hervorgehoben. Gott, ,,dem Geber alles Guten®, soll deshalb zeit-
lebens der Dank der Briider und Schwestern gelten, wenn sie riickblickend
feststellen, daB sie die Vorschriften der Klosterregel treu erfiillt haben
(XII).

GewiB ist die Regel des heiligen Augustinus an Umfang mit manchen alten
Klosterregeln, wie den sog. ,,GroBen Regeln® des heiligen Basilius oder mit
der nachfolgenden Klosterregel des heiligen Benedikt, nicht vergleichbar;
aber was ihren spirituellen Gehalt und ihren EinfluB auf das spétere
. klosterliche Leben betrifft, steht sie keiner dieser Regeln nach. Man lese
beispielsweise das, was P. Basilius Steidle O.S.B. in seiner neuen Auflage
der lateinisch-deutschen Ausgabe der ,Benediktusregel“ (Beuron 1975) zu
diesem Thema schreibt: ,Von den lateinischen Kirchenvitern hat ... nur
Bischof Augustin von Hippo einen bestimmenden EinfluB auf die RB
(= Regel Benedikts) ausgeiibt. Benedikt lieB3 sich besonders durch die Regel
Augustins auf das Idealbild der urkirchlichen Gemeinschaft hinweisen,
wie sie Apg 2, 44—45 und 4, 32—35 beschrieben wird . .. Ferner ist es dem
Einflul Augustins zu danken, dal Benedikt das von der RM (der etwas
alteren Regel eines unbekannten Magisters) tibernommene Abtsbild . ..
um wesentliche Ziige bereichert® (S. 16).

Die Augustinusregel ist eben weit mehr als nur eine gelegentliche Stellung-
nahme des groBen Bischofs zum Asketentum seiner Zeit. In gedringter
Kiirze gibt sie ein Bild dessen, was er selbst in seinem klésterlichen Leben
zu verwirklichen suchte. Sie enthilt das Programm seines eigenen Lebens.
Man hat sie nicht zu Unrecht als das geistliche Verméchtnis Augustins be-
zeichnet. Menschenkenntnis und Diskretion, Gedankentiefe und klare
Ausrichtung des klosterlichen Lebens auf das Hochziel aller christlichen
Frémmigkeit, die Liebe, geben dieser dltesten Klosterregel des Abendlan-
des, die wir besitzen, ihre bleibende Bedeutung.
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III. AUGUSTINS STELLUNG ZUM KLOSTERLICHEN LEBEN

Im einleitenden Kapitel seines Buches iiber ,die Urspriinge des Kloster-
lebens® hat Brooke auch versucht, die Bedeutung des heiligen Augustinus
fiir die Entwicklung des abendlandischen Ménchtums aufzuzeigen (S. 19—
21). Er gibt zunichst zu, daB ,dem beriihmten afrikanischen Monch®, wie
er ihn nennt, das Klosterleben viel bedeutete und daB er auch sein Leben
als Bischof in einer Gruppe von ,gleichgesinnten Asketen®“ verbrachte.
Dabei urteilt er iiber die Art dieses Lebens folgendermaBen: ,Im wesent-
lichen hatten solche Gruppen einen praktischen Sinn: Sie dienten Augu-
stinus’ Bediirfnis nach Gesellschaft und klugen Gespréichen und den Erfor-
dernissen seines Bistums, das zur Organisation des geistlichen Lebens und
der irdischen Betreuung hart arbeitende, ergebene Manner bendtigte.“

Fiir diese seine Ausfithrungen iiber den ,,M&nch Augustinus® weill Brooke
im Literaturnachweis — ganz im Unterschied zu seinen Ausfithrungen iiber
Basilius und Johannes Cassianus — keine Quelle anzugeben. Auch scheint
er, abgesehen von Augustins Schrift tiber ,Die Handarbeit der Ménche®,
nichts von den groBartigen Texten aus Augustins Werken zu kennen, in
denen der Kirchenvater sein kldsterliches Lebensideal entfaltet. Hitte
Brooke sich die Miihe gemacht, etwa Augustins Predigten 355 und 356 iiber
das Leben in seinem Bischofskloster und seine Auslegung des Psalmes 132:
»Wie ist es lieblich und schén, wenn Briider in Eintracht beisammenwoh-
nen®, oder auch seinen Brief 243 an den jungen Moénch Latus einzusehen,
wiirden die Ausfithrungen iiber Augustins Klosterleben und dessen Ziel-
setzung wohl ein wenig anders ausgefallen sein.

Zahlreiche Untersuchungen der letzten Jahrzehnte haben die {iberragende
Bedeutung nachgewiesen, die dem heiligen Augustinus fiir die Entwicklung
und Ausgestaltung des kldsterlichen Lebens im Abendland zukommt 3).
Schon seine eigene Personlichkeit ist nur von der monastischen Bewegung
her ganz zu verstehen. Denn seit seiner Bekehrung wollte er ,famulus
Dei“ (Gottes Diener) in dem ganz konkreten Verstéandnis eines gottgeweih-
ten klésterlichen Lebens sein. Auch der Bischof Augustinus liebte und
starb als ,pauper Dei® (Armer Gottes), d. h. in der Ubung evangelischer
Armut und voller Gilitergemeinschaft inmitten seines ,monasterium cleri-
corum® (Klerikerkloster), wie er es nannte.

%) Siehe A. Zumkeller, Das Ménchtum des hl. Augustinus, zweite neubearbeitete Auf-
lage, Wiirzburg 1968. — A. Sage, La vie religieuse selon Saint Augustin, Paris 1972, —
H. Gialdini, Ideale Monastico di Sant’ Agostino, Citta del Vaticano 1954. — L. Cille-
ruelo, El monacato de San Agustin, Valladolid 1970 2. — A. Manrique, La Vida Mona-
stica en San Agustin: Enchiridion Historico-Doctrinal y la Regla, El Escorial — Sala-
manca 1959. — A. Manrique, Teologia Agustiniana de la Vida Religiosa, El Escorial
1964; italienisch: Mailand 1968. — J. Moran, El equilibrio, ideal de la vida monastica
en San Agustin, Valladolid 1964.
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Dabei hat Augustinus aber nicht nur selbst ein klésterliches Leben gefiihrt
und fiir gleichgesinnte Ménner und Frauen, Kleriker und Laien eine Reihe
von Klostern gegriindet. Schon kurz nach seiner Bekehrung begann er auch
durch das geschriebene Wort fiir das klésterliche Leben zu werben. In zahl-
reichen Texten seiner Predigten, Briefe und Schriften ¢) hat er das tiber-
kommene monastische Ideal des Orients mit der Kraft seines Geistes durch-
leuchtet und biblisch-theologisch tiefer begriindet. Gerade durch diese
schriftstellerische Tétigkeit im Dienste des Mdnchtums ist er zu einem der
groflen Lehrmeister der Kloster seiner Zeit und spdterer Jahrtausende ge-
worden. Auch heute noch tritt uns in diesem Schrifttum sein monastisches
Ideal mit urspriinglicher Schénheit und Faszinationskraft entgegen.

Tatsdchlich kann Augustins Bedeutung fiir die Geschichte des christlichen
Mbénchtums nicht leicht tiberschétzt werden. Seine Hauptleistung liegt in
der gedanklichen Durchdringung und theologischen Vertiefung des mona-
stischen Ideals. Auch hier ist er wie in so vielen anderen theologischen
und religisen Fragen der grofe Ideenspender geworden. Denn Augustinus
ist mehr als nur Vermittler der asketischen Ideale des Ostens an das
Abendland, wie vorwiegend seine Zeitgenossen Hieronymus und Johannes
Cassianus. Er hat dem christlichen Monchsgedanken den Stempel seiner
eigenen Personlichkeit aufgeprégt. Sein klgsterliches Lebensideal ist eine
neue, eigenstidndige Prigung. Worin besteht der Kerngedanke und das
- Besondere seiner monastischen Vorstellung? Es geht ihm um eine Gemein-
schaft christlicher Liebe, in der sich das christliche Lebensethos mdglichst
vollkommen darstellt. Uberhaupt hat Augustinus viel zur Vergeistigung
und Vertiefung des kldsterlichen Lebens beigetragen. Nicht die Werke
duBerer Askese stehen bei ihm im Vordergrund, sondern die innere Gesin-
nung. Er strebt nach Verinnerlichung der Frommigkeit: Was der Mund
beim Gebet ausspricht, mufl im Herzen wiederklingen. Die nur duBlere Be-
obachtung der evangelischen Réte bleibt ohne Frucht; Augustinus verlangt
Armut des Geistes und Enthaltsamkeit des Herzens.

Uberdies hat Augustinus dazu beigetragen, das christliche Ménchtum, das
im Orient seine erste Gestalt empfangen hatte, durch Uberwindung ge-
wisser Einseitigkeiten im Abendland wirklich heimisch zu machen. Wie er
selbst schreibt, warf man zu seiner Zeit den Anachoreten Agyptens vor, sie
seien in ihrer Strenge zu weit gegangen und bildeten tiberhaupt unniitze
Glieder der menschlichen Gesellschaft. Gerade in diesen zwei Punkten hat
Augustinus wesentliche Korrekturen vorgenommen, indem er dem kléster-
lichen Leben das menschliche MaB und die apostolische Zielrichtung ver-
lieh. Die Verbindung von Priestertum und Moénchtum blieb fiir Augustinus

% Eine Zusammenstellung dieser Texte in deutscher Ubersetzung und mit jeweils kur-
zer Einfithrung findet sich bei Zumkeller, Das Ménchtum des hl. Augustinus, 5. 343—
475.
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keine erzwungene Losung. Vielmehr hat er aus seiner tiefen ekklesiolo-
gischen Sicht die Mitarbeit der Monche an der Vollendung des Leibes
Christi, der Kirche, als einen zwar opfervollen, aber dem kldsterlichen
Lebensideal durchaus konformen Liebesdienst an Christus und seinen
Gliedern verstanden und bejaht. Nicht zuletzt darin liegt die Bedeutung
Augustins fiir das spitere Ordensleben der Kirche. Wenn er auch nicht der
erste war, der eine kldsterliche Gemeinschaft von Seelsorgern griindete,
so gab er dieser neuen Lebensweise doch die geistige Begriindung aus der
Idee des Corpus Christi. Er hat damit die religios-sittlichen Kréfte des
Monchtums fiir die apostolischen und caritativen Aufgaben des Gottes-
reiches freigemacht und wesentlich zur Bildung der tidtigen Orden seit dem
Hochmittelalter beigetragen.

So ist Augustins Gestaltung des klgsterlichen Lebens eine neue eigenstan-
dige Schépfung, die auch neben dem Typus spéterer monastischer Institu-
tionen, wie dem des benediktinischen oder franziskanischen Mo&nchtums,
ihre selbstindige Eigenart besitzt und sich noch heute in den augustini-
schen Gemeinschaften prigend auswirkt.
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Gesellschaftliche Grundwerte und christliche Verantwortung

Die Gesellschaftspolitische Perspektive des
Katholikentages 1978 in Freiburg

Von Friedrich Kronenberg, Bonn *

In den letzten zwei Jahren hat eine Frage die 6ffentliche Diskussion maB-
geblich mitbestimmt, die von uns Christen gleichsam auf die Tagesordnung
des offentlichen Gesprichs gesetzt wurde. Ich meine die Frage nach den
Grundwerten unserer gesellschaftlichen und politischen Ordnung, nach der
Bedeutung dieser Grundwerte fiir das Zusammenleben der Menschen in
Gesellschaft und Staat und nach der Verantwortung, die wir als Christen
fir die Verwirklichung solcher Grundwerte tragen. Es ist nicht leicht, Fra-
gen, die man fiir grundlegend hilt, zum Gegenstand des Gesprichs und der
Diskussion zwischen allen wesentlichen Gruppen und Kraften unserer Ge-
sellschaft zu machen. Bei der Frage nach den Grundwerten ist uns dies
gelungen. Es hat eine breite Diskussion gegeben und auch den Versuch
ernsthafter Auseinandersetzung und echter Besinnung. Es lag daher nahe,
daB das Zentralkomitee der deutschen Katholiken als Veranstalter des
85. Deutschen Katholikentages vom 13.—17. September 1978 in Freiburg
iiberlegte, wie auch auf dem nichsten Katholikentag diese Grundwerte-
Diskussion fortgefiihrt werden kann. Es ist zwar nicht geplant, die Frage
“ nach den Grundwerten in allen Formen ,durchzukonjugieren®, trotzdem
zeigen die Themen des Katholikentagsprogramms, wie sehr diese Frage
ein wesentlicher Bestandteil der gesamten Thematik ist. Das Leitwort des
Katholikentages , Ich will euch Zukunft und Hoffnung geben® bleibt somit
auch in seiner gesellschaftlichen Perspektive davor bewahrt, zu einem
Lied von Tagtridumern und utopistischen Ideologen zu werden, vielmehr
zwingt das Fragen nach Grundwerten unseres Zusammenlebens dazu, die
Fundamente freizulegen, die allein sich als tragfahig erweisen, Hoffnung
und Zukunft flir den gesellschaftlichen und politischen Bereich zu begriin-
den.

Im {ibrigen ist es eine genuine Aufgabe von Katholikentagen, Fragen auf-
zugreifen, die sich in dem gegenseitigen Verhiltnis von Kirche und Welt
jeweils stellen. Katholikentage sind ein Ort des Dialogs zwischen Kirche
und Welt, sie sind wie das Laienapostolat gleichzeitig in der Kirche und in
der Welt angesiedelt. Sie sind ein gesellschaftliches Strukturelement in der
Kirche und ein kirchliches Strukturelement in der Gesellschaft. Gleich-
zeitig vermitteln sie die jeweiligen Zeitfragen der Menschen in der Kirche
sowie christlich inspirierte Impulse in der Welt. Sie sind ein Umschlagplatz
fiir Gedanken, Ideen, Impulse und Bemiihungen zwischen Kirche und Welt.

* Vortrag des Generalsekretirs des Zentralkomitees der Deutschen Katholiken, Dr.
Friedrich Kronenberg, vor der Mitgliederversammlung des Deutschen Katholischen
Missionsrates am 7. Juni 1978 in Wiirzburg.
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Sie sind sowohl Briickenkopf gesellschaftlicher Kréfte in der Kirche als
auch Briickenkopf kirchlicher Krifte in der Gesellschaft.

Katholikentage hatten immer diese doppelte Funktion zu erfiillen. Die
Geschichte der Katholikentage gibt davon Zeugnis. Ich méchte nur zwei
Beispiele erwihnen, die deutlich machen, wie sehr Katholikentage dazu
beigetragen haben, daB gesellschaftliche Anfragen neue Antworten in der
Kirche fanden. Ich erinnere an die Griindung des Bonifatiusvereins vor
mehr als 100 Jahren. Hier waren es deutsche Katholiken, die aufgrund
ihrer gesellschaftlichen Erfahrungen in der Diasporasituation die Griin-
dung dieses Werkes auf einem Katholikentag anregten und teils gegen den
Widerstand, teils gegen das Unverstindnis von kirchlichen Amtstrégern
durchsetzten. Oder ich erinnere, um ein Beispiel aus der jingeren Zeit zu
nehmen, an die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland, die ihren Ausgangspunkt ebenfalls auf einem Katholikentag
genommen hat. Entscheidender sind jedoch die Beispiele aus der Geschichte
der Katholikentage, die kirchliches Wirken in der Gesellschaft beinhalten.
Ich erinnere an die katholische Soziallehre und an die katholische Sozial-
bewegung, die ohne die Katholikentage nicht denkbar sind. Ich konnte
auch an kirchliche Beitrige zur Frage der Mitbestimmung erinnern, fiir
die der Bochumer Katholikentag 1949 bedeutsam war. Kurzum, Katholi-
kentage waren zwar immer Foren der 6ffentlichen Meinung in der Kirche,
sie waren aber vor allem und entscheidend Foren kirchlichen Meinens und
Wollens in der Offentlichkeit. Die Geschichte der Katholikentage ist ein
Spiegelbild der Geschichte des deutschen Katholizismus der letzten 130
Jahre, angefangen von dem ersten Katholikentag 1848 in Mainz, der in
einer deutlichen Verbindung zur Frankfurter Paulskirche stand, {iber die
Katholikentage des Kulturkampfes und der Auseinandersetzung um die
soziale Frage im 19. Jahrhundert, bis hin zu den Katholikentagen in den
20er Jahren, mit ihren Bemiihungen um die politische Beheimatung der
Katholiken in der Weimarer Republik, und zu den Katholikentagen der
50er und 60er Jahre, mit ihren AnstéBen zum Aufbau einer neuen Staats-
und Gesellschaftsordnung auf der Grundlage des gerade auch von Katho-
liken mitgeschaffenen Grundgesetzes der Bundesrepublik Deutschland.

Im Grunde waren es also die Erfahrungen um die Grundwerte-Diskussion
der letzten zwei Jahre, die zu dem Leitwort des Freiburger Katholiken-
tages ,Ich will euch Zukunft und Hoffnung geben“ gefiihrt haben. Denn
Zukunft und Hoffnung sind fiir uns Christen keine die Gegenwart iiber-
spielende Futurologie. Nur eine Politik, die sich im Sinne christlicher Welt-
verantwortung an giiltigen gesellschaftlichen Grundwerten orientiert, ist
eine Politik mit Zukunft. Katholikentage miissen Briickenkopfe gesell-
schaftspolitischer Verantwortung der Kirche in der Welt sein. Der Katholi-
kentag in Freiburg muB daher die Frage nach den Grundwerten unseres
gesellschaftlichen und politischen Zusammenlebens aufgreifen.
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Ich darf zunichst in Erinnerung rufen, wie es zu der 6ffentlichen Grund-
werte-Diskussion iliberhaupt gekommen ist. Ausgeldst wurde diese Diskus-
sion durch einige rechtspolitische Reformen der sozialliberalen Koalition.
Ich erinnere an die Auseinandersetzungen um die Abtreibung und um
Fragen des Ehe- und Familienrechts. Hinzu kamen bildungspolitische Aus-
einandersetzungen um die Fragen von Schule und Erziehung. In diesen
Diskussionen wurde deutlich, wie sehr der Konsens, die Ubereinstimmung
in Grundiiberzeugungen in unserer Gesellschaft geschwunden war und wie
sehr der ethische Gehalt des Rechts immer mehr zusammenschrumpfte. Die
deutschen Bischofe haben in ihrer Erkldrung ,Gesellschaftliche Grund-
werte und menschliches Glick” vom 7. Mai 1976 diese Entwicklung folgen-
dermafBen zusammengefafit: ,Nun zeigen sich gegenwirtig Verschiebungen
im Wert- und NormbewuBtsein unserer Gesellschaft. Viele Biirger stehen
kritisch, wenn nicht ablehnend gegeniiber verpflichtenden Anspriichen
des Sittengesetzes. Die personale Verantwortung des einzelnen wird oft
mit subjektiver Beliebigkeit vertauscht... Die Unsicherheit im Wertbe-
wuBtsein duBert sich hiufig in einer eigenartigen Unklarheit der Begriffe.
Grundwertbezeichnung wie Frieden, Freiheit, Gerechtigkeit werden ideolo-
gisch besetzt und mit beliebigen Inhalten gefiillt“. In dhnlichem Sinne hat
sich das Zentralkomitee der deutschen Katholiken in seiner Vollversamm-
lung am 22. Mai 1976 in seiner politischen Erklirung zur Bundestagswahl
gedulBert.

Es ist sicherlich richtig, wenn wir die Aushohlung gemeinsamer Grund-
werteliberzeugungen als eine gesellschaftliche Entwicklung kennzeichnen,
mit der wir konfrontiert sind. Wir sollten uns aber nicht mit der Feststel-
lung von Trends begniigen, sondern auch nach ihren Ursachen forschen.
Eine Ursache, die nicht einfach mit herrschenden gesellschaftlichen Trends
abgetan werden kann, liegt ganz sicherlich beim Verhalten des Staates
selbst. Der Staat ist nicht nur Notar, der die Wertiliberzeugungen in unse-
rer Gesellschaft registriert, er ist vielmehr auch selbst dafiir verantwort-
lich, daB die Werte in unserer Gesellschaft lebendig und wirkkréftig blei-
ben, auf die er um seiner Existenz willen angewiesen ist. Nun kann aber
nicht bestritten werden, dal die Aushohlung gemeinsamer Grundwerte-
tiberzeugung auch vom Staat selbst, genauer von bestimmten parlamenta-
rischen Mehrheiten, durch konkret zu benennende Gesetzesvorhaben mit
betrieben wurde. Der strafrechtliche Schutz fiir das ungeborene Leben
wurde preisgegeben. Ehe und Familie wurden weitgehend der Beliebigkeit
privater Einzelinteressen liberantwortet. Erzieherische Ziele in der Bildung
unserer jungen Generation lieB man bewufit zu Lernzielen verkiimmern.
Hier waren wir als Christen natiirlich gefordert, denn es ging bei den
sogenannten Reformen um nicht weniger als die Preisgabe wesentlicher
Inhalte eines humanen, eines menschenwiirdigen Lebens. Wir haben daher
mit Recht den Staat an seine Verantwortung erinnert, unverkiirzt fiir das
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Leben aller einzutreten, an der Institution Ehe als einer grundsitzlich auf
Lebenszeit angelegten Gemeinschaft festzuhalten und bei der Erziehung
und Bildung unserer jungen Generation nicht auBer Acht zu lassen, daB
es hier um die Erziehung und Bildung des ganzen Menschen geht. Es ging
im Rahmen der Grundwerte-Diskussion auch darum, den Staat an seine
Pflicht zu erinnern, seinerseits alles zu tun, daB ethische Grundiiberzeu-
gungen das Fundament unserer staatlichen Ordnung sind und lebendig
bleiben, damit nicht aufs Spiel gesetzt wird, was 1949 im Grundgesetz
unserer Bundesrepublik Deutschland iibereinstimmend von allen als
Grundlage unseres heutigen Zusammenlebens geschaffen wurde.

Nicht ohne Grund spricht das Grundgesetz nach einer Zeit nationalsoziali-
stischen Unrechts und nationalsozialistischer Gewaltherrschaft zunédchst
von der Wiirde des Menschen. In den Grundrechten unserer Verfassung
zeichnet sich in Grundziigen ein Menschenbild ab, das damals weitestge-
hend Zustimmung fand. Es war auch eine Antwort auf den Nationalsozia-
lismus, daB das Bonner Grundgesetz den Vorrang der Grundrechte gegen-
iiber aller offentlichen Gewalt eindeutig festschrieb. Alle wesentlichen
politischen Gruppierungen hatten damals angesichts der gemeinsamen
Erfahrung von Unfreiheit, Willkiir und Zerstdrung der Menschenwiirde
einen ausgeprigten Konsens iiber diese Grundrechte. Und es gilt heute,
an diesen {ibereinstimmenden Uberzeugungen, die unser Grundgesetz er-
moglicht haben, wieder anzukniipfen und zu fragen, wie ein tragfdhiger
Konsens in unserer Gesellschaft zuriickgewonnen werden kann.

In diesem Zusammenhang gilt es natiirlich niichtern festzustellen, daB der
Verfall von Grundwerteiiberzeugungen nicht nur eine Sache der letzten
Jahre war. Die geistige Dimension unserer Grundwerte ist in den Jahren
des Aufbaus und des wirtschaftlichen Wohlstandes nur wenig entfaltet
worden. Die politische Integration in den 50er Jahren gelang liberwiegend
durch andere Faktoren, nicht zuletzt auch durch die Persotnlichkeit
Adenauers, weniger jedenfalls durch gemeinsame geistige Anstrengungen
unseres Volkes, Grundwerte, Menschenrechte und Menschenbild unserer
Verfassung zur einigenden Grundlage aller politischen Bemiihungen zu
machen. Ich kann diese Entwicklung hier nur streifen. Der wirtschaftliche
Riickschlag 1966/67 und die Protestbewegung der deutschen Jugend und
Studentenschaft ab 1968 haben jedenfalls geoffenbart, welches geistige
Defizit in den Anfangsjahren unserer Republik geblieben war.

Auch die Kirche hat hier sicherlich versagt. Die Katholische Soziallehre
verlor ihre bestimmende politische Kraft und wir standen Ende der 60er
Anfang der 70er Jahre oft genug hilflos vor neuen Situationen und waren
nicht selten mehr mit innerkirchlichen Strukturreformen beschiftigt, als
uns um die geistige und moralische Substanz fiir unseren christlichen Bei-
trag in Gesellschaft und Staat zu kiimmern. Ethische Grundiiberzeugungen,
die nach dem Nationalsozialismus den Anfang unserer Republik bestimm-
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ten, waren im Pragmatismus, ja auch Materialismus der 50er und 60er
Jahre weithin untergegangen. Und héaufig genug wurden wir erst wieder
richtig wach, als Begriffe wie Frieden, Freiheit, Solidaritiat, Gerechtigkeit
und Menschenwiirde von anderen mit anderen Inhalten besetzt waren,
nicht zuletzt mit Inhalten, die von der Grundlage einer neomarxistischen
Ideclogie entwickelt wurden.

So bitter dieses Erwachen war, so froh kénnen wir dartiber sein, dal} es
dieses Erwachen jedenfalls gegeben hat. Heute ist bei uns Christen der
Sinn fiir Grundfragen menschlichen Lebens und menschlichen Zusammen-
lebens wieder stirker entwickelt. Der Monchengladbacher Katholikentag
1974 mit seiner Neuentdeckung der Katholischen Soziallehre hat das deut-
lich gemacht. Die Tatsache, daB sich alle nennenswerten politischen Krifte
an der Grundwerte-Diskussion, die wir begonnen haben, beteiligen, zeigt,
daB es durchaus Chancen auch fiir einen geistigen Neuanfang gibt. Die
Kirche gehort zu den ganz wenigen Kriften in unserer Gesellschaft, denen
es moglich ist, Themen im offentlichen Gesprédch anhéngig zu machen. In
der Grundwerte-Diskussion ist ihr das gelungen. Nun liegt es an uns, nicht
stumm zu bleiben, sondern mitzureden und mitzuhandeln und in diesem
Sinne auch die Chance des Freiburger Katholikentages wahrzunehmen,
damit die geistigen und sittlichen Grundlagen unseres gesellschaftlichen
und politischen Zusammenlebens wieder gestdrkt werden.

- Ich denke, es ist an der Zeit, einen Moment innezuhalten und zu fragen,
was wir denn eigentlich unter Grundwerten verstehen wollen. Es gibt
keine giiltige Definition, mit der sich jedermann einverstanden erklart.
Im Grunde meinen wir mit Grundwerten die Werte, die das Fundament
fiir das menschliche Zusammenleben in Gesellschaft und Staat sind, die als
Fundament eben unverzichtbar sind, weil dem Zusammenleben sonst die
Grundlage entzogen wiirde und die im Grunde vom Konsens aller Men-
schen getragen sein miissen, weil ohne diesen Konsens, ohne diese innere
Ubereinstimmung ein Zusammenleben aller Menschen in Freiheit, in der
Staatsform der Demokratie nicht moglich ist.

Héufig versteht man unter Grundwerten einfach die Grundrechte, die den
ersten Teil unserer Verfassung bilden. Die Wiirde des Menschen, die unan-
tastbar ist, das Recht auf freie Entfaltung der Personlichkeit, das Recht
auf Leben, der Gleichheitsgrundsatz, die Religionsfreiheit, die Mei-
nungsfreiheit, der staatliche Schutz fiir Ehe und Familie, das Erziehungs-
recht der Eltern als ein natiirliches Recht, das Recht auf die Erteilung des
Religionsunterrichts, das Versammlungsrecht, das Vereinigungsrecht, das
Briefgeheimnis, das Recht auf Freiziigigkeit, das Recht auf freie Berufs-
wahl, das Recht auf Kriegsdienstverweigerung aus Gewissensgriinden, das
Recht auf Unverletzlichkeit der Wohnung, das Eigentumsrecht und das
Asylrecht, um nur die wichtigsten zu nennen. Sicherlich gehéren diese
Grundrechte zu den Grundwerten, die das Fundament unseres Zusammen-
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lebens sind. Es gehort aber ganz sicherlich auch dazu, was sich auf dem
Hintergrund dieser Grundrechte institutionell ausprégt, also das, was man
vielleicht als institutionelle Grundwerte bezeichnen kénnte. Ich denke an
Ehe, Familie, Eigentum — auch die Sozialpflichtigkeit des Eigentums —,
die Rechtsordnung, unseren Staat als Rechts- und Sozialstaat, ja letztlich
an die demokratische Verfassung unseres Staates.

Nicht zuletzt denkt man bei den Grundwerten auch an die sogenannten
politischen Grundwerte: Freiheit, Solidaritat, Gerechtigkeit, mit denen ich
mich im folgenden nidher befassen mdéchte. Die politischen Grundwerte
Freiheit, Solidaritat und Gerechtigkeit sind sowohl als Grundwerte im
Godesberger Programm der Sozialdemokratischen Partei Deutschlands von
1959 genannt, als auch politische Grundwerte des Entwurfs eines neuen
Grundsatzprogramms der Christlich-Demokratischen Union Deutschlands,
das zur Zeit diskutiert wird. Ich glaube schon, daB die politischen Grund-
werte Freiheit, Solidaritdt, Gerechtigkeit — in der Franzosischen Revolu-
tion hieBen sie noch Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit — auch Schliissel-
begriffe unserer politischen Zukunft sind. Es wird aber — auch jetzt beim
Katholikentag — entscheidend darauf ankommen, daB diese politischen
Grundwerte nicht leere Worthiilsen bleiben, sondern mit Inhalt gefiillt
werden, und zwar wie ich meine, mit dem Inhalt, der dem christlichen
Verstindnis vom Menschen entspricht, und nicht etwa dem marxistischen
Menschenbild. Wir sollten uns auch nicht scheuen, darauf hinzuweisen, da
sich unser Verstindnis vom Menschen nicht im Diesseitigen erschopft, son-
dern daB der Mensch auch in einem transzendenten Bezug steht, das heil3t,
daB die Wirklichkeit Gottes sowohl Ursprung als auch Ziel menschlichen
Lebens ist. Politische Grundwerte, wie wir sie heute in allen Verfassungen
ireiheitlicher Staaten vorfinden, sind das Ergebnis einer langen christlichen
Tradition. Die Wiirde des Menschen, die Freiheit, die Solidaritidt, die Ge-
rechtigkeit bleiben letztlich unbegriindet, wenn sie nicht in Gott begriindet
sind. So sehr diese Wertvorstellungen heute auch sikularisiert sind —
wenn wir sie von ihrem christlichen Wurzelboden abschneiden, verkiim-
mern sie. Es wird beim Katholikentag also darauf ankommen, dal3 dieser
christliche Wurzelboden deutlich bleibt und so die Grundwerte in der
christlichen Idee des Menschen verwurzelt bleiben.

Die Verwirklichung dieser Grundwerte verlangt zu einer jeden Zeit neue
Anstrengungen. Es gibt hier keine Rezepte, die immer gelten, vielmehr ist
die Aufgabe, Freiheit, Solidaritdt und Gerechtigkeit miteinander in Ein-
klang zu bringen, in jeder Phase unserer Geschichte neu gestellt. Jede Zeit
verlangt nach neuen Antworten und die Grundwerte sind nicht zu bewah-
ren, wenn man sklavisch an tiberkommenen Mustern festh&lt. Sie sind
auch nicht zu bewahren, wenn man sich nicht jederzeit ernsthaft unter
ihren fordernden Anspruch stellt. Als Christen wissen wir, dal sich unsere
Zukunft letztlich menschlicher Planbarkeit und Machbarkeit entzieht. Gott
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ist der Anfang und das Ziel allen menschlichen Lebens. Zwischen Herkunft
und Zukunft liegt die Freiheit fiir die eigene Geschichte, die gleichzeitig
Verantwortung fiir die eigene Geschichte ist, und wenn wir als Christen
die Gegenwart gestalten, so wissen wir um die geschichtlichen Wurzeln, um
unseren Ursprung genauso wie um das ewige Ziel, das uns verheiBlen ist:
Die verheiBene Vollendung jenseits unserer irdischen Existenz relativiert
unser gesellschaftliches und politisches Handeln heute, begriindet dieses
Handeln aber zugleich auch als unseren Beitrag zum Kommen des Reiches
Gottes.

Die Grundwerte Freiheit, Solidaritit, Gerechtigkeit werden heute nicht
nur von iiberzeugten Christen vertreten, vielmehr werden sie heute in
jhrem allgemeinsten Verstédndnis von jedermann akzeptiert. Das aber
geniigt nicht. Freiheit, Solidaritét und Gerechtigkeit kénnen jederzeit in ihr
Gegenteil verkehrt werden, wenn man diese Werte isoliert oder falsch
interpretiert. Hier stellt sich die groBe Aufgabe des Katholikentages, nam-
lich von der Heilsbotschaft inspiriert, diese Grundwerte mit dem Leben zu
erfiillen und mit dem Sinngehalt auszustatten, daB sie wirklich dem Men-
schen und seiner Wiirde dienen und ihn nicht zum Baustoff einer ideolo-
gisch fehlprogrammierten Welt erniedrigen. Freiheit, Solidaritdt und Ge-
rechtigkeit sind Herausforderungen unserer Zeit an uns Christen. Aus die-
sen Grundwerten heraus ist aktuelle Politik zu gestalten und zu beurteilen.
" Wenden wir uns daher zunichst diesen drei politischen Grundwerten ein
wenig niher zu, bevor wir uns einige politische Aufgabenfelder vorneh-
men, die damit in einem engen Zusammenhang stehen und die auch beim
Katholikentag angesprochen werden.

Zunichst zur Freiheit: Merkwiirdige Vorstellungen werden hiufig mit dem
Begriff der Freiheit verbunden: Emanzipation von iiberkommenen Nor-
men, herrschaftsfreie Strukturen, Uberwindung fortschrittshemmender
Verhiltnisse, staatlich garantierte Beliebigkeit in der Gestaltung des ge-
sellschaftlichen und personlichen Lebens, um nur einige Beispiele zu nen-
nen. Viele gingige Freiheitsformeln sind allerdings nur zu verstehen als
ein Streben nach Freiheit von etwas und nicht als ein Streben nach Frei-
heit fiir etwas: etwa fiir die Gestaltung der Welt, fiir die Ubernahme kon-
kreter Verantwortung, fiir die Lésung bestimmter Aufgaben. Ich erinnere
an politische Diskussionen zu Themen wie Abtreibung, Scheidungsrecht,
elterliches Sorgerecht, Landesverteidigung oder Entwicklungspolitik. Im-
mer haben wir es in solchen Diskussionen auch mit einem emanzipatori-
schen Freiheitsverstindnis zu tun, das jedoch Menschen nicht frei macht
zur Verantwortung fiir das Leben, fiir Ehe und Familie, fiir die Verteidi-
gung unseres Staates und fiir die Eréffnung soziodkonomischer und perso-
naler Entwicklungschancen, sondern das eine Beliebigkeit suggeriert, auf
Grundwerte und gemeinsame ethische Fundamente weitgehend verzichtet
und somit langfristig zu neuen Abhingigkeiten fiihrt. Es bleibt jedoch
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nicht nur die Freiheit, sondern auch die Demokratie auf der Strecke, wenn
Mehrheiten iiber Menschenrechte und Grundwerte menschlichen Zusam-
menlebens beliebig verfiigen. Das demokratische Ethos verschwindet, wo
der einzelne Blirger als Person und wo die Gemeinschaft nicht mehr durch
das Recht so geschiitzt sind, wie es auch fiir einen demokratisch verfaBiten
Staat unabdingbar ist. Freiheit wird Willkiir, wenn sie nicht in der Verant-
wortung vor dem Mitmenschen, ja in der Verantwortung vor Gott gebun-
den bleibt.

Freiheit und Verantwortung gehoren eng zusammen. Nur wer frei ist, kann
Verantwortung tragen und nur wer sich fiir die Verantwortung freimacht,
kann freibleiben. Das heiBt, daf wir mitverantwortlich sind fiir die Frei-
heit unseres Mitmenschen, fiir die Freiheit unseres Staates, und nur wenn
wir diese Mitverantwortung wahrnehmen, haben wir Chancen, unsere ei-
gene Freiheit zu erhalten. Wir missen die gesellschaftlichen und politi-
schen Verhiltnisse so gestalten, daB der Mensch sich frei entfalten kann,
daB er nicht von Staat und Gesellschaft bevormundet wird, sondern daf3
er in Verantwortung fiir das Ganze auch sein personliches Leben frei fiih-
ren kann. Freiheit ist ein Geschenk, ein Geschenk Gottes. Weder der
Mensch noch die Gesellschaft noch der Staat konnen Freiheit begriinden.
Und da Freiheit ein Geschenk Gottes ist, kann weder die Gesellschaft noch
der Staat iiber sie verfiigen. Da Freiheit ein Geschenk Gottes ist, bleibt
sie auch unaufléslich mit der Verantwortung verbunden. Diese Verantwor-
tung erstreckt sich auf die eigene Person wie auf die der Mitmenschen, und
so ist Freiheit schlieBlich nur in Solidaritdt mit anderen Menschen zu ver-
wirklichen. Freiheit ohne Solidaritdt wére subjektive Beliebigkeit, so wie
Solidaritit ohne Freiheit totalitdren Zwang bedeuten wiirde.

Nun zur Solidaritdt: Freiheit, die verantwortet wird, fiihrt also zur Solida-
ritdt. Das heiBt, dafl die Menschen fiireinander einstehen miissen, etwa in
der sozialen Sicherung, also in der Absicherung solcher Risiken, die nur die
Gemeinschaft iibernehmen kann. Das darf jedoch nicht dazu fiihren, daf
der Staat den einzelnen bevormundet, indem er ihm alle Aufgaben und alle
Risiken abnimmt. Vielmehr miissen das System der sozialen Sicherung und
die Anforderung an die Biirger zu eigener Initiative und zu eigener Ver-
antwortung sich gegenseitig ergénzen. Aber die Solidaritdt gilt nicht nur
fiir materielle Dinge. Es geht hier auch um das persdnliche Miteinander.
Daher diirfen die groBen gesellschaftlichen und politischen Strukturen nicht
anonym werden, sie miissen iiberschaubar bleiben, so daB der einzelne er-
lebbar auch Verantwortung fiir die Mitmenschen wahrnehmen kann. Soli-
daritit ohne Subsidiaritit, also ohne auch die kleinen Gemeinschaften ihre
eigenen Aufgaben wahrnehmen lassen, fithrt immer zu anonymen und to-
talitdren Entwicklungen. Solidaritdt verbindet die Menschen mit Rechten
und Pflichten, verbindet sie in der Teilung der Arbeit wie in der Teilung
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der Leistung. Aber diese Verbundenheit darf nicht zur Abhéngigkeit wer-
den, soll sie nicht die Freiheit des einzelnen bedrohen.

Damit kommen wir schlieBlich zum dritten Grundwert, dem der Gerech-
tigkeit. Solidarische Verbundenheit in Freiheit erfordert Gerechtigkeit.
Nur wenn Giiter und Chancen méglichst gerecht verteilt sind, kann sich
der einzelne als Person frei entfalten, geriit der einzelne nicht in menschen-
unwiirdige Abhingigkeit. Grundlage der Gerechtigkeit ist, daB alle Men-
schen in ihrer Wiirde gleich sind ohne Riicksicht auf individuelle Leistung
oder Versagen. Damit sich jeder Mensch frei entfalten kann und in die
Lage versetzt wird, Verantwortung fiir sich selbst und fir die Gemeinschaft
21 ilibernehmen und Solidaritdt zu den Mitmenschen zu iiben, ist es eine
Forderung der Gerechtigkeit, jedem die dafiir erforderliche Chance einzu-
riumen. Es ist ein Gebot der Gerechtigkeit, daB jeder die Chancen erhalt,
die es ihm ermdglichen, sich selbst entsprechend seinen Anlagen zu entfal-
ten und seine Fahigkeiten in den Dienst der Allgemeinheit zu stellen. Chan-
cengleichheit in diesem Sinne ist eine Forderung der Gerechtigkeit. Jeder
Mensch hat Anspruch auf die Chancen, die seinen Anlagen und Fahigkeiten
entsprechen. Dabei wissen wir, dafl es eine mathematische Gerechtigkeit
nicht gibt. Die Geschichte der Menschen vollendet sich nicht in dieser Zeit,
sondern in einer Zukunft, die vor uns liegt und die uns jenseits unserer
begrenzten vorldufigen Welt verheillen ist. Trotzdem sind wir in dieser

" Welt zu uBersten Anstrengungen verpflichtet, allen Menschen zu ihren
Lebenschancen zu verhelfen und Ungerechtigkeiten auszugleichen. Nur in
Gerechtigkeit sind Freiheit und Solidaritdt im Zusammenleben der Men-
schen zu verwirklichen.

Ich méchte diese grundsitzlichen Bemerkungen nun ein wenig konkretisie-
ren, verdeutlichen an Problemstellungen, die sich in der Politik unserer
Tage abzeichnen und die beim Katholikentag sicherlich eine Rolle spielen
werden. Zunichst zum Grundwert der Freiheit. Neben der Menschenwiirde
ist es die Freiheit, die das Fundament unserer politischen Zukunft aus-
macht. Dabei miissen wir uns klarmachen, dal es der Staat ist, der durch
seine Ordnung, durch das Recht und die konkrete Politik unsere Freiheit
sichert, daB es aber gleichzeitig auch der Staat ist, der gegenwartig die
Freiheit der Biirger nicht geringfiigig bedroht. Ich meine, die stédndige
Versuchung des Staates, nach Omnipotenz zu streben, alles selbst machen
zu wollen und den einzelnen Biirger und die gesellschaftlichen Gruppen
in ihrer Verantwortung verkiimmern zu lassen. Ich mochte ganz schlicht
einen Grundsatz in Erinnerung bringen, der an sich selbstversténdlich sein
sollte: Nicht alle 6ffentlichen Aufgaben sind Staatsaufgaben! Auch gesell-
schaftliche Krifte nehmen dffentliche Aufgaben wahr: die Gewerkschaften,
wenn sie Tarifvertrige abschlieBen, die Kirchen, wenn sie verkiinden, daB
die Grundrechte und Grundwerte in Gott verankert sind, die freien Tréger,
wenn sie Krankenhiuser, Schulen und Kindergérten unterhalten und
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wenn sie in der Sozialarbeit, in der Erwachsenenbildung, in der Jugend-
arbeit, in der Familienarbeit — um nur einige wenige Beispiele zu nennen
— tétig sind. Unsere Gesellschaft, ihre Wirtschaft und ihre Kultur sind auf
die Initiative einzelner und freier Gruppen angewiesen. Das gilt auch fiir
den Staat, der in den letzten Jahren zunehmend versucht war, verschiedene
Bereiche des Engagements freier gesellschaftlicher Triger, Gruppen und
Krifte zu verstaatlichen. Ich denke hier insbesondere an Vorgange in der
Schul- und Hochschulpolitik, in der Erwachsenenbildung, in der Sozial-
arbeit, in der Jugendhilfe und auch im Gesundheitswesen. Immer wieder
ist der Versuch festzustellen, den Vorrang gesellschaftlicher Krifte vor
staatlicher Téatigkeit aufzugeben, also das Subsidiaritdtsprinzip zu beseiti-
gen und als etwas léngst tiberfalliges, das in die heutige Zeit nicht mehr
palBt, hinzustellen. In Wirklichkeit entzieht man jedoch dem demokrati-
schen Staat ein Stilick seiner Basis, wenn man gesellschaftlichen Kriften
die Existenzmoglichkeit nimmt, indem man sie von politischen Produktiv-
kriften zu bloBen Konsumenten von Staatsleistungen verkiimmern 148t.
Daher miissen wir in den politischen Auseinandersetzungen immer wieder
klar machen, dafl es bei den von der Kirche beanspruchten Tatigkeitsfel-
dern nicht um Privilegien fiir die Kirche geht. Wenn es iiberhaupt um Pri-
vilegien geht, dann geht es nicht um Privilegien filir die Kirche, sondern
um Privilegien filir die Gesellschaft, und die Gesellschaft kann auf das
Privileg eigenverantwortlichen gesellschaftspolitischen und sozialen Han-
delns nur verzichten, wenn sie totalitdren Entwicklungen des Staates Platz
machen will.

Wenn wir auch in Zukunft wollen, daBl der Staat letztlich wir selbst sind,
dann miissen wir beim Katholikentag allen Tendenzen zu einem totalitdren
Versorgungs- und Verwaltungsstaat ein entschiedenes Nein entgegenset-
zen. Unsere Forderung nach einem gebiihrenden Rahmen fir ein eigen-
verantwortliches Handeln gesellschaftlicher Krifte ist alles andere als eine
Forderung, die sich gegen den Staat richtet, diese Forderung verfolgt viel-
mehr das Ziel, dem Staat in der Gesellschaft die Basis zu sichern, die er
als demokratischer Staat lebensnotwendig braucht. Wer einen demokrati-
schen Staat in einer freien Gesellschaft will, der wird sich auch bereits
Anfangen solcher Verstaatlichungstendenzen widersetzen miissen.

Verstehen wir uns recht, ich bestreite in keiner Weise die Zustidndigkeit
des Staates, die sich aus seiner Verantwortung fiir das Gemeinwohl ergibt.
Ich mochte lediglich an die weitere Zustidndigkeit des Staates erinnern,
dafiir Sorge zu tragen, daBl die gesellschaftliche Basis, auf die er gerade
als demokratischer Staat angewiesen ist, nicht verkiimmert oder verloren
geht. Vielmehr geht es darum, daB der Staat die gesellschaftliche Basis
respektiert und im Rahmen der staatlichen Verantwortung fiir das allge-
meine Wohl férdert. Der demokratische Staat hat nur dann eine Zukunft,
wenn er in seiner gesellschaftlichen Basis lebendig bleibt.
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Auch in der AuBenpolitik miissen sich heute die politischen Bemiihungen
stirker an der Durchsetzung und Sicherung der Menschenrechte als den
Garanten unserer Freiheit orientieren. Diese Forderung gilt fiir die Auflen-
politik gegeniiber simtlichen Léndern, in denen Menschenrechte verletzt
werden, gleichgiiltig ob diese Lénder nach linkem oder rechtem Schema
regiert werden. In Europa stellt sich uns die besondere Aufgabe, unsere
Solidaritat mit den Menschen in Osteuropa ernstzunehmen. Eine Ostpolitik
der Regierungen bleibt Stiickwerk, wenn sie nicht durch eine wirkliche
Verstidndigung, ja Freundschaft zwischen den Vélkern ergénzt wird. Wir
werden uns beim Katholikentag darum bemiihen, in Richtung Polen wei-
tere Schritte zu tun. Diese Verstindigung wird jedoch sehr erschwert, ja
wird fast unméglich gemacht, wenn in den kommunistisch regierten Lén-
dern Osteuropas die Menschenrechte nicht tatsdchlich anerkannt und die
Grundfreiheiten nicht tatsdchlich gewidhrt werden. Wir wissen beispiels-
weise, daB die Aufgabe der Verstindigung, ja der Verséhnung zwischen
dem deutschen und dem polnischen Volk keineswegs abgeschlossen ist, ja in
mancher Hinsicht noch erst begonnen werden muf3. Wenn aber der polni-
sche Staat die in der Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in
Europa beschlossenen Verbesserungen fiir menschliche Kontakte, fiir Frei-
ziigigkeit und Austausch von Informationen seinen Biirgern nicht tatséch-
lich gewahrt, dann behindert er aufs schwerste ernsthafte Bemiithungen um
Verstindigung und Verséhnung. Wir sollten nicht miide werden, von unse-
ren Politikern immer wieder zu fordern, daB sie flir die Gewéhrung der
Menschenrechte im Sinne der SchluBakte von Helsinki in allen Léndern
Osteuropas nachdriicklich eintreten und zukiinftig die Verstdndigungsbe-
reitschaft kommunistisch regierter Staaten auch an der Gewidhrung dieser
grundlegenden Rechte tatsdchlich messen.

Gott sei Dank konnten sich im freien Europa freundschaftliche Beziehun-
gen zwischen den Vélkern ungehinderter entwickeln. Das wird sich auch
beim Freiburger Katholikentag zeigen. So konnte auch die Bundesrepublik
Deutschland Vertrauen erringen, und dieses Vertrauen mull befestigt und
vertieft werden. Das freie Europa muB sich in den néchsten Jahren enger
zusammenschlieBen, wir miissen dem vereinigten Europa etwa durch die
europiischen Direktwahlen ein gutes Stiick ndher kommen. Wir alle sind
aufgerufen, zu einem stéirkeren europiischen BewufBtsein unter den Katho-
liken beizutragen. Von unseren Anstrengungen héngt es entscheidend ab,
ob Europa eine totalitiire oder freiheitliche Zukunft hat. Ersparen wir
unseren Parteien nicht die Frage, wie ihr Modell fiir Europa konkret aus-
sieht. Wir wollen weder ein Europa, das sich in Kohle- und Butterpreisen
erschopft, noch ein Europa, das sich iiber Volksfrontzusammenschliisse auf
den Weg in den Kommunismus begibt. Europdische Kultur griindet auch
im Christentum, und wenn wir Christen es schaffen, unsere européische
Gemeinsamkeit wieder stiarker zu entdecken, dann wird uns keine andere
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Kraft Europas in der Gestaltung der  gesellschaftlichen, kulturellen und
politischen Verhaltnisse iiberlegen sein. Es liegt an uns, was wir aus diesem
Europa machen, einen Lebensraum, in dem Menschenwiirde, menschlicher
Geist und menschliche Arbeit sich in Freiheit und Solidaritit entfalten kén-
nen oder ein gigantisches Lagerhaus, in dem neben der Butter und der
Kohle auch die Menschen selbst eingelagert, registriert und verwaltet wer-
den. Haben wir den Mut, trotz aller kommunistischen Bedrohung ein ent-
schlossenes Ja zu Europa zu sprechen und machen wir als Christen Ernst,
dieses Europa aus unserem Geist heraus zu gestalten. , Christliche Investi-
tionen in die Zukunft Europas“ wird daher das Thema der Freiburger Eu-
ropakundgebung sein, auf der Leo Tindemans sprechen wird.

Wenden wir uns einigen Uberlegungen zum Grundwert der Solidaritit
zu, der ebenfalls im Mittelpunkt vieler Themen des Katholikentages stehen
wird. Wie sehr wir diese Solidaritdt ernstnehmen, wird in Zukunft vor
allem daran gemessen werden, ob es uns gelingt, unseren Sozialstaat zu
wahren und weiter auszubauen. Wir diirfen auf unseren Sozialstaat stolz
sein, wie er nach dem letzten Krieg auf der Grundlage der Verfassung
Stiick fiir Stiick verwirklicht wurde. Das heiit nicht, daB die Entwicklung
zum Sozialstaat abgeschlossen ist. Aber es wire auch toricht, das Erreichte
leichtfertig aufs Spiel zu setzen. Unser Sozialstaat steht in einer Bewih-
rungsprobe. Wirtschaft und Finanzen sind in den vergangenen Jahren
haufig tiberfordert worden. Die Inflation der Anspriiche ist an die Grenzen
finanzieller Belastbarkeit von Staat und Wirtschaft gestoBfen. In Zukunft
sind Einschrinkungen notwendig. Aber diese Einschrinkungen diirfen
nicht den Sozialstaat selbst gefihrden. Nicht soziale Demontage, sondern
Weiterentwicklung des Sozialstaates muf trotz aller Schwierigkeiten die
Losung sein. Das kann aber nur gelingen, wenn wir uns in Zukunft stir-
ker auf die Menschen konzentrieren, die wirklich einer sozialen Hilfe be-
diirfen. Nicht immer sind die Gruppen die Bediirftigsten, die am lautesten
rufen. Es gibt auch heute noch viel versteckte Not und Armut in unserem
Land. Hier gilt es vornehmlich zu helfen. Im iibrigen wird es darauf an-
kommen, die Einkommensverteilung so zu gestalten, da Menschen nicht
unverschuldet in Not kommen, obwohl sie ihr bestes leisten. Trotz Wohl-
stand sind in unserem Land immer mehr Biirger auf Sozialhilfe angewie-
sen. Ein Familienvater mit mehreren Kindern, der ein durchschnittliches
Einkommen hat, kann heute hiufig genug seine Familie ohne Sozialhilfe
nicht mehr unterhalten. Unser Familienlastenausgleich, der seit Jahren
stiefmiitterlich behandelt wurde, ist trotz aller Verbesserungen eines hoch-
entwickelten Sozialstaates einfach nicht wiirdig.

SchlieBlich einige Anmerkungen zum Grundwert der Gerechtigkeit. Wir
sollten beim Katholikentag — und die katholischen Verbinde haben sich
dieser Aufgabe besonders angenommen — vor allem mehr Gerechtigkeit
fiir unsere Familien fordern, denn die Familie mit Kindern ist heute wirt-
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schaftlich und sozial besonders benachteiligt. Die steigenden Lebenshal-
tungskosten haben das Kindergeld immer mehr entwertet und damit den
Ausgleich fiir die Lasten, die die Familie fiir die Allgemeinheit trégt, ver-
ringert. Bis heute erhalten Miitter keinen Ausgleich fiir Leistungen, die sie
ihrer Kinder wegen in der Familie erbringen und die sie auf Erwerbstéatig-
keit und den Aufbau einer eigenen sozialen Sicherung verzichten lassen.
So lange hier nicht ein finanzieller Ausgleich erfolgt, kann von einer
6ffentlichen Anerkennung der Leistungen der Miitter durch den Staat nicht
gesprochen werden.

Die Forderung nach mehr Gerechtigkeit fiir unsere Familien hat jedoch
nicht nur eine materielle Seite, es geht auch darum, daB die Familie als
Institution in unserer Gesellschaft ihren Raum behilt, daB sie als Institu-
tion nicht abgewertet und ihr Erziehungsrecht nicht vermindert wird.
Wenn im Familienbericht der Bundesregierung festgestellt wurde, dafl die
Eltern ihre Kinder im Auftrag der Gesellschaft erziehen, dann ist das ein-
fach falsch und Ausdruck eines sozialistischen Versténdnisses vom Men-
schen. Wir werden auch in Zukunft, insbesondere auch bei der anstehenden
Anderung des elterlichen Sorgerechts fiir das Erziehungsrecht im Sinne
eines natiirlichen Rechts der Eltern eintreten miissen. Wir kénnen uns nicht
damit abfinden, daB die Familie als Institution in Frage gestellt wird, daB

sie reduziert wird auf bestimmte Funktionen kindlicher Sozialisation, also
" auf die Eingliederung der Kinder in die Gesellschaft, die zudem noch im
Auftrag der Gesellschaft oder des Staates wahrgenommen werden soll.
Wir kénnen nicht zulassen, daf unsere Familien staatliche Vollzugsanstal-
ten werden. Wir erwarten, daf die politischen Parteien, Parlamente und
Regierungen den urspriinglichen und unverwechselbaren Eigenwert der
Familie betonen und unterstiitzen. Die Familie mufB in ihrem Bestand und
in ihrer Funktionsfihigkeit als personale Lebensgemeinschaft und als In-
stitution gestirkt werden. Alle Reformen im Bereich von Ehe und Familie,
auch die in diesen Tagen diskutierte Reform des elterlichen Sorgerechts,
miissen auf diese Stidrkung abzielen. Nur so kénnen wir die Unabhéngig-
keit der Familie gegeniiber den Kriften, die die Aufgaben der Familie ver-
gesellschaften wollen, stirken. Nur so kann dem stidndigen Abbau der
elterlichen Autoritidt, der die Kinder verunsichert und soziale Schéden zur
Folge hat, Einhalt geboten werden. Nur so konnen Kinder und Jugendliche
den Raum der Geborgenheit finden, den sie dringend brauchen, gerade
wenn wir sie fiir ihre vielfdltigen Aufgaben in Gesellschaft und Staat be-
fihigen wollen.

Das fithrt zu der weiteren Forderung, die der Katholikentag deutlich ver-
treten wird, nimlich mehr Chancen fiir junge Menschen zu schaffen. Die
Bildungsreformen der vergangenen Jahre haben ein erschreckendes erzie-
herisches Defizit hinterlassen. Sie haben sich so sehr auf die Reform der
Strukturen und Organisationen sowie der Lehrpline konzentriert, daf3 die
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Erziehung der jungen Menschen in ihrer ganzheitlichen Bedeutung oft
genug zu kurz gekommen ist. Leistungsdruck, Entpersonlichung und Resig-
nation sind nicht selten Kennzeichen unserer Situation. Junge Menschen
belastet das mehr und mehr. Nachdem ihnen jahrelang versprochen wurde,
ihre Chancen zu mehren, miissen sie nun eher eine Verringerung ihrer
Chancen feststellen. Nicht ideologische Gesichtspunkte haben die Bil-
dungspolitik zu bestimmen, vielmehr geht es um die Aufgabe, junge Men-
schen zur Selbstbestimmung in sozialer Verantwortung zu befdhigen.
Ganzheitliche Entfaltung aller personalen Krifte mull wieder das erziehe-
rische Ziel unserer Schulen werden und nicht die Erziehung zur Konkur-
renz in einem ausgekliigelten Punktesystem.

Freiheit, Solidaritdt und Gerechtigkeit gilt es nicht zuletzt auch im Ver-
héltnis zu den Léndern der Dritten Welt zu verwirklichen. Auch hierauf
wird der Katholikentag mit aller Eindringlichkeit hinweisen miissen. Das
heiBt, daB unsere Hilfe zu allererst den Menschen in diesen Lindern zugute
kommen mufl, damit ihre Entfaltung, ihr Freiheitsraum gestarkt wird.
Nur so konnen wir erreichen, daBl in den Lindern der Dritten Welt, auch
dort, wo ein totalitires System herrscht, von den Menschen selbst eine
innere Dynamik in Gang gesetzt wird, die zu personlicher, gesellschaftlicher
und politischer Freiheit hin tendiert. Solidaritit heiBt, daB wir niichtern
zur Kenntnis nehmen, daBl Industrieldnder und Entwicklungslénder in
steigendem Mafle aufeinander angewiesen sind. Industrielinder wie Ent-
wicklungslinder miissen nach Wegen suchen, die weltwirtschaftlichen
Beziehungen so zu ordnen, daf sich die Kluft zwischen hochindustrialisier-
ten Léndern und Entwicklungslindern mehr und mehr verringert. Die Ge-
rechtigkeit verlangt, daB wir, die wir von den niedrigen Rohstoffpreisen
der Entwicklungslédnder profitieren, einen Teil unseres Volkseinkommens
zuriickgeben und mit dieser Hilfe einen ProzeB der Selbsthilfe der Ent-
wicklungsldnder begleiten und unterstiitzen. Die Bundesrepublik Deutsch-
land hat sich verpflichtet, 0,7 Prozent des Bruttosozialproduktes als staat-
liche Entwicklungshilfe zu leisten. Zur Zeit sind wir von diesem Ziel trotz
aller Anstrengungen im laufenden Haushaltsplan noch weit entfernt. So-
viele Aufgaben auch im eigenen Lande zu lsen sein mogen, es ist ein
Priifstein fiir unsere weltweite soziale Verantwortung, ob wir bald unsere
Zusage einldésen oder nicht,

Die zunehmende Reflexion dariiber, wie anders wir leben miissen, damit
andere tberleben kénnen, ist ein Zeichen der Hoffnung. Je mehr wir diese
Reflexion in einen intensiven geistigen und kulturellen Austausch mit den
Menschen der Dritten Welt einbauen, um so mehr kénnen wir hoffen, daf
die erforderliche weltweite Solidaritidt im materiellen Bereich durch eine
weltweite Briiderlichkeit, die im geistigen Austausch griindet, abgestiitzt
wird.
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Meine Damen und Herren, ich bin einigen Fragen nachgegangen, die, aus-
gehend von der Grundwerte-Diskussion, die Arbeit des Freiburger Katho-
likentages im gesellschaftspolitischen Themenbereich bestimmen werden.
Ich habe mich bewuBt auf einige Fragen beschrinkt, ich weiB, daBl es
weitere Fragen gibt, insbesondere auch Fragen der Arbeitslosigkeit, Fragen
nach der Umwelt, der Kernenergie und den vielfédltigen Manipulations-
moglichkeiten, deren sich der Mensch heute in unserer Zivilisation ausge-
setzt sieht. Ich will mich trotzdem beschrinken und hier gleichsam abbre-
chen. Und ich kann es um so leichter tun, als ich Sie herzlich einlade, vom
13. bis 17. September zum Katholikentag nach Freiburg zu kommen und
sich dort gemeinsam mit den {ibrigen Teilnehmern die Frage vorzulegen,
welche gesellschaftlichen und politischen Anstrengungen uns aufgegeben
sind, damit Gott uns Zukunft und Hoffnung schenken kann. Ein Ziel unse-
res gesellschaftlichen und politischen Engagements ist, die tragenden
Grundwerte von Staat und Gesellschaft in unserem Volk wieder mehr-
heitsfihig zu machen. Das verlangt einen offensiven Einsatz und ein un-
ermiidliches und unbeirrbares Eintreten fiir diese Grundwerte. Hier kann
uns Thomas Morus, dessen 500. Geburtstag wir 1978 begehen, ein leuchten-
des Vorbild sein. Thomas Morus ist ein Heiliger und als Politiker fiir den
Grundwert der Ehe eingetreten und hat diesen Einsatz mit seinem Leben
bezahlt. Von uns wird heute ein so hoher Einsatz in der Regel nicht ver-
- langt, und trotzdem konnen wir mit unserem ganzen Leben dafiir ein-
stehen, daB Grundwerte in uns und in unserem Volk lebendig bleiben. Und
dabei geniligt es nicht, sich an die Klagemauer zu stellen. Die Kirche
braucht heute Mitarbeiter, die Menschen iiberzeugen und gewinnen kon-
nen. Christliche Wertvorstellungen in der Politik sind fiir die Menschen
keine Beeintrachtigung ihrer Freiheit, sie fithren zur Befreiung der Men-
schen. Diese Tatsache gilt es kundzutun. Die politischen Grundwerte Frei-
heit, Gerechtigkeit und Solidaritdt sind nur dann politische Grundlagen
einer Zukunft fiir alle, wenn sie sich an der Wiirde des Menschen und am
christlichen Menschenbild orientieren. Es ist unsere Aufgabe, diese Grund-
werte wieder mehrheitsfihig zu machen. Mehrheiten gewinnt nur, wer
die Menschen gewinnt. Und da stehen wir unvermittelt vor der eigent-
lichen Aufgabe unseres christlichen Apostolats: Menschen zu gewinnen,
durch unser eigenes christliches Zeugnis. Behalten wir in dieser Aufgabe
den langen Atem, ohne Riicksicht auf taktische Uberlegungen und kurz-
fristige Vor- und Nachteile. Wer sich unerschiitterlich und unermiidlich
fiir die Grundwerte in Gesellschaft und Staat einsetzt, dem gehort die
Zukunft.
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Mission der Zukunfl — Zukunfl der Mission

Festvortrag zum Jubildum der Kongregation vom Heiligen Geist
am 19. Mai in Knechtsteden, von Walbert Biihlmann OFM Cap., Rom

Vor 275 Jahren, am Pfingsttag des Jahres 1703, griindete der junge franzbsische
Adlige, Francois Claude Poullart des Places, eine Priestergemeinschaft, deren
Mitglieder spiiter ,Missionare vom Heiligen Geist” (Spiritaner) genannt werden.
1848 vereinigte der konvertierte Jude Franz M. Paul Libermann die von ihm
gegriindete ,Missionsgemeinschaft vom Unbefleckten Herzen Mariens” mit der
Gemeinschaft der Spiritaner und schuf so die heute internationale ,Missionskon-
gregation vom Heiligen Geist unter dem Schutz des Unbefleckten Herzen Mari-
ens” (Spiritaner), der zur Zeit 3900 Mitglieder in 57 Lindern der Welt angehdren.

Zur 275-Jahrfeier der Spiritaner hielt der Generalsekretir der Kapuzinermission,
P. Walbert Biihlmann, am 19. Mai 1978 in Knechtsteden bei Kéln folgenden
Festvortrag.

Man redet heute von vor- und nachkonziliirer Theologie. Man kénnte wohl
auch unterscheiden zwischen vor- und nachkonzilidren Jubilden. Frither
pflegte man bei Jubilden einen langen Riickblick zu tun, man lobte die
Vorfahren, rithmte sich ihrer Lorbeeren und bestatigte sich auf dem eige-
nen Weg. Heute sind uns Jubilden eher Anlafl zur Selbstkritik und zur
Vorausschau. Wir wollen nicht mehr einfach die Taten der Vorfahren
wiederholen und verldngern, sondern fragen nach ihrer eigentlichen In-
spiration und suchen dann, aus derselben Inspiration heraus das zu tun,
was heute an neuen Handlungen fillig ist. In der Anfrage fiir diesen
Vortrag wurde mir auch mitgeteilt, das Thema ,brauchte sich nicht speziell
mit unserer Missionsgemeinschaft zu befassen, sollte jedoch moglichst mis-
sionarisch sein“. Man kann also aus dem Bisherigen schluBifolgern, daB
nachkonzilidre Jubilden sich sowohl vom Triumphalismus wie vom Kon-
gregationalismus freihalten und sich um so mehr der Inspiration des Gei-
stes, der hinter aller Geschichte steht und weht, libergeben.

Das fiihrt uns zur weiteren Frage nach dem Sinn der Geschichte. Wir méch-
ten gewiB nicht zu den Ikonoklasten gehéren und geschichtliche Archive
als ,altes Zeug“ dem Feuer iliberantworten. Geschichte ist der Boden, auf
dem wir stehen, der Wurzelgrund, aus dem wir herausgewachsen sind, das
menschliche Maf}, das uns angelegt ist und uns immer daran erinnert, daB3
auch wir beschrénkte, sterbliche Wesen sind wie unsere Vorfahren. Es
lohnt sich, Geschichte zu schreiben. Aber noch mehr lohnt sich, Geschichte
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zu machen, Geschichte zu leben. Beim Anblick der 5bdndigen ,Memoria
Rerum® der Propaganda-Fide-Kongregation kann man sich mit Recht
fragen: Warum soviel Aufwand? Was ist der langen Rede kurzer Sinn?
Was lernen wir aus der Geschichte? !) Wie hilft uns diese geschehene Ge-
schichfe, die nun unbeweglich starr im Archiv und in diesen 5 Binden
begraben liegt, die je geschehende Geschichte, die in unsere Hiénde gelegt
ist, aus der wir dies oder jenes machen kénnen, wie hilft uns die geschehe-
ne Geschichte, die je geschehende Geschichte so zu gestalten, daB wir den
Zeichen der Zeit entsprechen, und daB einmal die kommenden Generatio-
nen an unserer jetzigen Geschichte ein Modell ihres Handelns, vor allem
ihrer Inspiration finden kénnen?

Von unseren grofiten Vorfahren kénnen wir in der Tat dieses lernen, daB
sie nicht bloB auf die Geschichte schauten, sondern im je aktuellen Augen-
blick lebten, die Zeichen der Zeit zu erkennen suchten, entsprechend re-
agierten — und damit die Zukunft aufbauten, die uns als Gegenwart an-
vertraut ist, damit wir hingehen und dasselbe tun. Das Thema, das sich
nun unserer Uberlegung anbietet — von der Zukunft her die Gegenwart
meistern — ist sehr weit gesteckt. Wir kénnen es nur andeutungsweise,
skizzenhaft und mit vorldufigen Einsichten behandeln. Das hat den Vorteil,
daB auch Sie, verehrte Horer, zum Nachdenken iiber unsere gemeinsame
Zukuntt herausgefordert sind und Sie diese meine Skizze mit Thren Uber-
legungen, Korrekturen, Ergédnzungen auffiillen kénnen.

Eine erste Aussage lautet:

DIE MISSION HAT EINE ZUKUNFT

Diese Aussage ist nicht ein leerer Luftstreich. Sie antwortet auf eine sehr
ernste Frage, die uns allen in der Kehle steckt. Wir wissen doch, wie sehr
Mission in Frage gestellt ist, wie sehr von Krise, vom Ende der Mission
die Rede ist. Dabei meint man freilich vor allem Mission in der Mehrzahl,
die Missionen, also jenes bestimmte historische System, das mit der Kolo-
nialzeit begann und mit ihr auch gehen soll, da es doch mit der Kolonisa-
tion nicht wenige Ahnlichkeiten hatte: Territorien, die einem fremden
Institut iibergeben waren, volle Verantwortung, die man fiir jene Men-
schen trug, Missionsstationen, die wie ein Staat im Staat waren und fiir
ihre Anhénger von der Geburt bis zum Tode, mit der langen Kette von
Unternehmungen von der Maternitdt bis zum Friedhof, besorgt waren.
Wenn nun die Missionen in diesem Sinn im neuen politischen und kirch-
lichen Landschaftsbild als tiberholt betrachtet werden, so bleibt doch die
Mission nach wie vor als geheimnisvolle Wirklichkeit bestehen.

1) Vgl. Walbert Bithlmann, Epilogo. Passato e futuro della evangelizzazione, in: Memo-
ria rerum. Storia della S.C. de Propaganda Fide, Freiburg i.B. 1976, I1/2, 578—614.
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Die Aussage: Die Mission hat eine Zukunft, steht als solche nicht im Kate-
chismus. Sie soll auch gar nicht als eine unter den 200 anderen Katechis-
mus-Aussagen betrachtet werden. Sie ist vielmehr AbschluB und Vollen-
dung des gesamten christlichen Unterrichtes. Wer diesen AbschluBstein
herausbricht, 148t den ganzen gotischen Bogen zusammenfallen. Wer Sinn
und Zukunft der Mission in Frage stellt, 16st eine Kettenreaktion aus, die
eines nach dem andern in die Luft jagt, zuletzt auch die eigene christliche
Existenz. Denn wenn im Vaticanum II die Kirche als ,ihrer Natur nach
missionarisch“ erklirt wird (LG 1, AG 2), wenn also die Kirche nicht
nicht-missionarisch sein kann, wenn Mission der Daseinsgrund der Kirche
ist, dann geht es mit Mission um Sein oder Nicht-Sein der Kirche. Wenn
aber Sein oder Nicht-Sein der Kirche zur Diskussion steht, dann ist auch
Christus und seine Auferstehung betroffen. Wenn aber Christus und seine
Auferstehung angezweifelt wird, dann geht es um Gott selbst, der von
Christus beglaubigt wurde und der — wie wir bisher glaubten — Christus
durch die Auferstehung beglaubigt hat.

Es 148t sich also an Mission nicht riitteln. Mission ist nicht etwas, das die
Kirche neben vielen Dingen auch noch tut, nicht etwas, das vor allem die
Missionare angeht. Mission riihrt an den Kern der Sache. Sie ist der Priif-
stein unseres Glaubens. Das alles ist durch ,Evangelii nuntiandi nur be-
statigt worden. Seither wissen wir, daB alle Evangelisierten evangeli-
sieren miissen, dafl aber auch nur Evangelisierte glaubwiirdig evangelisie-
ren kénnen. Wir wiirden wohl besser daran tun, die Katholiken nicht mehr
in praktizierende und nicht-praktizierende einzuteilen, sondern in evan-
gelisierende und nicht-evangelisierende. Denn wer nur ,seine Seele retten®
will und nicht bereit ist, an der Evangelisierung der Welt teilzunehmen, -
ein evangelisches Frage- und Ausrufzeichen fiir die anderen zu sein, der
hat den Sinn seines Christ-Seins nicht erkannt, denn auch die Heiden
kénnen schlieBlich ihre Seele retten. Fiir uns Glaubende sollte also unbe-
stritten sein, daB Mission eine Zukunft hat.

Diese GewiBheit, daB Kirche und Mission eine Zukunft haben, kann freilich
auch gefihrlich wirken. Man kann sich darauf verlassen und dabei die
Welt weiterrollen lassen. Es gibt eine gewisse Denkart in der Kirche, die
meint: ,Die Kirche ist alt und weise und sie kann nicht untergehen. Sie
hat schon alle Stiirme iiberstanden. Schlafen wir also ruhig weiter ...«
So ist es nicht gemeint. Die Zukunft der Kirche, welcher die Michte der
Holle nicht beikommen konnen, ist eine Zusage Christi an die Kirche, aber
eigentlich nicht so sehr um der Kirche, sondern um der Welt willen, weil
die Welt der Kirche bedarf. Die Zukunft der Kirche hat also nur Sinn und
Berechtigung, insofern die Kirche der Welt den je falligen Dienst leistet.
Damit kommen wir zur zweiten Aussage:
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DIE MISSION DER ZUKUNFT WIRD ANDERS SEIN

Sie steht zunichst in einem neuen Weltbild. Wir wissen noch gut
um das alte europozentrische Weltbild. Aber die Hegemonie Europas ist
durch den 2. Weltkrieg und seit dem 2. Weltkrieg unwiderruflich zu Ende
gegangen. Ich habe auf der Mitgliederversammlung des Deutschen Katho-
lischen Missionsrates in Wiirzburg 1975 gezeigt und brauche es hier nur
in Erinnerung zu rufen, wie fiinf Nachweltkriegs-Ereignisse symbolisch
die systematische Emanzipation von Europa zum Ausdruck brachten:
Bandung 1955 als Zeichen und Signal fiir die politische Emanzipation,
Paris 1956 fiir die kulturelle Emanzipation, Algier 1973 fiir die wirtschaft-
liche Emanzipation, Kyoto 1970 fiir die religiése Emanzipation und Rom
1974 fir die kirchliche Emanzipation 2. Mission lebt fortan in einer poly-
zentrischen Welt, in einer emanzipierten Welt, mit allen Risiken, weniger
selbstverstindlich mehr angenommen zu werden, aber auch mit allen Vor-
teilen, statt fremde Mission, nun echte Ortskirche zu werden, selbstbewufi-
ten Menschen und Viélkern zu begegnen, die volleres Abbild der Wiirde
und der Freiheit Gottes sind.

Mission der Zukunft untersteht auch — wenn man so sagen will — einer
neuen Autoritidt. Nach dem bisherigen Codex war ,die gesamte
Sorge fiir die Missionen einzig dem HI. Stuhle vorbehalten® (Can 1350 § 2).
Alles war zentralistisch gesteuert. Rom tiibergab den Missionsinstituten
bestimmte Gebiete (jus commissionis). Die Missionare und die Aposto-
lischen ,Vikare“ hatten alle nur delegierte Gewalt. Sie waren praktisch
der verlidngerte Arm Roms. Nach dem Entwurf des neuen Kirchenrechtes
steht dem Rémischen Stuhl nur noch ,in besonderer Weise die hdochste
Leitung und Koordinierung® der Missionsunternehmungen zu (Can 33
§ 1), und gleich anschlieBend wird die Mitverantwortung aller Bischdfe
und damit der Ortskirchen unterstrichen. Das bisherige papal-zentralisti-
sche Missionsmodell wird also abgeltst vom episkopal-polyzentrischen 2.

Diese neue Schau hat viele weitere Konsequenzen. Bisher stand Mission im
Zeichen des N-S-Gefilles: wir waren die Gebenden, die anderen die Emp-
fangenden; wir Kirche, die anderen Mission; wir die Zivilisierten, die an-
deren die Wilden; wir die Norm, die anderen die Genormten. Das schuf
Abhiéngigkeit, Verdemiitigung, Widerstand. Fortan wird Mission im Zei-
chen der Gegenseitigkeit stehen, weil wir selber nicht mehr so selbstsicher
sind wie frither und ganz gern von anderen Kirchen Glaubenshilfe und
pastorale Inspirationen annehmen. Das ist z. B. schon geschehen an den
Bischofssynoden 1974 und 1977, wo die Vertreter der Dritten Welt eindeu-

%) Ders., Missionarische BewuBtseinsbildung fiir morgen, in: Ordenskorrespondenz,
Kéln 1976, 3—15.

%) Vgl. O. Stoffel, Missionsstrukturen im Wandel. Ansétze eines neuen Missionsrech-
tes, in: NZM, Immensee 1975, 259—270.
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tig die Flihrung hatten und uns bereicherten. Erst in einem solchen Geben
und Nehmen kommt dann die echte Koinonia zustande.

Bisher hatte Europa (zusammen mit Nordamerika) praktisch ein Missions-
monopol. Also: ein Kontinent hat in den anderen missioniert. Fortan
aber werden alle sechs Kontinente missionieren, da alle Ortskirchen, als
Abbild der Universalkirche, missionarisch sein sollen — eine neue und
folgenreiche Aussage des Konzils (AG 20), was uns berechtigt, eine neue
missionarische Bliite zu erwarten. Die fremden Missionare aber stehen im
Dienst jener missionierenden Ortskirchen, nicht mehr so sehr als ,Ge-
sandte® ihrer Mutterkirchen, sondern als ,Erbetene® jener Ortskirche, im
AusmaB und solange sie uns nétig haben. Wir miissen von der Fithrungs-
rolle ins zweite Glied zuriicktreten. Die Ortskirchen haben ihr Aufrichte-
Fest gefeiert. Wir, die Bauleute, haben ihnen die Schliissel iibergeben und
haben nun zu sehen, was weiterhin mit uns geht. Ich bewundere die Missio-
nare, welche die radikale psychologische Umstellung zustande bringen, die
von ihnen gefordert wird.

Bisher auch war Mission uniform, ein Abbild der einen romischen Kirche. -
Fortan wird sie pluriform sein und eben in der je eigenen Liturgie, Theolo-
gie, Kirchendisziplin der Ortskirchen den Reichtum der katholischen Kirche
zum Ausdruck bringen. Diese Moglichkeit wurde im Vaticanum II noch
recht vorsichtig, fast &ngstlich postuliert, aber 10 Jahre spiter, in ,Evan-
gelii nuntiandi“ als selbstverstdndlich vorausgesetzt, nicht nur als Recht,
sondern als Pflicht und Aufgabe der Ortskirchen 4 Das in die Tat umzu-
setzen ist freilich schwerer als man meint, weil z. T. uns die schopferische
Phantasie fehlt, zum anderen Teil zu viele kirchliche Autoritdten das alte
Schwungrad der uniformen Konzeption noch nicht zum Stillstand gebracht
haben.

Pluriformitdt erwéchst auch daraus, daf Mission heute nicht mehr einfach
Mission ist, wo man mit den klassischen Missionsmitteln, Waisenhdusern,
Schulen, Spitidlern, ans Ziel kommt. Mission ist heute konfrontiert mit je
verschiedenen neuen Situationen, dieihr zu verstehen geben, dafl
es nicht mehr bloB darum geht, die einzelnen Menschen zu retten, sondern
diese neuen Situationen selbst im Licht des Evangeliums zu beurteilen und
gegebenenfalls mit prophetischem Mut die Dinge beim Namen zu nennen
und auf jene Verdnderung, die dem Kommen der neuen Welt Gottes die-
nen, zu dridngen und sie selber im Geiste Jesu beispielhaft vorzuleben. Das
heiBt, daB die Mission sich heute auch mit Gesellschaftsfragen abgeben
muB. Sie muB z. B. in Liandern der Militdr-Diktaturen oder der Regime der
nationalen Sicherheit fiir die oft verachteten Menschenrechte einstehen
und jenen — meist christlichen — Verantwortlichen zu verstehen geben,
daB Evangelium mit Menschenfreiheit und Menschenwiirde zu tun hat.

%) Vgl. z. B. LG 13, 23 und SC 37—40 mit EN 63.
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— Sie muB in Lindern der marxistischen Regime — und neben China und
Siidost-Asien gibt es heute auch im hoffnungsvollen Missionskontinent
Afrika wenigstens 10 Lander, die sich offiziell marxistisch-leninistisch
nennen — einerseits mit Hand anlegen an der gemeinsamen Anstrengung,
das Volk aus der Armut und Unterentwicklung herauszubringen, anderer-
seits das kritische Gewissen des Staates sein, die von der Konstitution
garantierte Religionsfreiheit auch praktisch fordern und mit evangelischem
Freimut fiir das einstehen, was Gottes ist. — Sie wird in Léndern der Reli-
gionen mit ihrem neu erwachten SelbstbewufBtsein nicht mehr zufrieden
sein, einzelne Menschen zu bekehren und sich anzugliedern, sondern ver-
suchen, mit den Religionen selbst ins Gesprich zu kommen und einen
echten Austausch von religioser Erfahrung anzubahnen. Das alles setzt
neue Ausrichtung und neue Vorbereitung der Missionare voraus.

In diesen neuen Situationen miissen wir den Mut haben zum Sterben.
Vorzeitiges Sterben war in der guten alten Zeit das Schicksal der Missio-
nare. Die beeindruckenden Zahlen, die P. A. Engel CSSp damals bekannt
machte, daf3 die zwischen 1850—70 gestorbenen 104 Spiritaner-Missionare
ein Durchschnittsalter von 33 Jahren erreichten und jene 559 zwischen
1870—1900 ein solches von 39 Jahren 5 sind seither in alle Afrika-Biicher
eingegangen. In den heutigen Rechts- und Links-Regimen, in den Aktions-
radien nationalistischer und krimineller Bewegungen kann das wieder
aktuell werden. Wir haben uns damit abzufinden, daB Risiko schon immer
ein Bestandteil des missionarischen Lebens und eben dadurch Zeugnis fiir
_die christliche Hoffnung war.

Doch ebenso brauchen wir den Mut zum Leben, um in allen Situationen
die neuen Aufgaben zu entdecken und in Angriff zu nehmen. Uber
die neuen Aufgaben in den Ortskirchen ist bereits einiges angetént wor-
den. Die Missionsinstitute haben aber auch in ihrem Ursprungsland neue
Aufgaben wahrzunehmen. Friither haben wir die Leute aufgerufen, den
sarmen Heiden“ zu helfen. Heute miissen wir unseren eigenen alten und
irgendwie entmutigten Kirchen helfen. Wie die einzelnen Missionare, so
miissen auch unsere Kirchen eine psychologische Umstellung vollziehen.
Sie sind nicht mehr die Kirche, sondern nur noch ein Teil einer freilich
groferen Kirche. Der ,Rhein flieBt nicht mehr in den Tiber®, wie es zur
Zeit des Vaticanum II noch geschah, wo die Rheinldnder, Deutschland,
Frankreich, Holland, Belgien in der Kirche den Ton angaben ¢ Heute flie-
Ben echer der Zaire, der Amazonas, der Ganges in den Tiber. Wir sind auch
demographisch alternde Kirche geworden, Kirche der alten Leute, die nicht
mehr viele Initiativen vom Zaune brechen, wiahrenddem die Dritte Kirche
Kirche der Jungen ist, voller Dynamik und Hoffnung.

5) P. A. Engel, Die Missionsmethode der Missionare vom Heiligen Geist auf dem afri-
kanischen Festland, Knechtsteden 1932.

%) Vgl. das Buch von R. M. Wiltgen, The Rhine flows in the Tiber, New York 1967.
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Die Missionsinstitute miissen durch die Missions-Information der Mutter-
kirche helfen, Schwesterkirche zu werden, und genau im Kontakt mit den
jungen Kirchen der Dritten Welt selber wieder jung zu werden. Im Blick
auf die Kirche in sechs Kontinenten bekommen viele unserer Probleme,
die uns wichtig scheinen, an denen wir uns zerstreiten, die richtigen Dimen-
sionen, d. h. sie werden klein, fast belanglos. Von dorther bekommen wir
auch neue Impulse. Missions-Information soll heute vor allem eine Dreh-
scheibe des pastoralen Austausches sein. Sie soll unserem Volk bekannt
machen, dafl in Lateinamerika durch die Basisgemeinschaften ein Modell
gesetzt wurde, wie eine alte Kirche sich erneuern kann; daB in Afrika
bei allem Priestermangel, vielleicht wegen des Priestermangels, die Laien
die Verantwortung iibernommen haben und die priesterlosen AuBenge-
meinden ein wunderbares kirchliches Leben fithren; daBl in Asien durch
den Dialog mit den Religionen gegenwdértig ein neues Meer von Spirituali-
tét erschlossen wird und wir es nicht mehr bloB3 zu glauben haben, sondern
es erfahren, daB der ,,Geist Gottes den ganzen Erdkreis erfiillt hat® (Is 6,3).
Das alles kann uns helfen, die eigene Mutlosigkeit zu tiberwinden und vom
Schopfergeist neues Leben, neue Jugend zu erhalten.

Zu den neuen Aufgaben der Missionsinstitute gehért auch, nicht mehr blof
unter den braven Christen zu wirken, sondern auch in den Zentren der
Politik, der Wirtschaft, des Welthandels zu stehen und mit prophetischer
Stimme zu sagen: ,,Es ist dir nicht erlaubt, bloB8 weil du stirker und schlau-
er bist, die Kakao- und Bananenproduzenten billig abzufertigen und selber
den guten Profit einzustecken . . . I“ Wir sind zwar nicht Techniker der Welt-
wirtschaft, sollen aber Experten des Evangeliums und von ,Populorum
progressio” sein, deren Anliegen immer wieder anmelden, den Technikern
keine Ruhe lassen, bis sie doch gerechtere Losungen finden, so daB nicht
die andere Alternative, die kommunistische Revolution, in noch mehr Lin-
dern zum Zuge kommt.

Ferner: wir miissen Mission auch bei uns entdecken und ernst nehmen. Die
farbigen Ubersee-Studenten, die nicht-christlichen Gastarbeiter machen
unser Land zum Missionsland, wo wichtige Weichen fiir die Zukunft ge-
stellt werden. Der Katholische Akademische Auslidnderdienst, die Stindige
Arbeitsgruppe fiir christlich-islamische Beziehungen, unter dem Vorsitz
von Weihbischof Julius Angerhausen, die Okumenische Kontaktstelle fiir
Nicht-Christen in K&ln und dhnliche Institutionen sind nicht ein Alibi fiir
die Missionsinstitute, sondern eher ein Anreiz, auch ihrerseits alles zu tun,
was diesbeziiglich notig und moglich ist.

Und noch etwas sehr Wichtiges: wir wissen heute um die groBe Zahl der
nicht mehr praktizierenden, der kirchenlosen Christen, der nicht mehr
glaubenden, der sékularisierten Menschen auch in unseren Landen. Papst
Paul VI. hat in ,Evangelii nuntiandi“ nicht mehr Territorien in Missions-
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gebiete und Nicht-Missionsgebiete eingeteilt, wohl aber sieht er in der
Menschenmasse die vorchristlichen oder noch nicht-christlichen Menschen,
denen gegeniiber die Kirche die dringliche Aufgabe der Erstverkiindigung
zu vollziehen hat; dann die Christen, die heute unsere Hilfe nétig haben,
damit sie nicht am Glauben irre werden; dann die nach-christlichen oder
nicht mehr christlichen Menschen, denen gegeniiber die Kirche ,sténdig
angepaBte Mittel und eine angepaBte Sprache suchen mufl“, um ihnen den
Glauben an Christus wieder neu vorzulegen (n. 56). Diese drei Gruppen
von Menschen aber gibt es heute alliiberall. Wir sprechen darum heute
von Kirche in sechs Kontinenten, aber auch von Mission in sechs Kontinen-
ten.

Ich personlich bin iiberzeugt, dafl die Mehrzahl der sogenannten nicht mehr
Praktizierenden, nicht mehr Glaubenden, der aus den sedentéren Kirchen
und Religionen — das Phénomen gilt ja auch fiir den Hinduismus, Islam
usw. — Emigrierten faktisch nicht einfach religionslose Menschen sind,
wohl aber ,religitse Nomaden®, die duBerlich tun, als ob, innerlich aber,
bewuBt oder unbewuBt, fragende und suchende Menschen sind. Diese
Menschen machen heute die Mehrheit der westlichen Gesellschaft aus.
Wenn Christus uns ermahnte, die 99 guten Schafe stehen zu lassen und
dem einen verlorenen nachzugehen, wie viel mehr miilten wir heute die
10 Schiflein, die noch brav in die Kirche kommen, hie und da etwas stehen
lassen, um den 90 nachzugehen, die draulien freudig oder traurig ihr Leben
fristen. Die Psychotherapeuten erkldren uns, daBl Religion bei sehr vielen
Menschen verdridngt, aus Scham oder Enttéduschung von der &ffentlichen
Szene ins UnterbewuBte versunken sei. Dort sitze sie fest. Aber die Mehr-
zahl dieser Menschen wiiiten nicht, wohin sie mit ihren religiésen Fragen
gehen konnten, um Verstdndnis zu finden. Es scheine, daB zwischen den
offiziellen Vertretern der Kirchen und diesen Menschen eine Barrikade
aufgerichtet sei. Es brauchte eine viel menschen- und lebensnéhere Seel-
sorge, um bei diesen Menschen wieder anzukommen 7. Ich frage mich, ob
nicht die Missionsinstitute hier eine neue Aufgabe entdecken miiiten, ob
nicht gerade sie, von der Mission her inspiriert, auch bei uns wieder missio-
narische Methoden entwickeln miiten, damit die Kirche nicht in ihren
Bastionen bleibe, sondern mit jenen Nomaden mitwandere und ihnen zur
rechten Zeit, auf die richtige Weise, in der richtigen Sprache, ein Wort des
Heiles und der Hoffnung in ihr Leben hineinsage.

In den USA redet man heute von 80 Millionen ,,unchurched people“, Men-
schen, die mit den Kirchen gar keinen Kontakt mehr haben. Das ist rund
ein Drittel von Schwarz-Afrika. Wo sind die Missionare, die in solches
Missionsland zu ziehen bereit sind, um dort schlicht und glaubwiirdig das
evangelische Leben zu leben? Die bloBe Gestalt von Johannes XXIII. hat

7) Vgl. Religion und Neurose. Gespriach mit dem Wiener Psychotherapeuten Prof. E.
Ringel, in: Herder Korrespondenz 1978, 174—182.
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in zahllosen, scheinbar véllig unreligiosen Menschen religiose Gefiihle er-
zeugt, und Mutter Theresa wurde kiirzlich in einer Umfrage im nichtchrist-
lichen Kalkutta als die meist bekannte und meist geachtete Person der
Stadt gehalten. Im Strahlungskreis solcher Gestalten braucht Religion
nicht mehr verdringt zu werden. Hier wird Religion wieder sinnvoll und
lebenswert. Wo sind unter unseren Bischifen, Priestern, Ordensleuten sol-
che Gestalten? Ist es notig, fiir diese Mission unter den Nicht-mehr-Chri-
sten neue Institute zu griinden? Oder konnten nicht bestehende Missions-
institute, die das Ziel ihrer historischen Aufgabe zwar noch nicht vollig,
aber doch einigermaBen erreicht haben, umfunktioniert werden und im
genialen Geiste ihrer Griinder hier wieder neue ,missionarische“ Aufgaben
libernehmen? Wiirde das nicht auch auf einen neuen Zuzug von Berufen
hoffen lassen? Das sind nur Fragen. Wer den Sprung wagt, wird die Ant-
wort geben.

Aus all dem sollte klar geworden sein, dafl Mission der Zukunft anders
sein wird, und wir kénnen beifiigen: nur diese andere Mission hat eine
Zukunft. Wir moéchten jedoch die dritte Aussage unverklausuliert und un-
bedingt machen und sagen:

DIESE ANDERE MISSION HAT ZUKUNFT

Dies trotz Missionskrise, trotz der Behauptung der iiberzeugten Sidkulari-
sten, daB Religion nur noch eine Frage weniger Jahrzehnte sei. Auch trotz
des Widerstandes jener Kreise, die den Gedanken der Ortskirche zwar
theoretisch angenommen haben, aber nicht in der Lage sind, ihn praktisch
anzuwenden; die Rom nach wie vor als Rom haben wollen, wie in den
guten alten Zeiten; die das Gleichgewicht zwischen Vaticanum I mit der
monarchischen Zentralgewalt und dem Vaticanum II mit der kollegialen
Peripheriegewalt nicht zustande kommen lassen wollen; die Einheit der
Kirche immer noch mit Einférmigkeit identifizieren und einer Ortskirche,
die versucht, einige konkrete Schritte zum Ortskirche-Sein zu tun, sofort
bedeuten, im Namen der einen universalen Kirche sei das nicht erlaubt.
Diese Spannung belastet gegenwirtig das Verhiltnis vieler Ortskirchen zur
Kirche Roms. Diese Spannung mufl durchgehalten werden, aus Liebe zur
Kirche. Es soll nicht voreilig einfach zu einer Unterordnung der Orts-
kirchen unter die Kirche Roms kommen, sondern zu einer Bereicherung
der Gesamtkirche durch die Ortskirchen. Das braucht nicht zu einer Pola-
risierung in der Kirche zu fithren. In dem MaBl beide Teile auf den Geist
héren, wird Polarisierung tiberwunden und kommt Einheit in der Vielfalt
zustande, nicht auf Grund von aufgedringten dulleren und damit mensch-
lichen Normen, sondern auf Grund der tragenden Fundamente der Einheit,
welche sind der eine Herr Jesus Christus, sein Evangelium und das kenn-
zeichnende neue Gebot der Liebe, welche die gesamte Menschheit umfaB3t
und eine Ahnung vermittelt von dem, was das Reich Gottes meint.
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Das ist viel mehr als ein blofSer Wunschtraum. Es entspricht der Grundaus-
sage unseres Glaubens, daB Christus auferstanden ist. Wir sollen darum
nicht mehr mit den Jiingern von Emmaus jammern: ,Wir hatten ge-
hofft ... Nun aber ist bereits der dritte Tag vergangen ... “, sondern viel-
mehr mit dem Volkerapostel Paulus syllogisieren: Wenn Christus nicht
auferstanden ist, dann ist unser Glaube hinféllig, dann sind wir die be-
klagenswertesten Menschen. ,Nun aber ist Christus von den Toten aufer-
standen®; darum geht die Welt — trotz allem gegenteiligen Anschein —
ihren bestimmten Lauf, bis einst Gott alles in allem ist (1 Kor 15, 12—28).
Wir stehen also im Herzen des Glaubens, wenn wir annehmen, dal das
Osterereignis von damals sich durch die ganze Geschichte hindurch aus-
wirkt, daB es je neu alle hoffnungslosen Situationen in Hoffnung verwan-
delt. Die Kirche aber hat ihre Hauptaufgabe darin zu sehen, diese Hoff-
nung stets aufrecht zu erhalten, gleichsam der euphorische Kontrapunkt
im melancholischen Konzert der Welt zu sein.

Nicht blo8 der Glaube legt uns nahe, mit Zuversicht in die Zukunft der
Kirche und ihrer neuen Mission zu wandern. Auch Erfahrungstatsachen
sind da — fiir jene, die nicht bloB das Schwarze sehen —, um uns zu be-
stitigen, daB diese andere Mission sich durchsetzt. Das neue polyzentrische
Weltbild ist doch fiir die junge Generation bereits zur Selbstverstdndlich-
keit geworden. Nur noch die &lteren Leute erinnern sich an die Zeiten der
europidischen Hegemonie. Die neue Autoritit der Ortskirchen hat sich
ebenfalls eingelebt. In den vergangenen 10 Jahren hatten alle Missionare
Zeit und Gelegenheit, sich psychologisch umzustellen, oder aber heimzu-
kehren. Die Ubergangsphase ist praktisch tiberstanden. Es war, wie wenn
die junge Schwiegertochter als neue Herrin ins Haus einzieht. Zuerst geht
es kaum ohne Spannungen ab, aber dann pafBt man sich gegenseitig an,
oder im schlimmsten Fall ziehen sich die Schwiegereltern ins ,Stockli®
zurtick.

Die neuen Situationen — die Militir-Diktaturen, die kommunistischen
Regime, die selbstbewuBten nichtchristlichen Religionen — die man zum
voraus keineswegs herbeiwiinscht, haben einmal mehr gezeigt, daf nicht
gute oder bise Situationen das Entscheidende sind, sondern die richtige
Reaktion der Kirche, die jede Situation als Herausforderung verstehen
soll und aus ihr das Gute ziehen kann. Tatsache ist, daB die Kirche in den
Diktaturen der nationalen Sicherheit heute durchschnittlich viel besser da-
steht als vor 10 Jahren. Sie ist durch ihre klare Stellungnahme die Stimme
jener geworden, die keine Stimme haben. Sie ist solidarisch mit den Ar-
men und Unterdriickten geworden, ein Zeichen der Hoffnung fiir das Volk,
damit auch ein Zeichen der Hoffnung fiir sich selbst. Ebenso reagierte das
christliche Volk in den Lindern mit kommunistischem Regime bis jetzt sehr
gut. Je mehr der Staat den Atheismus aufdringen will, desto mehr kommt
das Volk am Sonntag zusammen und stdrkt sich gegenseitig im Glauben
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und in der Hoffnung. Das Zeugnis einer solchen Kirche bedeutet uns viel
mehr als alle Erfolgsberichte. In beiden Fillen kénnen wir sagen, dal
diese ungiinstigen Situationen beitrugen — und vielleicht nétig waren —
um die Kirche mutiger, drmer, evangelischer zu machen. Ahnliches wiire
zu sagen von der Minderheits-Kirche inmitten der nichtchristlichen Religio-
nen. Durch die neue und richtige Reaktion der Kirche, die in jenen Religio-
nen nicht mehr bloB Heidentum und Teufelswerk sieht, sondern darin das
Wirken des Geistes Gottes erfdhrt und anerkennt, sind wir daran, in jenen
,verschlossenen Garten® einzutreten und Uberraschungen zu erleben, die
wohl zu den groBartigsten Entdeckungen der Kirchengeschichte gehdren.

Bei den scheinbar geringen missionarischen Erfolgen in Asien sind doch
dank der hingebenden Tétigkeit der Missionare Ortskirchen entstanden,
die heute echte Partner des Dialoges sein kénnen und auch als Minderheit
eine gewaltige Strahlung haben.

Alles deutet also darauf hin, daB diese neue Mission sich durchsetzt. Von
unserem Kontinent aus gesehen reden wir zwar mit Recht von Missions-
krise. Sie war wohl auch nétig, um das Missionsmonopol der westlichen
Kirche irgendwie zu brechen. Wir stehen noch mitten drin in dieser Phase
des verlorenen Missionsmonopols und der Missionskrise und kénnten dar-
um dieses Missions-Jubildum mit Fahnen auf Halbmast begehen. Doch
sollen wir die Augen erheben und auf die Kirche als ganze sehen. Dann
stellen wir fest, daBl heute Mission in sechs Kontinenten und durch sechs
Kontinente geschieht, dal also aufs ganze gesehen die Kirche nie so missio-
narisch war wie heute. Das erhellt unsere Stimmung und wir sehen dieses
Missions-Jubildum am Ende einer groffen Missionsepoche, ja, aber zu-
gleich auch am Anfang einer neuen und auBergewohnlichen Herausfor-
derung zur Evangelisierung der Welt.
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Zur Ausbildung beutiger Missionarinnen
Von Ortrud Stegmaier SSpS, Rom

Vom 24. bis 28. Oktober 1977 veranstaltete die Pépstliche Urbansuniversi-
tdt zum 350. Jahrestag ihrer Griindung ein internationales Symposion un-
ter dem Thema: die Formation des Missionars heute. Es ging darum, die
christologische, ekklesiologische und spirituelle Dimension der Ausbildung
der Missionare nach der pipstlichen Exhortation Evangelii Nuntiandi vom
8. Dezember 1975 aufzuzeigen.

Vormittags wurden je zwei Vortrige angeboten und nachmittags trafen
sich die Teilnehmer zu Arbeitsgruuppen, z. T. nach Sprachen, z.T. nach
Spezialgebieten getrennt. Da der Ausbildungsweg der Missionare von dem
der Missionarinnen verschieden ist, suchte man auch diesem Umstand
Rechnung zu tragen und trennte die Gruppe nach Seminaristen, Priestern,
Schwestern und Laienmissionaren.

Unter den Teilnehmern waren solche, die in der Ausbildung wie in der
Ausbildungstétigkeit begriffen sind, Missionare, die aus ihrer praktischen
Titigkeit Vorschlige einbrachten, wie auch Ordensleute und Laien, die
nicht in der Missionstitigkeit stehen, sich aber Gedanken machen, wie sie
ihrer missionarischen Verpflichtung unter den heutigen Umstéinden ge-
recht werden konnen.

Hier sollen nur einige praktische Punkte der Arbeitsgruppen der Missions-
schwestern herausgegriffen werden.

I. DIE FORDERUNG MENSCHLICHER QUALITATEN

Verschiedene Kongregationen machten die Erfahrung, da8l die Uberlegun-
gen zur Ausbildung der zukiinftigen Mitglieder nicht erst beim Eintritt ein-
setzen diirfen. Sie legen Wert darauf, die Médchen zuerst im Milieu ihrer
Herkunft zu sehen und die Familien zu kennen., Durch den persénlichen
Austausch wird eine erste Klirung der Motive fiir den Eintritt ermoglicht.
Nicht selten bedarf es langer Kontakte, bis der Entschluf zum Ordens-
und Missionsleben reif ist.

Ganz allgemein wurde festgestellt, dall die jungen Frauen, die sich heute
zu einem Eintritt entschlieBen, sich nach Herkunft, Alter, Ausbildung,
charakterlicher und religiéser Einstellung mehr unterscheiden, als es in
fritheren Jahrzehnten der Fall war.

Eine Kongregation brachte die Erfahrung ein, daB sich in den letzten Jah-
ren hauptsichlich solche Bewerberinnen meldeten, die schon léngere Zeit
mit den Schwestern zusammengearbeitet hatten, was als Erleichterung in
der Ausbildung empfunden wurde. Mit Hinweis auf diese Griinde wurde
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mehrfach betont, da die Erstellung eines detaillierten Ausbildungspro-
gramms unmoglich ist, da damit den Personen, die mit der Ausbildung
beauftragt sind, eine grofliere Bedeutung zukommt.

Die Férderung der menschlichen Qualitdten wurde nicht zuletzt gerade
von Schwestern mit viel Missionserfahrung betont, die sich auf Beispiele
berufen konnten. Wer als Missionarin andere fiir Christus gewinnen will,
braucht dazu die notigen Voraussetzungen auf menschlicher Ebene. Jesus
Christus erschien als die Giite und Menschenfreundlichkeit in Person
(Tit 3,4). Er begegnete den Menschen voll Erbarmen und Mitleid, half, tro-
stete und machte so den Menschen die Liebe Gottes, die er verkiindete,
glaubwiirdig. Paulus suchte niemanden zur Last zu fallen (2 Kor 12,13),
sondern vielmehr allen alles zu werden, um einige fiir Christus zu ge-
winnen (1 Kor 9,22).

Frauen kommt von der Natur her die Aufgabe zu, die natiirlichen Werte
zu pflegen und zu heilen, wo Menschliches im Argen liegt und Bindungen
in die Briiche gingen. Die Missionarinnen werden heute in allen Berei-
chen ihrer Tétigkeit mehr und mehr mit der Aufgabe konfrontiert, das
Leben ertriglicher und menschlicher zu gestalten. Was sie aber anderen
vermitteln wollen, miissen sie selbst erst pflegen und entfalten.

Auch ein intensives geistliches Leben, das fiir die missionarische Tatigkeit
unerldBlich ist, verlangt eine Pflege der natiirlichen menschlichen Werte,
damit die Missionarin, im Frieden mit sich selbst, sich ganz anderen zu-
wenden kann,

Da die erforderlichen Qualitdten nicht immer von Anfang an zu erken-
nen sind, legen manche Kongregationen auf die Priifung grofles Gewicht,
indem sie die ganze Hausgemeinschaft, die zu Priifenden einschlielich
mit einschalten. Es ist oft leichter, jemanden auf auffallende negative
Eigenschaften hin wegzuschicken als festzustellen, ob die nétigen positiven
vorhanden sind.

In nicht wenigen Beitrigen wurde betont, dafi Missionarinnen Menschen
voll Freude und Hoffnung sein miissen. Man soll ihnen ansehen, dafl ihr
Leben durch Christus einen tiefen Sinn bekommen hat. Der ganze Mensch
sollte andere fiir Christus gewinnen. Dasselbe gelte von den Gemein-
schaften. Sie sollten darum Stédtten sein, in denen sich die einzelnen wohl-
fiithlen und eine Stérkung ihres Berufsideals erfahren. Die Fihigkeit zum
gemeinschaftlichen Leben und das Heimischwerden der jungen Mitglieder
in der kldsterlichen Gemeinschaft, die die nétige Einsamkeit wie Gemein-
samkeit, die das menschliche und das religiése Leben zu seiner Reifung
braucht, gewihren muB, bedarf darum der besonderen Pflege. Uber das
allméhliche Hineinwachsen in das Wir der Gemeinschaft sollten die jun-
gen Mitglieder zu einer Identifikation mit ihr kommen. Das wird umso
leichter sein, je deutlicher sie das eigene Charisma in der Kongregation,
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zu der sie sich berufen wissen, wiederfinden. Damit wichst die Bejahung
zur eigenen Berufung und die Bereitschaft, sich frei zu binden. Umgebung,
Réiumlichkeiten, Freizeitgestaltung etc. sollten diesen ProzeB férdern.

II. DAS LEBEN MIT CHRISTUS

Hiufiger als auf die Bildung im menschlichen Bereich wurde auf die Not-
wendigkeit eines intensiven Lebens mit Christus hingewiesen. Das lag
nahe von der Thematik der Tagung her. Es wurde aber auch oft spontan
und in den verschiedensten Zusammenhéngen betont, daB die beste Aus-
bildung des Geistes wie des Herzens letztlich wirkungslos bleibt, wenn die
Verwurzelung in Christus fehlt. In diesem Zusammenhang wurde mit
Nachdruck wiederholt, daf in dieser Hinsicht kein Unterschied gemacht
werden diirfe zwischen denen, die spiter in einem Missionsfeld und je-
nen, die innerhalb der Kirche ihrer Herkunft arbeiten. Alle brauchen eine
missionarische Spiritualitdt. Denn wo immer Glaube auf Unglaube stoBt,
muB ein Christ seine Sendung wahrnehmen. Alle haben das stets erneute
Umdenken auf die Sache Christi hin nétig und miissen sich von ihm ab-
hingig wissen. Ebenso miissen alle das Gnadenhafte ihrer Berufung
sehen.

Beziiglich der Geliibde stimmten die Teilnehmer iiberein, dafl sie nur dann
und erst dann abgelegt werden diirfen, wenn das Motiv die Liebe zu
Christus ist. Solange noch andere Motive maBgebend sind, ist die Zeit zu
ihrer Ubernahme noch nicht gekommen

Ferner wurde das Leben mit Christus haufig im Zusammenhang gebracht
mit der Anpassung an die Gegebenheiten der 6rtlichen Kirche. Erfahrene
Missionarinnen legten dar, daBl es letztlich nur in ihm moglich ist, den
eigenen Wiinschen, Interessen, Ansichten und dem eigenen Geschmack zu
entsagen und sich in die Lebensweise, die Logik, die Art des Empfindens,
in die Freuden und Leiden des Volkes, zu dem man gesandt ist, einzule-
ben. Ebenso 148t sich das Gefiihl, eine Fremde zu bleiben, das umso deut-
licher wird, je tiefer die Anpassung vollzogen wird, nur in der inneren
Verbindung zu ihm und seinem Auftrag durchtragen.

Unter Hinweis auf die Inkarnation Christi wiinschten sich vor allem in-
dische Schwestern mehr Anpassung an die kulturellen Ausdrucksweisen
ihrer Umgebung. Wer von Hindus verstanden werden will, muBl sich in
seiner Lebensweise, in den Formen seiner Religiositéit, seiner Gebetserfah-
rung, seiner Aszese und nicht zuletzt seiner Téatigkeit so geben, daB sie
in ihm auch den Glaubensboten und nicht den Sozialarbeiter aus religitsen
Motiven sehen koénnen. Fiir jene, die unter den ganz Armen arbeiteten,
miisse ein Lebensstil gefordert werden, der diesen Verhéltnissen entspricht.
Ein HochstmaB an Anpassung mit Riicksicht auf die Inkarnation Christi
miisse auch dann gefordert werden, wenn man mit Recht davon ausgeht,
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daB die Ausgangspunkte der christlichen Botschaft Ostern und das Kreuz
sind, die sich auch an einer Kultur auswirken miissen, insofern nicht alle
Formen, so wie sie sich konkret geben, in die Kirche eingehen kénnen.

Fur die Tatigkeit wie fiir die Ausbildung der Missionarinnen wurde auf
den Voélkerapostel Paulus verwiesen, der obwohl schwach, in Christus zu
allem fahig war, was von einem Glaubensboten gefordert werden kann.
Sein Werdegang kann auch in der Ausbildung heutiger Missionarinnen
Anhaltspunkte geben. Er erfuhr eine Berufung durch Christus, die sich
psychologisch nicht erkliaren 14Bt. Sie kann nicht als Ende einer religitosen
Krise verstanden werden. Was ihm vor dieser Berufung teuer war, das
erachtete er nach ihr um der iiberragenden Erkenntnis Christi willen, als
wertlosen Tand (Phil 3,7f). Nach seiner Berufung setzte er nicht gleich
mit seiner Tétigkeit ein, sondern zog in die Wiiste, um sich dort von Chri-
stus formen zu lassen, um ,sein Evangelium®“ zu empfangen (Gal 1,17).
Zweimal ging er nach Jerusalem, zunichst um Petrus, das Oberhaupt der
jungen Kirche kennenzulernen (Gal 1,18), und spiter zum sogenannten
Apostelkonzil, um seine Lehre vorzulegen (Gal 2,2), damit bei allen durch
die Kultur bestimmten Unterschieden zwischen Juden- und Heidenchri-
sten die Einheit der Kirche gewahrt bleibe. Paulus hatte ferner den Ur-
aposteln eine gute Ausbildung voraus, die nicht wenig zu seinem missiona-
rischen Erfolg beigetragen hat. Endlich konnte er sich vor seinen Missio-
narreisen hinreichend gut in die Tatigkeit einiiben, zu der er vom Mut-
terschoB an berufen war (Gal 1,15). Die Grundziige dieses Werdegangs
sind noch nicht iiberholt. Die Zeit des Noviziates wurde als sehr notwendig
erachtet, sich in das Leben mit Christus einzuiiben. Im Juniorat sollte es
unter einer personlichen Fithrung weiter gepflegt werden. Von verschie-
denen Seiten wurde darauf aufmerksam gemacht, daB beide Ausbildungs-
abschnitte nicht als in sich geschlossene Einheiten gesehen werden, son-
dern als Beginn eines Prozesses aufgefaBt werden sollten, der durch das
ganze weitere Leben hindurch fortgesetzt werden muB.

III. DIE TEILNAHME AN DER SENDUNG DER KIRCHE

Das zweite Vatikanum stellte die missionarische Natur der Kirche deutlich
heraus. Jeder Christ nimmt durch seine Taufe an der Sendung der Kirche
teil. Durch die Ubernahme der Geliibde verpflichten sich die Ordensleute
zum Dienst an der Kirche. Wenn die Kirche in der missionarischen Titig-
keit eine ihrer zentralen Aufgaben sieht, dann kann sie von jenen, die
sich in der einen oder anderen Weise zu ihrem Dienst verpflichtet haben,
erwarten, dal3 sie dieser Aufgabe ihre besondere Aufmerksamkeit zuwenden.
Schwestern, die keine Niederlassungen in jungen Kirchen haben, fragten
sich, ob die missionarische Gesinnung, die sie stark unter dem Aspekt der
Initiativfreudigkeit zur Ubernahme neuer Aufgaben verstanden, auf den
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Anfang der Kongregation beschrénkt bleiben diirfte. Sie glaubten, daB
mit der geistlichen Erneuerung das Charismatische, das den Beginn kenn-
zeichnete, in der Weise neu aufleben miisse, daB es zur Ubernahme neuer
Verpflichtungen innerhalb der jungen Kirchen dréngt. Auf diese Weise
wiirde ihre Arbeit weniger den ,Geschmack der Kongregation“ tragen und
wiirde dafiir mehr den der Kirche annehmen.

Die Missionarinnen betonten in diesem Zusammenhang die notige Weite
in Anpassungsfragen, damit die Kirche wirklich das Gesicht eines be-
stimmten Kulturraumes tragen kann.

Beziiglich der Ausbildung wurde gewiinscht, dafl die zukiinftigen Mit-
glieder einer Kongregation moglichst frih diesen inneren Reichtum und
die Weite der Kirche erfahren, damit sie nicht irritiert werden, wenn sie
das, was ihnen von Jugend auf lieb und vertraut ist, einmal in anderen
Formen praktizieren mdiissen.

Mehr als einmal wurde auf die Notwendigkeit einer theologischen, mis-
siologischen und beruflichen Ausbildung gepocht, besonders von Schwe-
stern, die in Silidamerika Erfahrungen gesammelt hatten.

Diese Ausbildung, die sich die Schwestern in der Zeit des Juniorates an-
eignen sollten, wurde nicht nur gefordert, damit die Schwestern ihren
eigenen geistigen Standort kennen und ihnen die gesamte Missionstitig-
keit durchsichtiger wird, sondern auch, weil sie durch die Ubernahme
mancher pastoraler Tétigkeiten vor Entscheidungen gestellt werden, die
sie vor einigen Jahren noch nicht treffen mufiten. Da etwa zwei Drittel
des Missionspersonals aus Frauen besteht, glaubte man dieser Anregung
Nachdruck verleihen zu sollen. Vor allem sollten alle die Motive fiir die
Missionstéitigkeit kennen.

Wiederholt wurde laut, daB MittelmiBigkeit weder im menschlichen Be-
reich noch in der religiésen Formation noch in der beruflichen Ausbildung
geniigt. Einige Schwestern wiesen darauf hin, dal es falsch ist zu glau-
ben, weniger fihige Kréafte konnten auf dem Land noch gute Dienste lei-
sten. Gerade dort ist oft viel innere und dulBlere Aufbauarbeit zu leisten,
damit die Menschen nicht in die Stidte abwandern, um dort das Elend der
Randzonen zu vergroBern.

Der griindlichen Ausbildung vor der Aussendung mufBl eine Einfiihrung
im Gebiet der Tatigkeit folgen, soweit es sich um Missionare aus einem
anderen Kulturraum handelt. Das griindliche Erlernen der Sprache wurde
als eine der wichtigsten Forderungen dargestellt. Darunter wurde nicht
nur die Amtssprache eines Landes, sondern auch die Umgangssprache der
Leute verstanden mit dem gesamten Sprachgebaren. Denn die Sprache
spiegelt das Lebe