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Dimensionen des Menschseins als Grundlage der praktischen Theologie
Anmerkungen zu einer neuen Buchreihe praktischer Theologie ')
Von Klemens Jockwig C.SS.R., Hennef (Sieg)

In der Reihe ,Studien zur Praktischen Theologie” entfaltet der Miinchener Pastoral-
theologe Erich Feifel ein Konzept gegenwirtigen Verstindnisses von Praktischer Theo-
logie. In Anschluf an Franz Xaver Arnold, der mit dem Prinzip des Gott-Menschlichen
die umfassende Grundlage der Pastoraltheologie in der Christologie und Soteriologie
sah, und an Karl Rahner, der in dem von ihm geprégten ,Handbuch der Pastoral-
theologie” (Freiburg 1964—1969) den ,Selbstvollzug der Kirche” als Prinzip der Pasto-
raltheologie herausstellt, sieht Feifel in dem, ,,was man die anthropologische Grund-
sicht des Glaubens nennen kann” (I, 2), den entscheidenden Akzent fiir den Ansatz
und die Grundlage der Praktischen Theologie in der Gegenwart. Damit mdchte sich
Feifel keineswegs etwa nur auf eine Konzeption Praktischer Theologie festlegen, viel-
mehr erfordere gerade die gegenwirtige Situation der Theologie eine offene Kommuni-
kation zwischen pluralen Konzeptionen, nicht zuletzt sollen die ,Studien” dafiir ein
Gesprichsforum bieten.

Einen Nachholbedarf hat nach Feifel die Praktische Theologie an der Erforschung
ihres erfahrungswissenschaftlichen Fundamentes. Als solch ein grundlegender For-
schungsbeitrag versteht sich gleich der 1. Band dieser Reihe: Wolfgang Bartholomé&us,
Evangelium als Information. Elemente einer theologischen Kommunikationstheorie am
Beispiel der Osterbotschaft, Ziirich—Einsiedeln—K&ln 1972 (I). Weil Theologie, und hier
vor allem die Praktische Theologie, unter dem Aspekt von Kommunikation, d. h. des
Austausches von Informationen zu sehen ist, darum geht es dem Verfasser um das
Gesprich mit jenen Wissenschaften, die den Prozef der Informationsvermittlung er-
forschen: Publizistikwissenschaft, Kommunikationsforschung, Kybernetik und Lingui-
stik. Und so umreiflt Bartholom#us das Ziel seiner Arbeit wie folgt: ,Speziell soll es
darum gehen, im Gesprach mit der Publizistik- und Kommunikationswissenschaft und
deren Informationsbegriff die kirchliche Verkiindigung als interpretierend-erhellende
und kritisch-befreiende Auslegung der Welt der Menschen im Glauben vorzustellen;
im Gesprich mit der Kybernetik die kirchlichen Kommunikationsprozesse im Span-
nungsfeld von Information und Redundanz anzusiedeln und entsprechende theologisch-
kommunikationstheoretische Konsequenzen anzudeuten; und schlieflich im Gesprach
mit der angelsichsischen Sprachanalyse (sprachanalytische Philosophie) Moglichkeiten
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eindeutiger und verstdndlicher Kommunikation im Bereich des Evangeliums zu disku-
tieren” (I, 36). Als konkretisierendes Beispiel fiir die Voraussetzungen, den Vorgang
und die Konsequenzen besagten Gesprichs nimmt der Verfasser die Verkiindigung der
Osterbotschaft. Die angegebenen Themenbereiche zeigen bereits, da der Verfasser,
wie er selbst sagt, ,mehr in die Breite als in die Tiefe gehen will”. So geht es ihm
auch keineswegs schon darum, eine umfassende theologische Kommunikationstheorie
als Ganzes zu entfalten. Er will eigentlich nur die Notwendigkeit einer solchen theolo-
gischen Kommunikationstheorie aufzeigen und einige Elemente dazu schon beitragen.
Auch soll hier etwa nicht der gesamte Verstehens- und Bedeutungszusammenhang von
kirchlicher Verkiindigung dargelegt werden, sondern nur der fiir sie bedeutsame Aspekt
des Kommunikationsprozesses. Es geht dabei um jene Tatsache, ,dal das ,Wort
Gottes” in zwischenmenschlichen Kommunikationsprozessen vermittelt wird, die den
Bedingungen interpersonaler und sozialer Kommunikation unterliegen” (I, 241). Der
hier von Bartholomius entfaltete Aspekt der Verkiindigung hat sich in der Zwischen-
zeit fiir die Homiletik und Religionspidagogik als iiberaus fruchtbar erwiesen, vor
allem auch dann dort, wo zu den schon genannten Wissenschaften in den folgenden
Jahren immer stirker die Sozialpsychologie (Gruppendynamik, Selbsterfahrung, Ge-
stalttherapie, Transaktionsanalyse) mit in das Gesprich einbezogen wurde. Aus der
wachsenden Erkenntnis, dal alle Formen des kirchlichen Selbstvollzuges eine ,kommu-
nikative Dimension und Funktion” besitzen, haben sodann auch andere Bereiche der
Praktischen Theologie, so vor allem die Liturgiewissenschaft und die spezielle Pastoral,
begonnen, Konsequenzen zu ziehen. Hingegen scheinen sich die Konsequenzen, die sich
aus dem Aspekt Kirche als Kommunikationssystem in ihrem Binnenraum und in Hin-
blick auf die Welt ergeben, nur miihsam und gegen wachsende Widerstinde zu ent-
falten.

Nicht zu Unrecht hat man gesagt, dal die Praktische Theologie Problemstellungen und
Losungsangebote, die bereits in der Aufkldrungszeit vorlagen, heute wieder aufgreift.
So konnte man in den letzten Jahren vor allem fiir die Homiletik feststellen, daf die
Frage nach dem ,Was” der Verkiindigung zugunsten des ,Wie” stark zuriickgegangen
ist. Wie geht Verkiindigung vor sich? Wie mufl man verkiindigen? Der Horer und der
Verkiindiger traten in den Mittelpunkt des Interesses. Ist damit etwa die Verkiindigung
im Zusammenhang mit der neuzeitlichen Emanzipationsbewegung zu sehen? Diese
Uberlegung wird in folgender Arbeit aufgegriffen: Paul Wehrle, Orientierung am
Hérer. Die Predigtlehre unter dem Einfluff des Aufkldrungsprozesses, Ziirich—Einsie-
deln—K&ln 1975 (II). Der Verfasser will den Problemzusammenhang heutiger Verkiin-
digungslehre durch eine geschichtliche Analyse leichter verstindlich machen. Deswegen
untersucht er mehrere Handbiicher der Homiletik des 18. Jahrhunderts, der Zeit der
Aufklarung. Unsere heutige Zeit sehen nicht wenige unter dem Gesichtspunkt einer
neuen Phase der Aufklirung. Die hier angezeigte geistesgeschichtliche Entwicklung
bedingt die Intention dieser Arbeit: Bietet die Homiletik der Aufklirung ,Impulse
oder auch Desiderate fiir die homiletische Reflexion heute” (II, 13). Als Quellenmate-
rial fiir die vorwiegend pastoralgeschichtliche Untersuchung dienen die Abschnitte bzw.
Binde der Handbiicher der Pastoraltheologie, die sich im Zusammenhang mit der jose-
finistischen Reform des Theologiestudiums zum ersten Mal als Universititsdisziplin
etablierte, Fiir die Analyse dieser homiletischen Lehrbiicher der Aufklirungszeit bedient
sich der Verfasser eines Kommunikationsmodells. Damit bekommt er methodisch die
Méglichkeit, auf der Grundlage dieser Analyse thesenartig ,im Sinne der Aufklirung
als eines permanenten Prozesses nach anregenden oder warnenden Impulsen fiir die
gegenwirtige Homiletik” zu fragen (IT 13).

Zu welchen Ergebnissen in dem eben genannten Sinn kommt Wehrle? Wenn er im
Vergleich mit der Homiletik der Aufkldrungszeit ,Predigt” als Kommunikationsprozefl
bestimmt, so kommt es ihm hier vor allem auf ,die Interdependenz aller am Kommuni-
kationsproze . .. beteiligten Faktoren und der dabei implizierten theologischen Dimen-
sion dieses Prozesses” an (II, 271). Die mit der notwendigen grundsétzlichen Offenheit
fiir das jeweils Neue des Evangeliums gegebene Dynamik sieht der Verfasser am besten
gewdhrleistet, ,wenn sich die homiletischen Einzelprobleme wie das Verstindnis des
Hérers oder des Predigers, die situativen Komponenten, die Konkretisierung des In-
halts oder der jeweils angemessenen Methoden konfrontierend in Frage stellen und
gegenseitig ,korrigieren’ lassen” (ebd). Die in der Aufklirung einsetzende grundsitz-
liche ,Orientierung am Horer” sollte im Sinne der ,anthropologischen Wende” inner-
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halb der Theologie ,konsequent und kritisch” durchgehalten werden. ,,Orientierung
am Horer’ bedeutet ... homiletisch, anthropologische Grundfragen und situative Pro-
bleme des Menschen zu thematisieren und im Licht des Glaubens bzw. unter dem An-
spruch der Wahrheit kritisch zu deuten versuchen; dies geschieht, indem das jeweils
neue Erleben des Menschen konfrontiert wird mit der im Verlauf der Geschichte, ins-
besondere in der Schrift bezeugten Erfahrung menschlichen Glaubens an Gott bzw.
dessen Wirken in Jesus von Nazareth. Die Orientierung am Hérer muf demnach kon-
kretisiert werden in einer Orientierung an der Erfahrung des Horers bzw. in einer an
der mensdhlichen Erfahrung orientierten Theologie” (II, 273). In diesem Zusammenhang
spricht der Verfasser, ebenfalls nur thesenartig, von der Erfahrung, die im Sinne seines
Lehrers Feifel fiir das gesamte Konzept der Homiletik eine zentrale Stellung einnimmt.
So fordert er z. B. eine ,Hermeneutik der Erfahrung, die allerdings nicht individuell
enggefiihrt werden darf, sondern eingebettet sein muf in eine Hermeneutik der gesam-
ten Horersituation” (II, 274). Hierzu gehort dann eine Analyse der anthropologischen
Wirklichkeit, die nicht getrennt von den ,epochaltypischen Faktoren” gesehen werden
darf. Dies wiederum impliziert fiir die Homiletik als theologischem Fach, die jeweils
zeitgeschichtliche Situation theologisch zu deuten. Die theologischen Probleme, die
gerade mit der Betonung von Erfahrung aufgeworfen werden, kann der Verfasser nur
in Form von Fragen andeuten. Hier stellt sich fiir die Homiletik eine Aufgabe, deren
Lésung sie nicht allein der systematischen Theologie iiberlassen kann.

Ein weiteres Ergebnis dieser Untersuchung hat fiir die Homiletik umfassende Konse-
quenzen. Christlicher Glaube ist wesentlich gemeinschaftsbezogen. War die Verkiindi-
gung der Aufklarung a u f den Horer als Individuum ausgerichtet, so geht die Richtung
heute vom Horer in all seinen Beziigen aus, und dabei sind dann die sozialen und
ekklesiologischen Aspekte von einer nicht zu iibersehenden Bedeutung. Die gegen-
wiirtige Kommunikationslehre, die den Vorrang des Bezichungsaspektes innerhalb des
Kommunikationsvorganges betont, trifft sich hier mit den ekklesiologischen Aussagen
und den pastoraltheologischen Forderungen der Gegenwart. Glaubensinhalte werden
nicht nur, nicht einmal vorrangig, kognitiv kommuniziert, sondern auch und vor allem
auf der emotionalen Ebene der innerhalb einer konkreten Gemeinde gemachten Erfah-
rungen. Hierbei wird dann auch deutlich, daB sich die Homiletik keineswegs ausschliei-
lich mit der monologisch strukturierten Predigt befassen kann, da Verkiindigung
heute vielmehr im Gesamt der Gemeindepastoral verankert ist.

Die Frage nach dem Inhalt der Verkiindigung nimmét in der Darlegung der Ergebnisse
einen breiten Raum ein. Wenn hier Verkiindigung als ,Weltauslegung im Glauben”
gesehen wird; wenn die Vermittlung von Inhalten immer auch in ihrer Interdependenz
zum VermittlungsprozeR selbst beriicksichtigt werden muf3; wenn es demnach in der
Verkiindigung vor allem darauf ankommt, daf menschliche Erfahrungen durch die
Konfrontation mit iiberlieferten Glaubensinhalten zu ,ErschlieBungssituationen” auf
das werden, was Leben aus dem Glauben bedeutet, dann erkennt man, welche Fiille
von fundamentaltheologischen Fragen und Problemen hier ansteht. Hinsichtlich der
inhaltlichen Seite der Predigt entfaltet das Verstindnis von Predigt als Kommunika-
tionsgeschehen eine Offenheit und Dynamik, die mit dem kirchlichen Dogmenverstand-
nis nicht in einen grundsitzlichen Konflikt zu kommen brauchen, wenn man dem zu-
stimmt, daB Verkiindigung nicht einfach Weitergabe eines in sich abgeschlossenen In-
halts ist. Was den Prediger selbst betrifft, so ist er nicht im Sinne der Aufklirung
,Lehrer”, sondern er ist derjenige, der einerseits Kommunikation ,in Sachen des
Glaubens” erméglichen soll und der dann andererseits, wiederum in einem kommuni-
kativen ProzeB, die gemachten Erfahrungen auf die ,theologische Dimension hin er-
schlieRt” (II, 284). So gesehen wird der Prediger nicht nur ein ,guter Theologe” sein
miissen, sondern vor allem auch eine hohe kommunikative Kompetenz besitzen miissen.
Im Zusammenhang damit steht jene Tatsache, daf bei der heute verdnderten Situation
der Predigt die ,personale Dimension der Verkiindigung” an Bedeutung gewonnen hat.
Die Glaubwiirdigkeit des Predigers wird nicht mehr so sehr von seiner Funktion, son-
dern von seinem persdnlichen Uberzeugtsein und Tun getragen. Das Predigen wird
mehr denn je ein Sprechen aus personlich gelebtem Glauben sein miissen.

Das Interesse an der Didaktik und Methodik der Predigt teilt die heutige Zeit mit der
Homiletik der Aufkldrung. Hier wird vor allem daran zu denken sein, dafl gerade im
Vergleich mit der Aufklirungszeit die Didaktik und Methodik mehr im Zusammen-
hang mit dem gesamten Predigtgeschehen gesehen werden miissen. Im Zusammenhang
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mit der Methodik steht das neuerwachte Interesse an der Rhetorik innerhalb der Homi-
letik. Damit kniipft die heutige Homiletik an eine Uberlieferung an, die zum Schaden
der Predigt nach der Aufklirungszeit abgerissen ist. Dal das Interesse an der Rhetorik
heute kritischer sein muf als zur Zeit der Aufkldrung, ergibt sich aus der heute reflek-
tierten theologischen Relevanz von Rhetorik innerhalb der Verkiindigung.

Als letztes Thema wird das homiletische Interesse an der Sprache behandelt. Auch in
der Bemiihung um die Sprache iibernimmt die gegenwirtige Homiletik eine wesent-
liche Intention der Aufklirungszeit. Die Ergebnisse der Sprachwissenschaft eréffnen
den gegenwirtigen Bemiihungen um Emanzipation durch Sprache mehr Moglichkeiten
als dies im 18. Jahrhundert der Fall sein konnte. Wer sich der Bedeutung der Sprache
fiir das menschliche Leben bewuft ist, dem wird deutlich, welche Aufgabe gerade dem
Gebrauch von Sprache zukommt, wenn durch eine Hermeneutik der Horersituation die
SinnerschlieBung im Glauben durch die Verkiindigung erméglicht werden soll.

Wehrles Arbeit ist ein gutes Beispiel fiir die Notwendigkeit und Fruchtbarkeit ge-
schichtlicher Untersuchungen. Die fiir die Homiletik herausgearbeiteten Impulse gehtren
seit einigen Jahren zu den Grundiiberlegungen dieser praktisch-theologischen Wissen-
schaft. Der bewuft thesenartig gehaltene abschlieBende Teil dieser Arbeit ist stellen-
weise zu komprimiert. Dies wird durch eine schwer zu lesende Sprache eher noch ver-
stirkt als gemildert. Die zahlreich verarbeitete Literatur gibt aber die Moglichkeit, die
hier dargelegten Thesen noch entsprechend zu entfalten.

Der von Bartholoméus und Wehrle je auf eigene Weise vor allem fiir die Predigtlehre
iiberdachte Ansatz wird von Di Chio fiir die religiose Erwachsenenbildung aufgegriffen.
Vito Di Chio, Didaktik des Glaubens. Die Korrelationsmethode in der religiésen Er-
wachsenenbildung der Gegenwart, Ziirich—Einsiedeln—K&ln 1975 (III). Di Chio iiber-
priift die Korrelationsmethode von Paul Tillich auf ihre Anwendungsméglichkeit inner-
halb der religitsen Erwachsenenbildung. Er sieht die ,Methode der Korrelation” als
einen moglichen Einstieg in die theologischen und didaktischen Lernprozesse der reli-
giosen Erwachsenenarbeit. Dabei geht es ihm zundchst darum, ,die Voraussetzungen
fiir eine Verwirklichung der Korrelationsmethode im Rahmen der religitsen Erwach-
senenbildung zu reflektieren” (III, 24). Es geht um jenes Kernoroblem der Religions-
piddagogik, das mit der ,Frage nach den Voraussetzungen und Realisierungsbedingun-
gen einer Korrelation des Sachanspruchs von Religion und Glaube mit Bediirfnissitua-
tion und Fragestellung des heutigen Menschen” gegeben ist (Feifel, III, 16). In einem
ersten Teil arbeitet der Verfasser zuniichst den ,Entdeckungszusammenhang” der Me-
thode bei Tillich selbst heraus, indem er den ,Lern- und Kommunikationsprozef reli-
gioser Erfahrung” Tillichs aufzeigt. Damit soll die pddagogische und theologische Be-
deutung der Korrelationsmethode fiir die religiose Erwachsenenbildung erkennbar ge-
macht werden. Im zweiten Teil geht es um die Anwendung dieser Methode, und zwar
zundchst im Tatigkeitsbereich Paul Tillichs selbst. Auf Grund der Arbeit P. Tillichs
kommt Di Chio zu folgendem Ergebnis. ,Die Frage-Antwort-Korrelation erweist sich
als didaktisches Prinzip in jenen Bildungsstrategien, durch die der Erwachsenenbildner
im Ringen um eine religiose Deutung von Lebenssituationen, in der Hinweisung auf
die Tiefendimension im Alltag, in der Analyse von sinntragenden und sinngebenden
Dimensionen der Wirklichkeit einen Einblick in die Wege ermoglicht, auf denen er
selbst nicht nur gefragt und gesucht, sondern auch Antworten erhalten und gefunden
hat. Im Rahmen dieser ,exemplarischen Strategien” werden die ,Inhalte’ nicht als Mittel
der Indoktrinierung, sondern als Sinnentwurf aus dem Horizont einer im Glauben
wurzelnden menschlichen Erfahrung angesehen. Damit aber wird im BildungsprozeR
nicht nur dariiber reflektiert und gearbeitet, was fragenswert ist, sondern man geht
von der Ver-antwortungsbereitschaft vom Evangelium her aus” (III, 167).

Sodann untersucht der Verfasser die Korrelationsmethode in der Praxis heutiger Er-
wachsenenbildung. Das erste Beispiel bietet ihm das Bildungsprojekt ,Chantier” in
Quebec (Kanada) in der Zeit zwischen 1970—1974. Es geht hierbei um die Lernprozesse
im Glauben einer innerhalb der Kirche engagierten Basisgemeinde. Als Erwachsenen-
bildungsprojekt ist es dort gelungen, ,die dreifache Erfahrung — die Erfahrung der
,evangelischen Integritit’, die Gemeinschaftserfahrung und die Erfahrung eines im
Glauben verantworteten gesellschaftspolitischen Engagements... — in der Frage-Ant-
wort-Korrelation wieder fiir die Bildung der Christen und Nicht-Christen relevant und
fruchtbar zu machen” (III, 229). Das zweite Beispiel ist das ,Experiment Isolotto” in
Florenz (1954—1974). In Isolotto hat die Polarisierung zwischen dem Hang zu einem
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Klassenkampf-Denken und dem Bezug zur Gesamtkirche eine Gemeinde als ,isolierte
GroRe” entstehen lassen. Als drittes Beispiel untersucht Di Chio den neuen Evange-
lischen Erwachsenen Katechismus (1975). , Als Arbeitsbuch fiir die theologische Erwach-
senenbildung spiegelt (er) in seiner iufleren und inneren Strukturierung, in seinen
Zielvorstellungen, Inhalten und Medien den klaren Zusammenhang von methodischen
und inhaltlichen Entscheidungen wider. Die Korrelationsmethode wird hier zu einer
fruchtbaren Dialektik bzw. Korrelation zwischen ,protestantischem Prinzip’ und  jkatho-
lischer Substanz’ (III, 259). Der dritte Teil entfaltet den ,Begriindungszusammenhang”
der Korrelationsmethode. Hier werden die Grundlagen dieses Modells theologischer
Erwachsenenbildung vor allem aus fundamentaltheologischer Sicht dargestellt. ,Die
darin implizierte These, der Schliissel fiir das Verstindnis der Korrelationsmethode
liege nicht bei der Didaktik, sondern bei der Theologie, bedeutet, daf8 durch die Erorte-
rung der Grundlagen der Methode auch der Gesamtzusammenhang von Theologie und
Didaktik beleuchtet wird” (Feifel, III, 17). Der Verfasser hat mit seiner Arbeit die
Frage-Antwort-Korrelation als ein Modell theologischer Didaktik erschlossen; ihre
Fruchtbarkeit wird diese Methode nur in immer wieder praktizierten , Anwendungsver-
suchen” erweisen.

Die Arbeit weist Ffiir eine Dissertation ein ungeheuer hohes Niveau auf. Ihr besonderes
Verdienst liegt m. E. darin, daB sie ein Stiick Grundlagenforschung eines relativ neuen
Bereiches der Religionspidagogik, ndmlich der religiosen Erwachsenenbildung, geleistet
hat.

Als man Mitte der 60er Jahre bei der Bildungsreform von der Notwendigkeit einer
Curriculum-Revision sprach, léste das auch innerhalb der Katechetik einen nie ge-
ahnten Umbruch aus. Die iiber die Curriculum-Forschung einsetzende Lehrplanreform
fiir den Religionsunterricht wurde bald zur vorrangigen Aufgabe der Katechetiker
wihrend des letzten Jahrzehnts; diese Arbeit ist noch keineswegs abgeschlossen. Hier-
bei gehort die Analyse der bisher geltenden Lehrpldne zur Grundlagenforschung bei
der. Erstellung eines neuen, umfassenden Curriculums. Fiir den Religionsunterricht
wurde diese Arbeit durch folgende Untersuchung geleistet: Edward Jack Birkenbeil,
Curriculum-Revision im Fragebereich der Religionspiadagogik, Ziirich—Einsiedeln—K&ln
1972 (IV). Der Verfasser untersucht die Lehrplanentwicklung eines ,erziehenden Reli-
gionsunterrichts” in der Zeit von 1908 bis 1932 sowie die Entwicklung der Lehrpline
von 1932 bis zum Rahmenplan von 1967, die man unter dem Stichwort ,verkiindende
Katechese” zusammenfassen kann. Der Schwerpunkt der Untersuchung liegt bei der
Erforschung der ,didaktischen Strategie” dieser Lehrpline; welche Inhalte werden auf
welche Ziele hin vermittelt? Dabei beschrinkt sich der Verfasser auf den heutigen
Raum der Bundesrepublik sowie auf die Lehrpline an Grund- und Hauptschulen fiir
den katholischen Religionsunterricht. Ein umfangreiches Material wurde unter zum
Teil schwierigen Bedingungen zusammengetragen und ausgewertet. In einem abschlie-
Benden Teil fragt Birkenbeil, wie die Ergebnisse der historischen Untersuchung zur
Grund- und Ausgangslage fiir die Curriculumforschung im Bereich des Religionsunter-
richtes gehoren. Den geschichtlichen Prozef der Lehrplanentwicklung im Bereich der
Religionspidagogik sieht der Verfasser auf Grund seiner Untersuchung so: ,In den
ersten Jahrzehnten versuchte das religibs-pddagogische Denken aus seinem
pidagogischen Aspekt heraus, erzieherisch dem jungen Menschen zum Glauben an
Gott, Christus und die Kirche sowie zu einem entsprechenden Glaubensleben zu ver-
helfen. Seit etwa der Mitte der 30er Jahre hat sich die Religions padagogik auf
ihre theologischen Grundbegriffe besonnen und unter Absicherung durch die keryg-
matische Theologie die Verkiindigungsgewalt in die Katechese hineingeholt. In der
Gegenwart beginnt sich ein dritter Umbruch abzuzeichnen, indem im Rahmen der
Curriculumforschung die Frage nach dem empirisch Mdglichen von Erziehung und
kerygmatischer Verkiindigung gestellt wird (IV, 256).

Die Stirke der Arbeit liegt m. E. vor allem im historischen Teil, zudem der systema-
tische Teil durch die Weiterfilhrung der hier anstehenden Diskussion weitgehend
Liiberholt” worden ist.

Wie kann ich mich iiber die religiésen Inhalte, die ich fiir mein Leben als bedeutsam
erfahre, den Schiilern gegeniiber als bedeutsam fiir ihr Leben verstindlich machen?
Diese Frage — wahrscheinlich heute die wichtigste fiir die Religionspddagogik — ist
Ansatzpunkt und Thema folgender Verdffentlichung:
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Giovanni Vassalli, Religion — glaubwiirdig. Das Problem der Glaubwiirdigkeit des
Religidsen bei Oberstufenschiilern, Ziirich—Einsiedeln—Koln 1976 (V). Ausgangspunkt
ist die Feststellung, daf bei Jugendlichen christlicher Glaube und christliches Wert-
system immer weniger zu den ,lebensverbindlichen Einstellungen” gezdhlt werden, da
sie sich allenfalls noch als ,beildufige Erinnerungen” vorfinden. Wie kann in solch
einer Situation heute und morgen der Religionsunterricht noch méglich und glaubwiir-
dig sein? Dem Verfasser geht es nun darum, jene Vorginge niher kennen zu lernen,
»durch die die Jugendlichen im Erlebnis der sozialen Umwelt ihr Selbstverstindnis
aufbauen” (V, 17). Weil die religiésen Inhalte sich von der gesellschaftlich bedingten
Erfahrung der Jugendlichen entfernt haben, deswegen ist es zu der festgestellten ,reli-
giosen Entfremdung” gekommen. Weil die Wissenssoziologie jene Vorginge erforscht,
~wie Wissen und Erfahrung in der Gesellschaft verteilt werden und Plausibilititen
auszubilden vermdgen”, soll sie als vermittelnde Instanz dienen, indem sie mit jenen
Bereichen der Religiositit konfrontiert wird, die fiir die Schiiler noch von Bedeutung
sind um so eine Verbindung zu schaffen zwischen einer Religiositit der Jugendlichen
»im Rohzustand und einer begriffenen Religiositdt” (V 17). In einem ersten Teil der Ar-
beit soll durch eine Erhebung festgestellt werden, in welchen Bereichen Religiositit
bei den Schiilern noch Glaubwiirdigkeit besitzt. Diese Erhebung geschieht in fiinf
Fragekreisen: 1. Glauben-Gott; 2. Religion; 3. Ethik (christliches Leben); 4. Kirche;
5. Religionsunterricht. Im zweiten Teil werden wissenssoziologisch jene Vorginge
dargestellt, wie Sinn in der Gesellschaft ,verbindlich und plausibel” wird. In diesem
Zusammenhang werden nun die Ergebnisse des ersten Teils gesehen. Die sich dann
daraus ergebende religions-pddagogische Praxis wird in ihren wichtigsten Ansitzen
im dritten Teil aufgezeigt.

Die hier vorgelegte Arbeit zur Bedeutsamkeit der Wissenssoziologie fiir den Religions-
unterricht weist trotz mancher hier erst nur angeschnittener Probleme einen interessan-
ten Weg, um die ,religivse Entfremdung” abzubauen. Hier ist ein Problemkreis auf-
gezeigt und eine Losung angedeutet, die fiir den gesamten Bereich der Praktischen
Theologie von grofter Wichtigkeit sind.

Auf den letzten hier zu besprechenden Band der ,Studien zur Praktischen Theologie”
sei nur kurz hingewiesen, vor allem deswegen, weil es ein Sammelband ist, dem ein
grofies Ziel gesteckt wurde, so da eine ausfiihrliche Besprechung einen zu grofen Platz
einndhme. Wolfgang G. Esser (Hrsg.), Religionsdidaktik. Elemente einer integrativen
Theorie der Praxis des Religionsunterrichts, Ziirich—Einsiedeln—K&ln 1977 (VI).

Dem Herausgeber geht es darum, innerhalb der verschiedenen Auffassungen von Re-
ligionsunterricht sowie der vielen Vorschlige zu dessen Gestaltung die verschiedenen
Einzelanliegen, die sich in den letzten Jahren als ernstzunehmend erwiesen haben, nicht
etwa gegeneinander auszuspielen, ,sondern als Teilaufgaben zu begreifen, die erst in
Verbindung miteinander der religiosen Wirklichkeit gerecht werden kénnen, die unsere
Schiiler heute erfahren und erwarten” (VI, 8). Diese Teilaufgaben werden zu fiinf Ele-
menten integrativen Religionsuntterrichts gegliedert: 1. das anthropologisch-religitse
Element; 2. das anthropologisch-ethische Element; 3. das theologisch-glaubeneriffnende
Element; 4. das vergleichend-plurale Element; 5. das religions- und gesellschaftskritische
Element. Nachdem diese Elemente im einzelnen erldutert und an Hand eines Modells
jeweils vorgestellt worden sind, wird in einem abschlieBenden Teil der systematische
Zusammenhang aufgezeigt, ,in dem diese fiinf religionsdidaktischen Elemente stehen,
und wie sie eine Gesamtstruktur des Religionsunterrichts ergeben” (VI, 9).
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