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Schluf}

VORWORT

1. Die wechselseitigen Beziehungen zwischen den verschiedenen Gruppen des
Gottesvolkes werden heute mit besonderer Aufmerksamkeit bedacht. Die Lehre
des Konzils iiber das Geheimnis der Kirche und die fortschreitenden kulturellen
Verinderungen haben die derzeitige Situation zu einem Punkt der Entwicklung
gefiihrt, wo vollig neue Probleme entstanden sind, von denen einige zu positiven
Ergebnissen gefiithrt haben, so schwierig und verwickelt sie auch sein mdgen.
Hierzu gehoren die Beziehungen zwischen den Bischéfen und den Ordensleuten,
die besondere Sorgfalt verlangen. Denn es weckt zweifellos nicht geringes Erstau-
nen, wenn man allein schon die Tatsache bedenkt — deren Gewicht griindlich
erwogen zu werden verdiente —, daf8 die Zahl der Ordensfrauen in der ganzen
Welt iiber 1 0oo ooo betrigt, d. h. daf8 eine Ordensschwester auf 250 katho-
lische Frauen kommt; da die Zahl der katholischen Ordensminner rund 270 ooo
betrdgt; daf die Ordenspriester 35,6%0 aller Priester der Kirche stellen und in
einigen Regionen sogar iiber 50%, wie z.B. in einigen Teilen Afrikas oder
Lateinamerikas.

II. Die Hl. Kongregation fiir die Bischife und die Hl. Kongregation fiir die
Orden und Sikularinstitute haben 10 Jahre nach der Versffentlichung der Dekre-
te Christus Dominus und Perfectae caritatis (28. Oktober 1965) vom 16. bis
18. Oktober 1975 eine gemeinsame Plenarsitzung abgehalten, unter Konsul-
tation und Mitarbeit der nationalen Bischofskonferenzen und Konferenzen der
Ordensobern, wie der internationalen Vereinigungen der Generaloberen und
Generaloberinnen. In dieser Plenarsitzung wurden als wichtigste Themen die
folgenden Fragen behandelt:

a) Was erwarten die Bischéfe von den Ordensleuten?
b) Was erwarten die Ordensleute von den Bischifen?
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c) Mit welchen Mitteln 48t sich eine geordnete und fruchtbringende Zusammen-
arbeit zwischen Bischtfen und Ordensleuten auf dizesaner, nationaler und
internationaler Ebene praktisch erreichen?

Nach Festlegung der allgemeinen Kriterien und Beifiigung verschiedener Zusitze
zu dem den Vitern unterbreiteten Textvorschlag beschloff die Plenarsitzung, ein
Dokument erarbeiten zu lassen, das die erforderlichen pastoralen Richtlinien
aufzeigt.

Wir veroffentlichen hiermit das angekiindigte Dokument, an dessen Redaktion
auch die Hl. Kongregation fiir die Orientalischen Kirchen und fiir die Evange-
lisierung der Vélker mitgewirkt haben.

III. Die behandelte Materie ist fest umgrenzt. Das Dokument spricht von den
Beziehungen zwischen den Bischofen und Ordensleuten aller Riten und Terri-
torien, in der Absicht, damit die praktische Durchfithrung zu erleichtern. Direkt
angesprochen werden die Beziehungen zwischen den Ortsordinarien und den
Ordens-Instituten wie den Genossenschaften mit gemeinsamem Leben. Zu den
Sakularinstituten werden keine direkten Aussagen gemacht, auBer was die all-
gemeinen Prinzipien des gottgeweihten Lebens (vgl. PC, 11) und die Einordnung
dieser Institute in die Ortskirchen (vgl. CD, 33) betrifft.

Der Text gliedert sich in zwei Teile: einen lehrhaften und einen normativen. Seine
Absicht ist, Leitlinien abzustecken fiir eine bessere und immer wirksamere An-
wendung der vom II. Okumenischen Vatikanischen Konzil aufgestellten Prinzi-
pien der Erneuerung.

ERSTER TEIL
EINIGE LEHRGRUNDSATZE

Vor Prizisierung der Pastoralnormen zu einigen Problemen, die sich in den
Beziehungen zwischen den Bischéfen und Ordensleuten ergeben haben, scheint
eine kurze Ubersicht iiber die Lehrgrundlagen angebracht, an denen sich diese
Beziehungen prinzipiell orientieren miissen. Die hier gegebene Zusammenschau
dieser Grundlagen setzt die ausfiithrliche Lehre der Konzilsdokumente voraus.

KAPITEL I
DIE KIRCHE IST DAS ,NEUE“ VOLK
Nicht dem Fleische nach, sondern im Geiste (LG, g)
1. — Das Konzil hat die Eigenart und Natur der Kirche als Mysterium klar heraus-
gestellt (vgl. LG, 1). Deshalb gibt es seit dem Pfingsttag (vgl. LG, 4) auf der
Erde ein neues Volk, das, vom Heiligen Geist beseelt, in Christus geeint Zugang
zum Vater hat (vgl. Eph 2, 18). Die Angehérigen dieses Volkes sind aus allen
Nationen berufen und miteinander in so tiefer Einheit verbunden (vgl. LG, o),
daB8 diese nicht nach irgendeinem soziologischen Modell erklirt werden kann;
denn es gibt in ihr etwas wirklich Neues, das die menschliche Ordnung iiber-

3



steigt. Deshalb lassen sich die gegenseitigen Beziehungen zwischen den ver-
schiedenen Gliedern der Kirche nur aus dieser transzendenten Perspektive heraus
richtig interpretieren. Das Element, auf dem die Eigenart dieser Natur griindet,
ist die Gegenwart des Heiligen Geistes. Denn Er ist das kraftvolle Leben des:
Gottesvolkes und der Zusammenhalt seiner Gemeinschaft; Er ist die Kraft
seiner Sendung, die Quelle seiner mannigfachen Gaben, das Band seiner wunder-
baren Einheit, das Licht und die Schénheit seiner schopferischen Fihigkeiten,
die Flamme seiner Liebe (vgl. LG 4; 7; 8; o; 12; 18; 21; usw.). Das spirituelle
und pastorale Erwachen der letzten Jahre bringt nimlich — trotz einiger beun-
ruhigender MiBbrduche — kraft der Gegenwart des Heiligen Geistes deutlich
den Vorzug dieser Zeit zum Ausdruck (vgl. Ev. nunt., 75), der sich in einer er-
neuerten Jugend der briutlichen Kirche, die dem Tag des Herrn entgegengeht
(vgl. Off. 22, 17), offenbart.

~Ein einziger Leib”, dessen ,Glieder zueinander gehéren”
(Rém 12, 5; vgl. 1 Kor 12, 13)

2. — Im Mysterium der Kirche bringt die Einheit in Christus eine Lebensge-
meinschaft der Glieder mit sich, In der Tat, Gott hat es gefallen, die Menschen
nicht einzeln, unabhingig von aller wechselseitigen Verbindung, zu heiligen und
zu retten, sondern sie zu einem Volke zu machen (LG, g). Die belebende Gegen-
wart des Heiligen Geistes (vgl. LG, 7) bewirkt den organischen Zusammenhalt
in Christus: Er eint sie in Gemeinschaft und Dienstleistung, bereitet und lenkt
sie durch die verschiedenen hierarchischen und charismatischen Gaben und
schmiickt sie mit seinen Friichten (LG 4; vgl. Eph 4, 11—12; 1 Kor 12, 4;
Gal 5, 22).

Die unterscheidenden Elemente der verschiedenen Glieder, also die Gaben,
Amter und verschiedenen Dienste, sind ihrem Wesen nach eine Art wedchsel-
seitiger Ergénzung und in der Wirkung hingeordnet auf die Einheit und Sen-
dung des gleichen Leibes (vgl. LG, 7; AA, 3). DaB es in der Kirche Hirten,
Laien oder Ordensleute gibt, bedeutet im Licht der gemeinsamen Wiirde der
Glieder keinen Wertunterschied (vgl. LG, 32), sondern driickt vielmehr die
Gliederung der Verbindungen und der Aufgaben eines lebendigen Organis-
mus aus.

Zusammengerufen, um allen ein ,sichtbares Sakrament” zu sein (LG, 9)

3. — Die Neuheit des Gottesvolkes, unter doppeltem Gesichtspunkt, dem eines
sichtbaren gesellschaftlichen Organismus und dem der unsichtbaren Gegenwart
Cottes, beide eng miteinander verflochten, ist dem Mysterium Christi selbst
vergleichbar: wie nimlich die angenommene Natur dem gottlichen Wort als
lebendiges, ihm unléslich geeintes Heilsorgan dient, so dient auf eine ganz dhn-
liche Weise das gesellschaftliche Gefiige der Kirche dem Geist Christi, der es
belebt, zum Wachstum seines Leibes (LG 8; vgl. Eph 4, 16). Die enge wechsel-
seitige Verbindung beider Elemente gibt so der Kirche ihre besondere sakramen-
tale Natur, kraft derer sie in jeder Beziehung die Grenzen jeder rein soziolo-
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gischen Perspektive iiberschreitet. Denn das Konzil konnte bestitigen, dafl das
Volk Gottes in der Welt fiir alle Vilker und Menschen das sichtbare Sakrament
heilbringender Einheit sei (LG, g; vgl. LG, 1; 8; 48; GS, 42; AG, 1; 5).

Die gegenwidrtige soziale Entwicklung und die kulturellen Verinderungen, die
wir erleben, kénnen, auch wenn sie der Kirche die Notwendigkeit, vielleicht
nicht wenige ihrer menschlichen Seiten in geeigneter Form zu reformieren, abver-
langen, dennoch nicht das Mindeste an ihrer besonderen Struktur als universalem
Sakrament des Heils dndern. Im Gegenteil, die Konsequenzen, die aus diesen
Verdnderungen zu ziehen sind, bewirken gleichzeitig, daf diese ihre besondere
Natur noch deutlicher hervortritt.

Bestimmt dazu, das Evangelium zu bezeugen und zu verkiinden

4. — Alle Glieder: Bischofe, Laien und Ordensleute, haben, auf ihre je eigene
Art, Anteil an der sakramentalen Natur der Kirche. Desgleichen muf jeder,
seinem Amt entsprechend, Zeichen und Werkzeug sowohl der Vereinigung mit
Gott wie des Heiles der Welt sein. Denn fiir alle hat die Berufung einen zwei-
fachen Aspekt:

a) den zur Heiligkeit: In der Kirche sind alle, mégen sie zur Hierarchie gehdren
oder von ihr geleitet werden, zur Heiligkeit berufen (LG, 39);

b) den zum Apostolat: Die ganze Kirche wird vom Heiligen Geist angetrieben,
mitzuwirken, daf der Ratschluf Gottes ausgefiihrt werde (LG 17; vgl. AA, 2;
AGEr 2 e

Deshalb ist, vor Erwigung der unterschiedlichen Gaben, Amter und Aufgaben,
als Grundprinzip die gemeinsame Berufung zur Vereinigung mit Gott fiir das
Heil der Welt festzuhalten. Diese Berufung aber fordert von allen, als Kriterium
der Teilhabe an der Kirchengemeinschaft, den Primat des Lebens im Geiste, auf-
grund dessen sie das Vorrecht haben zum Horen des Wortes, zum innerlichen
Gebet, zum BewuBtsein der Gliedschaft am ganzen Leib und der Bemiihung um
seine Einheit, zur treuen Erfiillung der eigenen Sendung, zur Selbsthingabe an
den Dienst und zur Demut der Bufe.

Aus dieser Berufung aller Getauften zum Leben im Geiste ergeben sich klare
Notwendigkeiten und praktische Riickwirkungen auf die Beziehung, die zwischen
Bischfen und Ordensleuten bestehen sollen.

KAPITEL II
DAS DIENSTAMT DER BISCHOFE IN DER ORGANISCH
GEGLIEDERTEN KIRCHENGEMEINSCHAFT
Die Eigenart der Gemeinschaft des Gottesvolkes und ihre besondere Wiirde

5. — Die organische Gemeinschaft, die die Glieder der Kirche verbindet, ist somit
die Frucht desselben Heiligen Geistes, die notwendigerweise das historische Wir-
ken Jesu Christi und dessen Abschluf in Tod und Auferstehung voraussetzt.
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Denn der Heilige Geist ist der Geist des Herrn: Jesus Christus, nachdem er durch
die rechte Hand Gottes erhoht war (Apg 2, 33), hat den vom Vater verheiflenen
Geist auf seine Jiinger ausgegossen (LG, 5). Wenn nun der Geist gleichsam die
Seele des Leibes ist (vgl. LG 7), dann ist Christus ohne Zweifel das Haupt (vgl.
LG 7); aus beidem ergibt sich der organische Zusammenhalt der Glieder (vgl.
1 Kor 12—13; Kol 2, 19). Deshalb kann es kein wahres Hinhéren auf den Geist
geben ohne Treue zum Herrn, der ihn gesandt hat. Denn von Christus wird der
ganze Leib durch Gelenke und Binder versorgt und zusammengehalten und
wiichst durch Gottes Wirken (Kol 2, 19).

Deshalb ist die organisch gegliederte Gemeinschaft der Kirche nicht ausschlief-
lich geistlicher Natur, d. h. aus dem Heiligen Geist geboren und kraft dessen vor
den kirchlichen Amtern da und diese erst schaffend, sondern ist gleichzeitig
hierarchischer Natur, insofern sie von Christus, dem Haupt, ihren Lebensantrieb
empfingt. Die vom Geist eingegossenen Gaben selbst sind von Christus gewollt
und kraft ihrer Natur fiir das Gesamtgefiige des Leibes bestimmt, um seine
Funktionen und Titigkeiten zu beleben. Christus ist das Haupt des Leibes, der
Anfang, der Erstgeborene aus den Toten, auf dafl er in allem den Vorrang inne-
habe (LG, 7; vgl. Kol 1, 15—18). So nimmt die organische Gemeinschaft der
Kirche, was ihren geistlichen Aspekt und was ihre hierarchische Natur betrifft,
Ursprung und Leben gleichzeitig aus Christus und seinem Geist. Mit Recht be-
niitzt also der hl. Paulus 6fter die Formeln in Christus und im Geist in engem
und lebhaftem Austausch (vgl. Eph 2, 21—22 und viele andere Stellen in seinen
Briefen).

Christus, das Haupt, ist gegenwirtig im bischéflichen Dienstamt

6. — Der Herr selbst hat in seiner Kirche verschiedene Dienstidmter eingesetzt,
die auf das Wohl des ganzen Leibes ausgerichtet sind (LG, 18). Unter diesen
Dienstdmtern ist das bischofliche Amt die Grundlage aller anderen. Die Bischife
bilden, in hierarchischer Gemeinschaft mit dem Bischof von Rom, dem Papst, das
Bischofs-Kollegium, so daf sie in ihrer Gesamtheit im Sakrament Kirche die
Funktion des Hauptes Christus wahrnehmen und wirksam machen. Denn in den
Bischéfen, denen die Priester zur Seite stehen, ist inmitten der Gliaubigen, der
Herr Jesus Christus, der Hohepriester anwesend, so daf die Bischofe die Aufgabe
Christi selbst, des Lehrers, Hirten und Priesters, innehaben und in seiner Person
handeln (LG, 21; vgl. 27; 28; PO, 1; CD 2; PO 2). Niemand aufer dem Bischof
entfaltet in der Kirche eine so fundamentale und organische Funktion der Frucht-
barkeit (vgl. LG, 18; 19), der Einheit (vgl. LG, 23) und der geistlichen Gewalt
(vgl. LG, 22), daf sie Einfluf auf alle kirchliche Téatigkeit hat. Obwohl nimlich
im Volke Gottes viele andere Aufgaben und Titigkeiten zu erfiillen sind, kommt
dem Papst und den Bischtfen das Amt, zu unterscheiden und zu steuern zu
(vgl. LG, 21), das gleichzeitig die Fiille besonderer Gaben des Geistes und das
eigene Charisma der Lenkung der verschiedenen Dienste in tiefster Fiigsamkeit
gegeniiber dem einzigen lebenspendenden Geist (vgl. LG, 12; 24; usw.) mit sich
bringt.
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Unteilbarkeit des bischéflichen Dienstamtes

7. — Unter Mitwirkung der Priester leistet der Bischof der Gemeinschaft der
Gliubigen einen dreifachen Dienst: sie zu lehren, zu heiligen und zu leiten (vgl.
LG, 25—27; CD, 12—20; PO, 4—6). Es handelt sich jedoch nicht um drei Dienst-
dmter; sondern, nachdem Christus im Neuen Bund die drei Amter des Lehrers,
des Priesters und des Hirten in der Wurzel verbunden hat, handelt es sich von
seinem Ursprung her um ein einziges Dienstamt. Deshalb muff das bischofliche
Dienstamt in seinen verschiedenen Funktionen ungeteilt ausgeiibt werden.

Wenn es aber die Umstinde erfordern, daf einer dieser Aspekte deutlicher ins
Licht geriickt wird, diirfen die iibrigen dennoch nie von diesem getrennt oder
beiseite geriickt werden, damit die innere Zusammengehorigkeit des ganzen
Dienstamtes in keiner Weise geschwicht werde. Das Tun des Bischofs ist daher
niemals nur leiten oder heiligen oder lehren, sondern, mit Unterstiitzung der
Priester, weidet er seine Herde, indem er sie in einer einzigen und unteilbaren
Aktion zugleich lehrt und heiligt und lenkt. Der Bischof ist also kraft seines
eigenen Dienstamtes in besonderer Weise verantwortlich fiir das Wachsen all
seiner Glaubigen in der Heiligkeit, insofern er der hauptsichliche Ausspender der
Geheimnisse Gottes (ist) und seine Herde zur Vollkommenheit fiihrt, je nach

der besonderen Berufung des Einzelnen (vgl. CD, 15); also auch, und vor allem,
der Ordensberufung.

Die Verantwortung der Hierarchie fiir das Leben nach den evangelischen Riten

8. — Im Lichte der Aufgaben und Pflichten des Papstes und der Bischéfe hinsicht-
lich der Lebensform der Ordensleute, wird die kirchliche Dimension des Ordens-
lebens sehr deutlich, an dessen enger Verbindung mit dem Leben und der Heilig-
keit der Kirche mithin nicht gezweifelt werden kann (vgl. LG, 44). Denn Gott
weiht durch die Hierarchie die Ordensleute, damit sie Ihm im Volke Gottes einen
héheren Dienst leisten. Desgleichen erhebt die Kirche durch das Dienstamt ihrer
Hirten den Ordensberuf durch ihre Bestitigung nicht nur zur Wiirde eines kano-
nischen Standes, sondern macht ihn auch durch ihre liturgische Feier zu einem
Gott geweihten Stand (LG, 45; vgl. SC, 80; 2). Dariiber hinaus sind die Bischofe,
als Mitglieder des Bischofskollegiums, in Ubereinstimmung mit dem Willen des
Papstes sich darin einig, die Ubung der evangelischen Riéte weise zu lenken (LG,
45); die vorgelegten Regeln authentisch anzuerkennen (LG, 45) in der Weise,
daff den Ordensinstituten eine fiir sie charakteristische eigene Sendung zugestan-
den und iibertragen wird und ihre Bemiihung um die Griindung neuer Kirchen
Forderung findet, wie auch daf ihnen, je nach den Umstinden, besondere Aufga-
ben und Amter iibertragen werden; alle Mithe darauf zu verwenden, daff die
Ordensinstitute unter ihrer wachenden und schiitzenden Autoritit nach dem
Geist ihrer Stiffer wachsen und gedeihen (LG, 45); die Exemtion nicht weniger
Ordensinstitute von der Jurisdiktion der Ortsordinarien im Hinblick auf den
allgemeinen Nutzen der ganzen Kirche festzulegen und fiir das Wachstum und
die Vervollkommnung des Ordenslebens bessere Vorsorge zu treffen (CD, 35, 3).
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Einige Schlufifolgerungen

9. — Die obigen kurzen Uberlegungen iiber die hierarchische Gemeinschaft in der
Kirche werfen nicht wenig Licht auf die Beziehungen, die zwischen Bischéfen und
Ordensleuten gepflegt werden sollten:

a) Das Haupt des Leibes der Kirche ist Christus, der ewige Hirt, der Petrus und
die Apostel wie ihre Nachfolger, also den Papst und die Bischofe, sakramentaler-
weise als seine Stellvertreter eingesetzt hat (vgl. LG, 18; 22; 27) und ihnen die
zugehorigen Charismen gab; und niemand anders hat die Gewalt, eine lehr-,
priester- und hirtenamtliche Funktion im Volke Gottes auszuiiben, aufer in Teil-
habe und in Gemeinschaft mit ihnen.

b) Seele des Leibes der Kirche wird der Heilige Geist genannt. Kein Mitglied des
Gottesvolkes, welches Dienstamt ihm auch iibertragen sein mag, vereinigt in
seiner Person alle Gaben, Amter und Aufgaben, sondern muff mit den anderen
gemeinschaftlich handeln. Die Unterschiede im Volke Gottes, an Gaben wie an
Aufgaben, treffen und ergénzen sich in einer einzigen Gemeinschaft und Sendung.

c) Die Bischofe, in Gemeinschaft mit dem Papst, empfangen von dem Haupt
Christus den Auftrag (vgl. LG, 21), die Gaben und Zustindigkeiten zu unter-
scheiden, die vielfiltigen Krifte zu koordinieren und das ganze Volk anzuleiten,
in der Welt als Zeichen und Werkzeug des Heils zu leben. Ihnen ist also auch
das Amt anvertraut, fiir die Ordens-Charismen Sorge zu tragen, umso mehr
als die Unteilbarkeit des Hirtenamtes sie dazu bestimmt, die ganze Herde zu
vervollkommnen. Auf diese Weise, indem sie das Ordensleben férdern und
schiitzen in Ubereinstimmung mit seinen jeweiligen eigentiimlichen Merkmalen,
erfiillen die Bisch&fe eine echte pastorale Pflicht.

d) Alle Hirten, eingedenk der Mahnung des Apostels, ,seid nicht Beherrscher
eurer Gemeinden, sondern ein Vorbild fiir eure Herde” (1 Petr 5, 3), sollen sich
des Vorrangs des Lebens im Geiste voll bewuflt sein, der verlangt, daf sie zu-
gleich Leiter und Glieder sind; wirkliche Viter, aber auch Briider; Lehrer des
Glaubens, aber vor allem Mitschiiler vor Christus; Fiihrer der Glaubigen zur
Vollkommenheit, aber auch wahre Zeugen ihrer personlichen Heiligung,

KAPITEL III

DAS ORDENSLEBEN IN DER KIRCHLICHEN GEMEINSCHAFT
Die ,kirchliche” Natur der Ordensinstitute

10. — Der Ordensstand ist kein Zwischenstand zwischen dem der Kleriker und
dem der Laien, sondern entsteht aus dem einen wie dem anderen als eine beson-
dere Gabe fiir das Leben der ganzen Kirche (vgl. LG, 43).

Er besteht in der Nachfolge Churisti, durch 6ffentliches Geltbnis der evangelischen
Rite, ndmlich gottgeweihte Keuschheit, Armut und Gehorsam, und die Verp£lich-
tung, alle Hindernisse zu beseitigen, die vom Eifer der Liebe und der Vollkom-
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menheit der Gottesverehrung ablenken kénnten. Der Ordensangehdrige nimlich
gibt sich dem iiber alles geliebten Gott vollstindig zu eigen, so daf er selbst
durch einen neuen und besonderen Titel auf Gottes Dienst und Ehre hingeordnet
wird; das heift, er ist in besonderer Weise mit der Kirche und ihrem Geheimnis
verbunden und das verpflichtet ihn, mit ungeteilter Hingabe fiir das Wohl des
ganzen Leibes zu wirken (LG, 44).

Hieraus ergibt sich klar, da das Ordensleben eine besondere Weise der Teilhabe
an der sakramentalen Natur des Volkes ist. Die Weihe derer, die sich durch ein
Ordensgeliibde verpflichten, hat vor allem das Ziel, daf8 sie der Welt ein sicht-
bares Zeichen des unerforschlichen Geheimnisses Christi geben, insofern sie Thn
selbst darstellen, wie er auf dem Berg in der Beschauung weilt oder wie er den
Scharen das Reich Gottes verkiindigt oder wie er die Kranken und Schwachen
heilt und die Siinder zum Guten belkehrt oder wie er die Kinder segnet und allen
Wohltaten erweist, immer aber dem Willen des Vaters gehorsam ist, der ihn ge-
sandt hat (LG, 46).

Uber den besonderen Charakter der einzelnen Institute

11. — In der Kirche gibt es viele und nach ihrem spezifischen Charakter unter-
schiedene Ordensinstitute (vgl. PC, 7, 8, 9, 10); aber jedes trdgt seine eigene
Berufung als Gabe des Geistes bei, die durch das Werk vortrefflicher Mdnner
und Frauen bewirkt (LG, 45); vgl. PC, 1; 2) und von der Hierarchie authentisch
gebilligt wurde.

Dieses Charisma der Stifter (Evang. test. 11) scheint eine gewisse Erfahrung des
Geistes zu sein, die den eigenen Schiilern iiberliefert wurde, damit sie danach
leben, sie hiiten, vertiefen und stindig weiterentwickeln in der gleichen Weise,
wie auch der Leib Christi stindig wichst. Deshalb schiitzt und fordert die Kirche
den eigenen Charakter der verschiedenen Ordensinstitute (LG 44;vgl. CD, 33;35,
1; 35, 2; usw.). Dieser eigene Charakter bringt aber auch einen besonderen Stil
der Heiligung und des Apostolats mit sich, der eine bestimmte Tradition in der
Weise festigt, dal sich ihre objektiven Elemente angemessen aus ihr ablesen
lassen.

Deshalb ist es in dieser Stunde des kulturellen Fortschritts und der kirchlichen
Erneuerung notwendig, die Identitit jedes Ordensinstituts so sicherzustellen, dafi
die Gefahr einer nicht hinreichend festgelegten Lebensform vermieden wird, so
daf die Ordensleute wegen des Fehlens der ihrem Institut eigenen Wirkweise
in blof vager und mehrdeutiger Form in das Leben der Kirche eingereiht werden.

Kennzeichen des echten Charisma

12. — Jedes echte Charisma bringt mit sich die Kraft einer echten Neuheit im
geistlichen Leben der Kirche und einer besonderen Titigkeit, die der Umwelt
unbequem erscheinen und Schwierigkeiten auslésen kann, weil sich nicht immer
sofort und leicht erkennen 138t, dafl sie vom Geist kommt.



Die besondere charismatische Note jedes einzelnen Ordensinstituts verlangt vom
Stifter wie von seinen Schiilern den stindigen Nachweis der Treue zum Herrn,
der Fiigsamkeit gegen seinen Geist, der klugen Beachtung der Umstinde und
der Zeichen der Zeit, des Willens zum Gehorsam gegen die Kirche, des Bewuft-
seins der Unterordnung unter die Hierarchie, des Mutes zu Initiativen, der Be-
stindigkeit der Hingabe und der Demut im Ertragen von Widerstinden. Die
notwendige Begegnung des echten Charisma mit den neuen Entwicklungen der
Umstinde und den inneren Miihen des Geistes schafft einen dauernden histo-
rischen Konnex zwischen dem Charisma selbst und dem Kreuz, das, trotz aller
Miferfolge, sehr niitzlich zur Uberpriifung der Echtheit einer Berufung ist.

Auch den einzelnen Ordensleuten fehlen sicher nicht die personlichen Gaben, die
vom Geist zu kommen pflegen, um das Leben des Ordensinstituts zu bereichern,
zu entwickeln und zu verjiingen in der Festigung der Gemeinschaft und im Zeug-
nis der Erneuerung. Die Unterscheidung solcher Gaben und ihre richtige Aus-
ibung bemessen sich nach ihrer Ubereinstimmung mit der gemeinsamen Ziel-
richtung des Instituts und den Notwendigkeiten der Kirche entsprechend dem
Urteil der rechtmifigen Obern.

Der besondere Dienst der Ordensobern

13. — Die Obern entfalten ihre Aufgabe des Dienstes und der Leitung in einem
Ordensinstitut in Ubereinstimmung mit seinem eigenen Charakter. Ihre Auto-
ritit kommt vom Geist des Herrn in Verbindung mit der Hierarchie, die das
Institut kanonisch errichtet und seine besondere Sendung amtlich approbiert hat.
Unter Beriicksichtigung des Umstands aber, daf8 die prophetische, priesterliche
und kénigliche Eigenschaft dem ganzen Volk Gottes zukommt (vgl. LG, g; 10;
34; 35; 36) scheint es niitzlich, die Zustindigkeit der Ordensobern in Analogie
zur dreifachen Funktion des Hirtenamtes zu umreiflen, also zur Pflicht zu lehren,
zu heiligen und zu leiten, ohne die beiden Autorititen zu verwechseln oder einan-
der gleichzustellen:

a) Was die Pflicht zu lehren betrifft, so haben die Ordensobern die Kompetenz
und die Autoritit von Lehrern des Geistes in bezug auf den institutseigenen
Entwurf vom Leben nach dem Evangelium. Sie miissen hier eine wirkliche geist-
liche Leitung wahrnehmen, fiir das Gesamt-Institut und seine einzelnen Gemein-
den, und zwar in aufrichtiger Ubereinstimmung mit dem authentischen Lehramt
der Hierarchie und in dem Bewuftsein, damit einen Auftrag von hoher Verant-
wortlichkeit im Bereich der vom Stifter angestrebten Formung nach dem Evan-
gelium ausfithren zu miissen.

b) Was die Pflicht zu heiligen betrifft, sind die Obern, je nach ihrem Amt, be-
fugt und verpflichtet, die Vervollkommnung zu férdern, sei es das Wachstum in
der Liebe, gemidf dem Ordenszwedk, sei es die Aus- oder Weiterbildung der
Mitbriider, oder die Treue der Gemeinschaft und der Einzelnen im Leben nach
den evangelischen Riten, entsprechend der Regel. Wenn diese Aufgabe richtig
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erfiillt wird, ist das fiir den Papst und die Bischife eine wertvolle Hilfe in ihrem
wichtigen Dienst an der Heilung.

¢) Was die Pflicht zu leiten betrifft, so obliegt den Obern die Pflicht, das Eigen-
leben der Gemeinschaft zu ordnen, die Miiglieder des Instituts einzusetzen, des-
sen besondere Sendung zu wahren und zu férdern, sowie zu sorgen, da es sich
wirksam einfiigt in die kirchliche Arbeit unter Leitung der Bischéfe.

Es gibt also eine innere Ordnung der Ordensinstitute (CD, 35, 3) die ihren be-
sonderen Zustindigkeitsbereich hat, der eine echte Aufonomie zusteht, auch wenn
sich diese in der Kirche niemals auf Unabhingigkeit zuriickfithren 1aft (vgl
CD, 35, 3 und 4). Das richtige Maf dieser Autonomie und ihre genaue Abgren-
zung sind im allgemeinen Recht und in den Regeln oder Konstitutionen jedes
einzelnen Instituts festgelegt.

Richtungsweisende Schluffolgerungen

14. — Aus diesen Uberlegungen zum Ordensleben lassen sich folgende erkldrende
Hinweise ableiten:

a) Die Ordensleute und ihre Gemeinschaften sind berufen zum &ffentlichen Zeug-
nis fiir die Ganzhingabe an Gott, die die Grundentscheidung ihrer christlichen
Existenz und die vorrangigste Aufgabe ihrer eigenen Lebensform ist. Sie sind in
der Tat, gleich welchen besonderen Charakter ihr Institut besitzt, geweiht, um
offentlich im Sakrament Kirche Zeugnis dafiir zu geben, daf} die Welt nicht ohne
den Geist der Seligpreisungen verwandelt und Gott dargebracht werden kann
(LG, z1).

b) Jedes Institut ist fiir die Kirche entstanden und verpflichtet, diese durch seine
eigenen Merkmale zu bereichern entsprechend seinem besonderen Geist und
einer spezifischen Sendung. Deshalb pflegen die Ordensleute ein erneuertes
Kirchenbewuftsein, indem sie ihre Arbeit der Auferbauung des Leibes Christi
widmen, in Treue gegen ihre Regel und im Gehorsam gegen ihre Obern (vgl.
PC; 14; €D, 35,2

¢) Die Ordensobern haben die schwere Pflicht und vorrangige Verantwortung,
mit allem Eifer zu sorgen, daf8 die Mitglieder dem Charisma des Stifters treu
bleiben, wenn sie die vom Konzil vorgeschriebene und von der Zeit verlangte
Erneuerung fordern wollen. Sie miissen sich also wahrhaft Miihe geben, die
Mitbriider in geeigneter Weise zu leiten und unablissig zur Verfolgung dieses
Zieles zu bewegen. Deshalb obliegt vorziiglich ihnen die Aufgabe, fiir eine
geeignete und zeitgeméBe Ausbildung zu sorgen (PC, 2, d; 14; 18).

SchlieRlich miissen die Obern, im Wissen darum, daf das Ordensleben seiner
eigenen Natur nach eine besondere Beteiligung der Mitglieder verlangt, sich um
seine Forderung bemiihen, da zur wirksamen Erneuerung und echten Anpassung
die Zusammenarbeit aller Mitglieder eines Instituts unerliflich ist (PC, 4).
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KAPITEL IV
BISCHOFE UND ORDENSLEUTE DIENEN DER GLEICHEN SENDUNG
" Die kirchliche Sendung flieft aus der ,Quelle der Liebe” (AG, 2)

15. Das Volk Gottes hat eine einzige Sendung, die gewissermafien das Herz des
ganzen Mysteriums der Kirche ist. Der Vater heiligie den Sohn und sandte ihn
in die Welt (Joh 1o, 36) als Mittler zwischen Gott und den Menschen (AG, 3);
und am Pfingsttag hat Christus vom Vater her den Heiligen Geist gesandt, der
sein Heilswerk von innen her wirken und die Kirche zu ihrer eigenen Ausbreitung
bewegen soll (AG, 4). So ist die Kirche durch ihre ganze Geschichte hin ihrem
Wesen nach missionarisch in Christus und durch den Geist (AG, 2; vgl. LG, 17).
Alle, Priester und Laien wie Ordensleute, sind, jeder gemif3 seiner eigenen Be-
rufung, zu einer apostolischen Aufgabe berufen, die aus der Liebe des Vaters
flieBt. Der Geist aber belebt die kirchlichen Einrichtungen gleichsam als Seele
und senkt den gleichen Geist der Sendung, von dem Christus getrieben war, in
die Herzen der Gliubigen ein (AG, 4). Die Sendung des Gottesvolkes kann also
niemals nur in duBerer Tatigkeit bestehen, denn die apostolische Arbeit 148t sich
nicht auf die blofe, wenn auch giiltige Foérderung des Menschen einschrinken,
weil jede pastorale und missionarische Initiative wurzelhaft in der Teilhabe am
Mysterium der Kirche griindet.

In der Tat ist die Sendung der Kirche ihrer Natur nach nichts anderes als die in
der Weltgeschichte weitergefiihrte Sendung Christi selbst; sie besteht deswegen

grundlegend in der Teilnahme am Gehorsam dessen (vgl. Hebr 5, 8), der sich
selbst dem Vater fiir das Leben der Welt angeboten hat.

Uber die absolute Notwendigkeit der Verbindung mit Gott

16. — Die Sendung, die ihren Ursprung vom Vater nimmt, verlangt von allen,
die gesandt werden, die liebende Begegnung mit Gott in der Zwiesprache des
Gebetes. Deshalb muf in dieser Zeit der apostolischen Erneuerung, wie bei
jedem Sendungsauftrag, der erste Platz der Betrachtung Gottes zugewiesen wer-
den, der Betrachtung seines Heilsplanes und der Zeichen der Zeit im Licht des
Evangeliums, damit das Gebet reicher und hiufiger werden kann.

Fiir alle besteht zweifellos die Notwendigkeit, das Gebet zu schitzen und zu ihm
Zuflucht zu nehmen. Die Bischéfe und ihre Mitarbeiter im Priesteramt (LG 23;
27; 28; 41), ,beim Gebet und beim Dienst am Wort bleibend” (Apg 6, 4), sollen
sich als ,, Ausspender der Geheimnisse Gottes” (1 Kor 4, 1) darum bemiihen, dafl
alle, die ihrer Sorge anvertraut sind, in einmiitigem Gebet verharren, durch den
Empfang der Sakramente in der Gnade wachsen und dem Herrn treue Zeugen
sind (CD, 15).

Die Ordensleute aber, insofern ihnen eine besondere Gebetserfahrung zukommt
(Paul VI., 28. 10.1966), miissen vor allem Gott suchen und lieben und sich in
allen Lebensumstinden bemiihen, ein mit Christus verborgenes Leben in Gott
(Kol 3, 3) zu fiihren. Daraus fliefit die Niichstenliebe (PC, 6).
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Auf Antrieb der gbttlichen Vorsehung fithlen sich heute nicht wenige Glaubige
innerlich gedringt, sich in Gruppen zu versammeln, das Evangelium zu horen,
griindlich zu. meditieren und tiefer zu betrachten. Infolgedessen ist es fiir die
Wirksamkeit-der Sendung selbst unerldBlich, da alle, vor allem die Hirten, auf
das Gebet achten, und ebenso, daB die Ordensinstitute ihre Form der Hingabe
an Gott unversehrt bewahren, sei es durch Férderung der hervorstechenden Rolle, .
die auf diesem Gebiet die Gemeinschaften mit beschaulichem Leben einnehmen
(vgl. PC, 7 und AG, 18), sei es durch Vorsorge dafiir, daf8 die in der apostolischen
Arbeit titigen Ordensleute ihre innere Verbindung mit Gott néhren und 6ffent-
lich Zeugnis davon geben (vgl. PC, 7 und AG, 18).

Unterschiedliche Formen der apostolischen Arbeit

17. — Die Apostolatsarbeit muB sich unter sehr verschiedenen kulturellen Bedin-
gungen entfalten. Deshalb machen sich trotz der Einheitlichkeit der Sendung
Unterschiede bemerkbar, die . . . nicht aus dem inneren Wesen der Sendung
selbst, sondern aus den Bedingungen, unter denen diese Sendung vollzogen wird,
kommen. Diese Bedingungen hingen entweder von der Kirche ab oder von den
Vélkern, den Gemeinschaften und den Menschen, an die sich die Sendung richtet
(AG, 6). Diese sicher vorhandenen, wenn auch zufilligen Unterschiede wirken
sich spiirbar nicht nur auf die Art, wie das Dienstamt der Bischofe und Priester
ausgeiibt wird, aus, sondern auch auf den besonderen Lebensstil und die Auf-
gaben der Ordensleute, indem sie nicht einfache Formen der Anpassung verlan-
gen, vor allem von jenen in der Apostolatsarbeit titigen Ordensinstituten, die auf
internationaler Ebene arbeiten.

Was die Beziehungen zwischen den Bischdfen und den Ordensleuten betrifft,
sind also iiber die unterschiedlichen Funktionen (vgl. A4, 2) und die unterschied-
lichen Charismen (vgl. LG, 2) hinaus auch die konkreten Unterschiede der natio-
nalen Umwelt sorgfiltig zu beriicksichtigen.

Der wechselseitige Einfluf zwischen den universellen und partikuliren Werten

18. — Aus der Notwendigkeit, das Mysterium der Kirche in das je eigene Umfeld
der einzelnen Regionen einzufiigen, ergibt sich das Problem des wechselseitigen
Einflusses zwischen den universellen und partikuliren Werten im Volke Gottes.

Das II. Vatikanische Konzil hat nicht nur von der Universalkirche gesprochen, .
sondern auch von den Partikular- und Ortskirchen, die als einer der fiir die Er-
neuerung des kirchlichen Lebens typischen Ziige vorgestellt wurden (vgl. LG,
13; 23; 26; CD, 3; 11; 15: AD, 22; PC, 20). Deshalb kann ein gewisser Dezen-
tralisierungsproze seine positive Bedeutung haben, was auch zu Konsequenzen.
fiir die wechselseitigen Bezichungen zwischen Bischdfen und Ordensleuten fiihrt
(vgl. Evang. nunt., 61—64).

Jede Partikularkirche bereichert sich mit wertvollen menschlichen Elementen, die
dem Geist und der Natur jeder Nation eigentiimlich sind. Dennoch sind diese:
Elemente nicht als Anzeichen fiir Spaltung, Partikularismus oder Nationalismus
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zu betrachten, sondern als Ausdruck der Mannigfaltigkeit in der Einheit und der
Fille jener Inkarnation, die den gesamten Leib Christi bereichert (vgl. UR,
14—17). In der Tat ist die Universalkirche keine Summe oder EFéderation der
Partikularkirchen (vgl. Evang. nunt, 62), sondern die totale und gesteigerte
Prasenz des einzigen universalen Heilssakramentes (vgl. Evang. nunt., 54). Aber
diese vielférmige Einheit stellt sehr konkrete Forderungen an die Pflichterfiillung
der Bischife und der Ordensleute:

a) Die Bischéfe und ihre priesterlichen Mitarbeiter miissen vor allen anderen der
rechten Unterscheidung der kulturellen Werte des Ortes im Leben ihrer Kirche
gerecht werden, aber auch der deutlich universellen Perspektive, die sich aus ihrer
missionarischen Rolle als Nachfolger der Apostel ergibt, die zur ganzen Welt
gesandt wurden (vgl. CD, 6; LG, 20; 23; 24; AG, 5; 38).

b) Auch die Ordensleute miissen sich, auch wenn sie einem Ordensinstitut pipst-
lichen Rechts angehéren, als wirkliche Mitglieder der Didzesanfamilie betrachten
(vgl. CD, 34) und um die notwendige Anpassung bemiihen, indem sie, sowohl
tiir den Dibzesanklerus wie fiir das Ordensleben auch Berufungen aus der Orts-
kirche in geeigneter Weise fordern. Soweit es sich dabei um Kandidaten fiir ihre
eigenen Ordensgenossenschaften handelt, sollen sie sie so ausbilden, daf sie
wirklich gemiR ihrer angeborenen &rtlichen Kultur leben, aber zur gleichen Zeit
miissen sie darauf achten, daf sie niemals vom missionarischen Impuls der
Ordensberufung selbst abweichen oder von der Einheit und dem Eigencharakter
des einzelnen Instituts.

Pflicht zur Mission und Mut zur Initiative

19. — Hieraus ergibt sich also, vor allem fiir die Bischofe und Ordensleute, eine
klare Missionspflicht, die zu ihrem Dienstamt und Charisma gehort. Diese
Pflicht wird heute um so dringender, als die derzeitigen kulturellen Bedingungen
sich im Zeichen zweier Hauptmerkmale entwickeln, namlich des Materialismus,
der sich auch in traditionell christlichen Gegenden unter den Volksmassen breit
macht, und des zunehmenden internationalen Austausches, durch den alle Vélker,
auch die nichtchristlichen, leicht miteinander in Berithrung kommen kénnen. Aufer-
dem verlangen die tiefreichenden Verinderungen der Dinge, die Zunahme huma-
ner Werte und die vielfiltigen Notwendigkeiten der gegenwirtigen Welt (vgl.
GS, 43—44) mit immer gréflerer Dringlichkeit, daf einerseits viele iiberlieferte
Seelsorgsaktivititen erneuert, anderseits auch neue Modelle apostolischer Prisenz
erprobt werden. Unter solchen Umstinden muf der apostolische Eifer auch
originelle Versuche wagen unter dem Antrieb des Heiligen Geistes, der seinem
Wesen nach Schopfer ist. Der charismatischen Natur des Ordenslebens verbindet
sich ‘aber in hervorragender Weise ein fruchtbringender Eifer im Entdecken und
Unternehmen neuer Initiativen (vgl. n. 12). Deshalb hat Papst Paul VI. selbst
mit Recht festgestellt: Gerade durch ihre Ordensbindung sind sie (die Ordens-
leute) besonders frei und kénnen unbehindert alles verlassen, um bis an die
Grenzen der Erde das Evangelium zu verkiindigen. Sie sind eifrig beim Werk,
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und ihr Apostolat zeichnet sich hiufig durch geniale Pline und Initiativen aus,
die bei jedem Beobachter Bewunderung auslésen (Evang. nunt., 69).

Koordinierung der Pastoralarbeit

20. — Die Kirche wurde nicht als Arbeitsorganisation gegriindet, vielmehr als der
lebendige Leib Christi, um Zeugnis zu geben. Dennoch ergibt sich aus der kon-
kreten Arbeit die Notwendigkeit der Planung und Koordinierung der vielfiltigen
Pflichten und Dienste, die in geschlossenem pastoralen Einsatz zusammenwirken
miissen, bei dem feststeht, welche Optionen zu verfolgen und welche aposto-
lischen Aktivititen anderen voranzustellen sind (vgl. CD, 11; 30; 35, 5; AG, 22;
2g). Deshalb muf heute mit Nachdruck auf den verschiedenen Ebenen des kirch-
lichen Lebens versucht werden, ein geeignetes System der Forschung und Ver-
wirklichung zu finden, damit die Evangelisierungsarbeit den unterschiedlichen
Situationen besser angepafit werden kann.

Hauptzentren dieser wiinschenswerten Koordinierung sind: der Heilige Stuhl,
die Didzese (vgl. CD, 11), die Bischofskonferenz (vgl. CD, 38). Bei diesen
Zentren bestehen auch andere Organe der Zusammenarbeit entsprechend den
kirchlichen und regionalen Bediirfnissen.

Gegenseitige Zusammenarbeit der Ordensleute

21. — Im Raum des Ordenslebens werden vom Heiligen Stuhl auf ortlicher oder
gemeinkirchlicher Ebene Vereinigungen der Hoheren Ordensobern und der
Generalobern errichtet (vgl. PC, 23; REU, 73, 5), die sich entsprechend ihrer
Natur und Autoritit von den Bischofskonferenzen unterscheiden. Ihr erster
Zweck ist nimlich die Forderung des Ordenslebens im Rahmen der kirchlichen
Sendung. Ihre Tatigkeit besteht darin, gemeinsame Dienste, Initiativen der
Briiderlichkeit und Vorschldge zur Zusammenarbeit anzubieten, unter Wahrung
des Eigencharakters jedes einzelnen Ordensinstituts. Das wird ohne Zweifel auch
dazu beitragen, wertvolle Hilfen zur Koordinierung der Seelsorge anzubieten,
wenn in bestimmten Perioden eine angemessene Uberpriifung der Arbeitsweise
stattfindet und vor allem, wenn die gegenseitigen Beziehungen zwischen den
Bischofskonferenzen und den Vereinigungen der Hoheren Obern nach den
Direktiven des Heiligen Stuhls geregelt werden.

Die pastorale Bedeutung der Exemtion

22, — Der Papst hat in Anbetracht des Nutzens fiir die Kirche (vgl. LG, 45; CD,
35, 3) nicht wenigen Ordensfamilien die Exemtion gewihrt, damit diese Institute
ihre Identitit in geeigneterer Weise ausdriicken und in besonders hochherziger
und weitgespannter Form dem allgemeinen Wohl dienen kénnen.

Die Exemtion ist aber kein Hindernis fiir die pastorale Koordination und gute
gegenseitige Beziehungen zwischen den Mitgliedern des Gottesvolkes. Denn sie
betrifft vor allem die innere Ordnung der Institute. Dadurch soll erreicht werden,
dap in ihnen alles besser aufeinander abgestimmt und verbunden ist und so fiir
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das Wachstum und den Fortschritt im Ordensleben gesorgt ist; ferner, dafl der
Papst iiber sie zum Besten der ganzen Kirche verfiigen kann, eine andere zu-
stindige Obrigkeit jedoch zum Wohle der Kirchen des eigenen Jurisdiktionsbe-
reiches (CD, 35, 3; vgl. CD, 35, 4; Eccl. Sanctae, 1, 25—40; Evang. nunt., ég).

Deshalb miissen die exemten Ordensleute, in Treue zu ihrer Eigenart und ihrer
besonderen Aufgabe (PC, 2 b) vor allem eine besondere Anhénglichkeit an den
Papst und die Bischéfe pflegen, indem sie ihre Freiheit und ihren apostolischen
Eifer in Ubereinstimmung mit dem Ordensgehorsam zur Verfiigung stellen;
gleichfalls mit vollem BewufStsein und Einsatz sich bemiihen, in der Dibzesan-
familie das spezifische Zeugnis und die urspriingliche Sendung ihres Ordens-
instituts zur Darstellung zu bringen; schlieflich immer jene Empfinglichkeit
und Entschlossenheit zum Apostolat lebendig halten, die ihrer Ordensverpflich-
tung eigentiimlich sind.

Die Bischofe werden gewiff den spezifischen Beitrag anerkennen und hochschit-
zen, wodurch jene Ordensleute den Partikularkirchen Hilfe leisten, in deren
Exemtion sie gewissermafien ein Zeichen der pastoralen Bereitschaft finden, die
sie selbst eng mit dem Papst in der allgemeinen Sorge fiir alle Vélker verbindet
(vgl. n. 8).

Dieses neue Verstindnis der Exemtion kann zur Mehrung der apostolischen
Initiativen und des missionarischen Eifers in allen Partikularkirchen nicht wenig
beitragen, wenn es von allen Mitarbeitern in der Pastoralarbeit voll geteilt wird.

Kriterien einer angemessenen Ordnung der Pastoralarbeit

23. — Das oben iiber die kirchliche Sendung Gesagte 148t folgende Hinweise
angebracht erscheinen:

a) Zunidchst verlangt schon die Natur der apostolischen Arbeit als solcher, dal
die Bischife der inneren Sammlung und dem Gebetsleben einen privilegierten
Platz einrdumen (vgl. LG, 26; 27; 41). Diese verlangt aber auch, daf die Ordens-
leute sich, entsprechend ihrem Eigencharakter, von Grund auf erneuern und mit
Ausdauer dem Gebet widmen.

b) Mit besonderer Sorgfalt zu fordern sind die verschiedenen Unternehmen, die
das beschauliche Leben verwurzeln sollen (AG, 18), denn dieses nimmt einen
hervorragenden Platz in der Sendung der Kirche ein, mag auch die Notwendig-
keit zum titigen Apostolat noch so sehr driingen (PC, 7). Die Berufung aller zur
Vollkommenheit der Liebe (vgl. LG, 40) wird in deutlicher Form gerade heute,
wo die Gefahr des Materialismus im Wachsen ist, von den ganz der Beschauung
hingegebenen Ordensinstituten dargestellt, in denen in offener und in radikaler
Weise sichtbar wird, was der hl. Bernhard sagt: Der Grund, Gott zu lieben, ist
Gott; das Maf, ihn zu lieben, ist ohne MaB (De diligendo Deo, c. 1; PL, 182,
n. 584).

c) Die Aktivitit des Gottesvolkes in der Welt ist von Natur aus universal und
missionarisch, sowohl durch den Charakter der Kirche selbst (vgl. LG, 17) wie
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durch das Gebot Christi, der dem Apostolat eine Universalitit ohne Grenzen gab
(Evang. nunt., 49). Es wird deshalb notwendig sein, daf die Bischofe und die
Obern diese Dimension des apostolischen BewufBtseins pflegen und konkrete
Initiativen zu ihrer Erreichung fordern.

d) Die Partikularkirche ist der geschichtliche Raum, in dem eine Berufung sich
wirklich ausdriickt und apostolisch wirkt. Hier ndmlich, innerhalb der Grenzen
einer bestimmten Kultur, wird das Evangelium verkiindet und angenommen (vgl.
Evang. nunt., 19; 20; 29; 32; 35; 40; 62; 63). Deshalb ist es unumginglich,
daff man bei der Ausbildung sich auch diese Realitit von grofier Bedeutung fiir
die pastorale Erneuerung in angemessener Weise vor Augen hiilt.

e) Die Wechselwirkung zwischen beiden Polen, also der lebendigen Anteilnahme
an einer besonderen Kultur und dem Blick auf die universale Kirche, muf} ihr
Fundament in einer unerschiitterlichen Wertschitzung und ausdauernden Be-
wahrung jener Werte der Einheit finden, auf die in keiner Weise verzichtet wer-
den kann, ob es sich nun um die Einheit der katholischen Kirche — Ffiir alle
Gldubigen —, oder um die Einheit des einzelnen Ordensinstituts — fiir alle seine
Mitglieder — handelt. Jene ortliche Gemeinschaft, die sich von dieser Einheit
distanzieren wiirde, kdme in eine doppelte Gefahr: auf der einen Seite die
eigentliche Gefahr der Trennung, die zur Erstarrung fithrt . . .; auf der anderen
Seite die Gefahr, die eigene Freiheit zu verlieren, wenn sie, getrennt vom
Haupt . . . und isoliert, auf viele Weisen zum Objekt von Kriften wird, die ver-
suchen, sich ihrer zu bedienen und sie zu miSbrauchen (Evang. nunt., 64).

f) In unserer Zeit wird von den Ordensleuten in besonderer Weise eben jene
charismatische, lebhafte und erfindungsreiche Originalitit erwartet, durch die
sich die Stifter auszeichneten, damit sie der ihnen aufgetragenen Apostolatsarbeit
der Kirche sich mit noch groferem Eifer widmen, gerade unter denen, die heute
die Mehrheit der Menschheit ausmachen und vom Herrn am meisten geliebt
werden: den Kleinen und Armen (vgl. Mt 18, 1—6; Lk 6, 20).

ZWEITER TEIL
RICHTLINIEN UND NORMEN

Aufgrund der bisher dargelegten Prinzipien und der Erfahrung der letzten Jahre
werden einige Richtlinien und Normen gegeben, die vornehmlich fiir die Praxis
gelten. Dadurch wird gewi8 erreicht, daf die wechselseitigen Beziehungen zwi-
schen den Bischofen und den Ordensleuten weiter zum Aufbau des Leibes Christi
verbessert werden konnen. Die verschiedenen Anweisungen sind in drei Gruppen
zusammengefafit, die sich gegenseitig ergénzen. Sie betreffen

a) die Ausbildung,
b) die Titigkeit,
c) die Zusammenarbeit.
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Der Text setzt die bestehenden rechtlichen Vorschriften voraus und bezieht sich
manchmal auf sie; er hebt also in keiner Weise die fritheren Dokumente des
HI. Stuhls auf, die sich mit dieser Materie befassen.

KAPITEL V
EINIGE RICHTLINIEN FUR DIE AUSBILDUNG

Der Papst und die Bischofe iiben in der Kirche das oberste Amt als rechtmiiflige
Lehrer und Fithrer zur Heiligkeit iiber die ganze Herde aus (vgl. Erster Teil,
Kapitel II). Die Ordensobern und -oberinnen besitzen ihrerseits die besondere
Autoritit zur Leitung des eigenen Instituts und haben die sehr schwere Auf-
gabe, die Mitbriider und Mitschwestern entsprechend auszubilden (vgl. PC, 14;
18; und Erster Teil, Kapitel III).

Daher sollen die Bischéfe und die Oberen dem Bemiihen um die Ausbildung
eine wirkliche Vorrangstellung einrdumen, beide entsprechend ihrer besonderen
Aufgabe und in eintrichtiger Zusammenarbeit.

24. — Besonders beim Ditzesanklerus, bei den aktiven Laien und bei den Ordens-
leuten sollen die Bischofe, zusammen mit den Ordensobern und -oberinnen,
eine griindliche Kenntnis und Erfahrung des Geheimnisses und der Struktur der
Kirche und der belebenden Einwohnung des Heiligen Geistes fordern und ge-
meinsam besondere Kurse oder Kongresse iiber die Spiritualitdt abhalten lassen.
Auch sollen sie unermiidlich darauf dringen, dafs das personliche und 6ffentliche
Gebet mehr und mehr geschdtzt und auch um sorgfiltig vorbereitete neue Ini-
tiativen bereichert wird.

25. — Getreu ihrer besonderen Berufung sollen die Ordensgemeinschaften, be-
sonders die beschaulichen, ihrerseits den Menschen von heute geeignete Hilfen
zum Gebet und zum geistlichen Leben anbieten, so daB sie auf die heute stirker
empfundene dringende Notwendigkeit der Meditation und eines vertieften
Glaubenslebens eingehen konnen. Sie sollen auch die Teilnahme an ihrer eige-
nen Liturgie leichter moglich machen, ohne die bestehenden Regelungen und die
sinnvollen Erfordernisse der Klausur zu iibersehen.

26. — Die Ordensobern und -oberinnen sollen alles daran setzen, ihre Mitbriider
und Mitschwestern in der Treue zu ihrer besonderen Berufung zu bestirken.
Einer verniinftigen Anpassung an die zeitgemifen kulturellen, sozialen und
wirtschaftlichen Verhiltnisse sollen sie nicht im Wege stehen: sie werden aber
darauf achten, dafl dies auf keinen Fall zu einem Lebensstil fiihrt, der mit dem
gottgeweihten Leben nicht mehr vereinbar ist. Die Anpassung an die Kultur und
die Spezialstudien der Ordensmitglieder sollen sich auf die Bereiche beschrin-
ken, die mit der besonderen Zielsetzung des Instituts eng verbunden sind. Sie
sollen nicht einer falsch verstandenen Selbstverwirklichung dienen, um persén-
liche Interessen durchzusetzen, sondern den Erfordernissen der apostolischen
Zielsetzung der jeweiligen Ordensfamilien und den Notwendigkeiten der Kirche
entsprechen.
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27. — Bei der stindigen Weiterbildung der Ordensleute mufl immer wieder ver-
langt werden, da das Zeugnis der Armut und des Dienstes an den besonders
Bediirftigen neu gegeben wird; und es ist auch dafiir zu sorgen, daf8 in erneuerter
Sicht von Gehorsam und gottgeweihter Keuschheit, die Gemeinden ein leuchten-
des Zeichen von Bruderliebe und Einigkeit seien.

In den titigen Instituten, in denen das Apostolat wesentlicher Bestandteil ihres
Ordenslebens ist (vgl. PC, 8; AG, 25), soll das Apostolat in der Grundausbil-
dung und Weiterbildung gebiihrend ins Licht geriickt werden.

28. — Den Bischofen als den rechtmiBigen Lehrern und den Fiihrern zur Voll-
kommenheit fiir alle Diézesanen (vgl. CD, 12; 15; 35, 2; LG, 25; 45) obliegt
es auch, die Treue zum Ordensberuf, im Geiste jedes Instituts, zu schiitzen. In
Ausiibung dieser pastoralen Aufgabe werden die Bischofe dafiir sorgen, daf sie
die Kontakte zu den Ordensobern und -oberinnen, denen sich alle Mitglieder
ihrer Institute im Geiste des Glaubens fiigen, pflegen (vgl. PC, 14) und in Lehre
und Zielsetzung eindeutig mit dem Heiligen Vater, mit den Dikasterien des
HI. Stuhles und mit den iibrigen Bischéfen und Ortsordinarien iibereinstimmen.

Die Bischiofe und ihr Klerus sollen das gottgeweihte Leben klar bejahen, die
Ordensgemeinschaften schiitzen, die Berufe fiérdern und in spiritueller wie in
apostolischer Hinsicht die besondere Eigenart einer jeden Ordensfamilie wirk-
sam fordern (vgl. CD, 35, 5).

29. — Die Bischofe und die Ordensobern und -oberinnen sollen entsprechend
ihrer besonderen Zustdndigkeit die Kenntnis der Lehre des Konzils fordern,
desgleichen die Kenntnis der pipstlichen Dokumente iiber das Bischofsamt, iiber
das Ordensleben, iiber die Ortskirchen und iiber die gegenseitigen Kontakte,
die gepflegt werden sollen. Daher scheinen folgende Initiativen erwiinscht:

a) Zusammenkiinfte der Bischtfe und der Ordensobern und -oberinnen, um
diese Themen gemeinsam zu vertiefen;

b) Besondere Kurse fiir Dibzesanpriester, Ordensleute und apostolisch titige
Laien, um die Arbeit neu und besser aufeinander abzustimmen;

¢) Besondere Initiativen fiir die Ausbildung der Laienbriider und der Ordens-
frauen;

d) Ausarbeitung geeigneter Pastoraldokumente auf didzesaner, regionaler und
nationaler Ebene, in denen das Interesse der Gliubigen fiir diese Themen ge-
weckt und angeregt wird.

Es ist aber darauf zu achten, daff diese Weiterbildung nicht auf wenige be-
schrankt bleibt; vielmehr sollen alle die Mdglichkeit haben, sie zu erhalten, und
sie soll eine gemeinsame Aufgabe aller Mitbriider und -schwestern werden.

Es scheint auch zweckmifig zu sein, dieser vertieften Kenntnis der Lehre die
angemessene Verbreitung dadurch zu sichern, daff man die Presse, die sozialen
Kommunikationsmittel, Vortrige, Predigten usw. zu Hilfe nimmt.
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30. — Gleich zu Beginn der kirchlichen wie der Ordensausbildung soll das
systematische Studium des Mysteriums Christi, des sakramentalen Charakters
der Kirche, des Bischofsamtes und der Stellung des Ordenslebens in der Kirche
im Blickfeld stehen. Daher:

a) sollen die Ordensméinner und Ordensfrauen vom Noviziat an so ausgebildet
werden, daf} sie ein waches Bewuftsein und lebendiges Interesse fiir die Orts-
kirche haben, ohne der eigenen besonderen Berufung untreu zu werden;

b) sollen die Bischéfe dafiir sorgen, daf der Didzesanklerus vollig mit den
heutigen Problemen des Ordenslebens und mit dessen dringender missionarischer
Notwendigkeit vertraut ist, und dafl auch einige geeignete Priester zur Verfiigung
stehen, die sich der Spiritualitit der Ordensminner und Ordensfrauen anneh-
men konnen (vgl. OT, 10; AG, 39), obwohl diese Aufgabe oft besser klug aus-
gewihlten Ordensgeistlichen anvertraut wird (vgl. n. 36).

31. — Die volle Reife der Priester- und Ordensberufung hingt auch, und zwar
entscheidend, von der Ausbildung in der Lehre ab; sie erfolgt gewdhnlich in
Studienhidusern mit Universitdtsrang, in Hochschulen oder besonders geeigneten
Instituten.

Die Bischofe und die Ordensobern und -oberinnen, die hier in Frage kommen,
sollen wirksam zusammenarbeiten, um diese Studienhiuser zu fordern und den
Studienbetrieb in angemessener Weise zu erhalten, besonders wenn sie einer
oder mehreren Diozesen und Genossenschaften zur Verfiigung stehen und so
eher in der Lage sind, hervorragende und an Zahl ausreichende Dozenten und
sonstige ordnungsgemifs vorgebildete Kréfte zu beschaffen, entsprechend den

Erfordernissen der Ausbildung wie auch dem rationelleren Einsatz des Personals
und der Mittel.

Bei der Vorbereitung, der Verbesserung und endgiiltigen Formulierung der
Satzungen dieser Studienhduser sollen die Rechte und Pflichten der einzelnen
Teilnehmer klar festgelegt werden, die Aufgaben, die dem Bischof oder den
Bischéfen auf Grund ihres Amtes zustehen, die Art des Vorgehens und der
Umfang der Verantwortung der Ordensobern, die in Frage kommen; so daf}
eine objektive und vollstindige Darlegung der Lehre gefordert wird, die mit
dem kirchlichen Lehramt iibereinstimmt. Ferner soll gemif den allgemein gel-
tenden Kriterien der Zustdndigkeit und Autoritit und gemif den Normen der
Satzungen darauf geachtet werden, daB die Arbeiten und Initiativen dieser Zen-
tren sorgfaltig ausgefiihrt werden. Aber in dieser ganzen wichtigen Angelegenheit
sollen immer die Normen und Anweisungen des HI. Stuhles befolgt werden.

32. — Die zeitgemife Erneuerung der pastoralen Praxis in den Dibdzesen erfor-
dert eine eingehende Kenntnis aller Dinge, die das menschliche und religitse
Leben am Ort konkret ausmachen, so daf von daher eine objektive und ange-
messene theologische Reflexion méglich wird, die Priorititen im Handeln fest-
gelegt werden, ein geeigneter Gesamtplan des pastoralen Wirkens ausgearbeitet
und schlieflich die geleistete Arbeit von Zeit zu Zeit iiberpriift wird. Diese Auf-
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gabe kann aber von den Bischéfen, in Zusammenarbeit mit befihigten Perso-
nen, auch aus den Reihen der Ordensleute, erfordern, daf Studienkommissionen
und Forschungszentren eingerichtet und unterhalten werden. Die Notwendigkeit
dieser Initiativen wird immer deutlicher, um eine bessere Ausbildung der Per-
sonen zu erreichen und um zu einem sinnvollen Plan fiir die pastorale Praxis
zu kommen.

33. — Die Ordensleute haben die Pflicht, dem Lehramt der Hierarchie aufmerk-
sam und aufgeschlossen zu begegnen und sich den Bischifen, den rechtmiifigen
Lehrern und Zeugen der gittlichen und katholischen Wahrheit (LG, 25), bereit-
willig zur Verfiigung zu stellen fiir ihre verantwortungsvolle Aufgabe der Glau-
bensunterweisung, sowohl in den Studienzentren als auch in den anderen Mog-
lichkeiten der Glaubensvermittlung.

a) Hinsichtlich der Verdffentlichung von Biichern und Dokumenten in von Or-
densleuten oder katholischen Institutionen gefiihrten Druck- oder Verlagsan-
stalten, sollen die Normen der Kongregation fiir die Glaubenslehre (19. 3. 1975)
befolgt werden beziiglich der zustindigen Autoritit fiir die Approbation der
Texte der Heiligen Schrift, auch der Ubersetzungen, fiir die liturgischen Biicher,
die Gebetbiicher, die Katechismen und alle anderen Schriften, die etwas enthal-
ten, das in besonderer Weise die Religion und die Moral betrifft.

Die Nichtbeachtung dieser Normen, die mitunter scheinbar bewuft oder mit
List geschieht, kann den Gldubigen groBen Schaden zufiigen. Dem muf vor
allem von seiten der Ordensleute mit allen Kriften und in Loyalitit widerstan-
den werden.

b) Auch wenn es um Dokumente und Initiativen von Ordensinstitutionen auf
lokaler Ebene geht, die zwar. nicht fiir die Offentlichkeit bestimmt sind, aber
in pastoraler Hinsicht bedeutsam werden kénnen, wie z.B. iiber neue und
schwierige soziale, wirtschaftliche und politische Probleme, die zum Glauben
und religiosen Leben irgendwie in Beziehung stehen, soll in der notwendigen
Ubereinstimmung mit den zustindigen kirchlichen Ordinarien gehandelt werden.

¢) Auferdem sollen die Bischéfe die besondere Sendung einiger Institute ausdriick-
lich wiirdigen und die Ordensleute, die das wichtige Apostolat im Verlagswesen
und in den &ffentlichen Kommunikationsmitteln ausiiben, ermuntern und for-
dern; sie sollen auf diesem Gebiet eine ausgedehnte apostolische Zusammenarbeit,
besonders auf nationaler Ebene, herbeifiihren; auch sollen sie sich um die Aus-
bildung der Fachkrifte dieses Berufszweiges kiimmern, nicht nur, was ihr tech-

nisches Kénnen, sondern auch, und besonders, was ihre Verantwortung in der
Kirche betrifft.

%4. — Es wire ein schwerer Irrtum, das Ordensleben von kirchlichen Strukturen
unabhingig zu machen — noch viel schwerer wire der Irrtum, wollte man das
eine zum anderen in Gegensatz bringen —, als ob zwei Kirchen bestiinden: eine
charismatische und eine institutionelle. Vielmehr bilden beide Elemente, die
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Geistesgaben und die kirchlichen Strukturen, eine einzige, wenn auch komplexe,
Wirklichkeit (vgl. LG, 8).

Darum sollen die Ordensleute, deren besonderes Engagement den Perspektiven
der kiinftigen Welt gilt (vgl. Erster Teil, Kapitel III), der Zielsetzung und dem
Geist ihrer Gemeinschaft ganz treu sein in vollem Gehorsam und in voller Er-
gebenheit gegeniiber der hierarchischen Autoritit (PC, 2; LG, 12).

35. — Der Bischof als der Hirt der Diszese und die Ordensobern und -oberinnen
als die Verantwortlichen fiir ihr eigenes Institut sollen sowohl die Teilnahme der
Ordensleute am Leben der Ortskirche als auch ihre Kenntnis der kirchlichen Nor-
men und Anweisungen fordern; insbesondere die Ordensobern und -oberinnen
sollen die iibernationale Einheit im eigenen Institut und die Bereitschaft zum
Horen auf die Generalobern und -oberinnen betonen (vgl. Erster Teil, Kapitel IV).

KAPITEL VI

AUFGABEN UND PFLICHTEN IM BEREICH DER
PASTORAL UND DES ORDENSLEBENS

Die Kirche lebt im Geist und ruht auf dem Fundament des Petrus und der
Apostel und ihrer Nachfolger, so daf das bischofliche Amt tatsdchlich zum Leit-
prinzig der pastoralen Dynamik des ganzen Gottesvolkes wird. Sie wirkt daher
in Ubereinstimmung mit dem lebenspendenden Geist und mit dem Haupt, das
in dem Leib wirkt (vgl. Erster Teil, Kapitel II). Das stellt gewisse Anforderungen
an die Bischofe und Ordensleute in ihren Initiativen und Aktivititen, obwohl
sie ihre eigene Zustindigkeit besitzen, entsprechend ihrer besonderen Aufgabe.

Die praktischen Richtlinien, die hier dargelegt werden, beziehen sich auf zwei
Arten von Erfordernissen im Titigkeitsbereich: solche der Pastoral und des
Ordenslebens.

ERFORDERNISSE DER PASTORAL

36. — Das Konzil sagt: Die Ordensleute, Minner wie Frauen, gehdren in beson-
derer Weise zur Familie der Dibzese. Sie leisten der heiligen Hierarchie grofie
Hilfe, und sie kénnen und miissen diese Hilfe, weil die Anforderungen des
Apostolats gewachsen sind, von Tag zu Tag mehr leisten (CD, 34).

In Gebieten, in denen mehrere Riten gelten, werden die Ordensleute, wenn sie
unter Glaubigen arbeiten, die einem von dem ihrigen verschiedenen Ritus ange-
horen, sich nach den Normen richten, die fiir die Beziehungen zu den Bischéfen
eines anderen Ritus vorgesehen sind (vgl. Eccl. Sanctae, I, 23).

Diese Kriterien miissen nicht nur nach Abschlu} einer Arbeitsregelung gelten,
sondern schon bei Festsetzung und Ausarbeitung des Arbeitsprogramms; das
besondere Recht des Bischofs zu entscheiden, wird dadurch nicht angetastet.

Die Ordenspriester miissen, wegen der Einheit des Priestertums (LG, 28; CD,
28; 11) und insofern sie an der Seelsorge teilnehmen, in einem wahren Sinne
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als zum Klerus der Didzese gehdrig betrachtet werden (CD, 34); sie kdonnen und
miissen daher dazu beitragen, daf die Ordensleute mit dem Klerus und den
Ortsbischéfen eng verbunden sind und ihre Arbeiten mit diesen wirklich koor-
dinieren.

37. — Zwischen dem Didzesanklerus und den Ordensgemeinschaften sollen die
Briiderlichkeit und Zusammenarbeit gefordert werden (vgl. CD, 35, 5). Daher sol-
len alle die Hilfen, auch einfache und nicht rein formelle, sehr geschitzt werden,
die dazu beitragen, das gegenseitige Vertrauen, die Einmiitigkeit im Apostolat
und die briiderliche Eintracht (vgl. ES, 1, 28) zu fordern. Das wird nicht nur das
Zusammengehorigkeitsbewufltsein der Ortskirche stirken, sondern auch einen
jeden anspornen, gern Dienste zu leisten und zu erbitten, die Zusammenarbeit
zu verstirken und die menschliche und kirchliche Gemeinschaft, der er einge-
gliedert ist, gleichsam als die Heimat der eigenen Berufung zu lieben.

38. — Die Hoheren Oberen werden sich sehr bemithen, daB sie nicht nur die
Begabungen und Fihigkeiten ihrer Mitbriider kennen, sondern auch die pasto-
ralen Anliegen der Dibzesen, in denen das eigene Institut zur Mitarbeit aufge-
rufen ist. Es ist daher zu wiinschen, da ein ins Einzelne gehender und umfas-
sender Dialog zwischen dem Bischof und den Oberen der verschiedenen Insti-
tute stattfindet, die in der Dibzese leben, so daB gerade angesichts gewisser
schwieriger Verhiltnisse und des Mangels an Berufen die Ordensleute ent-
sprechend dem besonderen Charisma eines jeden Instituts ausgewogener und
niitzlicher eingesetzt werden konnen.

39. — Ein ganz besonders wichtiges Gebiet, in dem die Bischife und die Ordens-
obern und -oberinnen zusammenarbeiten miissen, ist das pastorale Bemiihen um
neue Berufe (vgl. PO, 11; PC, 24; OT, 2). Dieses pastorale Bemiihen ist ein
gemeinsames Anliegen der Kirche fiir alle Berufe, auf daf diese gemifi der
Fiille Christi und der Verschiedenartigkeit der Geistesgaben aufgebaut werden.

Was die Berufung betrifft, muf mehr als bei jeder anderen Sache sehr bedacht
werden, daf der Heilige Geist weht, wo er will (Joh 3, 8). Er beruft die Glaubi-
gen zu den verschiedenen Amtern und Stinden fiir das héhere Wohl der Kirche.
Es ist klar, daR solchem gottlichen Tun kein Hindernis entgegengestellt werden
darf; im Gegenteil ist dafiir zu sorgen, daf} jeder in grofiter Freiheit der eigenen
Berufung entspricht. Im iibrigen beweist die Geschichte selbst deutlich genug,
daB die Verschiedenheit der Berufungen, und vor allem die Koexistenz und die
Zusammenarbeit des Didzesan- und Ordensklerus, nicht zu Lasten der Didzese
gehen, vielmehr diese mit neuen geistlichen Schitzen bereichern, und ihre
apostolische Lebenskraft spiirbar stirken.

Deshalb wird es angebracht sein, die verschiedenen in dieser Richtung unter-
nommenen Initiativen in kluger Weise unter Leitung des Bischofs zu koordi-
nieren, nach den Aufgaben, die den Eltern und Erziehern, den Ordensleuten, den
Priestern und allen anderen, die in der Seelsorge arbeiten, zukommen. Diese
Aufgabe muff gemeinsam und eintrichtig und unter vollem Einsatz eines jeden
erfiillt werden; der Bischof soll das gemeinsame Bemiihen, das auf dasselbe
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Ziel gerichtet ist, leiten und nicht vergessen, daf Gottes Wirken die lebenspen-
dende Quelle dieses Bemiihens ist.

Daher ist es notwendig, in diesem Anliegen hiufig auch gemeinsame Gebets-
initiativen anzuregen.

40. — Bei der Erneuerung der pastoralen Praxis und der Anpassung der Arbeiten
des Apostolats miissen klar die tiefgreifenden Verdnderungen beriicksichtigt wer-
den, die in der modernen Welt stattgefunden haben (GS 43; 44); daher muf3
man manchmal recht schwierigen Situationen gegeniibertreten, besonders um der
dringenden Not der Gliubigen und dem Priestermangel zu begegnen (Eccl.
Sanctae, 1, 36).

Im Dialog mit den Ordensobern und allen, die im pastoralen Bereich der Ditzese
titig sind, sollen die Bischéfe zu entscheiden suchen, was der Geist verlangt,
und sie sollen Mdglichkeiten finden, das Apostolat auf neue Weise prisent zu
machen, damit sie den Schwierigkeiten begegnen konnen, die im Bereich der
Di6zese aufgetreten sind. Dieses Bemiithen um eine neue Prisenz des Aposto-
lates darf aber keineswegs dazu fithren, daf die noch bestehende Wirksamkeit
anderer, traditioneller Formen des Apostolates ginzlich vernachldssigt wird,
wie die der Schulen (Kongreg. f. d. Kath. Bildungswesen, 19.3.77; OR 6. 7.
1977), der Volksmissionen, der Assistenz in den Krankenhiusern, der Sozial-
arbeit, usw.; diese traditionellen Formen miissen aber ohne Verzug nach den
Weisungen des Konzils und den Notwendigkeiten unserer Zeit mit Sorgfalt
zweckmifig angepaflt werden.

41. — Neue Initiativen des Apostolates, die immer wieder gefordert sind, sollen
nach reiflicher Uberlegung festgelegt werden. Einerseits sollen die Bischife den
Geist nicht ausléschen, sondern alles priifen und das Gute behalten (vgl. 1 Thess
5, 19 und 21; LG, 12), so jedoch, dafl die spontane Initiative derer, die am Werk
beteiligt sind, erhalten und geférdert werde (AG, 30); andererseits sollen die
Ordensobern im Gesprich mit den Bischdfen eng zusammenarbeiten, um geeig-
nete Losungen zu finden, auf Grund von getroffenen Entscheidungen Program-
me zu entwerfen und Experimente, auch ganz neuartige, zu machen; sie sollen
sich in ihrem Vorgehen aber immer von dringenden Bediirfnissen der Kirche,
von den Normen und Richtlinien des Lehramts und vom Charisma des eigenen
Instituts leiten lassen.

42. — Die Bischofe und die Obern sollen nie die Miihe scheuen, einander zu
helfen in der objektiven und gerechten Beurteilung neu begonnener Experi-
mente, damit nicht nur Auswiichse und Enttduschungen vermieden werden,
sondern auch der Gefahr von Krisen und Entgleisungen vorgebeugt wird.

Die Uberpriifung dieser Initiativen soll regelmiBig erfolgen; und wenn eine
Initiative nicht erfolgreich war (vgl. Evang. nunt., 58), soll in Giite, aber zu-
gleich auch mit der notwendigen Festigkeit verfiigt werden, daf das iiberpriifte
Experiment verbessert oder beendet oder geeigneter fortgesetzt wird.
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43. — Es gereicht den Gliubigen zu nicht geringem Schaden, wenn verfehlte
Initiativen oder unklare Verhiltnisse zu lange geduldet werden. Daher werden
die Bischéfe und die Obern in gegenseitigem Vertrauen und ein jeder entspre-
chend seiner Aufgabe und Autoritit zielstrebig dafiir sorgen, daB durch eine
klare Entscheidung und eindeutige Verfiigungen, die zwar immer in Liebe, aber
doch auch mit der nétigen Festigkeit getroffen werden, diese Irrtiimer verhiitet
und korrigiert werden.

Besonders auf dem Gebiet der Liturgie ist es unbedingt notwendig, einige Mif-
brauche abzustellen, die aus was immer fiir Motiven eingedrungen sind. Die
Bischofe als die rechtmifigen Liturgen der Ortskirche (LG, 26; CD, 15; SC, 22;
vgl. Erster Teil, Kapitel II) und die zustindigen Ordensobern sollen darauf
achten, daR die liturgische Erneuerung in der richtigen Weise geschieht, und sie
sollen rechtzeitig einschreiten, um jede Abweichung und jeden MiSbrauch auf
diesem so bedeutsamen und zentralen Gebiet (SC, 10) zu berichtigen oder zu
beseitigen. Daher sollen auch die Ordensleute selbst daran denken, daf8 sie die
Pflicht haben, den Gesetzen und Normen des HI. Stuhles wie auch den Erlassen
des Ortsbischofs iiber die Feier des offentlichen Gottesdienstes (vgl. Eccl. Sanctae,
I, 26; 37; 38) zu gehorchen.

ERFORDERNISSE DES ORDENSLEBENS

44. — Hinsichtlich der pastoralen Praxis der Ordensleute erklirt das Konzil aus-
driicklich: Alle Ordensleute, die exemten und die nichtexemten, unterstehen der
Gewalt der Ortsoberhirten in den Dingen, die den 6ffentlichen Vollzug des
gottlichen Kultus betreffen, jedoch unter Wahrung der Verschiedenheit der
Riten; ferner in Bezug auf die Seelsorge, die heilige Predigt fiir das Volk, die
religiése und sittliche Unterweisung der Gliubigen, besonders der Kinder, den
katechetischen Unterricht und die liturgische Bildung, sowie die Wiirde des
Klerikerstandes und endlich die verschiedenen Werke, insoweit sie die Ausiibung
des Apostolats betreffen. Auch die katholischen Schulen der Ordensleute unter-
stehen den Ortsoberhirten in Bezug auf ihre allgemeine Ordnung und Aufsicht,
wobei jedoch das Recht der Ordensleute hinsichtlich der Schulleitung erhalten
bleibt. Die Ordensleute sind ebenfalls gehalten, alles zu beobachten, was die
Bischofskonzilien oder -konferenzen rechimiflig als fiir alle verbindlich anord-
nen (CD, 35, 4 und 5, vgl. Eccl. Sanctae, 1, 59).

45. — Die Beziehungen zwischen den Bischofen und den Obern werden sich,
um immer reichere Friichte zu tragen, immer im Wohlwollen gegeniiber den
Personen und Instituten gestalten miissen in der Uberzeugung, dafi die Ordens-
leute gegeniiber dem Lehramt gelehrig und gegeniiber den Obern gehorsam sein
miissen, und in dem beiderseitigen Willen, daf die einen die Grenzen der Zu-
stindigkeit der anderen nicht iiberschreiten.

46. — Fiir die Ordensleute, die auBerhalb des Arbeitsgebiets des eigenen Insti-
tuts apostolisch titig sind, mufl im wesentlichen die Teilnahme am Leben ihrer
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Gemeinschaft und die Treue gegeniiber den eigenen Regeln und Konstitutionen
gewihrleistet sein: die Bischife sollen nicht unterlassen, diese Verpflichtung
einzuschirfen (CD, 35, 2). Keine Arbeit im Apostolat darf zum Anla werden,
von der eigenen Berufung abzuweichen.

Die Fille der Ordensleute, die sich der Autoritit ihres Obern entziehen und der
Autoritit des Bischofs unterstellen mochten, sollen objektiv behandelt werden;
wenn aber ein angemessener Gedankenaustausch stattgefunden hat und ehrlich
nach einer Losung gesucht wurde, mufl der Bischof fiir die Entscheidung ein-
treten, die der zustindige Obere gefillt hat, es sei denn, es stehe fest, daf eine
offenbare Ungerechtigkeit vorliege.

47. — Die Bischofe und ihre unmittelbaren Mitarbeiter sollen sich darum be-
miihen, daf sie nicht nur die besondere Eigenart der einzelnen Institute genii-
gend kennen, sondern auch iiber deren augenblicklichen Zustand und die Krite-
rien der Erneuerung informiert sind. Umgekehrt sollen die Ordensobern ihre
theoretische Vorstellung von der Ortskirche mehr auf den heutigen Stand brin-
gen und dariiber hinaus versuchen, sich konkret iiber den aktuellen Stand der
Pastoralarbeit und das vorgegebene Apostolatsprogramm der Didzese, in der
sie arbeiten miissen, ins Bild zu setzen.

Wenn ein Institut eine Arbeit nicht weiterfithren kann, sollen seine Obern
rechtzeitig und vertrauensvoll darlegen, warum sie die Arbeit, zumindest in der
bisherigen Form, nicht weiterfilhren konnen, vor allem wenn es am néotigen
Personal fehlt. Der Ortsordinarius seinerseits soll das Gesuch wohlwollend be-
handeln (vgl. Eccl. sanctae, 1, 34, 3) und zusammen mit den Obern eine geeig-
nete Losung anstreben.

48, — Eine stark empfundene und auch fiir das Wirken und die apostolische
Dynamik der Ortskirche zu groffen Hoffnungen berechtigende Notwendigkeit ist
es, daf8 die verschiedenen Ordensinstitute, die in der Dibdzese arbeiten, Infor-
mationen untereinander austauschen. Die Obern sollen daher dafiir sorgen, daf
dieser Dialog in angemessener Weise und regelmifig stattfindet. Dadurch wird
das Vertrauen, die Wertschitzung und die gegenseitige Hilfeleistung vermehrt,
ein vertieftes Studium der Probleme und der gegenseitige Erfahrungsaustausch
gefordert, so dafl das gemeinsame Bekenntnis zu den evangelischen Riten deut-
licher in Erscheinung tritt.

49. — Im weiten Feld des kirchlichen Apostolats ist ein neuer, sehr wichtiger
Platz geschaffen worden, der den Frauen gehort. Wie sie schon fleilige Helfe-
rinnen der Apostel waren (Apg 18, 26; Rém 16, 1 f£.), sollen die Frauen heute
ihre apostolische Arbeit in den Dienst der Kirche stellen, in Treue zum Geheim-
nis der ihnen anerschaffenen und in der Offenbarung ausgesprochenen Eigen-
art (vgl. Gen 2; Eph 5; 1 Tim 3; usw.) und entsprechend ihrer zunehmenden
Prédsenz in der biirgerlichen Gesellschaft.

Daher werden die Ordensfrauen neue Formen apostolischen Dienstes finden und
anbieten, getreu ihrer Berufung und entsprechend ihrer besonderen weiblichen
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Eigenart und im Eingehen auf die konkreten Erfordernisse der Kirche und
der Welt.

Sie sollen Maria nachahmen, die in der Kirche unter den Gliubigen das hochste
Beispiel der Liebe gibt. Sie sollen zugleich von jenem echt menschlichen Geist
aufrichtiger Zuneigung und Fiirsorge beseelt sein, der gewissermaBen ihre her-
vorstechende Eigenschaft ist (Paul VI, Ansprache an den nationalen Kongref
des italienischen Frauenzentrums, O.R. 6-7.12.1976) und den eine lange Ge-
schichte beweist, die hervorragende Zeugnisse ihrer Initiativen im apostolischen
Wirken enthilt. Auf diese Weise kénnen die Ordensfrauen mehr und mehr ein
herrliches Zeichen der treuen Kirche, die eifrig und fruchtbar in der Verkiindi-
gung des Gottesreiches ist, sein und als solche erkannt werden (vgl. Erkldrung
Inter insigniores, Heilige Kongregation fiir die Glaubenslehre, 15.10.1976,
Einleitung).

s0. — Die Bischéfe mit ihren Mitarbeitern in der Seelsorge sowie die Obern und
Oberinnen sollen Sorge treffen, daR die apostolische Arbeit der Ordensfrauen
besser gewiirdigt, tiefer verstanden und gefordert wird. Auch sollen sie, nicht
nur wegen der grofen Zahl der Ordensfrauen (vgl. Einleitung, I), sondern vor
allem wegen ihrer Bedeutung im Leben der Kirche, sich bemiihen, das Prinzip
der volleren Entfaltung der Frau in der Kirche bald zu verwirklichen, damit dem
Volke Gottes nicht jene besondere Hilfe fehlt, die nur sie dank der ihnen von
Gott als Frauen gegebenen Gaben leisten kénnen.

Es soll aber immer dafiir gesorgt werden, daf die Ordensfrauen noch mehr
wegen des besonderen Zeugnisses, das sie als gottgeweihte Frauen ablegen, als
wegen ihrer wertvollen und hochherzig geleisteten Arbeit hoch geschitzt und
mit vollem Recht geehrt werden.

51. — In einigen Gegenden besteht eine starke Neigung, neue Ordensinstitute
zu griinden. Alle, die befugt sind, die Berechtigung einer Neugriindung zu be-
urteilen, miissen in Demut, aber auch sachlich und mit Festigkeit und im Blick
auf die Zukunft iiberlegen, ob alle Anzeichen einer glaubwiirdigen Gegenwart
des Heiligen Geistes vorhanden sind, sei es um dessen Gnadengaben . . . mit
Danksagung und Trost zu empfangen (LG, 12), sei es auch um zu vermeiden,
daB voreilig unzweckmifige oder kaum lebensfihige Institute entstehen (PC, 19).
Wenn nimlich das Urteil iiber die Griindung eines Instituts nur unter dem Ge-
sichtspunkt seines Nutzens und seiner Arbeitsmoglichkeit formuliert wird oder
einfach auf der Aktivitit einer Person basiert, die in sich zweifelhafte Andachts-
formen vertritt, dann zeigt sich, daf die echte Vorstellung vom Ordensleben in
der Kirche irgendwie entstellt wurde (vgl. Erster Teil, Kapitel III).

Um die Echtheit eines Charismas beurteilen zu konnen, sind aber folgende Kenn-
zeichen zugrundezulegen:

a) seine eindeutige Herkunft vom Geist, unterschieden, wenn auch nicht ge-
trennt, von den natiirlichen Gaben der Person, die sich auf dem Gebiet der Arbeit
und Organisation zeigen;
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b) die Herzensinbrunst, sich Christus gleichzugestalten, um einen besonderen
Zug seines Geheimnisses zu bezeugen;

c¢) eine aufbauende Liebe zur Kirche, die absolut vermeidet, in ihr Zwietracht
hervorzurufen.

Auflerdem verlangt das echte Bild der Stifter, daR es sich um Minner und
Frauen handelt, deren bewihrte Tugend (LG, 45) eine wirkliche Gelehrigkeit
gegeniiber der Hierarchie und gegeniiber der sich in ihnen offenbarenden Geistes-
gabe zeigt.

Bei Neugriindungen wird also von allen, die irgendwie in der Beurteilung der-
selben mitwirken miissen, dringend gefordert, daf8 sie eine klug, sorgfaltig und
gerecht abgewogene Entscheidung fillen. Dafiir sind besonders die Bischéfe
verantwortlich, die Nachfolger der Apostel, deren Autoritit der Geist auch die
Charismatiker unterstellt (LG, 7), und denen es daher in Gemeinschaft mit dem
Papst obliegt, die evangelischen Rite . . . zu erliutern, ihre Betiitigung zu regeln
und auf ihrer Grundlage feste Lebensformen zu schaffen (LG, 43).

KAPITEL VII
BEDEUTUNG EINER ZWECKMASSIGEN ZUSAMMENARBEIT

Das vielfiltige und fruchtbare Leben der Kirchen verlangt das Bemiihen um
Zusammenarbeit, damit die vielen Moglichkeiten, der Seelsorge zu dienen und
sie anzuregen, erneuert, neu geschaffen und vervollkommnet werden. Wir wer-
den einige dieser Moglichkeiten auf den verschiedenen Ebenen besprechen: auf
ditzesaner, nationaler und universaler Ebene.

AUF DIOZESANER EBENE

52. — In jeder Dibzese soll der Bischof zu erfahren suchen, was der Geist durch
seine Gemeinde und insbesondere durch die Ordensleute und Orden seiner
Dibzese offenbaren will. Daher muf er echte und herzliche Beziehungen zu den
Obern und Oberinnen unterhalten, damit er sein Hirtenamt iiber die Ordens-
ménner und -frauen so gut als méglich ausiiben kann (vgl. CD, 15; 16). Er hat
nimlich die besondere Aufgabe, das gottgeweihte Leben zu schiitzen, die Treue
der Ordensleute zu ihrer Berufung lebendig zu halten und ihnen zu helfen,
damit sie sich in die Gemeinschaft seiner Kirche und die Evangelisierungsarbeit
gemidf ihrem eigenen Charisma einfiigen konnen. Dieser Aufgabe muf der
Bischof in einmiitiger Zusammenarbeit mit der Bischofskonferenz und im Gleich-
klang mit der Stimme des Hauptes des Bischofskollegiums nachkommen.

Die Ordensleute ihrerseits sollen den Bischof als Hirten der ganzen Dibzesan-
gemeinschaft betrachten und als Garanten ihrer Treue zum eigenen Charisma
bei Erfiillung ihres Dienstes an der Ortskirche., Sie sollen den Gesuchen und
Wiinschen der Bischife, groferen Anteil am Dienst zum Heile der Menschen zu
itbernehmen, bereitwillig und treu nachkommen, unter Wahrung der Eigenart
des Instituts und nach Mafigabe der Konstitutionen (CD, 35, 1).
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53. — Das Apostolische Schreiben Motu Proprio ,Ecclesige Sanctae” mahnt und
bestimmt:

1) Alle Ordensleute, auch die exemten, unterstehen den Gesetzen, Erlassen und
Verfiigungen des Ortsordinarius in den verschiedenen Arbeiten, die die Aus-
itbung des heiligen Apostolats und die vom Ortsordinarius vorgeschriebene oder
empfohlene pastorale und soziale Titigkeit betreffen.

2) Sie unterstehen gleichfalls den Gesetzen, Erlassen und Verfiigungen des
Ortsbischofs oder der Bischofskonferenz — oder, an bestimmten Orten, der
Patriarchalsynode (CD, 35, 5) —, soweit sie die verschiedenen dort genannten
Gegenstiande betreffen (ES, I, 25, 1—2).

54. — Es ist angebracht, dafl es in der Didzese einen Bischofsvikar fiir die mann-
lichen und weiblichen Ordensinstitute gibt, um die Zusammenarbeit mit der
seelsorglichen Aufgabe des Bischofs zu gewihrleisten (vgl. Erster Teil, Kapi-
tel II); dieses Amt beinhaltet jedoch keine Oberngewalt. Es steht jedem resi-
dierenden Bischof zu, die Aufgaben dieses Amtes klar zu umschreiben und es
nach reiflicher Uberlegung einer geeigneten Personlichkeit zu iibertragen, die das
Ordensleben griindlich kennt, es schitzt und zu entfalten wiinscht.

Es wird sehr empfohlen, daff bei der Ausiibung dieses Amtes in passender
Weise (z.B. als Berater oder shnlich) auch die verschiedenen Gruppen der
Ordensleute beteiligt sind: Priester, Laienbriider und Schwestern, die aber alle
die erforderlichen Voraussetzungen besitzen miissen.

Der Bischofsvikar fiir die minnlichen und weiblichen Ordensinstitute hat also
den Auftrag, bei der Erfiillung einer Aufgabe, die eigentlich und ausschlieflich
dem Bischof zusteht, mitzuhelfen, nimlich fiir das Ordensleben in der Ditzese
Sorge zu tragen und es in die Gesamtpastoral einzugliedern. Daher scheint es
auch wiinschenswert zu sein, da8 der Bischof sich in diskreter Weise mit den
Ordensminnern und -frauen iiber den Kandidaten fiir das Amt des Bischofs-
vikars vor dessen Ernennung berit.

55. — Damit das Presbyterium der Dozese die erforderliche Einheit darstellt, und
die verschiedenen Arbeiten besser voranschreiten, soll der Bischof den Ditzesan-
priestern nachdriicklich empfehlen, daf8 sie dankbar die segensreiche Arbeit der
Ordensminner und -frauen fiir seine Kirche anerkennen und gern damit einver-
standen sind, daf diesen weitere Aufgaben iibertragen werden, die ihrer Berufung
und ihren Fihigkeiten entsprechen.

56. — Es soll dafiir gesorgt werden, daf zu den Priesterriten eine angemessene
Zahl von Ordenspriestern gehort; gleichfalls sollen Ordensleute, und zwar
Priester, Laien und Schwestern, in richtigem Verhiltnis in die Pastoralrite auf-
genommen werden (vgl. PO, 7; CD, 27; ES, I 15 und 16). Fiir die richtige Be-
stimmung des zahlenmifigen Verhiltnisses soll der Ortsordinarius die notwen-
digen Kriterien und Verfahrensweisen festlegen.
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57. — Um Bestindigkeit der Zusammenarbeit in der Seelsorge zu erreichen,

) soll der Unterschied zwischen den eigenen Aufgaben eines Instituts und den
einem Institut vom Ortsordinarius iibertragenen Aufgaben beachtet werden.
Erstere unterstehen namlich den Ordensobern gemidf ihren Konstitutionen, ob-
gleich sie in seelsorglicher Hinsicht der Jurisdiktion des Ortsordinarius nach den
Richtlinien des Kirchenrechtes unterstehen (ES, I, 29).

b) Fiir jede apostolische Arbeit, die der Ortsordinarius einem Institut iibertrigt,
soll, unter Wahrung der iibrigen kirchenrechtlichen Vorschriften, eine schrift-
liche Vereinbarung zwischen dem Bischof und dem zustindigen Obern des Insti-
tuts getroffen werden, in der, unter anderem, klar die zu leistende Arbeit, die mit
der Arbeit zu betrauenden Mitbriider und die wirtschaftlichen Dinge festgelegt
werden sollen.

¢) Nach Beratung mit dem Ortsordinarius mufl der Ordensobere geeignete Or-
densleute fiir diese Arbeiten aussuchen und bei der Ubertragung eines kirchlichen
Amtes an einen Ordensmann muf der Ortsordinarius diesen nach Vorschlag
oder wenigstens nach Zustimmung des betreffenden Obern fiir eine bestimmte
Zeit ernennen, die in beiderseitiger Ubereinstimmung festgelegt wird (ES, I, 30).

58. — Immer unter Wahrung der Moglichkeit, die Angelegenheit entsprechend
den dringlichen Erfordernissen der Erneuerung der Institute anders und besser
zu regeln, scheint es angemessen, genau festzulegen, bei welchen Aufgaben
und besonders bei welchen Amtern, die einzelnen Ordensleuten {ibertragen
werden, eine schriftliche Vereinbarung fiir notwendig erachtet wird, wie z. B. fiir
die Pfarrer (vgl. ES, I, 33), die Dekane, die Bischofsvikare, die Assistenten der
Katholischen Aktion, die Sekretire der Seelsorgsarbeit, die Didzesandirektoren,
die Dozenten der Katholischen Universitit, die beruflichen Katecheten, die Rek-
toren der Katholischen Kollegien, usw.; dies auch im Hinblick auf die Stabilitdt
der Amtstriger und den Verbleib der Giiter fiir den Fall, daf8 ein Arbeitsbereich
aufgehoben wird.

Wenn ein Ordensmann von der ihm iibertragenen Aufgabe entfernt werden
muB, soll folgende Verfiigung beachtet werden: Aus schwerwiegendem Grund
kann jeder Ordensmann aus dem ihm tibertragenen Amt entfernt werden sowohl
auf Veranlassung der Autoritit, die das Amt iibertriigt, nachdem der Ordens-
obere benachrichtigt ist, als auch auf Veranlassung des Obern, nachdem der, der
das Amt iibertriigt, benachrichtigt ist, mit gleichem Recht, ohne dafd die Zustim-
mung des anderen erforderlich ist; auch mufl der eine dem anderen nicht den
Grund seiner Entscheidung offenlegen und noch weniger denselben rechtfertigen,
wobei aber der Rekurs an den HI. Stuhl offen bleibt (ES, 1, 32), allerdings ohne
aufschiebende Wirkung.

59. — Die Vereinigungen der Ordensminner und -frauen auf Didzesanebene
scheinen sehr niitzlich zu sein; sie miissen daher gefordert werden, aber immer
unter Wahrung ihrer Eigenart und ihrer besonderen Zielsetzung,
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a) sei es als Organismen gegenseitiger Verbindung zur Pflege und Erneuerung
der Briiderlichkeit und des Ordenslebens in Treue gegeniiber den Weisungen des
kirchlichen Lehramtes und in Gehorsam gegeniiber der Eigenart jedes einzelnen
Instituts;

b) sei es als Organismen mit der Aufgabe, die gemischiten Probleme zwischen
dem Bischof und den Obern zu behandeln und die Arbeit der Ordensfamilien
unter der Leitung des Bischofs mit der Seelsorge in der Diozese zu koordinieren,
unbeschadet der unmittelbaren Beziehungen und Abmachungen des Bischofs
mit den einzelnen Instituten.

AUF NATIONALER, REGIONALER UND
INTERRITUELLER EBENE

60. — Auf den nationalen oder territorialen Bischofskonferenzen (CD, 37) iiben
die Bischofe ihren Hirtendienst gemeinsam aus, um das hohere Gut, das die
Kirche den Menschen bietet, zu férdern (CD, 38). Dasselbe tun die Patriarchal-
synoden im Bereich ihres eigenen Ritus (vgl. DE, ¢) und fiir die Beziehungen
zwischen den Riten, im Rahmen ihrer jeweiligen Zusammensetzung, die inter-
rituellen Ordinarienkonferenzen (CD, 38).

61. — In vielen Nationen oder Territorien hat der Heilige Stuhl durch die Hl.
Kongregation fiir die Ordensleute und Sikularinstitute — und in den Territo-
rien, die den Hl. Kongregationen fiir die Evangelisierung der Vélker und fiir die
orientalischen Kirchen unterstehen durch das betreffende Dikasterium — Ver-
einigungen der Hoheren Obern und Oberinnen eingerichtet, getrennte oder ge-
mischte. Diese Vereinigungen miissen die Verschiedenheit der Institute beach-
ten, das gemeinsame gottgeweihte Leben férdern und alle im Apostolat einge-
setzten Krifte der von den Bischéfen angestrebten Koordination der Seelsorge
zufithren (vgl. n. 21).

Damit die Vereinigungen der Hoheren Obern ihre Aufgabe fruchtbarer erfiillen
kénnen, scheint es duflerst niitzlich zu sein, daf in bestimmten Zeitabstinden
ihre Titigkeit zweckmiBig {iberpriift und in moglichst angemessener Weise, in
Ubereinstimmung mit der je verschiedenen Sendung der Institute, eine passende
Aufteilung in verschiedene Kommissionen oder andere dhnliche Gremien orga-
nisiert wird, die in notwendiger Verbindung mit den Vereinigungen der Hoheren
Oberen selbst stehen.

62. — Die Bezichungen zwischen den Vereinigungen der Héheren Obern und
den Patriarchalsynoden und ebenso die Beziehungen zwischen denselben Ver-
einigungen und den Bischofskonferenzen sowie zwischen den interrituellen Kon-
ferenzen sollen nach den Kriterien gestaltet werden, die die Beziehungen zwischen
den einzelnen Ordensinstituten und dem Ortsordinarius kennzeichnen (ES, I,
23—25; 40); ferner sollen Zusatzbestimmungen festgelegt werden nach den
jeweiligen regionalen Erfordernissen.



63. — Da es sehr wichtig ist, da die Vereinigungen der Hoheren Obern ver-
trauensvoll und intensiv mit den Bischofskonferenzen zusammenarbeiten (vgl.
CD, 35, 5; AG, 33), ist erwiinscht, daf Probleme, die beide Seiten angehen, in
gemischten Kommissionen behandelt werden, die aus Bischéfen, Hoheren Obern
und Hoheren Oberinnen bestehen (ES, 11, 43), oder in anderen Formen, die den
Verhiltnissen der Kontinente, der Nationen oder der Regionen angepafit werden
miissen.

Eine solche gemischte Kommission ist so zu bilden, daf sie ihre Ziele mit Erfolg
erreichen kann, gleichsam als Instrument gemeinsamer Beratung, der Koordi-
nation gegenseitigen Austauschs, des Studiums und der Uberlegung, obgleich
das Recht der Entscheidung immer den Riten oder Konferenzen vorbehalten
bleiben mu§.

Die Koordination aller apostolischen Werke und Aktivititen steht also den
Bischéfen in ihrer eigenen Didzese zu; desgleichen den Patriarchalsynoden und
den Bischofskonferenzen in ihrem eigenen Territorium (CD, 35, 5)-

Fiir die Fragen, die die Ordensminner und -frauen angehen, werden die Bischdfe,
wenn es notwendig oder niitzlich ist — vielerorts ist es bereits geschehen —, eine
geeignete Kommission innerhalb der Bischofskonferenz einrichten. Die Existenz
dieser Kommission behindert die Arbeit der gemischten Kommission nicht nur
nicht, sondern fordert sie sogar.

64. — Auch scheint die Zugehorigkeit der Hoheren Obern oder — nach den
Normen der Satzungen — ihrer Vertreter zu anderen verschiedenen Kommis-
sionen der Bischofskonferenzen und der interrituellen Ordinarienkonferenzen (z. B.
den Kommissionen fiir Erziehung, Gesundheit, Gerechtigkeit und Frieden oder
fiir die 6ffentlichen Kommunikationsmittel, usw.) niitzlich fiir die Seelsorge zu
sein.

65. — Die gegenseitige Anwesenheit von Delegierten der Bischofskonferenzen
und der Konferenzen oder Rite der Hoheren Obern in ihren beiderseitigen
Versammlungen und Zusammenkiinften ist zu empfehlen; es sind aber passende
Normen festzulegen hinsichtlich der Notwendigkeit, daf jede Konferenz iiber
die Themen, fiir die sie selbst zustindig ist, auch allein verhandeln kann.

AUF UBERNATIONALER UND WELTWEITER EBENE

66. — Im iibernationalen, kontinentalen und subkontinentalen Bereich kénnen
mit Genehmigung des Hl. Stuhles innerhalb der Zusammenschliisse mehrerer
Nationen Formen der Koordination der Bischofe oder der Hoheren Obern ge-
schaffen werden. Eine geeignete Verbindung zwischen den einzelnen Dienst-
zentren auf dieser Ebene trigt nicht wenig dazu bei, eine geordnete und ein-
trachtige Zusammenarbeit der Bischofe und der Ordensleute zu erreichen. Wo
diese Organisationsformen im kontinentalen Bereich bereits bestehen, werden
jhre Gremien und bestindigen Rite die Zusammenarbeit fruchtbar durchfiihren
koénnen.
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67. — Auf weltweiter Ebene leistet der Nachfolger des Petrus seinen besonderen
Dienst fiir die ganze Kirche; bei Ausiibung der hdchsten, vollen und unmittel-
baren Gewalt iiber die Gesamtkirche bedient sich der Papst der Behorden der
rémischen Kurie (CD, 9).

Der Heilige Vater hat einige Formen der Zusammenarbeit der Ordensleute mit
dem HI. Stuhl geschaffen; er hat den Rat der Generalobern und Generaloberin-
nen bei der Heiligen Kongregation fiir die Ordensleute und die Sdkularinstitute
bestitigt und angeordnet, daf Vertreter der Ordensleute in die Heilige Kongre-
gation fiir die Evangelisierung der Vélker aufgenommen werden (ES, III, 16).

SCHLUSS

Der Dialog und die Zusammenarbeit haben schon auf verschiedenen Ebenen
begonnen; sie miissen aber zweifellos weiter entwickelt werden, um noch mehr
Friichte zu tragen. Daher muf daran erinnert werden, dafl die Zusammenarbeit
dann wirklich zum Erfolg fithrt, wenn deren Triger sich dessen bewuBt sind,
daB der Erfolg vor allem von ihrer Uberzeugung und ihrer Ausbildung abhingt.
Alles geht nimlich besser voran, wenn sie zutiefst von der Notwendigkeit, der
Besonderheit und der Wichtigkeit dieser Zusammenarbeit iiberzeugt sind, von
dem gegenseitigen Vertrauen, von der Achtung vor der Aufgabe eines jeden,
von gemeinsamen Beratungen iiber Initiativen, die auf jeder Ebene beschlossen
und unternommen werden miissen. Dann werden die beiderseitigen, ernsthaft
und eifrig unterhaltenen Beziehungen zwischen den Bischéfen und den Ordens-
leuten viel dazu beitragen, die starke Lebenskraft des Sakraments Kirche in
ithrer wundervollen Heilssendung voller und besser zu entfalten.

Als der Apostel Paulus, der Gefangene im Herrn, in Rom an die Gemeinde in
Ephesus schrieb, ermahnte er sie so: Ich ermahne euch, ein Leben zu fiihren, das
des Rufes wiirdig ist, der an euch erging. Seid demiitig, friedfertig und geduldig,
ertragt einander in Liebe und bemiiht euch, die Einheit des Geistes zu wahren,
durch den Frieden, der euch zusammenhiilt (Eph 4, 1—3).

Diese Weisungen wurden dem HI. Vater zur Uberpriifung vorgelegt. Er hat sie
am 23. April 1978 bestitigt und deren Verdffentlichung angeordnet.

Gegeben zu Rom, an der HI. Kongregation fiir die Ordensleute und Sakular-
institute, am Pfingstfest, den 14. Mai 1978.

Kard. SEBASTIANO BAGGIO Kard. EDUARDO PIRONIO
Priifekt der Hl. Kongregation Priifekt der HI. Kongregation
fiir die Bischéfe fiir die Ordensleute und

Siikcularinstitute
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Bischife und Ordenslente
Zum Dokument won 14. 5. 1978

Von Audomar Scheuermann, Miinchen

Mit der Uberschrift ,Notae directivae® haben die beiden Kongregationen
fiir die Ordensleute und Weltlichen Institute und fiir die Bischéfe am
14. Mai 1978 eine Unterweisung herausgegeben, die sich mit den gegen-
seitigen Beziehungen zwischen Bischofen und Ordensleuten befaft. Anlaf3
dafiir war das zehnjihrige Jubildum der beiden Dekrete des II. Vat. Kon-
zils ,,Christus Dominus® iiber die Hirtenaufgabe der Bischéfe in der Kirche
und ,Perfectae caritatis {iber die zeitgem#Be Erneuerung des Ordens-
lebens, beide verkiindet am 28. Oktober 1965. Zu diesem Zeitpunkt haben
die beiden Kongregationen beschlossen, unter der Mitarbeit der nationalen
Bischofskonferenzen und der verschiedenen Ordensobern-Konferenzen ein
Dokument zu erarbeiten, das pastorale Richtlinien erldBt hauptsichlich zu
dem Zweck, daB sich eine fruchtbringende Zusammenarbeit zwischen
Bischéfen und Ordensleuten auf den verschiedenen Ebenen erreichen lasse.
Daran haben auch die Orientalen- und die Propaganda-Kongregation
mitgewirkt.

Das Dokument ist in lateinischer Sprache in den Acta Apostolicae Sedis
vom 3. August 1978 (vol. 70 pp. 473—506) veroffentlicht worden. Eine
Ubersetzung in unsere Sprache hat die deutsche Ausgabe des L’Osser-
vatore Romano vom 11. August 1978 (nn. 31/32) gebracht, die den Vorteil
hat, daB sie durch selbstéindig eingefiigte Zwischeniiberschriften die ver-
schiedenen Themenkreise tbersichtlicher darbietet als die amtliche Fas-
sung in den AAS. Das Dokument verrdt deutlich die Spuren mannigfalti-
gen Zusammenwirkens verschiedener Redakteure, was seine Systematik
nicht durchschaubarer gemacht hat. Die amtliche Ausgabe hebt durch
Uberschriften nur die beiden Teile, den theologischen und den normativen,
hervor.

VORBEMERKUNG

Es bedarf keiner Inhaltsangabe; denn der Text ist ja schlieBSlich in deut-
scher Sprache lesbar.

Hervorzuheben ist, daB das Dokument die in Gemeinschaft leben-
den Ordensleute (Orden, Kongregationen, Gemeinschaften mit ge-
meinsamem Leben) anspricht, nicht die Weltlichen Institute.

Ebenso sei betont, daB in diesem Dokument nicht neue verpflichtende
Normen geschaffen, sondern Richt- oder Leitlinien geboten
werden mit dem Ziel, daB ,die beiderseitigen ... Beziehungen zwischen
den Bischtéfen und den Ordensleuten viel dazu beitragen, die starke
Lebenskraft des Sakraments Kirche in ihrer wundervollen Heilssendung
voller und besser zu entfalten® (SchluB des Dokuments).
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Der Untersekretidr der Religiosenkongregation Elio Gambri hat in einer
Rede vor der Unione dei Superiori Generali (USG) am 18. Oktober 1978
erkldrt, daB dieses Dokument keine neuen Normen bringe und
bestehende Vorschriften nicht &ndere, vielmehr eine neue Mentalitdt von
Bischofen und Ordensleuten fordern wolle.

Die Thematik des Dokuments 148t sich etwa folgendermaBen darstellen:

I. DIE STELLUNG DER ORDENSLEUTE IN DER KIRCHE

a) Es ist auszugehen von der kirchlichen Dimension des Or-
denslebens iiberhaupt, von der kirchlichen Natur der Ordensinstitute
(nn. 8,10). Wenn im Dokument mehrfach gesagt wird, daB die Lehre von
der Kirche den Ordensleuten vertraut gemacht werden muB, so zielt das
auf ein ,erneuertes KirchenbewuBitsein® unter den Ordensleuten; in ihrer
Existenz und ihrer Arbeit dienen sie der Auferbauung des Leibes Christi
(n. 14 b).

b) Die Ordensleute stehen mit ihrer Lebenswirklichkeit unmittelbar in
der Ortskirche; sie sind, wie schon ,,Christus Dominus® n. 34 erklirt
hat, Mitglieder der ,Familie der Diézese“, die Ordensgeistlichen haben sich
als zum Klerus der Dibdzese gehdrend zu betrachten. Der in der Kirche in
Gang gekommene Dezentralisierungsprozel mit seiner starken Hinwen-
dung zum Ortsbischof entspricht dieser ekklesiologischen Vorgegebenheit
(nn. 14 Abs. 3,4; 18 Abs. 3b; 23d; 30 a; 35; 36 Abs. 1; 47 Abs. 1).

c) Zugleich aber muB die Aktivitdt der Ordensleute universal und missio-
narisch sein, weil allem Apostolat eine Universalitdt ohne
Grenzen vorgegeben ist. Hier wird zitiert das Apostolische Schreiben
Papst Pauls VI. ,Evangelii nuntiandi“ vom 8. Dezember 1975 iiber die
Evangelisierung in der Welt von heute n. 49: Nur die stindige Beachtung
beider Aspekte der Kirche wird uns den Reichtum dieser Beziehung zwi-
schen universaler Kirche und Teilkirchen erfassen lassen (hierzu nn. 18
Abs. 2; 23 a, e).

d) Interessant ist, daB in diesem Zusammenhang auch die Begriffe
Exemtion“ und ,Autonomie“ angesprochen werden. Von der
Exemtion ist gesagt, daBl sie nach dem Wort von ,Christus Dominus®
(n. 35,3) Ordensinstitute von der Jurisdiktion der Ortsordinarien ausnehme
in Hinblick auf den allgemeinen Nutzen der gesamten Kirche und zur For-
derung des Wachstums und der Vervollkommnung des Ordenslebens (n. 8).
Diese Exemtion dient der inneren Ordnung der Institute, beeintrichtigt
aber nicht, fordert vielmehr die besondere Anhinglichkeit an Papst und
Bischéfe; in der Ertiichtigung des einzelnen Ordensinstituts fiir die pasto-
rale Leistungsfihigkeit innerhalb der Didzese werden die apostolischen
Initiativen und der missionarische Eifer vermehrt. Das Dokument bezeich-
net das als ein ,neues Verstidndnis der Exemtion“ (n. 22). Was in n. 13 am
SchluB als ,,Autonomie” bezeichnet und behandelt wird — den Ordens-
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instituten stehe eine echte Autonomie zu, die freilich keine Unabhingigkeit
sei —, was in Wirklichkeit, wie es die beigefiigten Zitate zeigen, nur eine
Aussage von der Exemtion ist, ist mehr als ein Schonheitsfehler, weil hier
deutlich zu sehen ist, daB die Unterscheidung zwischen der Autonomie, die
jedem Kklosterlichen Verband, auch dem bischoflichen Rechts, zukommt,
und der Exemtion verwischt wird .

II. DIE GEMEINSAME ZIELSETZUNG DER ORDENSLEUTE UND
DER KIRCHLICHEN FUHRUNG

a) Gemeinsam ist das Ziel sowohl der Ordensleute wie der Hierarchie, ihr
Leben zu heiligen und dadurch das hauptsichliche Ziel der Ordens-
berufung immer vor Augen zu stellen (n. 7).

b) Gemeinsam ist die Zielsetzung, daB jede klosterliche Gemeinschaft ihr
eigenes Charisma, d.h. die fiir sie charakteristische Eigensendung,
vorbezeichnet im Willen des Stifters und niedergelegt in Ordensregeln und
Konstitutionen, unversehrt bewahre und immer intensiver verwirkliche
(n. 8).

¢) Gemeinsam ist die Zielsetzung, im Apostolatswerk mitzuwirken:
die Ordensleute haben die wvordringliche Aufgabe, sich der kirchlichen
Arbeit unter der Leitung der Bischéfe einzufiigen (n. 13 ¢). Bestandteil die-
ses Apostolats ist insbesondere das Apostolat des Gebets, in welchem eine
hervorstechende Rolle die Gemeinschaften mit beschau-
lichem Leben einnehmen (nn. 16, 25).

d) Gemeinsam ist auch die Zielsetzung der steten Erneuerung durch neu
hinzukommende junge Krifte, weshalb sich der Didzesanklerus auch fiir
die Werbung von Ordensberufen, die Ordensleute sich fiir die Werbung
von Difzesanpriestern einzusetzen haben. Die Sorge um die geist-
lichen Berufe ist eine gemeinsame, der auch hiufige Gebetsinitiati-
ven zu dienen haben (nn. 18 Abs. 3b; 39).

ITII. DIE AUFGABEN DER ORDENSOBERN

a) Nicht sehr gliicklich, aber immerhin ausdeutbar spricht das Dokument
von der Natur des Obernamtes, das eine gewisse Analogie zur dreifachen
Funktion des Hirtenamtes habe: wie dem ganzen Gottesvolk die ,prophe-
tische, priesterliche und kénigliche® Eigenschaft zukomme (,Lumen gen-
tium® nn. 9, 10, 34—36), so habe das Ordensobernamt die Pflicht ,zu leh -
ren, zu heiligen und zu leiten® (n. 13), d. h.: die Ordensobern
sind ,Lehrer des Geistes” in Hinsicht auf die klosterliche Lebensordnung,
sowie deren Ubereinstimmung mit der Hierarchie und deren Ausgestal-
tung nach dem Willen des Stifters; sie heiligen ihre Gemeinschaft, indem
sie die Vervollkommnung gemif3 dem Ordenszweck, die Aus- und Weiter-
bildung sowie die Treue zur Gemeinschaft und zu den Verpflichtungen
férdern und darin Papst und Bischéfen im Dienst an der Heiligung zur
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Seite sind; sie leiten das Eigenleben der Gemeinschaft unter Wahrung der
besonderen Sendung und in Einfiigung in die von den Bischéfen geleitete
kirchliche Arbeit (nn. 13 a, b, c; 14 ¢; 23f.). Im Rahmen dieser Aufgabe liegt
es, die konziliaren und pépstlichen Dokumente zur Kenntnis zu bringen,
die verschiedenen Formen der Aus- und Weiterbildung auszubauen, Stu-
dienhduser zu errichten, besondere Kurse fiir die Laien und Ordensleute
zu veranstalten, das Gemeinschaftsleben zu sichern, die rechtméiBige Litur-
gie zu gewdhrleisten und MiBbriuche abzuwehren (nn. 29, 31, 35, 43, 46).

b) Insbesondere kommt ihnen zu, fiir die Treue zum Charisma
zu sorgen; denn alle Erneuerung ist aus dem Geiste des Stifters und aus
der Originalitét des je einzelnen Verbandes durchzufiihren (nn. 14 c, 23 £.).

c) Die Ordensobern haben den apostolischen Einsatz der einzel-
nen Mitglieder zu regeln und zwar so, daB die Verbindung des ein-
zelnen Ordensmitglieds zum klgsterlichen Gemeinschaftsleben nicht unter-
brochen wird (nn. 13 c; 46 Abs. 1). Insbesondere muB, soweit Ordensleute im
Dienst der Glaubensvermittlung stehen, die Unterordnung unter die Lei-
tungsgewalt des Bischofs unabdingbar bleiben, was speziell in der Beach-
tung der Vorschriften in der Verdffentlichung von Biichern und Dokumen-
ten, in der Verwendung des Materials fiir die Behandlung sozialer, wirt-
schaftlicher, politischer und sonstwelcher fiir Glaubens- und Lebensfiih-
rung wichtiger Probleme, und schlieBlich was das Apostolat im Verlags-
wesen und in den 6ffentlichen Kommunikationsmitteln angeht (n. 33).

IV. DIE AUFGABE DER BISCHOFE

Es ist auszugehen von der Stellung des Bischofs als Haupt der Teilkirche,
wie es das II. Vat. Konzil vor allem im 3. Kapitel von ,Lumen gentium®
(nn. 18—29) und in ,,Christus Dominus® (nn. 11—21) dargestellt hat. Der
Bischof ist in eine besondere Verantwortung fiir die Ordensleute gewie-
sen. Ihr gerecht zu werden, setzt voraus, daB der Bischof, zusammen mit
seinen unmittelbaren Mitarbeitern sich die entsprechenden Kenntnisse
tiber die klsterlichen Einrichtungen seines Sprengels, deren Zustand und
Erneuerungsbediirftigkeit informiert (n. 47 Abs. 1). Der Bischof mu8 auch
daflir sorgen, daB der Dibzesanklerus mit den Problemen des Ordens-
lebens und dessen dringender missionarischer Notwendigkeit vertraut ist
(n. 30 b).

Im einzelnen sind dann den Bischdfen als Hiuptern der Teilkirche fol-
gende Zusténdigkeiten zugewiesen:

a) hinsichtlich des religiésen Lebens

Ordensberufung weist auf den Weg zur Heiligung; darum kommt dem
Bischof, der seine Herde zur Vollkommenheit zu fithren hat, Hirtenauf-
gabe iiber die Ordensleute zu (n. 7 Abs. 2). Er hat die Ubung der evangeli-
schen Rite zu lenken (,Lumen gentium® n. 45) und fiir das Wachstum des
Ordenslebens Sorge zu tragen (n. 8).
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b) hinsichtlich der k16sterlichen Berufung

Damit fillt den Bischdfen auch die Aufgabe zu, die Treue zum Ordens-
beruf zu schiitzen und klésterliche Berufe zu férdern (n. 28). Dabei mégen
die Bischdfe die Félle im Auge haben, in denen Ordensleute sich der klé-
sterlichen Autoritit entziehen und der bischoflichen Autoritdt unterstellen
wollen. Die Losung solcher Félle setzt Kontakt zwischen Bischof und
Ordensobern voraus (n. 46 Abs. 2).

c) hinsichtlich des besonderen Charismas des einzelnen
Verbandes

Jeder Verband hat nach dem Geist seines Stifters die fiir ihn charakteristi-
sche Eigensendung zu verwirklichen. Gerade diesbeziiglich weill sich die
Kirche in ein verantwortungsvolles Patronat gestellt (n. 11 Abs. 2). Man
muB sich bewuBt sein, welche die Mdglichkeit eines Bischofs doch viel-
fach iibersteigende Sorge ihm zugewiesen ist, wenn er iiber die charak-
teristische Eigensendung des einzelnen Ordensinstituts zu wachen (n. 8)
und Verantwortung fiir die Ordens-Charismen zu tragen (n. 9c¢) und zu
helfen hat, daB die Ordensleute in der Gemeinschaft der Kirche und Evan-
gelisierungsarbeit das dem einzelnen Verband eigentiimliche Charisma
verwirklichen (n. 52),

d) im Bereich des Apostolats

Es gibt keine Apostolatstdtigkeit der Ordensleute, in der sie nicht in den
Hoheitsbereich des Bischofs treten (n. 34). Apostolat umfaBt die Seelsorge
und den gesamten Wirkbereich der Kirche in Erziehung, Schule, Pflege,
Betreuung, Caritas und soziale Titigkeit. Hier iiberall sind die Ordens-
leute Mitarbeiter des Bischofs (n. 36). Das Dokument nimmt AnlaB daran
zu erinnern, welch besonderer Platz im kirchlichen Apostolat den Frauen
zukommt, weswegen die Bischife mit ihren Mitarbeitern trachten mégen,
die apostolische Arbeit der Ordensfrauen besser zu wiirdigen, zu férdern
und in Anspruch zu nehmen (nn. 49, 50).

e) speziell hinsichtlich der Seelsorge

Das Dokument ruft in Erinnerung, was zur pastoralen Praxis in , Christus
Dominus” (n. 35, 4 u. 5) sowie den Ausfiihrungsbestimmungen hierzu in
»Bcclesiae Sanctae® (I/39) verfiigt worden ist. Bei der Inanspruchnahme
fiir die Seelsorge muBl den beiderseitigen, den ditzesanen und den kloster-
lichen Interessen Rechnung getragen werden, wofiir der Kontakt zwischen
Bischof und Ordensobern besonders dringlich ist (n. 45) sowohl der Perso-
nen wie der Aufgaben wegen. Gerade in diesem Bereich bedarf es der
Erneuerung iiberlieferter Seelsorgsaktivititen und der Erprobung neuer
Modelle (n. 19), die freilich wachsamer Uberpriifung von seiten der ver-
antwortlichen Bischéfe und Ordensobern bediirfen, damit rechtzeitig auch
Gefahren und verfehlte Initiativen abgestellt werden (nn. 40—43).

f) hinsichtlich der Liturgie
Der Bischof als der rechtméBige Liturge der Ortskirche hat zusammen mit
den zustéindigen Ordensobern das Augenmerk darauf zu richten, daB die
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liturgische Erneuerung richtig erfolgt. MiBbriuche und Abweichungen sind
auf diesem ,,so bedeutsamen und zentralen Gebiet” zu berichtigen und zu
beseitigen (n. 43).

g) hinsichtlich der Indienstnahme von Ordensleuten
Vielfsltig muB der Bischof Ordensleute, sei es einzeln, sei es in Gemein-
schaft, fiir Seelsorge und Apostolat in seinen Dienst nehmen. Die Ordens-
leute nehmen in diesem Bereich wohl auch eigene, d. h. ihrem Verband
eigentiimliche, Aufgaben in eigenen Anstalten wahr, hiufiger jedoch sind
es die ihnen vom &rtlichen Oberhirten iibertragenen Aufgaben, in denen
dem Bischof verstirktes Hoheitsrecht zukommt. Beziiglich der Aufgaben-
ibertragung durch den Bischof bleibt es selbstversténdlich bei der bis-
herigen Regelung, daB diese Ubertragung auf Vorschlag oder mindestens
mit Zustimmung des Ordensobern erfolgt; doch scheint der Wunsch zu be-
stehen, daB schon vor der Aufgabeniibertragung beziiglich der Auswahl
der Personen eine Beratung zwischen Bischof und Ordensobern erfolge. In
jedem Fall verlangt die Aufgabeniibertragung eine schriftliche Vereinba-
rung zwischen Bischof und Ordensobern, in der der Umfang der Aufgabe,
auch eine gewisse Stabilitit der beauftragten Personen, sowie die wirt-
schaftlichen Fragen geregelt werden. Beziiglich der Abberufung &ndert
sich nichts gegeniiber dem geltenden Recht: sowohl der Bischof als auch die
Ordensobern haben das Abberufungsrecht (nn. 57, 58).

h) hinsichtlich der Koordinierung

Die vielfiltigen Pflichten und Dienste, die im Gesamt der Kirche und der
Teilkirche zu erfiillen sind, verlangen Planung und Koordination. Zustén-
dig hierfiir sind Papst und Bischéfe, im Rahmen ihrer Kompetenz auch die
Bischofskonferenz, die ihrerseits besondere Organe fiir die Koordination
einrichten kénnen (n. 20).

i) hinsichtlich der Ausbildung und Weiterbildung der
Ordensleute

DaB es sich hier primér um eine Aufgabe der Ordensobern handelt, bedarf
keiner Betonung. Ganz augenscheinlich aber kommt hier den Bisch&fen
eine wachsende Zustidndigkeit zu, so daB} in n. 30 unterschieden ist zwi-
schen einer kirchlichen und einer Ordensausbildung. Diese Entwicklung
ist ganz deutlich; das oberste Amt von Papst und Bischofen, inmitten der
Gemeinde als rechtmé&Bige Lehrer bestellt zu sein, weist jedem Ditzesanbi-
schof eine eigene Aufgabe zu (Einleitung vor n. 24). Mégen die Ordensobern
auch die Ausbildung zu gestalten und zu leiten haben, so ist doch selbst
beim Verband pipstlichen Rechts erforderlich, dal die Kandidaten auch
mit der &rtlichen Kultur und den besonderen Bediirfnissen der Didzese
vertraut werden (n. 14 Abs. 4b), woraus sich von selbst Initiative fiir den
Bischof ergeben kann.

Im einzelnen geht es um die vertiefte Erkenntnis der Pflichten des Rite-
standes (n. 27 Abs. 1), um die Vertrautmachung mit den theologischen
Grundlagen und den LehrduBerungen der Konzilien und der Pépste (nn.
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29, 30 Einleitung, 31 Abs. 1), um die besondere Ausbildung der Laienbrii-
der und der Ordensfrauen (n. 29c¢), um die Ausbildung fiir Apostolat und
pastorale Praxis (n. 32), um die ausreichende Information iiber die zeit-
bedingten, kulturellen, sozialen und wirtschaftlichen Verhéltnisse (n. 26).
In diesem Zusammenhang ist von Bedeutung die Ausbildung, die in Stu-
dienhidusern mit Universitdtsrang, in Hochschulen und besonders geeig-
neten Instituten geboten wird, wobei dem neuen Dokument vorschwebt,
daB die theologischen Ausbildungsstidtten gemeinsam, etwa auch fiir meh-
rere Didzesen und klosterliche Gemeinschaften zusammengefalt werden
(n. 31). Fiir Ausbildung und Weiterbildung werden gerade um der zeitge-
méBen Erneuerung von Seelsorge und Apostolat willen Planungs- und
wissenschaftliche Einrichtungen, Studienkommissionen und Forschungs-
zentren erforderlich sein (n. 33). In diesem weiten Bereich ist nach Wunsch
des Dokuments die bischéfliche Aktivitdt in Zusammenarbeit mit den
Ordensobern erforderlich.

k) Zustidndigkeitin besonderen Fédllen

Solche besondere Fille sind Neugriindungen von Ordensinstituten,
fiir die strenge MaBstibe anzulegen sind und bei denen dem Bischof eine
besondere Verantwortlichkeit auferlegt wird (n. 51) — sowie die leider
heute so oft erforderliche Beschrinkung von Tiatigkeits-
feldern: wenn eine bisherige Arbeit von Ordensleuten nicht weiter-
gefiihrt werden kann, bedarf es eines rechtzeitigen und vertrauensvollen
Zusammenwirkens mit dem Bischof, damit eine geeignete Losung gefun-
den werde (n. 47 Abs. 2).

V. MITTEL ZUR AKTIVIERUNG DER ORDENSLEUTE
IN DER KIRCHLICHEN ARBEIT

Als solche Mittel nennt das Dokument:

a) Fiir die apostolische Dynamik der Ortskirche wird der Informa-
tionsaustausch unter den verschiedenen Ordens-
instituten, die in der Didzese arbeiten, fiir notwendig erachtet. Ein
regelméBiger Dialog soll stattfinden (n. 48).

b) Zwischen dem Didzesanklerus und den Ordensgemein-
schaften soll Briiderlichkeit und Zusammenarbeit geférdert werden
(nn. 36 Abs. 4,37).

¢) Es kommt besonders auf den Kontakt zwischen dem Bischof und
den Ordensobern und -oberinnen an (n 28 Abs. 1), unter
denen regelméiBige Zusammenkiinfte stattfinden sollen (n. 29 a); ein ins
Einzel gehender Dialog zwischen dem Bischof und den Obern der didze-
sanangehé6rigen Institute schafft die erforderliche persénliche und sach-
liche Vertrautheit (n. 38). Herzliche Beziehungen zu diesen Obern erleich-
tern ihm sein Hirtenamt iiber die Ordensleute (n. 52).
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d) Fiir die Ordensleute der Diézese moge der Bischof einen Bischofs-
vikar bestellen, vor dessen Ernennung eine diskrete Fiithlungnahme
zwischen Bischof und Ordensobern iiber die Auswahl der betreffenden
Personlichkeit forderlich sein kann (n. 54).

e) Ordensleute sollen in den Didzesangremien vertreten sein, Ordens-
priester im Priesterrat, Priester und Laien aus dem Ordensstand
auchimPastoralrat (nn. 56, 57).

f) Empfohlen werden Vereinigungen der Ordensobern,
sowohl auf Ditzesanebene (n. 59) als auch dariiber hinaus: die Vereini-
gungen der Hoheren Ordensobern und der Generalobern dienen auf der
iiberdiézesanen und gemeinkirchlichen Ebene als wertvolle Hilfen zur
Koordinierung von Seelsorge und Apostolat (nn. 21, 61).

g) Auf der iiberditzesanen Ebene sollen Beziehungen zwischen diesen
Vereinigungen der Hoéheren Ordensoberen und den
Bischofskonferenzen und interrituellen Konferenzen bestehen,
sei es, daB gemeinsame Probleme in gemischten Kommissionen von Bischo-
fen und Ordensobern behandelt werden, sei es, daf innerhalb der Bi-
schofskonferenz eine eigene Kommission fiir diese Fragen eingerichtet
wird, sei es, daB Delegierte der Bischofskonferenzen und der Ordens-
obernkonferenzen jeweils den Versammlungen der Partner beiwohnen
(nn. 62—65).

h) Kontakte auf ibernationaler Ebene hat der Hl. Stuhl
mehrfach zur Koordinierung der Arbeiten der Bischéfe und der Hoheren
Ordensobern genehmigt (n. 66); fiir die Gesamtkirche hat der Papst For-
men der Zusammenarbeit z. B. im Rat der Generaloberen und -oberinnen
bei der Religiosen- und in den Ordensvertretern bei der Propagandakon-
gregation geschaffen (n. 67).

SCHLUSSBEMERKUNG

Das Dokument schafft, wie oben schon gesagt, nicht neue Regelungen
rechtlicher Art, sondern bietet Leitgedanken. Dabei zeichnet sich manche
kiinftige Entwicklung ab. Die Grundtendenz zielt auf die institutionelle
Einfiigung der Ordensleute in die pastorale und apostolische Aktivitidt, vor
allem der Ortskirche. Die Ordensleute freilich sind niemals auBerhalb
der Ortskirche gestanden, die unendlich viel von der Initiative und dem
Schaffen der Ordensverbidnde und ihrer Mitglieder schon immer empfan-
gen hat, mag sie diesen zwar wohlwollend, aber viel unbekiimmerter
verbunden gewesen sein. Man denke nur an die Tétigkeit in der aufler-
ordentlichen Seelsorge, an die Schul- und Caritastétigkeit, an den jahr-
hundertelang fast ausschlieBlich von den Ordensleuten getragenen Dienst
an der auswéirtigen Mission und die Pflege des Missionsgedankens. Worum
es heute geht, ist die Verstdrkung der Stellung des Bischofs als des Haup-
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tes der Didzese, die Zusammenfassung der kirchlichen Seelsorgs- und
Apostolatskrifte, die geistliche Neubelebung der Ordensmentalitadt, die
stdrker denn je mitgetragen sein soll von der Bereitschaft, in irgendwel-
cher Form an der Sendung der Kirche mitzuarbeiten.

Aus diesem Interesse ruft das Dokument, wie an den Zitationen im Text
zu sehen ist, vieles in Erinnerung, was die Dokumente des Konzils und
der nachkonziliaren Zeit den Ordensleuten aufgegeben haben. Man kénnte
sich dieses Dokument préaziser, gestraffter, wiederholungsfreier und damit
auch wirksamer vorstellen. Man mochte es auch gerne etwas wirklichkeits-
niher haben. Es scheint ja nicht nur die Zustindigkeit der Bischofe ge-
steigert, sondern in manchem auch deren Leistungskraft immer mehr
iiberfordert zu werden. In der gewiinschten Begegnung mit den Bischéfen
kommen die Ordensleute daher manchmal kaum weiter als bis zum bi-
schoflichen Beamten oder sonstwelchen Mittelspersonen. Und der Bischof
selbst wird in hohem Mal} abhéngig von denen, die ein Sachgebiet bear-
beiten und ihm Vortrag machen. Wo soll denn der gutwilligste Bischof
angesichts der Fiille seiner Pflichten die Zeit fiir einen wvertieften und
regelmiiBigen Dialog mit den Ordensleuten hernehmen? Ubrigens auch:
wie macht man denn es den arbeitsiiberlasteten Ordensleuten und Or-
densobern moglich, zu ihrem vollgefiillten Tag hinzu, schlieBlich auch zur
nunmehr schon iiber ein Jahrzehnt wéhrenden Konstitutionen- und Sat-
zungsdiskussion und zu aller sonstigen Leitungserschwernis hinzu noch
Zeit und Kraft fiir die Kontaktpflege, wie sie gewiinscht wird, zu finden?
Dazu braucht man ja doch im kldsterlichen Bereich nicht die auch hier
schon vorhandenen ,Berufskongressisten”, sondern die im eigentlichen
Apostolat aktiven, von Berufsfreude getragenen, als Ordensleute bew&hr-
ten und deswegen iiberall gebrauchten Mitglieder.

Zweifellos aber kann das Dokument eine Funktion erfiillen: es will den
Blick von der Verfangenheit in die innerkldsterlichen Satzungs- und
Gemeinschaftslebensprobleme (nachdriicklich iibrigens aufgegeben vom
kirchlichen Gesetzgeber, der allerdings seine Ordensleute dabei mit leicht
bietbaren Hilfen im Stich gelassen hat) in die Mitarbeit an der Heilsauf-
gabe der Kirche, von der Introvertiertheit in die Extravertiertheit weisen.
Es will aber zugleich auch den Bischéfen und ihren Mitarbeitern in der
Kurie und an der Front mehr zeigen als ein Reservoir von Arbeitskraften,
vielmehr die Schar der Getreuen und Unentwegten, die sich nach Kriften
»durch Gebet und tdtiges Wirken um die Einwurzelung und Festigung des
Reiches Christi in den Seelen und seine weltweite Ausbreitung® bemiihen
(,Lumen gentium® n. 44 Abs. 2).
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Radikale Solidaritit

Wie konnen Ordensgemeinschaften heute die Solidaritit mit Armen leben?
Von Ursula Adams, Miinster*)

Gibt es bei uns Arbeiterpriester und Arbeiterschwestern oder einfache
Christen, die sich freiwillig auf die Seite der Armen und an den Rand
Gedridngten stellen, um ihnen auf solche Weise zu bezeugen, was sie ihnen
wert sind und was sie Gott wert sind?

Es gibt sie und ihre Zahl wichst stdndig. Immer sind es einzelne, die sich
aufmachen, ihr Leben fiir immer oder auf Zeit mit Menschen am Rand zu
teilen. Weil es einzelne sind, werden sie als Einzelfidlle gesehen. Kaum
jemand weill von ihrer Existenz. Nur die, die sich in den gesellschaftlichen
Randgebieten auskennen, wissen, wieviele Einzelne es inzwischen gibt.
Wer weil um den Preis solcher Existenz? Nur die, die ihn aus eigener
Erfahrung kennen,

Vor einigen Monaten ist ein herausforderndes Buch erschienen: J. B. Metz,
ZEIT DER ORDEN? Darin wird der Synodenbeschlu8 UNSERE HOFF-
NUNG auf die Orden zugesprochen. Es geht um Nachfolge: Wie buchstéb-
lich halten es die Orden mit ihrer besonderen Verpflichtung zur Nach-
folge?

Das Buch richtet sich an Ordensgemeinschaften. Wie kann eine Praxis der
hier angeforderten Solidaritit mit den Armen aussehen?

Viele Ordensleute finden in diesem Buch ihre Sehnsucht nach radikal ge-
lebter Nachfolge angesprochen. Sie sehen darin bestitigt, was sie seit lan-
gem als Frage bedringt hat: Haben wir uns im Kloster nicht viel zu sehr
eingerichtet, als da wir die Aufforderung zur Nachfolge wirklich mit letz-
ter Konsequenz einlésen konnten? Manche erwiigen seither den Absprung,
einige vollziehen ihn.

Welche Erfahrungen erwarten so einen drauBen, welche sein Kloster?
Welche Konsequenzen ergeben sich aus solch einem EntschluB fiir den
Einzelnen und fiir sein Kloster? Welche Konsequenzen ergeben sich
lberhaupt fiir die Orden aus den allerorten erhobenen dringenden Anfra-
gen nach mehr Solidaritit mit den Armsten? Anhand der Erfahrungen von
Menschen, die solche Solidaritdt zu leben versuchen, soll hier nach einer
Antwort gesucht werden.

*Prof. U. Adams unterrichtete an der Kath. Fachhochschule fiir Sozialarbeit NRW
in Miinster
Sie arbeitete fiinf Jahre in Obdachlosensiedlungen und bei Zigeunern. Sie ist Mit-
Initiator der Obdachlosenpastoral-Konferenz in NRW (ein Zusammenschluf von
Ordenschristen und Laien, die mit Obdachlosen arbeiten und bei ihnen leben). Sie ist
Griindungsmitglied der Nichtsefhaftenhilfe Miinster.
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1. MENSCHEN, DIE AUSZOGEN,
UM DAS EVANGELIUM RADIKALER ZU LEBEN

Eine Ordensfrau erwirkt die Erlaubnis, zu Obdachlosen zu gehen. Sie
geht allein, nimmt privat Wohnung und vereinbart Wochenendbesuche
im Kloster. Sie will ernstmachen mit der Aufforderung Jesu an die
Jiinger, sich vor allem den Armen, Geringen, Verachteten zuzuwen-
den. Ob sie weiB, was solch ein Schritt bedeutet? Ob die Oberen wis-
sen, was solch ein Schritt an Konsequenzen fordert fiir die Mitschwe-
ster, fiir das Kloster?

In der Regel wissen sie es nicht. Die Menschen in den Obdachlosen-
siedlungen wiren nicht so weit drauBen, wenn sie viele Freunde héat-
ten, die genau um sie wiiliten.

Die Oberen entlassen eine Einzelne.

Zwei andere Ordensfrauen haben den gleichen Schritt vor Jahren schon
getan. Anfangs kamen sie regelméBig ins Kloster. Anfangs fanden sie
da auch viel Aufmerksamkeit und waches Interesse an ihren Berich-
ten. Aber je lidnger sie bei den Obdachlosen leben, desto mehr erlebten
sie diese Welt von innen, ihren Reichtum und ihre Ohnmacht. Viele
kleine Vorkommnisse, die sie zuvor nicht beachtet hatten, wirkten tief
auf sie ein und wurden Teil ihrer eigenen Welt. Die Ordensfrauen er-
fuhren auch, was es heifit, mit Abgestempelten umzugehen: sie wurden
selbst zu solchen. Was sie berichteten, klang immer fremder und unver-
stédndlicher in der Welt der Mitschwestern. Umgekehrt sahen sie deren
Welt nun von auBen mit den Augen solcher, die am Rand leben. Sie
wurden fremd im Kloster, fremd auch fiir das Kloster. Jeder Besuch
dort bedeutet einen EntschluB.

Wiederum andere Schwestern haben es aufgegeben, regelmiBig ins
Kloster zu kommen. Die Anfragen aus der Obdachlosensiedlung bean-
spruchen sie immer ausschliefilicher. Eines Tages wird die Siedlung auf
stddtischen BeschluB aufgeltst. Die Familien werden in eine griofBere
Arbeiterwohngegend umgesiedelt. Jetzt wohnen sie nicht mehr wie
Nachbarn eng beieinander. Die Schwestern werden arbeitslos, weil die
Kindertagesstitte nicht fortgefiihrt wird. Thnen ist die weitere Zukunft
klar: Thr Weg zu den Obdachlosen hat innere Konsequenzen. Die Soli-
daritdt mit den Familien hilt sie fest. Sie suchen sich Putzstellen, um
ihren Lebensunterhalt zu sichern und geben alle freie Zeit ,ihren
Familien®. Thr Orden hat ihnen die Entscheidung anheimgestellt. Ob
die Verantwortlichen dabei mitgedacht haben, iiberhaupt mitdenken
und -beurteilen konnten?

Ein anderer war jahrelang in solcher Arbeit. Sein Orden hatte ihm
freie Hand gelassen. Anfangs hat der junge Ordensmann sich sehr be-
miiht, seine Arbeit auch als Anregung fir das Kloster zu begreifen.
Dort wurde auch manches aufgegriffen, und Mitbriider kamen auf Zeit



zu ihm. Trotzdem entfernten sich die Welt der Obdachlosenarbeit und
die des Klosters immer weiter voneinander. Eines Tages zog er fiir sich
die Konsequenz und trat aus. Jetzt spielte sich bei den Obdachlosen und
bei seinen Freunden das ab, was er vorher in seinem Kloster erlebt
hatte: keiner begriff seinen Schritt, niemand wollte ihn akzeptieren. Er
wurde erneut fremd. Dann gab er auch seinen Priesterberuf auf und
suchte im Ausland einen neuen Anfang.

¢) Es gibt auch ganz einfache Christen, die zu Obdachlosen und anderen
Randstindigen gehen, um mit diesen zusammen einen Weg zu suchen.
Verstindnis in ihrer Umwelt finden sie selten fiir solche Entscheidung.
Freunde von vorher riicken ab. Sie werden fremd, wo sie vorher ver-
traut waren.

Manche geben nach einiger Zeit wieder auf. Andere konnen sich nicht
mehr abfinden mit der Ungerechtigkeit, die Schwachen widerfdhrt, mit
dem Leid, das stindig Gepriiften angetan wird. So wichst das Verlan-
gen, dieses Leben wenigstens zu teilen, um sich als Freund zu erweisen.

Was macht so einer mit seinen Erfahrungen? Er sucht nach Gleich-
gesinnten. Und er erwartet, daB er von denen, die aus Kléstern kom-
men, lernen kann, solche Existenz auch geistlich zu bewaltigen.

Was gibt es da zu lernen?

II. ERFAHRUNGEN

Wer aus seiner gewohnten Welt des Klosters oder aus anderen Riumen
auszieht und sich auf die Welt der Randstindigen einldBt, dem erscheinen
beide Welten alsbald so, als ob sie in einem Gegensatz zueinander stiin-
den. Hier eine Welt voller Not und Bedringnis, zusatzlich belastet mit der
Ablehnung durch die iibrige Bevdlkerung — oft sogar durch diejenigen,
deren Beruf das Helfen ist — und da eine Welt, in der bestidndig anderes
fir wichtiger gehalten wird, als in solch unmittelbarer Bedréngnis fiir Ab-
hilfe zu sorgen.

Solchen Gegensatz kann man beschreiben. Vielleicht wird der eine oder
andere sagen: ,Ich kann mir vorstellen, da man dazwischen zerrieben
wird.“ Vielleicht wird so einer auch ernsthaft nachdenken, was zu tun sein
kénnte, um den Gegensatz zu verséhnen.

Was sich nicht beschreiben 148t, ist das Erlebnis solchen Gegensatzes.
Wenn man mitten drin steckt in einer Welt voller Lieblosigkeit und voller
Unterlassungen, die oft gerade von denen kommen, zu denen man selbst
gehort, dann erlebt man das als Schock. Das Verstindnis fiir die, die um
dies alles wissen und untitig bleiben, schwindet. Die Versuchung ist grof3,
die Verbindung zu der fremd gewordenen eigenen Welt aufzugeben, um
sich auf die Schicksalsgemeinschaft mit der anderen Seite einzulassen. Die
Treue zur Welt der Randsténdigen scheint sich dann nicht mehr verein-
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baren zu lassen mit der Treue zur Welt des Klosters oder eines Lebens als
y,normaler® engagierter Christ in der Kirche. Was vorher — auch im geist-
lichen Leben — wichtig war, gerédt an den Rand.

Wer erkennt in solcher Entscheidung die Versuchung zur Untreue, die ihm
demnéchst auch die Treue zu den Randstindigen unméglich machen wird?
Wer kann das iiberhaupt erkennen, wenn ihm die Freunde fehlen, die
seinen Weg von auflen begleiten?

III. WAS HEISST DAS, — SOLIDARISCH SEIN?

1. Solidarisch ist nicht: gleich-sein

Wer sich aufmacht, das Leben von Obdachlosen und anderen Randstindi-
gen radikal zu teilen, macht bald die oben geschilderten Erfahrungen: Er
wird gleich behandelt von denen, die die ungerechten Lebensbedingungen
aufrechterhalten oder sogar bewirken, gleichgestellt den Obdachlosen.
Wenn er aus dem Schock solcher Erfahrung aufwacht, ist er geneigt zu
meinen, hier zeige sich sein Weg. Der Beweis seiner Solidaritdt liege eben
darin, tatséchlich das gleiche Leben zu leben wie die Obdachlosen, den
gleichen Bedingungen verhaftet, den gleichen Risiken ausgesetzt. Er meint,
solidarisch sein heiBie: gleich sein.

Darin steckt ein verhdngnisvoller Irrtum. Niemand kann sich entschliefen,
gleich sein zu wollen mit anderen, die in die Armut hineingeboren wur-
den, die eine lebenslange Erfahrung tagtéglicher Zuriicksetzung hinter sich
haben. Er wird immer anders sein. Er hat frei gewé&hlt, und er kann auch
wieder gehen. Er ist nicht gleich.

Wer die Gleichheit anstrebt, verfehlt den Sinn seines Weges zu den Rand-
stindigen und landet in einer Sackgasse. Und iiberdies: Welchen Gewinn
kénnten die Armen darin erkennen? Was kann ein Gleicher ihnen geben,
was nicht schon Nachbarn bedeuten (die freilich viel bedeuten!)?

2. Solidarisch sein heiBit: als Ungleiche verbiindet
sein

Wer in der Nachfolge steht, hat Frohe Botschaft zu bringen. Er soll den
Reichtum Gottes erschlieBen. Dazu bedarf es zwar einer gewissen Gleich-
heit. Ist gar keine Gleichheit vorhanden, so haben wir es mit zwei Welten
zu tun, die keinen Kontakt miteinander haben. (Das Verhéltnis zwischen
Pfarrgemeinden und Randstindigen im eigenen Wohnbereich sieht ge-
wohnlich so aus: Da stehen sich fremde Welten gegeniiber, die sich nichts
zu sagen und darum nichts zu geben haben. Es kann nicht verwundern,
daB die Verkiindigung die am Rand nicht erreicht.)

Ein Leben in freiwillig gesuchter Nachbarschaft bei den Armen kann eine
gewisse Gleichheit begriinden. Ein solcher Wohnplatz ist auch eine gute
Voraussetzung, aber nicht notwendige Bedingung fiir den Beweis der Soli-
daritdt. Dies allein geniigt auch nicht.
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Die Gleichheit, um die es hier geht, vollzieht sich nicht in erster Linie auf
materieller Ebene. Sie ist ein Biindnis in der Solidaridt von Ungleichen.
Wer z. B. zu Obdachlosen geht, muB der bleiben, der er war, bevor er dort-
hin kam. Freilich ist dafiir erforderlich, daB so einer sich zunéchst selbst
akzeptiert. Wer mit sich selbst und seinem Beruf uneins ist, soll das kla-
ren, bevor er zu Randsténdigen geht. Denn nicht von diesen hat er seinen
Beruf und sein Amt, aber diese erwarten, dafl er beides ausiibt. Wenn
Ordensleute zu Menschen am Rand gehen, dann sollen sie bedenken, daB
diesen nicht damit gedient ist, an den Rand ihrer Ordensgemeinschaft Ge-
ratene bei sich aufzunehmen. Man darf nicht vergessen, daBl es demiitigend
ist, getduscht zu werden, demiitigender als Nichtbeachtung!

Wer zu den Obdachlosen geht, muB3 selbst aus der Fiille seines Glaubens
und seines Berufes leben. Als solcher kann er sich dann auch voll und
uneingeschrinkt einlassen auf diese Menschen und ihr Leben mit dem
seinigen verbinden.

Eine so verstandene Solidaritét kann zu einer Ahnlichkeit in der Ungleich-
heit fithren. In solcher Solidaritdt kann einer mit denen weinen, die um
ein Kind trauern, das nicht hitte sterben miissen und kann zugleich kdmp-
fen, z. B. um geschiitzte Verkehrswege, damit andere Kinder sicherer leben
kénnen. Und er wird die Hoffnung, aus der er lebt, den Trauernden mit-
geben.

Wer sich so auf Arme einldBt, macht die Erfahrung, daB er dabei selbst
beschenkt wird. Zwar wird er rasch merken, dalBl er zuvor auch selbst arm
sein muB, weil er als Besitzender nicht bestehen kann, Er wird auch mer-
ken, daB er nur dann teilen kann — auch sich selbst — wenn er nichts
zum Behalten festhilt. Aber dann wird er feststellen, daB er nie leer wird
und immer etwas hat, weil er stindig Neues bekommt.

88 Solidariseh’ seinm " heilt aunch: Solidarisch" mit
denen bleiben, von denen man kommt

Solidarisch sein heifit aber auch, selbst in einer Kette der Solidaritidt zu
stehen, Niemand kann aus der eigenen Isolierung heraus solidarisch sein.
Jeder kann nur geben, was er selbst empfingt. Und niemand kann auf
Dauer nur von dem leben, was er frither einmal empfangen hat. Hier
steckt eine groBe Illusion mancher Ordensleute, die — sind sie erst fremd
geworden in ihrem Kloster — oft meinen, dort nichts mehr finden zu kén-
nen, was ein so ausgesetztes Leben tragfahig machen konnte. (Und wenn
sie recht hdtten mit ihrer Meinung?)

Ordensleute sind noch aus einem weiteren Grund darauf angewiesen, mit
Kirche und Orden in solidarischer Verbindung zu stehen. Denn wenn sie
als Vertreter der Kirche zu den Obdachlosen gehen, dann miissen sie es
sich zuweilen gefallen lassen, um deren Versagen willen geschmiht zu
werden. Denn die Kirche hat sie enttduscht, Und wer kann Enttiuschung
riickgéingig machen? Bei den Obdachlosen ist ebenso wie bei vielen ande-
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ren Randstidndigen folgendes Bild von der Kirche entstanden: ihre Ver-
treter sind herablassend, uninteressiert, lieblos, heuchlerisch — kann man
es widerlegen? GewiB kann man einige Gemeinden, Pfarrer und auch
Christen benennen, auf die dieses Bild nicht zutrifft, heute mehr als noch
vor einigen Jahren. Aber ist das Gesicht der Kirche dadurch bereinigt?
Wenn Vertreter der Kirche heute zu den Randstdndigen gehen, besteht
keine Veranlassung, gegeniiber den Vorwiirfen eigene gute Absichten zu
beteuern. Es ist besser, einfach da zu sein und mit einer Arbeit zu begin-
nen, die den Erwartungen und Bediirfnissen entspricht. Nur auf solche
Weise kann das Gesicht der Kirche die Konturen erlangen, die ihrer Sen-
dung entsprechen.

Das alles kann ein einzelner nicht allein bestehen, und darum sollte auch
niemals einer allein in solche Arbeit gehen. Er braucht Freunde, die hin-
héren und mitgehen kénnen und mit denen der Austausch iiber neue
Lebenserfahrungen miihelos geht. Er braucht aber auch die Solidaritat mit
anderen, mit denen er aus den gleichen Quellen leben kann.

Ein Ordenschrist braucht auch die Gemeinschaft seines Klosters. Die Kette
seiner Solidaritdt mit den Armen mufB dort verankert sein. Das hat Konse-
quenzen fiir sein Kloster. Es bedeutet ndmlich Solidaritdt mit den Men-
schen, bei denen die Mitschwester/der Mitbruder im Dienst steht. Es gibt
Beispiele, wo Kloster Ferienfreizeiten fiir Obdachlose im eigenen Gelidnde
anbieten, und wo Kranken im Kloster Erholung ermdoglicht wird. Aber
auch hier gilt, daB Solidaritdt sich nicht nur auf der materiellen Ebene

abspielen darf.

Der Weg eines einzelnen zu Obdachlosen oder anderen Randsténdigen darf
nie der Weg nur dieses Einzelnen bleiben.

4 Fachwissen allein geniigt nicht

Fiir Nicht-Ordensleute in solcher Arbeit gilt Vergleichbares. Auch sie sind
darauf angewiesen, andere zu haben, die mitgehen. Die meisten solcher
Helfer in der Randgruppenarbeit bringen fachliches Riistzeug mit. So
wichtig dies ist, es niitzt nur begrenzt, wenn einer sich ganz auf Solidari-
tdt in der Nachfolge einlassen will.

Solche Menschen richten viele Erwartungen an die Ordensleute in der
Obdachlosenarbeit: Wie kann man bei einem vorbehaltlosen Einsatz einen
Raum fiir Gott freihalten und hiiten? Wie findet man eine Verbindung von
Aktion und Kontemplation? Wie schafft man es, dem Feiern und der
Freude einen zentralen Platz einzurdumen? Wie liberwindet man die An-
steckung durch Resignation und wie kann man verséhnlich sein trotz allzu
vieler Ungerechtigkeiten?

Solche Menschen fragen aber nicht nur in eigener Sache. Sie mdchten auch
sehen, wie die Erwartungen der Obdachlosen auf Frohe Botschaft erfiillt
werden. Sie mochten erfahren, wie man die Gegenwart Gottes im alltéig-
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lichen Leben auch der Obdachlosen aufspiirt und ihr aus Verworrenheit
und Verzerrung einen Weg ebnet, um daran ankniipfend die Schrift zu er-
schlieBen und das Kirchenjahr zu feiern. Es gibt Beispiele, wo dies alles
geschieht und wo wirklich Gemeinde auch bei den Obdachlosen entstanden
ist. Wenn das nicht die Regel ist, dann vielleicht vor allem deshalb, weil
Einzelne isoliert waren?

IV. DIE SACHE MIT DEM ZEICHEN-SEIN
1. Was sind Zeichen?

Viele in der Kirche erfahren sich heute wie in einer Wiiste. Sie erleben,
wie unsere Welt sich wandelt, und daB die Kirche darin ein Zeichen sein
sollte, mehr und deutlicher als sie es ist. Ordenschristen sehen hier einen
neuen Anruf, aber die Antwort ist nicht leicht zu finden. Einerseits ist
unsere Welt formlich auf der Jagd nach Zeichen, die iiber das Sichtbare
und Erklédrbare, iiber das Wohlverwaltete und -behiitete hinausweisen.
Neue Sekten und Jugendreligionen entstehen und werden inzwischen
weithin als ernstzunehmende Herausforderung an die mangelnde Entschie-
denheit der normalen Christen verstanden. In einer Welt, die schreit und
mit grellen Lichtreklamen lebt, sieht es so aus, als hétten nur uniiberseh-
bare Zeichen eine Chance, beachtet zu werden.

Andererseits darf man ein Zeichen nicht einfach machen wollen. Jesus ant-
wortet den Schriftgelehrten und Pharisdern auf ihre Bitte um ein Zeichen:
»BEs wird kein anderes Zeichen geben werden auBer dem Zeichen des
Jonas.“ (Mt 12,37 f.) Zeichen werden also gegeben. Jeder mufB selbst her-
ausfinden, ob und wann er Werkzeug Gottes fiir ein Zeichen sein soll. —
Wie kann einer wissen, ob der Ruf einer Zeit ihn meint; wie kann er er-
kennen, ob er Ungewohnliches tun soll?

2. Die Versuchung

Jeder kennt die Geschichte von der Versuchung Jesu (Lk 4,9 ff). Das Bild
mit dem Teufel und den Zinnen des Tempels ist uns heute fremd, aber so
ungewohnlich ist diese sublime Versuchung nicht. Sie ist voller Aktualitit
fiir unsere Zeit:

Da lebt einer endlose Zeit in der Wiiste, in Einsamkeit, Eintonigkeit und
ohne neue Horizonte. Hunger und Durst bringen ihn an den Rand seines
BewuBtseins. Und dann begegnet ihm mit einem Male etwas, was ihn
plotzlich all dem weit enthebt. Er hat das Bild einer groBen Stadt vor
sich, mit brodelndem Leben, und ihm wird ein Weg gezeigt, wie er alle
Aufmerksamkeit der Menschen da unten einfangen kann. Aufmerksamkeit
worauf? Auf ein iiberwiltigendes Zeugnis: LaB dich in diese Stadt hinein-
fallen. Dir wird nichts geschehen, denn: ,Seinen Engeln hat er um deinet-
willen befohlen, dich zu bewahren®, und: ,auf den Hinden werden sie
dich tragen, damit du nicht etwa deinen FuB an einen Stein stoBest.“
(Lk 4,101£).
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Da wird etwas verheifien: ein Grundgesetz menschlicher Existenz, das Ge-
setz der Schwerkraft soll aufgehoben sein, aufgehoben, um auf Gott zu
verweisen, auf seine Allmacht, GréBe und Fiirsorge fiir den Menschen.

Jesus wurde so versucht, nachdem er 40 Tage in der Wiiste gelebt hatte,
und nach ihm werden bis heute immer wieder Menschen so versucht. Eine
edle Versuchung, gewif}, und darum schwer erkennbar. Sie liegt genau in
der Richtung, in der heute gesucht wird: das groBe Wagnis, weil die Siche-
rungen unseres Lebens sich als triigerisch erweisen.

Woher kénnen wir wissen, ob es der Geist Gottes ist, der uns auf unge-
wohnlichen Wegen ins absolute Wagnis fithrt? Nachfolge ist schlieBlich
immer absolutes Wagnis, denn keiner kann wissen, wohin das Sich-Ein-
lassen ihn fithren wird. Wir haben nur den einen Hinweis: ,Wachet und
betet, damit ihr nicht in Versuchung fallt.“ Und wir haben die Bitte im
Vater-Unser: ,,LaBt nicht zu, daB wir in die Versuchung fallen!*

3. Zeichen Gottes in einer Kirche der Armen

Einer konnte fragen, wo ist da eigentlich die Parallele?: Jesus wurde ver-
sucht, von den Zinnen des Tempels in Jerusalem zu springen. Die eingangs
geschilderten Menschen dagegen gehen alle einen sehr unscheinbaren und
unauffilligen Weg.

Jede Zeit hat ihre eigenen Versuchungen. Unsere Zeit hat die Armen
wieder entdeckt, und sie hat sich noch kaum erholt von dem Schock, den
die Nachricht von vielen Millionen Armen in einem der reichsten Lénder
der Welt ausgelost hat. Auch die Kirche hat die Armen entdeckt. Seit dem
II. Vaticanum spricht man sogar von einer ,Kirche der Armen®. Damit ist
nicht nur ein Arbeitstitel gemeint, nicht nur die Bestimmung einer be-
stimmten Adressatengruppe in der Kirche. ,Kirche der Armen® ist der
neue Ausdruck eines sehr alten Selbstverstindnisses derer, die in der
Nachfolge stehen. Es ist sehr wichtig festzuhalten, daB es sich hier um eine
Selbstbezeichnung handelt, die seit jeher von denen gefordert ist, die im

Dienst dessen stehen, der von sich gesagt hat: ,... aber der Menschen-
sohn hat nichts, wohin er sein Haupt legen kann®. (Mt 8,19f). — Dies war
die Antwort an einen, der ihm folgen wollte. — Es ist ein MiBerverstind-

nis, ,Kirche der Armen® auf die Sorge der Kirche fiir die Armen und
Benachteiligten einzuengen.

Dieses MiBverstdndnis ist heute sehr verbreitet. Es wird viel fiir die
Armen getan. Wer wird dadurch selbst d&rmer? Wird die Kirche dadurch
zu einer ,Kirche der Armen®, in der diese sich zu Hause fiihlen kénnen?

Viele setzen sich heute mit der Frage auseinander, ob sie nicht einfach
einen Anfang machen sollen, als Arme Christ-Sein unter den Armen zu
leben. Sie wollen damit ein vorweggenommenes Zeugnis der Kirche oder
ihres Ordens geben. Einige wagen es. Und manch einer macht dabei die
oben geschilderten Erfahrungen.
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Niemand hat das Recht, sich hier zum Richter zu machen. Dennoch deutet
sehr viel darauf hin, daB hier eine besonders schwer erkennbare Versu-
chung unserer Zeit liegt. Oft steht an ihrem Ende die Resignation: Das
kann ich doch nicht — koénnen wir nicht... Das miissen wohl andere
tun — Fachleute vielleicht. Womit die Betroffenen noch einmal neu im
Stich gelassen, noch einmal enttduscht wiirden, und eine ,Kirche der
Armen“ erneut in die Theorie verbannt wére.

V. WIE KANN RADIKALE SOLIDARITAT MOGLICH SEIN?

Gibt es ein Vorbeugungsmittel gegen solche Verseuchung? Sollte man viel-
leicht keinen mehr entsenden in die gesellschaftlichen und kirchlichen
Randzonen unseres Lebens? Das wire keine Losung. Jesus hat ja gesagt:
»,Geht hin in alle Welt“, geht iiberall hin. Der Glaube darf nicht im Ge-
wéchshaus gehiitet werden. Er kann dort nicht gedeihen.

1. Wer fadangt an?

Es wire auch nicht zu verantworten, die Menschen am Rand unserer Ge-
sellschaft sich selbst zu liberlassen. Das ist allzulange geschehen, weshalb
der Abstand zwischen ihnen und den iibrigen (einschlieBlich der Kirche) so
erschreckend grof ist.

Die Kirche selbst mull vielmehr zu einer Gemeinschaft werden, in der
Arme einen zentralen Platz finden. Wer denkt dabei nicht, daB die Orden
sich fiihrend einsetzen sollten, eine Bewegung in Gang zu bringen, die eine
solche neue Ordnung (iibrigens die fiir das Reich Gottes angekiindigte Ord-
nung!) einleitet?!

In der Geschichte der Kirche hat es bis zum heutigen Tag immer wieder
Gruppen und Gemeinschaften gegeben, die sich entschieden mit den Armen
ihrer Zeit verbiindet und bei und mit ihnen Kirche gelebt haben. Franzis-
kus und seine Minderbriider, die Kleinen Briider und Schwestern Charles
de Foucaulds und die Missionarinnen der Nachstenliebe von Mutter Teresa
sind nur einige Namen, die fiir viele stehen.

Hier sind Wegweiser aufgerichtet. Es kommt dabei auf die Richtung an,
nicht auf den jeweiligen Lebensstil. Es kann nicht darum gehen, neue
Orden zu griinden oder alle auf eine Ahnlichkeit mit der Spiritualitét eines
Charles de Foucaulds oder einer Mutter Teresa festzulegen. Die Vielfalt
der Orden ist der Reichtum der Kirche, Freilich ist diese Vielfalt heute
manchmal nicht mehr so ganz deutlich und der Reichtum darunter etwas
verschiittet. Hier wire manches freizulegen. Aber die Begegnung mit den
Armen hat befreiende Kraft.

2. Gibt es Kriterien fiir ureigene Ordensaufgaben?

Das Gesicht der Armut wandelt sich. Viele Dienste, auf die hin manche
Orden entstanden sind, werden heute auch von anderen wahrgenommen
oder haben sich {iberlebt. — Trotzdem werden viele solcher Dienste in der
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Sorge um den Menschen immer noch als ureigene Ordensaufgaben ange-
sehen: im Krankenhaus, im Kinderheim, bei Behinderten jeder Art. Aber
in keinem dieser Arbeitsfelder stehen heute ausschlieflich Ordensleute.
Das ist wohl kaum nur deshalb so, weil es zu wenige gibt, sondern weil
hier wichtige Arbeitsfelder fiir Laien entstanden sind. Ordenschristen und
Laien haben heute die gleiche (fachliche) Ausbildung, sie werden ahnlich,
z. T. gleich bezahlt, und der Dienst regelt sich nach Arbeitszeiten, die sich
durchweg nicht iberméBig voneinander unterscheiden.

Sind hier heute noch ureigene Arbeitsfelder fiir Menschen, die sich im
Orden auf ein radikales Leben in der Nachfolge eingelassen haben? Oder
muB man anders fragen: wo verbergen sich die ureigenen Aufgaben in sol-
chen Arbeitsfeldern? Denn nach wie vor warten im Krankenhaus, im Heim
fiir geschiadigte Kinder, bei Behinderten sehr wichtige Dienste auf Men-
schen, die sich ungeteilt zur Verfiigung stellen wollen. Wehe der Gesell-
schaft, die z. B. im Hospital keine barmherzigen Schwestern mehr antrifft,
vor allem da, wo die Unheilbaren liegen, Aber ist es immer ganz deutlich,
wo die ureigenen Aufgaben der Schwestern liegen?

Und wie steht es mit der Bildungsarbeit? An den Anfingen mancher
Orden stand der Auftrag, junge Menschen zur sozialen Verantwortung zu
erziehen. Heute hort man oft, daB junge Ordensleute danach dringen,
gleich selbst zu denen zu gehen, fiir die soziale Verantwortung tibernom-
men werden soll. Sie sehen den alten Auftrag als Umweg an. Und wenn
sie recht hidtten? Denn wer von denen, die heute soziale Verantwortung
wecken wollen, kennt die, um die es geht? Armut hat es an sich, sich zu
verbergen.

In den Anfingen vieler Orden, wie liberhaupt der Kirche, war es so, dali
die Christen zu denen gingen, bei denen niemand sein wollte: zu den Aus-
sdtzigen, zu den Striflingen, zu den Abgeschriebenen. Sie waren da, wo
es keine Regeln fiir Bezahlung und keine Anerkennung gab — und dies
alles nicht nur fiir den einzelnen, sondern auch fiir die Gemeinschaft.

Es gibt heute wie eh und je Menschen, die weder Geld, noch Zeitgarantien
noch Anerkennung zu vergeben haben, und fiir die auch niemand eintritt,
der all dies verspricht. Das gilt z. B. von den Einsamen, Verzweifelten,
Verlassenen. Wer geht zu solchen?

Es gibt auch solche, die heute die Stelle der fritheren Aussitzigen einneh-
men miissen, Menschen, die an den Rand geschoben werden, weil sie als
ansteckend gelten. Das Geld, das fiir sie aufgewendet wird, dient vor
allem dazu, sie zu kasernieren und auf Abstand zu halten. Obdachlose,
NichtseBhafte, Siichtige aller Art gehoren hierzu. Sie haben diese Art
Armut nicht freiwillig gewdhlt. Wer ihnen wirklich helfen will, muf} ihre
Armut freiwillig teilen wollen.

Unter denen, die in den Niemandsgebieten unserer Gesellschaft leben, sind
unzdhlige, die darauf warten, daB die Kirche ihnen {iiber die sozialen
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Dienste hinaus auch das Wort Gottes bringt. Und gerade hierin werden sie
oft enttduscht. Was Kardinal Lercaro beim Konzil sagte, gilt immer noch:
»Im Vergleich zu anderen Zeiten wird den Armen gegenwértig die Bot-
schaft Christi weniger eifrig verkiindet, und ihre Herzen scheinen dem Ge-
heimnis Christi in der Kirche ferner und fremder gegeniiberzustehen.“

Wer nimmt sich der Armen an, um aus den Erfahrungen ihres Lebens
Frohe Botschaft in dieses Leben hinein zu verkiinden? Das konnen doch
nur solche, die dieses Leben irgendwie teilen, dabei aber selbst verankert
bleiben, wo aus eben dieser Frohen Botschaft gelebt wird.

Liegen hier nicht ureigene Aufgaben fiir Ordensgemeinschaften?

3. Wie kénnte ein Anfang aussehen?

Wichtig wére vor allem, daB der Anfang bei den Verantwortlichen im
Orden liegt. Wenn alle Initiative den Jungen allein {iiberlassen wird,
kommt es zwangslaufig zum Auswandern und zur Entfremdung.

Sodann sollten die Verantwortlichen sich mit Leuten aus der Praxis der
beschriebenen Randgruppengebiete auseinandersetzen, selbst wenn diese
nur Laien sind. Es geniigt nicht, die Frage, ob man einen Mitbruder, eine
Mitschwester dorthin gehen lassen kann, nur im eigenen Bereich oder mit
Leuten aus gehobenen kirchlichen Positionen zu beraten. Es gibt Beispiele
von Ordensoberen, die solche Fragen mit auBenstehenden Praktikern be-
sprochen haben. Ich denke dabei vor allem an Gespriche mit einer Pro-
vinzoberin, die grundsétzliche Orientierungsfragen ihres Ordens auf solche
Weise angeht. Da ist von vornherein die besondere Spiritualitit dieser Ge-
meinschaft in alle Uberlegungen hineingenommen. Es ist auch selbstver-
stindlich, daB es sich niemals um ein neuartiges Experiment von Einzelnen
handeln wird, sondern dal der Orden als solcher die Konsequenz tragt.

Das Beispiel ist kein Einzelfall. Es gibt auch bereits kleine, sichtbare Er-
gebnisse solcher Bemiihungen von Verantwortlichen. Da werden z. B.
Leute im eigenen Orden ausfindig gemacht, die sich im Pfortendienst mit
Freude und Bereitschaft auf Menschen einlassen kénnen, die als beson-
ders anrtichig gelten. (NichtseBhafte.) Inzwischen 148t sich beobachten, wie
vielfdltig und einfallsreich in den verschiedenen Ordensgemeinschaften
diese Arbeit angegangen wird. Die verfligbaren Moéglichkeiten sind sehr
unterschiedlich, aber iiberall tritt ein innerer Reichtum hervor, der gerade
den vom Leben schwer verletzten Menschen der StraBe die Ehre glaub-
wiirdig zurlickgibt. Und noch etwas wird deutlich: Da keiner der hier tati-
gen Ordensleute mit seiner Aufgabe allein steht, sondern neben seiner
Gemeinschaft noch die Gruppe der anderen hat, die gleiches tun, wéichst
einzelnen ein Mut und eine beschwingte Kraft zu, die sie vorher und ohne
diesen Riickhalt nie aufgebracht hétten. (NichtseBhaftenhilfe Miinster)

Hier zeigt sich ein Weg, wie jeder Orden neu von seiner jeweiligen Spiri-
tualitidt her auf das sich d&ndernde Gesicht der Armut zugehen kann. Es ist
ein Weg fiir Gruppen von Ordensleuten oder auch fiir Gemeinschaften.
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4 Wasnochzu tun ware...

Solidaritdt darf auch die nicht aus dem Blick lassen, die den Weg zu den
Randsiedlern bereits gegangen sind. Von den Problemen solcher Allein-
génge war bereits die Rede. Der Aufbruch dieser Ordenschristen zeigt un-
Ubersehbar, daBl eine Neuorientierung in vielen Gemeinschaften dringend
angefragt ist.

Zugleich aber zeigt sich hier, daBl die Spiritualitit der meisten Ordens-
gemeinschaften nicht zugeristet ist fiir solchen Dienst. In solcher Feststel-
lung liegt eine Provokation, keine Entlassung aus der Gesamtverantwor-
tung. Man kann oft héren, daB einer, der z. B. zu Obdachlosen geht, viel-
leicht eine Zeitlang bei Kleinen Briidern oder Schwestern leben sollte.
Aber wenn das der einzige Weg wiire, sich geistlich auf solche Arbeit vor-
zubereiten, wire er ein Armutszeugnis. Hier geht es nicht um die Uber-
nahme irgendwelcher Programme und Ubungen, so gut sie sein mdgen.
Hier geht es darum, sich ganz einzulassen auf die Armen, ein jeder mit
allem, was ihn geprégt hat, und jede Gemeinschaft ebenso. Wenn einer
meint, er miisse auf seine Vergangenheit verzichten oder auf einen Teil
davon, dann soll er besser nicht zu den Armen gehen.

Mit der Entfaltung der eigenen Spiritualitit muB auch die Entwicklung
eigener pastoraler Konzepte einhergehen. Es geht nicht linger an, daB wir
hier in Deutschland mit grofem Eifer die siidamerikanische Theologie der
Befreiung diskutieren und dariiber vergessen, fiir unsere eigenen Armen
Ahnliches zu entwickeln. Es gibt theologische Ordenshochschulen und
pastoral-theologische Institute bei uns. Hier lige eine vorziigliche Aufgabe.
Freilich mufl die Praxis hinzukommen.

Es war bisher viel von der Gefdhrlichkeit dieses Weges einer radikalen
Solidaritidt die Rede. Das lag am Thema und war angesichts der Praxis-
ferne des Buches ,Zeit der Orden“ auch nétig. Dadurch ist das Sprechen
vom Reichtum der Welt der Armen zu kurz gekommen. Wer sich einmal
auf Arme eingelassen hat, weil von freudigen Erfahrungen und auch von
frohen Festen zu berichten. Es gibt nichts Schoneres, als Armen die Frohe
Botschaft zu verkiindigen (Mt 11,5).

54



Die Zukunfl der Orden
Von Anselm Schulz OSB, Schweiklberg

Ein redliches Wort zur Zukunft der Orden gebietet, gleich zu Beginn auf
den inneren Zusammenhang zwischen der Kirche Jesu Christi und den in
ihr lebenden, ja die Kirche selber darstellenden Geistlichen Gemeinschaf-
ten hinzuweisen. Die Zuordnung von Orden und Kirche soll daher der rote
Faden sein, der sich durch die Uberlegungen zur Zukunft der Orden hin-
durchzieht.

Wohl liegt es nahe, den Antwortversuch auf die Frage nach der Zukunft
der Geistlichen Gemeinschaften méglichst auf die Verhéltnisse in der Bun-
desrepublik Deutschland einzugrenzen, doch diirfen wir auch dann den
Zusammenhang von Kirche und Orden nicht aus den Augen verlieren.
Denn erst die Zusammenschau schenkt das rechte Augenmal. Das aber
befreit von dem dumpfen Druck, den die Sorge um die Zukunft sonst
austibt.

Mit dem Blick auf die Kirchengeschichte in ihrem bisherigen Verlauf darf
man sagen: In der Regel spiegelt sich gerade in den Orden der jeweilige
Zustand der Kirche Jesu Christi mit besonderer Ausdriicklichkeit. Daher
sind z. B. die sogenannten Bliitezeiten der Geistlichen Gemeinschaften oft
auch die Hoch-Zeiten der Kirche iliberhaupt. Denn meist stellt sich eine
Hochform des kirchlichen Lebens als segensreiche Auswirkung einer
Ordenserneuerung ein. Genauso trifft auch die Umkehrung zu: Alle Chri-
sten sind letztlich mitbetroffen, wenn in den Orden der Kirche der geist-
liche Grundwasserspiegel allzu sehr absinkt.

Die heutigen Orden und Geistlichen Gemeinschaften teilen fast uneinge-
schrinkt das Los der ganzen Kirche. In den Lindern, in denen derzeit das
Glaubensleben der Kirche allgemein sehr rege ist, wie z. B. in Polen, sind
auch die Orden im Hinblick auf ihre Zukunft von groBen Hoffnungen er-
fiillt. In Situationen und in Lebensrdumen, in denen das kirchliche Leben
iiberhaupt weithin stagniert oder sich riickldufig entwickelt, wie z. B. seit
geraumer Zeit in den westlichen Industrienationen, beféllt in der Regel
auch die Orden die schmerzliche Anfechtung der Sorge um die Zukunft.
Noch einmal wird der innere Zusammenhang von Kirche und Orden dort
ganz deutlich, wo Christen offen verfolgt werden, wie z. B. in der CSSR.
Dabei fingt eine allgemeine Unterdriickung der Kirche meist mit dem
Verbot ihrer Orden an.

In alledem gilt es zu beachten, daB der Zusammenhang zwischen der geist-
lichen Situation der Gesamtkirche und ihren Orden kein nur &uBerliches
Faktum ist, sondern in der tatséchlich gegebenen Néihe spiegelt sich die Be-
stimmung aller Geistlichen Gemeinschaften, selber Kirche zu sein und die
Kirche Jesu Christi zur Darstellung zu bringen.
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Wenn es zufrifft, daB die Orden selber Kirche sind und daher deren
Schicksal in jeder Hinsicht teilen, dann diirfen sie auch — sicher nicht alle
gerade bestehenden Gemeinschaften, wohl aber die Gruppe der Geistlichen
Gemeinschaften als solche — darauf bauen, daB die VerheiBung des Herrn
der Kirche auch ihnen gilt (Mt 28,20): ,,. .. ich bin bei euch alle Tage bis zur
Vollendung der Welt!“ Denn die siegreiche Nihe des erhthten Herrn ist
das Fundament fiir eine andere Zusage, die den Bestand der Kirche mitten
in den Wirren der Geschichte verbilirgt (Mt 16,18b): ,,... und die Michte
des Todes werden sie (die Kirche Jesu als Heilsgemeinde des Herrn) nicht
iiberwéltigen.*

Die VerheiBung ist wie alle maB-gebenden Worte des Herrn in der Heili-
gen Schrift beheimatet. Sie ist das Buch der Kirche schlechthin. Deshalb
miissen die Orden der Kirche vor allem danach trachten, das Evangelium
Jesu, in dem ihre Zukunft als kirchliche Gemeinschaften mit begriindet ist,
ohne Abstriche zu leben. Auf ihr Entstehen und ihre Existenz trifft die
sich immer wiederholende kirchenstiftende Funktion des Evangeliums aus-
driicklich und in der ganzen Kirchengeschichte nachweisbar zu: ,Gelebtes
Evangelium fiihrt immer zu Gemeinde®, sagt das Dokument iiber die
Orden, das von der Wiirzburger Synode verabschiedet worden ist (2.1.7).
In der Tat, iiberall wo Menschen versuchen, das Evangelium Jesu in einer
ganz bestimmten Hinsicht ausdriicklich zu leben, kommt es zur Bildung
von Gruppen und Gemeinschaften, die sich als Versammlung ihres Herrn
verstehen und dessen Gegenwart in ihrer Mitte erfahren. Wenn nicht alles
triigt, wird die Zukunft der Orden zu einem Teil mit davon abhingen, ob
sie das Anliegen, das heute in vielen Spontangruppen aufbricht, Jesus in
der Mitte, mit der gebotenen Radikalitit zu leben bereit sind. Sie sollten
dabei ihr eigenes Leitbild, die Jiingergemeinde Jesu als Modell fiir gelebte
Kirche, aufgreifen. Denn seit alters haben alle Geistlichen Gemeinschaften
im Jiingerkreis Jesu ihre eigentliche, auf die Kirche bezogene Daseinsform
wiedererkannt und angenommen.

Die schon durch léngere Zeiten der Kirchengeschichte bestehenden Orden
— und manche von ihnen haben bereits eine umfangreiche Geschichte auf-
zuweisen — bezeugen in ihrem Ursprung immer das nimliche Geschehen:
Am Anfang steht ein Christ, der meist erst im Nachhinein zum Ordens-
stifter wird. Dieser ist zunichst und vor allem selber von einer bestimm-
ten Weisung Jesu als dem konkreten Willen Gottes fiir seine Person der-
art getroffen. dafl er die Aufforderung ohne Bedenken annimmt und sie
vor allem auch ohne Einschréankung einzulésen bemiiht ist.

Dabei hat eine solche persénlich iibernommene Weisung oft einen deut-
lichen Bezug zu bestimmten Notlagen in der Zeit. Im Grunde ist es in allen
solchen Situationen die Liebe Jesu zu den Armen und Zuriickgesetzten, die
auf immer neue Art ansteckend wirkt. Sie bewegt wache Christen, es
Jesus in seiner Sorge um die Letzten gleich zu tun oder ihm doch darin
nach Kriften nachzueifern. Alle sozial-caritativen Geistlichen Gemein-
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schaften der Kirche entspringen einem derartigen Impuls des Heiligen
Geistes und sind daher wirkliche Gnadengaben des Geistes Gottes fiir die
Kirche. Diese Charakteristik trifft ganz und gar auch fiir die Gemein-
schaften zu, die im heiligen Johannes Bosco ihren Stifter verehren?').

Andere Beispiele der Ordensgeschichte bezeugen, dafi nahezu alle Aspekte
der von Jesus auf die Kirche libertragenen Sendung im Leben der ver-
schiedenen Geistlichen Gemeinschaften eine besondere Verdeutlichung er-
fahren. So ist es oftmals die Sorge um den Dienst an der Botschaft vom
kommenden Koénigtum Gottes und ihr Angebot zum Heil aller Vélker, die
sich in der Gnadengabe des speziellen Missionsberufs ausdriickt. Eine an-
dere Gabe des Herrn ist der Eifer fiir die Gottesverehrung in der Gestalt
eines das ganze Leben umspannenden Daseins als Nonne oder Monch im
kontemplativ-monastischen Kloster.

In diesen und vielen anderen hier nicht eigens angefiihrten Formen tritt
jeweils eine Bestimmung der ganzen Kirche mittels einer Geistlichen Ge-
meinschaft und ihres Charismas besonders ausdriicklich zutage. Es wire
daher nicht nur toricht, sondern falsch, sihe man in den verschiedenen
Ausprigungen der einen Sendung Jesu und seiner Kirche zur Welt Gegen-
sitze.

Auch die beiden sicher am deutlichsten von einander zu unterscheidenden
Typen einer Geistlichen Gemeinschaft, der vornehmlich aktive Typ eines
Ordens und sein kontemplativ geprigtes Gegeniiber, sind enger mitein-
ander verwandt, als das auf den ersten Blick scheinen mag. Der unmittel-
bare Dienst vor Gott in den Monchskléstern darf die menschlichen Néte
nicht tibersehen, sondern mufB sie sogar sehr ausdriicklich in der Gestalt
der stellvertretenden Fiirbitte vor Gott zur Sprache bringen. In den vor-
nehmlich t&tigen Gemeinschaften wiederum ist ein vom Geist Gottes ge-
prigter Dienst an der Not der Welt auf die Dauer nur lebbar, wenn darin
ein sehr intensiver unmittelbarer Gottbezug mitschwingt.

Es wire aber nicht nur nicht wiinschenswert, sondern letztlich eine Ver-
leugnung des unendlich reichen Gottes, wollte man die zutiefst geistlich
begriindete Verschiedenheit unter den Ordensgemeinschaften iibersehen
oder sie doch nicht entsprechend werten. Angesichts der jedem Geschdpf
zukommenden Begrenzung kann kein Christ fiir sich allein, aber auch
keine einzelne Geistliche Gemeinschaft jedes Anliegen, das im Auftrag
Jesu begriindet und mitgegeben ist, mit dem gleichen Nachdruck und der
nidmlichen Ausdriicklichkeit im Vollzug leben. Auch von daher ist die Ent-
faltung der einen Sendung und ihrer Aufgaben mittels der verschiedenen
Charismen einsichtig und die Vielzahl der Geistlichen Gemeinschaften in
der Kirche sinnvoll.

1) ,Der ausdriickliche Hinweis auf den Stifter der salesianischen Gemeinschaften erklart
sich aus der urspriinglichen Bestimmung des Textes als Beitrag fiir die ,Salesianer
Don Boscos.”
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Bei alledem gilt es, im Sinne unserer Fragestellung nach der Zukunft
der Orden nun noch von einigen diesbeziiglichen Konsequenzen zu han-
deln. Wir beschrinken uns darauf, mit dem Blick auf die beiden Grund-
formen des Ordenslebens in der Kirche, des tdtigen und des kontemplati-
ven, jeweils eine Anregung als Impuls fiir die kiinftige Weiterentwiclk-
lung zu nennen.

Die tdtigen Geistlichen Gemeinschaften sollten sich mit groflem Ernst
und vor allem mit einem scharfen Blick fiir das Heute der Frage offnen:
Wo gibt es die echten Note in der Umwelt der Gegenwart, und zwar in
erster Linie solche, fiir die bis zur Stunde keine Abhilfe bereit steht? Es
ist nicht nur ein unverbindliches Zeugnis der Geschichte, sondern Gehor-
sam gegen den Herrn der Kirche, wenn man die Spiritualitidt einer titigen
Gemeinschaft daran miBt, ob sie sich den wachen Sinn bewahrt hat, der
vor allem jene Armen entdecken 14Gt, die sich keiner Hilfe durch staat-
liche oder gesellschaftliche Institutionen erfreuen. Dabei ist ein ungetriib-
ter Blick fiir die rauhe soziale Wirklichkeit in der jeweiligen Zeit bei
schon lénger bestehenden Geistlichen Gemeinschaften erfahrungsgemif
gar keine Selbstverstdndlichkeit. Vielmehr ist das sich immer neue Aus-
richten und Einstellen auf gewandelte, oft genug nicht vorhersehbare Not-
situationen eine hohe geistliche Kunst. Warum gibt es solchen Wandel?
Was macht ihn notwendig? In der Regel pflegt die gesamtgesellschaftliche
Entwicklung sich nach einer gewissen Zeit auch jener Néte anzunehmen,
die zunéchst und bisweilen durch lingere Abschnitte der Sozialgeschichte
nur von den Geistlichen Gemeinschaften, oft genug im Pioniereinsatz, be-
achtet worden sind. Ist dieser Augenblick der Ubernahme aber erreicht,
sollten sich die Orden sogar ohne langes Zogern neuen, im innerwelt-
lichen Sinn wiederum héchst unrentablen Notlagen zuwenden. Um aber
die dafiir erforderliche geistliche Kraft, die Wachheit und die mutige Ver-
dnderungsbereitschaft, nicht zu verlieren oder sie im Angesicht des Wan-
dels wiederzugewinnen, miissen sich die Glieder der Geistlichen Gemein-
schaften bewulit sein, daBl Jesu Wort vom Gewinnen und Verlieren des
Lebens nicht nur dem einzelnen Jiinger gilt, sondern eine Norm fiir die
ganze Jiingerschaft bleibt. Das geforderte Sich-Ablésen von dem einmal
liebgewordenen Einsatzfeld zugunsten einer Offnung fiir neue, bisher un-
bekannte und erst im Wandel der Geschichte offenbar gewordene oder neu
entstandene Note erdffnet auch den Weg in eine zwar oft genug unbe-
kannte, aber sicher dem Evangelium gemiiBe Zukunft.

Den kontemplativ-monastischen Gemeinschaften muBf im
Hinblick auf den Sinn ihrer Berufung alles daran gelegen sein, den Primat
Gottes in der ihnen eigentiimlichen Lebensordnung nicht nur nicht zu ver-
nachléssigen, sondern ihren eigenen Eifer fiir Gott in einer auch fiir Chri-
sten allgemein verstindlicheren und ihnen auch wirklich zugénglichen
Weise mit groBfer Selbstverstindlichkeit zu leben. Auch diirfen sie sich
nicht unkritisch irgendwelchen anderen, dem alles fordernden Anspruch
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Gottes weniger dienlichen Praktiken und Aufgaben tiberlassen. Gerade sie
sind verpflichtet, vor der ganzen Kirche das Ziel der Heilsgeschichte, die
vollendete Gestalt der Gottesherrschaft, unablissig beim Namen zu nen-
nen. Dabei diirfen sie freilich auch nicht tiberhéren, was die Heilige Schrift
dariiber sagt: Die Heilsvollendung ist Gottes Werk. Er hat es sich vor-
behalten.

Mit diesem Gedanken sollen die Ausfithrungen zur Zukunft der Orden
enden. In ihm ist auch die Frage nach der Zukunft der ganzen Kirche und
aller Kreatur beantwortet. Denn wenn das Konigtum Gottes seine volle
Verwirklichung am Ende der Geschichte haben wird, werden nicht nur die
Orden der Kirche, sondern auch die Kirche selbst ,,auf-gehoben®, und zwar
in des Wortes doppeltem Sinn. Sie finden ihr Ende, weil es fortan Raum
und Zeit nicht mehr geben wird. Zugleich werden sie auf einer héheren
Ebene, in der Dimension des Reiches Gottes, eine unserer Erfahrung bis-
lang noch unzugingliche Erfiillung finden. Der Apostel Paulus hat diese
sich erst langsam anbahnende endgiiltige Zukunft geschildert, Ihm geben
wir in unserem eigenen Antwortversuch auf die Frage nach der Zukunft
der Orden abschlieBend das Wort. Im Zusammenhang von 1 Kor 15 ist die
Rede von der Vollendung aller Kreatur aufgrund der Auferweckung Jesu
Christi von den Toten. Dort finden sich die nachstehenden Sitze (15, 23 —
28): ,,...Erster ist Christus; dann folgen, wenn Christus erscheint, alle,
die zu ihm gehoéren. Dann folgt das Ende, wenn er jede Macht, Gewalt und
Kraft vernichtet hat und seine Herrschaft Gott dem Vater iibergibt. Denn
er mulBl herrschen, bis Gott ihm alle Feinde unter die FiiBe gelegt hat. Der
letzte Feind, der vernichtet wird, ist der Tod ... Wenn ihm dann alles
unterworfen ist, wird auch er, der Sohn, sich dem unterwerfen, der ihm
alles unterworfen hat, damit Gott herrscht iiber alles in allem.®
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Rechisprechung

Neuere Urteile zum Sozialversicherungsrecht
erlidutert von Bernward Hegemann OP, Kiln

DER TAG DES AUSTRITTS AUS DER ORDENSGEMEINSCHAFT IST SOZIAL-
VERSICHERUNGSRECHTLICH DER TAG DES FAKTISCHEN AUSSCHEIDENS AUS
DERSELBEN. ENDET MIT BEGINN EINER BEURLAUBUNG ODER EXKLAUSTRA-
TION DIE ORDENSMITGLIEDSCHAFT?

1. Urteil des Bundessozialgerichtes vom 22. 11. 1974

Aktenzeichen: 1 RA 31/74.
T.

Die Beteiligten streiten dariiber, ob der Klager fiir die Zeit von Mérz 1957 bis August
1964 gemiR § 9 Abs. 5 des Angestelltenversicherungsgesetzes (AVG) nachzuversichern
ist.

Der 1923 geborene Kliger trat 1946 in die Benediktiner-Abtei ein. Er verblieb dort
als Ordensgeistlicher bis zum 31. August 1964. Seit dem 1. September 1964 ist er als
Angestellter bei einer Steuerberatungsgesellschaft in Hamburg versicherungspflichtig
beschiftigt. Am 6. November 1966 bat er um seine Zuriickversetzung in den Laien-
stand (exclaustratio qualificata), die ihm von der Ordensgemeinschaft am 17. De-
zember 1966 mit Fristsetzung bis zum 17. Dezember 1968 gewihrt wurde. Am 15.
Januar 1969 trat der Kldger aus der Kirche aus.

Mit Schreiben vom 27. April 1967 beantragte er u.a. ,die Anerkennung von ver-
sicherungsfreier Tatigkeit fiir die Zeit vom 15. Juli 1953 bis 1. September 1964”. Die
beklagte BfA erteilte ihm daraufhin eine Bescheinigung iiber Ersatz- und Ausfallzeiten
mit dem Bemerken, dal die Zeiten des Aufenthalts in der Benediktiner-Abtei keine
Ausbildungszeiten im Sinne des AVG seien. Mit einem weiteren Schreiben vom
28. Januar 1970 bat der Kliger, fiir seine versicherungsfreie Tatigkeit vom 15. Juli
1953 bis 31. August 1964 die Nachversicherung in die Wege zu leiten. Dies lehnte die
Beklagte durch Bescheid vom 9. September 1970 ab, weil ein Nachversicherungsantrag
weder vom Kliger noch von der Ordensgemeinschaft innerhalb eines Jahres nach dem
Ausscheiden am 31. August 1964 gestellt worden sei. Seinen Widerspruch vom 5.
Oktober 1970 begriindete der Kldger damit, daf sein vorldufiges Fernbleiben vom
Kloster nach dem 31. August 1964 rechtlich zun#chst durch die Erlaubnis zu einem
Experiment auferhalb des Klosters und spiter durch das rdmische Dekret der Ex-
klaustration geregelt worden sei. In beiden Regelungen sei an seiner Zugehorigkeit
zur klssterlichen Gemeinschaft festgehalten worden. Der fiir § 9 Abs. 5 AVG mag-
gebende Termin sei der Tag seines Kirchenaustritts am 15. Januar 1969. Bereits in
seinem Schreiben vom 27. April 1967 sei aber der Antrag auf Nachversicherung zu
sehen, die er jedenfalls seit der gesetzlichen Neuregelung von 1957 begehre. Am 11.
Februar 1971 teilte die Beklagte dem Kldger mit, daR sie nunmehr sein Schreiben
vom 27. April 1967 als rechtzeitig gestellten Antrag auf Nachversicherung ansehe. Den
Widerspruch wies sie jedoch mit Bescheid vom 22. Juli 1971 zuriick, weil der Kliger in
der fraglichen Zeit keine gemeinniitzige Tatigkeit im Sinne der Nachversicherungs-
vorschriften ausgeiibt habe. Mit weiterem Bescheid vom 18. Dezember 1972 lehnte die
Beklagte die Nachversicherung des streitigen Zeitraumes auch unter Beriicksichtigung
des § 9 Abs. 5 AVG in der ab 1. Januar 1975 geltenden Fassung ab.

60



Klage und Berufung des Kldgers blieben ohne Erfolg. Das Landessozialgericht (LSG)
hat die Berufung gegen das klageabweisende Utteil des Sozialgerichts (SG) zuriick-
gewiesen und die Klage gegen den Bescheid vom 18. Dezember 1972 abgewiesen,
weil die Beklagte weder nach § 9 Abs. 5 AVG in den vor und nach dem Inkrafttre-
ten des Rentenversicherungs-Anderungsgesetzes vom 9. Juni 1965 geltenden Fassun-
gen (§ 9 Abs. 5 AVG aF) noch nach § 9 Abs. 5 AGV in der Fassung des Rentenreform-
gesetzes vom 16. Oktober 1972 — RRG — (§ 9 Abs. 5 AVG nF) verpflichtet sei, fiir die
Zeit vom 1. Mérz 1957 bis 31. August 1964 die Nachversicherung des Kligers durch-
zufiihren. Die materiell-rechtliche Ausschluffrist von einem Jahr, innerhalb welcher
der Nachversicherungsantrag nach § 9 Abs. 5 AVG aF hitte gestellt werden miissen,
habe bereits mit dem tatsichlichen Ausscheiden des Klédgers aus der Ordensgemein-
schaft am 31. August 1964 begonnen. Fiir das Ausscheiden im Sinne dieser Vorschrift
komme es nicht auf seinen kirchenrechtlichen Status an. Es konne daher dahingestellt
bleiben, ob der Kliger kirchenrechtlich durch die Exklaustration am 17. Dezember 1966
bzw. 17. Dezember 1968 oder erst durch seinen Kirchenausttritt am 15. Januar 1969
aus der Gemeinschaft ausgeschieden sei. Da somit die einjihrige Antragsfrist bereits
am 31. August 1965 geendet habe, sei sie auch dann versidumt, wenn man bereits das
Schreiben des Kligers vom 27. April 1967 als ,wirksamen” Antrag auf Nachversiche-
rung ansehen wolle. Auch § 9 Abs. 5 AVG nF 4ndere an diesem Ergebnis nichts. Diese
nicht mehr an eine Antragsfrist gebundene Neuregelung sei gemadf Art. 6 § 8 Abs. 1
RRG erst am 1. Januar 1973 in Kraft getreten. Deshalb sei auch der weitere Bescheid
der Beklagten vom 18. Dezember 1972, der gemidf § 96 des Sozialgerichtsgesetzes
(SSG) Gegenstand des Berufungsverfahrens geworden sei, nicht zu beanstanden (Ur-
teil vom 6. September 1973).

Der Kliger hat die vom LSG zugelassene Revision eingelegt. Diese ist durch Beschluf8
des erkennenden Senats vom 17. Januar 1974 — dem Klédger zugestellt am 24. Januar
1974 — als unzuldssig verworfen worden, weil die Revision nicht innerhalb der bis
zum 31, Dezember 1973 verldngerten Begriindungsfrist begriindet worden war. Hierauf
hat der ProzeBbevollmichtigte des Kligers mit dem beim Bundessozialgericht (BSG)
am 18, Februar 1974 eingegangenen Schriftsatz die Wiedereinsetzung in den vorigen
Stand beantragt und dabei an Eides Statt erkldrt, er habe am 27. Dezember 1973 den
Begriindungsschriftsatz fertiggestellt und am gleichen Tag personlich in den Brief-
kasten in Hamburg 70, Ecke Friedrich-Ebert-Damm/Stephanstrale, eingeworfen. Es sei
ihm unerkldrlich, aus welchen Griinden die Briefsendung verlorengegangen ist. Mit der
gleichzeitig nachgeholten Revisionsbegriindung riigt der Klager eine Verletzung des § 9
AVG aF und nF durch das Berufungsgericht. Der Kldger beantragt sinngemif, das
angefochtene Urteil und das Urteil des SG Hamburg vom 8. September 1972 sowie
den Bescheid vom 9. September 1970 in der Gestalt des Widerspruchsbescheides vom
22, Juli 1971 und den Bescheid vom 18. Dezember 1972 aufzuheben und die Beklagte
zu verpflichten, fiir die Zeit vom 1. Mérz 1957 bis 31. August 1964 die Nachversiche-
rung durchzufiihren.

IL

Dem Kliger ist wegen der Versiumung der Revisionsbegriindungsfrist gemifl § 67
Abs. 1 SGG Wiedereinsetzung in den vorigen Stand zu gewihren, ohne da es hier-
fiir einer besonderen formellen Entscheidung bedarf (vgl. BSG 6, 80, 82). An der Ein-
haltung der Frist war der Klidger ohne Verschulden verhindert, weil — wie durch die
eidesstattliche Versicherung seines Prozefbevollmichtigen ausreichend glaubhaft ge-
macht ist (vgl. hierzu BVerfG in BayVbl 1974, 382 — 384) — der Revisionsbegriin-
dungsschriftsatz 4 Tage vor Ablauf der Frist zur Post gegeben wurde und ein Rechts-
mittelfilhrer mit einem normalen Verlauf der Postbeférderung rechnen darf (so stin-
dige Rechtsprechung: vgl. BSG 1, 227, 232; BSG in SGb 59, 394; BGH in VersR 66,
685; BFH in DB 1968, 877; BVerwG in Buchholz BVerwG Nr. 52 zu 310 § 60 VwGO
jeweils mit weiteren Nachweisen). Der Wiedereinsetzungsantrag und die Revisions-
begriindung sind auch binnen eines Monats nach Wegfall des Hindernisses — der
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Zustellung des Revisionsverwerfungsbeschlusses — beim BSG eingegangen (§ 67 Abs. 2
Satz 1 und 3 SGG). Der Wiedereinsetzung steht schlieBlich auch nicht entgegen, daf
die Revision bereits wegen Versdumung der Revisionsbegriindungsfrist als unzuldssig
verworfen worden ist. Vielmehr wird der VerwerfungsbeschluB durch die gewihrte
Wiedereinsetzung in den vorigen Stand gegenstandslos (vgl. BSG in SozR Nr. 6 zu
§ 67 SGG).

Die sonach statthafte Revision ist jedoch nicht begriindet. Das angefochtene Urteil 148t
keinen Rechtsfehler erkennen.

Die vom Kldger begehrte Nachversicherung fiir die Zeit von Mirz 1957 bis August
1964 hitte nach § 9 Abs. 5 Satz 1 AVG aF vorausgesetzt, dafl sie von ihm oder von
der Beigeladenen innerhalb eines Jahres nach seinem Ausscheiden aus der Ordens-
gemeinschaft beantragt worden ware. Daran fehlt es. Zu Recht hat das LSG angenom-
men, daf das Ausscheiden im Sinne dieser Vorschrift allein nach sozialversicherungs-
rechtlichen Grundsitzen zu beurteilen ist. Es kommt somit nicht darauf an, seit wann
ein Ausscheiden im Sinne des Kirchenrechts, der Ordensregel oder der Gemeinschafts-
satzung vorliegt. Dies folgt bereits daraus, daf auf dem Kirchenrecht beruhende in-
nerkirchliche Mafnahmen — wie hier die exclaustratio qualificata vom 17. Dezember
1966 — in dem auch das Sozialversicherungsrecht umfassenden staatlichen Zustindig-
keitsbereich keine unmittelbaren Rechtswirkungen entfalten kinnen (vgl. Beschluf des
Bundesverfassungsgerichts — BVerfG — vom 17, Februar 1965 in BVerfGE 18, 385).
Ebenso wie das Ausscheiden aus einer versicherungsfreien Beschiftigung im Sinne des
§ 9 Abs. 1 AVG gewohnlich faktisch zu verstehen ist (vgl. BSG-Urteil vom 19. Juni
1969 — 11 RA 114/67; ferner Koch/Hartmann/v. Altrock/Fiirst, AGV-Kommentar,
Band IV, Anm. B II zu § 9), kann auch fiir das Ausscheiden von Mitgliedern geist-
licher Genossenschaften aus ihrer Gemeinschaft nur die tatsichliche Beendigung der
versicherungsfreien Titigkeit im Sinne des § 2 Abs. 1 Nr. 7 AVG mafgebend sein (so
ausdriicklich Hanow-Lehmann-Bogs, Reichsversicherungsordnung, Kommentar, 5. Aufl.,
Anm. 11 zu § 1232). Damit im Einklang hat auch das BSG im Urteil vom 18. Mai 1966
(BSG 25, 24, 25) das Ausscheiden einer katholischen Ordensschwester aus der Ordens-
gemeinschaft bereits zu dem Zeitpunkt angenommen, zu dem diese den Orden tatsich-
lich verlassen hat. Im vorliegenden Fall begann somit die einjihrige Antragsfrist des
§ 9 Abs. 5 AVG aF bereits nach dem tatséchlichen Verlassen des Klosters am
31. August 1964, zumal der Kliger unmittelbar im Anschluf daran, d. h. am 1. Sep-
tember 1964 eine versicherungspflichtige Beschiftigung aufnahm. Innerhalb der sonach
am 31. August 1965 abgelaufenen Frist ist indes nach den von der Revision nicht ange-
fochtenen und deshalb fiir das Revisionsgericht bindenden Feststellungen des LSG
(§ 163 SGG) kein Antrag auf Nachversicherung gestellt worden.

Dem Ergebnis, daB mangels Einhaltung der einjdhrigen Antragsfrist die Nachversiche-
rung gemdB § 9 Abs. 5 AVG aF nicht zuldssig ist, steht auch nicht die urspriingliche
Bejahung der ,rechtzeitigen” Antragstellung durch die Beklagte aufgrund ihres Schrei-
bens vom 27. April 1967 entgegen. Abgesehen davon, daf die Frist im Sinne dieser
Vorschrift nach der Entscheidung des erkennenden Senats vom 15. Juli 1969 (SozR
Nr. 13 zu § 1232 RVO) eine materiell-rechtliche Ausschlulfrist darstellt, die nicht zur
Disposition der Beklagten steht, hat diese im Widerspruchsbescheid vom 22. Juli 1971
den Nachversicherungsantrag aus anderen Griinden abgelehnt, Die damalige — unrich-
tige — Annahme einer fristgerechten Antragstellung hat somit die Entscheidung der
Beklagten nicht getragen. Deshalb war weder die Beklagte an die urspriingliche Be-
jahung des rechtzeitigen Antrags zugunsten des Klidgers gebunden noch waren die
Gerichte gehindert, zu dem gleichen Ergebnis wie die Beklagte, jedoch mit — vom an-
gefochtenen Bescheid — abweichenden Rechtsgriinden zu gelangen (vgl. Peters-Sautter-
Wolff, Kommentar zur Sozialgerichtsbarkeit, Anm. 3 zu § 141, S. II/254 i.V.m. Anm. 2 e
zu § 54 S. 181).

Des weiteren hat das LSG zwar ohne nihere Begriindung, aber zutreffend angenom-
men, daf der Bescheid vom 18. Dezember 1972, durch welchen die Beklagte die be-

62



gehrte Nachweisversicherung auch nach § 9 Abs. 5 AVG in der Fassung des RRG
(s. AVG nF) abgelehnt hat, gemi8 § 96 SGG Gegenstand des Berufungsverfahrens ge-
worden ist. Selbst wenn man nidmlich der Auffassung ist, da dieser Bescheid nur das
»neue” Recht betrifft und deshalb den urspriinglich angefochtenen Bescheid in seinem
Bestand unberiihrt 148t, ist § 96 SGG jedenfalls entsprechend anzuwenden. Da die
Vorschrift in erster Linie der ProzeBékonomie dienen soll, erscheint es geboten, sie
auch auf einen neuen Verwaltungsakt auszudehnen, der den streitigen Anspruch fiir
eine weitere Zeit betrifft, die sich an dem vom angefochtenen Bescheid erfaften Zeit-
raum anschlieft (ebenso BSG in SozR Nr. 3 zu § 624 RVO mit weiteren Nachweisen).

Entgegen der Auffassung der Revision hat das LSG auch zu Recht entschieden, da8 der
Klager seinen Anspruch nicht auf § 9 Abs. 5 AVG nF stiitzen kann. Nach dieser Vor-
schrift ist die Nachversicherung der dort genannten ausscheidenden Mitglieder zwar
nicht mehr von einem — fristgebundenen — Antrag abhingig. Die neue Fassung ist
aber erst am 1. Januar 1973 in Kraft getreten (Art. 6 § 8 Abs. 1 RRG). Da das RRG
iiber eine riickwirkende Anwendung des § 9 Abs. 5 AVG mF keine Regelung enthilt,
gilt die neue Vorschrift nur fiir Mitglieder, die nach dem 31. Dezember 1972 aus der
Gemeinschaft ausgeschieden sind (so iibereinstimmend Eicher-Haase-Rauschenbach. Die
Rentenversicherung der Arbeiter und der Angestellten, 5. Aufl.,, Anm. 10 zu § 1232
RVO/9 AGV; Verbandskommentar zur RVO, 6. Aufl,, Anm. 11 zu § 1232; vgl. auch
Urteil des erkennenden Senats vom 7. 12. 1972 — 1 RA 57/72 und BSG in SozR Nr. 68
zu § 1251 RVO). Die zeitliche Beschrankung der Neuregelung auf Nachversicherungs-
félle, die auf einem Ausscheiden des Mitglieds einer Gemeinschaft nach dem 31. De-
zember beruhen, ist auch verfassungsrechtlich unbedenklich und nicht zu beanstanden
(vgl. insoweit BSG-Urteil vom 26. 9. 1972 — 12 R] 398/71 — in SozR Nr. 15 zu Art 2
§ 14 ArVNG).

Nach alledem mufte der Revision des Kligers der Erfolg versagt bleiben.,

2. Kommentar

In allen drei Instanzen (von dem Sozialgericht, dem Landessozialgericht und dem
Bundessozialgericht) ist der Tatbestand unterschiedlich und mit unterschiedlicher Ge-
nauigkeit dargestellt worden. Jedoch lifit sich der genaue Tatbestand aus den Akten so
eruieren: Der Kliger kehrte im August 1964 aus seinem Urlaub nicht mehr in seine
Abtei zuriick, sondern verblieb in der Stadt Hamburg, wo er bereits am 1. Septem-
ber 1964 bei einer Steuerberatungsstelle eine Titigkeit als Angestellter aufnahm. Noch
aus seinem Urlaub teilte der Kliger am 23. August 1964 seiner Abtei mit, dafi er nicht
mehr gedenke, in das Kloster zuriickzukehren. Mit diesem Tage war somit der Kliger
ein Apostolat gemifS den Bestimmungen des can. 644. Nach can. 645 § 2 hat der
Klosterobere die Pflicht, den Apostaten zur Sinnesinderung zu bewegen oder ihn zu
veranlassen, dafl er seinen kirchenrechtlichen Status klirt, Aus diesem Bemiihen her-
aus bat der Kliger am 6. November 1966 um seine Laisation, also um die Zuriick-
versetzung in den Laienstand. Gemif der damaligen Kurialpraxis entsprach der HI.
Stuhl nicht diesem Antrag, sondern dem Kliger wurde am 17. Dezember 1966 eine
qualifizierte Exklaustration filr 2 Jahre auferlegt. Durch seinen am 15. Januar 1969
erfolgten Kirchenaustritt war dann der Kliger nach can. 646 automatisch und legitim
aus dem Orden entlassen.

Die Exklaustratio qualificata entspricht der neueren Verwaltungspraxis des HI. Stuhls
(CpR 32/53) und wird nur in forma imposita erteilt, d. h.: sie ist mit der Gewithrung
rechtswirksam und bedarf keiner Annahme. Sie kann zwar von einem Ordensmit-
glied beantragt werden, aber meistens beantwortet mit dieser qualifizierten Exklau-
stration zuniichst der HI. Stuhl einen Antrag auf Gewihrung einer Laisation, Faktisch
beinhaltet dieses Instrument eine Riickfiihrung in den Laienstand auf Zeit. Der so
Exklaustrierte mufd lediglich das Geliibde der Keuschheit beachten. Wenn nach Ablauf
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der Frist keine Anderung eingetreten ist, dann verfiigt der HI. Stuhl durch ein weite-
res Dekret die volle Riickfiihrung in den Laienstand.

Nach Artikel 140 des Grundgeseizes ordnet und verwaltet die Kirche, im Rahmen der
fiir alle Staatsbiirger geltenden Gesetze, ihre eigenen Angelegenheiten selbst. Dazu
gehort auch das kirchliche Ordensrecht: dieses bestimmt den Beginn und das Ende
einer Ordensmitgliedschaft. Mitglied einer Ordensgemeinschaft wird man durch die
Ablegung der ersten Profess oder der ersten Bindung, wie auch immer dieser Inkorpo-
rationsakt genannt wird. Die Ordensmitgliedschaft kann dagegen durch Zeitablauf,
Austritt, Dispens oder Entlassung enden. Dabei kann es geschehen, daf zwischen dem
Tag des faktischen Ausscheidens, also dem Tag der Verlassens des Klosters, und dem
Tag des rechtlichen Austritts ein zeitlicher Abstand liegt.

Das Sozialversicherungsrecht ist vom Prinzip des Faktischen geprigt. Deshalb hat auch
in diesem Urteil das Bundessozialgericht in Bekriiftigung seiner friiheren Rechtspre-
chung daran festgehalten, daf der Tag des faktischen Ausscheidens aus einer Ordens-
gemeinschaft der Tag ist, an dem das Ordensmitglied tatsdchlich die Ordensgemein-
schaft, also sein Kloster verlassen hat. Diese Feststellung braucht bei richtiger Inter-
pretation nicht dem Selbstbestimmungsrecht der Kirche zu widersprechen. Aber dieses
Urteil wird, vor allem von der Bundesversicherungsanstalt fiir Angestellte in Berlin
dahingehend ausgelegt, daf der Tag des Ausscheidens aus einer Ordensgemeinschaft
bereits der Tag des Beginns einer Beurlaubung oder einer Exklaustration sei. Das ist
falsch und damit nicht tragbar., Deshalb miissen nachstehend verschiedene Begriffe
des kirchlichen Ordensrechts dargelegt werden.

Das Ordensrecht kennt das Institut der legitimen Abwesenheit vom Kloster., Hier ist
zunichst die einfache Beurlaubung bis zu einem halben Jahr nach can. 606 § 2 zu er-
wihnen. Dann die Beurlaubung bis zu einem Jahr gemdf den Bestimmungen der
Pipstlichen Dekrete vom 6. November 1964 und 31. Mai 1966 (OK 1965, 208 und
1967, 191). Diese Beurlaubung stellt praktisch eine vereinfachte Form der Exklaustra-
tion dar, so auch Scheuermann in OK 1969, 34. Dann gibt es die (zeitliche) Exklau-
stration, die fiir die Dauer von bis zu drei Jahren ausgesprochen wird, nach den Vor-
schriften des can. 638 und can, 639. Allen drei Instituten ist gemeinsam, dafi sie nur
auf Antrag des Ordensmitgliedes hin gewihrt werden, daf sie wenigstens der still-
schweigenden Annahme durch das Ordensmitglied bediirfen und daf dieses vor Ab-
lauf der erlaubten Frist ohne weiteres in sein Kloster zuriidckehren kann, Das be-
urlaubte oder exklaustrierte Ordensmitglied bleibt nach wie vor Mitglied seiner
Ordensgemeinschaft, es ist weiterhin an die Geliibde gebunden und untersteht wih-
rend der Zeit der Beurlaubung einem kirchlichen Oberen. Da es aber in dieser Zeit
wirtschaftlich nach Art der Laien leben muf, wird ihm die Befolgung des Armuts-
geliibdes erleichtert. Dabei mufl das beurlaubte oder exklaustrierte Ordensmitglied
nach Ablauf der Frist unverziiglich in sein Kloster zuriidckehren. Das Instrument der
legitimen Abwesenheit vom Kloster besagt also, weil das gemeinsame Zusammen-
leben in einem Kloster zum Wesen des Ordenslebens gehort, daf mit der Beurlau-
bung oder Exklaustration dem Ordensmitglied das zeitlich begrenzte Recht einge-
rdaumt wird, legitim auferhalb seines Klosters zu leben. Eine solche Erlaubnis kann
natirlich nicht ohne Vorliegen eines sachlichen und verniinftigen Grundes gewihrt
werden. Allerdings kénnen fiir die Dauer der Beurlaubung bestimmte Rechte ruhen,
die mit dem Zusammenleben in einem Kloster verkniipft sind, wie zum Beispiel Wahl-
rechte. Aber nach Riickkehr in das Kloster leben diese, evtl. nach einer kurzen Zwi-
schenzeit, wieder voll auf. Wenn die Ansicht der BfA stimmen wiirde, daff mit der
Beurlaubung oder Exklaustration die Ordensmitgliedschaft endet, dann miifite ein be-
urlaubtes oder exklaustriertes Ordensmitglied nach Ablauf der Beurlaubung und damit
nach Riickkehr in sein Kloster nochmals das Postulat und Noviziat fiir seine Ordens-
gemeinschaft beginnen. Dieses ist aber nicht der Fall. Der Grund fiir eine Beurlau-
bung oder Exklaustration kann vielfiltiger Art sein, aber die legitime Abwesenheit
vom Kloster ist nichts Ehrenriihriges. Eine Beurlaubung oder Exklaustration muf aber
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dann so verstanden werden, wenn sozialversicherungsrechtlich damit das Ende der
Ordensmiigliedschaft gegeben wire, weil dann die Ordensgemeinschaft verpflichtet
wiire, die Nachversicherung fiir dieses Ordensmitglied wegen Austritt aus der Ordens-
gemeinschaft durchzufiihren. Hier, in diesem Punkte ist also das Selbstbestimmungs-
recht der Kirche nach Artikel 140 GG verletzt, Im iibrigen kennt auch das deutsche
Beamtenrecht die Einrichtung einer zeitweiligen Beurlaubung, die, wenn sie aus dienst-
lichem Interesse oder wegen éffentlicher Belange ausgesprochen wird, keine Auswir-
kungen auf das Besoldungsdienstalter oder auf die spiteren Versorgungsbeziige zeigt.
So § 79 a BBG in Verbindung mit § 31 BBesG und § 6 BeamiVG. Sehr deutlich in dem
Sonderfall des § 132 des NSchG vom 18. August 1975, wo es heifit: ,Ein stindiger
personeller Austausch zwischen den 6ffentlichen und privaten Schulen ist zu férdern.
Zu diesem Zweck kénnen Lehrer an den ffentlichen Schulen fiir bestimmte Zeit zum
Dienst an Ersatzschulen beurlaubt werden. Die Zeit der Beurlaubung ist bei der An-
wendung beamtenrechtlicher Vorschriften einer im Gffentlichen Schuldienst im Beamien-
verhiilinis verbrachten Beschiftigungszeit gleichzustellen.”

Mit der Beurlaubung unter Wegfall der Dienstbeziige verliert der Beamte nicht seine
wohlverdienten Rechte, diese ruhen nur fiir die Zeit seiner Beurlaubung und leben
voll wieder auf mit der Riickkehr in den Staatsdienst. Ein beurlaubter Beamter wird
also nicht mit seiner Beurlaubung aus dem Beamtenverhiltnis entlassen, auch wenn
er wihrend der Zeit seiner Beurlaubung ein Beschiftigungsverhilinis als Angestell-
ter ausiibt, das nach den allgemeinen Regeln des Sozialversicherungsrechtes zur Ver-
sicherungspflicht fiihren wiirde. Hier besteht also zwischen beurlaubten Beamten und
beurlaubten Ordensmitgliedern eine echte Parallelitiit.

Das Ausscheiden aus einer Ordensgemeinschaft kann in verschiedener Weise erfolgen.
Man spricht von Austritt, Entlassung oder Dispens, Diese Akte oder Handlungsweisen
haben einen Effekt gemeinsam, sie determinieren rechtlich den Tag, an dem die Mit-
gliedschaft in einer Ordensgemeinschaft endet. Im Hinblick auf das BSG-Urteil vom
22. November 1974 werden nachstehend die verschiedenen Moglichkeiten kurz auf-
gezeigt.

Das Verlassen der Ordensgemeinschaft kann nach can. 637 dadurch geschehen, daf
das Ordensmitglied bei Ablauf seiner zeitlichen Profefl diese nicht erneuert oder daf
es mit Ablauf der zeitlichen Profefl nicht die ewige Profefi ablegt. In diesem Falle
endet ohne Abwicklung weiterer Rechtsformalititen die Ordensmitgliedschaft mit dem
Tag, an dem die zeitliche Profef abliuft.

Ein Ordensmitglied, gleich ob es zeitliche oder ewige Bindungen eingegangen ist,
kann um die Entlassung aus seiner Ordensgemeinschaft bitten, also um die Dispens
von den Ordensgeliibden. Wird diesem Gesuch stattgegeben, dann erhilt das Ordens-
mitglied das Indult der Sikularisation, mit dem die Riidkversetzung in den Laienstand
ausgesprochen wird. Dieses Rescript bedarf der Annahme durch das Ordensmitglied
innerhalb einer bestimmien Frist, die schriftlich zu vollziehen ist. Mit der Annahme
endet in diesem Falle rechtlich die Ordensmitgliedschaft. Bei einem Ordensgeistlichen
kann diese Sikularisation auch beinhalten, daf er in ein Bistum inkardiniert wird,
also mit dem gleichen Tage Weltgeistlicher ist.

Rechtmifig sind nach can. 646 sofort Ordensmitglieder entlassen, wenn sie Sffentlich
vomn katholischen Glauben (z. B. durch den Kirchenaustritt) abfallen, wenn sie eine
(biirgerliche) Ehe schliefen oder versuchen, eine Ehe zu schliefen, z. B. durch Bestel-
lung eines standesamtlichen Aufgebots. Die Entlassung tritt hier von Rechts wegen
automatisch ein, mit dem Tage, an dem das Faktum gesetzt wird. — Bittet hinterher
oder spiter das ehemalige Ordensmitglied um seine Laisation, dann schafft die Ge-
wihrung derselben keinen neuen Tatbestand, Vielmehr ordnet die dann verfiigte Lai-
sation nur den kirchenrechtlichen Status des ehemaligen Ordensmitgliedes neu, im
Sinne eines pastoralen Effekts.
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Die Entlassung eines Ordensmitgliedes kann auch per Dekret verfiigt werden, wenn
vorher ein prozessuales Verfahren abgewickelt wurde. Dieser Fall ist jedoch heute
sehr selten. Jedoch wird dieses Entlassungsverfahren manchmal nachgezogen bei Apo-
staten oder denjenigen, die bereits automatisch entlassen sind, um endgiiltig klare
Rechtsverhiltnisse zu schaffen.

Es ist heute moglich, daf ein ausscheidendes Ordensmitglied vor Ablauf der zeitlichen
Profef oder vor Annahme des Laisationsdekretes sein Kloster verlift. Geschieht die-
ses mit wenigsfens stillschweigender Zustimmung der klésterlichen Oberen, dann liegt
hier der Fall einer gleichzeitigen einfachen Beurlaubung nach can. 606 § 2 vor, weil die
zu tiberbriickende Zeit nur wenige Wochen bzw. Monate ausmacht, Vom Kirchenrecht
her bleibt hier faktisch wie rechtlich die Position bestehen: die Mitgliedschaft in der
Ordensgemeinschaft endet mit dem Ablauf der Profeff bzw. mit dem Wirksamwerden
der Laisation. Damit kann ein Nacdhversicherungsantrag erst nach diesem Tag gestellt
werden, wobei die Zeit der Beurlaubung bei der Berechnung der Nachversicherungs-
zeitriume ausgeklammert werden muf. Faktisch kommt man also sozialversicherungs-
rechilich zu dem gleichen Ergebnis, als dort gesagt wird, der Tag des faktischen Aus-
scheidens aus der Ordensgemeinschaft bezeichnet das Ende der Nachversicherung.

Apostat wird gemifl can. 644 das Ordensmitglied mit ewiger Profef genannt, das
sein Kloster mit der Absicht verlift, nicht mehr in dasselbe zuriickzukehren. Dieses
einseitige, widerrechtliche Verlassen der Ordensgemeinschaft stellt einen faktisch voll-
zogenen Austritt aus derselben dar. Auf diesen Fall kann das Urteil des Bundessozial-
gerichtes vom 22. November 1974 voll und ganz Anwendung finden. Der Tag des fak-
tischen Ausscheidens aus der Ordensgemeinschaft setzt die Nachversicherung in Gang
und bezeichnet gleichzeitig das Ende des Nachversicherungszeitraumes. Die Apostasie
kann dabei in zweifacher Art und Weise erfolgen: Ein Ordensmitglied verlift einfach-
hin widerrechtlich das Kloster oder zeigt bei legitimer Abwesenheit vom Kloster an, dafi
es nicht mehr gedenke, also nicht mehr die Absicht oder den Willen habe, in das
Kloster zuriickzukehren. Handelt so ein Ordensmitglied mit einfacher Profef, dieser
Fall ist im kirchlichen Ordensrecht nicht vorgesehen, dann mufl man dieses Verhalten
auch als faktisches Ausscheiden aus der Ordensgemeinschaft bewerten.

Eine Beurlaubung oder eine Exklaustration, diese temporire Vergiinstigung ist im
Ordensrecht vorgesehen, stellt keinen diskriminierenden Vorgang dar. Er kénnte es
aber werden, wenn im Lichte des BSG-Urteils vom 22. November 1974 so getan wird,
als beende die Beurlaubung oder Exklaustration die Ordensmitgliedschaft. Genau an
dieser Stelle klafft das Rechtsverstindnis nach dem kirchlichen Ordensrecht und nach
dem Sozialversicherungsrecht auseinander. Man erkennt hier nicht die echte Analogie,
die zwischen einer Beurlaubung oder Exklaustration nach dem Kirchenrecht und einer
Beurlaubung nach dem Beamtenrecht vorhanden ist. Zwar kann sich an eine Beurlau-
bung oder Exklaustration unmittelbar ein Ordensaustritt anschliefen, aber was dann,
wenn dieses Ordensmitglied nach Fristablauf in sein Kloster zuriickkehrt und dort bis
an sein Lebensende verbleibt? Und wie ist der Fall zu beurteilen, wenn ein Ordens-
mitglied, das in fritheren Jahren einmal beurlaubt oder exklaustriert war und dann
nach Ablauf der Zeit in sein Kloster zuriickkehrte, in spiteren Jahren den Austritt aus
der Ordensgemeinschaft erklirt? In der Praxis sind jedoch nur zwei ganz konkrete
Positionen von Interesse: Die Beurlaubung endete vor dem 31. Dezember 1972, das
Ordensmitglied kehrte anschliefend in sein Kloster zuriick und trat dann spiter aus
der Ordensgemeinschaft aus.

Oder die Beurlaubung begann im Laufe des Jahres 1972 und das Ordensmitglied er-
klarte dann am Ende seiner Beurlaubung, also im Laufe des Jahres 1973, seinen
Ordensaustritt. Folgt man den Vorstellungen des Urteils des Bundessozialgerichtes,
dann kann in beiden Fillen keine Nachversicherung mehr durchgefiihrt werden, weil
die damals noch geltende Antragsfrist von einem Jahr zwecks Durchfiihrung einer
Nachversicherung inzwischen verstrichen ist. Diese Antragsfrist hatte das Renten-
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reformgesetz — RRG mit Wirkung ab 1. Januar 1973 abgeschafft. Mit diesem Urteil
wird also sehr eindeutig zu Lasten des Ordensmitgliedes eine Entscheidung getroffen,
wihrend andererseits das Bundessozialgericht in seinem Urteil vom 22. November 1974
in anderen Punkten sehr grofziigig verfahren ist.

Interessanterweise hat in einem anderen Rechtsstreit das Sozialgericht Kéln die Lésung
aus diesen Schwierigkeiten aufgezeigt. Ein Pater war als Seelsorger in einer Studenten-
gemeinde eingeseizt. Er geriet dadurch in studentische Auseinandersetzungen hinein
und mufte dabei eine Schlappe einstecken, die er personlich nur schwer verkraften
konnte. Deshalb erbat er am 6. April 1972 schriftlich um eine Beurlaubung fiir ein
Jahr, um in dieser Zeit in aller Ruhe von den Vorkommnissen Abstand gewinnen zu
kénnen. Der Pater haite also mit diesem Schritt in keiner Weise beabsichtigt, seinen
Ordensaustritt einzuleiten. Aber kurz vor Ablauf der Beurlaubung teilte er seinem
Oberen mit, dafi er nun beabsichtige, den Orden zu verlassen. Eine daraufhin einge-
leitete Nachversicherung lehnte die BfA in Berlin mit der Begriindung ab, das faktische
Ausscheiden aus der Ordensgemeinschaft sei bereits am 6. April 1972 erfolgt und da-
mit sei die damals noch geltende Antragsfrist von einem Jahr verstrichen. Daraufhin
kam das Sozialgericht Kéln, das Urteil wird nachstehend abgedruckt, zu dem Ergeb-
nis, daff doch eine Nachversicherung durchzufithren sei, weil der Tag des Austritts erst
auf den 4. April 1973 zu terminieren sei.

3. Rechtskriftiges Urteil des Sozialgerichts Koln vom 31. Juli 1978
Aktenzeichen: S 2 An 52’76

Tatbestand

Streitgegenstand ist die Durchfiihrung der Nachversicherung des Kligers in der Ange-
stelltenversicherung vom 1. Januar 1969 bis zum 6. April 1972.

Der am 8. Oktober 1936 geborene Kliger war ab Januar 1959 satzungsmaBiges Mit-
glied des Ordens der Beigeladenen. Mit Schreiben vom 6. April 1972 teilte er der Bei-
geladenen folgendes mit:

,Durch die Ereignisse der vergangenen Wochen bin ich innerlich so in eine
Sackgasse geraten, da ich zur Abklirung der entstandenen Unsicherheiten, die
ich in den beiden Gesprichen an Ostern mit Thnen durchgesprochen habe, den
Antrag auf ein Interstitium stellen méchte. Ich wire Ihnen sehr dankbar, wenn
eine Regelung moglichst bald getroffen werden kinnte, damit mein Status ge-
klart ist.”

Die Beigeladene entsprach diesem Antrag und gewihrte mit Schreiben vom 7. April
1972 das beantragte Interstiz (Beurlaubung) fiir die Dauer eines Jahres. Nach Ablauf
dieses Jahres wandte sich der Kliger am 4. April 1973 erneut an die Beigeladene und
bat um Einleitung des Laisierungsverfahrens. Er begriindete diesen Schritt mit seiner
augenblicklichen Situation, die es ihm nicht erlaube, den priesterlichen Auftrag der
Kirche auszufithren. Der Heilige Stuhl gewahrte ihm daraufhin durch Dekret vom
18. April 1975 Dispens von den Ordensgeliibden (Dispens von der ProfeB). Damit war
zugleich die Beendigung der Mitgliedschaft zur Ordensgemeinschaft verbunden.

Der Kliger ist seit dem 15. Juni 1972 bei der Eheberatung Diisseldorf titig. Hier war
er zunichst freier Mitarbeiter und wurde spiter in ein versicherungspflichtiges Ange-
stelltenverhiltnis iibernommen.

Die Beigeladene bot am 7. November 1973 der Beklagten Nachversicherungsbeitrége
fiir die Zeit vom 1. Januar 1969 bis zum 6. April 1972 gemdB § 9 Abs. 5 AVG an. Die
Beklagte lehnte mit Bescheid vom 27. August 1975 die Durchfithrung der Nachversiche-
rung ab, weil der Antrag verspitet gestellt worden sei. Sie fithrte hierzu aus, der Kli-
ger sei mit Beginn der Beurlaubung am 6. April 1972 sozialversicherungsrechtlich aus
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dem Orden ausgeschieden mit der Folge, daf die Nachversicherung der Ordenszeit
nach § 9 Abs. 5 AGV in der bis zum 31. Dezember 1972 geltenden Fassung zu beur-
teilen sei. Danach sei die Nachversicherung nur méglich gewesen, wenn der Antrag
innerhalb eines Jahres nach dem Ausscheiden aus dem Orden gestellt worden sei.
Diese Antragsfrist habe die Beigeladene versdumt; denn der Antrag sei erst am 7. No-
vember 1973 und damit mehrere Monate nach Ablauf der Frist bei der Beklagten
eingegangen.

Der Kliger erhob gegen den Ablehnungsbescheid am 29. September 1975 Widerspruch
und trug vor, er sei erst 1975 formell aus dem Orden ausgeschieden, so da die Nach-
versicherung nach § 9 Abs. 5 AGV in der ab 1. Januar 1973 geltenden Fassung durch-
zufiihren sei. Die Beurlaubung ab 6. April 1972 konne nicht als , Ausscheiden” aus
dem Orden gewertet werden, zumindest bis zu dem Antrag auf Zuriickversetzung in
den Laienstand am 4. April 1973. Die Beigeladene vertrat im Widerspruchsverfahren
dieselbe Auffassung und wies ergidnzend darauf hin, daff die Antragsfrist von einem
Jahr gemdB § 9 Abs. 5 AGV a.F. durch das Rentenreformgesetz (RRG) mit Wirkung
vom 1. Januar 1973 in Wegfall gekommen sei. Daraus kénne nur gefolgert werden,
daf in den Féllen, in denen die Antragsfrist am 1. Januar 1973 noch nicht abgelaufen
sei, grundsitzlich neues Recht gelte. Das bedeute wiederum, dafl es auf den Zeitpunkt
des Ausscheidens des Kligers aus der Ordensgemeinschaft (vor oder nach dem 1. Januar
1973) nicht ankomme, da fiir solche iiberlappenden Fille die Antragsfrist des alten
Rechts ebenfalls nicht mehr von Bedeutung sei.

Die Widerspruchsstelle der Beklagten wies den Widerspruch des Kligers mit Bescheid
vom 3. Mirz 1976 als unbegriindet zuriick. Unter Hinweis auf das Urteil des Bundes-
sozialgerichts (BSG) vom 22. November 1974 (BSGE 38, 2 ff) beharrte sie auf ihrem
ablehnenden Standpunkt.

Der Kldger hat gegen den Widerspruchsbescheid mittels eingeschriebenen Briefes, am
8. Mirz 1976 zur Post gegeben, am 8. April 1976 Klage erhoben. Er wiederholt im
wesentlichen sein Vorbringen aus dem Widerspruchsverfahren und meint, es ver-
stofle gegen die Grundsitze von Treu und Glauben, wenn zu seinen Lasten das Aus-
scheiden aus der Ordensgemeinschaft nach Kirchenrecht einerseits und Sozialversiche-
rungsrecht andererseits unterschiedlich ausgelegt werde.

Die Beklagte verweist auf den Inhalt der angefochtenen Bescheide und trdgt dariiber
hinaus vor, daf zumindest nach der bis zum 31. Dezember 1972 geltenden Fassung
des § 9 Abs. 5 AVG die Zeitpunkte des kirchenrechtlichen und des sozialversiche-
rungsrechtlichen Ausscheidens aus dem Orden voneinander hitten abweichen konnen.
Erst die ab 1. Januar 1973 geltende Fassung gehe von dem Begriff der ,satzungs-
miBigen Mitgliedschaft” aus und binde somit das sozialversicherungsrechtliche Aus-
scheiden an das Ordensrecht.

Die Beigeladene hat sich schriftlich dem Antrag und dem Vorbringen des Kligers an-
geschlossen. Nach ihrer Auffassung habe die Beklagte zu Unrecht die Durchfithrung
der Nachversicherung abgelehnt. Das Urteil des BSG vom 22. November 1974 kénne
keine Anwendung finden, da ihm ein anderer Sachverhalt zugrunde gelegen habe, und
zwar insoweit, als es sich in dem entschiedenen Falle um einen klaren Fall der Apo-
stasie gehandelt habe, d. h. um ein widerrechtliches Verlassen der Ordensgemein-
schaft mit dem Vorsatz, in dieselbe nicht mehr zuriickzukehren. Zutreffend habe das
BSG diesen Sachverhalt als ein Ausscheiden aus dem Orden im sozialversicherungs-
rechtlichen Sinne gewertet. Diese Wertung decke sich auch mit der kirchenrechtlichen
Betrachtungsweise, Demgegeniiber sei der Fall des Kligers in tatsichlicher und recht-
licher Hinsicht ganz anders gelagert. Eine Beurlaubung fiir ein Jahr, ab 6. April 1972,
konne nicht als faktisches Ausscheiden aus dem Orden angesehen werden, sondern
lediglich als Erlaubnis, fiir ein Jahr auflerhalb des Klosters leben zu diirfen, um sich
— wie in seinem Schreiben vom 6. April 1972 dargelegt — iiber den weiteren Lebens-
weg schliissig zu werden. Zu diesem Zeitpunkt habe bei dem Kliger noch nicht die
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Absicht bestaanden, die Ordensgemeinschaft zu verlassen. Erst im Verlauf der Beurlau-
bung sei in ihm der Entschluf gereift, nicht mehr in die Ordensgemeinschaft zuriick-
zukehren. Diesen Entschluff habe er dann auch mit Schreiben vom 4. April 1973 der
Beigeladenen mitgeteilt, so daff frithestens von dem Zeitpunkt an ein faktisches Aus-
scheiden aus der Ordensgemeinschaft angenommen werden konne. Nur dieser Zeit-
punkt sei sozialversicherungsrechtlich von Bedeutung. Die gegenteilige Auffassung der
Beklagten vergewaltige den tatsdchlichen Geschehensablauf.

Entscheidungsgriinde
Die Klage ist zulissig und auch begriindet.

Die angefochtenen Bescheide der Beklagten entsprechen nicht der Sach- und Rechts-
lage und sind daher rechtswidrig. Der Kldger hat einen Anspruch auf Durchfiihrung
der Nachversicherung in der Angestelltenversicherung fiir die Zeit vom 1. Januar 1969
bis 6. April 1972 gem&R § 9 Abs. 5 AVG in der ab 1. Januar 1973 geltenden Fassung.

Nach der genannten Vorschrift sind u. a. satzungsmiBige Mitglieder geistlicher Genos-
senschaften, die aus ihrer Gemeinschaft ausscheiden, fiir die Zeit jhrer Mitgliedschaft
in der Gemeinschaft, in der sie aus anderen Griinden als wegen einer Schul-, Fach-
schul- oder Hochschulausbildung der Versicherungspflicht nicht unterlagen oder nach
§ 8 Abs. 3 befreit waren, nachzuversichern. Die neue Fassung ist am 1. Januar 1973 in
Kraft getreten (Art. 6 § 8 Abs. 1 RRG). Da das RRG iiber eine riickwirkende Anwen-
dung keine Regelung enthilt, gilt die neue Vorschrift nur fiir Mitglieder, die nach dem
31. Dezember 1972 aus der Gemeinschaft ausgeschieden sind (BSGE 38, 223 mit wei-
teren Nachweisen). Entgegen der Auffassung des Kldgers gilt die Neuregelung nicht
fiir sog. ,Altfdlle”, d. h. fiir solche Fille, in denen das Ausscheiden schon vor dem
1. Januar 1973 erfolgt ist, aber die Antragsfrist von einem Jahr gemif § 9 Abs. 5
AVG aF. noch nicht verstrichen war. Dem Kliger ist zwar zuzugeben, daf der be-
troffene Personenkreis dadurch insoweit eine Benachteiligung erfihrt, als thm unter
Umstdnden die bisherige Jahresfrist verkiirzt worden ist, jedoch mufl dies im Inter-
esse einer Vereinheitlichung des Nachversicherungsrechts der in § 9 Abs. 5 AVG an-
gesprochenen Personen in Kauf genommen werden. Gleichwohl erfiillt der Kliger die
Voraussetzung des § 9 Abs. 5 AVG n.F., weil er erst nach dem 31. Dezember 1972 aus
der Ordensgemeinschaft ausgeschieden ist.

Mit dem BSG geht auch das Gericht davon aus, daf das Ausscheiden aus der Gemein-
schaft als Voraussetzung der Nachversicherung im sozialversicherungsrechtlichen Sinne
zu verstehen ist. Es kommt somit darauf an, ob das satzungsmiRige Mitglied tatsich-
lich die Gemeinschaft verlassen hat, nicht aber ob ein Ausscheiden im Sinne des Kir-
chenrechts, der Ordensregel oder der Gemeinschaftssatzung vorliegt. Entscheidend sind
jeweils die tatsdchlichen Gegebenheiten. Das Ausscheiden ist danach immer
dann vollzogen, wenn das betreffende Mitglied seinen Gehorsam gegeniiber der
Ordensgemeinschaft aufkiindigt und aus ihr tatsichlich ausscheidet.

Wendet man diese Grundsétze auf den vorliegenden Fall an, so kann ein Ausscheiden
des Kligers aus der Ordensgemeinschaft vor dem 1. Januar 1973 ernsthaft nicht in
Betracht gezogen werden. Entgegen der Auffassung der Beklagten kann in der Beur-
laubung des Kligers ab 6. April 1972 fiir die Dauer eines Jahres ein Ausscheiden aus
der Ordensgemeinschaft nicht erblickt werden. Denn es handelt sich hier lediglich um
eine Beurlaubung in der Rechtsform des Interstiz, die dem Kliger das Recht ein-
raumte, fiir ein Jahr auflerhalb seines Klosters zu leben. Ein Ausscheiden aus der Ge-
meinschaft war damit weder kirchenrechtlich noch sozialversicherungsrechtlich verbun-
den. Denn bei einem Interstiz bleiben die bisherigen Rechtsbezichungen zwischen
Ordensmitglied und Ordensgemeinschaft — wenn auch eingeschrinkt — bestehen. Das
gilt insbesondere fiir die Wahrung der Ordensgeliibde. Gegen ein tatsichliches Aus-
scheiden des Kldgers aus der Ordensgemeinschaft am 6. April 1972 spricht auch ein-
deutig der Inhalt seines Schreibens vom selben Tag, mit dem er die Gewihrung eines
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Interstiz beantragte. Nichts spricht dafiir, daf der Kléger schon zur damaligen Zeit die
Absicht hatte, nach Ablauf des Interstiz nicht mehr in die Ordensgemeinschaft zuriick-
zukehren. Aus seinem Schreiben kann allenfalls entnommen werden, daf er sich sei-
nerzeit in einer Situation befand, die es erforderlich machte, ihn zunichst fiir die Dauer
von einem Jahr zu beurlauben. Dem Kliger kann nicht widerlegt werden, da8 er sich
erst Anfang des Jahres 1973 entschlossen hat, aus dem Orden auszutreten, was dann
schlieflich auch in seinem entsprechenden Antrag vom 4. April 1973 zum Ausdruck
gekommen ist. Von diesem Zeitpunkt an kann frithestens ein faktischer Austritt
— auch sozialversicherungsrechtlich — aus der Ordensgemeinschaft angenommen wer-
den, und zwar deshalb, weil aus dem Schreiben erstmalig der Wille des Klégers her-
vorgeht, nicht mehr in die Gemeinschaft zuriickkehren zu wollen. Daraus folgt, daB
§ 9 Abs. 5 AGV n.F. Anwendung findet mit der Folge, daff die Beklagte verpflichtet
ist, die begehrte Nachversicherung durchzufiithren, zumal die sonstigen Voraussetzun-
gen unstreitig erfiillt sind.

Soweit die Beklagte ihre ablehnende Haltung auf das bereits zitierte Urteil des BSG
stiitzt, iibersieht sie, dafl diesem Urteil ein andersgelagerter Sachverhalt zugrunde lag.
Das Ordensmitglied war hier im August 1964 aus dem Urlaub nicht mehr in sein
Kloster zuriickgekehrt und hatte statt dessen bei einer Steuerberatungsstelle eine
Tatigkeit als Angestellter aufgenommen. Noch aus seinem Urlaub hatte er dem Orden
mitgeteilt, daf er nicht mehr beabsichtige, in das Kloster zurlickzukehren. Daraufhin
erfolgte die qualifizierte Exklaustration, die bis zur endgiiltigen Regelung durch den
Heiligen Stuhl die Ordensmitgliedschaft vorldufig beendete. Wenn das BSG aus diesem
Sachverhalt die Schluffolgerung gezogen hat, das Ordensmitglied sei schon mit Ablauf
des Monats August aus dem Orden tatsichlich ausgeschieden, so ist dem zuzustimmen,
denn das Mitglied hatte bereits zu diesem Zeitpunkt eindeutig zum Ausdruck ge-
bracht, nicht mehr in den Orden zuriickkehren zu wollen. Kirchenrechtlich handelte es
sich hier — wie die Beigeladene zutreffend ausgefiihrt hat — um eine Apostasie, d. h.
um ein einseitiges und widerrechtliches Verlassen der Ordensgemeinschaft, das dem
Ausscheiden im sozialversicherungsrechtlichen Sinne gleichzusetzen ist.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Dezember 1978)

PAPST JOHANNES PAUL L+

Villig unerwartet starb in den spiten
Abendstunden des 28. September 1978
Papst Johannes Paul 1. Die bestiirzende
Nachricht von seinem plotzlichen Heim-
gang hat am Morgen des 29. September
innerhalb und auBerhalb der katholischen
Kirche Erschiitterung und tiefe Trauer
hervorgerufen. Nur einen Monat zuvor,
am 26. August, hatte Kardinal Pericle
Felici nach einem der kiirzesten Konklave
in der Kirchengeschichte von der grofien
Loggia der Peterskirche aus das ,habemus
Papam” verkiindet — ,wir haben einen
Papst, den hochwiirdigsten Herrn Kardinal
Albino Luciani, der sich den Namen Jo-
hannes Paul I. gegeben hat”. Das Bild
bleibt unvergeRlich, wie eine Stunde spéi-
ter der neugewihlte Papst selber auf der
Loggia erschien, in etwas gebiickter Hal-
tung, ein schiichternes und doch so heite-
res Licheln auf den Lippen, der weilSe
Talar saf nicht richtig, der Pilleolus lag
schrig auf den etwas wirren Haaren. Mit
einfachen, fast verlegenen Gesten winkte
er der jubelnden Menge zu. Seine Stimme
zitterte und versagte beinahe vor innerer
Bewegung, als er erstmals den Segen
,urbi et orbi”, der Stadt Rom und dem
ganzen Erdkreis erteilte. Seit dieser ersten
Begegnung des Papstes mit den Men-
schen schlug ihm eine Welle von Sympa-
thie und Zuneigung entgegen, die von Tag
zu Tag zunahm. Seine Demut, seine ge-
winnende Menschlichkeit, seine unkompli-
zierte, spontane Art zu reden und seine
Herzlichkeit faszinierten. ,Er lichelte und
die Welt liebte ihn”, hat ein Radiospre-
cher formuliert. Johannes Paul I. verzich-
tete, die Linie von Paul VI. fortfiihrend,
auf die Krénung, auf manchen Prunk des
traditionellen Zeremoniells, auf das distan-
zierende ,Wir” bei den improvisierten
Ansprachen; seine religidsen Unterweisun-

gen bei den Generalaudienzen und beim
Angelus am Mittag, gewiirzt mit Anek-
doten, Zitaten und anschaulichen Bildern,
kamen von Herzen und wedkten Zuver-
sicht und Vertrauen. Es war ein Zeugnis
ungeheuchelter Demut, als er am Tage
seiner Amtseinfithrung den Zuhorern
beim Angelus sagte, den hl. Gregor zitie-
rend: ,Ich habe den guten Hirten beschrie-
ben, aber ich bin keiner; ich habe das
Ufer der Vollkommenheit gezeigt, aber ich
selbst kampfe noch gegen die Sturzwellen
meiner Fehler; darum tut mir den Gefal-
len und werft mir euer Gebet als Ret-
tungsring zu, damit ich nicht untergehe.”

Unbewuft hat sich Papst Johannes Paul I.
wohl selber charakterisiert in seiner Kate-
chese iiber die Hoffnung bei der General-
audienz vom 20. September. Zur Hoff-
nung gehdre auch die Jucunditas ,die
Fihigkeit, das, was man gehort und erlebt
hat, soweit mdglich in fréhliches Licheln
zu verwandeln”. In humorvoller Weise
illustrierte er das Gesagte mit dem Bei-
spiel jenes irischen Maurers, der vom Ge-
riist fiel und sich die Beine brach. Im
Krankenhaus habe eine Schwester gesagt:
Gie Armster, Sie haben sich beim Herun-
terfallen verletzt. Darauf antwortete der
Maurer: Genau gesagt, Schwester, nicht
beim Fallen, sondern beim Aufschlagen
auf den Boden. Und der Papst meinte
weiter: ,Wenn der hl. Thomas das Scher-
zen und zum-Licheln-bringen zur Tugend
erhebt, befindet er sich im Einklang mit
der Frohen Botschaft, die Christus gepre-
digt hat.”

So haben die Menschen Papst Johannes
Paul I. erlebt, wie einen Landpfarrer, der
eine Sprache redet, die sie verstanden, der
jhre Néte und Fragen kannte, der auf sie
zuging, sie liebte und nichts anderes woll-
te, als sie zu Christus fiihren. ,Un papa
buono”, sagten die Rémer und meinten
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damit einen Papst, bei dem man sich wohl
fiihlt, der einen spiiren ldBt: die Kirche
ist etwas, wo man daheim ist und frohlich
sein kann, das einem Gelostheit gibt.
Kirche ist Gemeinschaft, Geborgenheit, sie
ist Hoffnung und Zukunft. Nun ist Papst
Johannes Paul I. verstummt, sein Licheln
ist erloschen. Der Tod setzt einen jdhen
SchluBpunkt hinter ein Pontifikat, das
noch kaum begonnen hatte. Doch in die-
sen 5 Wochen wurde Johannes Paul I. zu
einer vertrauten Person fiir alle, die ihm
begegneten. Seine Anwesenheit machte
die Welt etwas menschlicher, etwas fréh-
licher, etwas hoffnungsvoller.

Dabei war die Wahl Albino Lucianis noch
iiberraschender gekommen als bei Johan-
nes XXIII. Mit ihrer Ankiindigung am
Abend des 26. August nahmen nicht nur
die harrende Menge auf dem Petersplatz
und die Weltsffentlichkeit, sondern auch
bewidhrte Kenner des kirchlichen Lebens
erst eigentlich zur Kenntnis, dal es iiber-
haupt einen Kardinal Luciani gibt. Sein
Name war nicht unter den verschiedenen
Papabili zu finden, die vor dem Konklave
auf der Geriichteborse eifrig gehandelt
wurden. Die Medienleute waren ratlos und
taten sich wihrend Tagen schwer, um
auch nur ein einigermafen verldfliches
Bild des Gewihlten zu vermitteln. Ja, man
hatte sogar den Eindruck, daff eine Reihe
von Kardindlen selbst erstaunt waren
iiber ihren eigenen Mut, einen so unbe-
kannten und bescheidenen Mann zum
Nachfolger von Paul VI. auf den Stuhl des
hl. Petrus berufen zu haben.

So schlicht und unauffillig wie seine Her-
kunft aus dem Arbeitermilieu war auch
sein bisheriges Leben verlaufen. Wenn
von seinen Vorgingern, Pius XII., Johan-
nes XXIIL. und Paul VI. gesagt wurde,
daf ihre kirchliche Laufbahn sie fiir das
Amt des Papstes geradezu pridestiniert
hatte, so gilt von Albino Luciani geradezu
das Gegenteil. Er war kein weltldufiger
Mann, erst in den letzten Jahren hatte er
einige wenige Reisen unternommen. Er
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war nie im diplomatischen Dienst, er hat
nie ein Kurienamt innegehabt. Er ist we-
der als Organisator noch als Kirchenpoli-
tiker hervorgetreten. Keines seiner Voten
am Konzil noch an der R®mischen
Bischofssynode hat besonderes Aufsehen
erregt. Seine ganze kirchliche Wirksam-
keit spielte sich in der Provinz ab, in der
Region zwischen Etsch und Piave: zu-
nichst Pfarrer, Theologiedozent und Gene-
ralvikar in seiner Heimatditzese Belluno,
dann Bischof von Vittorio Veneto und
schlieBlich Patriarch von Venedig. Man
sagt, daf sein kirchlicher Aufstieg jedes-
mal eine neue Uberraschung fiir die Um-
gebung bedeutete.

Wenn auch seine Biographie wenig Auf-
fallendes enthilt — in allen Amtern war
er ein eher zuriickgezogener Priester und
behielt den von der Jugend an gewohn-
ten schlichten Lebensstil bei —, so ist ge-
wifl den Kardinilen, die ihn zum Papst
wihlten, nicht entgangen, was fiir eine
tiefe geistliche Personlichkeit mit grofer
pastoraler Erfahrung und Ausstrahlung
der Patriarch von Venedig war. Ebenso
wenig werden sie seine hohe Geisteskul-
tur, seine Belesenheit und die Anzeichen
eines klaren beweglichen Verstandes iiber-
sehen haben. Die Leute, die mit Erzbischof
Luciani in Vittorio Veneto und in Vene-
dig zusammenarbeiteten, schildern ihn als
einen vorbehaltlos frommen und besinn-
lichen Menschen, der um seine eigene
Meinung und Uberzeugung schwer gerun-
gen hat. Und wenn er sie einmal gewon-
nen hatte, dann habe er sie mit Festigkeit
vertreten, gelegen oder ungelegen.

Dabei kiimmerte er sich nicht nur um die
religissen Note der Menschen, sondern
auch um die materiellen, von denen er als
Sohn einer Tellerwischerin und eines Ar-
beiters, der sein Auskommen zeitweise im
Ausland suchen muflte, aus eigener Erfah-
rung Kenntnis hatte. Sein journalistisches
Talent stellte er ganz in den Dienst der
Verkiindigung. Die amiisanten Wochen-
artikel, die er in Form von Kurzpredigten



oder von Briefen an geschichtliche oder
fiktive Personlichkeiten in einer katholi-
schen Zeitung verdffentlichte, zeichnen
sich aus durch pastorale Klugheit und
Weitsicht und durch Sinn fiir Humor.
Einen Seelsorger, einen Mann der grofien
Hoffnung und des starken Glaubens, wer-
den die Kardindle als den Mann der
Stunde erachtet haben und wihlten dar-
um den Patriarchen von Venedig, Albino
Luciani, mit grofler Einmiitigkeit zum
Papst. Fiinf Wochen Pontifikat waren zu
kurz, um den Platz Johannes Paul I. in
der Kirchengeschichte wiirdigen zu kon-
nen. Kein groBes lehramtliches Dokument
ist erschienen, keine schwerwiegende kir-
chenpolitische Entscheidung wurde gefillt.
Man kann aus den wenigen offiziellen Re-
den von Papst Johannes Paul I. nur Anzei-
chen und Akzente erahnen fiir den kiinfti-
gen Weg, den er in seinem Dienst als
Nachfolger des hl. Petrus einschlagen
wollte.

Die ungewthnliche Wahl des Namens
mochte vielleicht ein Programm bedeuten.
Er selber hat ja in einer seiner Anspra-
chen an die Kardinile gesagt, daf er in
seiner Amtsfithrung ,die Pontifikate Jo-
hannes XXIII. und Pauls VI. miteinander
zu verbinden” suche und ihren ,mafivol-
len Reformkurs” fortsetzen wolle. Die
Férderung der Ukumene und den Einsatz
fiir den Frieden nannte er als zwei seiner
wichtigsten Anliegen. Trotz der kurzen
Wirksamkeit auf dem Stuhle Petri hat
aber Johannes Paul 1. Kirchengeschichte
gemacht. Seine prophetische Personlichkeit
hat iiberdeutlich darauf hingewiesen, daf3
das Volk Gottes nur dann Zeichen der
Hoffnung fiir die Welt sein kann, wenn es
in einem lebendigen und tdtigen Glauben
an Jesus Christus bezeugt, daff im Kampf
der Finsternis die Werke des Geistes
stiarker sind: ,Liebe, Freude, Friede, Ge-
duld, Freundlichkeit, Giite, Treue, Milde,
Zucht” (Gal 5,22).

Am 4. Oktober, dem Festtag des hl. Fran-
ziskus von Assisi, wurde Johannes Paul I.

zu Grabe getragen. Sein plétzlicher Tod
scheint unfaffbar. Die Arzte haben als
Todesursache ein Herzversagen diagnosti-
ziert. Das ist richtig: Wenn das Herz ver-
sagt, dann stirbt der Mensch. Als Christen
miissen wir aber noch etwas dazu sagen.
Papst Johannes Paul I. ist gestorben, weil
Gott ihn zu sich gerufen hat. Wir haben
gemeint, wir brauchten ihn noch. Gott
aber hat gemeint, es sei genug.

(Nach: Weihbischof Otto Wiist von Basel,
in: SKZ 40/1978, S. 573).

PAPST JOHANNES PAUL IIL

1. Daten aus dem Leben des
neuen Papstes
Mit dem 58jdhrigen polnischen Kardinal
Karol Wojtyla ist seit 1523 wieder ein
Nichtitaliener zum Oberhaupt der katholi-
schen Kirche gewahlt worden. Papst Jo-
hannes Paul II. war seit 1964 Erzbischof
von Krakau; 1967 wurde er zum Kardinal
ernannt.
Karol Wojtyla wurde am 18. Mai 1920 in
Wadowice bei Krakau geboren. Nach dem
Besuch der Oberschule in seinem Heimat-
ort studierte er an der Krakauer Universi-
tit polnische Philologie. Wihrend der
deutschen Besatzungszeit arbeitete Wojtyla
in einer chemischen Fabrik, voriibergehend
betitigte er sich auch als Schauspieler.
Neben seiner Arbeit begann er 1942 —
trotz des ausdriicklichen Verbots durch
die deutschen Besatzungstruppen — mit
dem Theologiestudium. Lehrveranstaltun-
gen konnte er nur heimlich besuchen.
Nach seiner Priesterweihe im Jahre 1946
ging er zur Fortsetzung seiner Studien
nach Rom. Anschliefend war er fiir kurze
Zeit in Frankreich und Belgien als Seel-
sorger der dort lebenden Polen tétig; be-
sonders engagierte er sich dabei in der
Jugendarbeit.
Nach seiner Riickkehr nach Polen Ende
1948 schlof Wojtyla sein Theologie-Stu-
dium in Krakau mit einer Dissertation
zum Thema , Das Glaubensproblem in den
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Schriften des heiligen Johannes vom
Kreuz” ab. 1953 habilitierte er sich an der
Krakauer Universitit, ein Jahr spiter
nahm er seine Lehrtitigkeit als Professor
fiir Ethik an der Philosophischen Fakul-
tit der katholischen Universitidt in Lublin
und an der Theologischen Fakultdt in
Krakau auf.

Am 28. September 1958 erhielt Karol
Woijtyla die Bischofsweihe. Als Weih-
bischof der Diézese Krakau war er mit
38 Jahren der jiingste Bischof des polni-
schen Episkopats. Nach dem Tod wvon
Erzbischof Baziak trat Woijtyla an die
Spitze der Erzdidzese Krakau.

Einen besonderen Namen erwarb sich
Karol Woijtyla beim Zweiten Vatikani-
schen Konzil, wo er mafigeblich an der
Abfassung der Konstitution iiber die ,An-
wesenheit der Kirche in der modernen
Welt” (,Gaudium et spes”) beteiligt war.
Auch als Schriftsteller ist Wojtyla mit
zahlreichen Publikationen an die Offent-
lichkeit getreten. Seine bedeutendsten
Werke sind ,Liebe und Verantwortlich-
keit” sowie das im Jahre 1969 erschie-
nene Buch ,Person und Staat”. Wojtyla
verfafite auch eine Monographie iiber den
deutschen Philosophen Max Scheler. Seine
Essays sind unter dem Titel ,Das Abc
der Sittenlehre” herausgegeben worden.

In der Polnischen Bischofskonferenz war
Kardinal Wojtyla Vizeprdsident, Vorsit-
zender der Kommission fiir die Glaubens-
lehre sowie der Kommissionen fiir die
kirchlichen Studien und fiir das Laien-
apostolat. Eine wesentliche Rolle spielte der
Krakauer FErzbischof bei den R&mischen
Bischofssynoden. 1974 wurde er in den
Stindigen Rat der Bischofssynode ge-
wihlt.

In der Bundesrepublik Deutschland ist
der neue Papst, dessen Wahl am Fest der
heiligen Hedwig, der Patronin Schlesiens,
erfolgte,” kein Unbekannter. Erst vom
20. bis 25. September 1978 war er in Be-
gleitung des polnischen Primas, Kardinal
Stefan Wyszynski, Gast in verschiedenen
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deutschen Stidten. Bereits im Jahre 1974
hatte Wojtyla als erster polnischer Kardi-
nal die Bundesrepublik besucht. Im ehe-
malien Konzentrationslager Dachau feierte
er gemeinsam mit dem damaligen Vorsit-
zenden der Deutschen Bischofskonferenz,
Kardinal Julius D&pfner, einen ,Versth-
nungsgottesdienst”. Drei Jahre danach, im
Juni 1977, kam der polnische Kardinal er-
neut nach Deutschland. In Mainz wurde
der frithere Professor der katholischen
Theologie von der Johannes-Gutenberg-
Universitit zu deren 500jdhrigem Beste-
hen mit der Ehrendoktorwiirde ausgezeich-
net. Zwischen der Universitit Mainz und
polnischen katholischen Hochschulen be-
steht seit 1972 ein wissenschaftlicher Aus-
tausch, (RB n. 43, 22.10.78, S. 2.)

2. Erste Botschaft andie Welt
Zum Abschluf des Konklaves hat sich der
neugewdhlte Papst Johannes Paul II. in
einer ersten Botschaft an die Welt ge-
wandt:

Wir wollen einige Leitlinien herausarbei-
ten, die Wir fiir besonders wichtig hal-
ten. Mit Gottes Hilfe nehmen Wir uns
vor und hoffen Wir, sie nicht nur auf-
merksam und zustimmend weiterzuverfol-
gen, sondern ihnen auch stindig neue Im-
pulse zu geben, damit sie im realen Leben
der Kirche eine Antwort finden. Vor allem
wollen Wir an das Zweite Vatikanische
dkumenische Konzil erinnern, das uns zu
seiner sorgfiltigen Verwirklichung ver-
pflichtet. Ist denn diese allgemeine Kir-
chenversammlung nicht ein Meilenstein
und ein Ereignis von h&chster Bedeutung
in der zweitausendjihrigen Geschichte der
Kirche? Und in seinen Riickwirkungen
auch in der religisen Geschichte der Welt
und der Kulturgeschichte der Menschheit?
Das Konzil ist aber nicht nur eingeschlos-
sen in seinen Dokumenten, und es endet
nicht nur in den Initiativen zu seiner
Durchfithrung, die in den Jahren nach
dem Konzil unternommen wurden! Wir
halten es daher flir Unsere erste Pflicht,
die sorgfiltige Durchfithrung der Konzils-



dekrete und -bestimmungen zu férdern!
Dies aber miissen Wir in ebenso kluger
wie aneifernder Weise tun mit dem Ziel,
vor allem eine entsprechende Geisteshal-
tung heranwachsen zu lassen. Denn es ist
notig, sich zuerst dem Geist des Konzils
anzupassen, um dann seine Ergebnisse in
die Praxis umsetzen zu koénnen, und das,
was zwischen den Zeilen steht oder, an-
ders ausgedriickt, implizit darin enthalten
ist, unter Beriicksichtigung der inzwischen
gemachten Erfahrungen und der Forderun-
gen, die sich aus den neuen Umstinden er-
geben, deutlich zu machen.

Dieser generelle Entschluff zur Treue ge-
geniiber dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil und der ausdriickliche Wille, es, soweit
es auf Uns ankommt, zum Erfolg zu fith-
ren, konnen verschiedene Gebiete betref-
fen: Die Glaubensverbreitung und die
Okumene, die Disziplin und die Organi-
sation der Kirche; doch auf ein Gebiet
miissen Wir besonders grofie Sorgfalt
verwenden: die Ekklesiologie.

Wir miissen wieder die ,Magna Charta”
des Konzils, das heiflt die dogmatische
Konstitution iiber die Kirche, ,Lumen gen-
tium”, in die Hand nehmen, um mit
neuem und groflem Eifer die Natur und
die Aufgabe der Kirche zu betrachten, ihre
Art der Existenz und der Titigkeit. Dies
miissen Wir in der Absicht tun, dadurch
nicht nur die lebendige Gemeinschaft de-
rer in Christus zu bewirken, die an ihn
glauben und auf ihn hoffen, sondern
auch mit dem Ziel, einen Beitrag zu lei-
sten zur groferen und festeren Einheit der
ganzen Menschheitsfamilie... Das Heils-
geheimnis, das sich auf die Kirche als
Mittelpunkt bezieht und das durch die
Kirche zum Erfolg gefiihrt wird; die dyna-
mische Kraft, die durch eben dieses Ge-
heimnis das Volk Gottes antreibt; die be-
sondere Verbindung oder kollegiale Form,
die die Hirten der Kirche unter sich ,mit
Petrus und unter Petrus” miteinander ver-
eint, sind Kapitel, die wir nie genug iiber-
denken konnen, damit wir in Anbetracht

der stindigen oder zeitgebundenen Be-
diirfnisse der Menschen die Formen er-
kennen, in denen die Kirche gegenwdrtig
und titig sein muf ... Insbesondere emp-
fehlen Wir, griindlicher zu betrachten,
was das kollegiale Band mit sich bringt,
das die Bischéfe eng mit dem Nachfolger
des heiligen Petrus und untereinander
verbindet bei der Erfiillung der ihnen an-
vertrauten Aufgaben, durch das Licht des
Evangeliums zu lehren, durch die Werk-
zeuge der Gnade zu heiligen und durch
die Kunst der Seelsorge das ganze Got-
tesvolk zu leiten, damit Wir Unserer Auf-
gabe klarer bewuft werden und Unsere
Verantwortung wachsamer tragen. Kolle-
gialitdt bedeutet zweifellos auch Weiter-
entwicklung der Einrichtungen, die teils
neu sind, teils den heutigen Notwendig-
keiten angepafit, jener Einrichtungen,
durch die eine mdglichst grofle Einheit der
Gesinnung der Vorsdtze, der Initiativen
beim Aufbau des Leibes Christi, der die
Kirche ist (vgl. Eph 4,12; Kol 1,24), er-
reicht werden soll. Hierzu erinnern Wir
vor allem an die Bischofssynoden, die vor
Ende des Konzils vom Weitblick Pauls VI.
geschaffen wurden.

Abgesehen von diesem Hinweis auf das
Konzil, sind Wir zur Treue gegeniiber
dem Amt, das Wir iibernommen haben, in
seiner ganzen Breite verpflichtet. Berufen
zum hdchsten Amt in der Kirche, ver-
pflichtet gerade Uns diese Stellung zu vor-
bildlichem Beispiel an Entschlossenheit
und Einsatz... Wir sind iiberzeugt, dafl
dieses einzigartige Amt sich immer aus
der Quelle der Liebe nihren muf. Auch
die Atmosphire, in der es sich entfaltet,
mufl davon durchdrungen sein. Diese Lie-
be ist nimlich die notwendige Antwort
auf die Frage Jesu ,Liebst du mich?”...
Zur Treue gehort ohne Zweifel auch, wie
sich von selbst versteht, der Gehorsam
gegeniiber dem Lehramt Petri, vor allem
in Fragen der Lehre. Man muf immer das
,~objektive” Moment bei diesem Lehramt
beachten und bewahren, zumal angesichts
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der Schwierigkeiten, die in unserer Zeit
von verschiedenen Seiten bestimmten
Glaubenswahrheiten gemacht werden. Zur
Treue gehort ferner die genaue Einhal-
tung der liturgischen Normen, welche die
kirchliche Autoritit erlassen hat. Abzuleh-
nen ist daher sowohl jene Haltung, die
willkiirlich und ohne amtliche Billigung
Neuerungen einfiihrt, wie auch jene an-
dere Haltung, die sich hartnickig weigert,
das, was fiir die heiligen Riten legitim
festgelegt wurde und nun zu ihnen ge-
hért, anzunehmen. Die Treue bezieht sich
weiterhin auch auf die ,hohe Disziplin”
der Kirche, von der Unser unmittelbarer
Vorganger gesprochen hat. Sie ist nicht
von der Art, daR sie niederdriickt, wie
man sagt, abtdtet; sie will vielmehr die
rechte Ordnung des mystischen Leibes
Christi schiitzen und gleichsam bewirken,
da die Verbindung aller Glieder, aus
denen er besteht, natiirlich und normal,
ihren Aufgaben gemif funktioniert. ..

Wir méchten an dieser Stelle auch nicht
unsere Briider und Schwestern aus den
anderen christlichen Kirchen und Gemein-
schaften vergessen. Die Sache des Uku-
menismus ist derart erhaben und Klugheit
erfordernd, da Wir jetzt nicht ohne ein
Wort dariiber hinweggehen kénnen. Wir
wollen den Weg, der schon gliicklich be-
gonnen wurde, fortsetzen und alles fér-
dern, was Hindernisse beseitigen kann:
Wir wiinschten Uns dabei, daf wir in ver-
eintem Bemiihen doch schlieflich zur vol-
len Einheit gelangen.

Wir wenden Uns auch an alle Menschen,
die als Kinder des allmichtigen Gottes
unsere Briider und Schwestern sind: Wir
miissen sie lieben und ihnen dienen. Da-
her mochten Wir ihnen ohne Uberheblich-
keit, vielmehr in echter Demut Unseren
Willen kundgeben, einen wirklichen Bei-
trag zum immer aktuellen und wichtigen
Anliegen des Friedens, des Fortschritts
und der Gerechtigkeit unter den Volkern
zu leisten. Wir haben dabei keineswegs
die Absicht, Uns in die Politik einzumi-
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schen oder Uns an der Regelung welt-
licher Angelegenheiten zu beteiligen. Denn
wie die Kirche nicht in irgendeiner irdi-
schen Gestalt aufgehen kann, so leiten
Uns beim Aufgreifen gerade dieser Fra-
gen der Menschen und Valker ausschlie-
lich religise und moralische Griinde. Wir
stehen in der Nachfolge dessen, der den
Seinen jenes Ideal nahelegte, ,Salz der
Erde” und ,Licht der Welt” zu sein (vgl.
Mt 5, 13—16). Wir wollen Uns daher um
die Festigung der geistlichen Grundlagen
bemiihen, auf welche sich die menschliche
Gesellschaft stiitzen mufl. Wir fiihlen Uns
zur Wahrnehmung dieser Aufgabe um so
mehr verpflichtet, je mehr die Gegen-
sitze und Zwistigkeiten andauern, die in
vielen Teilen der Welt zu Auseinander-
setzungen und Konflikten gefithrt haben
und die immer gréflere Drohung weiteren
entsetzlichen Unheils in sich tragen. Wir
werden daher beharrlich — in rechizeiti-
gem und selbstlosem Bemiihen, das sich
nur vom Geist des Evangeliums leiten
148t — diese Fragen aufgreifen.

Wir mochten uns jetzt wenigstens jene
schwere Sorge zu eigen machen, die das
Kardinalskollegium wihrend der Sedisva-
kanz des Apostolischen Stuhles iiber die
Lage im geliebten Libanon und fiir des-
sen Volk gezeigt hat. Wir alle wiinschen
ihm von ganzem Herzen Frieden in Frei-
heit. Zugleich aber méochten Wir auch
allen Vélkern und Menschen Unsere Hand
entgegenstrecken und besonders allen je-
nen Unsere Sympathie aussprechen, die
unter Ungerechtigkeit und Diskriminie-
rung zu leiden haben, ob auf wirtschaft-
lichem, sozialem oder politischem Gebiet,
ob es um die Gewissensfreiheit geht oder
auch um die gebiihrende Religionsfreiheit.
Wir miissen mit allen Mitteln danach
streben, daf} séimtliche Formen der Unge-
rechtigkeit, die heute vorkommen, ge-
meinsam erwogen und tatsdchlich iiber-
wunden werden, so dafl alle Menschen ein
wahrhaft menschenwiirdiges Leben fithren
kénnen (MKKZ 29.10.78, 5. 24).



VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

12 Birief " an " Bills cthiolf
Aufderbeck

Das letzte von Papst Johannes Paul I. vor
seinem Tod unterzeichnete Dokument ist
ein Brief in lateinischer Sprache an den
Apostolischen Administrator von Erfurt-
Meiningen, Bischof Hugo Aufderbeck. An-
laf des Schreibens an den deutschen
Bischof war der 700. Jahrestag der Errich-
tung der gotischen Kirche in Erfurt, die
dem hl. Severus geweiht ist. In dem am
28. September, dem Nachmittag seines
Sterbetages, unterzeichneten Brief schreibt
der Papst: ,Die Steine der Kirche bekun-
den den Glauben und die Frommigkeit der
Vorfahren. Sie mahnen die Gldubigen
dieser Zeit, das heilige Erbe zu bewah-
ren und es in ein konkretes Leben umzu-
wandeln” (AAS 70, 1978, 763).

Hugo

2. Papst Johannes Paul IL an
die Kardindle
~Die Wahl eines Nichtitalieners zum
Bischof von Rom war ein Akt des Ver-
trauens und gleichzeitig ein Zeichen gro-
fien Mutes.” Mit diesen Worten begriifite
der neue Papst am 17. Oktober das Kardi-
nalskollegium. Der neue Papst gestand
den Kardinilen, daf8 es ihm nur ,im Licht
des Glaubens” mdoglich sei, mit innerer
Ruhe und mit Vertrauen die Wahl zum
Stellvertreter Christi auf Erden und sicht-
baren Oberhaupt der Kirche anzunehmen.
Die grofie Verantwortung des Kardinals-
kollegiums hitten die Gliubigen auf der
ganzen Welt in diesen Tagen wie nie zu-
vor empfunden. Sie hitten ,verstanden,
daB die purpurfarbenen Gewinder der
Kardinidle Zeichen jener Treue »bis zum
Blutvergiefen« sind”. An dieser Stelle er-
innerte Johannes Paul II. die Kardinile
an den feierlichen Schwur, den sie bei
ihrer Ernennung geleistet haben: ,Euer
Gewand ist das Gewand des Blutes, wel-
ches das im Lauf der Jahrhunderte von
den Aposteln, den Bischéfen und Kardi-

nilen fiir Christus vergossene Blut ins
Gedéchinis ruft.” Er wage hinzuzufiigen,
,daf es auch in unserer Epoche nicht an
jenen Menschen fehlt, denen die Erfah-
rung des Kerkers, der Leiden, der Ernied-
rigung fiir Christus nicht erspart wurde
und noch immer nicht erspart wird.” Im
weiteren Verlauf seiner Ansprache hob
der Papst die Bedeutung jener Briiderlich-
keit fiir die Kirche hervor, die sich in der
letzten Zeit im Kardinalskollegium immer
deutlicher kundgetan und gefestigt habe.
Nach seinen Worten ist gerade bei den
jiingsten Papstwahlen die ,authentische
Universalitidt der Kirche” glinzend sicht-
bar geworden. Es sei Papst Paul VI. zu
danken, daB das Kardinalskollegium eine
so umfangreiche Internationalitit erhal-
ten habe (MKKZ 29. 10. 78, S. 4).

3. Amtsantritt
nes Pauls IL
Mit einem {iberzeugenden Bekenntnis zum
katholischen Glauben hat Papst Johannes
Paul II. am 22. Oktober 1978 sein Dienst-
amt als oberster Hirte der Kirche Christi
angetreten. ,Laft Christus zum Menschen
sprechen”, forderte er die Welt auf, ,denn
nur er hat Worte des Lebens, ja des ewi-
gen Lebens.” An die politischen und
wirtschaftlichen Machthaber der Welt
appellierte er, die Grenzen der Staaten
und ideologischen Systeme zu 6ffnen und
der menschlichen Entwicklung Raum zu
geben. ,Habt keine Angst!”, mahnt der
Papst die Menschen in aller Welt.
Wie der nach 33 Tagen verstorbene Papst
Johannes Paul I. verzichtete der erste Pole
auf dem Stuhl des heiligen Petrus auf die
Kronung mit der Tiara und lieB sich ledig-
lich das Pallium umlegen, ein mit Kreu-
zen besticktes Schulterband, das in der
Kirche seit ihren Anfingen Zeichen der
Verbundenheit der Apostelnachfolger mit
dem heiligen Petrus und untereinander
ist.
Diese Verbundenheit wurde auch deutlich
in der Huldigung der Kardinile, die vom
Papst den Friedenskuf8 empfingen. Einzeln

Papst Johan-
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knieten sie vor ihm nieder und symboli-
sierten in diesem Akt der Treue und des
Gehorsams die Begegnung zwischen der
Universalkirche und den Ortskirchen mit
ihren unterschiedlichen Anliegen. Die
Herzlichkeit der kurzen Gespriche mit
den Purpurtrigern zeigte den Wunsch Jo-
hannnes Pauls II., ,Diener des Herrn” zu
sein. Besonders bewegend verlief die Be-
gegnung mit dem polnischen Primas Kar-
dinal Wyszynski.

In seiner mit fester Stimme und immer
wieder von brausendem Beifall unterbro-
chenen Rede sprach der Papst den Men-
schen in aller Welt Mut zu, den Glauben
an Christus in dieser Zeit zu bekennen.
Heute sei der Mensch oft im Ungewissen
iiber den Sinn seines Lebens auf dieser
Erde. Er sei vom Zweifel befallen, der sich
dann in Verzweiflung verwandle. ,Ich
bitte Euch und flehe Euch in Demut und
Vertrauen an, ,erlaubt Christus, zum
Menschen zu sprechen”. An alle Teilneh-
mer des Gottesdienstes richtete er die ein-
dringliche Bitte: ,Helft dem Papst und
allen, die Christus und mit der Kraft
Christi dem Menschen und der ganzen
Menschheit dienen wollen!”

Uber die Biirde seines Papstamtes sagte
der neue Papst, ,von Furcht und Sorgen
erfiillt, sich seiner Unzuldnglichkeit be-
wullt”: ,Wie sollte er nicht erschrecken
vor der Grofe dieses Rufes, von der uni-
versellen Sendung dieses romischen
Bischofssitzes.”

Johannes Paul II. erliuterte in seiner Pre-
digt auch ausdriicklich, warum er — wie
sein unmittelbarer Vorginger — auf die
Kronung mit der Tiara verzichtet hat: ,Es
pafit nicht in diese Zeit, einen Ritus wie-
der aufzugreifen, der — wenn auch zu
Unrecht — als Symbol der weltlichen
Macht der Pipste angesehen wurde.” Auch
die Tiara sei nur Ausdruck des gottlichen
Heilsplans fiir die Kirche gewesen, Sym-
bol der ,heiligen Gewalt” des Papstes, die
sich als Dienst am Volke Gottes verstehe.
(MKKZ 29. 10. 78, S 42

T8

4, An die Ordensschwestern
des Bistums Rom
Papst Johannes Paul II. hat die Ordens-
schwestern der Dibzese Rom aufgefordert,
geistlich die Miitter und Schwestern” sei-
nes Bistums zu sein. ,Seid es fiir alle
ohne Ausnahme”, rief der Papst den rund
13 000 Ordensfrauen zu, die am 10. No-
vember 1978 zu einer Audienz in die
Nervi-Halle im Vatikan gekommen waren.
Johannes Paul II. duflerte sich erfreut
iitber die grofe Zahl der Anwesenden.
,Der Kardinalvikar von Rom hat mich in-
formiert, daB es in der Didzese Rom
rund 20 000 Ordensschwestern gibt.” Er
freue sich dariiber, da jede Kongregation
bemiiht sei, ein Haus in Rom, in der
Nihe des Papstes, zu haben, ,auch wenn
ich der Meinung bin, daf ihr immer dem
Ort eurer Entstehung, wo zum ersten Mal
das Licht der neuen Gemeinschaft entziin-
det wurde, treu bleiben solltet”. Der Papst
bezeichnete die Berufung zum Ordens-
leben als eine Frucht der von Christus ge-
schenkten Freiheit des Geistes, die die
totale Hingabe an Gott ermbgliche. Das
Wesen dieser Berufung bestehe in der
freiwilligen und bewuften Annahme einer
strengen Disziplin, nicht aufgrund eines
Gebotes, sondern eines Rates aus dem
Evangelium. Fiir die Kirche sind die
Ordensberufe ein besonderer Schatz. Fiir
das Volk Gottes wie auch fiir die ,Welt”
sind sie ein lebendiges Zeichen des ,kom-
menden Zeitalters”. ,Die Menschen, die
Gott ohne Riickhalt lieben, sind in beson-
derer Weise fihig, den Menschen zu lie-
ben und sich ihm ohne Eigennutz und
ohne Grenzen zu schenken.” Johannes
Paul II. bat die Schwestern, ,mit der
Gnade Gottes mitzuarbeiten”, damit viele
junge Menschen den Ruf des Herrn auf-
nihmen. Dies kénne in erster Linie durch
das Gebet geschehen. Doch ebenso wichtig
sei das lebendige Zeugnis und Beispiel der
Ordensfrauen selbst: das Zeugnis der
konsequenten Treue zum Evangelium und
einer menschlich gereiften Perstnlichkeit



sowie das Zeugnis der Freude. Einen be-
sonderen Gruf8 richtete der Papst schlie3-
lich an die Ordensfrauen in strenger Klau-
sur. Etwa 1000 solcher Schwestern hatten
aus Anlaf dieser Audienz ihre Hiuser
verlassen diirfen. Die Konvente dieser
Schwestern seien dem Anschein nach ge-
schlossen, in Wirklichkeit aber weit ge-
offnet fiir die Gegenwart Gottes in der
Welt, sagte Johannes Paul II. und emp-
fahl sich selbst in besonderer Weise dem
Gebet dieser Schwestern (KNA).

5. An die Mitglieder des Ein-
heits-Sekretariates
Die Notwendigkeit, dem wunertriglichen
Skandal der christlichen Spaltung ein Ende
zu setzen, hat Papst Johannes Paul IL
nachdriicklich unterstrichen. In seiner An-
sprache an die Teilnehmer der Vollver-
sammlung des Sekretriates fiir die Ein-
heit, die er am 18. November in Audienz
empfing, warnte der Papst jedoch mit
Hinweis auf das Konzilsdekret ,Unitatis
redintegratio” vor ,jeder Leichtfertigkeit
und jedem unklugen Eifer, die dem wah-
ren Fortschritt in der Einheit schaden
kénnten”. Er selbst habe sich immer wie-
der fiir die Durchfithrung der entsprechen-
den Konzilsbeschliisse eingesetzt. Man
koénne jedoch nicht ,ein Ubel nun mit
schmerzstillenden Mitteln bekdmpfen, son-
dern miisse die Ursachen beseitigen”. In
seiner Rede bekriftigte Johannes Paul II.
den Willen der katholischen Kirche, auf
dem Weg zur Einheit voranzuschreiten
und ,auf allen Ebenen ihren Beitrag zu
dieser groflen, alle Christen umfassen-
den »Bewegung« zu leisten”. ,Eine Bewe-
gung macht nicht halt, darf nicht halt-
machen, bevor sie ihr Ziel erreicht hat.
Noch sind wir nicht am Ziel, auch wenn
wir Gott danken miissen fiir den seit dem
Konzil zuriickgelegten Weg.” Er wies seine
Zuhorer darauf hin, daf sie als Teilneh-
mer der Jahresversammlung des Einheits-
sekretariates gerade deshalb zusammen-
gekommen seien, ,um festzustellen, an
welchem Punkt wir heute stehen”. In die-

sem Zusammenhang erwihnte der Papst
besonders die Frage der gemeinsamen
Eucharistiefeier verschiedener Bekennt-
nisse, die sogenannte Interkommunion. Im
Sakrament der heiligen Kommunion ver-
wirkliche sich der universale Glaube der
Kirche, die kirchliche Gemeinschaft in
allen ihren Dimensionen. Dieses Sakra-
ment willkiirlich seiner wesentlichen Kom-
ponenten zu berauben und vom Verstind-
nis des Hirten- und Priesteramtes zu tren-
nen, wiirde bedeuten, die Leichtfertigkeit
zu begehen, die das Konzil zu vermeiden
trachte. ,Ich weif, daB, je mehr wir uns
als Briider in der Liebe Christi zusam-
menfinden, es um so schmerzlicher ist,
nicht gemeinsam an diesem grofen Myste-
rium teilnehmen zu koénnen. Habe ich
nicht schon davon gesprochen, dafl diese
Spaltung unter den Christen unertriglich
ist?” Johannes Paul II. erinnerte an den
Grundsatz von Kardinal Bea, ,die Wahr-
heit in der Liebe suchen”. Nach den Wor-
ten Johannes Pauls II. ist es eine ,schlecht
erleuchte Liebe”, die auf Kosten der
Wahrheit geht (KNA).

6. An die Internationale
Union der General-
oberinnen

Am 18. November 1978 empfing Papst

Johannes Paul II. die in Rom versammel-

ten Generaloberinnen. ,Mehr denn je”

haben Kirche und Welt Minner und

Frauen notig, ,die alles opfern, um Chri-

stus nach dem Vorbild der Apostel nach-

zufolgen”, erkldrte der Papst vor den
rund 600 Teilnehmerinnen der Vollver-
sammlung der Internationalen Union der

Generaloberinnen. Durch ein Leben in

Einfachheit und Armut sollten die Ordens-

frauen Zeugnis geben vom Vorrang des

gottlichen Willens gegeniiber allen mensch-
lichen Vorhaben (KNA).

7. An die Vereinigung der
Generaloberen

Der heute am dringendsten gebrauchte

Widerspruch der Ordensleute gegen eine

79



Gesellschaft, die die ,Effizienz” zum Got-
zen erhebt und auf dessen Altar nicht
selten sogar die Menschenwiirde opfert,
ist die Betonung zum Gebet. Diesen Hin-
weis auf die kontemplative Ausrichtung
ihres besonderen Standes gab Papst Jo-
hannes Paul II. rund 80 Generaloberen der
Minnerorden und -kongregationen in
einer Audienz am 24. November 1978.
,Habt darum keine Angst, eure Mitbrii-
der hiufig daran zu erinnern, daB eine
Pause, erfiillt mit echter Anbetung, grofe-
ren Wert hat und reichere geistliche Frucht
bringt als die intensivste Tatigkeit, und
sei es selbst das Apostolat.” ,Eure Hau-
ser miissen vor allem Zentren des Gebets,
der Sammlung und des persénlichen und
gemeinschaftlichen Gesprichs mit dem
sein, der euer erster und hauptséchlicher
Gesprichspartner ist und bleiben muf.”
Aus dieser Gemeinschaft mit Gott heraus
werde auch die vom Konzil gewiinschte
Erneuerung des Ordenslebens und der
Ordensdisziplin méglich. Wer im téglichen
Kontakt mit Gott stehe und sich in seiner
Liebe bewege, werde sich auch leichter vor
der Versuchung zu Partikularismus und
Opposition hiiten, die die Gefahr schmerz-
licher Spaltungen heraufbeschworen. Ein
solcher Mensch werde auch die Partei-
nahme fiir die Armen und alle Opfer
menschlichen Egoismus’ im Geist des
Evangeliums richtig interpretieren, ohne
dabei Radikalisierungen gesellschaftlicher
oder politischer Art nachzugeben, die sich
oft als unzweckméBig erweisen und selbst
wieder neue Gewalt hervorbringen. ,Ohne
die religitsen Orden wire die Kirche nicht
ganz sie selbst.” Denn wie die Gestalten
der Ordensgriinder in der Vergangenheit
bewiesen, filhre der Weg zur Heiligkeit
iiber das Ordensleben. Ordensleute seien
Zeugen dieser Heiligkeit und lebendiger
Ausdruck des Strebens der Kirche nach Ver-
wirklichung des ,Radikalismus der Selig-
preisungen”. Wenn das Leben der Kirche
insgesamt eine vertikale und eine hori-
zontale Austrahlung habe, ,dann miissen
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die religiésen Orden vor allem die verti-
kale Dimension im Auge behalten!” Dies
geschehe durch das lebendige Zeugnis fiir
das Evangelium im Beispiel des eigenen

Lebens (KNA).

AUS DEM BEREICH DER BEHORDEN
DES APOSTOLISCHEN STUHLES

Weltgebetstag fiir geistliche
Berufe

Kardinal Gabriel Garrone, Prifekt der
Kongregation fiir das katholische Bil-
dungswesen, richtete am 25. September
1978 ein Schreiben an die Vorsitzenden
der Bischofskonferenzen und an die Vor-
sitzenden der Vereinigungen der Ordens-
obern und -oberinnen zum Thema ,Welt-
gebetstag fiir geistliche Berufe 1979”. Es
folgt ein Auszug aus dem genannten
Schreiben:

Wir beehren uns Thnen mitzuteilen, daf8
der Hl. Vater Johannes Paul I. die von
seinem Vorgidnger Papst Paul VI. gege-
benen Weisungen fiir die Feier des ,Welt-
gebetstages fiir geistliche Berufe” besti-
tigt hat. Dementsprechend wird der XVI.
Weltgebetstag wie iiblich am 4. Sonntag
der Osterzeit begangen, der im Jahr 1979
auf den 6. Mai fillt.

Unverdndert bleibt die seit seiner Einfiih-
rung festgelegte Zielsetzung des Welt-
tages; er soll fiir die ganze Gemeinde ein
Tag der Besinnung und des Gebetes fiir
alle Berufe gottgeweihten Lebens sein: fiir
Priester-, Ordens- und Missionsberufe,
fiir die Berufe als Diakone und als Mit-
glieder von Sikularinstituten. Unter geist-
lichem Beruf in seiner eigentlichen und
spezifischen Bedeutung versteht man
nimlich — wie es der Hl. Vater selber
prizisiert hat — die Lebenshingabe an
Gott in der Form einer besonderen
Weihe. Diese Perspektive wird weiterhin
den Sinngehalt des Weltgebetstages be-
stimmen.

Den Héhepunkt des Weltgebetstages bil-
det die Eucharistiefeier; sie ist der privile-



gierte Ort fiir die Verkiindigung des Got-
teswortes und fiir das gemeinsame Gebet
unter der Leitung des Bischofs oder ande-
rer Seelsorger. Ditzesen, Pfarrgemeinden
und andere Institutionen sollen bereitwil-
lig und eifrig diese Gelegenheit nutzen.

Nach dem XV. Weltgebetstag (1978) sind
den rémischen Kongregationen zahlreiche
Berichte und Dokumentationen aus allen
Teilen der Welt zugesandt worden, die ein
bewundernswertes Zeugnis des Glaubens
und des apostolischen Eifers geben. Der
Herr wird dieses Bemiihen sicher mit sei-
nem Segen belohnen. In mehreren Gegen-
den koénnen in zunehmendem Mafle An-
zeichen eines ermutigenden Anstiegs der
Zahl der geistlichen Berufe festgestellt
werden.

Wir erwidhnen zum Beispiel einige Initia-
tiven, die in verschiedenen Dibdzesen und
Nationen im Zusammenhang mit dem
Welttag entfaltet werden: ,Woche der
geistlichen Berufe”, Gebetsstunden, Ein-
kehrtage, Tage fiir die Jugend, person-
liche Begegnungen der Bischtfe mit den
Jugendlichen, besondere Initiativen im
Rahmen des Religionsunterrichts in der
Schule, vor allem in katholischen Schulen,
breite Verwendung der Massenmedien.
Wir sprechen einen herzlichen Dank allen
jenen aus, die uns dieses interessante In-
formationsmaterial gesandt haben. Der
Hl. Vater wurde davon informiert und
duBerte dariiber seine Freude.

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

1. Jahresversammlung
der ODIV

Pater Dr. Winfried Kdampfer OSB, Vor-
sitzender der Vereinigung Deutscher
Ordensschulen und Internate (ODIV),
stellte bei der Jahresversammlung in
Wiirzburg fest: Noch vor wenigen Jahren
waren die katholischen Privatschulen als
verstaubt und ,riickstindig” verschrien.

Heute gilt es vielfach als ein Vorzug,
wenn man in einer von ihnen einen Platz
erhilt. Die Nachfrage iibertrifft bei wei-
tem die Kapazitit, obwohl die Zahl der
Schulen seit 1970 um 70 auf jetzt 1142
stieg und die Schiilerzahl um 44 000 auf
296 881 zunahm, Nach dem Scheitern zahl-
reicher staatlicher Bildungsexperimente
scheint allgemein die Erkenntnis zu wach-
sen, dafl nicht nur Wissensvermittlung,
sondern auch Wertvermittlung zu den
Aufgaben der Schule gehort. Die Medien,
die nicht nur Meinung machen, sondern
sich auch neuen Stimmungslagen rasch an-
zupassen vermdogen, bestitigen diesen
neuen Trend. Der Aufwind fiir die katho-
lische Schule ist eine Abstimmung gegen
die ,veraltete Schule”, gegen die bis zur
Jtotalen Gingelung” reichende staatliche
Bevormundung. Zwar kann sich auch die
Kirche nicht véllig von der Reglementie-
rung ihrer Schulen durch den Staat ent-
ziehen, doch konnen die Eltern dort am
chesten ihre Vorstellung von Erziehung
verwirklichen. Die Ordensschule bekennt
sich zur Vermittlung von christlichen
Grundwerten. — Prof. Alois Hedk, der
Leiter der Zentralstelle Bildung der Deut-
schen Bischofskonferenz, stellte eine
groBere Aufgeschlossenheit fiir Fragen
des christlichen Glaubens” bei den jun-
gen Menschen fest. Andererseits aber
werden immer weniger junge Menschen
christlich erzogen. Von einer Trendwende
wollte Prof. Heck daher noch nicht spre-
chen; denn eine nicht geringe Zahl religids
interessierter Jugendlicher habe fast keine
Bindung zur Amtskirche. — Nach Ansicht
von Prof. Giinther Henning von der
Pidagogischen Hochschule Koln ist der
Zulauf zu den freien katholischen Schulen
auf die Unzufriedenheit vieler Eltern mit
der Bildungspolitik in einzelnen Bundes-
lindern zuriickzufiihren. — Sorgen berei-
tet den Trigern der katholischen Schulen
die Finanzierung, obwohl der Bonner
Staatsrechtler Prof. Fritz Ossenbiihl und
Oberkirchenrat Nikolaus Becker vom
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evangelischen Landeskirchenamt Diissel-
dorf betonten, daff die staatlichen Zu-
schiisse keine Almosen, sondern ein
Rechtsanspruch seien, der auf dem Grund-
gesetz basiere. Giinstig sei die finanzielle
Regelung in den Lindern Bremen, Rhein-
land-Pfalz, Nordrhein-Westfalen und im
Saarland, ungiinstig in Bayern, am schlech-
testen in Hessen (KNA).

2. Versammlung der Inter-
nationalen Vereinigung
der Generaloberinnen

550 Generaloberinnen apostolischer Or-

densgemeinschaften trafen sich vom 13. bis

16. November 1978 in Domus Mariae,

Rom, zur Jahresversammlung der Inter-

nationalen Vereinigung der General-

oberinnen.

Sr. Regina Casey, amerikanische Missions-

schwester vom Hlst. Herzen (St. Cabrini),

Nachfolgerin von Sr. Mary Linscott, Eng-

linderin, Schwester von Notre Dame, Na-

mur, erdffnete zum ersten Male in ihrer

Amtszeit die Versammlung als neue Pré-

sidentin. Mitglieder des Exekutiv-Komi-

tees moderierten die Sitzungen wihrend
der folgenden Tage.

Das Hauptthema: ,Ordensfrauen im

Dienste einer neuen Menschheit” wurde

in fiinf Vollversammlungen untersucht

und in liturgischem und persénlichem Be-
ten und in Gruppenarbeit weiter entwik-
kelt. Die Versammlung teilte sich in Grup-
pen von 15 bis. 20 Schwestern, je nach
sprachlicher Zugehdrigkeit, und arbeitete
die Fragen und Gedanken durch, wie sie
in Vortrigen vorgelegt wurden und wie
die Oberinnnen sie aus eigener Erfahrung
als Fiihrerinnen von Ordensgemeinschaf-

ten von 17000 bis zu weniger als 200

Schwestern kennengelernt hatten. Die Ar-

beitsanregungen fiir die Gruppenarbeit

wurden koordiniert von René Bernard,
einem franzdsisch-kanadischen Priester.

Vertreter der Kongregation fiir die Or-

den und Sakularinstitute und der Vereini-

gung der Generaloberen waren wihrend
der ganzen Woche anwesend.
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Sr. Regina fiihrte die erste Sprecherin, Sr.
Mary Linscott, ein und dankte ihr fir
ihren grofmiitigen und sachgerechten
Dienst als Prisidentin der UISG von
1970 bis 1978. Sr. Mary Linscott, die jetzt
bei der Kongregation fiir Orden und
Sikularinstitute titig ist, sprach zur Ver-
sammlung aus ihrem weiten Horizont ge-
lebter Erfahrung als Theologin, Schrift-
stellerin und ehemalige Generaloberin. Sie
stellte das Hauptthema der Jahresver-
sammlung in den Mittelpunkt ihrer Kon-
ferenz und gab Antwort auf die Frage,
wer diese Ordensfrauen sind, welches Ziel
sie in ihrer Arbeit anstreben, wie und fiir
wen sie heute arbeiten. Thre Information
war eine Synthese aus den Antworten,
welche die Regionalrdtinnen der Vereini-
gung in Berichten iiber 46 Linder abge-
geben hatten. Diese Berichte machen deut-
lich, da die Motivation fiir die Einbe-
ziehung der Schwestern ekklesiologisch-
theologischen und sozio-politischen Quel-
len entspringt und in der Mehrzahl der
Fille auf Motiven des Glaubens beruht
und diesen Glauben auch zum Ausdruck
bringt. Sr. Mary fiigte hinzu, daf die
Schwestern sich verstehen als ,Triger des
Evangeliums, die sich der Aufgabe ge-
widmet haben, jeder Art von Herrschaft,
wie sie sich in unserer Kultur, besonders
im Sakularismus, Materialismus, Rassis-
mus, in Sexismus und Individualismus
darstellt, entgegenzuarbeiten.”

Ein interkontinentales Team wvon fiinf
Schwestern ging ndher auf S5r. Mary’s
Ausfithrungen ein, bestitigte oder erwei-
terte sie mit konkreten Erfahrungen.
Schwestern aus Asien zum Beispiel, die in
Bombay zusammenkamen, studierten neue
Tatigkeitsfelder und ,anerkannten fiir sich
die Notwendigkeit, selbst frei zu werden,
bevor sie andere befreien kdnnten”. Die
Schwestern dieses Teams waren: Sr. Clara
Mary Nie (Asien), Sr. Sophie Kitoga
(Afrika), Sr. Mary Shanahan (Australien),
Sr. Andrea Gérska (Europa) und Sr. Caro-
lina Llanos (Siidamerika).



P. Marcello de Carvalho Azevedo, ein bra-
silianischer Jesuit, hielt seine Konferenz
in zwei Teilen unter dem Titel ,Mensch-
heit heute: ProzefS und fundamentale
Ziige” und ,Drei fundamentale Konse-
quenzen des Modernisierungsprozesses”.
P.Azevedo unterstiitzt die Ordensfrauen
in ihrem Proze der Anpassung und Er-
neuerung; er richtete seine Darlegung
besonders aus auf die Bediirfnisse fiir
Generaloberinnen, damit sie dieselben
verwenden und spiter mit ihren Genera-
laten studieren kénnen. Seine Abhandlung
entstand auf dem Hintergrund seiner Ver-
waltungstétigkeit, der Ekklesiologie, der
Theologie und der kulturellen Anthropo-
logie. Er bot eine Studie iiber den Prozef3
der Integration, wie sie innerhalb der
Menschheit, der Kirche und der Welt am
Werk ist, und bediente sich dabei des Kon-
zepts der Modernisierung als Mittel sei-
ner Analyse. Die Studie umfaflit wichtige
sozio-okonomische und kulturelle Fakto-
ren, welche die Kirche beeinfluSt haben
und ihre Antwort darauf durch Jahrhun-
derte bedingten. Mit Bezug auf Ordens-
institutionen und ihre Erneuerung sagte
er: ,Das fundamentale Problem ist nicht,
wie wir ein spezifisches, soziologisches
Muster von Institutionen noch retten. Das
fundamentale Problem ist, wie wir diese
Institution formen, so daff sie durch-
scheinend wird fiir das bestindige Wirken
Gottes an der Menschheit, an dieser ganz
konkreten Menschheit, die wir unter uns
haben, an der wir teilhaben.” Seine Worte
waren ein dringender, iiberzeugender Ruf,
die Mittel und Wege aus den Empfeh-
lungen des II. Vatikanischen Konzils in
Gang zu setzen, damit die Kirche sicht-
barer und realistischer hineinwirke in
eine Welt multinationaler Verbiande, bio-
genetischen Fortschreitens, bestidndiger
globaler Kommunikation, potentieller
Selbstzerstérung und selbstbeschworener
Schicksalsschldge — eine Welt, in der eine
miide und frustrierte moderne Mensch-
heit auf Hilfe wartet, um eine ,neue

Menschheit” zu werden. Der Text dieses
Referates wird iiber das UISG-Bulletin zu-
ganglich gemacht werden.

P. Jacques Guillet, 5], franzdsischer Theo-
loge und Schriftsteller, stellte in seinem
ersten Referat das Thema in den Kontext
der drei Evangelischen Rite unter dem
Titel ,Eine neue Menschheit im auferstan-
denen Herrn”; dann unterstrich er im
zweiten Referat die Rolle der Verssh-
nung unter dem Leitgedanken ,Die wer-
dende Kirche: Zeichen in der Welt der
neuen Menschheit, hervorgegangen aus
dem auferstandenen Christus.” Er stellte
fest, daff ,die Kraft des Christentums,
seine Fihigkeit, Formen der Zivilisatio-
nen zu itberdauern, herzuleiten ist aus der
Erfahrung des Vergeben-Kénnens inmit-
ten des eigenen Volkes und aus seiner
Begegnung mit solchen, die ihm fremd
sind ... Mehr als alle anderen sollten die
Ordensleute Zeichen dieser Versshnung
in der Welt von heute sein”. Alle drei
Redner fiihrten die Zuhérer zu einem tie-
feren Verstindnis des Ordenslebens,
wahrend P. Azevedo ein praktisches und
ganz konkretes Ziel anging, wenn er die
Generaloberinnen bat, dariiber nachzuden-
ken und zu entscheiden, ob das, was sie
zu sein glauben und zu sein behaupten,
oden wirklichen und dringenden Noten
der Menschheit von heute in ihrer Be-
ziehung zu Gott und den Menschen ent-
spricht.”

Der Hohepunkt der Tagung war die
Audienz beim Heiligen Vater, Papst Jo-
hannes Paul II, der zum ersten Male
wihrend seines Pontifikates zu den Gene-
raloberinnen sprach. In der Mittwochs-
Sitzung erging ein begeisterndes Wort
von Kardinal Eduardo Pironio, dem Pri-
fekten der Kongregation fiir die Orden
und Sakularinstitute, Ordens-
frauen.

Am Donnerstag, dem Abschluff der Ta-
gung, legte Sr. Regina Casey, unterstiitzt
von einem besonderen Komitee, mégliche
Wege und Weisungen vor, die die Ordens-

an die
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frauen im kommenden Jahr verwirklichen
sollten. Ein Bericht iiber die Sitzung wird
spiter verdffentlicht.

Was von den Teilnehmerinnen am mei-
sten geschitzt wurde, war die Qualitit des
gesamten Einsatzes und die Gelegenheit
zur Kontaktaufnahme mit Schwestern vie-
ler Kulturen und Kongregationen.

Dieser Tagung ging voraus ein Treffen
des Exekutiv-Komitees mit 28 Regional-
ratinnen als jihrliche, eine Woche lang
dauernde Geschiiftstagung der Union im
Sekretariat. Mitglieder des Exekutiv-Ko-
mitees sind die Schwestern Carmen Za-
malloa (Spanien), Vizeprdsidentin; Maria
Dolores Lasheras (Spanien), Schatzmei-
sterin; Francis Joseph Scarpello (Ameri-
ka), Sekretdrin; M. Raphaelita B6ckmann
(Deutschland); M. Ancilla Grosperrin
(Frankreich); M. Ludovicque Marc (Haiti);
Caterina Porro (Italien); Agnes Walsh
(Irland).

Die Versammlungen wurden organisiert
vom UISG-Sekretariat, das sich aus 16
Ordensfrauen aus verschiedenen Kongre-
gationen und Lindern zusammensetzt. Die
Hauptvortrige werden im UISG-Bulletin
in Englisch, Holldndisch, Franzdsisch,
Deutsch, Italienisch und Spanisch erschei-
nen, Das Sekretariat hat seinen Sitz in
der Piazza di Ponte S. Angelo 28,
00186 Roma, Italien. (Ruth Podesta, OSU.)

3. Tagung der Vereinigung
der Generaloberen

Vom 22. bis 25. November 1978 fand in
Villa Cavalletti (Grottaferrata) die Herbst-
tagung der Union der Generaloberen statt.
Als Thema war gewidhlt worden: ,Die
Generalleitung: Animation — Team-
Geist”. Erfahrungsberichte aus dem Be-
reich der Animation wurden vorgelegt von
Abt Simone Tonini (Silvestriner), Ge-
neralsuperior P. Eugene Cuskelly MSC
und Generalsuperior Fr. José Pablo
Basterrechea. Uber ,Animation nach
einem Generalkapitel” sprachen die Gene-
ralobern P. Gabriele Ferrari (Xaveria-
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ner-Missiondre), P. Marcel Gendrot
(Monfortaner) und Fr. James Clifton
(Xaverianer-Briider). Erfahrungen zum
Fragenbereich , Team-Geist” wurden vor-
gelegt von Generalsuperior P. Harrie
Verhoeven SS5 und von den General-
riten P. Noel 1e Mire SM und P. Mar-
cello Zago OMI. Zur grundsitzlichen
Frage, worin Animation besteht, sprach
Generalkonsultor P. Jean-Yves Calvez
gJ.

Die Zentralleitungen der Ordensinstitute
sollen im Sinn des Zweiten Vatikanischen
Konzils mehr Impuls- als Verwaltungszen-
tren sein. Das haben die Referenten iiber-
einstimmend unterstrichen. Die Rolle der
Generaloberen habe sich in den letzten
Jahren ,wesentlich gedndert”. Die ,Ani-
mation” sei eine der wesentlichsten Eigen-
schaften der Ordensleitungen geworden.
In einer Erkldrung der Union der Ordens-
oberen wird ausdriicklich darauf hinge-
wiesen, daf die Referenten ,wiederholt
vom Generaloberen als einer Person ge-
sprochen haben, die in bezug auf die heu-
tige Welt ein klare Vorstellung von dem
Geist und dem Charisma eines Ordens-
instituts hat und die fahig ist, dies in
wirksamer Form den Ordensmitgliedern
zu vermitteln”, ,Impulse geben bedeutet
auch, Initiativen anzuregen und zu for-
dern, einschlieBlich der Initiativen zum
wirksamen Tun.” Animation sei nicht
gleichbedeutend mit Uberredung und er-
setze auch nicht den Gehorsam als einen
religiosen Wert. Auf Interesse stief im
Verlauf der Beratungen der Begriff der
konzertierten Ordensleitung”, einer auf
Zustimmung aller Mitglieder ausgerich-
teten Zentralverwaltung. Ein weiterer
Diskussionspunkt war der Begriff vom
,Team eines Generalrates”. Die Teilneh-
mer unterstrichen die Notwendigkeit einer
noch engeren Bindung zwischen den Rats-
mitgliedern und den Generaloberen sowie
der Aufteilung der Verantwortung.
Moderatoren der Tagung waren P. Ga-

briele Ferrari, Generalsuperior der



Xaverianer, und Bruder Jean Bulteau,
Generaloberer der Briider des hl. Gabriel.
Rund 80 Generalsuperioren nahmen an
der Tagung teil Kardinal Eduardo
Pironio, Prifekt der Kongregation fiir
die Orden und Sikularinstitute, nahm
fast an der ganzen Tagung teil. — Héhe-
punkt der Tagung war die Audienz beim
Heiligen Vater am 24. November. Es war
dies die erste Audienz, die der Union der
Generaloberen als solcher gewdhrt wor-
den ist! Papst Johannes Paul IL. begriifite
jeden der anwesenden Generaloberen ein-
zeln und personlich.

DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

Die Deutsche Bischofskonferenz, der der-
zeit 74 Bischife, Weihbischéfe und Apo-
stolische Visitatoren angehéren, hat sich
auf ihrer Herbst-Vollversammlung in
Fulda mit einer Fiille von Themen befaft.
Auf der Tagesordnung standen Fragen der
Jugend- und Erwachsenenpastoral, die
Verabschiedung von Rahmenstatuten fiir
Gemeinde- und Pastoralreferenten, Be-
richte der einzelnen Kommissionen, ku-
menische Fragen, Probleme der kirchlichen
Entwicklungshilfe und Stellungnahmen zu
einzelnen Sachgebieten. Hohepunkt der
Bischofskonferenz war die Teilnahme der
polnischen Delegation unter Leitung von
Kardinal Wyszynski.

1. Gedenken an Papst
Johannes Paul I

Beim Erdffnungsgottesdienst im Fuldaer
Dom bezog sich der Vorsitzende der Deut-
schen Bischofskonferenz, Kardinal Joseph
Hoffner, Kéln, auf das jiingste Ereignis
der Weltkirche, die Papstwahl. Niemand
konnte ahnen, daB das Pontifikat Papst
Johannes Paul I. nur 33 Tage dauern
wiirde:

»+Wir Kardinile haben im Angesicht Chri-
sti, der unser Richter sein wird, den als
Papst gewihlt, von dem wir glaubten, daf
er nach Gottes Willen gewdhlt werden

sollte. Wir wufiten uns im Gebet mit der
ganzen Kirche vereint.”

Zur Kirche, betonte der Kardinal, gehor-
ten der Glaube und das Amt. Die Uber-
tragung des hdchsten Amtes in der Kirche
setze die Verbundenheit mit Jesus Chri-
stus im Glauben und in der Liebe vor-
aus. Hochste Gewalt sei zugleich demiiti-
ges Dienen in Jesus Christus.

2. Rahmenstatut flir
Pastoral- und Gemeinde-
referenten

Die Verabschiedung von Rahmenstatuten
fiir minnliche und weibliche Pastoral-
und Gemeindereferenten hat einen der
Hauptschwerpunkte der Herbstvollver-
sammlung gebildet. Wie Kardinal Hoffner
erlduterte, seien die in Fulda gefafiten Be-
schliisse zwar vor dem ,ernsten Hinter-
grund” des Priestermangels zu verstehen,
jedoch bildeten sie keine ,blofSe Reaktion”
auf diese Lage.
Neue pastorale Berufe, die in den letzten
Jahren entstanden sind, finden nach Fest-
stellung des Kardinals zunehmend bei
jungen Menschen Interesse; andererseits
nehme zugleich die Zahl derer ab, die
durch die sonntédgliche Mefifeier und Pre-
digt erreicht wiirden. Um die Menschen
in ihrer verinderten Lebenssituation ,ab-
zuholen”, seien in den Gemeinden viele
ehrenamtliche Dienste sowie die Bildung
von Gruppen und lebendigen Zellen er-
forderlich. Ebenso nétig sei aber auch die
Mitwirkung von hauptberuflich Titigen
in der Seelsorge, die einen anderen Dienst
zu erfiillen hidtten als der Priester. Aus-
driicklich unterstrich Kardinal Héffner da-
bei die Bedeutung der stindigen Diakone
und Laien im pastoralen Dienst.

Die Rahmenstatuten fiir Pastoral- und

Gemeindereferenten, die deshalb von den

Bischéfen in Fulda verabschiedet wurden,

sollen bald durch eine Rahmenordnung fiir

Stindige Diakone sowie durch Rahmen-

ausbildungsordnungen erginzt werden.

Dibzesane Regelungen gem#f den Rah-
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menregelungen werden von den einzelnen
Bistiimern im Laufe eines Jahres erlassen.
Die jetzt verabschiedeten Statuten sollen
im Jahr 1982 iiberpriift werden.

3. Jugendarbeit

Um ,selbst immer mehr auf unmittelbares
Eingreifen in Konfliktsituationen” ver-
zichten zu konnen, hoffen die Bischofe
darauf, daB die Jugendseelsorge und die
Arbeit der katholischen Jugendverbinde
sich stirker als bisher in die Gesamtseel-
sorge beziehungsweise die Gesamtarbeit
der Kirchengemeinde eingliedern.

Die Vollversammlung der Bischofskonfe-
renz hat deshalb die kritische Auseinan-
dersetzung der kirchlichen Offentlichkeit
mit den Problemen heutiger Jugendseel-
sorge und den Entwidklungen in einigen
Jugendverbinden begriiflt. Von einer Fort-
filhrung dieser Auseinandersetzung ,in
offenem Dialog” erwarteten die Bischofe
sauch die rechtzeitige Feststellung und
sachgerechte Analyse von moglichen Fehl-
entwicklungen”.

An den Beratungen der Bischofskonferenz
iiber die Probleme der katholischen Ju-
gendseelsorge und Jugendarbeit nahmen
auch die Prédsides des Bundes der Deut-
schen Katholischen Jugend (BDK]) Walter
Bocker und Karl Wuchterl sowie die
BDK]J-Vorsitzenden Maria Koppernagel
und Josef Homberg und die Nationallei-
terin der Christlichen Arbeitnehmer-Ju-
gend (CAJ), Renate Miiller, teil. Bei die-
sen gemeinsamen Beratungen, die von den
Bischéfen ,als sehr hilfreich empfunden”
worden seien, habe sich auch die Ent-
schlossenheit der Jugendseelsorger und
Jugendlichen gezeigt, ,gemeinsam mit den
Bischéfen gemiB dem Evangelium die
Kirche in Deutschland zu erneuern”.

4. Misereor

AnldBlich des 20. Griindungstages des
bischéflichen Hilfswerkes Misereor verab-
schiedete die Vollversammlung eine Er-
klirung zur kirchlichen Entwidklungs-
arbeit. Die Bischtfe weisen darauf hin,
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daf in den vergangenen 20 Jahren durch
die Spenden der deutschen Katholiken viel
Not gelindert werden konnte, dafl aber
das Ausmafl der Not noch immer grof8
sei. Die Christen glaubten zwar daran,
daf die endgiiltige Uberwindung des Lei-
dens und die Schaffung einer neuen Erde
nicht einfach das Ergebnis sozialen Fort-
schritts seien, aber dennoch habe die
Kirche den Auftrag, jetzt schon der umfas-
senden Befreiung der Menschen zu die-
nen. Diese Befreiung jedoch miisse ganz-
heitlich gesehen werden. Gerade dies sei
der spezifische Auftrag der Kirche. Mise-
reor, das seit seiner Griindung vor 20 Jah-
ren in Fulda rund 2,3 Milliarden Mark
aus Kollekten und Spenden weitergege-
ben habe, sei fiir viele ein Zeichen der
christlichen Hoffnung geworden.

5. Gebetstag fiir die verfolg-
te Kirche

Die Vollversammlung hat ferner beschlos-
sen, im nichsten Jahr den Gebetstag fiir
die verfolgte Kirche wiederum am Sonn-
tag vor Christi Himmelfahrt, am 20. Mai,
abzuhalten. Der Gebetstag fiir die ver-
folgte Kirche wird damit zum dritten Male
durchgefiihrt.

6. Bischéfliche Kommis-
sionen

Nachdem Kardinal Hermann Volk, Mainz,
darum gebeten hatte, vom Vorsitz in der
Glaubenskommission entbunden zu wer-
den, wihlte die Vollversammlung Kardi-
nal Joseph Ratzinger zum neuen Vorsit-
zenden der Glaubenskommission. Bischof
Georg Moser, Rottenburg, wurde als Mit-
glied in die Kommission Weltkirche beru-
fen. Weihbischof Wilhelm Wioste, Miin-
ster, wird als Mitglied der Kommission
Weltkirche kiinftig der Unterkommission
Misereor angehoren.

7. Okumenische Fragen

Wesentliche kumenische Fragen standen
mit im Mittelpunkt der Beratungen der
Bischofskonferenz. Wie Kardinal Josef



Hbffner mitteilte, gehdrte zu diesen Fra-
gen unter anderem ,die moglichst gemein-
sam zu leistende Hilfe hinsichtlich der
Grundfragen des menschlichen Lebens und
das mdoglichst gemeinsame Zeugnis von
Grundwahrheiten angesichts der Heraus-
forderung durch die heutige Zeit”.

Zu den weiteren Skumenischen Themen
gehorte das Dokument iiber die ,Theolo-
gie der Ehe und Probleme von Misch-
ehen”. Dieses Papier faflit die Ergebnisse
des offiziellen Dialogs zwischen dem
Lutherischen Weltbund, dem Reformierten
Weltbund und der katholischen Kirche zu-
sammen. Als besonders zukunftstrichtig
kénnten nach Darstellung von Kardinal
Hoffner die Ansdtze gewertet werden, die
sich hinsichtlich der Unauflgslichkeit und
Sakramentalitdt der Ehe abzeichnen wiir-
den.

Als Chance fiir das gemeinsame Zeugnis
bezeichneten die Bischdfe bei ihrer Voll-
versammlung auch die ,neuerliche Besin-
nung auf die Confessio Augustana”.
(MKKZ 8. 10. 1978, S. 5).

VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Kardinal Ratzinger —
Papstlicher Legat in
Ekuador

Der Miinchner Erzbischof weilte vom 20.

bis 30. September 1978 als Pipstlicher Le-

gat in Lateinamerika. In seiner Botschaft
an die Katholiken von Ekuador sagte er

u. a.: Es ist eine unumstdfliche Tatsache,

da im Jahre 2000, d. h. in etwas mehr

als 20 Jahren, mehr als die Hilfte der
katholischen Christen in der Welt auf die-
sem siidamerikanischen Kontinent leben
werden. Und dies bedeutet, daf der

Schwerpunkt der Weltkirche sich auf La-

teinamerika verlagern wird. Das Land mit

der zahlenmiBig gréften katholischen Be-
volkerung liegt ohnehin jetzt schon in
diesem Kontinent. Die stidamerikanische

Kirche ist sich bereits ihrer Mission be-

wuflt geworden, die sie zu erfiillen hat,
und die ersten Zeichen hinsichtlich eines
geordneten Zusammenlebens der Men-
schen sind bereits gesetzt worden. Auf
diese Weise hat heute schon all das Be-
deutung, was Sie fiir die Kirche von mor-
gen tun. Die innere Haltung, mit der La-
teinamerika seine Zukunft aufbauen will,
muf2 daher eine echte marianische Aus-
richtung haben, damit das wirkliche Wohl
des Kontinents und der ganzen Welt ge-
sichert werden kann. Diese Kirche muf
eine Kirche der Liebe, der Nichstenliebe,
sein, die sich im steten Blick auf das Bei-
spiel Mariens auf die befreiende Frohbot-
schaft griindet. So wie Maria ihre Hoff-
nungen und ihren Glauben, aber auch
ihre Leiden, vor denen sie ihr gottlicher
Sohn nicht verschont hat, trug, so sollten
auch die Vélker dieses Kontinents nicht
meinen, da das Leben des Christen im-
mer nur Friede und Freude ist, sondern
daf es nur allzuoft Opfer, Anstrengung,
ja sogar Leiden erfordert. Wenn wir so
das Leben Mariens nachvollziehen, dann
kénnen wir in der Tat, wie sie, Mittler un-
seres Heiles und des Heiles der Vélker
werden (MKKZ v. 15.10.1978, S. 12).

2. Kardinal Ratzinger —
Macht muf in sittlicher
Ordnung stehen

Am 30. Oktober 1978 hielt Kardinal Rat-

zinger in der Miinchner Theatinerkirche

eine Predigt, in der u. a. ausfiihrte:

In der entscheidenden Phase des Prozes-

ses Jesu tritt uns mit dem Ringen um die

Urteilsfindung die Frage nach dem Ver-

hdltnis von Recht und Macht, die Frage

nach der rechten Verwaltung der Macht
entgegen. In Pilatus begegnet uns der

Zyniker der Macht.

Er sagt zu Jesus: ,Weilt Du denn nicht,

daB ich Dich freilassen und Dich kreuzi-

gen kann?” Und er verrit damit das Ethos
des Richters, der nicht kann, was er will,
sondern der an den Befund, an die Sach-
lichkeit, an die erkannte Wahrheit gebun-
den ist. Fiir ihn aber ist Macht nicht sol-
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che Bindung an die Wahrheit, sondern
Position, Besitz, den er hat. Sie bedeutet
flir thn, sagen zu kénnen: Du muflt dich
gutstellen mit mir. Ich kann mit dir
machen, was ich will. Ich bin jemand, in
dessen Hinden du stehst, jemand, der
iiber dich verfiigt. Fiir ihn ist Macht Erfiil-
lung des Urtraums der Menschheit, auf
irgendeine Weise Gott spielen zu konnen,
Herr zu sein, tun zu koénnen, was man
will. Im weiteren Verlauf des Prozesses
zeigt sich dann freilich, da8 gerade der
solchermaflen Michtige auch der Bestech-
liche, der Furchtsame und der Feige ist.

Anstatt dem liickenhaften Ansinnen der
Ankldger nun wirklich mit der ihm gege-
benen Macht, mit der Autoritit des Staa-
tes, die er vertritt, entgegenzutreten, l4ft
er sich in ein Feilschen mit ihnen ein, um
moglichst seine Macht nicht zu gefihrden.
Und er mufl erfahren, daff der entschlos-
senen Liige gegeniiber keine Uberzeugung,
keine Uberredung, kein Dialog gilt.

Und schlieBlich wird der letzte Trumph
ausgespielt: Wenn du dies tust, bist du
kein ,Philos Kaisaros” — kein Freund
des César. Dies war ein politischer Titel,
an dessen Erhalt seine Karriere hing. Und
damit ist er nun besiegt.

Denn das Entscheidende ist fiir ihn nicht
die Findung der Wahrheit, sondern der
Erhalt der Macht. Es wird sichtbar, daB
da, wo Macht nicht in ihrer sittlichen Ord-
nung steht, sie zu einem System der ge-
genseitigen Furcht wird, in dem der Mich-
tigste sich am meisten fiirchten muf), wie
uns Solschenizyn in seiner Darstellung
Stalins im ersten Kreis der Hélle auf er-
schiitternde Weise sichtbar gemacht hat.
Dem Zynismus der Macht tritt in dem
Wort Jesu die rechte Ordnung der Macht
entgegen: ,Du hittest keine Macht iiber
mich, wenn sie Dir nicht von oben gege-
ben wire.” Zweifellos wire dieser Vers
iiberfordert, wenn man daraus eine Theo-
logie der Macht, eine ganze Philosophie
des Staates ableiten wollte, aber er gibt
uns doch eine Richtung.
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In unserer Demokratie ist es so, daff das
Volk der eigentliche Tréger der Souverini-
tat ist, und daff die Macht von ihm aus-
geht. Der Abgeordnete empfingt durch
die Wahl sein Mandat vom Volk. Er hat
reprasentative Macht, das heifst, er ver-
tritt darin immer seine Wihler, wird
durch die Wahl von ihnen kontrolliert, be-
sitzt also Macht nur zu leihen und muf
immer wieder sich der Priifung durch die-
jenigen stellen, die ihm diese Macht iiber-
geben haben.

Auf solche Weise ist hier das Ganze und
die ganze Gemeinschaft des Volkes Hort
der Macht und Kontrolle der Macht. Dies
ist sicher etwas sehr Gutes, Macht solcher
Weise riickzubinden und zu kontrollieren.
Dennoch kénnte der blofe Kreislauf der
Macht allein noch nicht ausreichen, um
den Staat in seiner Ordnung zu erhalten.
Dies zeigt sich daran, daf der einzelne
Abgeordnete bei den einzelnen Entschei-
dungen nicht in dem Sinne an seine Wih-
ler zuriickgebunden ist, daf er ein impe-
ratives Mandat hitte, so als miiffite er je-
weils ihr statistisches Meinungsmittel er-
fragen, bevor er abstimmen darf, sondern
die Weise seiner Vertretung des Ganzen
bestimmt dann sein Gewissen.

Damit sind wir nun doch auf eine andere,
auf eine hohere Instanz verwiesen, die
auch mit in diesen Zusammenhang der
Machtkontrolle wesentlich hineingeh®rt.
Wir berithren damit das Gebet Salomons,
der zu Beginn seines Mandates als Regent
iiber Israel zu Gott bittet: ,Herr, gib mir
ein hérsames Herz!”

Das Alte Testament hat ganz bewuft die-
ses Gebet als eine Wegweisung fiir den
Gebrauch der Macht aufgenommen. Salo-
mon zeigt deren rechten Weg dadurch,
daf er als ihren Grund und ihre Weise
das hérsame Herz benennt, das heifit, das
Gewissen, das die Wahrheit vernimmt und
sich von ihr lenken lift.

Wir sind gottlob durch manche Erfahrun-
gen heute wieder darauf gestofen, daf es
einen Zuspruch der Schépfung an uns gibt,



die unserem eigenen Entscheiden und Tun
Grenzen setzt. Und in diesem Zuspruch
der Schépfung, des Seins selbst redet uns
letzten Endes der Schopfer an. Nicht alles,
was wir konnen, diirfen wir auch.

Das blofe Konnen, die bloSe Machbar-
keit allein ist noch kein Maf3. Recht kén-
nen wir nicht einfach beliebig setzen und
erfinden, wir miissen es finden aus der
Wahrheit, der Wirklichkeit selbst heraus.
Es kann nicht einfach alles Recht werden.

Es gibt Unrecht, das durch keine Setzung
zu Recht wiirde, und es gibt Recht, das
durch keine Setzung, welcher Autoritit
auch immer, Unrecht werden kénnnte. Und
genau dies meint das Wort Jesu: ,Du
hittest keine Macht, wenn sie Dir nicht
von oben gegeben wire.”

Und wenn die Kirche zur Politik spricht
in diesem unserem Lande, dann geht es
ihr nicht um ein Arrangement der Inter-
essen, und darum, die Interessen, die sie
nicht mehr selbst vertreten kann, durch
den Arm des Staates wahrnehmen zu las-
sen, sondern dann geht es ihr darum,
diese Bindung der Macht, diese Verant-
wortung, ohne die sie nicht Recht sein
kann, vor das Gewissen derer hinzustel-
len, die die Verantwortung in unserem
Staate tragen, und damit um die Funda-
mente zu sorgen, die uns alle angehen,
und die iiber alle Interessen hinausreichen,
und ohne die kein Interesse letzten Endes
heil sein kann.

Wo diese Riickbindung der Macht an den
Zuspruch der Schépfung und des Schidp-
fers, an die erkennbare Wahrheit des
Seins in Kréften ist, da wird auch die po-
litische Auseinandersetzung ihre richtige
Form finden. Zu der Machtverteilung und
Machtkontrolle der Demokratie gehort die
gegenseitige Kritik. Und dies ist eben als
Weise von Machtverantwortung etwas
sehr Gutes und Notwendiges. Wo aber
diese gegenseitige Kritik zu einer Weise
der Machtverdringung, des Machtkamp-
fes und der blofen Parteikonkurrenz de-

generiert, da verliert sie ihren konstrukti-
ven Sinn.

Wo sie nur noch als Griff nach der Macht
erscheint, zerstort sich die Demokratie von
inner her und kann nicht mehr glaubhaft
bleiben. Deswegen ist es grundlegend,
daf8 auch der Streit miteinander, den die
Demokratie will, daf auch die gegen-
seitige Kritik unter dem Grundgesetz des
salomonischen Wortes steht, nimlich Aus-
druck des hérsamen Herzens, des gemein-
samen Suchens und Ringens in der ge-
meinsamen Verantwortung vor den tra-
genden Werten, vor der Wahrheit selbst
geschieht . . .

Kommen wir noch einmal zum Gebet
Salomons zuriick. Gott lobt ihn, weil er
nicht um materielle Giiter, sondern um
Einsicht gebetet hat. Und er sagt ihm, da
er deswegen auch das andere, den mate-
riellen Fortschritt, erhalten werde.

Ein Staat, der sich nur materielle Plan-
ziele setzen und nur im materiellen Zu-
wachs seine Aufgabe sehen wiirde, zer-
storte sich von innen, weil er die entschei-
denden Fragen der Menschen nicht beant-
wortet.

Wir sehen dies ja an der gegenwirtigen
Krise der westlichen Demokratien hochst
dramatisch vor uns und erfahren es sozu-
sagen an unserem eigenen Leib. Auch ein
Staat mufl zuerst und zuletzt nach den
grundlegenden und tragenden Werten des
Menschseins fragen, muff von der Frage
nach der Einsicht, nimlich der Einsicht in
das wirklich Gute und Wahre geprigt
sein, von daher die materiellen Ziele be-
stimmen und von daher sie auch erreichen.
(MKKZ v. 12. 11. 1978, S. 7).

3. Erzbischof Degenhardt —
Zur Wahl Johannes Paul L

Unter dem Leitgedanken ,Dann stirke
Deine Briider” (Lk. 22,31) schrieb der Erz-
bischof von Paderborn am 28. August 1978
ein Hirtenwort an seine Gldubigen zur
Wahl Papst Johannnes Paul I. Das Hirten-
wort gibt Antwort auf drei Fragen: Brau-
chen wir einen Papst? Welche Aufgaben
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hat der Papst? Ist die Kirche Kirche des
Papstes oder Kirche Christi? —Der Papst
ist der Stellvertreter Christi auf Erden.
Stellvertreter ist er aber nicht in dem
Sinne, als ob Jesus dem Papst seinen
Platz gerdumt habe. Christus bleibt das
Oberhaupt der Kirche. Pius XIIL. sagte: ,Er
hort nicht auf, die Kirche auf geheimnis-
volle Weise in eigener Persoh zu regie-
ren. Auf sichtbare Weise leitet er sie
durch den, der auf Erden sein Stellvertre-
ter ist.” Der Papst soll wie der Gute Hirte
das Gottesvolk leiten, nicht wie sein
Eigentum, sondern in Verantwortung ge-
geniiber dem, dem er Rechenschaft abzu-
legen hat... Die Kirche ist eine leben-
dige Gesellschaft, in der jedes Glied seine
besondere Aufgabe beim Aufbau des Lei-
bes Christi hat. Dies kann nur gelingen,
wenn alle Glieder zusammenwirken und
zusammenhalten, wenn sie wissen, dafB
sie in Christus zusammengehoren. Wir
wollen deshalb fiir uns selbst beten, daf
wir durch unser Glaubenszeugnis ,Chri-
stus in seiner voll verwirklichten Gestalt
darstellen” (Eph. 4,13). Wir wollen beten
fiir die Kirche, daf sie ,mehr und mehr
von der ganzen Fiille Gottes erfiillt”
werde (Eph. 3,19). Wir wollen beten fiir
unseren Heiligen Vater, daR Gott ihm
Kraft schenke in seinem Dienst, die Brii-
der im Glauben zu stirken (Amtsblatt
Paderborn 1978, 135).

4. Bischof Graber — Zur Wahl
Johannes Paul II
Am Festtag des hl. Wolfgang, des
Bistumspatrons, deutete der Regensburger
Bischof in einer Predigt die Papstwahl des
16. Oktober 1978 als ein Zeichen der Hoff-
nung: ,Mit dem Fest unseres Ditzesan-
patrons verbinden wir den Dank fiir die
erfolgte Wahl eines neuen Papstes, der
genauso rasch wie sein Vorginger die
Sympathien der Gldubigen sich erworben
hat. Es steht fest, daf der hl. Wolfgang
980 dem Aufgebot des Kaisers Otto II
zum ungliicklichen Italienzug folgte; ver-
mutlich ist er im Gefolge des Kaisers in
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Rom mit Papst Benedikt VII. zusammen-
getroffen, einem wiirdigen Mann, der von
den anderen Pdpsten, die Wolfgang er-
lebte, vorteilhaft absticht. In die Lebens-
zeit unseres Heiligen fallen nicht weniger
als 16 Pontifikate, so daff sich fiir jeden
Papst nur eine durchschnittliche Regie-
rungszeit von vier Jahren ergibt. Leo VI.
regierte iiberhaupt nur einige Monate. Ein
kurzer Uberblick iiber diese ganze Zeit
zeigt uns das Papsttum an einem Tief-
punkt, den wir uns kaum vorstellen kén-
nen, und der gewaltsame Tod eines Pap-
stes war keine Seltenheit. Am schlimm-
sten trieb es der mit 20 Jahren zum Papst
erhobene Johannes XII., der einen zehn-
jahrigen Jungen zum Bischof weihte und
die Diakonatsweihe in einem Pferdestall
erteilte. Und trotzdem hielt auch damals
der Herr seine Hand iiber Kirche und
Papsttum. Nicht lange vor der Geburt des
hl. Wolfgang war die Reformabtei Cluny
in Frankreich entstanden, nicht weit von
dem heutigen Taizé, und die Pipste die-
ser Zeit haben Cluny unter ihren Schutz
genommen und sicherten das Kloster mit
seinen Zweigniederlassungen vor Eingrif-
fen weltlicher und geistlicher Gréfen. So
ist diese Reform das verbindende Glied
zwischen den Pipsten und unserem Ditze-
sanpatron, der zu den groflen Reformge-
stalten desso diisteren Jahrhunderts zihlt.
Auch damals hat sich schon erfiillt, was
das 2. Vatikanische Konzil die ,perennis
reformatio” nennt, die stindige Reform.

Mit dem jetzigen Heiligen Vater hat die
Kirche einen neuen, vielleicht den ent-
scheidendsten Schritt zur Weltkirche ge-
tan. Fast ein halbes Jahrtausend, genau
455 Jahre, hat Italien den obersten Hirten
der Kirche gestellt, und die Kirche ist im
allgemeinen — das muff man ehrlich zuge-
stehen — nicht schlecht dabei gefahren.
Zwei heilige Pipste, Pius V. und Pius X.
und der selige Innozenz XI. (1676—89)
sind Beweis dafiir. Aber im Blickpunkt
der groflen Welt lag der Akzent noch
mehr auf dem siidlindischen, italienischen



Charakter. Man darf das nicht falsch ver-
stehen. Der Papst bleibt immer Bischof
von Rom, selbst wenn er seinen Wohn-
sitz auch anderswo nehmen mufl, wie
einst in Avignon. Aber nunmehr mit
Papst Johannes Paul II erfiillt sich die
Katholizitdt auch in der obersten Lei-
tungsgewalt. Es war ein wagemutiger
Schritt, der da im Konklave geschehen ist
und uns Einblick gewdhrt in die Strate-
gie des Heiligen Geistes, der ,weht, wo
er will“ (Jo 3,7). Lasset uns danken dem
Herrn, unserem Gott, daB sich erfiillt, was
bei Isaias 43,1 der Herr spricht: ,Fiirchte
dich nicht, denn ich habe dich bei deinem
Namen gerufen: mein bist du.”

Wir sprachen eben von der Strategie des
Heiligen Geistes. Diese Planung zeigt sich
bei einem Zweiten. Der neue Papst kommt
aus einem Land des Ostens, wo die Kir-
che in einem Kampf auf Leben und Tod
verwidkelt ist. Und wie Gott der Herr die
Voraussagen der Journalisten und Mana-
ger der Massenmedien vom Tisch wischte
und sich den holte, den er wollte, so hat
er auch all das politische Gerangel um
SALT-Abkommen und Riistungsbeschran-
kungen beiseite gelassen und hat mit dem
Mann seiner Wahl den Eisernen Vorhang
durchbrochen und den versklavten Men-
schen dort driiben ein Zeichen der Hoff-
nung gegeben, von dem wir freilich noch
nicht wissen, wie es sich auswirken wird.
Aber wir alle fithlen es: es ist etwas in
Bewegung geraten.

Der Papst ist ein grofler Marienverehrer.
Er kennt Fatima, wo die Gottesmutter am
13. Juli 1917 das Wort sagte: ,Wenn man
meine Bitten erfiill, wird Rufland sich
bekehren und es wird Friede sein.”

(RB n. 46, 21. 11. 78, S. 2)

5. Bischof Stimpfle — Sonn-
tagsgottesdienst ohne
Priester

In einem Hirtenwort vom 5. Juni 1978

wendet sich der Bischof von Augsburg

an seine Didzese ,zur Einfithrung von

Wort- und Kommuniongottesdiensten an
Sonntagen in den Gemeinden, in denen es
an Priestern fehlt”. Das Hirtenwort
spricht von der Bedeutung des Sonntags-
gottesdienstes sowie des Wort- und Kom-
muniongottesdienstes ohne Priester, und
es erinnert ferner an die Verpflichtung
zur Teilnahme am Sonntagsgottesdienst.
Es folgen ausfiihrliche pastorale Weisun-
gen iiber Voraussetzungen und Durchfiih-
rung sonntiglicher Gemeindegottesdienste
ohne Priester. Der Bischof schlieft mit
einer dreifachen Bitte: ,Zeigt dem Herrn
Fure Treue durch die Teilnahme an der
Sonntagsmesse, wo immer sie noch ge-
feiert werden kann!” ,Kommt mit glei-
cher Treue auch zum Sonntagsgottesdienst,
den ein Diakon oder Laie hilt, um dem
Herrn Jesus Christus im Wort und Sakra-
ment zu begegnen!” ,Betet, da der Herr
der Ernte allen Pfarrgemeinden Priester
senden moge!” (Amtsblatt Augsburg 1978,
157).

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

1. Gottesdienst

Das Erzbischéfliche Generalvikariat Miin-
chen-Freising vertffentlichte am 8. Au-
gust 1978 eine Anweisung iiber das Tra-
gen der Stola und des Chormantels (Plu-
viale) bei liturgischen Gottesdiensten
(Amtsblatt Miinchen-Freising 1978, 302).

2. Encharistie

Das Generalvikariat Wiirzburg gab am
24, September 1978 eine Instruktion iiber
die Kommunion unter beiden Gestalten:
Diese Art des Kommunionempfanges ist
fiir die Erwachsenen vorgesehen. ,Daher
ist die Spendung der heiligen Kommunion
unter beiden Gestalten bei der Feier der
Erstkommunion von Kindern nicht zuge-
lassen.” Gegen die Spendung der heiligen
Kommunion unter beiden Gestalten an
Jugendliche in der Meffeier anldBlich der
Firmung bestehen keine Bedenken, sofern
die Zahl der Firmlinge dies zuldft (Amts-
blatt Wiirzburg 1978, 300).

91



3. Beichtjurisdiktion

Das Ordinariat Rottenburg verdffentlich-
te am 26. Juni 1978 die Regelung der
Beichtjurisdiktion im deutschen Sprach-
gebiet:

Die Ditzesanbischéfe in der Bundesrepu-
blik Deutschland und die Diézesanbischs-
fe Osterreichs, der deutschsprachigen Bis-
tiimer in der Schweiz und der Bischof von
Bozen-Brixen haben folgende Jurisdik-
tionsregelung beschlossen:

(1) Welt- und Ordenspriester aus den
Bistiimern Osterreichs, der deutschsprachi-
gen Schweiz und aus dem Bistum Bozen-
Brixen, die von ihrem Ortsordinarius
Beichtvollmacht haben, besitzen in den in
der Deutschen Bischofskonferenz vertre-
tenen Bistiimern fiir die Zeit eines Auf-
enthaltes bis zu einem Monat Beichtvoll-
macht. Bei lingerem Verweilen ist diese

unter Vorlage des Cura-Instrumentes
eigens zu beantragen.
(2) Zur erlaubten Ausfithrung einer

Beichtvollmacht in einer fremden Kirche
hat der Geistliche die Erlaubnis des Orts-
pfarrers oder Rektors der Kirche einzu-
holen. In dringenden Fillen kann diese
Erlaubnis als gegeben angesehen werden.

(3) Die gleiche Regelung gilt fiir Welt-
und Ordenspriester aus den in der Deut-
schen Bischofskonferenz vertretenen Bistii-
mern, die sich in den Bistiimern Uster-
reichs, der deutschsprachigen Schweiz und
in dem Bistum Bozen-Brixen aufhalten.
Diese Regelung, die seit 1973 bzw. 1974
bereits fiir die Welt- und Ordenspriester
aus den Niederlanden, aus Belgien und
aus Luxemburg gilt, tritt mit dem 1. Juli
1978 in Kraft. (Amtsblatt Rottenburg
1878, 377).

4. Beichtvollmacht bei Wall-
fahrten

Zur Erteilung der Beichtvollmacht an alle

Priester bei einer Wallfahrt liegen Erlasse

aus folgenden Bistiimern vor: Aachen,

vom 16. Januar 1978 (Amtsblatt 1978, 22);

Augsburg, 2. Mirz 1978 (Amtsblatt 1978,
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74); Bamburg, 3. Februar 1978 (Amtsblatt
1978, 67); Berlin, 1. April 1978 (Amtsblatt
1978, 26); Eichstdtt, 10. Februar 1978
(Amtsblatt 1978, 68); Essen, 2. Mirz 1978
(Amtsblatt 1978, 36); Freiburg, 3. Februar
1978 (Amtsblatt 1978, 299); Fulda,
30. Mirz 1978 (Amtsblatt 1978, 27); Kéln,
28. April 1978 (Amtsblatt 1978, 93); Lim-
burg, 17. Januar 1978 (Amtsblatt 1978, 6);
Mainz, 1. Februar 1978 (Amtsblatt 1978,
20); Meiflen, 1. Juli 1978 (Amtsblatt 1978,
28); Miinster, 15. Februar 1978 (Amts-
blatt 1978, 59); Osnabriick, 7. Februar
1978 (Amtsblatt 1978, 26); Regensburg,
17. Mérz 1978 (Amtsblatt 1978, 30); Rot-
tenburg, 7. Januar 1978 (Amtsblatt 1978,
275).

5. Deutsches Stundenbuch
Das neue endgiiltige deutsche Stunden-
buch, das man frither Brevier nannte, ist
fertiggestellt und der I. Band wurde zum
1. Advent ausgeliefert. Dieses Stunden-
buch ist nicht nur eine Angelegenheit der
Weltpriester und Priesterorden. Es ist ver-
faft und geplant und vom Zweiten Vati-
kanischen Konzil gedacht als das Stun-
denbuch der gesamten Betenden Kirche.
Die bisherigen Kleinbreviere, Stunden-
biicher und Offizien haben eine grofie
Aufgabe erfiillt, Sie haben die Briicke ge-
schlagen vom einstigen Vater-Unser-Ge-
meinschaftsgebet oder vom lateinischen
Marianischen Offizium zum Groflen Stun-
dengebet der Kirche. Diese kleinen Bin-
de haben sich vorziiglich eingefiihrt, wur-
den sangbar gemacht und brachten so
vielen Genossenschaften eine Neubliite
des gemeinsamen Betens und des Mit-
lebens mit der Liturgie. Mancherorts wer-
den sie schwer zu ersetzen sein.

Doch kommt nun das Stundengebet der
Kirche in seiner vollen Form, wie sie jetzt
fiir das deutsche Sprachgebiet — von Bern
bis Berlin — von Brixen bis Liittich — er-
arbeitet wurde als neue Aufgabe auf uns
zu. Die Aufgabe ist nicht schwer, weil die
Prinzipien des Stundengebetes lingst ver-
traut geworden sind. Sie ist umfassender.



Sie offnet die weite Einheit der betenden
Gemeinschaften und Personlichkeiten:
Bischofe, Priester und Diakone, Patres,
Briider und Schwestern, vor allem die
Glieder des Gottesvolkes, die sich dem
Stundengebet ohne jede Verpflichtung
aus freien Stiicken angeschlossen haben.
Hier wird eine Vision der vereint auf
Erden und in der Ewigkeit betenden
Kirche erdffnet. Unser Gotteslob formt
sich aus den gleichen Liedern, wie sie z. B.
nach der Apokalypse des heiligen Johan-
nes im Himmel gesungen werden, wenn
in der Vesper die Hymnen aus dem NT
eingefiigt werden. Die Einmiitigkeit des
Gotteslobes wird durch das neue Stun-
denbuch michtig geférdert.

So dachte es sich das Zweite Vatikanische
Konzil. Es sprach von dem einmiitigen
Lob Gottes aus allen Gemeinschaften der
Kirche. Wiirde man jetzt in Rom anfra-
gen, kdme sicherlich eine Antwort, die
zum Stundengebiet in der offiziellen Form
raten wiirde.

Mag sein, daf8 zur Verwirklichung dieser
Idee Vesper und Laudes, Mittlere Hore
und Komplet geniigen! Doch die volle Ab-
rundung erhilt das Stundengebet erst mit
der Hinzufiigung der Hora lectionis — der
Lesehore, der einstigen Matutin; wenig-
stens an Sonn- und Feiertagen und an
Besinnungstagen sollte sie ihren Platz ha-
ben. Erst in der Lesehore wird die Schoén-
heit des Stundengebetes vollendet. Die Le-
sungen, besonders die Viterlesungen, bie-
ten iibrigens wertvollsten Betrachtungs-
stoff, der alle zweitrangige Literatur zur
Meditation iiberfliissig macht. Die Lese-
hore kann so mit ihrem bedeutsamen Teil,
eben der Lesung, von jedem Beter jeden
Tag in Form der Betrachtung iibernom-
men werden. An hohen Tagen wird sie
dann der von allen erwartete und belieb-
teste Teil des Stundengebetes.

6. Liturgische Biicher
Ein Verzeichnis der derzeit approbierten
liturgischen Biicher verdffentlichte das

Bistum Essen (Amtblatt Essen 1978, 49
bis 51).

7. Finanzielle Forderung von

Exerzitien

Eine Bekanntmachung des Ordinariates
Rottenburg vom 1. Juni 1978 belehrt iiber
die finanzielle Férderung von Exerzitien,
Intensivkursen und Einkehrtagen (Amts-
blatt 1978, 378).

8. Kindertagesstidtten

Das Erzbistum Miinchen-Freising verdf-
fentlichte am 4. April 1978 eine Dienst-
ordnung fiir piddagogische Fach- und
Hilfskrdfte in katholischen Kindertages-
stitten (Kindergérten und Horte). (Amfs-
blatt Miinchen-Freising 1978, 264).

9. Kaufgeschidfte

Eine Warnung vor Kaufgeschéften unter
der Haustiire erging am 31. Mai 1978
vom Generalvikariat Passau (Amtsblatt
Passau 1978, 44).

10. Ridte

Am 8. April 1978 wurde im Erzbistum
Freiburg Rahmengeschdftsordnung
fiir die Pfarrgemeinderite, Dekanatsrite
und fiir den Ditzesanrat in Kraft gesetzt
(Amtsblatt 1978, 387).

11. Schuldekane

Am 10. Juli 1978 trat in der Didzese
Regensburg ein Statut fiir Schuldekane in
Kraft (Amtsblatt Regensburg 1978, 93).

eine

12. Altenwerk

Eine ,Ordnung des Ditzesan-Altenwer-
kes” wurde am 19. Mirz 1978 im Bistum
Augsburg verdffentlicht (Amtsblatt Augs-
burg 1978, 263).

13. Bauwesen

Eine Instruktion des Generalvikariates
Fulda vom 2. Oktober 1978 unterrichtet
iiber das Gesetz zur Férderung der Mo-
dernisierung von Wohnungen und von
Mafnahmen zur Einsparung von Heiz-
energie (Amtsblatt Fulda 1978, 66).

14. Arbeitsrecht
In mehreren (Erz-)Bistiimern ergingen
Verordnungen iiber die Arbeitsverhiltnis-
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se nebenamtlich titiger Arbeitnehmer
(Amtsblatt Aachen vom 16. Mai 1978,
S. 75, und vom 30. Juni 1978, S. 98; Essen
vom 16. Mai 1978, S. 92; Kéln vom
6. Juni 1978, S. 159; Paderborn vom
31. Mai 1978, S. 83).

15. Kirchliches Meldewesen
Alle Bistiimer der Bundesrepublik trafen
eine Anordnung iiber das Kirchliche Mel-
dewesen (vgl. Amtsblatt Aachen 1978, 91;
Ausfithrungsbestimmungen vom 23. Juni
1978: Amtsblatt Aachen 1978, 93).

16. Sammelversicherungs-
vertrag
Anderung des Sammelversicherungsvertra-
ges zwischen dem Bistum Augsburg und
dem Bayerischen Versicherungsverband
vom 3. Mai 1978 und 17. Juli 1978 zum
Haftpflicht-, Unfall- und Gewésserscha-
den-Versicherungsschutz: Amtsblatt Augs-
burg 1978, 279.

17. Besoldung der Ordens-
schwestern

ErlaR des Bistums Essen vom 3. Februar

1978 iiber die Abgeltung nicht gewihrter

Station bei Ordensschwestern: Amtsblatt

Essen 1978, 36.

KATHOLIKENTAG IN FREIBURG

LIch will euch Zukunft und Hoffnung ge-
ben” war das Leitwort des 85. Deutschen
Katholikentages, der vom 13. bis 17. Sep-
tember 1978 in Freiburg gefeiert worden
ist. Im Weltkonzert der diversen Heilsver-
mittler, in dem neben dem Trommelwirbel
der weltimmanenten Menschheitsbegliicker
die zarten Flstentdne der Kirche kaum
noch vernehmbar sind, lieBen katholische
Posaunenstéfe aus Freiburg aufhorchen.
Die mehr als 100 000 Gliubigen, die als
Dauergiste oder als Besucher einzelner
Veranstaltungen am 85. Deutschen Katho-
likentag teilnahmen — dem fiinften, der
nach 1859, 1875, 1888 und 1929 in der
badischen Metropole stattfand — erlebten
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trotz mancher kontroverser Diskussion ein
heute seltenes Gefiihl der Solidaritit. Fiir
viele Gewohnheitschristen, die das Ge-
schehen am Bildschirm und iiber die son-
stigen Medien verfolgten, konnte diese
~Heerschau des deutschen Katholizismus”
zu einer Richtmarke werden, die zeigt, da8
der meist nur noch verschimt bekannte
Glaube keineswegs altmodisch ist, son-
dern modern und dynamisch, und daf er
die einzige frohmachende Zukunftsper-
spektive ertffnet.

Angesichts der Wende des Fortschrittsglau-
bens, der Einsicht in die ,Grenze des
Wachstums” (Club of Rome), in die Ge-
fahr der Umweltzerstérung und des Zu-
sammenbruchs des gesamten tkonomisch-
technischen Systems vermittelt, hat sich
das Jesaia-Wort ,Ich will Euch Zukunft
und Hoffnung geben”, das Leitwort die-
ses Katholikentages, als besonders attrak-
tiv erwiesen, wie im Zentralkomitee der
deutschen Katholiken (ZdK) als dem Ver-
anstalter dieser ,Massendemonstration
des Glaubens” wiederholt betont wurde.
Dr. Hanspeter Heinz zeigte sich schon vor
Beginn der Freiburger Tage zuversicht-
lich, da von diesem Katholikentag ein
Impuls ausgeht, der sich stirker als alle
Angste und Resignation erweist und wie-
der Mut und Hoffnung stiftet. Heinz ver-
wies darauf, daf auch frithere Katholiken-
tage Startzeichen fiir weiterfithrende
Initiativen gaben, so das Stichwort
+Misereor”, das erstmals auf dem Berliner
Katholikentag 1958 fiel, die gemeinsame
Synode, die vom Essener Katholikentag
1968 ausgeldst wurde, die Aktualitit der
katholischen Soziallehre und in ihrem Ge-
folge die Grundwertediskussion, mit-
initifert vom vorangegangenen Katholi-
kentag 1974 in Ménchengladbach.

Vom Freiburger Katholikentag wiinscht
sich der Aachener Bischof und Geistliche
Assistent des ZdK, Dr. Klaus Hemmerle,
einen ,Energiesto der Hoffnung”. Ge-
rade nach dem Tod so vieler Hoffnungen
biete sich die christliche Hoffnung als ein-



zige Alternative an; damit sei nicht die
Orientierung allein in einer letzten Hoff-
nung gemeint, die auch aus christlicher
Sicht zu wenig wire. Die Hoffnung auf
das Ewige ist nach den Worten von Kardi-
nal Joseph Héffner fiir den Christen der
stiarkste Antrieb zum Dienst an der Welt.
+Menschenwiirdige gesellschaftliche und
wirtschaftliche Verhiltnisse sind Arger-
nisse, die nach Abhilfe rufen.” Das vom
Kommunismus versprochene irdische Para-
dies sei wie der Horizont, der sich ent-
fernt, wenn man sich nihert. ,Es gibt kei-
nen innerweltlichen Ausbruch aus unserer
menschlichen Begrenztheit in ein irdisches
Land endgiiltiger Freiheit und ungetriibten
Gliicks.” So kommt es, wie der Strafbur-
ger Bischof Leon Arthur Elchinger formu-
lierte, darauf an, die Kirche als Zeichen
der Hoffnung wieder erkennbar zu ma-
chen (KNA).

Schwerpunkte des Katholi-
kentages

Am Abend des 13. September erdffnete
Prof. Dr. Hans Maier als Prédsident des
Zentralkomitees der deutschen Katholiken
auf dem Miinsterplatz zu Freiburg vor
20000 Teilnehmern den 85. Deutschen
Katholikentag. In einem Erdffnungswort
sprach er die Schwerpunkte an:

,Katholikentage sind Treffpunkte vieler
Menschen aus unterschiedlichen Altern,
Verantwortlichkeiten, Lebenssituationen.
Sie sind Umschlagpldtze fiir Ideen und
Impulse, sie bieten Gelegenheit, innezu-
halten im Umtrieb des Tages, Erfahrun-
gen zusammenzutragen, gemeinsam dar-
iiber nachzudenken, was den Christen in
dieser geschichtlichen Stunde aufgetragen
ist. Ein Katholikentag ist ein grofes demo-
kratisches Potential. Wo koénnte besser
iiber das nachgedacht werden, was so oft
durch die Maschen der Politik, der Ver-
bandsinteressen und Tagesaktualititen
fallt: Grundwerte unserer Gesellschaft;
Zukunftsfragen unserer Jugend; Dritte
Welt; Europa?”

Neben diesen problembezogenen Schwer-
punkten weist das Leitwort des Katholi-
kentages auf seine Mitte hin: ,Ich will
euch Zukunft und Hoffnung geben.” ,Der
das sagt”, so Hans Maier weiter, ,ist der
Herr, und auf sein Wort diirfen wir uns
verlassen. Er soll die Grundlage unserer
Gemeinschaft sein in diesen Tagen, zu ihm
sollen alle Wege hinfithren. Daher haben
im Ablauf des Programms nicht nur Foren
und Vortrige, Diskussionen und Debatten
ihren Platz, sondern vor allem Gebet, Got-
tesdienst und die Begegnung mit Gottes
Wort. Sie sind die Mitte unseres Katholi-
kentages.”

Die thematischen und gottesdienstlichen
Veranstaltungen wurden eingerahmt von
Veranstaltungen aller Art, von Konzerten,
Ausstellungen, Informationsstinden und
zahlreichen weiteren Angeboten. So infor-
mierten zum Beispiel kirchliche Stellen,
Organisationen und Verbinde im Fuf-
gidngerbereich in 41 offenen Stinden — an
denen Mitarbeiter der Aussteller zum Ge-
sprich zur Verfiigung standen — iiber
Dienste der Kirche im sozialen, kulturel-
len und geistlichen Bereich.

Kinderpastoral

Mit acht Gottesdiensten begann am Don-
nerstag der erste ,Kinder-Katholikentag”
in der 130jihrigen Geschichte der Deut-
schen Katholikentage. Sieben Weihbischo-
fe aus deutschen Didzesen und der Bischof
des Bistums Stettin/Kamin, Dr. Jerzy
Stroba, standen in acht Pfarrkirchen, be-
gleitet von Kinderchéren, Instrumental-
gruppen und Jugendbands, den fiir die
Kinder gestalteten Gottesdiensten vor.
Das Thema ,Eine freudige Nachricht brei-
tet sich aus” zog sich als Leitmotiv durch
alle Ansprachen, Lieder und Gebete. Am
Nachmittag wurde den 15 000 Kindern im
Rahmen eines Kinderfestes ein buntes
Programm zu Unterhaltung, Spiel, Kreati-
vitdt und Gesprich angeboten.

(SKZ n, 38/1978, S. 542).
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Jugendpastoral

Seit Freiburg wissen die Verantwortlichen
in der Kirche, daf es bei Jugendlichen
wieder als schick gilt, katholisch zu sein.
Das war die eigentliche grofe Uber-
raschung des 85. Deutschen Katholiken-
tages: Er wurde, wie Erzbischof Dr. Oskar
Saier unter dem Beifall Tausender von
Jugendlichen formulierte, zu einem ,Ka-
tholikentag der Jugend”. Sie préigten das
Bild auf den Straflen Freiburgs und bei
allen Veranstaltungen. Jetzt kommt es
darauf an, daff diese Begeisterung von
der Kirche aufgefangen wird und sich im
Alltag bewdhren kann. Die Jugend betete
und meditierte in Freiburg, sie diskutierte
und argumentierte, und sie engagierte sich
fiir die Armen und Entrechteten dieser
Welt. Fiir all diese Glaubensduferungen
wurde am Vorabend des krénenden Ab-
schlusses der Freiburger Tage eine ,Nacht
des Wachens und Betens fiir den Herrn”
im iiberfiillten Miinster zum Symbol:
Mit Gebet, Gesang und Medidation schu-
fen die Jugendlichen in der Nacht zum
Sonntag eine Atmosphire, die Kardinal
Joseph Ratzinger treffend als ,physisch
spiirbar gewordene Freude des Evange-
liums” kennzeichnete.

Lebhaften Beifall spendeten die Anwesen-
den den Kirchenfiirsten, neben Ratzinger
dem Freiburger Erzbischof Dr. Saier wie
auch dem Bischof von Stettin, Jerzy Stroba,
mit dem, wie Dr. Saier betonte, ,die tap-
feren und glaubensstarken Katholiken
Polens gegenwiirtig” seien. Das im Miin-
ster dokumentierte positive Verhéltnis ge-
geniiber dem kirchlichen Establishment
war auch in den sonstigen Veranstaltun-
gen spiirbar, wo argumentiert statt pole-
misiert wurde. Bedauert wurde jedoch
mehrfach, daf fiir die Jugend in den mei-
sten Foren Mitsprache nur vom Plenum,
nicht vom Podium aus méglich war; so
hitten sich manchmal Griben zwischen
dem professoral dozierenden Podium und
dem Publikum gebildet, das Antworten
auf konkrete Lebensfragen erwartete. Was
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die Jugend in Freiburg eigentlich suchte,
bekundete sie im Freiburger Miinster
durch nicht enden wollenden Beifall fiir
Mutter Teresa aus Kalkutta, ein lebendi-
ges Symbol des selbstlosen Einsatzes fiir
die Armsten der Armen. Sie fand auch die
richtigen Worte: ,Junge Menschen wie ihr
haben den Auftrag, Triger der Liebe Got-
tes zu sein.” (KINA).

Kundgebungen

Am Samstagabend und am Sonntag stan-
den die groSen Kundgebungen auf dem
Messeplatz auf dem Programm. Am
Samstag fand die Europakundgebung statt,
am Sonntag der Hauptgottesdienst und
die Hauptkundgebung. In der Eréffnung
der Europakundgebung sagte Prof. Maier,
daR es darum gehe, ,iiber die europdischen
Verpflichtungen der Katholiken heute
nachzudenken”; diese miiiten auf vier
Tatigkeitsfeldern zur Aktivitdt fithren:
,die ethischen Grundnormen; den Kampf
gegen Vermassung und gesellschaftliche
Anonymitdt; das Ringen um ein neues
Freiheitsverstindnis; endlich die Bemii-
hung um einen europdischen Kultur- und
Bildungsbegriff”.

In seinem Grufwort unterstrich Bundes-
kanzler Helmut Schmidt, daf der Frieden
in Europa und fiir Europa den sozialen
Ausgleich innerhalb der Vélker und zwi-
schen den Volkern erfordere. Mit dem
Stichwort von der ,europdischen Verant-
wortung” gab er das Wort an den Haupt-
redner, den belgischen Ministerprasiden-
ten Leo Tindemans, weiter. “Indem wir
das scheinbar Unmdégliche — aber, ich wie-
hole es — Unausweichliche, versuchen,
werden wir zu neuen Erfolgen kom-
men.” Dabei plddierte auch Tindemans fiir
einen Ausgleich.

In der SchluBkundgebung, in der sich
schrittweise ein Geistliches Spiel entfalte-
te, erkldrte Prof. Hans Maier als Botschaft
des Katholikentages: ,Gott braucht Men-
schen, jetzt braucht er uns.” Dies entfal-
tete er: ,Gott braucht uns in der Politik. ..
Gott braucht uns in Europa... Gott



braucht uns in der Dritten Welt... Gott
braucht uns fiir die Zukunft der Welt...”
In seinem geistlichen Wort nahm der Erz-
bischof von Freiburg, Dr. Oskar Saier, die
Themen des Geistlichen Spiels auf und
vertiefte sie: ,Gott stellt uns in seinen
Wegweisungen den »neuen Himmel und
die neue Erde« als das »gelobte Land«
vor Augen. Dafiir offen zu sein, darum
sich zu miithen, zu leiden, zu kdmpfen, das
bereitet der Zukunft den Weg.”

(SKZ n. 38/1978, S. 544).

Marienfeier

Die in der ACTIO MARIAE zusammen-
wirkenden marianischen Verbidnde aus
Bayern, Baden-Wiirttemberg, aus dem
Elsa, aus Osterreich und der Schweiz
hatten am Samstag, dem 16. September,
zum Gottesdienst und zur nachmittdgigen
Marienfeier geladen. Bis auf den letzten
Platz gefiillt war die michtige Herz-Jesu-
Kirche in Freiburg, als der Regensburger
Bischof mit acht Priestern — unter ihnen
der Vorsitzende der Marianischen Ar-
beitsgemeinschaft in Deutschland, P. Josef
Schultheis — feierlich einzog. Der Gottes-
dienst wurde mit einer herzlichen Begrii-
fung von Stadtpfarrer Jung eingeleitet,
musikalisch gestaltet wurde er von der
Schiilerblaskapelle des Canisiuskonvikts
Ingolstadt. In seiner Predigt gelang es
Bischof Dr. Graber, das Leitwort dieses
Katholikentages ,Ich will euch Zukunft
und Hoffnung geben” zu konkretisieren,
verstandlich zu machen.

(RB n. 39, 24. 9. 78, 5. 3).

Christlich-jiidische Gemein-
schaftsfeier

In einer christlich-jiidischen
schaftsfeier ,,Die Hoffnung unserer Viter”
am Donnerstag, dem 14. September, in
der Aula des St.-Ursula-Gymnasiums zu
Freiburg, waren Landesrabbiner Dr.
Nathan Peter Lewinson, Heidelberg, und
der Regensburger Weihbischof Karl Flii-
gel die Liturgen. Es wirkten ferner mit
Oberkantor Israel Karmon aus Basel und

Gemein-

der Chor St. Marien von Neuenburg un-
ter Leitung von Kirchenmusikdirektor
Kunibertas Dobrovolskis aus Freiburg und
Guido Bartsch aus Basel. Weihbischof
Karl Fliigel sprach das GruBSwort:

Die christlich-jiidische Gemeinschaftsfeier,
die Schwestern und Briider zum Gottes-
lob derer, die sich zu Abraham, als dem
~Vater der Glaubenden”, bekennen, hier
vereint, soll uns doch wohl zuerst daran
erinnern, da8 wir alle vom Herrn geliebt
und als ,Kinder Gottes” untereinander
auch Schwestern und Briider sind.

Die christliche Kirche, die sich ,Volk Got-
tes” nennt, kann und darf nie mehr ver-
gessen, dafl die gegenwirtige Existenz des
Judentums Zeugnis dafiir ablegt, da der
gleiche Gott, dessen Volk wir Christen
uns nennen, noch heute in Treue zu jener
Erwdhlung steht, durch die er Israels Gott
wurde und dieses zu seinem Volk gemacht
hat. Wie mufl es uns schmerzen, und nicht
nur das, sondern stets neu zur Reue und
Umkehr mahnen, daf Christen die Ent-
zweiungsgeschichte der Kinder Gottes bis
hin zum Versuch der vélligen Ausrottung
des jiidischen Volkes haben treiben lassen.
Daffi nun im Judentum wie im Christen-
tum, die ihre Existenz gemeinsam der
Offenbarung des Gottes Israel verdanken,
zunehmend ein geistliches Interesse anein-
ander erwacht, das ist fiir uns alle Grund,
dem einzig-einen Gott zu danken.

Dieser Dank hat uns hier beim 85. Deut-
schen Katholikentag zusammengefiihrt.
Wir wollen bei diesem Gottesdienst ge-
meinsam Zeugnis dafiir geben, daff die
+Hoffnung unserer Viter” nicht der Ver-
gangenheit angehédrt, sondern daf wir,
wie der Prophet Jeremia, geduldig auf die
Erfiillung dieser Hoffnung warten, nim-
lich auf die endgiiltige Herrschaft Gottes.

Bei diesem Gottesdienst wollen wir den
Weg der Viter geistig nachvollziehen:
Die Angst unserer Viter — das Angebot
Gottes an die Vidter — den Lobpreis der
Viter auf Gott, der Hoffnung schenkt.
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Wir Christen danken den mit uns feiern-
den Schwestern und Briidern des Volkes
Israel herzlich dafiir, daB wir diese gott-
liche Liturgie in der Gestalt des jiidischen
Abendgebetes erleben diirfen. Wen wiirde
es nicht zutiefst berithren, daf wir in die-
ser Stunde Gebete héren und mitvoll-
ziehen kénnen, die Jesus und die ersten
Christen im Tempel inmitten ihres Volkes
gesprochen haben? Wir kénnen also in
Gedanken Jesus hinaufbegleiten zum Hau-
se seines Vaters (vgl. Lk 2,49) und dort
mit ihm beten. Wir kénnen uns in Ge-
danken den Aposteln Petrus und Johan-
nes anschliefen, die ,um die neunte Stun-
de zum Gebet in den Tempel hinaufgin-
gen” (Apg 3,1). Wir wollen uns aber auch
herzlich dariiber freuen, daf die Tempel-
liturgie in den jiidischen Gemeinden in
solchen Gebeten heiliggehalten und so in
unsere Zeit tradiert worden ist. Es ist das
geheimnisvolle Festhalten an dem nahen
und fernen Gott, den die Beter der Psal-
men rilhmen und dessen Treue sie selbst
da noch preisen, wo ihnen alles genom-
men scheint. Es ist das Vertrauen auf den
Schopfer Gott, an dessen Giite die Reden
und Meditationen der Weisen erinnern.
Von dieser jiidischen Spiritualitit diirfen
wir nun empfangen. Das ist das Gnaden-
geschenk auch dieser Stunde. Das Volk
Israel, als der ,&ltere Bruder”, hat uns
Christen auf dem Weg zum Heil immer
Bedeutsames zu sagen. In seinem Gebet
ndmlich bringt das jiidische Volk, dem
bereits im Buch Exodus eine priesterliche
Sendung zugesprochen wird, alles Tun
der Menschen Gott dar, um ihn zu ehren.
So wird das Leben wie das Gebet dieses
Volkes allen Nationen der Erde zum Se-
gen. Das aber sagt uns: Das Judentum
ist nicht die Religion einer ehrenvollen
und abgeschlossenen Vergangenheit, son-
dern einer durch die Zeit lebendigen
Wirklichkeit, die uns Christen herausfor-
dert, mit dem Volk Israel im Gotteslob
zu wetteifern.
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Das gemeinsame Gebet wird das Band
festigen, durch das die Erben des Ersten
und des Neuen Bundes eins sein sollen.
Nach einem Wort des Johannes Dama-
scenus bahnt sich ja dort, wo immer ,im
Geist und in der Wahrheit” gebetet wird,
Einigung an: Einigung mit dem Herrn,
dem Antwort gegeben wird, aber auch mit
den Mitmenschen, die auf ihre Weise das-
selbe Ziel anstreben.

So ist diese heilige Stunde nicht nur eine
Feier. Sie mége uns vielmehr zum Unter-
pfand dessen werden, da Gott seinen
Heilsplan vollendet, da er uns alle, ob
Juden oder Christen, in seine ewige Herr-
schaft hineinretten will. Daff der einzig-
eine Gott uns das in unseren Erdentagen
schon erfahren lassen moge, das ist die
Hoffnung, die er uns als Antwort auf un-
ser instindiges gemeinsames Beten geben
moge.

LaBt uns der Aufforderung des Psalmi-
sten zum Lob des lebendigen Gottes und
seiner Taten nachkommen:

~Lobet den Namen des Herrn, die ihr im
Hause des Herrn steht,

lobt ihn ihr Knechte des Herrn, in unseres
Gottes Hallen.

Lobet den Herrn, denn der Herr ist gut,
singt seinem Namen, er ist voll Wonne;
hat doch der Herr sich Jakob erwihlt,
Israel zu seinem Eigentum (Ps 134,1—4).”
(RB n. 39, 24. 9. 78, S. 5).

Junge Kirchen und Dritte
Welt

,Lateinamerika — HACIA DIOS — Kirche
unterwegs.” Unter diesem Titel zeigten
am Katholikentag die missionierenden
Orden Deutschlands eine Ausstellung, die
eine Kirche vorstellt, die Mut zu sich
selbst hat und an deren Werden und Neu-
aufbriichen Ordenschristen einen wesent-
lichen Anteil nehmen.

Die Arbeit der AGMO beim
Katholikentag

Die AGMO war von der VDO beauftragt
worden, beim Katholikentag im Namen



der Minnerorden und fiir die Minner-
orden mitzuwirken. Uber das Mitwirken
der Arbeitsgruppe gibt P. Polykarp Geiger
OFMCap folgenden Bericht:

(1) Dienst am Informationsstand:

Nach einigen vorbereitenden Gespriichen
iiber einen Informationsstand der Ordens-
leute beim Katholikentag iibernahm Br.
Meinolf Stohl SVD die Sorge fiir die prak-
tische Gestaltung und Ausfithrung des
Standes. Eine ,Informationsgruppe Katho-
likentag” wurde gebildet aus 12 Ordens-
ménnern und acht Ordensfrauen, die von
P. Erich Purk OFMCap, Miinster, vorbe-
reitet wurden und beim Katholikentag zur
Information und Beratung bereit waren.
Von jeweils 8.30 bis 22.00 Uhr waren im-
mer eine Ordensfrau, ein Ordensbruder
und ein Ordenspriester am Stand zum
Gesprich fiir Interessenten und Passanten
bereit.

(2) Eine weitere Aufgabe wurde der
Gruppe aufgetragen vom Leiter des geist-
lichen Zentrums, Herrn Prilat Dr. Sauer:

Orden und geistliche Gemeinschaften soll-
ten Zeugnis iiber ihre Hoffnung geben.
Unter dem Titel: ,Gelebte Hoffnung —
Ordensleute geben Antwort” waren die
Ménnerorden und parallel dazu die Frauen-
orden vorgesehen, am Donnerstag vormit-
tag, am Donnerstag nachmittag und am
Samstag vormittag — jeweils 2 bis 21/
Stunden.

Methodisch mufBiten wir einen mdglichst
einfachen Weg finden: jeweils eine Schwe-
ster, ein Bruder, ein Pater gaben zu Be-
ginn des Gesprichs einen kurzen Einblick
in ihre personliche Berufungs- und Le-
bensgeschichte, danach gruppierten sich die
Teilnehmer — zwischen 40 und 80 Perso-
nen — um die anwesenden Ordensleute
zu Fragen und Gesprichen.

(3) Eine dritte Aufgabe war der Informa-
tionsgruppe zugewiesen: Gestaltung des
Stundengebetes in der Seminarkirche zu
einigen Horen. Trotz guter Vorplanung
von seiten des geistlichen Zentrums lief

dann letztlich diese Planung doch anders.
(4) Die tdgliche und n#chtliche Anbetung
in der Hauskapelle des Borrom#um war
zwar nicht unserer Arbeitsgruppe iiber-
tragen, war aber persénliches Anliegen
der einzelnen Mlitarbeiter der Gruppe.
(5) Uber die eingeteilten (Dienst-)Stunden
hinaus wurden die im geistlichen Zentrum
erreichbaren Ordenspriester immer wie-
der zum Gesprich und fiir Beichtdienst
und geistliche Beratung gebeten.

Mein Eindruck von der Pridsenz der Or-
densleute beim Katholikentag:

Es wurde doch das Zeugnis von ,gelebter
Hoffnung” ein wenig sichtbar. Mir fiel
auf, daff in offiziellen Reden mehrmals
die Ordensleute genannt wurden.
Auffallend fiir mich war die hervorragen-
de Zusammenarbeit der Gruppe selbst,
ebenso hervorragend war das Zusam-
menspiel zwischen der Leitung des geist-
lichen Zentrums und uns Ordensleuten —
eine Freude, so zu arbeiten.

Die Mitarbeiter der Gruppe wuflten sich
bestellt fiir alle Ordensgemeinschaften —
denn aus praktischen Griinden konnten
nicht alle Gemeinschaften direkt mitar-
beiten.

Wir sollten recht dankbar sein fiir diese
Mboglichkeit, die uns auf dem Katholiken-
tag in Freiburg eingeriumt war: direkt
unter den Leuten zu stehen, mit ihnen
ins Gesprich zu kommen, alte und fal-
sche Klischeevorstellungen ausrdumen zu
koénnen, Vertrauen zu finden und Ver-
trauen schenken zu diirfen — einfach
durch unser Dasein.

Die finanzielle Hilfe der VDO-Mitglieder
hat es mit moglich gemacht, daf diese
Arbeits- und Informationsgruppe so gut
wirken konnte.

Herzlich danke ich allen, die der AGMO
zur Seite stehen.

s EKlontraste
Die missionierenden Orden hatten fiir den
Katholikentag den Beitrag der Orden fiir
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die Mission der Kirche in einem ,Kon-
traste”-Themenheft ,Mission — Hoffnung
fiir Millionen” dargestellt. Das Heft er-
ginzte die grofle Ausstellung der missio-
nierenden Orden, die im Ursula-Gymna-
sium zu sehen war.

Okumene auf dem Katho-
likentag

,Die 8kumenische Aufgabe duldet keinen
Aufschub. Die Gunst der Stunde, vom
Herrn der Zeiten geschenkt, darf nicht
versiumt werden.” Dieses SchluBwort der
Synode der deutschen Bistiimer in ihrem
Okumene-Dokument stand i{iber dem
Freiburger Katholikentag. Okumenische
Offenheit, Férderung Skumenischer Initia-
tiven, 6kumenische Orientierung als neuer
Stil der Kirche: diese Synodenstichworte
als Forderung und Aufgabe kennzeichne-
ten die dkumenische Atmosphidre dieser
Freiburger Tage spiirbar und sichtbar.

Hohepunkt dieses Orientierungswillens
war der eindrucksvolle zentrale dkume-
nische Gottesdienst des Freitags auf dem
vollbesetzten Miinsterplatz samt dem ge-
fiillten Dom. ,Unter dem schénsten Kirch-
turm Deutschlands” (Ministerprisident
Tindemans sagte es) betete, sang, horte
die dichtgedringte grofie Schar. Das Leit-
wort aus Jeremia von der gottlichen Ver-
heifung der Hoffnung traf offene Herzen.
Worte der Bibel und besonders die bewe-
gende Predigt des evangelischen Landes-
bischofs von Baden, Hans-Wolfgang Heid-
land, schufen eine Atmosphire der Offen-
heit, ja Ergriffenheit. Der Ortsbischof Dr.
Oskar Saier als Hauptliturge, der alt-
katholische Bischof Josef Brinkhues, der
griechisch-orthodoxe Metropolit Erzbischof
Irineos und der Superintendent der Evang.-
methodistischen Kirche in Baden-Wiirttem-
berg, symbolisierten eindrucksvoll den
tkumenischen Friedenswillen. Vor dem
Podium an der Stirnseite des gotischen
Rathauses saflen viele Vertreter der deut-
schen Kirchen, eine glanzvolle Reihe von
Reprisentanten der katholischen Kirche
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aus allen Erdteilen, und unter ihnen Mut-
ter Teresa von Kalkutta.

Eine Reihe okumenischer Veranstaltungen
war, iiber die Stadt und die Tage verteilt,
von erstaunlich vielen besucht und aktiv
mitgestaltet: Skumenische Mittagsgebete
in verschiedenen Kirchen, auch den evan-
gelischen; gemeinsame Abendmeditatio-
nen, von den verschiedenen Konfessionen
und Skumenischen Gruppen gestaltet; bib-
lische Besinnungen und Arbeitsforen.

An weiteren Grof3veranstaltungen gab es
auch eine Gebetsnokturn im Dom, bei der
der protestantische Prior von Taizé, Roger
Schutz, vor Tausenden von besonders
jugendlichen Teilnehmern sprach und mit
der grofen Gemeinde betete.

Am Samstag war ein ,Okumenischer Tag”
von hoher Qualitdt und Vitalitit im Pau-
lussaal der evangelischen Kirche. Veran-
stalter war das hochste offizielle deutsche
dkumenische Gremium, die ,Arbeitsge-
meinschaft christlicher Kirchen in der Bun-
desrepublik und West-Berlin”, organisiert
durch ihre Geschiftsstelle, die Okumeni-
sche Zentrale in Frankfurt. Ein Informa-
tionsstand im Foyer des evang. Pfarr-
zentrums, griin in der Farbe der Hoff-
nung, gab vielfach Auskunft iiber den
Stand der Okumene im deutschen Bereich.
(RB n. 40, 1. 10. 78, S. 8).

Papstwort zum Katholiken-
tag

Papst Johannes Paul I. sandte an den Frei-
burger Katholikentag eine Botschaft, in
der es u. a. heifdt:

In seinem (Paul VI. )Geiste und mit der
gleichen Wertschitzung und Liebe, die er
fiir die Gliubigen und das Wirken der
katholischen Kirche in Deutschland gehegt
hat, senden wir diese GrufSbotschaft.

lch will euch Zukunft und Hoffnung ge-
ben” — unter diesem Gotteswort, das uns
der Prophet Jeremias verheiffungsvoll ver-
kiindet, versammeln sich Tausende von
deutschen Katholiken in Freiburg. Schon
dieses Ergebnis selbst ist ein Zeichen von



Hoffnung und Zuversicht. Mitunter kénn-
te es den Eindruck erwecken, die christliche
Hoffnung habe in unserer Welt ihre be-
lebende Kraft verloren. Auf der einen
Seite erblicken wir Lebensangst und Ver-
zweiflung, auf der anderen eine riick-
sichtslose AnmaBung des Menschen, sich
allein aus eigener Kraft seine Zukunft ge-
stalten und sichern zu wollen. Gegen allen
Kleinglauben und orientierungslose Mii-
digkeit, gegen alle blinde Gewalttitigkeit
setzt dieser Katholikentag das Zeichen der
Zuversicht, der Hoffnung. Gegen allen
Hochmut und alle triigerische Selbstsicher-
heit des Menschen verankert er Zukunft
und Hoffnung in dem, der allein sie zu
geben vermag: in Gott, dem Herrn der
Geschichte.

Diese Hoffnung, die aus dem Vertrauen
in Gottes Ndhe und Vorsehung erwichst,
gibt den Eltern den Mut, Kinder zu zeu-
gen und sie in diese Welt einzufiihren.
Diese Zuversicht begleitet die Kinder und
Jugendlichen, wenn sie mit staunenden
und zugleich furchtsamen Augen ihren
Standpunkt suchen und das Risiko zu
wachsen und sich zu verindern auf sich
nehmen. Christliche Hoffnung 148t junge
Menschen weiterhin an die Kraft der
Treue fiir jhre Ehe glauben, veranlafit
Ménner und Frauen, sich nach besten
Kriften in ihrem Beruf einzusetzen. Im
Glauben sind wir motiviert, das Gute im
Mitmenschen vorauszusetzen und zu ver-
suchen, mit ihm zusammen in Einheit und
Frieden zu leben. Die alten Menschen un-
ter uns wissen in der gleichen christlichen
Hoffnung, daf ihr Wert vor Gott nicht
abnimmt, wenn sie miide und schwach
geworden sind und nicht mehr schaffen
kénnen. Diese Zuversicht schlieflich 1dRt
uns nicht in Panik geraten, wenn eine
schwere und vielleicht todliche Krankheit
uns befillt. In Christus wurzelnde Hoff-
nung schenkt immer wieder Menschen un-
ter uns die Gnade, den Glauben an Gott
mitten im Sterben zu bezeugen.

(MKKZ 8. 10. 1978, S. 2).

NACHRICHTEN AUS DEM AUSLAND

1. Schweiz: Mitgliederver-
sammlung der Missions-
konferenz

Zur dritten ordentlichen Mitgliederver-
sammlung der Missionskonferenz der
deutschen und ritoromanischen Schweiz
und des Fiirstentums Liechtenstein trafen
sich am 19. November 1978 in Ziirich 30
Vertreter aus den Dibzesen und 30 Ver-
treter der Missionsinstitute und Hilfs-
werke. Sie beschiftigten sich mit dem
Thema , die missionarische Dimension der
Kirche Schweiz”.
Alois Odermatt, CSSR, Leiter des Pasto-
ralsoziologischen Institutes St. Gallen,
warf in seinem Einfithrungsreferat die
Fragen auf: Wie konnen die Vertreter der
Ditdzesen ihre Vermittlerrolle zwischen
den Kirchen in Not und der Kirche
Schweiz wahrnehmen? Welcher Beitrag ist
fiir die missionarische Aktivierung zu lei-
sten? Wie kann echte Partnerschaft und
Solidaritdt zustande kommen?
Als konkrete Arbeit wurde vorgeschlagen,
die missionarische Situation der Kirche in
der Dritten Welt bekanntzumachen. Durch
solide Information soll dargestellt werden,
daB8 der ,Heilige Geist auch unter ande-
ren Himmeln wirksam ist”. Durch die Be-
gegnung mit der Theologie der Dritten
Welt soll den Christen klar werden, dag
eine gewisse Form des Katholizismus bei
uns kulturell bedingt ist und nicht iiber-
all auf der Welt das gleiche Gesicht haben
mufs.
In dem Begegnungsprozef zwischen der
Kirche Schweiz und der Kirche in Not will
die Missionskonferenz ordnend und hel-
fend eingreifen. Gemeinde am Ort, Mis-
sionsinstitute und Hilfswerke haben dabei
ihre eigene Funktion, und Missio wirkt
als Kristallisationspunkt im missionari-
schen Bereich,

Im Anschluff an das Referat diskutierten

die Delegierten der verschiedenen Diéze-

sen, wie sie die ihnen zugedachten Auf-
gaben im eigenen Bistum verwirklichen
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konnen. Die Resultate der ditzesanen Ge-
spriachsgruppen zeigten folgendes Bild:
Die Vorstellungen von Mission und Ent-
wicklungshilfe weichen immer noch stark
voneinander ab. Hier wird von der Mis-
sionskonferenz erwartet, daf sie klirend
eingreift und ein zeitgemdfles Missions-
verstindnis deutlich macht. Weiterbildung
und besseres gegenseitiges Kennenlernen
sollen mit dazu beitragen, den fachli-
chen Graben zwischen den Mitgliedern —
Berufstheologen und Laien — zu ver-
kleinern.
Der Jahresbericht, der der Mitgliederver-
sammlung anschliefend vorgelegt wurde,
machte gewisse Schwerpunkte der Arbeit
im Jahre 1978 deutlich. Die Arbeitsgrup-
pen der Missionskonferenz, die Arbeits-
gruppe fiir missionarische Information
und Bildung und die Skumenische Ar-
beitsgruppe Brennpunkt Welt haben ein
intensives Arbeitsjahr hinter sich. Zwei
Urlauberkurse im Missionsseminar Wer-
thenstein und verschiedene Einsdtze in
Kirchengemeinden und Mittelschulen konn-
ten durchgefithrt werden. Fiir das Jahr
1979 wird ein Missionsjahrbuch zum The-
ma ,Menschenrechte” vorbereitet, und der
Rundbrief fiir missionarische Gruppen er-
schien mit fiinf Ausgaben.
Den Abschluf8 der Mitgliederversammlung
bildete die Genehmigung des Budgets
fiir das Jahr 1979. Es wurde in einstim-
miger Annahme bestitigt. Damit wurde
zum Ausdruck gebracht, da die Mitglie-
der die verschiedenen Aktionen der Mis-
sionskonferenz zu wiirdigen wissen.
Mit einem herzlichen Dankeswort fiir die
intensive Mitarbeit verabschiedete der
Prisident, Generaloberer J. Amstutz SMB,
die Teilnehmer der Konferenz und sprach
seine Hoffnung fiir ihren weiteren akti-
ven Einsatz in missionarischen Belangen
aus (SKZ 48/1978, 5. 710).
2. Japan: Statistische Mit-
teilungen
Aufschluf? iiber die Entwicklung der Kir-
che in Japan gibt die offizielle Statistik
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der japanischen Bischofskonferenz mit dem
Stichtag 31. Dezember 1977: Die Zahl
von 391 804 Katholiken in den 16 Bistii-
mern des Landes 148t ein zwar langsames
aber stetiges Anwachsen der Kirche in
Japan erkennen. Unter diesen fast 392 000
Katholiken arbeiten 1908 Priester (488
Dibzesanpriester und 1420 Ordensprie-
ster, davon 1064 Auslinder), 368 Ordens-
briider (209 Einheimische und 159 Auslin-
der) und 6789 Ordensschwestern (5970
Einheimische und 819 Auslédnderinnen).
In den Priesterseminaren studieren 192
Theologen (82 Dibdzesanseminaristen und
110 Ordensseminaristen, davon 26 Aus-
linder). Das Sozialwesen der katholischen
Kirche in Japan umfaBt 32 Krankenhdu-
ser, 143 Polikliniken, 53 Waisenhiuser,
42 Altenheime und 596 Kindergirten.
Dariiber hinaus unterhalten die japani-
schen Katholiken 12 Universititen, 237
hthere Schulen und Akademien, 35 Son-
derschulen und 54 Grundschulen, die von
167 526 Studenten und Schiilern besucht
werden (SKZ 35/1978, S. 502).

3. Brasilien: Mehr katholi-

sche Japaner als in Japan
In Brasilien leben gegenwirtig doppelt
so viele katholische Japaner als in Japan.
Von den rund 900000 Japanern in Bra-
silien sind etwa 70%, nidmlich 630 000,
katholisch. Fiir die Seelsorge unter den
japanischen Katholiken in Brasilien stehen
318 japanische Priester und Ordensleute
zur Verfiigung. Von ihnen sind 106 in
Japan, die iibrigen 212 in Brasilien ge-
boren (Ordensnachrichten 112/113, 1978,
470).

PERSONALNACHRICHTEN

1. Neue Ordensobere

Das Benediktiner-Priorat St. Ansgar in
Niitschau hat am 11. September 1978 P.
Gaudentius Sauermann OSB zum
ersten Prior des Konventes gewihlt.

Das 40. Generalkapitel der bayerischen
Benediktiner-Kongregation wihlte Abt



Albert Brettner OSB der Abtei St.
Stephan in Augsburg zum neuen Prises
der Kongregation. Der bisherige Abtpri-
ses Dr. Odilo Lechner OSB, St. Bonifaz,
Miinchen, iibernahm das Amt des ersten
Visitators der Kongregation.

Zum neuen Provinzial der deutschen
Provinz der Oblaten der Makellosen
Jungfrau Maria (Hiinfelder Oblaten) wur-
de Herr P. Bernhard Ferkinghoff
OMI ernannt. Er hat am 4. Oktober 1978
P. Norbert Hotzel OMI abgeldst, dessen
Amtszeit nach Abschluf von zwei Amts-
perioden zu Ende ging.

Schwester Edeltraud Forster (55)
wurde zur neuen Abtissin der Benedikti-
nerinnen-Abtei St. Hildegard in Riides-
heim-Eibingen gewihlt. Sie ist Nachfolge-
rin von Fortuna Fischer, die mit
Vollendung des 75. Lebensjahres nach
23 Jahren von ihrem Amt zuriicktrat
(KNA).

Das Generalkapitel der Dillinger Fran-
ziskanerinnen hat am 9. August 1978 im
Generalatshaus in La Storta/Rom eine
neue Generaloberin gewidhlt: Sr. M. Irma
Staudinger, OSF. Die Neugewihlte
ist 43 Jahre alt; sie stammt aus Hérabach,
Krs. Bogen, Didzese Regensburg. Sr. Ir-
ma ist Lehrerin und war zuletzt Oberin
des Mutterhauskonventes in Dillingen a.
d. Donau (RB n. 37, 10.9. 78, S. 26).

Schwester Hildegard Zahnbecher
von den Strahlfelder Missionsdominikane-
rinnen wurde zur Generaloberin ihres Or-
dens gewshlt. Die 46jdhrige gebiirtige
Wagingerin (Erzbistum Miinchen-Freising)
reiste 1956 in die Mission nach Rhodesien
aus (MKKZ 17.9.1978, S. 11).

Schwester Pierre Kdésters (56)
wurde beim Generalkapitel der ,Schwe-
stern von der christlichen Liebe” in Rom
zur neuen Generaloberin gewihlt. Sie ist
Nachfolgerin von Augustilde Giesen (70).
die die Kongregation zwolf Jahre geleitet
hatte (KNA).

Zum neuen Generalsuperior der Gesell-
schaft des hl. Patrizius fiir Auslandsmis-
sion wurde Pater Peter Finnegan ge-
wahlt. Die irische Missionsgesellschaft
zdhlt 403 Mitglieder. Der Generalobere
residiert in Irland.

Neuer Generalsuperior der amerikanischen
Missionsgesellschaft von Maryknoll wur-
de P. James Noonan. Die Missions-
gesellschaft, die 1911 gegriindet worden
ist, zdhlt 967 Mitglieder. Der Generalobe-
re residiert in den USA.

2. Ernennungen und Berufun-
gen

Sr. Mary Linscott, bisher General-
oberin der Schwestern Unserer Lieben
Frau von Namur und Vorsitzende der
Internationalen Union der Generaloberin-
nen, wurde als Offizialin in die Kongre-
gation fiir die Orden und Sdkularinstitute
berufen. Sie arbeitet in der Sektion: Uber-
priifung der Akten der Generalkapitel
und Approbation der Konstitutionen der
Frauengemeinschaften.

In den Rat der Union der Generalobern
bei der Kongregation fiir die Glaubens-
verbreitung wurden (als Vertreter der
ausschlieflichen Missionsinstitute”) die
Generalsuperioren P. Heinrich Heeke-
ren SVD und P. Gabriele Ferrari
SX gewaihlt.

Papst Paul VI. ernannte Mons. Norbert
Calmels, Generalabt der Primonstra-
tenser und Titularbischof von Dusa, zum
Chef der diplomatischen Mission des
Vatikans in Marokko (L’Osservatore Ro-
mano n. 176 v. 2. 8. 78).

3. Silvesterorden

Herr Adam Wienand, Drucker und Ver-
leger in Kéln, wurde noch vom verstor-
benen Papst Paul VI. mit dem Ritterkreuz
des Ordens vom heiligen Papst Silvester
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ausgezeichnet. Adam Wienand, der am
23, Mirz 1978 sein 75. Lebensjahr vollen-
dete, erhielt die Auszeichnung in Aner-
kennung seiner publizistischen Titigkeit.
Mit seinem Verlag hat sich Herr Wienand
immer wieder in den Dienst des von
Thema und Aufmachung her anspruchs-
vollen und vor allem religitsen Buches
gestellt, auch wenn das nach landldufi-
gen Vorstellungen zunichst wenig Erfolg
versprach. Groflen Raum im Verlagsan-
gebot nehmen Verdffentlichungen iiber
Orden und Ordensgeschichte ein; darun-
ter der umfangreiche, in zweiter Auflage
erschienene Band ,Der Johanniter-Orden/
Der Malteser-Orden”. Fiir diesen Sam-
melband wie auch fiir andere Ordens-
monographien — etwa iiber Karmeliter
und Zisterzienser — zeichnet Wienand als
Mitherausgeber und Verleger verantwort-
lich. Adam Wienand ist Familiar des
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Zisterzienserordens. Auch die ORDENS-
KORRESPONDENZ wird seit ihrem Be-
stehen in der Druckerei Wienand herge-
stellt und betreut.

4. Heimgang

Am 10. Oktober 1978 starb im Alter von
63 Jahren unerwartet in Wien P. Franz
Schauer OSFS, Erzbischoflicher Kon-
sistorialrat, Provinzokonom der &ster-
reichisch-siiddeutschen Provinz der Obla-
ten des hl. Franz von Sales. Von 1961 bis
1973 leitete P, Schauer als Provinzial die
Ssterreichisch-siiddeutsche Provinz  der
Sales-Oblaten.

P. Nicholas Gorman SAC, General-
oberer der Pallottiner von 1971 bis 1977,
starb unerwartet in Irland am 29. August
1978, im Alter von 48 Jahren (L’Osser-
vatore Romano n. 199 v. 31.8.78). R.IP.

Josef Pfab



Neue Biicher
Bericht

Kirche vor der Weite des Welthorizonts
Gedanken zu drei neuen Biichern, vorgetragen von Peter Lippert CSSR., Hennef (Sieg)

Zu besprechen ist ein Buch von W. Bithlmann!), eine Handreichung fiir Erwachsenen-
arbeit zum Thema Mission?) und eine Stellungnahme zur Theologie der Befreiung?).
Was diese Biicher miteinander gemeinsam haben, ist die Blickrichtung auf das
Dariiberhinaus”. Thre Themen sind innerkirchlicher Art gerade dadurch, daff sie es
mit dem zu tun haben, was die Kirche umgibt: Situationen, Menschen, Strukturen,
zusammengefaflt in dem Kiirzel, ,Dritte Welt”.

Bithlmann, der seinem genialen Buch theoretisch wohl nichts mehr hinzuzufiigen hitte
(Wo der Glaube lebt, Freiburg 1975, von uns besprochen in Jg. 16, 1975, Se 224007
beschreibt in seinem neuen Buch einen fiktiven ProzeB, bei dem der Mission (der
Kirchen insgesamt) aufgerechnet werden soll, was sie an Zerstorungen gebracht habe
(religiés iiberhohter Kolonialismus, Zerstorung der authentischen Kultur, der sozialen
Gewebe, Entwurzelung, falsche Bildungsideale, konfessionelle Zerrissenheit, religidses
Vakuum). Aber in den ,Verteidigungsreden” wird im Gegenzug vorgebracht, was die
Mission an Positiva fiir Afrika gebracht hat (Befreiung aus religios-magischen Fesseln,
Freisetzung von Emanzipation, echte Frommigkeit, Vertiefung des Ethos). Das Richter-
kollegium wird als Gremium wahrhaft weiser Minner dargestellt (eine Frage aller-
dings bleibt offen — nach welchen Mafstiben urteilen die Richter, woher nehmen sie
die MaRstibe, und mit welcher Legitimierung?). Der ProzeB wird zur spannenden
Auseinandersetzung. Die Pointe dabei ist: die fiktiven Voten sind sinngemifie oder
wortliche Zitate oder Zitatenmosaike von wirklichen Wortfithrern, mit der dem VE.
eigenen grofen Belesenheit gesammelt, ineinander verfugt, am Schluf des Buches
dokumentiert. Wie geht der Prozef aus? Wer sich ernsthaft fiir Mission interessiert,
greife selbst zum Buch. Nur soviel sei gesagt, daf$ Bithlmanns Endergebnis sowohl vom
Christlichen als auch von einem irgendwie vorausgesetzten allgemein-afrikanischen
Menschlichkeitsstandpunkt aus iiberzeugt.

In dem Buch von Evers und Plum geht es ein wenig systematischer und reflexer zu.
Die Vf. wollen das Thema Mission den Képfen und Herzen von deutschen Katholiken
nahebringen, die sich an theologischer Erwachsenenbildung beteiligen. Ahnlich wie
andere, z. T. friiher besprochene Binde der Reihe, wird der Stoff in entsprechender
Form dargeboten. Eine Einfiihrung (11—22) informiert iiber Inhalt und Methode des
Buches. Das Material wird in vier Einheiten gegliedert: ,Warum noch Mission? Zur
theologischen Begriindung der Mission” (25—39); ,Mission auf dem Weg zur Welt-
kirche” (41—56); ,Mission oder Entwicklungshilfe? Neue Formen der Mission”
(57—80); ,Die Kirche im Dorf lassen. Pfarrgemeinde und Weltkirche” (81—122). Ein
Abschnitt mit ,Material fiir die Teilnehmer” rundet das Ganze ab. — Die vier Lern-
einheiten sind jeweils aus Voriiberlegungen (Didaktische Aspekte; Ziele; Methodische
Hinweise), einer ,thematischen Darstellung” und ,Arbeitsmaterial” (= ausgewihlte
Texte) aufgebaut. Inhaltlich bewegen sich die Ausfithrungen auf einer ausgewogenen
und bewihrten Linie. Das II. Vaticanum (beim Verweis auf dessen Dokumente sollte
man, bes. im Hinblick auf Lerneinheit vier, das Dekret iiber das Laienapostolat nen-
nen, vgl. 5. 18) gibt das Fundament ab; die Gemeinsame Synode ist beriicksichtigt.

1) BUHLMANN, Walbert: Missionsprozefs in Addis Abeba. Ein Bericht von morgen
aus den Archiven von heute. Frankfurt 1977: Verlag Josef Knecht. 159 S., geb.,
DM 19,80.

) EVERS, Georg — PLUM, Dagmar: Mission: Unterwegs zur Weltkirche. Reihe:
Projekte zur theologischen Erwachsenenbildung, Bd. 6. Mainz 1977: Matthias-
Griinewald-Verlag. 144 S., kart.,, DM 19,80.

3) LEHMANN, Karl u.a.: Theologie der Befreiung. Internationale Theologenkommis-
sion. Reihe: Sammlung Horizonte, Neue Folge, Bd. 10. Einsiedeln 1977: Johannes
Verlag. 196 S., geb., DM 26,—.
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Anders als eine kiirzlich erschienene Kritik (Theologischer Literaturdienst 78/27f,
B. Uhde) mochte ich die theologische Linie, auch bei Lerneinheit zwei, als
brauchbar bezeichnen. Hingegen schienen mir im dritten Teil einige kleinere Kor-
rekturen angebracht. So wire zu fragen, ob im ,Teufelskreis der Armut” (60)
nicht auch klimatische und weltbildliche Faktoren einzutragen wéren; der Hinweis auf
verschiedene ,Theologien” (63) ist zu kurz; schlieflich wire die Krise des Entwidk-
lungsbegriffs und die Frage der small technology eigens zu behandeln, Im vierten
Teil, etwa bei 5. 103, kénnten die Orden und ihre grofe Bedeutung genannt und in
die Uberlegungen einbezogen werden. Niher zu fragen wire auch, was denn nun
wirklich spiirbar hiesige Christen von den jungen Kirchen fiir sich lernen kénnten —
die Zielangabe S. 42 ist wichtig, bleibt aber wenig beantwortet. Als Gesamteindruck
ergibt sich mir: was an missionstheologischen Einsichten zur Zeit erreichbar ist, wird
hier vermittelt. Offene und z. T. dornige Fragen (z. B. wie selbstindig ist der autoch-
tone Klerus? Was ist mit neuen Formen des Amtes? Wie kénnen junge Kirchen schon
bald wirklich selbstindig werden, wo die wirtschaftliche Ungleichheit vorerst anzuhal-
ten scheint?) bleiben unberiicksichtigt — ihre Beantwortung kann einer Handreichung
wie dieser freilich nicht zugemutet werden. — Die Hoffnung scheint nicht iiberfliissig,
daf dieses Buch insbesondere Ordensleuten helfen kénnte, ein inneres Verhiltnis zu
dem zu bekommen, was einige ihrer Mitbriider bzw. Mitschwestern Lirgendwo weit
weg” tun, oft mit dem christlichen Einsatz ihrer ganzen Person.

Das dritte, hier zu besprechende Werk ist anderer Art. Es ist aus der Arbeit der
Internationalen, in Rom tagenden, Theologenkommission entstanden. K. Lehmann
hatte dem Vernehmen nach den Grundtext einer Stellungnahme zur sog. Theologie
der Befreiung ausgearbeitet, der in langer Bearbeitung und modifiziert zu einem
offiziellen Text dieser offizidsen Kommission heranreifte, Die hier mit diesem Text
(,Zum Verhiltnis zwischen menschlichem Wohl und christlichem Heil”, 173—195)
vorgelegten Arbeiten wurden in der Kommission als Referate gehalten. K. Lehmann
spricht zu methologisch-hermeneutischen Problemen der »~Theologie der Befreiung”
(9—44); O. G. de Cardedal behandelt die Befreiungstheologie in einer Zeit kirch-
lichen Umbruchs (79—153); H. U. v. Balthasar legt ~Heilsgeschichtliche Uberlegungen
zur Befreiungstheologie” vor (155—171). Auferdem hat H. Schiirmann einen Beitrag
iiber ,Das eschatologische Heil und die Weltverantwortung des Menschen” (45—78)
aus der Sicht des Neutestamentlers beigesteuert. Von den genannten Beitrdgen ver-
dienen besonders der Aufsatz von Lehmann, die Analyse von Cardedal und die bibel-
theologische Arbeit von Schiirmann hervorgehoben zu werden. Hier wird nicht theo-
logische Ideologie (links, rechts, pro oder contra Befreiungstheologie) gemacht. Hier
wird sondiert, iiberlegt, differenziert. Schiirmanns Ergebnisse geben den Weg frei in
ein theologisches Bedenken christlichen Verhaltens in politischer Unrechtssituation.,
Cardedal, Lehmann und auch das Dokument selbst schilen das Positive, das Berech-
tigte heraus. Diese Art, Theologie zu treiben, hat tatsichlich das wissenssoziologische
Bedingtsein, das ,Kontextuelle” aller Theologie herausgestellt; eine neu akzentuierte
Art, Kirche und ihre Sendung zu sehen, ist im Entstehen. Der Dualismus von Profan-
geschichte und Heilsgeschehen wird kritisiert; falsche, d. h. genauer: scheinbare Neu-
tralitdt wird entlarvt. Auch iiber die Verengungen und Verkiirzungen der Befreiungs-
theologie hinaus sind dies ihre wirklichen Errungenschaften. Aber die Nachteile sind
ebenso real: eine unreflektierte, hermeneutisch unreife Berufung auf das AT; ein
eklektisches Jesusbild; als Voraussetzung der theologischen Option eine vehement
einseitige und nicht zur Hinterfragung freigegebene Faktenanalyse und Sozialtheorie
(zu letzterem vgl. Cardedal 129ff sowie Lehmann, passim). Mit diesen, keineswegs
kapitalistisch-ideologischen Anfragen wird sich die Theologie der Befreiung noch zu
konfrontieren haben, ebenso wie mit der Thematik Liebe — Siinde — Klassenkampf
und mit der Verkniipfung der drei Ebenen von Befreiung, die G. Gutiérrez vornimmt
(ein Punkt, der hier merkwiirdigerweise unerwdhnt bleibt). — Im Ganzen ist dieses
Buch eine kundige und verliBliche Auskunft und auch Hilfe fiir das eigene Nachden-
ken iiber die gewiff bedringenden Fragen, die hinter der Befreiungstheologie stehen,
die einer Antwort durch Praxis harren sowie iiber den Theoretisierungsversuch, den
wir ,Theologie der Befreiung” nennen. Nicht zuletzt wird die Frage nach der Regio-
nalitdt aller Theologie geweckt, freilich nicht zu einer abschlieRenden Antwort ge-
bracht. Gewi mutet die Art, wie in diesem Buch Theologie getrieben wird, regional
und hier: europiisch an (kann das bei der regionalen Bedingtheit, die ja von der
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Befreiungstheologie fiir sich als legitim reklamiert wird, nicht auch der Theologie
dieses Bandes fiir sich zugestanden werden?). Die dringende und auch bange Frage
bleibt, wie kiinftig trotz aller Kontextbezogenheit hier und dort die Einheit des Glau-
benszeugnisses und die gegenseitige Communio bleiben, ja sich vertiefen kann. Die
Losung heifit hier wohl weniger: Reflexion, als vielmehr: Spiritualitit und Solida-
ritit. So wiederholt sich hier auf anderer Ebene, was bei den Biichern mit Missions-
thematik an Anspriichen fiir uns sichtbar wurde. Kiinftig werden beide Aufgaben-
felder wohl zu einem einzigen werden: Kirche vor der Weite des Welthorizonts.

Besprechungen

Martin von Tours. Leben und Bedeutung des grofien Heiligen, des Ritters Christi,
wundertitigen Bischofs und mutigen Bekenners. Mit einem Essay von Walter NIGG.
Freiburg, Basel, Wien 1977: Verlag Herder. 120 S., 48 Farbtafeln, geb., DM 29,50.

Auch der dritte Band in dieser neuartigen Reihe von Heiligenbiographien — weitere Bédnde
sind bereits erschienen — gefdllt durch seine geschmackvolle Gestaltung. Sowohl der Drudk
des Textes wie auch die Wiedergabe der Fotographien ist ansprechend.

Der Name Walter Niggs biirgt fiir die Qualitdat des Textteiles. Sowohl die Quellenlage zum
Heiligen Martin, wie die Darstellung seines Lebens und der Nachwirkungen dieses Lebens in
Legende und Volksbrauch werden dem Leser lebendig und exakt nahegebracht.

Die Fotographien von Helmuth Nils Loose sind vorziiglich. Sie zeigen Uberreste aus der
Zeit Martins, die Darstellung seines Lebens in der Kunst verschiedener Jahrhunderte und
schlieBlich die Landschaften und Stddte, in denen Martin wirkte.

Den Bildern zugeordnet sind Texte aus der Martinsbiographie des Sulpicius Severus.

Wenn auch die einzelnen Teile des Buches hervorragend sind, hdtte man sich eine bessere
Verquidkung gewiinscht. Bs ist sehr schwer, die Verbindung von Bildtext und Bild herzu-
stellen, da die Bilder keine Nummern tragen. Der Bildnachweis im Anhang, — so gut auch
die Idee ist, dort die Fotografien im Kleindruck zu wiederholen —, verliert dadurch an
Wert. Fiir den Text ware ein solcher Herkunftsnachweis sicher ebenfalls eine Bereicherung.
Von diesen Einwénden abgesehen, handelt es sich um ein empfehlenswertes Buch, das man
nicht nur den Trdgern des Namens ,Martin® schenken kann. R. Decot

SCHULZ, Heinz Manfred: Damit Kirche lebt. Eine Pfarrei wird zur Gemeinde. Mainz
1975: Matthias-Griinewald-Verlag. 124 S., kart.,, DM 13,50.

In einer Folge von 26 kurzen Abschnitten berichtet der Pfarrer der katholischen Pfarrei
Eschborn bei Frankfurt von den Bemiihungen, die zum Ziel haben: ,Eine Pfarrei wird zur
Gemeinde” (Untertitel). Erfahrungsberichte, Erzdhlendes, Reflexion und einige Predigttexte
bilden ein farbiges Miteinander. Das Ganze weckt zundchst eine betrdchtliche Reihe von
Einwénden. Die Entgegensetzung von Gemeinde und (mit abfélligem Unterton beschriebe-
ner) GroBkirche wirkt ofter elitdr; der Ruf nach der Gemeinde als Kontrastgesellschaft (25)
wird freilich im Buch selbst auf ,kritisches Engagement” hin verdeutlicht, er konnte sonst
leicht unrealistisch und/oder ghettohaft wirken. Im Blick auf die Moglichkeiten von Pfar-
reien hat Vi. zwar Hoffnungen, aber zur Gesamtkirche gibt es resignative Téne (z. B. 62).
Ofter finden sich Vereinfachungen in der Skizzierung von kirchengeschichtlichen (20, 30, 62,
92, 99) oder aktuellen Tatbestdnden (vgl. S. 57): fiir viele Menschen sind die genannten
Fragen durchaus keineswegs ,nicht mehr aktuell”, auch sind ,die Informationen der Men-
schen” nicht einfach ,enorm gewachsen”; wer weil wie genau was liber die Kirche, und aus
welchen Informationsquellen? Ganz allgemein: wieweit werden Informationsfragmente ver-
arbeitet, und mit ,Hilfe* von wessen Anregung und/oder Manipulation? Kurz und gut,
in dem Buch gibt es eine Menge des Plakativ-Verklirzenden. Und doch: es fesselt, es ruft
Fragen hervor, es weckt immer wieder Neugierde. Es setzt z. B. in einem der offenkundigen
Predigttexte (62, 65, 117?) wichtige Akzente, wo von dem biirgerlichen Christentum ge-
sprochen wird. Das Buch zeigt auch den Vf. als einfiihlenden Seelsorger mit groBem Ein-
satz. — Die Beschreibung des Pfarrzentrums machte den Rez. so neugierig, daB er von
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Frankfurt aus Eschborn besuchte. Fazit: sehr viele Pfarrer und Pfarrgemeinderdte sollten
sich das ansehen und sich fragen, ob hier nicht doch etwas lebt, was wertvoll ist und iiber-
tragbar dazu? Der Leser sollte sich also durch die kritischen Schlenker nicht verdrieBen
lassen und sich fragen, wo hier und von diesem Bericht Anregungen ausgehen konnten.
Voneinander lernen ware heute wohl sehr wichtig! . . . Ein Problem freilich kommt mir in
dem Buch zu kurz (die Notiz S. 100 geniigt nicht). Wie wird ,die Gemeinde", d. h. die ein-
zelnen Menschen in ihr, wie werden die Katholiken von Eschborn mit der Pluralitdt in ihrer
Gemeinde fertig? Gibt es koinonia nicht nur (auf beispielhafte Weise) zwischen Deutschen
und Auslindern, sondern auch zwischen Menschen verschiedenen religiGsen Profils? Hier
liegt wohl der Priifstein fiir Gemeindewerdung. Erfahrungen werden gesucht . . . P. Lippert

Katholischer Kurzkatechismus. Gem3Rf dem Directorium Catechisticum Generale,
Rom-Vatican 1971. Konigstein 1975: Albertus-Magnus-Kolleg., 64 S., geh., DM 2,—.

Eine ,interdidzesane Katechetengemeinschaft” (wer das ist, erfahrt man leider nicht) hat
diesen Katholischen Kurz-Katechismus herausgegeben. Sie wollte damit einem Anliegen des
Romischen Katechetischen Direktoriums wvon 1971 entsprechen. An die Katechismustradition
schlieBt schon die Einteilung des Stoffes an: 1. Gott, Schopfung und Erlésung; 2. Die Kirche
und ihre Sakramente; 3. Christliche Lebensordnung; 4. Zur Vollendung in Herrlichkeit. In
93 Artikeln werden die Themen behandelt. Jedes Thema wird durch wenige Sdtze zusam-
menfassend eingefithrt und manchmal auch noch abgeschlossen. In der Hauptsache werden
die einzelnen Themen aber durch Fragen und kurze Antworten behandelt. Sicherlich wird
das Thema ,Katechismus” wieder zu einem Schwerpunktthema innerhalb der Religions-
piddagogik werden. Ein Kompendium christlicher Glaubens- und Lebenslehre mag fiir viele
sehr hilfreich sein; ob aber solch ein Kompendium, vor allem wenn es sehr kurz sein soll,
theologisch und religionspddagogisch vertretbar geschrieben werden kann, dies muB noch
bewiesen werden, Vorliegender Versuch ist jedenfalls génzlich miBgliickt, und zwar weit-
gehend in theologischer, religionspddagogischer und sprachlicher Hinsicht, Nur zwei Bei-
spiele: Zum Thema ,Vorgesetzte” heiBt es: ,AuBer den Eltern iibernehmen auch andere
Menschen Verantwortung fiir unseren Lebensweg, besonders die Vorgesetzten in Schule
und Beruf. Was sind wir Vorgesetzten schuldig? Wir sind Vorgesetzten Achtung und
Anstand, Wahrhaftigkeit und zum Guten Gehorsam schuldig. Mitarbeit und Mitverantwor-
tung gehdren zusammen. Lernjahre sind keine Herrenjahre.! Wir miissen die von Gott
geschenkten Talente ausbilden: ,Wer rastet, rostet!'” (S. 46) Fiir dererlei Platitiidensamm-
lungen sollte man nicht den Ausdruck ,Katechismus" miBbrauchen. Folgender Satz ist allein
schon ein grammatikalisches und stilistisches Fiasko: ,Die kérperliche und seelische Wiirde
der Ehe, Sinn und Zweck des Geschlechtlichen wird heute besonders durch die Macht des
Geschiéftes zur Verfiihrung mifbraucht.” (S. 49)

Wenn ,Katechismus” — dann ,so nicht"! Kl. Jockwig

LAMPARTER, Helmut: Der Aufruf zum Gehorsam. Das fiinfte Buch Mose. Reihe:
Die Botschaft des Alten Testaments, Bd. 9. Stuttgart 1977: Calwer Verlag. 178 S.,
geb., DM 18,—.

Das fiinfte Buch Mose, das Deuteronomium, wird héufig ,die Mitte des Alten Testaments”
genannt. Sicher mit Recht, denn in diesem Konzentrat atl. Denkens werden Kult und Recht,
Ethos und Geschichte, Nation und Glaube theologisch gleichermalBen beriicksichtigt und fiir
die Zukunft wirkméchtige Impulse gegeben. Den eigentlichen Gegenstand seiner Botschaft
bildet das Volk Israel, was es ist und wie es sein soll, besonders einprdgsam zusammen-
gefaBt in der sogenannten Bundesformel: Jahwe ist der Gott Israels, Israel ist Jahwes Volk.
Obwohl in den beiden letzten Jahrzehnten eine Fiille wissenschaftlicher Untersuchungen zu
diesem Buch vorgelegt wurden, ist der Ertrag der Forschungsarbeit in Kommentaren bisher
nur in bescheidenem Umfang beriicksichtigt worden. Man greift darum mit besonderem
Interesse zu der neuen Auslegung Lamparters, zumal der Autor im Vorwort verspricht, iber
wichtige Einsichten der atl. Wissenschaft informieren zu wollen (S. 7). Das geschieht, wenn
auch mehr auf indirekte Weise durch Aufnahme und Verarbeitung der gesicherten For-
schungsergebnisse ohne den sonst iiblichen wissenschaftlichen Apparat. Die Einleitung macht
den Leser mit dem Aufbau, der Entstehung, der literarischen Eigenart und der theologischen
Botschaft des Buches bekannt. Den eigentlichen Text teilt der Autor in vier Blécke auf: ,Die
Abschiedspredigt Moses (1,1—4,43)", ,Die Satzungen, die Mose einschdrfte (4,44—2726)",
«Die Entscheidung, zu der Mose aufrief (28,1—30,20)* und ,Das Verméchinis Moses (31,1—
34,12)“, Man mag dariiber streiten, ob diese Einteilung gliicklich ist, auf jeden Fall wére es
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von Vorteil gewesen, den groBen zentralen Teil 4,44—27,26 weiter aufzugliedern, um die ein-
zelnen Gesetzescorpora stirker voneinander abzuheben und die Struktur des Ganzen sicht-
barer zu machen. Bei der Auslegung des Textes verliert sich Lamparter nie in Einzelheiten,
sondern stéBt immer rasch zur eigentlichen theologischen Aussage vor, wobei ihm der
Nachweis der Aktualitit dieser Botschaft besonders am Herzen liegt. Aus diesem Grund
scheut er sich auch nicht, die Linien immer wieder bis an das Neue Testament durchzuziehen
und von daher auf Konsequenzen hinzuweisen, die fiir das Verstdndnis und die Praxis des
Glaubens in heutiger Zeit wichtig sind. Dieses Vorgehen wirkt sympathisch und wird sicher
von vielen Lesern begriiBt. Dennoch soll nicht verschwiegen werden, daf damit auch die
Gefahr des Eintragens sachfremder, weil spiterer Gedanken verbunden ist, eine Gefahr, der
der Verfasser, wenn auch nicht oft, so doch gelegentlich erliegt.

Auf Einzelheiten der Auslegung kann hier nicht eingegangen werden. Der heutige Erkenntnis-
stand wird im allgemeinen sorgfaltig referiert (daB ,das heilsgeschichtliche Credo” Dtn 26,5ff
eine der frilhesten Zusammenfassungen israelitischen Glaubens ist, wie der Verfasser im
Gefolge G. von Rads versichert, wird allerdings von anderen modernen Forschern mit
guten Griinden bestritten), wobei in Zweifelsfdllen traditionelle Deutungen den Vorzug
erhalten. Das ist in einem fiir eine breitere Uffentlichkeit bestimmten Kommentar sicher
berechtigt. In einem anderen Punkt erscheint mir jedoch eine gewisse Korrektur angebracht.
Der Autor verweist in seinen Ausfithrungen immer wieder auf die Notwendigkeit des Ge-
horsams gegeniiber Gottes Ruf, In einer Zeit, in der viele Menschen jeder Form von Bindung
kritisch oder sogar ablehnend gegeniiberstehen, ist das ohne Zweifel notwendig, zumal der
Text solches Vorgehen rechtfertigt. Derselbe Text gibt allerdings auch zu verstehen, daB der
geforderte Gehorsam Gottes Gnade voraussetzt (vgl. etwa 10,15; 7,6; 95—6 und 7,7—8).
Gottes Forderungen finden ihre Begriindung in seiner jeder menschlichen Leistung voraus-
gegangenen Heilstat. Sie sind also nicht ,Gesetz“, sondern ,Evangelium® im paulinischen
Sinn. Es ist verhdngnisvoll, wenn bei allem Sprechen iiber den geforderten Gehorsam des
Menschen dieses vorausgehende Heilshandeln Gottes in der Darstellung vernachldssigt wird.
Hier hitten meines Erachtens starkere Akzente gesetzt werden miissen, um dem noch
immer weit verbreiteten MiBverstdndnis der atl. Moral als einer Gesetzesmoral einen wirk-
samen Schlag zu versetzen. Wenn man sich dieser Zusammenhédnge bewuBt ist, wird man
an den entsprechenden Stellen leicht die notwendigen Ergdnzungen eintragen kénnen und
den neuen Kommentar mit groBem Gewinn lesen. Der saubere Druck und der fiir heutige
Zeiten giinstige Preis sollten gleichfalls zu seiner Verbreitung beitragen. F. K. Heinemann

GROSS, Heinrich: Kernfragen des Alten Testaments. Praktische Einfithrungen. Reihe:
Schliissel zur Bibel. Regensburg 1977: Verlag Friedrich Pustet. 167 S., kart., DM 16,50,

Das Buch vereinigt neun, zum Teil schon frither verdffentlichte Beitrdge, die vor allem
die theologische Aussage zentraler Themen des Alten Testaments herausarbeiten und fir
die Verkiindigung aufschlieBen wollen. Der erste Aufsatz <Hauptthemen der Urgeschichte”
(9—29) behandelt in sechs Abschnitten die beiden Schopfungsberichte, die Erzéhlung vom
Paradies und der Ursiinde, den Bericht iiber Kain und Abel, die Uberlieferung von der
Sintflut, den Noachbund, die Vélkertafel und den Bericht iiber den Turmbau zu Babel, Mit
der theologisch bedeutsamen Wurzel zkr, deren Verbformen im Deutschen gew&hnlich mit
,gedenken” wiedergegeben werden, befaBt sich der zweite Beitrag ,Biblische Grundlegung
der eucharistischen memoria. Zur Wurzel zkr® (30—41). Bemerkenswert hier die Beobach-
tung, daB, wo immer diese Wurzel begegnet, sei nun Gott oder der Mensch das Subjekt, nie
eine bloBe Erinnerung gemeint ist, sondern immer auch eine Wirklichkeit, die in die Tat
iibergeht. Das ist fiir das Verstindnis der liturgischen ,Erinnerung” oder ,Vergegenwarti-
gung” von besonderer Bedeutung. Das Verhéltnis der Psalmen zu den iibrigen Offenbarungs-
aussagen des Alten Testaments untersucht am Beispiel des 51, Psalms der dritte Aufsatz
.Theologische Eigenart der Psalmen und ihre Bedeutung fiir die Offenbarung des Alten
Testaments* (42—52). In eindrucksvoller Weise wird hier sichtbar, daf und wie die Psalmen
Offenbarungsaussagen aufgreifen und im bejahenden Bekenntnis und Lobpreis auf Gott
zuriickwenden. ,Die Entwicklung der alttestamentlichen Heilshoffnung” ist Gegenstand der
vierten Untersuchung (53—65). Der Autor vertritt hier im Unterschied zu anderen Fachleu-
ten die Auffassung, daB die atl. Eschatologie nicht erst ein Produkt der nachexilischen
Prophetie ist, sondern bereits vorher in Ansétzen greifbar ist, so daB wir von einer echten
Entwicklung der Offenbarung sprechen kénnen. Der fiinfte Beitrag ,Der Messias im Alten
Testament” (66—84) beschiftigt sich mit einem Begriff, der in der modernen Literatur die
unterschiedlichsten Deutungen erfahren hat, Folgerichtig steht darum am Anfang der Versudh,

7109



ein wenig Licht in die allgemeine Sprachverwirrung zu bringen. Begreift man den Messias als
~personale Konkretion der Hoffnung”, daB Gott auch in Zukunft zugunsten seines Volkes
in die Geschichte eingreift, gewinnt man eine solide Grundlage fir das richtige Verstandnis
der anderen Titel, die im Zusammenhang mit der messianischen Gestalt Verwendung fin-
den: Heilskonig, Leidensknecht und Menschensohn. Der sechste Aufsatz ,Der Engel im Alten
Testament” (85—104) leistet gleichfalls wertvolle Aufkldrungsarbeit, insofern er feststellt,
daB der begriffliche Umfang des hebraischen mal'ak weit tiber das hinausreicht, was wir
unter Engel verstehen. Die oft einseitig gefiihrte Diskussion iliber die Existenz der Engel
konnte durch diese Ausfiilhrungen eine ldngst féllige Horizonterweiterung erfahren. Die bei-
den folgenden Untersuchungen, hier erstmals verdffentlicht, beschéftigen sich mit Themen
der biblischen Einleitung. Dabei geht es in ,Kult und Kanon des Alten Testaments’ (105—
121) um die Frage, welche Griinde zur Kanonisierung des alttestamentlichen Schrifttums
gefiihrt haben und welchen Werdegang der alttestamentliche Kanon genommen hat. Der
Verfasser setzt sich hier kritisch mit der These skandinavischer Forscher auseinander, derzu-
folge der Kult den Kanon bestimmt und gestaltet hat. ,Die Bibel — Menschenwort oder
Gotteswort?" (122—134) spricht ein fundamentales Problem vieler Menschen an, die nach
der Verbindlichkeit der Bibel fragen. Die Ldsung liegt nicht in der Alternative, die in der
Uberschrift anklingt, sondern in der Synthese beider. Die Bibel ist Gotteswort in Menschen-
wort, freilich nur fiir den, der glaubt und der fiir die Annahme dieses Wortes Gottes im
Menschenwort erleuchtet wurde. Der neunte und letzte, gleichfalls noch nicht verdffentlichte
Beitrag ,Die Zehn Gebote damals und heute® (135—148) belegt mit vielen Beispielen den
WandlungsprozeB, den die einzelnen Gebote schon im Alten Testament durchlaufen haben,
und interpretiert abschlieBend den Dekalog im Licht der Botschaft Jesu auf dem Hintergrund
moderner Fragestellung.

Die ausfiihrliche Inhaltsangabe zeigt, daB hier wirklich Kernfragen des Alten Testaments auf-
gegriffen wurden, die der Autor — das muB hinzugefiigt werden — mit viel Geschick und
mit einem Blick fiir das Wesentliche iiberzeugend und eingdngig beantwortet hat. Gelegent-
liche Unterschiede in Diktion und Gedankenfiihrung erkldren sich aus der Ursprungssituation
der einzelnen Beitrdge, die aus einem relativ groBen Zeitraum von etwa 16 Jahren stam-
men und urspriinglich fiir verschiedene Leser und Hérer bestimmt waren. Das dadurch be-
dingte Gefélle hédtte durch eine Uberarbeitung des Textes vielleicht ausgeglichen werden
konnen. Spiter erschienene Literatur zu den einzelnen Themen wurde in den FuBnoten am
Ende des Buches zwar beriicksichtigt, aber offensichtlich nicht mehr ausgewertet. Sonst wire
moglicherweise die Gottebenbildlichkeit des Menschen nicht mehr so selbstverstindlich als
absolutes Herrsein iliber die gesamte Kreatur interpretiert worden (S. 14). Irrefiihrend sind
die Literaturangaben auf S. 167. Sie beziehen sich nicht auf das ganze Buch, sondern nur auf
den letzten Beitrag iiber die Zehn Gebote. Statt der drei fremdsprachigen Titel, mit denen
viele Leser nichts anfangen kénnen, hitten hier vielleicht noch die Beitrdge von N. Lohfink
(+Die Zehn Gebote ohne den Berg Sinai“ in: Bibelauslegung im Wandel, Frankfurt 1967) und
O. H. Pesch (,Die Zehn Gebote”, Topos TB 48, Mainz 1976) Erwdhnung verdient. Doch
mindert diese Feststellung nicht den Wert des Buches, das besonders Religionslehrern, in
der theologischen Erwachsenenbildung Tatigen und allen am Alten Testament interessierten
Lesern warm empfohlen werden kann. F. K. Heinemann

ROLOFF, Jirgen: Neues Testament. Neukirchener Arbeitsbiicher. Neukirchen-Vluyn
1977: Neukirchener Verlag. 284 5., kart.,, DM 24,—.

Das vorliegende Arbeitsbuch will einen Notstand beheben helfen, der darin besteht, daf
dem Studierenden ,in den biblischen Fachern die Orientierung” verloren zu gehen droht,
da es ihm oft nicht mehr gelingt, ,die verschiedenen Methoden und Betrachtungsweisen
selbstdndig zu handhaben und fiir die Bewiltigung konkreter Aufgaben fruchtbar zu machen”
(1). Dem entsprechend geht es R. darum, an wichtigen Beispielen den Studierenden zu
befdhigen, die gewonnenen Erkenntnisse und Methoden sachgerecht einzusetzen.

Zu Beginn behandelt R. die allgemeine Auslegungsmethodik (Literarkritik, Form- und
Redaktionsgeschichte). Die Geschichte der Urkirche zeichnet er zundchst nach, indem er vom
Apostelkonzil und den Anféngen des Heidenchristentums ausgeht, um sie dann mit Hilfe
der Entwicklung des kirchlichen Amtes darzustellen.

Aus der Synoptikerexegese hat R. die Wundergeschichten, Gleichnisse, die Bergpredigt sowie
die Menschensohn-Worte gewéhlt, wihrend er zur Johannes-Exegese die Eschatologie des
Evangelisten darstellt. Das Gesetz wie VerheiBung und Erfiillung sind die Themen aus der
Paulusauslegung.
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Es werden jedoch nicht nur Themen einzelner neutestamentlicher Theologen, sondern auch
iibergreifende Themen im Querschnitt geboten: Der Tod Jesu und seine Bedeutung, Auf-
erstehung, Abendmahl, Taufe und Christushymnen. Der hermeneutischen Frage nach einer
biblischen Theologie ist der letzte Paragraph gewidmet.

Die Ubersicht tiber die 18 Themenbereiche 146t bereits erkennen, daB der Autor Stoffe von
zentraler Bedeutung ausgewdhlt hat. Das Buch ist wirklich ein Arbeitsbuch, insofern es im
Rahmen seiner Moglichkeiten umfassend informiert und Anregungen zur Vertiefung des
Studiums mit entsprechender Literaturangabe gibt. Der Vf., dessen Urteil im allgemeinen sehr
abgewogen ist, legt den Studierenden nicht auf seine Meinung fest. Das muB als ein beson-
deres Positivum hervorgehoben werden. Ein Stichwortverzeichnis sowie ein Stellenregister
erhohen die Brauchbarkeit des Buches. H. Giesen

SCHELKLE, Karl Hermann: Die Petrusbriefe — Der Judasbrief. Reihe: Herders theolo-
gischer Kommentar zum Neuen Testament, Bd. XIII, Faszikel 2. Freiburg 1976: Verlag
Herder. 255 S., geb., DM 62,—.

Die vierte Auflage seines Kommentars zu den Petrusbriefen und zum Judasbrief hat Sch. um
eine Diskussion neuerer exegetischer Arbeit an diesen Briefen vermehrt (249—255). Wie
ublich bei Kommentaren befaBt er sich zunéchst mit den Einleitungsfragen.

Der Vf. des ersten Petrusbriefes, der an die Gemeinden der Provinzen Kleinasiens schreibt,
hat mit diesen offenbar keine persénlichen Beziehungen. Er richtet seine ,Epistel an Ge-
meinden, die anfanglich unter Bedrdngnissen zu leiden haben, denen aber noch groBere
Bedréngnisse bevorstehen. Dabei verarbeitet er liturgisch-kultische wie katechetisch-pardne-
tische Uberlieferungen.

Wadhrend Sch. in den ersten drei Auflagen noch erwdgt, ob der Apostel Petrus der Vi, ge-
wesen sein konne, der allerdings seinem Sekretdr Silvanus groBe Freiheit bei der Abfassung
des in gutem Griechisch geschriebenen Briefes gewdhrt habe, vertritt er nun, daB der erste
Petrusbrief eine pseudonyme Schrift sei (250), die gegen Ende des 1. Jh. verfaBt wurde. Die
Kanon- und Textgeschichte schlieBSen die Einleitungsfragen ab, bevor Sch. eine ausgewogene
Kommentierung des Textes bietet.

Der Vi. des Judashbriefes geht gegen gottlose und sittenlose Irrlehrer vor, die sich um
90 n. Chr, in den ihm bekannten christlichen Gemeinden eingenistet hatien. Der Schreiber
dieses ,Kampfbriefes” diirfte ein uns sonst unbekannter Judenchrist gewesen sein.

Der zweite Petrusbrief will den Glauben der Christen gegeniiber Irrlehrern, die in der
Gnosis oder im sittlichen Libertinismus ihre geistige Heimat haben, stirken. ‘Wegen seines
Stils und der vorgegebenen Situation kann der Brief nicht vom VI. des ersten Petrusbriefes
stammen. Ein Judenchrist mit hellenistischer Bildung hat diesen Brief, der die Form eines
.Testaments” hat, um die Jahrhundertwende geschrieben, wobei er den gréBten Teil des
Judasbriefes fast wortlich iibernahm. Nur nach lingeren Diskussionen wurde er in den
Kanon der Heiligen Schriften aufgenommen.

Die Auslegung der drei Briefe wird ergénzt durch eine Reihe wichtiger Exkurse. Hilfreich
sind auch die Sachregister und ein Verzeichnis griechischer Wérter.

Der Kommentar des bekannten, nunmehr emeritierten Tiibinger Neutestamentlers wird — wie

bisher — vielen eine Verstehenshilfe bieten — nicht nur im Bereich der exegetischen
Wissenschaft, sondern auch im Dienste der Verkiindigung, der letztlich alle wissenschaftliche
Exegese dient. H. Giesen

SCHENKER, Adrian: Das Abendmahl Jesu als Brennpunkt des Alten Testaments.
Begegnung zwischen den beiden Testamenten — eine bibeltheologische Skizze, Reihe:
Biblische Beitrdge, Bd. 13. Freiburg/Schweiz 1977: Verlag Schweizerisches kath. Bibel-
werk. 158 S., kart., DM 18—.

Der Vf. hat sich die Aufgabe gestellt, das Abendmahl Jesu von seinem alttestamentlichen
Hintergrund her zu beleuchten. Ausgehend vom sogenannten ,eschatologischen Ausblick*
(Mk 14,25) zeigt er, wie das alte Israel iiber Zeit, Tod und Gottesherrschaft dachte und was
das fiir das Abendmahl Jesu bedeutet. Auch Speise und Trank, Brot und Wein und deren
Sinn fiir den alttestamentlichen Menschen sind geeignet, das Abendmahl als Brennpunkt
alttestamentlichen Denkens zu erhellen. Dasselbe gilt von der symbolischen Bedeutung
des Weins, des Bechers und des Weinbergs.

Das Mahl stiftet Gemeinschaft und Freundschaft. Héhepunkt fiir Israel war die Erinnerung an
die Befreiung aus der Knechtschaft Agyptens, die im Paschamahl ihren Ausdruck fand.,

Nicht nur die Materialien des Abendmahles, sondern auch die Handlungen kénnen vom
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Alten Testament her in ihrer Sinnhaftigkeit erschlossen werden. Gott gilt es, Friichte darzu-
bringen, die sich auswirken zugunsten anderer. So féllt im Abendmahlssaal die Austeilung
der Speise an Jesu Jinger mit dessen Lebenshingabe zusammen, Das Blut wird zum Zeichen
des neuen Bundes, wie im Zusammenhang des alten Bundes das Blut von Opfertieren ver-
gossen wurde. Auch die Lebenshingabe des einen fiir die Vielen ist im Alten Testament
vielfdltig vorausgebildet.

Die zahlreichen Belege aus dem Alten Testament konnen den Leser in die Lage versetzen,
besser zu verstehen, was die Worte und Taten Jesu im Abendmahlssaal fiir ihn selbst und
fiir die Welt bedeuten. Der Umstand, daB Vortrdge und Einkehrtage die Grundlage der
Ausfithrungen bilden, hat sicherlich dazu beigetragen, daB sie in leicht faBbarer Sprache for-
muliert sind. Wer sich dariiber hinaus informieren will, findet in den Anmerkungen zahl-
reiche weitere Hinweise. Ein Stellenregister sowie ein Namens- und Sachregister dienen
demselben Ziel. H. Giesen

STEENBERGHEN, Fernand van: Die Philosophie im 13. Jahrhundert. Paderborn 1977:
Verlag Ferdinand Schéningh. 579 S., kart., DM 58,—.

Gut zehn Jahre nach Veroffentlichung des franzésischen Originals liegt nun eine deutsche
Ubersetzung des bedeutenden Werkes vor. In die Ubersetzung hat Vi. seine Forschungsergeb-
nisse eingearbeitet, die er wéahrend dieser zehn Jahre gewonnen hat.

Zu Beginn bietet Vf. einen Uberblick iiber den Stand der Erforschung der Philosophie des
13. Jahrhunderts. Der Weg, den die Forschung von Mandonnet bis Gilson und Grabmann
zuriickgelegt hat, wird kurz geschildert. Daran schlieBt sich ein Hinweis auf die noch zu
leistende Forschungsarbeit: es fehlt eine kritische Ausgabe der Hauptquellen, d.h. der
Ubersetzungen, aus denen die lateinischen Philosophen des Mittelalters geschépft haben.
Erwartet wird der AbschluB der Erforschung der verschiedenen Studienzentren jener Zeit
einschlieBlich der Ordensschulen.

UnerlidBlich fiir das Verstdndnis der Fragen des 13. Jahrhunderts ist die Kenntnis der philo-
sophischen Entwicklung in den voraufgehenden zwdlf Jahrhunderten. Als Ergebnis ist da-
bei festzuhalten: Am Ende des 12. Jahrhunderts bestehen keine fest umrissenen philoso-
phischen Richtungen weder in den Schulen der freien Kiinste noch in den Schulen der
Theologie noch anderswo. Erst das 13. Jahrhundert bringt die Emanzipation des Denkens
und die ersten eigenstdndigen Werke der Scholastik. Der Grund fiir den Umbruch bzw.
Aufbruch sieht Vf. in der Entstehung der Universitdten, vor allem jedoch im Eindringen bis
dahin nicht bekannter wissenschaftlicher Literatur griechischen, juidischen und arabischen
Ursprungs. Unter groBen Schwierigkeiten setzte sich der EinfluB dieses Geistesgutes durch.
(Aristotelesverbot, Universitédtsstreik und -streit in Paris usw.)

Die lateinischen Philosophen der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts sind hauptsdchlich von
Aristoteles inspiriert. Die Liicken und dunklen Stellen, die man in seinem System entdeckte,
verlangten nach Ergdnzung. Sie wurde gewonnen aus Quellen, die dem Neuplatonismus
nahe standen. Das Ergebnis ist der Synkretismus zweier Systeme, die in ihrer Grundidee und
Methode vollig verschieden sind. Die Philosophen der ersten Halfte des 13. Jahrhunderts
sind eher Kommentatoren als eigenstdndige Denker.

In der zweiten Halfte dieses Zeitraums wandelt sich das Bild. Nun entstehen auBergewdhn-
liche Systeme. Bei ihrer Interpretation ist genau der historische Kontext zu beachten, sonst
droht die Gefahr, die Aussageabsichten miBzuverstehen.

Vi, wendet sich nun den Leistungen der bedeutenden Denker jener Zeit zu. Uber Bona-
ventura vertritt er die gleiche Ansicht wie Mandonnet und Gilson: Bonaventura bietet wohl
eine Synthese, die jedoch eine theologische, nicht eine philosophische Synthese verwirklicht.
Hinsichtlich der philosophischen Bemiihungen kommt Vf. zu der Ansicht, Bonaventura
handhabe zwar die Philosophie als Instrument der theologischen Forschung, doch erweist
sich das Instrument als ein Gebilde, in dem Neuplatonismus und Aristotelismus nur eine
unvollkommene Einheit gefunden haben. Vi. gesteht allerdings, daB er mit der Ansicht von
J. F. Quinn sympathisiert, nach dem das Denken Bonaventuras sowohl in der Philosophie als
auch in der Theologie eine echte Einheit erreicht. Ein anderes Bild ergibt sich bei Thomas
von Aquino. Seine Kommentare zum Aristoteles, eine Reihe seiner ,kleineren” Schriften
(z. B. De ente et essentia), schlieBlich seine theologischen Schriften lassen sich als Zeugen
dafiir nennen, daf Thomas eine eigenstdndige und originelle Philosophie entworfen hat.
Vi. ist der Ansicht, daB Thomas ein Denker ist, der die philosophischen Probleme um ihrer
selbst willen liberdacht hat, unabhdngig von der Verwendung, die er als Theologe davon
machte. Hier unterscheidet er sich von Bonaventura. Aus der Reihe der Vertreter eines
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heterodoxen Aristotelismus erwdhnt Vi. ausfiihrlich Siger von Brabant. Die Eigenart seines
Denkens ist nur schwer zu bestimmen. Gegen Mandonnet und Renan, die in Siger den
Schopfer eines lateinischen Averroismus sehen, vertritt Vf. die Ansicht, daB diese Art des
Averroismus ein Phantasieprodukt Renans sei. Die Bezeichnung entspricht weder dem Inhalt
der Philosophie Sigers noch seinen Absichten noch dem Urteil seiner Zeitgenossen.

Nach Darstellung der groBen Lehrstreitigkeiten, der Entstehung und Rivalitdt der einzelnen
Schulen beschlieBt Vf. seine Arbeit mit einer Bilanz der Philosophie des 13. Jahrhunderts:
1. Es darf nicht so gekennzeichnet werden, daB sein Merkmal ein Widerstreit zwischen Augu-
stinismus und Aristotelismus gewesen wadre,

2. Es ist das Jahrhundert der Philosophie, inshesondere der Metaphysik.

3. Eine Reihe der Scholastiker hat ein ausgeprégtes Gespiir fiir die Vielfalt des menschlichen
Wissens; insbesondere zeigen manche ein Empfinden fiir die Methoden der positiven
Wissenschaften.

4. Kein Jahrhundert wie dieses hat eine geistige Einheit in der Philosophie besessen.

5. Alle Denker dieses Zeitraumes kennen die Unterscheidung zwischen Philosophie und

Theologie.
6. Bei aller Ehrfurcht dem hl. Bonaventura gegeniiber ist dieses Jahrhundert in philosophie-
geschichtlicher Perspektive das Jahrhundert des hl. Thomas. E. Grunert

WEYMANN, Volker: Glaube als Lebensvollzug und der Lebensbezug des Denkens.
Eine Untersuchung zur Glaubenslehre Friedrich Schleiermachers. Reihe: Studien zur
Theologie und Geistesgeschichte des Neunzehnten Jahrhunderts, Bd. 25, Gottingen
1977: Verlag Vandenhoeck & Ruprecht. 261 S., kart.,, DM 57,—.

Christlicher Glaubensvollzug stammt aus lebenschaffendem Leben. Dem theologischen Denken
ist dadurch die Aufgabe gestellt, liber das Leben nachzudenken. Das theologische Denken
mul} lebensbezogen sein, will es den Glauben als Lebensvollzug erfassen — und nur so er-
faBt es ihn in angemessener Weise. Ursprung und Zielrichtung des theologischen Denkens
lassen sich daher gleichermaBen mit dem Wort ,Leben” bezeichnen. Das hebt freilich den
Tatbestand nicht auf, daB das Denken in Spannung steht zu diesem Leben und nicht einfach
mit ihm zusammenfallen kann. Dieser Spannungseinheit von Denken und Leben in ihrer
Bedeutung fiir die Theologie will der Autor nachgehen. Um in diese Frage tiefer einzu-
dringen, wéhlt er sich einen Gespréchspartner: Schleiermacher, in dessen Werk das genannte
Thema eine bedeutende Rolle spielt. Weymann untersucht vor allem die ,Glaubenslehre”
Schleiermachers (Der christliche Glaube nach den Grundsédtzen der evangelischen Kirche im
Zusammenhange dargestellt) und beschrdnkt sich dabei im groBen und ganzen auf eine
Interpretation, was nicht ausschlieBt, daB er sich dabei auch iiber die historische Aufarbeitung
hinaus grundsatzliche Einsichten erhofft. In einer eingehenden und mit zahlreichen Belegen
ausgestatteten Analyse der Gedanken Schleiermachers wird das Thema aufgerollt und .
begriindet, werden die methodischen Grundlagen der Glaubenslehre Schleiermachers heraus-
gestellt, werden dann die zentralen inhaltlichen Lehrstiicke seiner Theologie (Siinde und
Gnade; Gotteslehre) interpretiert, wird schlieBlich die Frage des Verhiltnisses von Theo-
logie und Philosophie untersucht — letzteres vor allem in der Auseinandersetzung mit
Fichte. Uberhaupt weist der Autor immer wieder auf die Diskussion Schleiermachers mit
seinen Zeitgenossen hin (z. B. Jacobi, Schelling, Hegel), wie er auch selbst in stindigem
Gesprdach mit der Schleiermacherliteratur steht (nicht nur das ausfiihrliche Literaturverzeich-
nis zeigt das). Ein Namenregister und ein Sachregister beschlieBen das Buch. Die eingehende
Lektiire dieses Buches diirfte des Verfassers Hoffnung nicht als triigerisch erscheinen lassen,
daB ndmlich die Beschéftigung mit einem so bedeutenden Stiick Theologiegeschichte, wie es
mit dem Namen Schleiermachers verbunden ist, nicht nur historische Erkenntnisse, sondern
dariiber hinaus auch fiir die heutige Theologie grundlegende Einsichten vermittelt, S. Hammer

SAARNIO, Uuno — ENDERS, Heinz: Die Wahrheitstheorie der deskriptiven Siitze.
Paderborn 1977: Verlag F. Schéningh. 134 S., kart.,, DM 20,—.

In der Philosophie, in Grenzgebieten zwischen Philosophie und Mathematik, zwischen
Philosophie und Linguistik, nicht zuletzt auch in der Theologie treten Probleme auf, die
weder mit den Mitteln der natiirlichen Sprache (denn diese ist zu unscharf) noch mit den
Mitteln der formalen Logik (denn hier fehlt oft eine ausreichende semantische Basis) ange-
messen diskutiert und einer Lésung zugefiihrt werden koénnen. Diese Liicke fiillen zu helfen
strebt das vorliegende Buch an, indem es die von Saarnio stammende ,Bezeichnungstheorie”,
die Enders libernommen und fiir philosophische und theologische Probleme fruchtbar gemacht
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hat, als bedeutungstheoretische Satztheorie (und nicht nur als Worttheorie) vorstellt. Dabei
wird die Untersuchung eingeschrinkt auf Sdtze bzw. Propositionen mit informativen Beitra-
gen, wahrend z. B. Fragen in Bezug auf emotionelle und handlungsbezogene Beitrdge auBer
Betracht bleiben, Durch ein neues Instrumentarium an Begriffen und Symbolen zur prdziseren
Unterscheidung und Kennzeichnung der Beziehungen zwischen Signifikanten und Signifikaten
soll es moglich gemacht werden, grundlegende Fragen einer semantischen Theorie zu
kliren, die es dann erlaubt, die Beschrdnkung auf Propositionen aufzugeben und die be-
deutungstheoretischen Untersuchungen auf den allgemeinen kontextuellen Bereich auszu-
dehnen. Ohne daB der Inhalt des Buches im einzelnen referiert werden konnte, sei hinge-
wiesen auf die Bearbeitung der Liignerantinomie sowie auf den Vorschlag zur Losung der
semantischen Antinomien auf der Grundlage des Richardparadoxons. Der Theologe wird
natiirlich fragen: was kann ich mit der in diesem Werk skizzierten Theorie in der Theologie
anfangen? Deshalb sei in diesem Zusammenhang einmal auf die bezeichnungstheoretische
Analyse aufmerksam gemacht, die Enders in seinem im 40, Jahrgang von ,Wissenschaft und
Weisheit” erschienenen Artikel ,Die ,Quinque viae' des Thomas Aquinas und das Argu-
ment aus Anselms Proslogion” durchgefiihrt hat. S. Hammer

Geschichte der Kirche. Bd. V/2: Vom Kirchenstaat zur Weltkirche. Der Katholizismus
in der angelsichsischen Welt. Der Katholizismus in Lateinamerika. Von den Missionen
zu den jungen Kirchen. Die katholischen orientalischen Kirchen. Von R. AUBERT,
J. BRULS, P. E. CRUNICAN, J. T. ELLIS, J. HAJJAR und F. B. PIKE. Ziirich, Ein-
siedeln, Kéln 1977: Benziger Verlag. 372 S., Ln., DM 85,—.

Der vorliegende Band V/2 bringt die ,Geschichte der Kirche" zum Absdlluﬁ.hHatte der erste
Teilband den Zeitraum von 1848 bis zum 2. Vatikanischen Konzil mit den Schwerpunkten
Papstgeschichte und Entwicklung des Katholizismus in Europa dargestellt (vgl. OK 18 [1977]
S. 224), wendet sich die Darstellung des hier vorzustellenden Teilbandes dem Katholizismus
in den Landern auBerhalb des europdischen Kontinentes zu.

Teil I behandelt GroBbritannien (R. Aubert) und die angelsdchsische Welt (Australien/
R. Aubert; Kanada/P. E. Crunican; Vereinigte Staaten/J. T. Ellis). Teil II befaBt sich mit
Lateinamerika (Fr. B. Pike). Den missionarischen Aktivitaten der europidischen Kirche in
diesem Zeitraum, die zur Entstehung selbstdndiger auBereuropdischer Kirchen fiihrte, ist ein
dritter Teil gewidmet (J. Bruls). AbschlieBend (Teil IV) stehen die rémisch-katholischen
Kirchen des orientalischen Ritus im Blickpunkt (J. Hajjar).

Mit dem Erscheinen des vorliegenden Bandes ist eine kirchengeschichtliche Gesamtdarstel-
lung abgeschlossen, die auch weiteren Kreisen ein ebenso fundiertes wie gut lesbhares Bild
von der Kirche und ihrer Geschichte vermittelt. P. Revermann

BAUMGARTNER, Raimund: Weltanschauungskampf im Dritten Reich. Die Auseinan-
dersetzung der Kirchen mit Alfred Rosenberg. Verdffentlichungen der Kommission
fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen, Bd. 22. Mainz 1977: Matthias-Griinewald-
Verlag. XXXII, 276 S., kart.,, DM 68,—.

Die Rassenideologie bildet das Zentrum der nationalsozialistischen Weltanschauung. Ohne
jhre Beriicksichtigung sind die Ph&nomene ,Hitler” und ,Nationalsozialismus* nicht ange-
messen zu erforschen. Diese Ideologie ist bei Hitler zu Beginn seines politischen Auftretens
bereits fest ausgeprdgt. Einen deutlichen Niederschlag findet man in ,Mein Kampf". Neben
Hitler befalBte sich Alfred Rosenberg (1893—1946) mit der Ausformung und Verbreitung der
nationalsozialistischen Rassenvorstellung. Seit 1920 stand ihm dafir der Volkische Beobach-
ter zur Verfiigung, dessen Hauptschriftleiter er ab 1923 war. Im Jahre 1930 erschien sein
.Mythus des XX. Jahrhunderts”. Nach der Machtiibernahme wurde Rosenberg ,Der Beauf-
tragte des Fiihrers fiir die Uberwachung der gesamten geistigen und weltanschaulichen
Schulung und Erziehung der NSDAP".

Die bei Hans Maier in Miinchen angefertigte Dissertation geht den Grundlagen und der
Entwicklung der Rosenbergschen ,Weltanschauung” nach und untersucht die Auseinander-
setzung der Kirchen mit seinen Ideen. In der Grundanschauung gibt es ein Hochstmal von
Ubereinstimmung zwischen Hitler und Rosenberg. Allerdings gelangtie Rosenberg von einer
anfinglich noch flir méglich gehaltenen Duldung der Kirchen zunehmend zu deren restloser
Ablehnung. Mit dieser Auffassung identifizierten sich die hochsten Parteistellen nicht, um
so mehr EinfluB hatte Rosenberg auf die unteren Parteiinstanzen, Rosenbergs Konzeption
von einer neuen, germanischen Religion, die vom Staat beherrscht sein miisse, rief den
scharfen Widerspruch der Kirchen hervor. Wiéhrend bei der protestantischen Kirche zahl-
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reiche Nuancierungen bis hin zur Erwégung einer Zusammenarbeit mit Rosenberg fest-
zustellen sind, findet sich bei der katholischen Kirche — im Gegensatz zu ihrem Lavieren
auf politischem Gebiet — eine entschiedene Konfrontation auf allen Ebenen.

Die Auseinandersetzung der Kirchen mit der Ideologie Rosenbergs hat ihre Bedeutung darin,
daB sie noch zu einer Zeit stattfand, wo auf anderen Gebieten eine offentliche Diskussion
nicht mehr méglich war. Hier aber war eine Auseinandersetzung moglich, die letztlich an die
Wurzeln des nationalsozialistischen Staates ging.

Das Buch ist ein wichtiger Beitrag zum besseren Verstdndnis der Haltung der Kirchen zum
nationalsozialistischen Staat. Zu kldren wdren noch weitere Fragen: wie weit haben sich
Rosenbergs Anschauungen — unabhédngig von denen Hitlers — in der praktischen Politik
ausgewirkt? — welche Motivationen und Bedingungen haben die unterschiedlichen Reak-
tionen der Kirchen auf weltanschaulichem und politischem Gebiet hervorgerufen und wie
sind sie zu beurteilen? R. Decot

HOFMANN, Josef: Journalist in Republik, Diktatur und Besatzungszeit. Erinnerungen
1916—1947. Verotfentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe A: Quellen,
Bd. 23. Mainz 1977: Matthias—Grii_r‘LSwald-Verlag. 236 S., Ln.,, DM 32,—.

Die von Rudolf Morsey bearbeiteten Memoiren des Zentrum- und CDU-Politikers Josef
Hofmann (1897—1973) umfassen die Zeit von 1916—1947. Hofmann begann mit seinen Auf-
zeichnungen im Jahre 1971. Der jetzt veroffentlichte Teil umfaBt nur ein Viertel des vor-
handenen Materials und klammert die Téatigkeit Hofmanns im Diisseldorfer Landtag nach
1947 aus. Der Herausgeber rechtfertigt dieses Vorgehen mit der unterschiedlichen Anlage
und Bedeutung des Materials. Das spétere enthalte nur referierende Beschreibungen der
eigenen Tatigkeit, gemischt mit groBen Partien parlamentarischen Quellenmaterials,
Hofmann war von 1929 bis 1941 Redakteur der Kélnischen Volkszeitung und danach bis
Kriegsende der Kolnischen Zeitung. Im Jahre 1945 gehérte er zu den Griindern der CDU
in K6ln. Danach war er von 1946 bis 1966 Mitglied des Landtages von Nordrhein-Westfalen.
Als Journalist erlebte er die Zeit der ausgellenden Weimarer Republik, des Nationalsozialis-
mus und des Krieges mit. Aus erster Hand vermag er die Méglichkeiten und Schwierigkeiten
der Berichterstattung in der damaligen Zeit zu schildern. Sehr interessant und aufschluB-
reich sind die detaillierten Schilderungen, wie es nach dem Zusammenbruch zur Griindung
der iberkonfessionellen CDU kam. Auch die Frage des ,Christlichen Sozialismus” und das
«Ahlener Programm” werden ausfiihrlich behandelt.

Die Memoiren sind — nicht zuletzt durch die Bearbeitung Morseys — gut lesbar und fiir
den zeitgeschichtlich Interessierten streckenweise fesselnd geschrieben. R. Decot

Wegbereitung der Gegenwarf. Hrsg. von Giinter ROMBOLD und Rudolf ZINN-
HOBLER. Reihe: Linzer philosophisch-theologische Reihe, Bd. 9. Linz 1977: Ober-
osterreichischer Landesverlag. 168 S., kart.,, DM 20,—.

Vorliegender Sammelband enthdlt Vortrige, die im Rahmen einer Ringvorlesung im WS
1976/77 an der Phil.-Theol. Hochschule Linz gehalten wurden. Es ging Veranstalter und
Autoren darum, die Bedeutung des 19. Jahrhunderts fiir uns und seine Wirksamkeit in
unsere Zeit hinein an einigen wichtigen Problemen zu veranschaulichen.
Aus der Sicht des Soziologen behandelt Fr. Fiirstenberg ,Wandlungen der Gesellschafts-
struktur im 19. Jahrhundert* (S. 13—28); als Historiker nimmt K. O. von Aretin zum Selbst-
verstdndnis der Kirche in der ersten Hailfte unseres Jahrhunderts unter dem Titel ,Das per-
fekte System* Stellung (S. 29—43). Ebenfalls historisch orientiert der Beitrag von E. Weinzierl
» Vom Liberalismus zu Hitler* (S. 44—6%). G. Rombold (Prof. fiir Philosophie) stellt ,Newman
als Wegbereiter des Vaticanum II* vor (S. 68—86). Unter der Uberschrift: ,Gott als Pro-
dukt des Menschen” versucht G. Bacht (Dogmatik u. dkum. Theologie) einen Beitrag zur
Deutung der Religion bei L. Feuerbach (S. 87—122), wihrend G. Rohrmoser (Philosophie)
tber ,Atheismus und Moral bei Fr., Nietzsche” handelt (S. 123—154). Der Beitrag J. Berg-
manns schlieBlich (Chor- und Kirchenmusik) spiirt den Wurzeln der sog. ,Zweiten Modernen’
in der Musik im 19. Jahrhundert nach (S. 155—166). Diesen Vortrigen wurde ein Beitrag
von R. Zinnhobler (Kirchengeschichte) vorangestellt, der auf die Geschichtlichkeit der Kirche
als jenes Wesensmerkmal hinweist, das — erst im 19. Jahrhundert voll entdeckt — bis
heute noch nicht wirklich akzeptiert worden ist.
So riickt dieser Band mit seinen exemplarisch verstandenen Beitrdgen das 19. Jahrhundert in
seiner Bedeutung fiir die Geschichte des Glaubens und der Kirche in den Blickpunkt,
P. Revermann
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KRAUS, Eberhard: Handbuch der Orgelpraxis zum EGB-Gotteslob. Regensburg 1977:
Verlag Gustav Bosse. 492 S., kart.,, DM 39,—.

Ist der Orgel-abstinente Karfreitag passé? Mancher Organist hat in den letzten Jahren,
falls sein Pfarrer sich einer liturgisch-funktionalen Begriindung des Orgelspiels anschloB
selbst am Karfreitag die Orgel nicht schweigen lassen, um etwa einen Zwischengesang
durch eine meditative Choralbearbeitung zu gestalten. Mit diesem prédgnanten Beispiel ld0t
sich wohl am besten charakterisieren, wie sich die Rolle der Orgel im Zuge der kirchen-
musikalischen Entwidklung nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil verdndert hat. Neben
dem gesungenen Lied haben Choral und Liedbearbeitungen fiir die Orgel in Eucharistiefeier
und Wortgottesdienst neu ihren Platz gefunden, und zwar nicht als konzertante Einlagen,
die etwa ‘nur der Hebung des Kunstgenusses dienen kénnten, sondern als meditative Ele-
mente mit eindeutig liturgischer Begriindung. Um dem Organisten die Auswahl und das
Auffinden aus der massenhaften Literatur zu erleichtern, hat nun Eberhard Kraus eine
Konkordanz geschaffen, in der zu den meisten Liedern des Gotteslob ,alle Kompositionen,
in denen eine Liedervorlage erkennbar wverarbeitet oder =zitiert ist, alle Stile, die sich
thematisch mit dem Kirchenlied auseinandersetzten und alle Ausgaben, seien sie nun praxis-
betont in den Zusdtzen und Urtext-orientiert in der Wiedergabe des Notentextes, . . . doku-
mentiert werden” (Vorwort des Verf.). Die Sammlung von Kraus unterscheidet sich insofern
von anderen bisherigen é&hnlichen Literatursammlungen, als sie auch Kurz-Vorspiele und
Kurzintonationen miteinbezieht sowie einfache Orgelchordle, die die gleiche Funktion zur
Einleitung des Gemeindegesangs tbernehmen kénnen, gesondert ausweist.

Ausdriicklich schlieBt Kraus solche Bearbeitungen aus — und gerade das spricht fiir ein
solches Handbuch, die gar nicht oder nur unter groBen Schwierigkeiten greifbar sind. Die
Sammlung enthdlt auch keine Begleitsdtze, weil wegen melodischer Verdnderungen vieler
Lieder des Gotteslob dltere Sdtze nicht ohne Umarbeitung herangezogen werden kénnen. —
Zum Gebrauch: Die Lieder sind alphabetisch geordnet. Neben dem Titel stehen die
Nummern des EGB-Gotteslob, falls vorhanden der Einheitslieder und des Evangelischen
Kirchengesangbuchs, jeweils in Klammern dahinter die Tonart des Liedes bzw. Anfangs-
und SchluBton.

Gibt es im Gotteslob mehrere Texte zur selben Melodie, so findet sich an entsprechender
Stelle im Alphabet ein Hinweis darauf, unter welchem Titel die Bearbeitungen zu finden
sind. Die Komponisten sind ebenfalls in alphabetischer Reihenfolge aufgefiihrt, hinter ihrem
Namen in Klammern Lebensdaten zur stilistischen Orientierung. Zu jeder Komposition sind
charakteristische Strukturmerkmale angegeben, ebenso Hinweise auf spielpraktische Angaben,
Tonart und TaktmaB sowie den spieltechnischen Schweregrad.

Einen jeweils eigenen Block bilden die Kurz-Intonationen und Kurz-Priludien und die ein-
fachen kurzen Chordle. Das Handbuch der Orgelpraxis ist wirklich ein Handbuch, das dem
Organisten einen sehr umfassenden Uberblick bietet tiber die Vielfalt der Literatur zu
Liedern und Chorédlen und das ihm Gelegenheit gibt, sich das Passende herauszusuchen.
Leider finden sich aber zu einigen neu ins Gotteslob aufgenommenen Liedern keine Angaben
in dieser Sammlung — kein Manko des Handbuchs, sondern es liegt daran, daB verschie-
dene Serien mit Orgelstlicken zum neuen Gotteslob noch im Entstehen begriffen sind. Uber
diese Neuerscheinungen mufB der Organist sich selber auf dem Laufenden halten. Fr. Knapp

Hinweise

Kloster — heute. Textauswahl von Sr. M. LUCIA OCD, Karmel Welden, Leutesdorf
1978: Johannes-Verlag. 259 S., kart., Preis nicht mitgeteilt.

Verdienstvollerweise hat der Johannes-Verlag bereits mehrere Themen in der Weise der
Textanthologie erschlieBen helfen; die Auswahl wurde jeweils durch Sr. Lucia OCD besorgt.
Themen waren u. a.: Leiden und Sterben, Auferstehung und die Gemeinschaft mit ihm, Freu-
de, Advent und Weihnachten. Nun liegt eine Anthologie zum Thema Ordensleben vor.
Autoren sind, neben kirchlichen Dokumenten, bewdhrte geistliche Schriftsteller (von Delp
und Eger tiber Herbstrith, Loew, Merton zu Rahner, Schutz, Tillard, Voillaume, Waach und
Wulf), Ob man die Sammlung aber allen Gruppen von ,suchenden und fragenden jungen
Menschen” empfehlen sollte, da sie ihnen ,bei ihrer Entscheidung fiir eine engere Nach-
folge Jesu behilflich sein kénnen“ (Klappentext), ist zu bezweifeln. Zu abstrakt sind manche
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Texte, zu kldrungsbediirftig andere, die auch bei erprobten Erfahrenen Unbehagen hervor-
riefen (z. B. ,Venite seorsum®), andere sind sprachlich nicht mehr assimilierbar (das gilt
wohl auch fiir den zit. Passus aus ,Sacra virginitas"). Man wird also jeweils zusehen miis-
sen, wem man das Buch empfiehlt.

SIX, Jean-Francois: Charles de Foucauld. Bruder aller Menschen. Freiburg 1977: Verlag
Herder. 240 5., geb., DM 24 —.

Es ist nicht zuviel gesagt, wenn Charles de Foucauld als einer der faszinierendsten religiosen
Gestalten unseres Jahrhunderts bezeichnet wird. Von daher sehen viele Menschen in ihm
ein Vorbild, das sie nachzuahmen wiinschen.

Charles de Foucauld ist micht der Mann, dessen Leben von vorneherein dazu bestimmt
ist, sich in den Dienst Gottes zu stellen. Sein Leben, welches voller Kontraste ist, zeigen
die vielen Stationen, welche er durchlaufen hat. Von einer inneren Unruhe ist er be-
stimmt, auch dann noch, als er sich ins Wiistenbergland des Hoggar zurilickzieht und dort eine
Einsiedelei griindet. Unter unvorstellbaren Bedingungen hat er dort 12 Jahre gelebt und ge-
wirkt, bevor er am 1. Dezember 1916 erschossen wurde. Den merkwiirdigen Lebenslauf,
der ein einziges Abenteuer darstellt, hat Francois Six eindrucksvoll beschrieben. Er stiitzt sich
dabei auf Zeugnisse, die von Charles de Foucauld selbst stammen. Es ist eine interessante
und lesenswerte Zusammenstellung iiber das Leben eines Mannes, der sich ganz Christus
hingab und fiir ihn Zeugnis ablegte. Sein Wirken lebt heute in den kleinen Briidern und
Schwestern Jesu fort.

SCHUTZ, Roger: Die Dynamik des Vorliufigen. Reihe: Herderbiicherei, Bd. 648. Frei-
burg 1978: Verlag Herder. 112 S., kart., DM 4,90.

Bei diesem Herder-Taschenbuch handelt es sich um die liberarbeitete Neuauflage eines
1965 gleich nach dem Ende des Konzils von Roger Schutz verfaBten Buches. Damals kam es
zum verheiBungsvollen Aufbruch des Okumenismus, der das Bemiihen um eine Wieder-
vereinigung der christlichen Konfessionen spilirbar vorantrieb. Heute scheint diese Bewe-
gung zu erlahmen, wenngleich sie an Dringlichkeit nichts verloren hat. Fiir Roger Schutz,
dem bekannten Prior von Taizé, bedeutet sie eine Lebensaufgabe. Er gibt dem Skumenischen
Denken stets wichtige neue Impulse. Aber sein Anliegen — und dieses legt er in dem
vorliegenden Buch mit Engagement vor — die Wiedervereinigung im Glauben versteht er
in einem umfassenden, alle Menschen und jede Dimension ihres Zusammenlebens betreffen-
den Sinn: Der OUkumenismus muB {iber seine innerkirchlichen Anndherungshemiihungen
hinaus zu einem Einsatz fiir die friedliche Koexistenz aller Menschen anwachsen. Als Richt-
linien gibt Frére Roger an: ,den Bruch zwischen den Generationen verhiiten; den Menschen
begegnen, die nicht glauben kénnen; das Geschick der Ausgebeuteten teilen; das Myste-
rium des Volkes Gottes leben; in der kontemplativen Gotteserwartung verharren.” — Uniiber-
sehbar ist die Zahl derer, die sich in ihren Schriften iiber die Ukumene ausgelassen haben.
Roger Schutz muB unter ihnen als ein solcher gelten, der etwas zu sagen hat.

Mit Mystikern sich Gott nihern. Hrsg. von Klemens TILMANN, Miinchen 1978: Rex-
Verlag. 140 S., geb.,, DM 19,80.

Mit dem hier angezeigten Buch legt Tilmann eine fiir jeden Christen, der eine tiefere
Gottesbeziehung sucht, wertvolle Sammlung von Texten aus verschiedenen Jahrhunderten
vor, Nicht alle der vorgestellten Personlichkeiten sind Mystiker im strengen Sinn des
Wortes, aber alle sind Menschen mit einer tiefen Glaubenserfahrung. Es ist begriiBenswert,
daB die einzelnen Gestalten, von Paulus bis André Frossard, durch eine Kurzbiographie dem
Leser ndher gebracht werden. In dem Nachwort ,Briicken zur Mystik” beschreibt der
Herausgeber bestimmte Schritte, die es dem Leser ermdglichen, sich den in den vorange-
gangenen Texten beschriebenen Erfahrungen im eigenen konkreten Leben anzundhern. Denn
jeder Christ ist auf seine Weise berufen, ,zur Reife des christlichen Lebens und zur vollen
Gemeinschaft mit Gott zu gelangen“ (S. 131). Die Mystiker kénnen uns ohne Zweifel Vor-
bild sein, um allezeit ,unter der Fiithrung Gottes zu leben” und so zu werden, wie Gott
uns gedacht hat (S. 134). Bei der Erfiilllung dieser Aufgabe kann das kleine Buch wertvolle
Hilfe bieten.

LOTZ, Johannes Baptist: Wenn ihr heute Vater unser betet. Meditationen. Freiburg
1978: Verlag Herder. 128 S., kart.-lam., DM 12,80.

Das Vaterunser ist das Gebet der Christen, das sie immer wieder sprechen, so daB man sich
kaum noch Gedanken iiber dessen Inhalt macht. Deshalb sind Meditationen, die die Tiefen
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dieses Gebetes erschlieBen, nur zu begriilBen. Der bekannte Autor kann hier auch seine
mannigfaltigen Erfahrungen aus Exerzitien- und Meditationskursen einbringen. Der GroB-
druck erleichtert zudem erheblich das Lesen.

RATZINGER, Joseph: Gottes Angesicht suchen, Betrachtungen im Kirchenjahr. Reihe:
Theologie und Leben, Bd. 46. Freising 1978: Kyrios-Verlag. 64 S., kart., DM 7,—.
Kardinal Ratzinger sieht in diesem kleinen Meditationsbuch eine Ergdnzung zum friher
erschienenen Buch ,Die Hoffnung des Senfkorns”. Die Meditationen orientieren sich weit-
gehend an den liturgischen Lesungen der Lesejahre B und C. Daneben bietet Ratzinger auch
Betrachtungen zu Neujahr, zur Karwoche, zu Ostern, Fronleichnam und zu Marienfesten an.
Die 24 Meditationen greifen verschiedene Gedanken aus dem Rhythmus des Jahres so auf,
daB sie durchaus als Anregung fiir eine fortlaufende Besinnung fiir das ganze Jahr dienen
konnen.

GRESHAKE, Gisbert: Der Preis der Liebe. Besinnung iiber das Leid. Freiburg 1978:
Verlag Herder. 80 S., kart.-lam., DM 9,80.

Schmerz und Leid sind und waren schmerzhafte Erfahrungen der Menschheit. Immer wieder
taucht damit aber auch die Frage auf: Wie werde ich mit dem eigenen und dem fremden
Leid fertig? Professor Greshake versucht darauf in seinem Buch eine Antwort zu geben.
Ausgehend von den Argumenten der traditionellen und gegenwdrtigen Theologie meditiert
er tber die Allmacht des Schopfers, die Freiheit des Menschen, die Moglichkeit der
Liebe und iiber die Siinde. Als Ergebnis sieht er das Leid als notwendigen Preis der Liebe.
Auf die Frage, ob dieser Preis angemessen ist, hat Gott die Antwort im leidenden Christus
gegeben. Der Christ bleibt als Hoffender dazu aufgefordert, das Leid nicht resignierend
hinzunehmen, sondern es mitzutragen und zu verwandeln.

KAMPMANN, Theoderich: Eschatologische Herrlichkeit. Eine Meditation. Reihe:
Meitinger Kleinschriften Nr. 65. Freising 1978: Kyrios-Verlag. 32 S., kart., DM 4,—.

In seinem kleinen Meditationsheft iiber die «eschatologische Herrlichkeit" versucht Professor
Theoderich KAMPMANN zum Wesenskern der Perikope tiiber die Verkldrung Christi
(Mt 17,1—9) vorzustoBen. Dieser Kern besteht aus der Vorwegnahme der eschatologischen
Wirklichkeit, die ,dermaleinst den Geretteten und Erlésten” (13) zuteil wird.

In dieser biblischen Meditation verzichtet der Verfasser bewuBt auf kritische Exegese. Hier
spricht zuerst der Seelsorger und erst an zweiter Stelle der Wissenschaftler.

AbschlieBend weist der Autor kurz hin auf das Fehlen des Transzendenzbezuges beim
Gegenwartsmenschen. Dies bringt mit sich, daB die Verkiindigung oft nicht mehr ,ankommt”.
Um dies zu verhindern, wei8 KAMPMANN keinen anderen Rat als diesen: Der Verkiinder
des Evangeliums muB selber ein Ergriffener sein, ja ein von der Botschaft Enthusias-
mierter” (30).

FRANZ von ASSISI: Die Demut Gottes. Meditationen, Lieder, Gebete. Ausgewihlt,
iibersetzt, kommentiert und eingeleitet von Anton ROTZETTER und Elisabeth HUG.
Reihe: Klassiker der Meditation. Einsiedeln, Ziirich, Kéln 1977: Benziger Verlag.
208 S., brosch., DM 10,80.

Franz von Assisi ist wohl eine der Gestalten in der Kirche, mit der man sich vielfach schon
auseinandergesetzt hat. Die von den Autoren, A. Rotzetter und E. Hug, ausgewdihlten, iiber-
setzten und kommentierten Texte sind eine Sammlung wichtiger Meditationstexte des
hl., Franz. Eine Kurzbhiographie und eine Einfiihrung in den franziskanischen Lebensstil
liegen im ersten Teil vor. Der weit umfangreichere zweite Teil enthilt ein Meditationsbild,
Schriftmeditationen, Lieder, Gebete, sowie eine Lebensmeditation des Heiligen selbst.
Dieses Buch ist vielfdltig zu gebrauchen: fiir die Eucharistiefeier, fiir das Kirchenjahr und
fir den alltdglichen Gebrauch. Die Texte, zum groBten Teil aus der franziskanischen Regel
genommen, wollen dem Leser eine Anregung zur Meditation sein und geben.

Geschichten von Tod und Auferstehung. Hrsg. von Johann HOFFMANN-HERREROS,
Reihe: Topos-Taschenbiicher, Bd. 68. Mainz 1978: Matthias-Griinewald-Verlag. 96 S.,
kart., DM 6,80.

Von J. Hoffmann-Herreros liegen in der Reihe der Topos-Taschenbiicher bereits zwei Binde
mit Weihnachtsgeschichten vor. Bei dem neuen Buch handelt es sich um Geschichten, die
sich zur Karwoche und Osterzeit in Beziehung bringen lassen. Die Thematik der Kartage
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aber — Scheitern, Einsamkeit, Ohnmacht, Sterben, doch auch Hoffen und Erwarten — ist
nicht nur in der Zeit unmittelbar vor Ostern relevant. Sie betrifft vielmehr, wenn auch in
unterschiedlichem Mal, irgendwann jeden Menschen, behédlt ihre Bedeutsamkeit jeden
Tag fiir irgendwen, bleibt jedoch im BewubBtsein der Menschen gewdhnlich sublim unter der
Alltaglichkeit verdeckt. Licht und Leben allerdings, was Ostern bedeutet, sind ebenso
unauffdllig in standiger Wirksamkeit und ebenso mitten im Alltag da. Beides sollen die
Geschichten von Tod und Auferstehung aufweisen, sollen Hoffnung wecken und zu einem
Leben auch bei dem permanenten und allgegenwdrtigen Geschehen von Leid und Sterben
ermutigen. Zwolf Dichter und Schriftsteller 146t der Herausgeber zu Wort kommen — F. M.
Dostojewski, Herbert Eisenreich, William Goyen, Elisabeth Langgésser, Wolfdietrich
Schnurre, Renate Schupp und andere., Die kurzen, leicht zugénglichen Geschichten eignen
sich fiir Unterricht, Predigt, Gruppenstunden und Privatlektiire.

In der Liebe leben. Ein Lesebuch fiir Caritasgruppen. Hrsg. von Paul NORDHUES.
Paderborn 1977: Verlag Bonifaciusdruckerei. 262 S., Snolin, DM 14,80.

.Caritas ohne Spiritualitdt ist aber undenkbar” (9). Um diese Spiritualitdt zu erhalten und
zu fordern, haben Herausgeber und Verfasser dieses Biichleins Texte des Alten (II. Teil) und
Neuen Testamentes (III, Teil) ausgewdhlt und kommentiert. IThnen gehen im I. Teil ,Worte
des II. Vatikanischen Konzils" iiber die Grundlagen des Laienapostolates, die Spiritualitdt des
Laien und die caritative Tatigkeit als Siegel des christlichen Apostolates voraus. Im IV. Teil
werden ,Lebendige Zeugen gelebter Liebe” in ihrer auf die jeweilige Not der Menschen ant-
wortenden Eigenart vorgestellt: bekannte wie Elisabeth von Thiiringen, Vinzenz von Paul,
Mutter Teresa von Kalkutta u. a., aber auch weniger bekannte wie Christian Bartels, Maria
Gamm, der Stifter der ,Mallersdorfer Schwestern* u.a. ,Hinweise auf Lieder und Gebete
aus dem ,Gotteslob’” runden als V. Teil die Sammlung ab. Sie wird gewiBl den Sinn erfiillen,
den der Herausgeber im Vorwort anspricht: Sie soll Sitzungen und Konferenzen eine spiri-
tuelle Einfiihrung, fiir den privaten Leser Impulse, Festigung und Ermutigung in der Caritas-
arbeit bieten.

LEON-DUFOUR, Xavier: Wérterbuch zum Neuen Testament. Miinchen 1977: Kosel-
Verlag. 470 S., geb.,, DM 48,—.

Der erste Teil des Worterbuches gibt einige wichtige Informationen tiiber die historische
Situation um die Zeit Jesu, iiber das Land und seine Bewohner sowie iiber sonstige bedeu-
tende Fragen aus der Umwelt des Neuen Testaments (die historische und politische Situation
im Mittelmeerraum, das kulturelle Erbe Israels, Politik und Recht, Haus und Familie, Glaube
Israels, religise Gruppen, Kult u. a.).

Das Wérterbuch im engeren Sinn umfaBt mehr als 1000 neutestamentliche Wérter, deren
griechisches Aquivalent jeweils in Umschrift angegeben wird. Zugleich werden die Texte,
in denen die entsprechenden Worter verwendet werden, vollstindig oder teilweise ver-
merkt und auf verwandte Worter bzw. auf die umgreifenden Informationen zu Beginn
verwiesen,

Neben den im Neuen Testament vorkommenden Wortern werden auch Begriffe aus dem
historischen Bereich sowie Grundbegriffe der exegetischen Wissenschaft erkldrt. Eine Anzahl
von Tafeln und Karten sowie eine Liste der zitierten griechischen Wérter in Umschrift und
deutscher Ubersetzung ergénzen das Worterbuch, so daB es zu einem Nachschlagewerk wird,
das schnelle und gediegene Auskunft zu geben vermag.

TRILLING, Wolfgang: Die Botschaft Jesu. Exegetische Orientierungen. Freiburg 1978:
Verlag Herder. 124 5., kart.-lam., DM 16,80.

«Die Botschaft Jesu" geht auf drei bereits anderswo verdffentlichte Aufsdtze zuriick. Der
erste Teil geht das Thema im engeren Sinn an. Er erschlieBt die Botschaft Jesu als die
befreiende und Freuden schenkende Nihe Gottes und zeigt die Bedeutsamkeit der Gottes-
herrschaft auf. Die Problematik, die das Verh&ltnis des historischen Jesus zur Kirche auf-
gibt, ist Gegenstand des zweiten Artikels, wihrend im dritten Abschnitt die Wahrheit von
Jesusworten in ihrer Interpretation durch neutestamentliche Autoren zur Debatte steht. Ab-
schlieBend bietet das Buch eine Osterpredigt des Vf., die den Christen unmittelbar in seinem
Leben aus dem Glauben anzusprechen vermag. Dem Vf. ist es gegliickt, die sicherlich nicht
einfachen Sachzusammenhdnge in einfacher, auch nicht exegetisch geschulten Lesern zugdng-
licher Weise zu erértern,
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LAPPLE, Alfred: Von der Exegese zur Katechese. Werkbuch zur Bibel, Bd. 4: Das
Neue Testament II. Miinchen 1977: Don Bosco Verlag. 299 S., kart.,, DM 29,80.

Mit Band 4 legt L. den letzten Teil seines Werkbuches zur Bibel vor. In ihm behandelt er
die Evangelien, die Apostelgeschichte und die Apokalypse. Zundchst bietet er die exege-
tischen Informationen, um dann die Behandlung in den wverschiedenen Unterrichtsstufen zu
erbrtern. Im allgemeinen gibt L. die gegenwértige Forschungssituation zuverldssig wieder.
Etwas eigenartig ist jedoch seine These, daB eine relativ friilhe judenchristliche Traditions-
schicht, die wvielleicht schon vor 70 n. Chr. schriftlich fixiert worden ist, dem Endredaktor
Mattdus um 80 n. Chr. vorgelegen habe. Hieraus will er die Spannungen im jetzigen
Mattdusevangelium erkldren. Sein Urteil, daB eine urchristliche Verkiindigung ausschlieB-
lich an Heiden weder den alttestamentlichen Lohngedanken noch die Gerechtigkeitsaussagen
des Mattdusevangeliums aufgenommen hidtte, verkennt nicht nur den Umstand, daf das Alte
Testament die Heilige Schrift der Urchristenheit, also auch der Heidenchristen war, sondern
geht auch auf ein MiBverstandnis dieser Aussagen bei Mattdus zuriick. Diese Kritik soll den
Wert des verdienstvollen Autors jedoch in keiner Weise schmélern, der es immerhin unter-
nommen hat, sowohl das Alte Testament als auch das Neue Testament allein fiir die
Schule aufzuarbeiten.

BAUSCH, Hubert — BAUSCH-HUG, Angela: Wie meinst du das, Lukas? Gedanken
und Meditationen zum Lukas-Evangelium. Miinchen, Luzern 1978: Rex-Verlag. 166 S.,
kart,, DM 17,80.

Das Buch will keine kommentierende Erkldrung des Lukasevangeliums bieten, sondern dessen
Texte meditativ. aufarbeiten und Gebete formulieren, wobei immer wieder Erfahrungen
aus dem Familienalltag einflieBen. Oft dient der Evangelientext allerdings nur als Aufhénger
fiir eigene Gedanken. Die Versuche, Aussagen und Gebete in Versform zu formulieren, kann
nicht immer als gegliickt angesehen werden, da hier oftmals Leerformeln geboten werden.
Stéren wird wohl auch die zuoft verwendete Anrede ,lieber Lukas". Wenn man von solchen
Mingeln absieht, kann das Buch eine Hilfe sein, um christliches Leben in der heutigen Welt
zu verwirklichen.

Fortschritt oder Verirrung? Die neue Bibeliibersetzung mit Beitrdgen von Eugen
BISER, Heinrich KAHLEFELD, Otto KNOCH, Balduin SCHWARZ, Mario WAN-
DRUSZKA. Regensburg 1978: Verlag Friedrich Pustet. 104 S., kart.,, DM 13,50.

Als die deutschsprachigen Bischéfe 1963 eine Neuiibersetzung der Bibel in Auftrag gaben,
handelten sie in der Intention des Zweiten Vatikanischen Konzils, das wollte, daB die
Heilige Schrift allen Glaubenden umfassend und in einer verstdndlichen Sprache vermittelt
wird. Die ,Einheitslibersetzung”, die bisher nur in Studientexten vorliegt, hat allerdings nicht
nur Beifall, sondern auch viel Kritik erfahren miissen. Die Katholische Akademie in Bayern
hat diesen Umstand zum Anlal genommen, namhafte Vertreter unter den Kritikern und
Befiirwortern der Einheitsiibersetzung bei ihrer Tagung am 30.4./1.5. 1977 in Miinchen zu
Wort kommen zu lassen. Die dort gehaltenen Referate liegen nun in diesem Buch vor.
M, Wandruszka ging die Problematik von der Sprachwissenschaft her an (9—22), wéahrend
E. Biser liber das Verhdltnis von Religion und Sprache nachdachte (23—44). O. Knoch bietet
eine Ubersicht iiber die Entstehung der Einheitsiibersetzung, stellt die Prinzipien, Erfahrun-
gen und Kritiken vor und gibt Hinweise zur Revisionsarbeit an den bisherigen Ubersetzungen
der Einheitsbibel (45—54). Der Frage nach einer neutestamentlichen Kultsprache geht
H. Kahlefeld nach (55—74), bevor B. Schwarz die Beziehung von Bibeliibersetzung und
Liturgie aufzeigt (75—102). Allen, die an den Fragen einer Ubersetzung oder an der Bibel-
libersetzung, wie sie uns nun in der Einheitsbibel vorliegt, interessiert sind, werden hier
die notwendigen Informationen geboten.

THURIAN, Max: Maria — Mutter des Herrn — Urbild der Kirche. Reihe: Topos-
Taschenbiicher, Bd. 72. Mainz 1978: Matthias-Griinewald-Verlag. 88 5., kart., DM 6,80.

Bereits 1965 hat der Vi, der der Gemeinschaft von Taizé angehért und der durch ver-
schiedene bedeutende theologische Arbeiten bekannt wurde, ein groBeres Buch iiber Maria
geschrieben. Das vorliegende Taschenbuch enthdlt {iberarbeitete Teile des friiheren Werkes
zusammen mit drei neuen Abschnitten. Zundchst werden die zentralen Bedeutungen der
Gestalt Marias bedacht: Maria, die Begnadete; die heilige Jungfrau; die Wohnung Gottes;
die Magd im Glauben. Danach stellt der Vi, Uberlegungen an iiber Maria und die Erfahrung
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der Kirche, Maria und die Wahrheit; Maria und die Frommigkeit. Vf, nimmt sich vor, ,im
Licht der Heiligen Schrift und der Uberlieferung der Kirche . . . iiber die Berufung und die
Rolle Marias so frei und objektiv wie méglich nachzudenken® (8). Dabei gewinnt er ver-
schiedenen Schriftaussagen, besonders aus den sog. Kindheitsgeschichten, wohlbekannte
und auch weniger hdufig gehérte Aussagen ab, indem er die ntl. Perikopen motivgeschicht-
lich mit Aussagen des Alten Testaments in Verbindung bringt. Die Sprache ist schlicht und
durchsichtig. Das Buch ist geeignet, Zugdnge zu Maria zu erdffnen oder zu vertiefen, die fiir
ein am kirchlichen Glauben orientiertes geistliches Leben unentbehrlich sind. DaB dies durch
einen evangelischen Theologen geschiehf, mag nochmals geeignet sein, MiBtrauen und
Fremdheit gegeniiber der Bedeutung Marias abzubauen und gegeniiber einer iiberladenen
oder naiven Marienfrémmigkeit deren unaufgebbaren Kern sichtbar werden zu lassen.

THALMANN, Richard: Sakramente als Austausch zwischen Gott und Mensch. Reihe:
Offene Zeit, Bd. 6. Freising 1978: Kyrios-Verlag i. Gem. m. d. Rat-Verlag, St. Gallen.
76 S., kart., DM 9,80.

Die Sakramente werden auch heute oft noch recht dinghaft gesehen. Thalmann versucht in
seiner Schrift, die Sakramente als ein theologisch anthropologisches Ereignis zu beschreiben.
Die Sakramente sind Zeichen dafiir, daB Gott sich in allen Situationen auf den Menschen
einldBt. Dem Menschen soll aber auch bewuBt werden, daB ,er aus jeder Situation des
Lebens heraus sich mit Gott so sehr zu verbinden vermag, daB nichts im Leben nur mehr
menschlich oder zu menschlich wére, als daf nicht auch die letzte Menschlichkeit Gott
gegeben werden diirfte”. In leichten zur Meditation anregenden Texten stellt der Verfasser
die Sakramente unter diesem Gesichtspunkt einzeln vor, und er regt den Leser jedesmal zum
Nachdenken an: Was bedeutet dieses Sakrament fiir mich eigentlich?

MIETH, Dietmar: Moral und Erfahrung. Beitrige zur theologisch-ethischen Hermeneu-
tik. Reihe: Studien zur theologischen Ethik, Bd. 2. Freiburg/Schweiz 1977: Universitéts-
verlag. 168 S., kart., sFr 30,—.

Der Verf.,, Professor fiir Moraltheologie in Freiburg/Schw., legt in diesem Band Verdffent-
lichungen vor, die seit 1973 in verschiedenen theologischen Zeitschriften erschienen sind.
Sie kreisen alle um das Problem ,Moral und Erfahrung”. Auch der hier erstmals verdffent-
lichte Aufsatz ,Empirische’ Grundlagen der theologischen Ethik” befaSt sich mit diesem
Thema. Es geht darin nicht nur um die wissenschaftliche Empirie, sondern auch um die
«narrative Ethik" (den Beitrag der Dichtung bzw. der ,Kunst der Erzdhlung” zur Konstituierung
ethischer Modelle), um die Bedeutung der Geschichte ,fiir eine ethische Theorie der Praxis”
und um die Bedeutung der konkreten Lebenserfahrung ,fiir eine Theorie des ethischen
Modells”. Der letzte Aufsatz befaBt sich mit dem ,Wissenschaftscharakter der Theologie”.

IMBACH, Josef: Vergib uns unsere Schuld. Siinde, Umkehr und Versshnung im
Leben des Christen. Reihe: Topos-Taschenbiicher, Bd. 69. Mainz 1978: Matthias-
Griinewald-Verlag. 128 5., kart.,, DM 7,80.

Der Verf. ist Franziskaner-Konventuale und Dozent fiir Fundamentaltheologie in Rom. Er
hat dieses Biichlein fiir die Seelsorger aus eigener seelsorglicher Praxis und theologischer
Lehrtdtigkeit geschrieben. Im Blick auf die heutige Situation und Mentalitdt wird das Ver-
stindnis von Siinde, BuBe und Beichte in lebensnaher Sprache aus der urspriinglichen
Bedeutung heraus entfaltet. Entgegen der Meinung des Verf., die Kenntnis der kirchlichen
BuBgeschichte sei zwar fiir die Beurteilung der gegenwirtigen Entwicklung in mancher
Hinsicht erhellend, wiinschenswert sei aber eine dogmatisch fundierte praktische Hilfe fiir
die Seelsorge (7), ist Rez. der Auffassung, daB gerade fiir die Praxis aus der BuBgeschichte
ganz erhebliche Hilfen fiir die Kldrung, fir neue Impulse und fiir die Vermeidung von
Fehlentwicklungen zu entnehmen sind. Die abschlieBende Behandlung der immer wieder
gestellten Frage ,Beichtpflicht fiir Todsiinden?” (123—126) hétte aus dieser tieferen Besin-
nung auf die geschichtlichen Wurzeln nur gewinnen kénnen. Das Bilichlein ist zu empfehlen.

Sterbehilfe oder wie weit reicht die drztliche Behandlungspflicht? Hrsg. von Volker
EID und Rudolf FREY. Mainz 1978: Matthias-Griinewald-Verlag. 168 S., kart.,
DM 22—,

Anders als in dem von V. Eid im Jahre 1975 herausgegebenen Band ,Euthanasie oder
Soll man auf Verlangen tdten” geht es in dieser Sammlung von 13 Beitrdgen nicht um
Entscheidungen iiber einen Abbruch des Lebens, sondern ,vielmehr um das Problem, wie
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weit der Einsatz intensivmedizinischer Mittel im einzelnen Fall aus sachlichen Griinden
sinnvoll oder aber auch sinnlos sein kann* (10). Die Uberlegungen und Kriterien, die aus
medizinischer, rtechtlicher, sozialpolitischer, moraltheologischer und seelsorglicher Sicht
vorgelegt werden, sollen dazu beitragen, die ,Kommunikationssperre” zwischen Medizin
und Alltagsleben abzubauen und dem Leser die eigene Auseinandersetzung mit den an-
stehenden Problemen nahezulegen und ihm dabei zu helfen. In einem Hinweis wie diesem
ist es nicht moglich, die Fiille der in diesem Band aufgeworfenen Fragen und Anregungen
auch nur annahernd zu wiirdigen. Vermerkt sei jedoch der Artikel tber den ,Patienten-
brief”, in dem jeder im voraus dem Verlangen nach einem Jnatirlichen Tod" in einer fir
den Arzt rechtlich verbindlichen Art Ausdruck geben kann (146—157). Kann ein Christ, wie
es in einem beigefiigten Muster geschieht, ,ein Leben mit der Maschine . . . wie z.B. mit
einem kiinstlichen oder transplantierten Herz oder einer transplantierten Niere* ablehnen?

SCHARRER, Josef: Kontakte in der Gemeinde. Reihe: Meitinger Kleinschriften Nr. 68.
Freising 1978: Kyrios-Verlag. 36 S., kart., DM 4,50.

Wichtig fiir eine erfolgreiche Seelsorgearbeit ist eine gute Kommunikation zwischen Seel-
sorgern und Pfarrgemeinde. Voraussetzung, um sich mit der Gemeinde ,einzulassen”, ist
Vertrauen zu ihr. Dies wiederum wéachst nur durch Kontakte und Begegnung. In seiner
kleinen Schrift gibt Josef Scharrer in kurzer und leicht verstdndlicher Form praktische
Hinweise, wie bei verschiedenen Anldssen die Kommunikation innerhalb der Gemeinde
gefordert werden kann.

GRIESBECK, Josef: Zusammen leben. Materialien fiir die Jugendarbeit. Miinchen
1976: Don Bosco Verlag. 152 S., kart.,, DM 14,80.

Gerade die Jugendarbeit sieht sich immer stérker auf die intensive Suche von Losungen der
stindig wachsenden Probleme im zwischenmenschlichen Bereich verwiesen. Genau hier setzt
vorliegendes Buch an. Héufig anzutreffende Erlebnisfelder und Spannungssituationen im
menschlichen Zusammenleben werden aufgegriffen. Fertige Losungen werden nicht geboten,
vielmehr wird hier ein umfassendes Hintergrundsmaterial zu einzelnen Problembereichen
vorgelegt. Dieses Hintergrundwissen wird in verschiedenen Methoden (Spiele, Szenen,
Textgestaltung u. a.) zur ,Eigenverarbeitung” mitgeteilt. Uber 30 Themen, alphabetisch ge-
ordnet von ,Ablésung von der Familie” bis ,Wert des Menschen, werden in sehr in-
teressanten Formen zur Bearbeitung vorgelegt. Man kann dem Autor, Jugendpfleger und
Leiter eines Jugendbiiros, voll und ganz zustimmen, wenn er im Vorwort schreibt: ,So ist
dieses Buch eine héchst aktuelle Materialsammlung fiir einzelne und Gruppen, die fiir ein
menschliches Miteinander reifen wollen, die zusammen leben miissen und besser zusam-
menleben wollen.”

BENNING, Alfons: Okumenische Glaubensunterweisung. Perspektiven — Struktu-
ren — Modelle. Kevelaer 1973: Verlag Butzon & Bercker. 172 S., Snolin, DM 18,—.

Der Verf,, Professor fiir Kath. Theologie/Religionspddagogik an der Padagogischen Hoch-
schule Lorrach/Baden, erweist mit vorliegendem Buch der &kumenischen Arbeit im reli-
gionspadagogischen Bereich einen wertvollen Dienst. Zuerst wird eine Einfilhrung in die
dkumenische Theologie und ihre Problematik insgesamt gegeben. In einem zweiten Teil
werden die durchgehenden Strukturen dkumenischer Glaubensunterweisung aufgezeigt, wo-
bei es grundsitzlich um eine ,konfessionelle Glaubensunterweisung in ékumenischer Ver-
antwortung” geht. Was das hinsichtlich der katechetischen Ziele, Wege, Aufgaben, Moglich-
keiten und Grenzen bedeutet, das wird in diesem Teil dargelegt. Im dritten Teil geht es
sodann um die Praxis der okumenischen Glaubensunterweisung. Hier werden von der
Primarstufe bis zur Theologischen Erwachsenenbildung die einzelnen Bildungsstufen hin-
sichtlich der religionspadagogischen Praxis vorgestellt. Dies geschieht sowohl in grundsatz-
lichen Uberlegungen wie in Hinweisen auf bereits vorliegende Unterrichtsmodelle. Eine
Auswahl von entsprechenden Unterrichtsmedien schliefit diesen Teil ab. Das Literaturver-
zeichnis will Anregungen zu einem vertiefenden Studium der hier mehr kompendienhaft
dargelegten Problematik geben.

SCHULZ, Heinz-Manfred: Wie wir den Glauben als Freude erleben. Das Kinderbuch
zu ,Was macht Gott den ganzen Tag?” Mainz 1978: Matthias-Griinewald-Verlag.
92 5., geb., DM 17,50.

Unter dem Titel ,Was macht Gott den ganzen Tag“ verdffentlichte Pfarrer Schulz 1974 ein
Buch fiir Eltern und Erzieher, um Kindern Antwort auf Fragen des Glaubens zu geben. Das
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jetzt vorliegende Buch ,Wie wir den Glauben als Freude erleben” ist als Ergdnzung fiir
Kinder zu diesem Buch gedacht. Dieses Buch fiir 7—13 Jahrige (fiir Jingere zum Vorlesen)
ist aus der Arbeit mit elf Kindern seiner Gemeinde entstanden und gibt in 14 Geschichten
und in von den Kindern selbst gemalten Bildern Antwort auf verschiedene Fragen des
Glaubens der Kinder, z. B. ,Warum man in die Kirche geht’, ,Warum Menschen leiden
miissen”, ,Warum Menschen bése sind” oder ,Wie man ein Heiliger wird". Da es aus den
 Erfahrungen von Kindern entstanden ist, darf man sicher sein, daB es Kindern auch Anre-
gungen und ihnen gemé&Be Antworten geben kann.

SAUER, Ralph: Religidse Erziehung auf dem Weg zum Glauben. Diisseldorf 1976:
Patmos Verlag. 208 S., Paperback, DM 16,80.

Von der langjdhrigen Erfahrung mit Schiillern und von der damit gegebenen Anforderung
und Herausforderung an die Lehrerausbildung fiir den Religionsunterricht ausgehend, setzt
der Verf. bei der gegenwértigen Bedeutung der Fundamentaltheologie innerhalb der Reli-
gionspadagogik an. Die Fundamentaltheologie bietet die theologische Grundlage fiir den
heute geforderten indirekten Verkiindigungsansatz innerhalb des Religionsunterrichts. So
versteht sich dieses Buch als ein ,Plddover fiir das Gesprdch zwischen Religionspddagogen
und Fundamentaltheologen” (14). Die fiir eine Begegnung zwischen beiden herausgearbeiteten
Ansatzpunkte werden sodann in verschiedenen Beitrdgen konkret entfaltet. Hierbei werden
sowohl verschiedene Altersstufen als auch verschiedene religionspiddagogische Bezugsfelder
wie folgt angesprochen: Die religi6se Indifferenz als Herausforderung an die Religions-
pddagogik; Hinwege zur Erlésungsbotschaft; das Kind im Vorfeld der Eucharistie; Wissen
und Glaube; die Religiése Erziehungsarbeit im Elementarbereich, AbschlieBend wird die
Bedeutung der Fundamentaltheologie fiir die Ausbildung von Religionslehrern in der Dar-
legung der entsprechenden Studiengdnge aufgezeigt. Ein Buch, das die groBe religions-
pddagogische Erfahrung und die theologische Kompetenz des Verf. bezeugt.

Elementarbibel. Teil 3: Geschichten von Konigen in Israel. Ausgewihlt und in ein-
fache Sprache gefalt von Anneliese POKRANDT, Bilder von Reinhard HERRMANN.
Miinchen 1975: Kgsel-Verlag. 88 S., geb., DM 10,80; kart.,, DM 6,80.

In der bereits fiir Bd. 1 und 2 hier vorgestelllen Form behandelt Bd. 3 der Elementar Bibel
die Konigsgeschichten. Textauswahl sowie Text- und Bildgestaltung werden, wie in den beiden
vorhergehenden Bédnden, den didaktischen Grundsétzen fiir den Bibelunterricht im Elementar-
bereich voll und ganz gerecht. Ein Anhang bringt zu einigen Namen und Begriffen Erkla-
rungen im Sinne eines ,Praktischen Bibellexikons”.

RIEDL, Annelore — STACHEL, Giinter: Erzihlen und Sprechzeichnen im Bibelunter-
richt. Bd. 1: Von Abraham bis Salomo. Reihe: Religionspidagogik — Theorie und
Praxis. Ziirich, Einsiedeln, Kéln 1975: Benziger Verlag. 122 S., brosch., DM 19,80.

Bei der Fiille der theoretischen Abhandlungen zum Religionsunterricht werden Gott sei
Dank die praktischen Hilfen fiir den Religionslehrer nicht vergessen. Eine solche praktische
Hilfe legen hier Annelore Riedl und Giuinter Stachel vor. DaB sie diesen Dienst nicht etwa
dem beliebten ,problemorientierten Religionsunterricht”, sondern dem sich weitaus schwerer
tuenden Bibelunterricht erweisen, wird besonders dankbar registriert. Nach einem einleiten-
den Teil, der neben grundsatzlichen Ausfiihrungen zum curricularen Bibelunterricht, neben
Uberlegungen und Hinweisen zum Erzdhlen und zur Verwendung von Bildern im Bibel-
unterricht vor allem Form und Technik des Ileicht zu handhabenden Sprechzeichnens
vorstellt, werden im zweiten Teil 18 alttestamentliche Perikopen (Bd. 1: Von Abraham bis
Salomo) behandelt, d.h. nach den jeweiligen curricularen und didaktischen Erwigungen
wird die Perikope mit den entsprechenden Hinweisen fiir die Sprechzeichnung erzihlt. Eine
uneingeschrankt zu empfehlende Veroffentlichung im Bereich des Bibelunterrichts.

Erzihlbuch zur Bibel. Theorie und Beispiele. Hrsg. von Walter NEIDHART und Hans
EGGENBERGER. Ziirich, Einsiedeln, K&ln 1975: Benziger Verlag i. Gem. m. d. Verlag
Ernst Kaufmann, Lahr und dem Theologischen Verlag, Ziirich. 384 S., geb., DM 21,50.

Das Erzdhlen von biblischen Geschichten bietet auch — ja vielleicht sogar vor allem heute
besondere Méglichkeiten fiir den Religionsunterricht und den Kindergottesdienst. Unter der
Vielzahl der religionspddagogischen Erzdhlbiicher ist vorliegendes deswegen besonders
empfehlenswert, weil es in seinem ersten Teil grundsétzliche Ausfithrungen zum ,Erzdhlen
biblischer Geschichten” bietet. Die hier ausfiihrlich behandelten Themen lauten: Kind und
biblische Geschichten; die Vorarbeit des Lehrers fiir das fesselnde Erzdhlen; die Erzdhlkunst
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und ihre Regeln; das Erzdhlen von Wundergeschichien; das Erzdhlen von Gleichnissen,
Beispielgeschichten und Einzelworten. Im zweiten Teil wird sodann in tdber vierzig Bei-
spielen dargestellt, wie man erzdhlend den Zugang zur Bibel erschlieBen kann,

Bibel-, Sach- und Themenregister erweitern die Brauchbarkeit des Buches fiir die konkrete
Arbeit des Religionspddagogen.

LOOHUIS, W. J. M.: Einige lateinische Hymnen aus dem Brevier. Eine Interpretation.
Frankfurt 1977: Verlag Haag -+ Herchen. 79 5., kart.,, DM 9,80.

Ein fiir Studenten und Dozenten als Grundlage von Vorlesungen und Ubungen gedachtes
Heft, in dem der Autor ,fromme” Interpretationen einiger lateinischer Hymnen bietet.
Entgegen der Aussage des Vorworts handelt es sich dabei keineswegs um Gesdnge aus-
schlieBlich des Breviers (vgl. z.B. S. 56). Zudem scheint dem Verfasser noch nicht aufge-
gangen zu sein, daB am 11. April 1971 eine neue Ausgabe der Liturgia Horarum verdffent-
licht worden ist.

Passion. Andachten, Gottesdienste, Predigten, Gebete, Gedichte, Betrachtungen. Hrsg.
von Horst NITSCHKE. Giitersloh 1977: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn. 155 S.,
kart., DM 16,80.

Das Buch ist als Hilfsmittel fiir die Gestaltung des evangelischen Gottesdienstes gedacht und
bietet Texte fiir die Passionszeit, den Karfreitag und die wochentlichen Passionsandachten.
Die Modelle und Vorschlige, die zum gréBten Teil bereits in der Praxis erprobt wurden,
gliedern sich in drei Abschnitte: 1. Gebete — Gedanken — Gedichte, 2. Entwiirfe fiir
Gottesdienste und Andachten, 3. Predigten (,Vom Leiden Jesu und vom Leiden der Welt").
Die Brauchbarkeit des Buchs beschrinkt sich nicht auf den evangelischen Gottesdienst, es
kann auch flir katholische Feiern manch gute Anregung vermitteln.

Chorsétze zum Gotteslob fiir gemischte Stimmen. Heft 6: Maria. Paderborn 1977: Ver-
lag Bonifacius Drudkerei. 40 5., kart, DM 6,50; ab 25 Exemplare DM 5,50 je Heft.

In der Reihe der vom Bischéflichen Institut fiir Kirchenmusik Mainz im Verlag Bonifacius-
Drudkerei Paderborn herausgegebenen ,Chorsitze zum Gotteslob fiir gemischte Stimmen*
liegt nun nach Heft 1 und 2 (Advent, Weihnachten), Heft 3 (Fasten- und Osterzeit) und
Heft 5 (Eucharistie) auch das Heft 6 vor mit Chorsdizen zu den Marienliedern des Gotteslob
Nr. 572 bis 598. Am SchluB des Bandes finden sich drei Ergénzungen zu den Mefigesdngen:
Nr. 464 Gott in der Hoéh sei Preis und Ehr, Nr. 469 Heilig ist Gott in Herrlichkeit und
Nr. 470 O Lamm Gottes unschuldig.

KONIG, Hermine — KONIG, Karl-Heinz — KLOCKNER, Karl-Joseph: Beten — Singen
— Feiern. Ein Gebetbuch zur Kommunion- und BuBvorbereitung. Miinchen 1978:
Kosel-Verlag. 96 S., kart.,, DM 6,20.

Das kleine Buch will Kindern helfen, in der rechten Weise zu beten, zu singen und zu
feiern. Es erldutert zundchst mit Bild und Text Sinn und Gestalt der MeBfeier, bietet dann
Beispiele fiir das tagliche Gebet, das Gebet vor und nach der Kommunion sowie zu Bulie
und Beichte. Ferner findet man Betrachtungen (Héren, Sehen, Brot, Wein, Wasser, Licht) und
Einfilhrungen in BuBgottesdienst bzw. Beichte. Den SchluB bildet eine Sammlung moderner
Lieder. Das Heft eignet sich gut fiir die Kommunion- und BuBvorbereitung, doch auch als
Begleiter in der darauf folgenden Zeit.

SIEBERT, Riidiger: Alltag unter Palmen. Bilder und Geschichten aus Afrika und
Asien. Wuppertal 1978: Jugenddienst-Verlag. 61 S., kart.,, DM 8,—.

+Alltag unter Palmen” — dieser Titel erinnert an Werbespots der Reisebiiros und Touristik-
unternehmen: ,Erleben Sie den faszinierenden Alltag unter den Palmen ferner exotischer
Lander, lassen Sie sich begeistern vom einfachen, natiirlichen Leben der Menschen fremder
Kontinente!” Wie sehr der tatsdchliche Alltag der Menschen in diesen Léndern solche
Anpreisungen Liigen straft, weisen die in diesem Buch zusammengetragenen Geschichten und
Bilder aus Afrika und Asien nach. Mittels vieler photographischer Aufnahmen und kurzer,
notizenhafter Schilderungen vermittelt hier ein Journalist einen Eindruck vom alltdglichen,
vollig unspektakuldren Leben der Menschen in Léndern der sog. Dritten Welt. Von einem
Leben freilich, das einen Europder nachdenklich stimmen muB, seiner Armseligkeit und
Tragik, aber auch des stillen, bescheidenen Quentchen Gliicks wegen, das durch alle Not
hindurch diese Menschen fiir sich behaupten. Hier findet der Leser Aufzeichnungen, die
betroffen machen.
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LUTZ-MARXER, Kathrin — LUTZ, Christoph: Muraho! Zu Besuch bei der Familie
Sibomana. Wuppertal 1978: Jugenddienst-Verlag. 30 S., geb., DM 16,80.

«Muraho” ist der Titel eines Kinderbuches, in dem Christoph Lutz den Besuch zweier
weiBer Kinder bei einer afrikanischen Familie in Ruanda erzdhlt. In sehr schlichten, anschau-
lichen Ausfiihrungen beschreibt der Autor, was die beiden Besucher alles sehen und erleben.
So wird dem kindlichen Leser ein guter Einblick in das Alltagsleben einer afrikanischen
Familie geboten, der dazu dient, Kindern unserer Breiten Lebensweise und Brauchtum fremder
Menschen aus einem fernen Land vertraut zu machen. Unterstiitzt wird der Erzdhler dabei
durch die farbenfrohen, kindgerecht angefertigten Zeichnungen von Kathrin Lutz-Marxer,
welche sich zur Iilustration des Erzdhlten gut eignen. — Ein Biichlein, das, wdre der Preis
nicht so hoch, sich als Kinderbuch fiir Kindergarten und Unterstufe der Schule weiter-
empfehlen laBt.

Zuriick zu den Tatsachen. Mit Illusionen ist kein Staat zu machen. Hrsg. von Gerd-
Klaus KALTENBRUNNER. Reihe: Herderbiicherei Initiative, Bd. 9500. Freiburg 1977:
Verlag Herder. 192 S., kart.,, DM 5,—.

Es handelt sich hier um eine Sonderpublikation, herausgegeben anldBlich des Erscheinens
des 25. Bandes der Herder-Biicherei Initiative., In der Form eines Digestes bietet das Buch
einen hochst lesenswerten Querschnitt durch die bis jetzt vorliegenden Bénde, ein Autoren-
register und, in der Dokumentation, ein Journal der Auseinandersetzung mit diesem
Taschenbuchmagazin.

Der Titel ist bezeichnend fiir die Zielsetzung des Herausgebers Gerd-Klaus Kaltenbrunner
und seiner Mitarbeiter. Es geht um die Wiederherstellung eines schépferischen Realismus.
Dem liegt die Einsicht zugrunde, daB der Utopismus der Fortschrittgesellschaft verantwort-
lich ist fiir unsere Krisensituation. Das unentwegt wiederholte Credo von der unbegrenzten
Emanzipierbarkeit, Erziehbarkeit und Begliickbarkeit des modernen Menschen hat den Blick
fir das Machbare und Wiinschbare getriibt. Aber die Wirklichkeit 1aBt sich nicht unter-
driicken. Das haben wir im vergangenen Jahr vielfach zu spiiren bekommen. Resignation
breitet sich aus, Regierungen reagieren ratlos. Die groBe Stunde der Pragmatiker scheint
gekommen.,

Der vorliegende Digest zieht hiergegen zu Felde. So pladiert Nobelpreistrager Hayek fiir
einen unbequemen, aber wirkungsvollen Antiinflationskurs, der Diplomat Heinz-Georg
Neumann fiir eine AufBienpolitik ohne missionarischen Auftrag, der langjahrige Vorsitzende
der Humanistischen Union Gerhard Szczesny fiir Selbstdisziplin als Biirgerpflicht, Ernst Geh-
macher, Leiter des IFES-Instituts, Wien, fiir eine neue Wissenschaft von den Zielen, die
unsere gesellschaftlichen Entscheidungen in ihren Folgen kalkulierbar macht.

ROMMERSKIRCH, Erich: Friihes Licht und erste Schatten. Eine Kindheit in Schlesien
1904—1918. Freiburg 1978: Verlag Herder. 160 S., geb.,, DM 19,80.

Dieses Buch liest sich wie ein Roman: schriftstellerische Bewdéltigung einer Kindheit. Ein
solcher Anschein liegt wohl durchaus in der Absicht des Autors, und doch handelt es sich
hier keineswegs um das wohlwollende Geplauder eines alten Mannes, in dem Erinnerungen
an die eigene Kindheit wach werden. Minutiés zeichnet er ein unmittelbar-lebendiges,
atmosphdrisches Bild seiner Kindheit in Trebnitz und der ersten Jahre auf dem Gymnasium
in Glogau — da sind die Eltern, der Heimatort, die Spielgefdhrten; da gibt es die Lehrer
aus dem Konvikt in Glogau, Herausforderung zur Auseinandersetzung und Vorbilder und
Orientierungspole zugleich; eine Géarungszeit innerer Strome und Kréfte, mit Ruhepausen
dazwischen, Idylle und Heiterkeit; wieder aufbrechende Fragen und Spannungen, der Tod
des Vaters, schlieflich der verlorene Krieg, der Zusammenbruch eines glorreichen Kaiser-
bildes, das Ende der Kindheit. Ein dichtes Bild und doch mit durchhaltendem Atem ge-
schaffen, von einem Mann, der sich die menschlichen und religiésen Grundkrédfte jener
untergegangenen Zeit bewahrt hat und noch heute davon lebt. Und gerade dadurch vermag
der Leser diesem Buch auch etwas fiir sich abzugewinnen.

Kleruskalender 1979. 94. Jahrgang. Bearbeitet von Pfarrer Franz KRUSE. Kéln 1978:
Benziger Verlag. 202 S., Plastik, DM 16,80.

Der Kleruskalender bietet sich wieder in der bekannten und bewdhrten Aufmachung dar. Nach
einigen Ubersichten tiber liturgische Feste und Zeiten, iber Schriftlesungen usw. folgt ein
ausfiihrliches Kalendarium mit den wichtigsten Angaben zu Stundengebet und MeBfeier.
Daran schliefen sich Segnungsformeln an, ferner Angaben tber die Weltkirche, die insbe-
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sondere Daten aus den Bistiimern, Orden und Organisationen des deutschen Sprachgebietes
enthalten, AuBerdem findet man Merkblétter fiir Telefonnummern, Kontennummern, Stun-
denpldne und Krankenverzeichnisse. Zwei kritische Bemerkungen: 1. Die Formel zur Feier
der Krankensalbung ist fehlerhaft wiedergegeben (S. 141). Richtig muB es heiBen: ,... helfe
dir der Herr in seinem reichen Erbarmen . . ." 2. Warum wurde zur Bereitung von
Weihwasser die alte Formel (S. 142f) und nicht die im deutschen MeBbuch enthaltene neue
abgedruckt?

Eingesandte Biicher

Die folgende Anzeige bedeutet keine Stellungnahme zum Inhalt der Biicher. Unverlangt
eingesandte Besprechungsexemplare werden nicht zuriickgeschickt. Die Rezension er-
folgt nach Ermessen der Schriftleitung.

Almanach 12 fiir Literatur und Theologie: Ehe. Erfahrungen — Anfragen — Positionen.
Wuppertal 1978: Peter Hammer Verlag. 180 S., kart.,, DM 12,—.

AUER, Johann: Gott — Der Eine und Dreieine. Reihe: Kleine kath. Dogmatik, Bd. IL
Regensburg 1978: Verlag Friedrich Pustet. 600 S., kart,, DM 29,80.

BECKER, Gerhold: Theologie in der Gegenwart. Tendenzen und Perspektiven. Reihe:
Pustets theologische Bibliothek. Regensburg 1978: Verlag Friedrich Pustet. 253 S,
kart.,, DM 19,80.

BEINERT, Wolfgang: Wir sagen euch an eine heilige Zeit. Meditationen zu Advent
und Weihnachten. Reihe: Theologie und Leben, Nr. 47. Freising 1978: Kyrios-Verlag
Meitingen. 52 S., kart., DM 6,50.

BELLM, Richard — FUTTERER, Karl: Auf seiner Spur. Bildbetrachtungen und Medi-
tationen. Stuttgart 1975: Verlag kath. Bibelwerk. 64 5., geb., DM 18,—.

Benediktionale. Studienausgabe fiir die katholischen Bistiimer des deutschen Sprach-
gebietes, Hrsg. von den Liturgischen Instituten Salzburg, Trier, Ziirich. Einsiedeln,
Ziirich 1978: Benziger Verlag i. Gem. m. d. Verlag Herder, Freiburg. 455 S., Kunst-
leder; fiir Bezieher der Zeitschrift ,Gottesdienst” DM 48,—, Normalpreis DM 55,—.

BLARER, Stefan: Das Unbehagen im Gemeindegottesdienst. Uberlegungen und Anre-
gungen zur Gestaltung der MeBfeier. Luzern, Miinchen 1978: Rex-Verlag. 102 S.,
Linson, DM 14,80.

BLEISTEIN, Roman: Freizeit — woftir? Christliche Antwort auf eine Herausforderung
der Zeit. Wiirzburg 1978: Echter Verlag. 184 S., kart., DM 19,80.

BRUIN, Paul — GIEGEL, Philipp: Der Alltag Jesu in Nazaret. Luzern, Miinchen 1978:
Rex-Verlag. 45 S., ca. 30 schwarz-weii-Fotos. Lam. Pappband, DM 16,80.

BUCHER, Kurt J.: Modelle fiir Schulgottesdienste. Altersstufe 13—16 Jahre. Luzern,
Miinchen 1978: Rex-Verlag. 242 5., Linson, DM 26,—.

CALAN, Pierre de: Cosmas oder die Begierde nach Gott. Roman. Freiburg, Basel, Wien
1978: Verlag Herder. 208 S., geb., DM 26,—.

CARRETTO, Carlo: In deiner Stadt ist deine Wiiste. Geistliche Erfahrungen. Freiburg,
Basel, Wien 1978: Verlag Herder. 152 S., kart.-lam., DM 16,80.

CHESTERTON, Gilbert Keith: Thomas von Agquin. Der Heilige mit dem gesunden
Menschenverstand. Freiburg, Basel, Wien 1978: Verlag Herder. 192 S., geb., DM 24,80.
Christsein in Zukunft. Zeichen, Ziele und Vermutungen. Helmut Thielicke gewidmet.

Hrsg. von Hinrich C. G. WESTPHAL. Reihe: Herderbiicherei, Bd. 683. Freiburg 1978:
Verlag Herder. 160 S., kart.,, DM 5,90.

CONTZEN, Conrad — SCHULZ, Hermann: Ein neuer Himmel — eine neue Erde. Vom
Zusammenleben der Menschen und von ihren Hoffnungen. Wuppertal 1978: Jugend-
dienst-Verlag i. Gem. m. d. Athena-Verlag, Basel, Christophorus-Verlag, Freiburg und
Laetare-Verlag, Gelnhausen. 88 S. mit iiber 120 Farbfotos, GroBformat, DM 19,80.
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DACH, Simon: Handbuch des Kantorendienstes. Einfithrung und Handreichung zu
einem wiederentdedkten Dienst in der Gemeinde. Bd. 3. Paderborn 1978: Verlag Boni-
facius Drudkerei. 293 S., Snolin, DM 29,80.

Die Denkschriften der Evangelischen Kirche in Deutschland. Hrsg. von der Kirchen-
kanzlei der EKD. Bd. 1: Frieden, Versthnung und Menschenrechte. 1. Teil. Reihe:
GTB Siebenstern, Bd. 413. 247 S., kart., DM 12,80. 2. Teil. Reihe: GTB Siebenstern,
Bd. 414. 222 S., kart., DM 12,80. Bd. 2: Soziale Ordnung. Reihe: GTB Siebenstern,
Bd. 415. 261 S., kart.,, DM 16,80. Giitersloh 1978: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn.

Diakonie der Gemeinde. Caritas in einer erneuerten Pastoral. Osterreichische Pastoral-
tagung 28.—30. Dezember 1977. Wien, Freiburg, Basel 1978: Verlag Herder. 152 S,
kart., DM 16,80.

DIETRICH, Wolfgang: Provokation der Person. Nikolai Berdjajew in den Impulsen
seines Denkens. Bd. 1: Leben und Werk. XIV, 110 S., DM 30,—; Bd. 2: Partner des
Denkens I. X, 162 S., DM 41,50; Bd. 3: Partner des Denkens II. X, 254 S., DM 48,—.
Gelnhausen, Berlin 1975: Burckhardthaus-Verlag. kart.

DOBRACZYNSKI, Jan: . . . nimm das Kind und seine Mutter. Ein Joseph-Roman.
Freiburg, Basel, Wien 1978: Verlag Herder. 352 S., geb.,, DM 29,80.

Du begleitest mich. Grofdruck-Gebetbuch. Hrsg. von August BERZ. Ziirich, Einsiedeln,
Koln 1978: Benziger Verlag. 149 S., Plastik-Einband. DM 12,80.

EBERTS, Gerhard: Jugendgottesdienste. Denkanstéfie — Predigthilfen — Fiirbitten.
Bd. 3. Miinchen, Luzern 1978: Rex-Verlag. 124 S., kart., DM 17,80.

EGGER, Wilhelm: Glaube und Nachfolge. Ein Arbeitsheft zum Markusevangelium.
Reihe: Gespriche zur Bibel, Nr. 5. Klosterneuburg 1978: Osterreichisches kath. Bibel-
werk., 36 S., geh., DM 6,80.

Einheit der Kirche — Einheit der Menschheit. Perspektiven aus Theologie, Ethik und
Vélkerrecht. Mit Beitrigen von Franz BOCKLE, Otto Hermann PESCH, Karl RAHNER
und Ulrich SCHEUNER. Hrsg. von Otto Hermann PESCH. Freiburg 1978: Verlag Her-
der. 176 S., kart., DM 16,80.

Engagierte Gelassenheit. Impulse und Orientierungen fiir Zukunft aus dem Glauben.
Hrsg. von Manfred PLATE in Zusammenarbeit mit Mario von Galli und Kurt Janssen.
Freiburg, Basel, Wien 1978: Verlag Herder. 176 S., geb., DM 24,— Vorzugspreis fiir
Bezieher des ,Christ in der Gegenwart” DM 19,80.

Erhére die Bitten deines Volkes. Geistliche Kommentare zu den Orationen des MeR-
buches. Fiir Verkiindigung und Meditation. Bd. I: Die Sonntage im Jahreskreis. Frei-
burg 1978: Verlag Herder. 224 S., kart., DM 26,—. Vorzugspreis fiir Bezieher der
Zeitschrift ,Gottesdienst” DM 22,—.

ESSER, Brigitta: Das Kreuz — Leidens- und Siegeszeichen. Reihe: Theologie und
Leben, Nr. 48. Freising 1978: Kyrios-Verlag Meitingen. 40 5. mit 16 schwarz-weifl-
Fotos, kart.,, DM 5,—.

FASCHING, Herbert: Gelobtes Land. Begegnung mit Israel. Fotos: Herbert FASCHING,
Textredaktion: Ferdinand STAUDINGER und Ferdinand DEXINGER. Innsbruck, Wien,
Miinchen 1978: Tyrolia Verlag. 192 S., 108 Farbbilder, Ln., DM 68,—.

FOCKE, Franz: Sozialismus aus christlicher Verantwortung. Die Idee eines christlichen
Sozialismus in der katholisch-sozialen Bewegung und in der CDU. Wuppertal 1978:
Peter Hammer Verlag. 400 S., kart., DM 36,—.

FRIELINGSDORF, Karl — SWITEK, Giinter: Entscheidung aus dem Glauben. Modelle
fiir religise Entscheidungen und eine christliche Lebensorientierung. Reihe: Griinewald
Praxis. Mainz 1978: Matthias-Griinewald-Verlag. 192 S., kart., DM 22,—.

FRIEMEL, Franz Georg: Das Gebet der Glaubigen. Fiirbitten. Vorschlige und Anre-
gungen. Freiburg, Basel, Wien 1978: Verlag Herder. 208 S., geb.,, DM 24,—,
GALEANO, Eduardo: Tage und Nichte von Liebe und Krieg. Autobiografischer Be-
richt. Wuppertal 1978: Peter Hammer Verlag. 199 S., kart.,, DM 18,—.

GEMMINGEN, Eberhard von: Gott in der Welt entdecken. Glaubens- und Lebens-
hilfe durch Teilhard de Chardin. Religiose Weltmeditation. Miinchen, Luzern 1978:
Rex-Verlag. 115 5., kart.,, DM 16,80.
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GILHAUS, Hermann: Das gliickliche Gelingen des Lebens. Meditation zur Passion
und Verherrlichung des Menschen. Reihe: Theologie und Leben, Nr. 49. Freising
1978: Kyrios-Verlag Meitingen. 52 S., kart., DM 6,50.

GILHAUS, Hermann: Weihnachten meditieren. Gedanken zu Weihnachten und Neu-
jahr, Reihe: Theologie und Leben, Nr. 50. Freising 1978: Kyrios-Verlag Meitingen.
48 5., kart., DM 6,—.

GLASER, Rupert: Die Frage nach Gott in der Philosophie S. L. Franks. Reihe: Das
Ostliche Christentum, Bd. 28. Wiirzburg 1975: Augustinus-Verlag. XVI, 166 S., kart.,
DM 34,50.

GRAVE, Klaus: Sonntagsglaube — Werktagsglaube, 36 Predigten vor fragenden
Christen. Wiirzburg 1978: Echter Verlag. 148 5., brosch., DM 16,80.

GRUNDEL, Johannes: Die Zukunft der christlichen Ehe. Erwartungen — Konflikte —
Orientierungshilfen. Miinchen 1978: Don Bosco Verlag. 174 5., kart.,, DM 18,80.

HAMMER, Karl: Weltmission und Kolonialismus. Sendungsideen des 19. Jahrhunderts
im Konflikt. Miinchen 1978: Kosel-Verlag. 349 S., Paperback, DM 55,—.

Hammers Jahrbuch Dritte Welt. Materialien und Texte zu Literatur und Gesellschaft,
Bd. 1. Hrsg. von Kay-Michael SCHREINER. Wuppertal 1978: Jugenddienst-Verlag.
192 S., kart., DM 16,—.

Handbuch der christlichen Ethik. Zwei Binde in einem Schuber. Hrsg. von Anselm
HERTZ, Wilhelm KORFE, Trutz RENDTORFF, Hermann RINGELING. Bd. 1: 520 S.;
Bd. 2: 560 S. Freiburg 1978: Verlag Herder. Subskriptionspreis bis 31.3.1979 DM 160,—,
ab 1.4.1979 ca. DM 190,—.

HEMMERLE, Klaus: Glauben — wie geht das? Wege zur Mitte des Evangeliums.
Freiburg, Basel, Wien 1978: Verlag Herder. 224 S., geb., DM 19,80.

Das Herrenmahl. Gemeinsame rémisch-katholische/evangelisch-Iutherische Kommission.
Paderborn 1978: Verlag Bonifacius Drudkerei. 116 5., kart.,, DM 6,80.

HINTERSBERGER, Benedikta — HUTTLER, Wilhelm: Glaubenserfahrung in der
Familie. Wie vermitteln Eltern den Glauben. Miinchen, Luzern 1978: Rex-Verlag. 39 S.,
geh., DM 4,50.

HINTERSBERGER, Benedikta: Theologische Ethik und Verhaltensforschung. Probleme
— Methoden — Ergebnisse. Miinchen 1978: Késel-Verlag. 176 S., Paperback, DM 29,50.

HUNGS, Franz-Josef: Altenbildung — Altenpastoral. Erfahrungen in der theologischen
Erwachsenenbildung mit #lteren Menschen. Miinchen 1978: Kosel-Verlag. 96 S.,
Paperback, DM 14,80.

Im Leiden begegnen. Erfahrungen grofer Mystiker. Hrsg. und eingeleitet von Gundolf
GIERATHS. Reihe: Klassiker der Meditation. Ziirich, Einsiedeln, Kéln 1978: Benziger
Verlag. 159 S., brosch.,, DM 9,80.

JOHANNES vom KREUZ: Im Dunkel das Licht. Eine Auswahl aus seinen Werken.
Ubersetzt und eingeleitet von Irene BEHN. Reihe: Klassiker der Meditation. Ziirich,
Einsiedeln, K6ln 1978: Benziger Verlag. 140 S., brosch., DM 9,80.

JORISSEN, Ingrid — MEYER, Hans Bernhard: Feste und Zeiten. Bd. 1: Advent-Fasten-
zeit. 152 5., Snolin, DM 14,80. Bd. 2: Ostern-Christkénig. 136 S., Snolin, DM 14,80.
Innsbruck, Wien, Miinchen 1978: Tyrolia Verlag.

JUNGCLAUSSEN, Emmanuel: Die Fiille erfahren. Tage der Stille mit Franz von Assisi.
Freiburg 1978: Verlag Herder. 128 S., geb., DM 16,80.

KASPER, Walter: Gottes Zeit fiir Menschen. Besinnungen zum Kirchenjahr. Freiburg
1978: Verlag Herder. 96 S., kart., DM 10,50.

KASPER, Walter: Zukunft aus dem Glauben. Mainz 1978: Matthias-Griinewald-Verlag.
112 S., kart., DM 9,80.

Die Kirche. Fiinfzehn Betrachtungen. Hrsg. von Wilhelm SANDFUCHS. Wiirzburg
1978: Echter Verlag. 212 S., kart,, DM 19,80.
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Einbeit im Heiligen Geist
Von Josef Dreillen, Aachen

Die Liturgie bezeichnet den Heiligen Geist schlechthin als die ,unitas”
als die Einheit. Diese Einheit ist eine dreifache: die innertrinitarische (I),
die gott-menschliche (II), die zwischenmenschliche (III), speziell die kon-
ventuale (III, 1).

I. DIE INNERTRINITARISCHE EINHEIT
Der Heilige Geist ist die Einheit des Vaters und des Sohnes. Er geht ja von
den beiden ersten gottlichen Personen aus durch eine gegenseitige
Hauchung. Im Heiligen Geist begegnen sich unaufhorlich Vater und Sohn.
Er ist die Begegnung als Person. Das Ich des Vaters und das Du des
Sohnes treffen sich im Wir des Geistes. Das schonste menschliche Analogon
fiir den Heiligen Geist in der Trinitdt ist das Kind in der Familie. Das
Kind ist ein Ternarbegriff. Er impliziert Vater und Mutter. Wer das Kind
anschaut, sieht im Kind den Vater, der es zeugte, und die Mutter, die es
empfing und gebar. Jedes Kind kommt auf Vater und Mutter. Darum ist
es das Band der Liebe um Vater und Mutter. Das ist nur ein ganz schwa-
cher Vergleich zur Veranschaulichung der trinitarischen Einheit im Heili-
gen Geist. Die Theologen nennen ihn das ,vinculum trinitatis“, das Band
der trinitarischen Familie. Wenn Vater und Sohn den Heiligen Geist an-
schauen, begegnen sie sich in ihm selbst. Der Vater ist der Sehende (vgl.
Gn. 22,14) oder der Schauende, der Sohn der Angeschaute, der Geist die
Anschauung. Es seien noch einige Ternarvergleiche zum Geheimnis der
Trinitdt versucht. Wenn der Vater der Liebende und der Sohn der Ge-
liebte ist, ist der Heilige Geist die Liebe. Ist der Vater der Sprechende
und der Sohn das Wort des Vaters, ist der Heilige Geist das stdndige Ge-
sprach zwischen Vater und Sohn. Betrachten wir den Vater als den
Sendenden und den Sohn als den Gesandten, ist der Heilige Geist die
Sendung. Sehen wir den Vater als den Gebenden und den Sohn als den
Gegebenen oder Empfangenden, ist der Heilige Geist die Gabe oder
die Empfingnis. Noch mit einer letzten Dreiheit soll versucht werden, die
Trinitdt zu umschreiben. Ist der Vater der Zeugende und der Sohn der
Einziggezeugte, der ,unigenitus“, ist der Heilige Geist das Zeugnis.
Darum wird in der Schrift, wo vom Heiligen Geist die Rede ist, auch vom
Zeugnis gesprochen. ,Ihr werdet die Kraft des Heiligen Geistes empfan-
gen, der auf euch herabkommt, und sollt meine Zeugen sein . . . bis an
die Grenzen der Erde“ (Apg 1,8). All diese Bezeichnungen sind bibel-
theologisch und liturgisch verankert. Sie sind immer als Personen zu
verstehen, weil sie die spezifische Relation der drei gottlichen Personen
ausdriicken und diese Relation oder Beziehung identisch ist mit der jewei-
ligen géttlichen Person. In all diesen Bezeichnungen erscheint der Heilige
Geist immer als die Einheit, welche die beiden ersten Personen umschlingt.
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II. DIE GOTT-MENSCHLICHE EINHEIT

Der Mensch kann natiirlich nie mit Gott eine vollkommene Einheit ein-
gehen, weil er ontologisch ein Geschopf ist, aber er bemiiht sich um eine
spirituelle Einheit mit Gott. Um diese Einheit bittet der Herr im Hohen-
priesterlichen Gebete: ,Lafl sie alle eins sein, wie du, Vater, in mir und
ich in dir. LaB sie eins sein in uns.”“ Entscheidend ist das ,,Wie", das den
Grad der Einheit angibt?).

Das ,Wie“ gibt vergleichsweise die Einheit wieder, die wir auf der ge-
schopflichen Ebene mit der trinitarischen Einheit gemeinsam haben. Diese
Einheit geht den aufsteigenden heilsgeschichtlichen Weg. Der heilsge-
schichtliche Offenbarungsweg ist immer absteigend. Der Vater sendet
uns seinen Sohn und bietet in ihm der ganzen Welt das Heil an. Der Sohn
wirkt unser aller Heil durch seine Koexistenz mit uns und durch seine
Proexistenz fiir uns, die er bezeugt in seinem Leben, seinem Leiden und
seiner Auferstehung. Der Schn krént seine Sendung mit der Sendung des
Heiligen Geistes. Seine ,Himmelfahrt* als Hingang und Heim-gang
zum Vater intendiert die Sendung des Geistes. ,Es ist gut fiir euch, daB
ich hingehe. Denn wenn ich nicht hingehe, kommt der Beistand
nicht zu euch; wenn ich aber hingehe, werde ich ihn euch senden® (Joh
16,7). Die Herabkunft des Sohnes vollendet sich in der Herabkunft des
Geistes. Der Weg zum Vater ist darum immer aufsteigend im Heiligen
Geist durch den Sohn zum Vater. Dieser Weg hat ausschliefilichen Charak-
ter. Wir setzen bei der Einheit mit Gott gewdhnlich beim Sohn an und
iibergehen den Heiligen Geist. Dieser Ansatz ist zu hoch. Im Hymnus
»,veni, creator spiritus®, lautet die sechste Strophe: ,,Gib, daB durch dich
den Vater wir/und auch den Sohn erkennen hier/und daB als Geist von
beiden dich/wir allzeit glauben festiglich.“ Wer sich an den Heiligen Geist
wendet, wendet sich in ihm an den Vater und den Sohn. Im Heiligen Geist
erschlieBen sich uns der Sohn und der Vater.

Nun aber ,erfiillt der Geist des Herrn den Erdkreis. Er, der das All zu-
sammenhélt, kennt jede Sprache“. Im Licht dieses Wortes geht uns auf,
wie breit der Weg zum Vater ist. Dieses Wort bezeugt die Universalitit
der Erlésung, die niemand ausschliet. Gott gibt jedem Menschen soviel
Gnade, daBl er selig werden kann.

Wir beachten in unserer Frommigkeit im allgemeinen viel zu wenig den
fundamentalen Ansatz beim Heiligen Geist. Es gibt viele Formen, in denen
wir als Antwort auf die gott-menschliche Einheit in Jesus Christus die
Einheit mit Gott anstreben: Die gottlichen Tugenden Glaube, Hoffnung,
Liebe, das Gebet, das Wort Gottes, die Meditation, die Eucharistiefeier,
der BuBigottesdienst, das Sakrament der Bufe. Der , Einstieg” zu all diesen

1) Zu der Bedeutung des ,Wie” in der HI. Schrift, Vgl. ,Interview mit Bischof Hem-
merle” in: Neue Stadt, 28 (1977/Nr. 12)
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Formen ist der Heilige Geist. Immer ,kommt der Geist unserer Schwach-
heit zu Hilfe; denn wir wissen nicht, um was wir in gebiihrender Weise
bitten sollen. Da tritt der Geist selbst fiir uns ein mit unaussprechlichen
Seufzern. Und er, der die Herzen erforscht, weill, was der Heilige Geist
begehrt, wer im Sinne Gottes flir die Heiligen eintritt® (Rm 8,25 f). Der
Heilige Geist ist als der Geist des Sohnes, der Geist der Kindschaft. Nur
in ihm kénnen wir beten: Abba, Vater (Rm 8,15; Gal 4,6). Unser aller
Ziel ist eine moglichst vollkommene Einheit mit dem Vater. Es wird er-
reicht durch den in uns wohnenden Heiligen Geist.

DaBl von seiner Verehrung und Anbetung die Intimitdt unserer Einheit
mit Gott abhéngt, ergibt sich aus der Bezeichnung ,intima®. In der Pfingst-
sequenz stehen die Verse: ,0 lux beatissima, reple cordis intima
tuorum fidelium.* , O seliges Licht, erfiille das Innerste des
Herzens deiner Gléaubigen.® Das Intimste, die , Intimsphére® eines Christen
ist demnach der Heilige Geist. Nun ist aber der Heilige Geist auch das
ointima“ der Trinitdt. Er wird ,spiritus® genannt als die gegenseitige
Hauchung von Vater und Sohn. Er ist als der Gehauchte das personale
sInter®, das ,Zwischen® in der Trinitdt. Er ist die intimste Relation
zwischen Vater und Sohn. Im Heiligen Geist ist unsere Intimsphére iden-
tisch mit der Intimsphire des dreieinigen Gottes. Wenn es erlaubt ist,
ein Bild zu gebrauchen, diirfen wir den Heiligen Geist das ,Herz“ Gottes
nennen. In diesem ,Herzen® ist unser Herz mit Gott verbunden. Darum
sollte unser Verhiltnis zu Gott, unsere Beziehung, unsere Relation zu
ihm ,herzlich“ sein. Es gibt ein ,offizielles“ Verhiltnis zu Gott, das von
der Pflicht getragen wird.

Das Breviergebet wird ,officium® genannt. Diese objektive Pflicht darf
aber nicht subjektiv so empfunden und ,erfiillt werden. Wir sprechen
leider zu leicht und zu viel von ,Pflichtgebeten® und religiosen ,Pflich-
ten“. Ob wir dem Herrn mit der Ableistung solcher Pflichten eine Freude
bereiten? Nur den frohlichen Geber hat Gott lieb (Vgl. 2 Kor 9,7). Wer
aus dem Heiligen Geist heraus sein kultisches und christliches Leben ge-
staltet, beseelt es mit Liebe. Wenn die Liebe in unserem Leben ,west",
ist darin Gottes Wesen anwesend, denn Gott ist die Liebe. Wer nur reli-
giose ,Pflichten“ kennt, hat zu Gott ein distanziertes Verhéltnis, das zum
Heiligen Geist in Widerspruch steht. Die Pflicht als Form des religidsen
Lebens fithrt auf der ganzen Linie zu einem Minimalismus und Forma-
lismus.

In Ibsens ,Baumeister Solness“ finden wir eine Szene, die den himmel-
weiten Unterschied von Pflicht und Liebe dramatisch beleuchtet. Frau
Solness hat sich bereit erkldrt, fiir ihren Besuch einige Besorgungen zu
machen. Sie will aber keinen Dank dafiir; denn, so sagt sie, das ist meine
Pflicht. Nach ihrem Weggang sagt Hilde — der Besuch — zu dem Bau-
meister: ,Thre Frau kann mich wohl nicht ausstehen?“ Solness: ,, Konnten
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Sie ihr so was anmerken?® Hilde: ,Ja, sie sagte doch, sie wolle in die
Stadt und fiir mich was einkaufen, weil es ihre Pflicht sei, sagte sie. Ich
kann dieses hiBliche, ekelige Wort nicht ausstehen.“ Solness: ,Warum
denn nicht?* Hilde: ,Pflicht, Pflicht, Pflicht, finden Sie nicht auch, daf
das Wort sticht?“ ,Sie hitte doch sagen kénnen, sie tite es, weil sie mich
so furchtbar gern hitte. So was hitte sie sagen kénnen. Irgend etwas
Warmes, Herzliches, verstehen Sie?“

Die christliche ,Intimitit® kann gestért oder zerstért werden durch die
Siinde, die letzten Endes auf den ,unheiligen Geist® zuriickzufiihren ist.
Jede Siinde wird uns vergeben vom Vater durch den Sohn im Heiligen
Geist. Denn er ist uns gesandt worden ,zur Vergebung der Siinden®, wie
es in der neuen Lossprechungsformel des Bufisakramentes heifit. Der
Heilige Geist selbst ist die Vergebung der Siinden. (Ipse est remissio
omnium peccatorum: Postcommunio vom fritheren Quatembermittwoch in
der Pfingstwoche). Wenn die Siinde sich zwischen Gott und Mensch stellt,
kann sie nur behoben werden durch den Heiligen Geist als das personale
LZwischen” von Gott und Mensch.

III. DIE ZWISCHENMENSCHLICHE EINHEIT

Wenn der Heilige Geist als Relation das ,intima® der Trinitét und des
Christen ‘ist, ergibt sich schon daraus, daf die christliche Intimitit keine
intrapersonale, subjektive Kategorie bleiben darf, sondern sich &ffnen
muB zu einem Geflecht von interpersonalen Beziehungen. Als ,Gabe“
und ,Empfiangnis® ist der Geist die personale Offenheit zu Vater und
Sohn. Der geistliche Mensch ist darum alles andere als der in sich abge-
kapselte, verschlossene, introvertierte Typ. Er ist wegen seiner geistlichen
Kapazitit der grundsétzlich offene Mensch, der in seiner Offenheit ein
Ebenbild des sich selbst offenbarenden Gottes ist. Gemessen allerdings an
der absoluten und generellen Offenbarung Gottes in Jesus Christus, der
uns im eucharistischen Brot in die Hand gegeben wird, und den wir damit
buchstédblich ,in der Hand haben®, der sich in seinem Wort jedem er-
schlieBt, sind wir alle verschlossen und miBtrauisch.

Der Heilige Geist als die Aktion nach innen driéngt zur Aktion nach
auBen. Darin zeigt sich die Lebendigkeit des Christen. Der Heilige Geist
ist als der vom Vater und Sohn Gehauchte auch der ,spiritus vivificans®,
der Lebenspender, der Lebendigmacher. Der ,Hauch® steigt aus der Mitte
des Menschen auf und symbolisiert sein Leben. Der Lebensodem des
Christen ist der Geist. Wenn wir daran denken, daBl der Geist das ,, Zeug-
nis“ ist, dann heiBt dieses Zeugnis im zwischenmenschlichen Bereich:
Liebe. Diese Liebe besteht in der menschlichen Wir-heit, in einem Wir-
denken, das im direkten Gegensatz steht zum Ich-denken. Diese Liebe ist
als Dynamik des dreifaltigen Gottes auch die Dynamik des christlichen
Seins, des Redens und Tuns. Sie ist die Triebkraft des Christen. ,Treibe
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mich, du Heiliger Geist, daB ich das Heilige tue.“ Der Christ ist ein vom
Heiligen Geist Getriebener, dessen Handeln unter seinem An-trieb ge-
schieht.

Weil der Geist das innergéottliche ,Zwischen® ist, schafft er auch das
auBergottliche, menschliche ,Zwischen“. Ja, er ist die Kommunikation
zwischen Mensch und Mensch. Die zweite Antiphon der Matutin am
Pfingstfest lautet: ,Caritas Pater est, gratia Filius, communicatio Spiritus
Sanctus.“ Der Heilige Geist ist die Kommunikation von Vater und Sohn.
Fiir den Christen als den geistlichen Menschen gibt es darum keinen
groBeren Widerspruch und Gegensatz als die Isolierung, als die Ein-
igelung, — dann wird er ,stachelig® — als das Schneckendasein — hier
kriecht er sich in sich selbst zuriick — als die Einsamkeit, die ihn nicht
zu sich selbst kommen und sich selbst verwirklichen 146t.

Arthur Schopenhauer erzihlt uns eine Fabel iiber die Stachelschweine,
die den in unserem Sinne un-geistlichen Menschen treffend charakterisiert.

,Eine Gesellschaft Stachelschweine dringte sich an einem kalten Winter-
tag recht nahe zusammen, um durch gegenseitige Wirme sich vor dem
Erfrieren zu schiitzen. Jedoch bald empfanden sie die gegenseitigen
Stacheln, welche sie dann wieder voneinander entfernte. Wenn nun das
Bediirfnis der Erwirmung sie wieder nidher zusammen brachte, wieder-
holte sich jenes zweite Ubel, so daB sie zwischen beiden Leiden hin und
her geworfen wurden, bis sie eine miBige Entfernung voneinander
herausgefunden hatten, in der sie es am besten aushalten konnten.®

Dazu gibt Schopenhauer folgende Interpretation: ,So treibt das Bedurf-
nis der Gesellschaft, aus der Leere und Monotonie des eigenen Innern
entsprungen, die Menschen zueinander, aber ihre vielen widerwértigen
Eigenschaften und unertriiglichen Fehler stoBen sie wieder voneinander
ab: Die mittlere Entfernung, die sie endlich herausfinden, und bei welcher
ein Beisammensein bestehen kann, ist die Hoflichkeit und feine Sitte . . .
Dem, der sich nicht in dieser Entfernung hilt, ruft man in England zu:
keep your distance! Vermoge derselben wird zwar das Bediirfnis gegen-
seitiger Erwidrmung nur unvollkommen befriedigt, dafiir aber der Stich
der Stacheln nicht empfunden. Wer jedoch viel eigene, innere Warme hat,
bleibt lieber aus der Gesellschaft weg, um keine Beschwerde zu geben
noch zu empfangen“.?)

Der geistliche Mensch bemiiht sich, alle Stacheln abzulegen, um nicht
mehr zu stechen und zu sticheln. Er ist ,geschliffen und ,abgerundet®.
Darum ist er gemeinschaftsfdhig. Er liebt nicht die Distanz, sondern den
Kontakt. Er sucht die Kommunikation. Er strahlt Warme aus. Er gleicht
nicht einem Eisklotz, in dessen Nihe man nicht warm wird. Gewill kann
diese Wiarme abnehmen. Darum beten wir zum Heiligen Geist: ,,Wéarme,
was erkaltet ist.“

) Raymund Schmidt, Schopenhauer-Brevier. Leipzig 1938. S. 387.
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Diese Kommunikation hat immer eine direkte oder indirekte gottliche
Dimension. Sie ist verwirklichte Gottes- und Néachstenliebe. Sie zeigt sich
ebenso sehr im Kult wie in der Caritas. Sie sucht auf alle Weise die Ge-
meinschaft mit dem Menschen. Die Kommunikation des Geistes schlieBt ein
Gegeneinander und Miteinander aus, sie ist immer ein Miteinander. In die-
sem Miteinander ist sie ein Abbild des trinitarischen Miteinander. Es gibt
alljdhrlich in unserer Kirche den , Welttag der Kommunikationsmittel“. Er
geht zurilick auf das Dekret des Zweiten Vatikanums ,,inter mirifica® (Unter
den erstaunlichen Erfindungen der Technik . . .) und wird in diesem Jahr
zum 13. Mal gefeiert. Es ist allerdings eine Frage, wieweit Presse, Funk,
Film, Fernsehen . . . kommunizieren, distanzieren oder informieren. Sie
als Kommunikationsmittel zu bezeichnen, ist der positivste Aspekt, der
intendiert und aktualisiert werden sollte. Die Massenmedien sind in dem
MaBe Kommunikationsmittel, als sie auf ihre Weise einen Beitrag leisten
zur Evangelisierung der Welt. Nichts liegt ndher, als ihn liturgisch mit
dem Pfingstfest zu verklammern und ihn auf dieses Fest zu verlegen.

ITI, 1. DIE KONVENTUALE EINHEIT

Das bisher Gesagte verdichtet sich in der konventualen Einheit. Nun
trifft das Wort ,Kon-vent® fiir eine kldsterliche Gemeinschaft nicht zu.
Kon-vent heit wortlich iibersetzt ,Zusammen-kunft®. Aber die Mitglie-
der eines Konventes sind nicht zusammengekommen, sondern von Gott
zusammen-gerufen und berufen worden. Es handelt sich um einen Kon-
vokat, wenn dieses Wort erlaubt ist. Zusammengerufen werden nun die
Menschen, die in vielfacher Hinsicht villig voneinander unterschieden und
verschieden sind. Es treffen sich Menschen von verschiedener Intelligenz,
von verschiedener Bildung — angefangen vom Hauptschiiler bis zum
Akademiker —, von verschiedenem Temperament, Choleriker, Sanguini-
ker, Phlegmatiker, Melancholiker, von verschiedenen sozialkulturellen
Strukturen, Doérfler und Stddter, Arme und Reiche. Hier ist vor allem
an Konvente weiblicher Genossenschaften gedacht. Minnliche Konvente
sind im allgemeinen differenzierter, weil hier Priester mit Priestern und
Briider mit Briidern, selbstverstindlich aber auch Priester mit Briidern
zusammen leben. Was alle Mitglieder eines Konventes miteinander ge-
meinsam haben, ist ihre Berufung in ein- und dieselbe Genossenschaft
oder in ein und denselben Orden. Was sie eint, ist also der gemeinsame
Glaube an ihre Berufung, die sich nach auBen hin dokumentiert in dem
gemeinsamen geistlichen Kleid.

Die Mitte eines jeden Klosters ist der Herr, der Kyrios. Um ihn ver-
sammelt sich immer wieder mehrmals am Tag der ganze Konvent. Téglich
wird gemeinsam Eucharistie gefeiert, gemeinsam meditiert, gemeinsam
werden Laudes und Vesper gebetet, gemeinsam wird das Wort Gottes in
Lesungen, Homilien, Konferenzen gehért. Die kultische Gemeinschaft
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wird nirgendwo so intensiv praktiziert wie in einem Kloster. Darum sind
Kloster das Herz der Kirche. Wenn irgendwo, dann wird auf vielfdltige
Weise im Kloster jeden Tag aufs neue Kirche Ereignis. Kirche meint hier
zunichst die vertikale Gemeinschaft mit dem Herrn.

Aber Kirche ist ebenso die horizontale Gemeinschaft aller Klosterinsassen
untereinander. Die Intensitét der vertikalen Christusgemeinschaft miilite
das Zeugnis ihrer Echtheit erbringen in einer ebenso intensiven horizon-
talen Gemeinschaft von Mensch zu Mensch, von Bruder zu Bruder, von
Schwester zu Schwester. Die Bezeichnungen ,Bruder” und ,Schwester”
sind typische Glaubensbezeichnungen. Sie sind einander Bruder und
Schwester im Glauben an Jesus Christus, der unser aller Bruder ist, und
im Horen und Befolgen seines Wortes, das uns zu seinen Briidern und
Schwestern macht (vgl. Lk 8,21; Mt 12,49). Es handelt sich hier nicht um
leere Namen, sondern um gefiillte Wirklichkeiten. Die geistliche Briider-
lichkeit hat einen volleren und tieferen Klang als die leibliche. Das
einigende Prinzip leiblicher Briiderlichkeit sind die gemeinsamen Bande
von Fleisch und Blut. Das einigende Prinzip geistlicher und christlicher
Briiderlichkeit gehort der iibernatiirlichen Ordnung an und ist der Heilige
Geist. Dieses Prinzip ist ,,von solcher Erhabenheit, daB es in sich betrachtet
alle einigenden Bande eines physischen oder eines moralischen Leibes,
die einen physischen oder moralischen Leib zusammenhalten, uner-
meBlich weit {iberragt® (Mystici Corporis), Christliche Brii-
derlichkeit ist also ungleich realer als leibliche Briiderlichkeit. Sie
sagt eine tiefe iibernatiirliche Glaubenswirklichkeit aus. Es fragt sich nur,
wieweit diese Wirklichkeit verwirklicht wird.

Im allgemeinen darf man sagen, daf die horizontale Mitchristlichkeit in
den Klostern, vielleicht zumal in Frauenkléstern, nicht der vertikalen
Christusgemeinschaft entspricht. Es gab im vorigen Jahrhundert in den
Zuchthiusern Kapellen, in denen die Plitze fiir die Zuchth#usler nach
allen Seiten hin abgeriegelt waren. Ihr Blick war nur nach vorne auf den
Altar hin frei. Rechts und links und auch von hinten her waren die In-
haftierten blockiert.

Es konnte kein Kontakt aufgenommen werden, weil man verbrecherische
Folgen eines solchen Kontaktes befiirchtete. In einer dhnlichen Weise
konnen zwischen Schwester und Schwester, vielleicht auch zwischen
Bruder und Bruder, zwischen Priester und Priester geistige uniiber-
briickbare ,Mauern®, ,Wéinde“ und ,Barrieren“ stehen. Wo der Kult
nicht in der Caritas bezeugt wird, wird er unglaubwiirdig, ja ein Arger-
nis. Hier wird Kirche nicht gelebt. Es ist klar, daff alle Barrieren nieder-
gerissen werden miissen, um den Weg von Mensch zu Mensch zu ebnen.
Alle menschlichen Unterschiede sind in ,,Christus® auf eine andere Ebene
gehoben und darin aufgehoben. Paulus schreibt an die innerkirchlich
zersplitterten Galater: ,Da gilt nicht mehr Jude oder Heide, nicht mehr
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Knecht oder Freier, nicht mehr Mann oder Weib. Denn ihr alle seid einer
in Christus Jesus“ (Gal 3,28). Paulus greift die groBten Gegensétze
seiner Gemeinde heraus und weist auf die allen iibergeordnete Einheit in
Jesus Christus hin. Eine klosterliche Gemeinschaft ist eine Glaubens-
gemeinschaft. Es wire falsch, wenn sich innerhalb eines Kloster
in Griippchen und Kliibchen Sympathiegemeinschaften bilden
wiirden. Das wire Verrat am Glauben. Wenn wir bedenken, daBl Jesus
Christus der ,vollkommene Mensch® ist (LG. Art. 22), miiBte die Gleichung
stimmen, je christlicher, desto menschlicher. Jeder Christ sollte etwas auf-
leuchten lassen von der ,Epiphanie“ des Herrn. Zur Verwirklichung der
ekklesialen Einheit eines Konventes scheinen mir folgende Wege unum-
génglich zu sein:
1. Leben aus dem Glauben
Der andere will im Licht und mit den Augen des Glaubens gesehen wer-
den. Ich kann ihn mit rein menschlichen Augen betrachten. Dann sehe
ich die negativen Differenzen. Der Blick des Glaubens iibersieht das
Trennende und sieht das Einigende. Auf der Ebene des Glaubens ist der
andere meine Schwester bzw. mein Bruder. Darum verhalte ich mich ihm
gegeniiber auch entsprechend. Paulus beurteilt niemand mehr ,dem
Fleische nach®, weil er ,in Christus ein neues Geschopf® ist (2 Kor 5,16).
Wir drohen in den Fehler zu verfallen, den anderen dem Fleisch nach zu
beurteilen und dann ihn zu verurteilen. Der andere will immer in der
Perspektive Christi gesehen werden. Lucie Christine schreibt in ihr
Tagebuch: ,Gestern gab mir der Herr nach der heiligen Kommunion fol-
genden Wahlspruch und hat ihn mir heute noch einmal wiederholt; ich
habe ihn aufgeschrieben, um ihn zu behalten:

Nichts zwischen IH M und mir.

E R zwischen allem und mir.“%)
Dieser Wahlspruch zeigt uns den anderen immer in der rechten Sicht und
im rechten Licht. Was er vermag, zeigt uns Theresia von Lisieux. Sie lebte
Jahre hindurch mit einer Mitschwester zusammen, die ihr mit allem auf
die Nerven ging, mit ihrem Beten und Sprechen. Eines Tages sagte diese
Mitschwester zu Theresia: ,,Was habe ich eigentlich besonders Liebens-
wertes an mir, daB} Sie zu mir so auBergewdhnlich freundlich sind?“%).
2. Die ertragende Liebe

Der Glaube wirkt sich aus in der Liebe (Vgl. Gal 5,6). Die Liebe nimmt
sehr viele Formen an. Zu ihnen gehért nicht zuletzt die ertragende Liebe,
yEiner trage des anderen Last“ (Gal 6,2). Diese Liebe scheint mir beson-

3) Lucie Christine. Geistliches Tagebuch 1870—1908. Diisseldorf 1923. Herausgegeben
von Aug. Poullain, S. J. Ubersetzt von Romano Guardini. S. 186.

4) Vgl. Hans Wessling, Wir brauchen Boden unter den Fiifen. Leutesdorf 77. S. 96.
Waltraud Herbstrith, Leben — das sich lohnt. Frankfurt 1977. 8. 268.
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ders notwendig zu sein in einem Karmel, wo eine kleine Schar von
Schwestern ein Leben lang miteinander leben und aufeinander angewiesen
sind. Hier stoBen sich auf engem Raum die Gegensdtze um so mehr, je
geschlossener der Konvent ist. Nicht rein meditative Konvente tétiger
Gemeinschaften sind nach auBen hin offen und haben Gelegenheit, dort
vieles abzureagieren. Das ist in einem Karmel nicht méglich. Diese ertra-
gende Liebe spielt heute in allen Konventen eine besondere Rolle, weil
sich hier die verschiedenen Generationen begegnen. Die Last des ande-
ren zu ertragen kann dazu fithren, den anderen als Last zu ertragen. Hier
bietet sich dem Glaubenden eine Chance. Die kleine hl. Theresia sieht
diese Chance und schopft sie aus. ,,Ich befand mich in der Waschkiiche
einer Schwester gegeniiber, die mir beim Waschen der Taschentiicher
bestindig schmutziges Wasser entgegenspritzte. Mein erster Antrieb war
zuriickzutreten, mir das Gesicht abzutrocknen und so zu verstehen zu
geben, daB sie mir einen Gefallen erwiese, wenn sie sich ruhiger verhielte.
Sofort aber iiberlegte ich, wie albern es wire, Schétze zuriickzuweisen,
die mir so freigebig angeboten wurden. So hiitete ich mich denn, meinen
Unmut merken zu lassen. Im Gegenteil iberwand ich mich aufs duBerste
und suchte nach einem reichlichen Anteil schmutzigen Wassers zu ver-
langen. Und wirklich, nach einer halben Stunde hatte ich an dieser neuen
Art Besprengung Gefallen gefunden. Ich nahm mir fest vor, so oft als
moglich an den gebenedeiten Platz zurilickzukehren, wo solche Reichtiimer
umsonst ausgeteilt wurden“%). Therese reagiert hier nicht rein natiir-
lich, sondern agiert tbernatiirlich vom Glauben und der Liebe aus.
Sie nimmt diese Gelegenheit wahr, um das ,schmutzige Wasser®“ zu siih-
nen, das durch die Siinde ihrem Herrn ins Antlitz gespritzt wird.

3. Die verzeihende Liebe

Wo Menschen auf engem Raum zusammen leben und arbeiten, kann es
nicht ausbleiben, dafl einer dem anderen zu nahe kommt und ihn mehr
ungewollt als gewollt beleidigt. Wo diese Beleidigung registriert wird und
im Raum stehen bleibt, ist die Gemeinschaft gestoért. Das Wort des Herrn
»Liebt einander, wie ich euch geliebt habe® (Joh 13,34), bezieht sich auch
auf die verzeihende Liebe. Jesus verzeiht in seiner Liebe immer, er ver-
zeiht alles, er verzeiht ganz. Seine verzeihende Liebe trdgt und hilt nichts
nach. Er verzeiht einem Petrus seine dreimalige Verleugnung, indem er
ihn zum obersten Hirten seiner Kirche macht. Er entzieht ihm nicht sein
Vertrauen, sondern bestitigt es.

Klosterliche Menschen sind sicherlich geistliche Menschen. Je mehr der
Heilige Geist in ihnen lebt und wirkt, um so vollkommener wird die Ge-
meinschaft sein. Vielleicht darf man aus der gelebten Gemeinschaft auf
die Fiille des Geistes schlieBen.

%) Geschichte einer Seele. Kirchnach = Villingen, Baden 1928. S. 200.
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Einbeit in der Pluralitit unserer Glanbensgemeinschaft

Von Josef Pfab CSSR, Rom

Die Uberlegungen zu diesem Thema mochte ich einleiten mit Worten, die
der Apostel Paulus an die Rémer geschrieben hat: ,,So wollen wir auf das
bedacht sein, was dem Frieden und der gegenseitigen Férderung dient . . .
Jeder von uns suche seinem Nachsten gefdllig zu sein, zur gegenseitigen
Forderung im Guten! Hat doch auch Christus nicht der Selbstliebe gelebt,
sondern hat getan, wie geschrieben steht: ,Die Schmihungen derer, die
dich schmé&hen, sind auf mich gefallen.” — Denn was vormals geschrieben
ward, ist zu unserer Belehrung geschrieben, damit wir, kraft der Geduld
und nach der trdstlichen Ermunterung der Schrift, die Hoffnung bewah-
ren. Der Gott der Geduld und des Trostes verleihe euch, eines Sinnes
untereinander zu sein nach dem Willen Christi Jesu, damit ihr einmiitig,
aus einem Munde, Gott verherrlicht, den Vater unseres Herrn Jesus
Christus. So nehme sich denn zur Ehre Gottes einer des anderen an, wie
sich Christus euer angenommen hat . . . Der Gott der Hoffnung erfiille
euch im Glauben mit aller Freude und mit allem Frieden, damit ihr reich
seid an Hoffnung in der Kraft des Heiligen Geistes. Ich personlich bin
von euch iiberzeugt, meine Brider, dafl ihr auch schon von selbst voll
guter Gesinnung seid, erfiillt mit jeder Erkenntnis und wohl fihig,
einander zum Rechten anzuhalten . . . Der Gott des Friedens sei mit euch
allen. Ament).“

I. ZUM VERSTANDNIS VON GEMEINSCHAFT

Gemeinschaft ist nicht schon dadurch gegeben, da man Indi-
viduen zusammenfiihrt und aneinanderreiht. Sie wird auch nicht ein-
fach dadurch erreicht, daB Gleichgesinnte unter der gleichen ,Regel* leben.

Gemeinschaft ist auch dort nicht gegeben, wo die Rolle des Individuums
soweit reduziert wird, daB man es nur noch als ,Teil der Gemeinschaft®
auffaBt und seinen Wert davon abhingig macht, was es fiir die Gemein-
schaft leistet. Einseitige Betonung der Gemeinschaft auf Kosten des
Individuums (der Person) fiihrt zum Kollektivismus.

Individuum (Person) und Gemeinschaft sind so sehr aufeinander zuge-
ordnet, daB es unmoglich ist, der individuellen Person oder der Gemein-
schaft und ihrer Natur gerecht zu werden, wenn das eine auf Kosten
des andern {iberbetont wird. Es geht andererseits aber auch nicht darum,
dall wir sozusagen einen gemé#Bigten Individualismus verbinden mit einem
gemiBigten Kollektivismus, und das Resultat wéire die ideale Gemein-
schaft. Sowohl der Wert der Person wie der Wert der Gemeinschaft miis-
sen viel tiefer gesehen werden.

1) R6. 14,19; 15,2—7.13—14.33.
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Gemeinschaft ist eine Grunddimension menschlichen Da-
seins. Grunderfahrungen des Menschen sind sein Bei-sich-sein und sein
Sein-mit-andern; d. h. der Mensch erfdhrt sich in eine Gemeinschaft ein-
bezogen (wobei dieses Sich-Erfahren auch in der Verneinung einer be-
stimmten Gemeinschaft bestehen kann). Gemeinschaft hat eine VerfafBt-
heit, die dem einzelnen seine Stellung (seine Aufgaben- und Aufbaurolle)
zuweist innerhalb der Gemeinschaft?). Pervertierte Formen von Gemein-
schaft sind z. B. Kollektivismus, Totalitarismus, Masse, Individualismus.
Da der Mensch mithin seinem Wesen nach in Gemeinschaft existiert, ist
die Geschichte seines Heiles bei aller personaler Einmalig-
keit, Verantwortung und Unmittelbarkeit zu Gott zugleich auch und
gleichurspriinglich Heilsgeschichte der Gemeinschaft, der er angehdrt. Die
Gemeinschaft wird geradezu der tragende Grund des Heiles des einzelnen.
Die Frage nach ,Gemeinschaft® in unserem Dasein als Ordens-
christen ist daher eine sehr existenzielle Frage. Eine Frage, die sich
uns stellt von unserem Mensch-sein her; eine Frage, die sich uns stellen
muB hinsichtlich der Verwirklichung unseres christlichen Lebens in der
Form der Christusnachfolge geméfl den Réten des Evangeliums.

Echte Gemeinschaft verlangt Einheit. Einheit ist keineswegs gleich-
zusetzen mit Einheitlichkeit oder Uniformitidt. Die Einheit geschieht viel-
mehr in der Pluralitét.

Pluralitdt ist insofern eine notwendige Gegebenheit, als der Mensch
und sein Daseinsraum aus verschiedenen und vielfdltigen Wirklichkeiten
gebildet werden. Der Mensch bezieht seine Erfahrungen aus mehreren
Quellen, die nicht einheitlich oder gleichwertig sind. Alle Dimensionen
des menschlichen Daseins sind mithin von einer gewissen Pluralitdt ge-
prigt. Die Natur présentiert sich stets als vielfiltig. Die verschiedenen
Talente, welche die Einzelperson mitbringt, vermitteln ein Bild von
Pluralitdt; ihr Zusammenspiel ist nicht von vorneherein einheitlich struk-
turiert. Zur Veranschaulichung von Pluralitidt: Es wére schade, wenn wir
das Evangelium nur nach Markus kennen wiirden. Die Tatsache, dafi wir
es in vier Versionen besitzen, macht uns viel reicher. Es wére schade,
wenn wir flir unser theologisches Denken nur den paulinischen Ansatz
hitten; unser Denken wird gehaltvoller, weil es auch eine johanneische
und eine synoptische Theologie gibt. Doch diese Pluralitit, die uns ge-
schenkt ist, ist auf ein gleiches Ziel hingeordnetf, nidmlich auf den
einen Herrn Jesus Christus, der der Weg, die Wahrheit und das Leben
ist?). An ihm muB sich alles orientieren. ,Die absolut durchschaute und

2) Vgl. A. Darlapp, Gemeinschaft,: in Lexikon f. Theologie u. Kirche 4, 148f. — E.
Friedmann OSB, Noviziat als Sozialisierungsgeschehen im Blick auf die eigene
Ordensgemeinschaft, in: OK 16, 1975, 55—66.

#) Vgl. Jo. 14,5.
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konkrete Einheit der Wirklichkeit ist fiir den Menschen als metaphysisches
Postulat und eschatologische Hoffnung da, nicht aber als verfiighare
GroBe“t).

So gesehen ist Pluralitidt nicht etwas, was zu iiberwinden, sondern was
einfach durchzutragen ist bis zu jener Einheit, die nur in Gott gegeben ist.

II. WANDEL IN DER AKZENTUIERUNG

In der Vergangenheit lag in unseren Gemeinschaften die Akzentuierung
zweifellos hauptsdchlich auf der Einheit, und zwar oft im Sinn von
Einheitlichkeit, Uniformitdt. Die Dimension der Pluralitit
war zugelassen und wurde als legitim betrachtet, soweit unumgéinglich
notwendig.

Die Aufforderung der Kirche, wir alle mdgen unser Dasein als Ordens-
christen und als geistliche Gemeinschaft von unseren Urspriingen
her neu iiberdenken, und anderseits die Infragestellung unse-
rer Lebensform als solcher, die wir uns gefallen lassen muBten
von verschiedenen Seiten her, haben eine Akzentverschiebung gebracht
— unter vielen Riicksichten —; aber auch im Verhéltnis und Verstdndnis
von Einheit und Pluralitit. Man hat einen Wert in der Pluralitdt
entdeckt. In der ,Entdeckerfreude” ist vielleicht in verschiedenen Berei-
chen die Akzentuierung zu nachhaltig geraten. Wenn wir die Frage stellen
hinsichtlich Einheit in der Pluralitit in unseren Gemeinschaften, dann
deswegen, weil wir die rechte Akzentuierung suchen, um alle Werte, die
sich von der einen wie von der anderen Dimension her anbieten, zum
Tragen kommen zu lassen.

Hinsichtlich des ausgewogenen Zum-Tragen-Bringens samtlicher Dimen -
sionen der Gemeinschaft muB gleich gesagt werden, daB} es
hier um eine Aufgabe geht, die sich ganz konkret jeder Gemeinschaft
stellt und an deren Losung alle Glieder der Gemeinschaft mitzuarbeiten
haben. Das heifit, es gibt kein Modell, das einfach zu applizieren ist. Diese
Ausfiihrungen mochten daher nur Elemente sichtbar zu machen ver-
suchen, auf die es ankommt.

III. ZUM SELBSTVERSTANDNIS DER GEMEINSCHAFT
VON RELIGIOSEN

Die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land sagt von den geistlichen Gemeinschaften (2.1.7): ,Gelebtes Evange-
lium fithrt immer zu Gemeinde. Darum verstehen sich die geistlichen
Gemeinschaften entsprechend einer sehr langen und ununterbrochenen
Uberlieferungsgeschichte zu Recht als Jiingergemeinde im besonderen

Y) K. Rahner SJ, Pluralismus, in: Lexikon fiir Theologie und Kirche 8, 566.
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Sinn. Sie haben nicht nur ihren Ort in der Kirche, sondern sie sind Kirche
und sollen Kirche zur Erscheinung bringen, so daB man glauben kann,
daB der Herr in ihrer Mitte ist (1 Kor 14,25).“%)

Jede unserer Gemeinschaften soll Kireche in Erscheinung bringen. Jede
unserer Gemeinschaften muf} sich als Jiingergemeinde verstehen
und erleben. Jiingergemeinde mufl notwendigerweise Brudergemeinde und
Glaubensgemeinschaft sein. Es gibt keine Glaubensgemeinschaft,
die sich nicht als echte Bruder- und Jiingergemeinde versteht und als
solche erfihrt.

Echte Gemeinschaft kann nur aus einer je ganz individuellen Entschei-
dung und Verantwortung des einzelnen erwachsen und lebendig bleiben.
Das eigentliche Personale besteht im Grunde in der liebenden Zuwen-
dung zum andern, d. h. zum Né&chsten und zu Gott. Zuwendung zu
G ott in Einsamkeit darf nicht miBbraucht werden, um sich der liebenden
Zuwendung zur Gemeinschaft mit den anderen zu entziehen,
sondern muB als Voraussetzung dienen, sich wirklich auf die anderen
selbstlos einzulassen®). Zu den Quellen und Grundlagen einer Gemein-
schaft gehort eine solide Aszese und eine echt apostolische Ge-
sinnung, die zum konkreten Engagement fiihrt. In diesem Klima
wachst der Respekt vor der Wiirde des Menschen, das Annehmen des
andern mit seinen Gaben und Grenzen, das VerantwortungsbewufBtsein,
die Treue, das Annehmen der eignen Grenzen, das Gespir fiir christliche
Freiheit und deren Grenzen, das Verlangen nach der ,Weise der Apostel
zu leben’) und so dem Herrn nachzufolgen.

IV. DIMENSIONEN EINER GEMEINSCHAFT

1. Geistliche Gemeinschaft als Glaubensgemein-
schaft
Unter Gemeinschaftsleben wurde in den religiosen Gemeinschaften lange
Zeit verstanden: das Gleiche tun, am gleichen Ort und im selben Augen-
blick®). Gemeinschaft und Gemeinschaftsleben ist mehr als das. Unter
der Riicksicht ,Einheit in der Pluralitdt der Glaubensgemeinschaft’ geht
es zunichst darum, zu verstehen, daB das Fundament der Gemeinschaft
die allen gemeinsame religdose Berufung ist. Ordensan-
gehorige erleben sich durch ein konkretes Ordensideal vom Herrn ange-

) Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Offizielle
Gesamtausgabe (Freiburg-Basel-Wien 1976), 5. 563.

%) Vgl. K. Rahner S], Das Verhiltnis von personaler und gemeinschaftlicher Spiri-
tualitit und Arbeit in den Orden, in OK 12, 1971, 393—408. — A. Fehringer SAC
Das neue klosterliche Leitbild, in: OK 10, 1969, 136f.

7) Vgl. Oration zum Fest des hl. Kajetan, 7. August.

%) V. de Couesnongle OP, Accoglienza e formazione dei giovani nelle communita reli-
giose (Torino 1977), S. 8.
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sprochen und ziehen daraus die Konsequenzen, auch die des gemeinschaft-
lichen Lebens. Das ist das auslosende und im Innersten tragende Element
religitser Gemeinschaften. Der Erhaltung und der Pflege der personlichen
Berufung muB daher die ganze Aufmerksamkeit gewidmet werden?).
Aus dem Wissen um die gemeinsame religiose Berufung miissen die
Glieder der Gemeinschaft eins sein in dem Wollen, einfachhin das Evan-
gelium zu leben. Eigentlich miifte dies stets mit jener Vitalitat und Glau-
benskraft geschehen, die der Griindergeneration eigen war. Es steckt viel
Weisheit drinnen, wenn die Kirche uns auffordert, wir miiiten uns auf
die Quellen unseres Ursprungs zuriickbesinnen'?).

Der Pluralismus und eine Reihe anderer Faktoren (z. B. zu wenig
Glaubenswissen) bewirken, da heute auch fiir Ordensleute der Glaube
nicht fragloser Besitz ist. Deswegen miissen wir uns allen Ernstes fragen,
wie gerade in dieser wesentlichen Dimension die Einheit in der Pluralitat
unserer Glaubensgemeinschaft gestdrkt werden kann. Wir missen uns
fragen, welche Formen der Mitteilung und des gegenseitigen Bezeugens
des Glaubens in einer Gemeinschaft einheitsstiftende Kraft haben. Ich
nenne einiges, wozu spéter noch etwas zu sagen sein wird: Geistliches
Gesprich, Gebet, Eucharistie, Briiderlichkeit, konkretes Engagement. Auch
gemeinsame Exerzitien kénnen von hoher Bedeutung sein fiir die Erneue-
rung einer Gemeinschaft!).

Man kann das Evangelium nicht leben ohne Gebet, personliches Gebet
und gemeinschaftliches Beten. Gemeinschaft des Gebetes sein
— das ist eine der fundamentalen Erfordernisse des Kommunititslebens.
., Frither’, d. h. in stabilen Verhéaltnissen, konnte geistliche MittelméBigkeit
(vom steuernden EinfluB der Tradition), von festen Gebriduchen und einem
in der Gemeinschaft vorhandenen Konsens tber die ,richtige’ Art des ge-
meinsamen Betens verdeckt werden. Solche MittelméBigkeit konnte an-
dererseits von den gleichen Faktoren immer wieder aufgebessert und zu
jeweils neuer Treue gewandelt werden. In Zeiten des Umbruchs und der
notwendigen Neuorientierung hingegen macht sich jede MittelméBigkeit
als Unbehagen, Uneinigkeit und als mehr oder weniger theoretisch be-
griindeter ,Abbau’ bemerkbar. Dabei kann es nicht darum gehen, hier
irgend jemandem einfach ,die Schuld zu geben’. Denn solches, oft schwer
greifbares Unbehagen kann die verschiedensten, vom guten Willen der
einzelnen unabhéngigen, Ursachen haben: Problematik der Gebets-
sprache, Ungeniigen der Tradition und ihrer Formeln, ein neues Welt-
bild, ein anderes KirchenbewuBtsein, andere Vorstellungen vom Ordens-
leben, insbesondere von seinem Bezug zu Kirche und Gesellschaft (seinem

9) Vgl. ]. Schasching S], Projekt-Gemeinschaft, in: Ordensnachrichten 104, 1977, 564.
19) Perfectae Caritatis n. 2.

1) A, Schneider OMI, Jahresexerzitien und zeitgemiBe Erneuerung der Ordensge-
meinschaften, in: OK 1971, 56.
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Verhilinis zur ,Welt’), ein anderes Empfinden vom Wert und von der
Verbindlichkeit von Vorschriften. All dies kann dazu fiihren, sich im
Gehduse bisheriger, gemeinsamer Gebetstraditionen fremd und beengt
und dazu — geistig leer zu fithlen . . . Die schlechteren, aber naheliegenden
Reaktionen in solcher Lage sind: verstdndnisloses Festhalten an der her-
kémmlichen Praxis auf der einen Seite; allm#hlicher Abbau, blof Ver-
minderung der gemeinsamen Gebete (vielleicht noch in der naiven Hoff-
nung, die Kiirzung gemeinsamer Gebete werde die regelmiBige Teilnahme
erleichtern) auf der anderen Seite. Es gehort zu einer christlich-niichternen
Selbsteinschitzung zu sehen: auf beiden Wegen, der Verhirtung (im ,Ob-
servanzdenken’) und in einer Verflachung und schleichenden Reduzierung
gemeinsamen Gebetes schwingt das stark mit, was nicht anders genannt
werden kann denn: Versagen, Tréagheit, Mangel an Engagement. Nun ist
die Lage in unseren Gemeinden zur Stunde sicher nicht so, daf der Proze@
solch unschépferischen Reagierens auf die geistliche Herausforderung
tiberall bestimmend geworden wire. Im Gegenteil: wihrend hier und dort
vorkonziliare Formen bei den Gebeten zu finden sein mdégen, wihrend
anderwérts Reduktion und unbeholfene Versuche voélligen Anderstuns
gegeben sein mdogen, ist in der Breite die Einsicht gewachsen, dall unsere
Ordensgemeinden gemeinsames Beten in guter Form brauchen, soll nicht
Wichtiges in ihrem Leben Schaden leiden!®).“ Ohne Gebet werden die
,Zeichen der Zeit''®) nicht in ihrem Lichte gesehen. Wenn, dann ist es die
betende Kommunitit, in der die Fihigkeit, auf den Anruf der Menschen
von heute zu antworten, reift. Die Gemeinschaft wird durch ihre einzelnen
Glieder in der Welt wirksam présent sein, im echt biblischen Sinn:
»Gleichet euch nicht dieser Welt an, vielmehr wandelt euch durch Erneue-
rung des Sinnes, um durch Erfahrung zu lernen, was der Wille Gottes ist,
das Gute, Wohlgefillige und Vollkommene').“

Unsere Gemeinschaften oder einzelne Glieder derselben standen in den
letzten Jahren (oder stehen auch heute noch) unter Einfliissen, die sich
unter dem Klerus und bei Ordensleuten als ,Horizontalismus’ manifestie-
ren. Man hat keine Zeit zum Beten, man glaubt nicht wirklich an den Sinn
einer direkten Kommunikation mit Gott, man gibt sich ganz der Titigkeit
hin. Gebet wird dann mehr oder weniger als Zeitverlust angesehen. Diese
Gefahr kann man nicht tiberwinden durch einen einseitigen ,Vertikalis-
mus’; es gilt, die vertikale und horizontale Richtung zur Synthese zu
bringen!s).

%) Manuale der téglichen Gebete fiir die deutschsprachigen Provinzen der Kongrega-
tion des Heiligsten Erlgsers (Bern-Kéln-Miinchen-Wien 1976) S. 9f.

13) Presbyterorum Ordinis n. 9.

) Ré. 12,2; vgl. auch Jo. 17,9—21.

%) B. Hiiring CSSR, Gebet in einer weltlichen Welt (Miinchen 1972) S. 23f. — Vgl
K. Oerder SDB, Meine Arbeit ist Gebet — mein Gebet ist Arbeit, in: OK 19, 1978,
67—81, — A, Resch CSSR, Communita che ascolta, in: Presbyteri n. 1/1972, 25—31.
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Die Gemeinschaft muB deswegen ,,Moglichkeiten schaffen, sich als Gemein-
schaft dieser Zielrichtung im Glauben auszusprechen. Sie mufl erwarten
diirfen, daB diese nicht bloB als ,Angebote’ angesehen werden, sondern
als wichtiges Stiick ihres Lebens. Dies braucht der einzelne in der Ge-
meinschaft, soll sein Stehen zu ihr und in ihr nicht allmghlich verflachen
und ausgehohlt werden. Durch das Mittragen der Gebete vollzieht der
einzelne seine Zugehorigkeit zur Gemeinschaft. Ahnliches gilt fiir die
Gemeinschaft als Ganze: durch ihr gemeinsames Beten vollziehen sie ein
wichtiges Stiick dessen, was sie sind. Gemeinsames Beten ist also ein Vor-
gang der Integration zu gegenseitiger Zusammengehorigkeit der Gemein-
schaft als Ganzer“!®).

Man kann manchmal die Rede horen: Wir haben eine zu verschiedene Té-
tigkeit, um miteinander beten zu konnen; unsere Interessen sind zu ver-
schieden. — Auf solche Stimmen mochte ich mit dem Hinweis antworten:
Von den Gliubigen erwarten wir, daf sie Sonntag fiir Sonntag in der
Eucharistiefeier die Pfarrgemeinde als Gemeinschaft des Glaubens zu er-
fahren suchen und sichtbar machen. Diese Gliubigen kommen doch aus
sehr verschiedenen Titigkeiten und Berufen, haben sehr unterschiedlichen
Bildungsstand; und doch ist es eine begliickende Erfahrung, wie diese Ge-
meinden alliiberall in der Welt lebendige Kirche verwirklichen in der
Gemeinschaft des Betens und Feierns.

Oder eine andere Meinung: Unsere Mentalitédt ist verschieden; selbst unsere
theologischen Vorstellungen haben einen grundverschiedenen Ansatz usw.;
angesichts solch tiefgreifender Unterschiede kénnen wir nicht Eucharistie
miteinander feiern. — Solche tiefgreifende Mentalitdtsverschiedenheit
mag in mancher Kommunitét wirklich ein belastendes Faktum sein. Wenn
jedoch die Folgerung, die solche Kommunitédten daraus ziehen, richtig wire,
dann miifte die Kirche bekennen, dafl sie z. B. mit ihren 6kumenischen
Bemiihungen auf dem falschen Weg sei. Denn angesichts der sicher tiefer-
greifenden Mentalitdtsverschiedenheiten, die zwischen den getrennten
Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften existieren, 1ddt die Kirche ins-
besonders zum gemeinsamen Beten ein. Durch das demiitige Sich-finden
vor Gott soll der Weg bereitet werden, um das, was spaltet, zu liberwin-
den. Miilte nicht eine Kommunitdt, die unter zu pluralen Mentalitdts-
haltungen leidet, sich in aller Demut gerade als Gebetsgemeinschaft zu er-
fahren suchen, um so der Gnade einen Weg zu bereiten?

Sicher: Der Ordensangehorige mufl immer, auch heute und morgen, der
Mensch sein, der in personaler Einzelverantwortung mit

16) Manuale der tiglichen Gebete fiir die deutsprachigen Provinzen der Kongregation
des Heiligsten Erlgsers (Bern—Kodln—Miinchen—Wien 1976) S. 14. — Selbstverstind-
lich geht es nicht nur um das gemeinsame Gebet; das eigenverantwortete person-
liche Beten ist Voraussetzung fiir gutes Gemeinschaftsgebet, fiir das Gelingen von
Cebetskreisen, fiir geistliches Gesprach usw.
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Gott leben kann. ,Christentum ist die Religion des personalen Verhilt-
nisses zu Gott ,das nie in bloBe Zwischenmenschlichkeit aufgelost werden
kann: es ist die Religion des einsamen Sterbens mit Christus!?).“ Aber die
religiose Berufung hat zugleich eine soziale Dimension. Die Ordensge-
meinschaft mul Gemeinschaft des Glaubens sein; sie mufl den Glaubens-
vollzug in der Gemeinschaft erfahren. Einfachste, aber zugleich grund-
legendste AuBerung des Glaubensvollzugs in der Gemeinschaft ist — wie
erwihnt — das gemeinsame Gebet. Selbstverstandlich, Gebet und Litur-
gie ganz allgemein diirfen nicht nur unter der Riicksicht gesehen werden,
damit wir uns identifizieren oder damit die Gemeinschaft sich manifestiert
und konsolidiert. ,Wir kommen zusammen, um den Blick auf Gott zu
richten und uns in Glaube, Hoffnung, Liebe ,auszusprechen’.“ Aber,
indem wir das tun, iiber das iiblich Christliche hinaus, tragen wir doch der
Tatsache Rechnung, daB wir Ordensangehérige in dieser Gemeinschaft
sind'®). Die Besinnung auf die inneren Zusammenhdidnge zwischen
dem Beten, das primér auf Gott und nicht auf den Beter sieht, und die
Auswirkungen, die primér uns betreffen und auf uns einwirken,
wird zweifellos zur Reifung echter Glaubensgemeinschaft beitragen. Der
betende Mensch erfiillt einen wesentlichen Dienst an der Kirche. Zum
Glaubensvollzug gehort ferner das Sich-Einiiben und das Lernen, alles
mit den Augen des Glaubens zu sehen, z.B. die Tatsache, daB
man gerade mit diesen oder jenen Personen (mit allen ihren Gaben
und Grenzen) in Gemeinschaft zusammenlebt, ist ein Anruf Gottes; es
gilt, eine Strecke des Weges gemeinsam zu gehen — dem Herrn entgegen.

Herzmitte der Gemeinschaft und Quelle ihres Lebens ist die Eucha-
ristie. In ihr wird alles Plurale einer Gemeinschaft geeint; die Eucha-
ristie ist Zeichen der Einheit und Band briiderlicher Liebe!®). Wiirde
einer Gemeinschaft dieses Band fehlen, dann wire sie zu innerst krank.

Das Evangelium verlangt Bereitschaft zur Umkehr und zur
Bekehrung?). Denn: ,Auch die besten Anpassungen an die Erforder-
nisse der Zeit, ohne geistliche Erneuerung, bleiben unwirksam?!).“ Der
Glaube hat Gemeinschaftscharakter und verlangt nach Ausdrucksformen
innerhalb der Gemeinschaft. Nach dem Wegfall vieler duBerer Faktoren,
die den Glauben geschiitzt haben, wird ein festerer Halt im Innern ge-

) K. Rahner S], Das Verhiltnis von personaler und gemeinschaftlicher Spiritualitit
und Arbeit in den Orden, in: OK 12, 1971, 404,

'¥) Manuale der téglichen Gebete fiir die deutsprachigen Provinzen der Kongregation
des Heiligsten Erlésers (Bern—K&ln—Miinchen—Wien 1976) S. 15.

%) Sacrosanctum Concilium n. 47. — Evangelica Testificatio n. 44, n. 48,

) Mk. 1, 15. — Uber die einheitstiftende Kraft der Eucharistie sowie iiber die Ver-
bindung zwischen Eucharistie und Umkehr (Bufle) vgl. insbesonders: Johannes
Paul II., Rundschreiben ,Redemptor Hominis” vom 4. Mirz 1979, n. 20.

1) Perfectae Caritatis n. 2e.
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sucht. Der innerklésterliche Lebensraum ist nicht mehr so stark wie friiher
von der Umwelt getrennt. Dieser ,Ausfall“??) muB wettgemacht werden
durch ein bewuBteres Innenleben der religidsen Gemeinschaft. Die Spiri-
tualitit muBf die Gemeinsamkeit des Ordenslebens beriicksichtigen und
darf nicht nur Anleitung zur Selbstheilung sein. Die Berufung zur Heilig-
keit des einzelnen wird realisiert in der Gemeinschatt und durch sie.

2. Zeugnis christlicher Lebensgemeinschaft .als
Glaubensgemeinschaft

Wir sprechen oft von der ,Ordensfamilie®. Man kann den Aus-
druck gebrauchen, vorausgesetzt daB man ihn recht versteht; denn von
,Familie“ (als soziologischem Gebilde) kann nur in einem uneigentlichen
Sinn die Rede sein. Christliche Gemeinschaft als Verwirklichung des
Ordenslebens hat die Jiingergemeinde zum Vorbild, mit all den zwischen-
menschlichen Beziehungen und ihren Konsequenzen, die sich daraus er-
geben.

Wegen des vielfédltigen Gebrauchs des Wortes , Gemeinschaft® wird
aus sozialpsychologischen Griinden nicht selten das Wort ,Gruppe®
vorgezogen, womit man unterstreichen will, daB die Mitglieder ein ge-
meinsames Ziel haben, sowie sich zu einem gemeinsamen Wertsystem be-
kennen, aus dem konkrete und verbindliche Normen entstehen, und da8
sich ferner jedes Mitglied der Gruppe der von ihm ausgehenden Wirkun-
gen bewuBt wird?3).

,Gruppe® in dem hier skizzierten Sinn ist identisch mit ,Gemeinschaft® —
dem Begriff, wie er in diesen Ausfiihrungen gemeinhin gebraucht wird. —
Mit dem Wort ,kleine Gruppe“ hingegen bezeichnet man entweder
Gruppierungen innerhalb einer groBeren Gemeinschaft oder eigenstéin-
dige kleine Gemeinschaften (,,Basisgruppen®).

Kleine Gruppen (Freundschaften, Arbeitsgemeinschaften usw.) innerhalb
einer Gemeinschaft konnen Lebenszellen sein fiir ein intensiveres Gemein-
schaftsleben. ,,Doch, es hat sich gezeigt, dall ,Basisgruppen’, die nicht orga-
nisch in grofliere Gemeinschaften integriert werden, in ihrer Aktivitit bald
verpuffen und in ihrem Innenleben sich sektiererisch isolieren®t).“

Hinsichtlich der ,kleinen Gemeinschaften® hat Paul VI. die positiven Be-
weggriinde und die fruchtbare Art, sie zu verwirklichen, aufgezeigt. Nur
wenn diese Gemeinschaften religios tief fundiert sind, haben sie Bestand.

22) |, Sudbrack S], Thesen zur Spiritualitit religidser Gemeinschaften, in: OK 13, 1972,
125—133.

28) P. Shandi S], Zur Sozialpsychologie des Gemeinschaftslebens in den Orden, in:
Theologie der Gegenwart 12, 1969, 220—226.

24) J. Sudbrack S], Thesen zur Spiritualitit religiSser Gemeinschaften, in: OK 13, 1972,
130.
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Im iibrigen darf man nicht verschweigen: , Anstatt eine leichtere Lebens-
weise zu ermoglichen, erweisen sich die kleinen Gemeinschaften oft im
Gegenteil ihren Mitgliedern gegeniiber als viel anspruchsvoller®®).“

Vonden groBen Gemeinschaften sagt der Papst®), daB sie vie-
len Ordensleuten vorteilhaft sind zur Entfaltung ihrer Personlichkeit
und ihres Dienstes (karitativer Dienst, wissenschaftliche Téatigkeit, mona-
stische Lebensweise, pastorale Aktivitit).

Weder die groBen noch die kleinen Gemeinschaften sind hilfreich, wenn
sie nicht stidndig vom Geist des Evangeliums beseelt bleiben, vom Gebet
ihre Kraft schopfen, zur Selbstverlegung und Zucht anleiten.

Hinsichtlich der Zusammensetzung von Kommunititen
lehrt die Erfahrung, daB das Kommunitdtsleben reicher ist, wenn die
Kommunitit, auch die kleine, gebildet wird von Mitgliedern verschiedenen
Alters, reich an verschiedenen Erfahrungen. Doch mull der Wille da sein,
auf dieser pluralen Basis eine Einheit zu schaffen.

Gemeinschaft ist einerseits ein festes soziales Gebilde; sie ist
aber andererseits nie fertig, sondern im Werden. Gemeinschaft besteht
nicht in der Uniformitit des Lebens und Handelns und in der Nivellierung
des Denkens. , Gemeinschaft — so erkennen wir immer deutlicher — ist
nicht einfach vorgegeben, sie ist aufgegeben®).“ ,Gemeinschaft wird im
Vollzug der gemeinsam als wichtig erkannten Werte®).“ Das BewuBt-
machen dieser Werte, die die einzelnen Glieder der Gemeinschaft mit-
einander verbinden, — das BewuBtmachen des Sinnes und
der Motivation des Ordenslebens sind daher ein wichtiges
Moment fiir das Wachsen und Sein einer Gemeinschaft. Wenn wir sie
verwirklichen wollen, miissen wir dafiir sorgen, daBl jeder in unseren
Kommunititen sich beachtet, anerkannt und zur Mitverantwortung be-
rufen weiB. Lebensgemeinschaft verlangt wechselseitige Information und
Kommunikation; Mitberaten und Mitwirken gehéren zum Grundbestand
gelungener Gemeinschaften®?). Die Frage nach dem Lebensstil ist bis-
weilen schwierig fiir die Gesamtgemeinschaft zu beantworten, da die einzel-
nen oder die einzelnen Kommunitidten die Notwendigkeit eines Ansatzes
an verschiedenen Punkten sehen. Jene Gemeinschaft von Ordensleuten, die
reibungslos funktioniert in ihren innerklgsterlichen Ubungen und in ihren
duBeren Werken, ist nicht unbedingt die beste; denn dullerer Perfektionis-

#5) Evangelica Testificatio n. 40.
) Evangelica Testificatio n. 41.

") B. Doppelfeld OSB, Ordensleben — Zeugnis christlicher Gemeinschaft, in: Ordens-
nachrichten 71, 1974, 182—195.

C. Bamberg OSB, Wie kann in unseren Orden heute Gemeinschaft werden? in: Geist
und Leben 45, 1972, 129—145.

) J. Schasching SJ, Projekt-Gemeinschaft, in: Ordensnachrichten 104, 1977, 559—567.
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mus — muB zwar nicht, aber — kann bisweilen mit einer inneren geistigen
Leere Hand in Hand gehen. Wir diirfen die Tatsache nicht auBler acht
lassen, daB es in unseren Gemeinschaften einzelne Leute gibt, die schlecht-
hin mit dem materiellen Wohlbefinden, dem Versorgtsein, zufrie-
den sind. Es stellt sich die Frage, wie man sie zu lebendigen Gliedern in
einer Glaubensgemeinschaft machen kann.

Die wahre Aktualisierung der Mitverantwortung ist nicht leicht.
Es darf nicht so sein, daB einerseits die Privatsphére stark eingeschriankt
wird, anderseits aber die Mitarbeit an den Anliegen des Verbandes nicht ge-
fordert wird. Ganz allgemein: es bedarf groBer Ehrlichkeit und Offenheit.

Auch in der idealsten Kemmunitit wird es ab und zu Spannungen
und Konflikte geben, Spannungen und Konflikte sind nicht nur
negative Erscheinungen. Sie koénnen signalisieren, daB hier oder dort eine
urspriingliche Einigkeit im Denken und im Vollzug des Ordenslebens
ihre Selbstverstandlichkeit verloren hat, oder daB tiber die Ziele einer
Kommunitat und die notwendigen Schritte zu ihrer Erreichung wver-
schiedene Auffassungen bestehen. Negativ wire es, wenn diese Spannun-
gen und Konflikte nicht offen zugegeben und aufgearbeitet wiirden;
Konfliktverdringung konnte zur Unmiindigkeit flihren. Eine Gemein-
schaft 148t sich daran messen, wie sie mit solchen Spannungen in den
eigenen Reihen fertig wird. Die echte Glaubensgemeinschaft mufl es nor-
malerweise aus sich heraus fertig bringen, ihre Konflikte zu 16sen®’). Auch
hier gilt: Gemeinschaft mufl getan werden; sie ist nicht einfach da. Wenn
Spannungen auftauchen, so kann man nicht mit einem Wort sagen, ob es
sich um Zeichen einer Krisis oder um Anzeichen von Vitalitdt handelt.
Das Thema ,Freiheit®, das unter verschiedenen Gesichtspunk-
ten auf dem Vatikanum II eine Rolle gespielt hat, wirkt in die Ordensge-
meinschaften hinein. Der Ansatzpunkt als solcher ist positiv. Lumen
Gentium?!) spricht ausdriicklich, in Hinsicht auf das Ordensleben, von
einer ,durch den Gehorsam gefestigten Freiheit“. Perfectae Caritatis®?)
erwihnt, daB der Ordensgehorsam die Wiirde der menschlichen Person
nicht mindert, sondern ,die groBer gewordene Freiheit der Kinder Gottes
zu ihrer Reife® fiihrt. Die Obern werden ermahnt, allen Mitgliedern ihrer
Kommunititen insbesonders ,die geschuldete Freiheit in bezug auf die
Beichte und die Gewissensleitung® zu lassen. Im Zeichen solcher, der
menschlichen Person geschuldeten Freiheit, reagieren die Glieder einer
Gemeinschaft gegen einen Autoritarismus oder Maternalismus; es kommt

30) B. Doppelfeld OSB, Ordensleben — Zeugnis christlicher Gemeinschaft, in: Ordens-
nachrichten 71, 1974, 182—195. — H. Schneider OFM, Konflikt und Konfliktbehand-
lung in der Gemeinschaft, in: OK 14, 1973, 46—53. — A. Zigrossi CSSR, Presenza di
Cristo nella comunita consacrata (Milano 1973) S. 227.

3) Lumen Gentium n. 43.

32) Perfectae Caritatis n. 14.
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zu Spannungen, die es auszutragen gilt. Griinde fiir Spannungen kénnen
ferner sein die Unterschiede in der Bildung oder menschlichen Reife ein-
zelner Glieder einer Gemeinschaft. Auch die Tatsache, dafl ein Mitglied
der Kommunitit sich in einer Krise befindet oder der Mangel an ausge-
wogener Akzentuierung zwischen Arbeit und Gebet, das Fehlen eines
soliden Gebetslebens, sowie der Altersunterschied kénnen zu Spannungen
fithren. Die Lésung solcher Spannungen liegt nicht im Uber-
spielen der Tatsache oder im Anstreben einer monolythischen Uniformitat,
sondern eben im Annehmen einer Pluralitit, die aber zum Konvergieren
gebracht werden muB. Es gilt jene Haltung zu pflegen, die bereit ist, auf
den andern zuzugehen, ihn gelten zu lassen und sich loyal einzuordnen
Lebensfunktionen zu erméglichen, wie sie gefordert sind von einer Ge-
in die Gemeinschaft und in ihren Lebensstil, um ihr die fundamentalen
Lebensfunktionen zu ermdoglichen, wie sie gefordert sind von einer Ge-
meinschaft, die Gemeinschaft des Glaubens und der Liebe, sowie Zei-
chen der Hoffnung fiir die Umwelt sein soll und will.

Pluralitit und Toleranz auch und gerade im religiésen Bereich erfordern
rechtliche Grundlagen des Zusammenlebens®). Die
konkrete Gestaltung des Lebensraumes und -stiles einer Gemeinschaft ver-
langt eine gewisse Stabilitit. Wo Gemeinschaft ist, kann daher nicht auf
die Ordnungsnorm, die in den Satzungen konkretisiert ist, verzichtet
werden. Es geht beileibe nicht allein darum, Lasten aufzuerlegen, sondern
es werden vor allem auch Rechte gesichert. Recht bewahrt vor Rechts-
losigkeit??). Der Verzicht auf Ordnungsnormen (also Rechtlosigkeit) ware
bestimmt kein gliicklicher Ausgangspunkt fiir den Aufbau christlicher
Lebensgemeinschaft als Glaubensgemeinschaft. Unter dieser Riicksicht
kann man z. B. von Taizé manches lernen.

Triger unmittelbar sittlicher Werte kann nur die Einzelpersénlichkeit
sein; fruchtbar werden die Werte in der Gemeinschaft; ordnende Macht in
der Gemeinschaft ist die Lebensordnung, wie sie in den Konstitutionen
der Gemeinschaft festgehalten und formuliert ist.

Pluralitit der Lebensformen meint ein Offen-bleiben filir neue, unerwar-
tete Moglichkeiten sowie die Konfrontation der eigenen Lebensweise mit
den Erfordernissen der Zeit.

Das Heil kommt aber nie allein von Strukturen und Organisationsformen
oder Kapitelsbeschliissen; auch nicht von der Aneignung gruppendyna-

33) E. Friedmann OSB, Noviziat als Sozialisierungsgeschehen im Blick auf die eigene
Ordensgemeinschaft, in: OK 16, 1975, 55—66. — J. Sudbrack S], Thesen zur Spiri-
tualitit religivser Gemeinschaften, in: OK 13, 1972, 125—133. — Evangelica Testifi-
catio n. 39.

) U. Liick SAC, Ordensleben im Spannungsfeld von Einzelpersénlichkeit und Gemein-
schaft, in: OK 10, 1969, 161—165. — A. Scheuermann, Grundrechte im Ordensleben?,
in: OK 8, 1967, 268—285.
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mischer Kenntnisse. Dies alles hat seine Bedeutung. Dies alles geht gar
nicht ohne zielbewuBtes Anstreben menschlicher und religiéser Werte
hinsichtlich der Einzelperstnlichkeit. Immer bleibt die Einzel-
person selbst gefordert. Sie muB3 bereit sein, zu lernen, zu horen, zu geben;
sie muB eine Sensibilitdt entwickeln fiir das Klima in der Gemeinschaft;
sie muB bereit sein, sich bewufit zu konfrontieren mit der Frage, warum
sie in diese Gemeinschaft gekommen ist: nédmlich um Christus zu folgen
und um der Kirche einen Dienst zu tun.

Der Anruf des Evangeliums dringt zum Gemeinsamsein auch auf mensch-
liche, nicht nur geistliche Weise®). Doch gibt es auch Stimmen, die sagen:
das Uberbetonen des Menschlichen wecke Egoismus. Zweifellos hat die
bewuBte Gestaltung des Zwischenmenschlichen eine
wesentliche Funktion in der religitsen Gemeinschaft in Hinsicht auf
»Glaubensgemeinschaft®, die in sich geeint ist. Denn, Leben in Gemein-
schaft ist aus dem Glauben gelebtes Miteinander. Man muf sich kennen-
lernen, sich identifizieren, mit der konkreten Gemeinschaft, sich aneinan-
der gebunden wissen und sich einiiben im Zusammenleben. Man muf} in
jene Haltungen hineinwachsen, durch die die Gemeinschaft aufgebaut
wird: Interesse fiir alle Glieder der Gemeinschaft sowie fiir alle Belange
und Bereiche des Lebens; Bereitschaft zum Lernen; Toleranz im Meinungs-
austausch; innere Beweglichkeit und Bereitschaft, Verdnderungen mitzu-
tragen, aber auch das Ausbleiben von gewiinschten Anderungen ertragen;
Bereitschaft fiir die Annahme eines gewissen einigenden Lebensstils; Ver-
trauen; Bereitschaft und Fihigkeit zur Bindung durch Verantwortung;
Toleranz hinsichtlich der Arbeitsmethoden; Bezeugung von Anerkennung;
Herzlichkeit und Einfachheit; sich einander annehmen, auch im Sinn
der briderlichen Zurechtweisung; Teilen und Mitteilen; Héren kénnen;
Wahrung der Privatsphére; Entscheidungsfindung vor Gott; Erfiilltsein
von Gott?®). Auf lange Sicht bietet die Gemeinschaft nur dem etwas, der
etwas fiir sie tut.

3. Apostolische Gemeinschaft als Glaubensgemein-
siehiafit

Zur wesentlichen Zielsetzung der Glaubensgemeinschaft gehort der

Dienst im Reiche Gottes, der Dienst an der Kirche. Viele

Probleme einzelner Ordensangehoriger und einzelner Gemeinschaften

35) C. Bamberg OSB, Wie kann in unseren Orden heute Gemeinschaft werden?, in:
Geist und Leben 45, 1972, 129. — F. Wulf S], Sinn und Auftrag des Ordenslebens in
der Perspektive der Gegenwart, in: Ordensnachrichten 51, 1972, 67—76.

38) H.-]. Lauter OFM, Hat das Ordensleben noch Zukunft?, in: OK 14, 1973, 27—31. —
T. Pisoni OM, La vita comunitaria nello spirito della Regola e nelle Costituzioni, in:
Bolletino Ufficiale dell’Ordine dei Minimi 23, 1977, 253—272. — P. Lippert CSSR,
Wer sein Leben retten will. Selbstverwirklichung und Askese in einer bedrohten
Welt (Mainz 1978). — Evangelica Testificatio n. 39).
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sind von der Problematik der apostolischen Arbeit her be-
stimmt. Einige Stichworte: Arbeitsiiberlastung; oder: individualisiertes
Apostolat in Absonderung; oder: die Gemeinschaften haben oft kein ge-
meinsames Werk mehr; usw. Die Pluralitét der Arbeit kann sich aus pasto-
raler Notwendigkeit ergeben; sie kann aber manchmal auch im Mangel an
Planung ihren Grund haben. Eines ist sicher: die apostolische Arbeit, auch
wenn sie in pluraler Form ausgeiibt wird, ist eine wichtige Einheit stif-
tende Kraft fiir eine Gemeinschaft. Sie soll einen Teil der gemeinsamen
Gespriche, Informationen, Sorgen und Verantwortungen darstellen®’). Ge-
schieht das nicht, dann kann Pluralitit 1ihmend wirken. Hinreichende Ar-
beit ist gemeinschaftsférdernd.

Jene, die heute in die Ordensgemeinschaft aufgenommen werden, bringen
im allgemeinen eine bestimmte Lebenserfahrung und einen gewissen
Bildungsstand, eine Fachausbildung oder auch eine bestimmte theologische
Orientierung mit. Oft sind sie gewdhnt an Mitentscheidung, Lebensge-
staltung, Umgang mit finanziellen und wirtschaftlichen Fragen®). Die
Spezialisierung in der Arbeit hat zur Folge, daBl eine ge-
ringere Austauschmoglichkeit besteht. All dies bringt plurale Einfliisse
in die Gemeinschaft. Die Glieder der Gemeinschaft sollen sich entfalten
und nach Kriiften ihren Anteil an Verantwortung, Mitverantwortung und
personliche Teilhabe an der gemeinsamen apostolischen Aufgabe iiberneh-
men kénnen. Die iibernommenen Arbeiten miissen im Einklang stehen mit
der Zielsetzung der Ordensgemeinschaft. Vor allem mufl man es verstehen,
von der duBeren Titigkeit zu den Forderungen des gemeinschaftlichen Le-
bens {iberzugehen, in allen seinen menschlichen, religidsen, spirituellen
Dimensionen??).

Gemeinschaftsstéorende Faktoren: Zuviel Arbeit kann zu
Aktivismus oder zu einer , Energiepsychose® fithren; zu wenig Arbeit fithrt
zu Trigheit oder Frustration. Die Offnung nach draufien: sie ist an sich
gut; sie kann aber zur Flucht ausarten, so daB jeder seinen Weg geht. Zu
enge Strukturen wirken ebenso negativ wie zu weite. Storend ist der
Mangel oder Ausfall der Mitteilung der Glaubenserfahrung (,man spricht
nicht von unserem Glauben, von Christus®). Man 146t die Dimension des

37) ]. Schasching SJ, Projekt-Gemeinschaft, in: Ordensnachrichten 104, 1977, 559—567. —
B. Strack OFMCap, Der Sinn fiir Gemeinschaft und gemeinsames Apostolat in Méan-
nerkldstern, in: OK 12, 1971, 16—24.

%) ], Jung OSF, Bemithungen um Gruppenarbeit in kldsterlicher Gemeinschaft, in:
OK 12, 1971, 29—37. — E. Schmelzer OP, Ordensleben im Spannungsfeld von Einzel-
persénlichkeit und Gemeinschaft, in: OK 10, 1969, 157—160. — D. Westemeyer OFM,
Die Leitung der Kloster in Krise und Neubesinnung, Gemeinschaft und Apostolat,
in: OK 11, 1970, 439—443.

%) Evangelica Testificatio n. 26.
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Glaubens verkiimmern im persénlichen Leben und Lebensstil (was natiir-
lich negativ auf die Gemeinschaft als Glaubensgemeinschaft einwirkt).
MiBverstandene oder egoistisch akzentuierte Selbstverwirklichung. Man-
gel an Versténdnis fiir Aszese. MiBverstéindnisse hinsichtlich der Armuts-
praxis (es fehlt an Motivierung aus der Sicht der Glaubensgemeinschaft).
Niitzliche Grundsdtze: Armut bedeutet: RegelmiBige Arbeit; maBvolle
Lebensfiithrung; Sorge fiir das Gemeinwohl; Vermeidung {iberfliissiger
Ausgaben; Hilfe fiir Kirche und Arme.

Vielleicht ist vielen von uns Gemeinschaft im Arbeiten bis-
her nicht so wichtig gewesen wie Gemeinsamkeit in der innerklésterlichen
Lebensform. Jedoch: Gemeinsamkeit im Denken und Beten muB irgendwie
zur gemeinsamen Aktion fithren, wie diese auch wieder unser gemeinsames
Leben stirken muB. Wenn uns diese Einheit von gemeinschaftlichem Le-
ben und gemeinschaftlichem Arbeiten gelingt, dann geben wir der Kirche
damit ein Zeichen, nach dem viele Ausschau halten??).

Gemeinsames Arbeiten bedeutet nicht unbedingt, da alle das Gleiche tun.
Gemeinsamkeit im Arbeiten — auch bei verschiedenartiger Tatigkeit ein-
zelner Mitglieder der Gemeinschaft — &uBert sich im Interesse fiir einan-
der, im Erfahrungsaustausch, im gemeinsamen Uberlegen und Planen, in
einem koordinierten Vollzug. Gemeinsames Horchen auf Gott, gemeinsa-
mes Finden und Erkennen seines Willens sind grundlegende Voraussetzun-
gen fiir das Gelingen einer apostolischen Arbeitsgemeinschaft. Dadurch
titigt sich ein IntegrationsprozeB: Alle sind aufeinander angewiesen; alle
dienen einander. Dies kann nur in einer Atmosphédre des Ver-
trauens erreicht werden. Vertrauen heiBt: hin zum andern, und be-
wirkt somit gemeinsames Handeln. MiBtrauen hingegen bedeutet: weg
vom andern und fithrt zu isoliertem Handeln%). Ein weiteres Grund-
element ist die Treue zur Gemeinschaft. Ohne sie gibt es keine Gemein-
schaft und keinen gemeinschaftlichen Einsatz?!?). Die Frage nach Einheit
in der Pluralitit in unseren Gemeinschaften konzentriert sich auf das
Grundprinzip: Einheit von individuellem Ruf und sozialem Auftrag. Es
sollte keine Tatigkeit geben, die nicht vor Gott meditiert ist.

40) K. Rahner SJ, Das Verhiltnis von personaler und gemeinschaftlicher Spiritualitdt
und Arbeit in den Orden, in: OK 12, 1971, 408.

4) Vgl. M. Bshles CSSp, Reflexionen zum Generationenproblem in den Ordensgemein-
schaften, in: OK 13, 1972, 151—156.

42) 1. Sudbrack S], Thesen zur Spiritualitdt religioser Gemeinschaften, in: OK 13, 1972,
125—133.
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V. FUNKTION DES OBERN HINSICHTLICH DER EINHEIT
IN DER PLURALITAT UNSERER GLAUBENSGEMEINSCHAFT

Wir haben uns ein bestimmtes Ziel gesetzt: in der Ordensgemeinschaft
Gott und den Menschen zu dienen. DaB diese Berufung gelebt wird,
haben alle Sorge zu tragen. Eine besondere Verantwortung haben
die Obern. Die Ordensregel der Monche von Taizé beginnt ihre Aus-
flihrungen iiber den Prior mit folgenden Worten: ,Ohne Einheit besteht
keine Hoffnung auf kithne und totale Hingabe im Dienste Jesu Christi.
Der Individualismus zersetzt die Kommunitdt und hilt sie auf ihrem Weg
auf*?).“ Der Gemeinschaft muB3 auf dem Weg zu Christus hin Kontinuitat
gegeben werden.

Die Sorge um die Einheit der Gemeinschaft ist eine wichtige Auf-
gabe. Die religiose Gemeinschaft soll ja ihrerseits wiederum der Einheit
und dem Frieden in der Kirche dienen*). Je mehr sich die
einzelnen Glieder der Gemeinschaft verschiedenen Einzelaufgaben wid-
men, um so mehr hat die Autoritdt primér fiir das Funktionieren der Ge-
meinschaft zu sorgen: fiir Einheit und Frieden, fiir ein echtes Zusammen-
spiel und Harmonieren der Gemeinsamkeit in Leben und Arbeit. Solches
Leben und Arbeiten hat seine Schwierigkeiten, wie die Erfahrung lehrt.
Der Individualismus wirkt wie eine Kraft, die sprengt. Anderseits aber
kann eine verengte Betonung von Einheit die Entfaltung des ein-
zelnen hindern. Beides muB unsere Sorge sein: der Raum der Freiheit
in gewisser Pluralitdt und die Einheit. Der Obere darf die einzelnen nicht
unterjochen; aber er muBl auch Sorge tragen, daf} autoritire Typen in der
Gemeinschaft die anderen nicht vergewaltigen. Die Regel von Taizé gibt
auf letztere Gefahr ausdriicklichen Hinweis?5). Auch die Forderungen der
Gemeinschaft den Einzelnen gegeniiber muB der Obere zur Geltung brin-
gen. Autoritit muBl den Mut haben, weh zu tun — jedoch unter Verzicht
auf jede Macht, die nicht Liebe ist‘¥). Es muB den einzelnen einsichtig
gemacht werden, daB Gemeinschaft ohne Opfer nicht moglich ist (was im
iibrigen von jeder Gemeinschaft gilt: Ehe, Staat, usw).

Auch das ist notwendig zu sagen: Wo in einer Gemeinschaft nicht wirk-
liches Leben da ist, sondern alles nur schematisch vor sich geht, dort wird
die Gemeinschaft geflohen und es wird nach Ersatz gesucht. Unsere Ge-
meinschaften miissen so sein, dafl sie das Leben, das Gebet, die Arbeit

43) Frére Roger, Die Regel von Taizé (Freiburg. 9. Aufl. 1977) S. 53.
) Lumen Gentium n. 10, n. 23, n. 28, n. 32; Apostolicam Actuositatem n. 24,
45) Frére Roger, Die Regel von Taizé (Freiburg. 9. Aufl. 1977) S. 57.

16) A. Kraxner CSSR, Zur Autoritit in den religiésen Orden, in: Ordensnachrichten 48,
1971, 16—25.
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fordern. DaB eine Gemeinschaft so werde, dazu miissen alle Glieder der
Gemeinschaft aktiv beitragen; das 14Bt sich nicht befehlen und das wird
auch nicht einfach dadurch erreicht, daB man einen ,Verantwortlichen
wihlt. Die Fahigkeiten und Initiativen aller miissen geweckt und inspiriert
werden, damit Gemeinschaft entsteht. Trotzdem muB} jemand da sein,
der es versteht, vorzustehen und unter Wahrung der nétigen Freiheit, die
Gemeinschaft wirksam zu leiten, d. h. auch ,nein®“ zu sagen, wo es not-
wendig ist, und einen Auftrag zu erteilen?’). Es bedarf der Fiihrungs- und
Ordnungsautoritit®). Fiihren heift, Ziele setzen und sie mit Hilfe der
Entfaltung von sachlichen und menschlichen Leistungen und Diensten
anderer zu erreichen suchen?®). Die apostolische Wirkkraft einer Gemein-
schaft gewinnt, wenn der einzelne und auch die zwischenmenschlichen
Beziechungen geférdert werden®?). Im Blick auf die Einheit und Pluralitit
in der Gemeinschaft werden daher vom Obern Menschenkenntnis, Koor-
dinierungsfiahigkeit, Dasein fiir die Mitbriider, Bildung und geistige Be-
weglichkeit, Autoritit und Klugheit und ein solides geistliches Fundament
verlangt5!),

In manchen Satzungen findet man die Einrichtung, daB der sogenannte
.Familienrat® (d. h. die ganze Kommunitit) die Normen fiir das
alltidgliche Zusammenleben beschlieBt, wobei durch dieses Beschliefen in
der Kommunitit konkret die notwendige Einheit garantiert und die not-
wendige Pluralitdt sanktioniert werden sollen. Die Grundidee ist gut. Die
Funktionalitit dieses Rates diirfte ausgezeichnet sein in einer wirklich
.geistlichen® Gemeinschaft, die gewohnt und geiibt ist, alles im Lichte des
Glaubens und des Evangeliums zu priifen und zu beschlieBen. Und so
sollten ja unsere Gemeinschaften sein. In einer Gemeinschaft jedoch, die
nicht oder noch nicht im genannten Sinn geistlich ist, besteht eine Gefahr:
Es kann leicht geschehen, daB sich das durchsetzt, was auf einen Mini-
malismus hinauslduft; diejenigen, die einen Halt brauchten, geben den
Ton an und driicken das Niveau; die Kommunitit iibt folglich nicht mehr
die Funktion aus, die sie ausiiben sollte. DaBl in diesem Fall die Verant-
wortung des Obern und der Oberin besonders angesprochen wird, leuchtet
ein (Vgl. hierzu auch die Ausfithrungen iiber den ,Bruderrat” in der Regel

47y A. Kraxner CSSR, Zur Autoritit in den religiosen Orden, in: Ordensnachrichten 48,
1971, 16—25.

48) A. Fischbach, Der Wandel in den Auffassungen von der Leitung, in: OK 12, 1971,
146—151.

49) D. Westemeyer OFM, Leitung als neue Realisierung von Gemeinschaft, in: OK 12,
1971, 132.

30) D. Westemeyer OFM, Die Leitung der Kléster in Krise und Neubesinnung, Gemein-
schaft und Apostolat, in: OK 11, 1970, 439—44,

51y E. Renz OP, Die Stellung des Klosterobern im Wandel der Auffassungen, in: OK 12,
1971, 133—145.
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von Taizé®?). ,Eine der Hauptaufgaben der Obern besteht darin, ihren
Mitbriidern und Mitschwestern im Orden die unerliBlich notwendigen
Voraussetzungen fiir ihr geistliches Leben sicherzustellen. Wie kénnten
sie aber dieser Aufgabe gerecht werden ohne vertrauensvolle Zusammen-
arbeit der ganzen Kommunit#t?53),«

Ein Ansatzpunkt, um die Zusammenarbeit der ganzen Kommunitit zu
erreichen, ist das Ernstmachen mit der Mitverantwortung. Wir
brauchen Obere und Oberinnen, die fihig sind, die Fahigkeiten der Mit-
briider und Mitschwestern zu entwickeln. Jedem sollte die Moglichkeit ge-
boten werden, zum Gemeinwohl beizutragen, nicht nur in der Ausfiih-
rungsphase. Auch der Zweck und die Zielsetzung der Kommunitéit sollen
klar umschrieben sein.

Von Wichtigkeit fiir das Geraeinschaftsleben konnen die Versammlungen
sein, welche die Lage der Geiveinde iiberpriifen und Mittel finden, sie zum
Bliithen zu bringen. Voraussezungen fiir den Erfolg sind: RegelmiBigkeit,
rechtzeitige Ankiindigung, gute Vorbereitung, gute Leitung, Uberpriifung
ihrer Wirksamkeit. Die Bewiltigung von Problemen wird durch gemein-
samen Einsatz erreicht.

Kommunikation einer Gemeinschaft mit AuBen-
stehenden setzt eine iiberzeugende Gestalt und Vitalitdt dieser Ge-
meinschaft voraus, andernfalls wiirde sie zum Selbstverlust fithren3?%).
Doch ist es nicht ausgeschlossen, dafl jemand sich mit mehreren Gruppen
identifiziert (Familie, Volk, Kirche, Orden, Arbeitsgruppe usw.), ohne
daB dies die Bindung an seine Kommunitét beeintrichtigen miiBte®®). Es
soll aber nicht verschwiegen werden, daB man Angst haben muB fiir solche,
die nicht wissen, wo sie geistlich hingehtren. Wenn jemand nicht in einer
konkreten geistigen Bindung an andere steht, so wird es sehr schwierig, all
dem, was an Ideologie, an Enttiuschung, an Uberforderung auf einen
zukommt, gerecht zu werden. Wenn wir schon eine Kommunitit sind,
dann sind auch die Aufgaben, die vom Geist Gottes gestellt sind, so struk-
turiert, daB wir sie nur dann erfiillen kénnen, wenn wir diese Kommunitat
als Glaubensgemeinschaft ernst nehmen®).

Mehr denn je werden heute lokale geistliche Gemeinschaften vom Klima
der Gesamtkirche und des Gesamtverbandes mitbe-
stimmt. In einer polarisierten Ordensprovinz werden filir gewohnlich auch

52) Frére Roger, Die Regel von Taizé (Freiburg. 9. Aufl. 1977) S. 25.

53} Evangelica Testificatio n. 26.

) H.-]. Lauter OFM, Der Ordensberuf heute, in: Geist und Leben 45, 1972, 116—129.

%) U. Liick SAC, Ordensleben im Spannungsfeld von Einzelpersénlichkeit und Gemein-
schaft, in: OK 10, 1969, 163.

%) K. Hemmerle, Das geistliche Leben der Priester (K&ln 1973) S. 17.
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die Ortskommunititen spannungsgeladener sein. Darum gehdrt die Sorge
um die positive Gestaltung des Gesamtklimas zu den Aufgaben des Obern
und der Oberin im Dienst der lokalen Gemeinschaft. Nicht wenige Or-
densgemeinschaften haben in den letzten Jahren ein Netz von stdndiger
Information und regelmiBiger Begegnung aufgebaut. Hier werden Ent-
fremdungen abgebaut, Vorurteile beseitigt, und es wird ein Zusammen-
gehorigkeitsbewuBtsein ausgeldst, das positiv auf die Einheit der lokalen
Gemeinschaft zuriickwirkt’?). Man lernt zu ertragen, dafl z. B. die einzel-
nen Kommunititen einer Provinz verschieden ausgestattet sind, je nach
Zielsetzung®). Im iibrigen: Als Oberer und Oberin darf man seine Auto-
ritat nicht an ,nebensichlichen“ Dingen verheizen. Es braucht das rechte
Gespiir. Nebensichlich kann in manchen Situationen vieles werden. Wenn
z. B. jemand in einer schweren Berufskrise ist, ist es ,nebensichlich“, ob
er jeden Tag zum Gottesdienst kommt oder nicht. Wer da lediglich auf
Einhalten der Regel allein dréingt, kann mehr schaden als niitzen®®).
Die Hirtensorge des Obern und der Oberin zielt dahin,
Gemeinde aufzubauen in Einheit als Gemeinschaft von Glaubenden und
Zeugen des Herrn, auf daB keiner und keine verloren gehe. Sie zielt auf
ein Zusammenhalten und Fithren zum Herrn, auf daB den Gliedern der
Gemeinschaft Glaube und Liebe erhalten bleibe, und daf sie vor Verwir-
rung und Siinde bewahrt bleiben. Wir spiiren, das geschieht nicht durch
Anordnungen, Befehle, VerwaltungsmaBnahmen. Das gelingt, wenn wir
zeigen, daB uns an jedem einzelnen Mitglied der Gemeinschaft etwas
liegt®?): Geduld haben, Zeit haben, zurechtweisen (= begreiflich machen,
Vertrauen schaffen, Bekehrung wecken), ermuntern, sich der Schwachen
annehmen, einander ertragen, sich freuen iiber die Gaben, verzeihen,
betens?).

Es wire vielleicht noch ein eigenes Wort zu sagen hinsichtlich des
Priesters, der in einer Gemeinschaft von Schwestern, zwar nicht als
Oberer so doch fiir pastorale Aufgaben tatig ist (Spiritual, Beichtvater
etc.); doch scheint mir, daB dies tiber den Rahmen dieses Beitrages hin-
ausgehen wiirde.

Von grundlegender Bedeutung fiir eine Kommunitdt ist das Ver-
trauen:; namentlich auch das Vertrauen, das der Obere und die Oberin

57) J. Schasching SJ, Projekt-Gemeinschaft, in: Ordensnachrichten 104, 1977, 559—567.
58) K. Rahner SJ, Das Verhiltnis von personaler und gemeinschaftlicher Spiritualitdt
und Arbeit in den Orden, in: OK 12, 1971, 408.

39) A. Kraxner CSSR, Zur Autoritit in den religitsen Orden, in: Ordensnachrichten 48,
1971, 16—25. — H. Stenger CSSR, Fiihrung und Gemeinschaft, in: Ordensnachrich-
ten'61, 1972, 1—10,

60) Vgl. 1. Thes 5, 13 ff.
6) G. Mittermeier CSSR, Oberndienst als Hirtensorge, in: OK 15, 1974, 39—42.
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den einzelnen Mitgliedern der Kommunitit bezeigt. Man muf} jedem Mit-
glied zutrauen, dall es guten Glaubens und guten Willens ist.

Alleinlebende Mitglieder einer Gemeinschaft: Wie
Verbindung halten? Die Griinde des Alleinseins konnen verschieden sein:
Apostolat, Pietatspflichten, Krise, usw. So richtig es ist, daB alle zum
Gelingen der Gemeinschaft beitragen miissen, ebenso wahr
ist, daB3 das Gelingen weitgehend vom Obern und von der Oberin abhingt.
Nicht zuletzt die Hoheren Obern werden eine besondere geistliche
Haltung angesichts des Uniiberschaubaren, oft Neuen, oft Erschwerenden
im Pluralismus je ihrer Ordensgemeinschaft er-lernen. Sie miissen zu ver-
stehen suchen, was vor sich geht; sie miissen erspiliren, wo die positiven
Werte der Pluralitdt sind, und was negativ und daher zu Kkorrigieren ist;
das heif3t: sie sollen Pluralitdt in ihren positiven Werten bejahen, und dann
die Geister unterscheiden, werten, férdern, warnen oder auch tiberwinden
helfen. Die Obern brauchen die Bereitschaft, den schwerer gewordenen
Weg mitzugehen und zwar auch im Sinn eines Mit-Erleidens. Sie sollen
ferner bedenken: Das konkrete Leben und die Zielsetzung der Ordensge-
meinschaft spielt sich in den Lokalkommunitdten ab.

Einheit in der Pluralitdt unserer Glaubensgemeinschaft: Die verschiede-
nen Elemente miissen so gegenwdirtig sein, dafl sie der Formung der
Jingergemeinde dienen sowie dieser ihren Dienst an der Kirche nicht nur
ermdoglichen, sondern befdhigen, ,,Salz® und ,Licht“ zu sein®).

VI. VORBEREITUNG UND FORMUNG FUR DAS LEBEN
IN UNSERER GLAUBENSGEMEINSCHAFT

Dem Ziel der Einheit in der Pluralitdt in unserer Glaubensgemeinschaft
mul} in der Ausbildung zum Ordensleben in entsprechender Weise Rech-
nung getragen werden. Grundsidtzlich miissen alle die verschiedenen Di-
mensionen der Gemeinschaft unter der Riicksicht der Einheit und Plurali-
tdt gegenwdrtig sein im Prozell der Ausbildung, und zwar von Anfang
an. — Einzelne Punkte:

1. Echte, wohlwollende Liebe, die versteht und annimmt; die héren kann;
die zur Entfaltung der Fiahigkeiten und namentlich der religisen Hal-
tung fiihrt, und ferner zu echter Charakterbildung verhilft.

2. Fihrung zur Selbstverantwortung und Pflege menschlicher Werte.
Schaffung eines guten menschlichen und religiosen Klimas: Vertrauen,
Verstidndnis, Geduld, Festigkeit, Glite, Ehrlichkeit, Wahrhaftigkeit, Lau-
terkeit ... ; Kldrung der Motivationen.

%) Vel. Mt. 5, 13—16.
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3. Sorge fiir eine solide biblische und theologisch wahre, die groBe Linie
des Glaubens und der Hingabe aufzeigende Schulung; echte spirituelle
Formung.

4, Pflege der religitsen Gemeinschaft und des geistlichen Lebens; solide
Spiritualitdt. Pilege der Gemeinschaft in allen ihren Dimensionen.

5. Solide Gewissensbildung; Anleitung zu einem Leben aus dem Glauben
und zu einer Gebetshaltung, die iiber die bloBe treu zu erfiillende Ubung
hinausliegen®?).

6. Sichtbar machen der Zeichen einer Gemeinschaft, die in Christus geeint
ist: Héren und iiberdenken des Evangeliums nach dem Vorbild Mariens®,
das Evangelium praktizieren im Leben; Zeithaben fiir Gott, und sich mit
Thm konfrontieren; Verfiighbarkeit; Zeithaben fiir die Andern, nicht zu-
letzt fiir die eigene Gemeinschaft; Uberwindung des Egoismus (nicht fra-
gen: ,was paBt mir“, sondern das fordern, was giinstig ist fiir die An-
dern, fiir die Gemeinschaft); Gro8mut in der Hingabe an die Werke der
Kirche; loyal die Réte des Evangeliums leben; Mitsorge um die Note der
Zeit.

7. Lernen, die Ordenssatzungen nach den Werten, die sie beinhalten und
bringen, zu beurteilen: Sie beinhalten und vermitteln eine geistliche
und menschliche Fiille. Diese wird aktuiert nicht nur durch Belehrung
oder Willenserziehung sondern durch wirkliche Eintibung®?).

8. Leben in Christus durch die Sakramente (namentlich Eucharistie und
Beichte). Leben in Christus durch Werke der Néchstenliebe.

9. BuBandachten und Gebetskreise kénnen eine personliche Hilfe sein (man

3

il

1

kommt sich einander niher, wenn man gemeinsam vor Gott offen ist).

0. Geistliches Gespréch. Das Interesse fiireinander und die Achtung vor-
einander sind Voraussetzung fiir ein religioses Gesprich.

1. Uberlegen: Was kénnen wir tun, damit die Anziehungskraft unserer Ge-
meinschaft zunimmt? Interessant ist das Ergebnis einer Untersuchung,
die festgestellt hat, daB z. B. die Erschwerung der Zulassungsbedingun-
gen die Anziehungskraft steigert?).

2. Fir die Einfithrung in die Glaubensgemeinschaft ist das Zeugnis des
Lebens derer, die fiir die Ausbildung Verantwortung tragen, von be-
sonderer Bedeutung.

6%) E. Maier SJ, Gedanken zur Noviziatsfithrung heute, in: OK 8, 1967, 251—267.
o) Vgl. Lk. 2, 19.

%) Vgl. Evangelica Testificatio n. 36.

%) P. Sbandi S], Zur Sozialpsychologie des Gemeinschaftslebens in den Orden, in:

1

Theologie der Gegenwart 12, 1969, 226,
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13.

14.

15.

Den jungen Leuten, die zu uns kommen wollen, den Wert, den Sinn,
aber auch die Anforderungen eines Lebens gemill den Riten des Evan-
geliums in Ehrlichkeit, in Realismus und in vom Glauben erleuchteter
Motivation zeigen. Die jungen Menschen brauchen und erwarten Hilfe
in ihrer Reifung. Man mufl den Mut haben, etwas zu verlangen.

Optimismus und Realismus hinsichtlich der Zukunft gem&fB unserem
katholischen Glauben und unserer christlichen Hoffnung, in Liebe zur
Kirche und zum eigenen Institut.

Eine Befragung von Kandidatinnen weiblicher Orden hat ergeben:

— Sie suchen nach einem sinnerfiillten Leben; der Wohlstand kann die
Leere nicht fiillen. Uber die Meditationshewegung kommen viele zum
Leben in einer religiésen Gemeinschaft.

— Es ist ein Wandel in der Motivation festzustellen: Noch vor 5 bis 8
Jahren war der soziale Einsatz ein starkes Motiv; jetzt ist die reli-
gitse Motivation stédrker: Das Betroffensein von Christus. Auch das
vor einigen Jahren vorherrschende Motiv der Selbstfindung und der
Personlichkeitsentfaltung ist zurlickgetreten zugunsten der Gemein-
schaft, der Bereitschaft zum Dienen.

— Es ist ein ganz betonter Wille zum Zeugnisgeben nach aulen zu be-
merken.

— Die Erwartungshaltung der Kandidatinnen ist groB. Das verlangt
von den Orden die Auseinandersetzung mit der Frage: Sind wir radi-
kal genug in der Christusnachfolge? Offen genug? Konsequent ge-
nug? Wir miissen priziser fordern und die Forderungen einsichtig
machen.

— Es gibt auch Zeichen der Angst vor Bindung. Angst vor Einsamkeit.
Das heif3t, sowohl das Alleinsein als auch Gemeinschaft mii3ten kon-
kret eingelibt werden (Konsumverzicht, Meditationsformen, Ge-
sprachsfiihrung, Eintibung der Freude, Exerzitien).

— Bedeutung der Réte des Evangeliums in Hinsicht auf Gemeinschaft
mul} deutlich gemacht werden.

— Anstatt iiber Gebet und Meditation zu sprechen, sollten wir mit
unseren jungen Leuten beten, meditieren, das geistliche Gespréch
und das geistliche Leben mindestens genauso einiliben wie das En-
gagement und das Apostolat (Training heilit Wiederholung)®).

Wenn wir die Antworten der Kandidatinnen mit Aufmerksamkeit
iiberdenken, spiiren wir teilweise eine gewisse Ambiguitdt in den
Motiven. Es ergibt sich die Frage: Wie haben wir umzugehen mit dem
Idealismus dieser jungen Menschen? Wie kénnen wir in unseren Ge-

07)

PWB-Tagung 1975: Christliche Ehelosigkeit heute verkiinden. Informationszentrum
Berufe der Kirche. Freiburg/Br., Schoferstrafle 1.
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meinschaften zur rechten Motivation dieses Idealismus beitragen?
Wie kénnen wir helfen, ihn auf den Boden der Tatsachen zu stellen,
nicht nur ohne ihn zu ertéten, sondern um ihn zu integrieren und zur
Entfaltung zu bringen in unserer Glaubensgemeinschaft, in Zielrich-
tung auf die Sendung unserer Ordensgenossenschaft in der Kirche?

16. Aus einer Umfrage in einem Schwestern-Institut (Antworten, die einen
gewissen Bezug haben zur Frage: Einheit in der Pluralitat unserer Glau-

160

bensgemeinschaft):
— Wir Schwestern méchten und miissen durch unser Leben und unsere

Arbeit Antwort sein auf die Fragen und Note unserer Zeit: Die
Frage nach dem Sinn des Lebens, nach einer Orientierung in all der
Unsicherheit der heutigen Zeit; nach den rechten mitmenschlichen
Beziehungen.

Die Néte der Menschen sind oft auch unsere eigenen. Dies muB} klar
sein und es miiBte versucht werden, sich von manchem abzusetzen.
Ist uns dies ein echtes Anliegen, dann werden wir auch gemeinsame
Formen dafiir finden und feststellen, dal wir mit der Antwort auf
die Note der Zeit auch die Erneuerung unserer eigenen Spiritualitit
gefunden haben.

Ich bin in unsere Gemeinschaft gekommen, weil ich mich von Chri-
stus dorthin gerufen wuBte, mein Sein und Leben und meine Zu-
kunft ganz Thm zur Verfiigung zu stellen im Dienst an der Frohbot-
schaft bei den Armen. Hinsichtlich der Spiritualitdt habe ich mit den
Jahren immer mehr erfahren, dal der Weg der Nachfolge Christi
wesentlich ein Gefiihrtwerden ist, — daf} er ein Weg des Gehorsams
aus dem Glauben ist. Im Lichte der ,Nachfolge“ weill ich auch, daB
die Erfiillung unseres Auftrages nicht nur durch unsere Aktion, son-
dern vielmehr durch die uns vom Herrn verfiigte Passion geschieht.

Die weitere Entwicklung unserer Gemeinschaft ist flir mich konkret
nicht vorstellbar, sie ist ungewiBl. Aber ich bin voller Zuversicht fiir
unsere Gemeinschaft, wenn wir gemeinsam danach trachten, den
Geist lebendig zu erhalten. Der Geist Gottes wird dann wie von
selbst uns die notwendige Fiithrung und Orientierung geben.

Jeder neue Anfang ist ,,Umkehr” und die beginnt mit der Umkehr
der Werte, mit der Bejahung des Kreuzes. Solche Umkehr fiihrt in
die Freiheit, weil Icherfiillung und Ichbestidtigung dann nicht mehr
das erste sind, sondern das Ichverlieren, um so die Erfiillung und
das Leben zu finden.

Gemeinsam den Weg gehorsamen Glaubens gehen; miteinander in
aufrichtiger Liebe verbunden sein; einander stiitzend, stdrkend, auf-
munternd; seine Kridfte und Interessen in den Dienst der gemeinsa-
men Aufgabe stellen; das gemeinsame Leben in einer Gruppe bejahen.



— Wir sind eine Gruppe von Glaubenden, die im lebendigen Christus

ihre Mitte, ihren Sinn, ihren MaBstab und ihre Zukunft hat. Eine
solche Gemeinschaft ist nie um ihrer selbst willen da, sondern tréagt
— als Gemeinschaft in Christus — in sich schon immer die Dynamik
des Missionarischen, — des Seins fiir die Andern,

Ich bejahe unsere Gemeinschaft so, wie sie eben ist, auch wenn ich
glaube, daB manches unvollkommen ist und bleiben wird. Ich werde
mein , Gliick® nur in dieser konkreten Gemeinschaft finden, auf die
ich mich in der ProfeB verpflichtet habe. Darum suche ich meine
Orientierung nicht auBerhalb dieser Gemeinschaft, sondern zuerst
und vor allem in ihr (= das bedeutet nicht, dem , AuBen® sich ver-
schlieBen!).

Mitten in der Gemeinschaft fiihle ich mich oft allein gelassen und
einsam. Darin begegnet mir wohl am spiirbarsten das Kreuz, von
dem ich aber glaube, daB es der ganz notwendige Durchbruch zur
inneren Freiheit und zur vollkommenen kiunftigen Gemeinschaft ist.

Wesentlich ist: Im gldubigen und liebenden Miteinander die Réte des
Evangeliums zur Tat werden lassen.

Unser Bemiihen muf} es sein, uns im Gebetsleben gegenseitig zu hel-
fen, wozu auch gehort, Rdume und Zeiten der Stille und eine gute
Atmosphire dafiir zu schaffen und uns gegenseitig zu ermutigen, daf3
wir uns Zeit fiir das Gebet nehmen. Eine konkrete Hilfe konnte es
auch sein, Gebetsintentionen, die aus den einzelnen Arbeitsbereichen
erwachsen, den anderen mitzuteilen. Die Leute erwarten von uns,
daB wir fiir sie beten. Gleichzeitig kann durch die Mitteilung von In-
tentionen Einzelnen geholfen werden, aus ihrer Isolierung heraus-
zukommen.

Immer wieder miissen wir uns — einzeln und in Gemeinschaft —
dariiber klar werden, warum wir beten, warum wir miteinander be-
ten, welchen Stellenwert das Gebet in unserem Leben hat. Eine Hilfe
kann das freie Gebet in kleinen Gruppen sein®8).

%) Diese Antworten stammeniaus dem Jahre 1977. Sie kommen von der ,Basis”, d. h.
von Schwestern, die als Kindergirtnerinnen, Altenpflegerinnen, Seelsorgehelferin-
nen, Katechetinnen, Auslandsmissionarinnen, Hausschwestern und in der Verwal-
tung arbeiten. Die Antworten stammen ausschlieflich von Schwestern, die weniger
als 20 Profefjahre haben. Die Ordensleitung hatte sie befragt, was sie zur Frage
,Spiritualitit und Erneuerung der Gemeinschaft” meinen.
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SCHLUSS

Wo die Ordensgemeinschaften ihr Leben als Leben der Kirche verstehen,
werden sie ihren Grundauftrag auch als ,geistigen Dienst am Menschen
erfiillen kénnen. Ordensleben als Realisierung des Lebens der Jiingerge-
meinde muB stets den Einklang mit dem GlaubensbewuBtsein der Kirche
suchen. Alles muB dazu dienen, ein lebendiges Verhé#ltnis zu Christus zu
bewahren und zu vertiefen®®). Alle die verschiedenen Dimensionen einer
Gemeinschaft miissen dem einen Ziel zustreben: Glaubensgemeinschaft als
Lebensgemeinschaft mit dem gekreuzigten und auferstandenen Herrn, in
Einheit mit der Kirche.

) Vgl. E. von Severus OSB, Ordensleben heute innerhalb der Kirche, in: OK 17, 1976,
37—42.
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Personlichkeit und Reife
Von Leonhard Gilen SJ, Frankfurt

Reife scheint ein wesentliches Merkmal der Personlichkeit zu sein. Reife
besagt jedenfalls ein htheres Stadium der Entwicklung und setzt deshalb
auch fiir ihren Anfang einen urspriinglichen und weniger entfalteten, viel-
leicht aber auf Entwicklung dringenden Zustand voraus. Und gilt nicht
auch, nach dem allgemeinen Verstdndnis, etwas Analoges fiir die Persén-
lichkeit? Vielfach spricht bei dem Wort Reife auch die Vorstellung der spé-
teren oder schon nahenden Ernte mit. So in der Natur: bei Getreide, Obst
und anderen ,Feld“-Friichten, die ,zur Ernte reif“ werden. Dabei schwin-
gen vielfach noch Nebenbedeutungen mit, wie genieBbar, fiir Haushalt und
Wirtschaft brauchbar und niitzlich.

Im Bilde, das zugleich geschichtliche Bedingungen enthilt, sagt z. B. Schil-
ler: ,Nur wenn sie reif ist, fallt des Schicksals Frucht.* In dhnlichem Sinn
sprechen wir beim Menschen von der ,Reifezeit®, in der sich beim Jugend-
lichen eine Reihe von korperlich-biologischen Entwicklungsprozessen und
Wachstumsvorgingen abspielen, die in der Regel in die Phase der Erwach-
senheit und selbstindigen Berufsfdhigkeit hineinfiihren. Tiefgreifender und
erschiitternder sind dabei fiir das Lebensgefiihl des Jugendlichen die see-
lisch-geistigen Entwicklungs- und Entfaltungsprozesse, aber auch die Kon-
flikte und Kémpfe in diesen Wertbereichen. In diesem Geflecht vielfdltiger
Beziehungen kommen den Sozialisierungstendenzen, also den gelungenen
oder mifiglickten Anpassungsphidnomenen an die vorgegebene Gesellschaft,
ihre Gruppen und ihre Anschauungen, bzw. die vielleicht ressentiment-
geladene Ablehnung solcher Anpassungen eine groBe Bedeutung zu.!)

Denken wir, im Rahmen unseres Themas, an einen Jugendlichen von etwa
23 bis 24 Jahren, der seine Berufsausbildung mit Erfolg abgeschlossen, viel-
leicht auch schon einige Anfangsjahre der beruflichen Tétigkeit hinter sich
hat, oder, wenn er Universitit und Hochschule besuchte, nahe vor dem
Abschluf3 seiner Studien steht. Wir nehmen an, daB er jenes MaB an Reife
erreicht hat, das E. H. Erikson als , Ich-Identitdt“ bezeichnet?), und stellen
uns dann die weitere Frage: Kann man diesen vielleicht hoffnungsvollen
Jugendlichen schon als eine ,,Personlichkeit” bezeichnen und ihm die , Reife
der menschlichen Personlichkeit® attestieren. Um diese Frage zu beantwor-
ten, mul man sich dariiber verstindigen, wie Personlichkeit und Reife hier
aufgefalit werden sollen. Welche Bedingungen mull der Jugendliche (und

1) Uber das Hineinwachsen des Jugendlichen in die Gesellschaft s, die feinsinnigen und
immer noch sehr anregenden Analysen bei E. Spranger, Psychologie des Jugend-
alters, 21. Aufl., Heidelberg 1949, 125 ff.

%) E. H. Erikson, Identitdt und Lebenszyklus, Frankfurt 1970, 123 bis 212: Das Problem
der Ich-Identitat.
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ebenso der Erwachsene, der ,Herangereifte”, wie wir auch sagen) erfiillen,
damit diese beiden Pridikate ihm zugeschrieben werden konnen, die wir,
einem allgemeinen Sprachverstdndnis folgend, als wertpositiv bezeichnen
mochten?

Aber da wir von ,wertpositiven“ Aussagen sprechen, erhebt sich die metho-
dische Schwierigkeit, ob die Begriffe ,Personlichkeit, ,Reife“ notwen-
dig iiberhaupt eine Wertung beinhalten oder ob sie nicht auch als wertneu-
tral bzw. wertfrei betrachtet und angewandt werden konnen. Bei dem
Wort , Personlichkeit muBl man hier offenbar differenzieren, wihrend die
Reife doch wohl in jedem Fall einen gewissen Vollendungszustand und in
diesem Sinn ein héheres Stadium der Entwicklung gegeniiber den Anfén-
gen oder ein hoheres Niveau gegentiber der Ausgangsposition bedeutet. So
miissen wir den Begriff der Persoénlichkeit im psychologischen Sinn und im
anthropologischen Verstindnis unterscheiden. Aber auch bei dieser generel-
len und einigermaBen einsichtigen Unterscheidung wird man sich fiir den
Bereich der Psychologie noch an ein Wort von H. J. Eysenck erinnern mus-
sen: Der Begriff der Persénlichkeit ist ,vielleicht der allgemeinste und zu-
gleich am wenigsten definierte Terminus, der in der Psychologie benutzt
wird“ (Hdb. der Psychologie 4,3). Trotz dieser Schwierigkeiten sei im fol-
genden versucht, einiges zur Kldrung des Begriffs vorzutragen. Wir unter-
scheiden dabei also den Persénlichkeitsbegriff im psychologischen und im
anthropologischen Sinn; die erste Bedeutung des Wortes hat Eysenck bei
seiner Bemerkung im Auge. Wir sind uns bewuBt, dal es bei diesem ver-
schiedenen Gebrauch des Begriffes mancherlei Annédherungen und auch
Uberschneidungen gibt, so da man von Analogie in verschiedenen Graden
der Ausprigung sprechen kann. Im Rahmen der vorliegenden Arbeit kén-
nen wir aber auf diese Erdrterungen nicht eingehen.

I. PSYCHOLOGISCHE AUFFASSUNG VON PERSONLICHKEIT
UND REIFE

Die Persénlichkeit im psychologischen Verstindnis kann man weitgehend
mit Person als solcher und auch mit menschlichem Individuum gleichsetzen,
nicht dagegen mit Charakter. Obwohl in der anglo-amerikanischen Psycho-
logie nicht selten an die Stelle des Wortes Charakter und auch der Charak-
teriologie die Personlichkeit gesetzt wird.

Personlichkeit und Charakter

Das Wort ,Charakter scheint diesen Psychologen notwendig einen ethi-
schen und damit einen wertbezogenen Sinn zu haben, der von ihm nicht
abgelost werden kann. Objektiv wird man aber mit Lersch?®) betonen miis-

3) Ph. Lersch, Aufbau der Person, 11. Aufl., Miinchen 1970, 58 f.
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sen, daB das Wort Charakter, jedenfalls im deutschen Sprachgebrauch,
zwar in einem ethischen, aber auch in einem davon verschiedenen psycholo-
gischen und dariiber hinaus in einem &sthetischen Sinn genommen werden
kann. So spricht man etwa vom Charakter der Musik Beethovens, vom
Charakter einer Landschaft und z. B. auch vom ,typischen Charakter
einer Winterlandschaft. DaBl Personlichkeit, auch Person und Individuum,
nicht mit Charakter gleichgesetzt werden kann, ergibt sich schon aus der
Tatsache, da wir einer Person oder einer Persénlichkeit oder einem Indivi-
duum wohl Charakter- (bzw. auch Temperaments-)Eigenschaften zuschrei-
ben konnen, die sie besitzt, deren Triger sie ist: Sie werden aber nur als
etwas, vielleicht etwas Entscheidendes und Konstituierendes in der Person
angesehen, sind aber nicht die Person, das Ich und das Selbst der Person;
dabei kann hier von dem Unterschied zwischen Ich und Selbst, wie ihn die
Psychologie von C. G. Jung aufstellt, abgesehen werden. Neben dem Cha-
rakter gibt es noch andere Komponenten der Personlichkeit, die man viel-
leicht auch als , Personlichkeitsteile bezeichnen kann. U. U. und in patholo-
gischen Fillen kdénnen solche Personlichkeitsteile auseinanderfallen, sich
dissoziieren und zu einer , gespaltenen® Perstnlichkeit oder gar einer Ver-
doppelung der Persénlichkeit fiihren, wie das bei allen Schizoiden und sehr
deutlich in dem Krankheitsbild der Schizophrenien in Erscheinung fritt.

DafB Charakter und Persénlichkeit nicht identisch genommen werden kon-
nen, wird noch klarer, wenn man sich an die Beschreibung erinnert, die
Lersch von dem psychologisch verstandenen Charakter gibt. Mit Charakter
meinen wir die ,individuelle Eigenart des Menschen“. Diese Eigenart ist
das Ergebnis eines Wachstums- und Entwicklungsprozesses, man konnte
auch sagen: eines Reifungsprozesses. Hier vollzieht sich ein Aufstieg aus
den unbewuBten Tiefen der menschlichen Natur; aus den unbewuBten, in
der Vitalschicht verankerten Griinden, die von Beginn der Existenz desMen-
schen an, also auch schon im Kleinst- und Kleinkind gegeben sind. Von hier
steigt der Mensch auf zu den (eigentlich im Bilde gesprochenen und nie in
der ganzen Breite und auf gleichem Niveau des komplizierten Seelenlebens
erreichten) Héhen der BewuBtheit: ein ReifungsprozeB, der sich iiber Jahre
hin erstreckt und eigentlich nie ganz zum AbschluB kommt oder doch nie
als endgiiltig abgeschlossen betrachet werden sollte. Tempo, Rhythmus,
Dynamik dieses Prozesses #ndern sich im Laufe des Menschenlebens. Es
kann scheinbaren Stillstand, aber auch Riickschlige und Regressionen so-
wie Ausfallserscheinungen geben, die diesen ProzeB aufhalten oder zu
einem schicksalhaften Abbruch bringen kénnen. Eine besondere Bedeutung
haben in diesem ProzeB die eigens sogenannten ,Reifejahre®, die durch die
Kindheit und Jugendphasen der Pubertdt und Adoleszenz begrenzt werden.

Wesentliche Voraussetzungen fiir diesen ReifungsprozeB, der u. U. stiirmi-
sche Formen annehmen kann, sind die eigenen Anlagen des Menschen-
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wesens, die von inner her zu Entfaltung dringen; auBlerdem das Milieu, in
dem der Mensch lebt, das ihm AnstoBe, Forderung und Hilfen bieten, viel-
leicht aber auch Einschréankungen und Hemmungen entgegensetzen kann.

Es geht also hier um Lernprozesse, die der einzelne durchlaufen mu8l. Unter
dem Gesichtspunkt einer Entwicklung des Menschen und auch einer kate-
gorialen Klassifizierung, wie die Charakteriologie sie vornimmt, kann man
mit Lersch sagen, daB der Mensch die Aufgabe hat (und im allgemeinen
diese Aufgabe recht und schlecht 16st): ,fithlend und handelnd, in Willens-
entscheidungen, Wertungen und Zielsetzungen, in Urteilen und geistigen
Stellungnahmen sich mit der Welt auseinanderzusetzen.“ Dadurch, auf die-
sem manchmal dornigen Weg eines vielgestaltigen, von innen her gesteuer-
ten und von der Umwelt angestoBenen, geférderten, eingeengten und be-
hinderten Wachstumsprozesses, bildet sich nach und nach ,ein faBbares
Geprage des individuellen Daseins® heraus: Der Mensch wird eine Person-
lichkeit. Er kommt zur Reife, zundchst im psychologischen Sinn, zur Ent-
faltung und Konturierung oder auch Solidierung seiner geistigen, psychi-
schen und psychosomatischen Anlagen und Mdglichkeiten. Nur auf diesem
Weg und unter diesen Voraussetzungen kann er sich, gerade in der oft so
schmerzlich empfundenen, nicht selten sehr enttduschenden Auseinander-
setzung mit der Umwelt, ihren Gruppen, Strukturen, vorgegebenen Idealen
und Zielsetzungen, zunichst im psychologischen, dann aber auch, weitge-
hend auf den so erfahrenen Lebensmoglichkeiten und ihren Begrenzungen,
im anthropologischen und wertphilosophischen Sinn zu einer Perstnlichkeit
entwickeln.

Schichten und Strukturen

Auf dieses Hineinwachsen in die komplex strukturierte Umwelt, auf die
tragbare und realisierbare Anpassung an sie, auf die Dynamik, die es
braucht, damit der ,Neuankémmling® seinen Platz in dieser Umwelt findet
und auch behauptet, weist G. W. Allport in seiner Definition der Person-
lichkeit besonders hin.!) Er faBt die Personlichkeit hier zun#chst in einem
streng psychologischen Sinn, der als solcher aber die Grundlage und der
Ausgangspunkt sein kann fiir ein anthropologisches Verstédndnis der Per-
sonlichkeit. Dabei werden die Gesichtspunkte der Hierarchie in der Struk-
tur des Menschen und der Ordnung sowie der Dynamik in der Tektonik
und im Aufbau der Personlichkeit und, soziologisch gesehen, die Anpassung
an die Umwelt besonders hervorgehoben. Die Personlichkeit wird innerlich
konstituiert durch eine Reihe von ,psychophysischen Systemen®, denen wir
noch die geistigen Strukturen und Unterstrukturen, etwa das Denken, die
Produktivitit, ethische Haltungen, die geistigen Wertgefiige und ihre auch
individuell verschiedenen Ausformungen hinzuzahlen kénnen. Diese Syste-

4) G. W. Allport, Personlichkeit. Struktur, Entwicklung und Erfassung der menschlichen
Eigenart, 2. Aufl.,, Meisenheim 1949, 49 ff.

166



me (bzw. auch Strukturen) stehen also nicht beziehungslos und unverbun-
den nebeneinander. Auch hier gibt es einen hierarchischen Aufbau und
dynamische Ordnungen, die man sich unter dem Bild der Schichten vor-
stellen kann. Man mag dabei mit Lersch als unterste Schicht den Vital-
grund annehmen, der das biologische Leben des Menschen bestimmt. Dar-
iiber, aus ihm herauswachsend, von ihm getragen und durch ihn mit neuer
Dynamik bereichert oder auch durch Barrieren gehemmt, liegt eine andere
Schicht: der endothyme Grund mit dem weitgehend in ihm verwurzelten
Gefiihlsleben und den Strebungen (besonders den spontan auftretenden
Impulsen, Affekten und Leidenschaften). Diese beiden Schichten kann man
als den Unterbau der Person (bzw. der Personlichkeit im psychologischen
Sinn) bezeichnen. Uber ihm, durch ihn weithin mitbedingt und mitgeformt,
erhebt sich der Oberbau der Personlichkeit, der, ontologisch gesprochen, als
das geistige Sein der Person angesehen werden muf. Dabei wird ,,das gei-
stige Sein“ der Person jedoch zunéchst nur psychologisch als hochste
Stufe im Dasein des Menschen betrachtet. Die Frage nach der metaphysi-
schen Geistigkeit der menschlichen Seele und der in ihr begriindeten Un-
sterblichkeit bleibt dabei ausgeklammert. Sie kann auch im Bereich einer
empirisch arbeitenden und auf Empirie sich begrenzenden Psychologie
kaum angegangen und sicher nicht beantwortet werden. Sie gehort in den
Bereich einer anthropologischen und philosophischen Psychologie. Im Rah-
men einer anthropologischen und philosophischen Psychologie kann man
ihr allerdings nicht ausweichen?®). Sie ist nicht zu trennen von den manch-
mal so bedriickenden und gar pathogen wirkenden Problemen von Aufgabe
und Sinn des Menschenlebens tiberhaupt.

Bei einer Beantwortung der Frage nach Reife der Personlichkeit im psycho-
logischen Sinn kénnen die Forderungen dienlich sein, die ein amerikani-
scher Psychologe aufgestellt hat®). Sie kénnen auch diagnostische Hilfe wer-
den fiir die Beurteilung von Menschen und die Beratung und Betreuung in
Berufsfragen und in Berufskrisen:

1. ausreichende Fihigkeit zur Arbeit;

2. frei von ,ausgedehnten® emotionalen Konflikten;

3. die Fihigkeit, ohne groBe Spannungen und Verzégerungen zu entschei-
den;

4, soziale Kontakte als angenehm zu empfinden (man mdéchte dabei an die

seinzigartige Anpassung des Individuums an seine Umwelt“ denken,
die Allport in seine Definition der Personlichkeit aufgenommen hat);

5. Verstdndnis filir die emotionalen Note anderer.

5 Vgl. A. Willwoll, Seele und Geist, 2. Aufl., Freiburg 1953; D. Feuling, Das Leben der
Seele, 2. Aufl., Salzburg 1948; E. Hengstenberg, Philosophische Antrophologie,
3. Aufl., Stuttgart 1966.

%) R. Ries (Hrsg), Perspektiven der Pastoralpsychologie, Gottingen 1974.
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Vielleicht sind diese Gesichtspunkte gerade bei der Berufung zum Priester-
und Ordensstand besonders zu beachten; wenn sie auch hier sicher nicht
alles und nicht einmal das Wesentliche bringen.

Von groBerer Bedeutung sind sicher die religits-ethischen Wertgefiige und
Einstellungen, sowie die persénlichen Erlebnisse und Erfahrungen in die-
sem Bereich. Das hier zu fordernde Niveau geht merklich iiber das hinaus,
was nach Erikson der junge Mensch am Ende der Adoleszenz, also am Ende
der spezifisch sogenannten ,Reifezeit® erreicht haben soll. Naturgemif
wird dabei eine entsprechende Berufsausbildung vorausgesetzt, die selber,
auch abgesehen von Lehr- und Lernzeit, viel fiir die seelische Reifung bei-
tragt.”)

Man kann nicht leugnen, daB auch von auflen, von der Umwelt herange-
tragene Gefihrdungen die normale Entwicklung der Personlichkeit in Fra-
ge stellen kénnen, denen der Mensch nur in seltenen Féllen gewachsen
wire, wenn er allein auf eigene Erfahrungen, eigenes Urteil, personliche
Einsicht und Tatkraft angewiesen wire. Hier kann eine gute und kluge
Erziehung (auch Selbsterziehung), Beratung, Seelsorge, eine echt mensch-
liche und religiose Leitung wertvolle psychologische Hilfe leisten. Bei einer
in diesen Bereichen drohenden oder bereits eingetretenen Fehlentwick-
lung sollte man sich nicht scheuen, die Hilfe einer Beratungsstelle, eines
Psychologen oder auch eines Psychotherapeuten in Anspruch zu nehmen.
DaB bei der Auswahl einer solchen Beratungsstelle Umsicht und kritisches
Urteil notwendig sind, braucht wohl nicht eigens betont zu werden. In
manchen Féllen kann man nur auf diese Weise den von auflen anstehen-
den oder von innen (von Charakteranlage, traumatischen Erlebnissen)
drohenden Gefihrdungen der Personlichkeit mit Aussicht auf Erfolg ent-
gegentreten.

II. ANTHROPOLOGISCHES VERSTANDNIS DER PERSONLICHKEIT

Auf das anthropologische Verstindnis der Perstnlichkeit und ihre unlés-
bare Verkniipfung mit den psychologischen Aspekten im Prozel der Rei-
fung des Menschen wurde schon oben hingewiesen. Aus dieser inneren
Verbindung ergibt sich auch, dafl eine vollstdndige Trennung der psycholo-
gischen und anthropologischen Betrachtung der Personlichkeit nicht durch-
gefithrt werden kann. Diese scharfe Trennung wire nicht moglich ohne
Einseitigkeiten und sachliche Verkiirzungen, die nur zum Schaden einer
addquaten Darstellung desMenschenbildes sein kénnte. Wenn man sich beide
Betrachtungsweisen und die Realitdten vor Augen hélt, auf die sie sich

7) Th. Scharmann, Arbeit und Beruf, Tiibingen 1956; vgl. besonders die Abschnitte:
Eignung und Ubung (52—98) sowie Neigung und Kontinuitat (99—261).

§) H. Binder, Die menschliche Person. Ihr Wesen, ihre Gestalt und ihre Stérungen, Bern
1964, 163.
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beziehen, kann man wohl der Auffassung von Binder zustimmen, der ein-
mal schreibt: ,Es gibt keine Personlichkeit, die nicht durch die Person
unterbaut wiire, aber viele Personen, die nie Personlichkeit werden.*8)

Person wird hier im psychologischen Sinn genommen, wie es auch im er-
sten Teil dieser Arbeit geschehen ist.

Dieses Stadium des Personseins diirfte der Mensch im allgemeinen — von
neurotischen oder anderen pathologischen Verhiltnissen abgesehen — zu
Beginn der 20er Jahre erreicht haben. Der junge Mensch, die Person iiber-
haupt, erlebt sich als eine unverwechselbare Individualitét, die sich selbst
wihlen und iiber sich selbst entscheiden kann, die aber gerade in dieser
Entscheidung fiir sich selbst eine Aufgabe hat und eine Verantwortung
tragt, die ihr als Individuum auferlegt ist. Die bewuBte Selbststeuerung des
Menschen, von der hier die Rede ist, wird fiir gew6hnlich in den normalen
Bahnen verlaufen, die als allgemein menschlich anerkannt werden, dabei
sind voriibergehende Abweichungen immer eingeschlossen. Sie kann aber
auch in krankhafter Weise vom Gesunden abweichen. Wir sprechen dann
von abnormen evtl. von ,psychopatischen Personlichkeiten“?). Das be-
deutet nicht, daB solche Menschen in der ganzen Breite und Tiefe
ihres Seins, etwa auch als ethisch minderwertig zu bezeichnen wiren:
die sittlichen Anstrengungen und Kédmpfe eines solchen Menschen kénnen
ihn unter diesem Aspekt auf ein hohes ethisches Niveau heben. Nach dem
psychologischen Sprachgebrauch sind sie zweifellos Personlichkeiten, viel-
leicht kranke oder krankhafte Personlichkeiten; man mul} bei dieser Aus-
drucksweise aber daran denken, dafl die Psychologie als empirische Wissen-
schaft keine Wertskala des Menschseins aufstellt, also auch hier keine Wer-
tungen anbietet.

Person und Personlichkeit

Wir haben uns also zu fragen: Worin liegt das wesentlich Unterscheidende
zwischen Person und Personlichkeit? Oder, was sachlich die gleiche Frage-
stellung bedeutet: Worin liegt der wesentliche Unterschied zwischen der
rein psychologisch und der anthropologisch (und damit philosophisch und
speziell auch wertphilosophisch) aufgefaBten Perstnlichkeit? Genetisch
konnten wir auch fragen: Wie wird aus der vorgegebenen Person eine Per-
sonlichkeit, wobei Personlichkeit sicher eine Hochform des Menschseins
darstellt? Welche Bedingungen mul} ein Mensch erfiillen, damit wir ihn in
diesem anthropologischen Sinne als eine ,, Personlichkeit” bezeichnen konnen?
In einer ersten und zunédchst noch vorldufigen Anndherung an das Wesen
der so verstandenen Perstnlichkeit mochte man sagen: Der allseits gereifte
und auf entsprechendem geistigem Niveau stehende Mensch ist eine Persén-
lichkeit. Aber diese ,allseitige” Reife stellt bei den vielfdltigen Anlagen,

%) Vgl. K. Schneider, Die psychopatische Personlichkeit (hier wurde die 6. Aufl. beniitzt),
Wien 1943; N. Petrilowitsch, Abnorme Perstnlichkeiten, 3. Aufl., Basel 1966.

169



moglichen Ausformungen und Erfiilllungen des Menschen nur einen selte-
nen und fast platonischen Gliicksfall dar; sie ist fast identisch mit dem
,harmonischen“ Menschen, der ebenfalls eine grofe Ausnahme bildet. Wir
méchten deshalb gegeniiber dem Ausdruck ,allseitige” Reife einer realisti-
schen Einschrankung den Vorzug geben: die unter den wesentlichen Aspek-
ten des Menschseins reife Person, in der auch das ihr entsprechende geistige
Niveau realisiert ist, kann als eine Personlichkeit anerkannt und bezeich-
net werden. (Geistigkeit darf aber keineswegs etwa mit Intellektualitét
verwechselt werden.)

Daher gibt es naturgeméaf auch binnenseelisch beim einzelnen Individuum
zwischen seinen seelischen, gemiithaften und willensméBigen Anlagen eine
Reihe von Grad- und auch Niveauunterschieden der Reife und damit auch
der Personlichkeitsentwicklung und ihrer Entfaltung oder Vertiefung.
Diese intraindividuellen Unterschiede konnen sehr erheblich sein. Man
denke z. B. an eine Personlichkeit, die in ihrem Berufsleben sehr tiichtig, in
ihrer Aufgeschlossenheit gegeniiber den emotionalen Néten ihrer Umge-
bung aber deutlich zuriickgeblieben ist.

Diese ,allseitige* Reife (wenn sie {iberhaupt auf allen Ebenen des mensch-
lichen Seins moglich ist, die dem konkreten Individuum zuginglich und
aufgegeben sind), aber auch die auf die wesentlichen Aspekte des Mensch-
seins eingeschrinkte Reife, ist das Ergebnis eines ldngerwihrenden Pro-
zesses und einer vielfachen Bewédhrung, wobei dieser Prozel3, diese Bewéh-
rung oft eine Reihe von Jahren in Anspruch nehmen. Schon aus diesem
Grunde kann man in der hier vorgeschlagenen Fassung des Begriffes im
allgemeinen nicht erwarten, daBl ein junger Mensch schon als eine Persén-
lichkeit bezeichnet werden kann. Er ist, wenn es gut geht, auf dem Wege,
eine Personlichkeit zu werden und bietet nach seinen Anlagen, seinem
Charakter und seinen allgemeinen Einstellungen, auch seinen sozialen
Verhiltnissen nach gute Voraussetzungen fiir die Entwicklung zu einer
Personlichkeit.

Dariiber hinaus ist festzuhalten: Nur der Mensch, der sich in seinen Ent-
scheidungen und Einstellungen sowie seiner Lebensfithrung grundsétzlich
und im allgemeinen auch tats#chlich von geistigen Werten und Werthal-
tungen bestimmen 14Bt, nur er kann als eine Personlichkeit in diesem
Sinne angesehen werden. Unter den geistigen Werten, von denen hier die
Rede ist, stehen die religiésen und ethischen Werte auf der obersten Stufe
einer Wertskala, die man aufstellen kann. Wir nehmen dabei hier das Wort
religios und Religion nicht in dem uns geldufigen Sinn, wie er uns vom
Christentum und anderen theistischen Religionen her bekannt ist, sondern
in einer weiteren Bedeutung, wie sie etwa Spranger in seinen Lebensfor-
men vorschwebt:1%) Als religits ist dementsprechend ein Mensch zu bezeich-

1) E, Spranger, Lebensformen, Halle 1922 (3. Aufl.), 211—248: Der religiése Mensch.
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nen, fiir den das Leben seinen Sinn von einem als iiberragend empfunde-
nen Werte erhélt, den er selber als absolut erlebt und empfindet, von dem
aus alle anderen Werte und Wertgebilde (biologische, soziale, 6konomische,
politische Werte) ein anderes Licht erhalten; sie werden in neue Sinnzusam-
menhiénge, eben in ,religiése Sinnzusammenhinge®, hineingestellt.

Ein unsozialer, kontaktunfihiger oder gar kontaktfeindlicher Mensch und
auch ein unmoralischer Mensch kann nicht als eine Personlichkeit in die-
sem Sinn gelten, wie groB auch sonst seine Begabungen und Leistungen
etwa auf den Gebieten der Wissenschaft, der Kunst, der Politik sein mogen:
Er erreicht nicht jene Hochform der menschlichen Existenz, die wir mit dem
Wort , Perstnlichkeit® bezeichnen. Schon rein psychologisch gesehen reali-
siert er nicht jene individuelle und ,,einzigartige Anpassung® an seine Um-
welt (Allport), ohne die ein nach Méglichkeit konfliktfreies oder gar ver-
stindnisvolles und fruchtbares Zusammenleben und Zusammenarbeiten
mit anderen nicht moglich ist.

Wir haben uns nun der Frage zuzuwenden, welche Einsichten eine struk-
turpsychologische Analyse des religiosen Menschen zu dem Problem ,Per-
sonlichkeit und Reife“ ergeben kann. Wir beschrianken uns aber dabei
bewufit auf den Bereich des Christentums, der uns naturgemaB naher liegt.
Die Geschichte der Kirche und der Orden, aber auch vielleicht unsere eigene
erlebte Gegenwart, persénliche Anschauung und Erfahrung zeigt uns eine
Reihe von echt religiosen Menschen, bei denen man die charakterologisch und
religionspsychologisch gemeinte Frage nach dem Verhiltnis von Perstn-
lichkeit und Reife mit der Aussicht auf ertragreiche Antworten stellen
kann. Wir denken also an Menschen, die es mit den Werten und mit den
Forderungen des Christentums ernst meinen, die sich ehrlich bemiihen, die
Ideale des Christentums, speziell die Nachfolge Jesu, in ihrem eigenen
Leben und in ihrer Umgebung zu realisieren. Das gilt in besonderer Weise
von denen, die sich die nihere Nachfolge Christi bewuBit zu ihrer Lebens-
aufgabe gemacht haben und die sich dieser Lebensaufgabe, vielleicht nicht
ohne innere Krisen, immer wieder stellen. Es geht dabei also um struktur-
psychologische Gedanken, nach denen die Personlichkeit selber, sowohl im
psychologischen wie im anthropologischen Sinn genommen, eine umfassen-
de ganzheitliche Struktur darstellt, die in sich selber eine Reihe von Glied-
und Unterstrukturen begreift.

Solche Unterstrukturen sind z. B. Fahigkeiten des Menschen, seine bleiben-
den Einstellungen, seine Gesinnungen. DaB die religiose Personlichkeit eine
Reihe von Unterstrukturen eigener Art einschlieBt, die sie in ihrer Ganz-
heit bedingen und konstituieren, aus denen sie herauswichst, sich entwik-
kelt und nach und nach zu ihrer Vollendung und Reife gelangt, ist leicht
einzusehen. Man denke z. B. an die Einstellung solcher Menschen zu Gott
und gottbezogener Lebensgestaltung, auch zu Sachverhalten, Einrichtungen
und Brauchtum, die in besonderer Beziehung zu Gott und Gottesverehrung
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stehen. Man {iberlege auch die verschiedenen Arten der inneren und &uBe-
ren Gottesverehrung, die Riten und die Formen der Bekehrung und Ent-
siindigung, wie sie in den einzelnen Religionen, auch aufierhalb des Chri-
stentums praktiziert werden. DaB} diese duBeren Formen und Riten der
Religiositit fiir das religitse Leben des einzelnen und seine religidsen Be-
diirfnisse eine groBe Bedeutung haben, daB auch die Entwicklung der
religivsen Persénlichkeit zu einem Teil von ihnen bestimmt wird, ist eine
oft erfahrene und immer wieder bestétigte Tatsache.!!) Dabei ist die Ent-
wicklung der religiosen Personlichkeit als ein Reifungsprozel anzusehen,
der naturgem#f seine Zeit braucht, einem bestimmten Rhythmus unter-
steht, seine Hohen und Tiefen kennt. Wenn er zu einer gewissen Hohe
gelangt ist, kann man von einer erreichten und gegliickten , Volkommen-
heit® sprechen. Diese Vollkommenheit kann man also in mancher Be-
ziehung mit der ,religiésen Vollkommenheit®, wenn nicht identifizieren,
so doch von der Theologie der Frommigkeit her gesehen, jedenfalls in ihre
Nihe bringen. Den Weg dahin, soweit er der Selbststeuerung untersteht,
wiirde man mit Recht nach seiner dynamischen Seite als ,Vollkommen-
heitsstreben® bezeichnen.!?) DaB in diesem Leben und Wachstum die iiber-
natiirliche Gnade eine wesentliche Rolle spielt, braucht hier nur angedeu-
tet zu werden. Uns kommt es vor allem auf die psychologische und spe-
ziell strukturpsychologische Betrachtung dieses Wachstums- und Reifungs-
prozesses an. Hier muf sich wie bei jeder Entwicklung des Seelenlebens
eine Begegnung von Anlagen (auch von gnadenhaft getragenen und be-
fruchteten Anlagen) und religiés bestimmter Umwelt vollziehen.

Religiositdt und Reife der Personlichkeit

Man kann nicht leugnen, daB es, vom psychologischen Standpunkt aus ge-
sehen, eine Reihe von Entwicklungshemmungen und auch Fehlentwicklun-
gen geben kann, die die Entfaltung einer religidsen Personlichkeit erschwe-
ren, verlangsamen oder auch unmdéglich machen konnen. Dabei kann der
betreffende Mensch selber eine echt religiése Natur sein, an deren gelebter
und auch erprobter Religiositdt kein Zweifel bestehen kann. Man denke
dabei an gewisse Einstellungen, Haltungen und Praxen des religitsen
Lebens, die man als Infantilismen oder Juvenilismen bezeichnen konnte.
Hier ist die psychologische Reife auf diesem Sektor nicht gelungen. Es lie-
gen Fixierungen vor, d. h. die durch die Entwicklung geforderte Ablésung
und Umstellung auf weitere Stufen ist nicht vollzogen worden. Vielleicht
war es dem betreffenden Individuum aus irgendwelchen Griinden seiner
damaligen psychologischen oder hiographischen Situation nicht méglich,

11) Vel. G. Thils, Christliche Heiligkeit, Miinchen 1961, 485—606: Leben und Wachstum.

12) Vel, dazu L. Gilen. Zur Psychologie der religiosen Personlichkeit. Selbstwertstreben
und Demut, Regensburg 1977, 11—37: Identifikation und Entwicklung der religio-
sen Personlichkeit.
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diese Ablosung in dem wiinschenswerten Mafle zu vollziehen. An solche, in
sich selber vielleicht sehr komplexe Zusammenhinge mull man sich ange-
sichts der in unserer Gegenwart sehr haufigen Neurosen (sie sind auch in
den Kreisen religioser Menschen nicht selten) und an die Pathologien gerin-
geren und stdrkeren Grades erinnern, wie sie von K. Schneider und N. Pe-
trilowisch beschrieben worden sind. Es ist aber nicht uninteressant, ge-
rade im Zusammenhang mit den Fragen nach den Neurosen bei religiosen
Personlichkeiten auf eine AuBerung des Schweizer Psychotherapeuten C. G.
Jung, des Begriinders der Analytischen Psychologie, hinzuweisen, die er im
Jahre 1932 in einem Vortrag von Pfarrern gemacht hat. Bei seinen vielen
Hunderten von Patienten seien kaum 5% praktizierende Katholiken gewe-
sen. Er fiihrt es darauf zuriick, daf die Priester im BuBsakrament (durch
die Gnade wesentlich unterstiitzt) auch eine therapeutische Wirkung ent-
falten, ihnen selber vielleicht unbewuBt und auch nicht intendiert (vgl.
Gesammelte Werke 11, 379 ff). Man wird auch nicht vergessen diirfen, daB
eine echt religiose Lebensauffassung den Sinn des Lebens und des Leidens
(vgl. die Offenbarungslehre vom Kreuztragen), auch des neurotischen Lei-
dens, leichter und tiefer erfassen 1&B8t. Damit wird dann (nach den Gedan-
ken der Logotherapie von Viktor Frankl) der Weg der Spontanheilungen
einer Neurose leichter gangbar, und nach den Untersuchungen von Eysenck
ist die Zahl der Spontanheilungen von Neurotizismen fast ebenso gro wie
die Heilung durch Psychotherapie. Dal religitse Menschen auch nach lin-
ger dauernden Neurosen sich spater zu echten Persénlichkeiten entwickeln
kénnen und entwickelt haben, wird man kaum in Zweifel ziechen kénnen.
Die Geschichte der Heiligen bietet Beispiele und Belege dafiir.

Kennzeichen der Persodonlichkeit

Wo liegen nun die Kennzeichen einer wirklichen Persénlichkeit (die nicht
mit bedeutender, groBer oder gar iiberragender Persénlichkeit identisch
ist; hier miissen auch andere vor allem sozialpsychologische und soziolo-
gische, vielleicht auch geschichtliche Kategorien herangezogen werden). Ein
unabdingbares und notwendiges Kennzeichen der Perstnlichkeit ist ihre
Geistbestimmtheit. Sie 146t sich durch geistige Werte und Ziele, besonders
durch religiése und ethische Werte und Ziele bestimmen. Sicher muBl diese
Bestimmung durch geistige Werte lange Spannen des individuellen Lebens,
im allgemeinen und am sichtbarsten fiir den Rang der Persoénlichkeit, das
ganze Leben des Erwachsenen umfassen; jedenfalls von dem Zeitpunkt an,
da der Mensch, ihm selber vielleicht unbewuBt oder jedenfalls nicht reflek-
tiert, darauf eingestellt ist, den Weg zum Werden (evtl. zu einer Neuwer-
dung bei einer Bekehrung) und zur Entfaltung der Persénlichkeit zu be-
schreiten. Wir wollen also nicht sagen, daB der Mensch sich die Entfaltung
zur Personlichkeit als ein von ihm direkt intendiertes Ziel und Ideal vor
Augen stellen soll. Eine solche Zielsetzung diirfte fiir die gedankliche Kon-
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zeption unmoglich sein und auch an der praktischen Lebensgestaltung
scheitern. Dafiir ist die konkrete Endgestalt der Personlichkeit zu kompli-
ziert in ihrem Werden und zu undurchschaubar in ihrem Sein. Die Gren-
zen dieser Entwicklung und die Schwierigkeiten ihrer verschiedenen Wege
und auch Umwege kann man nicht voraussehen.

Sie zeigen sich vielfach erst im Laufe des Lebens und der Auseinander-
setzungen mit den Begrenzungen und Hemmungen, die eigene Anlagen,
hartnickige Pragungen aus der Kindheit und Jugendzeit, Anpassung an die
soziale und kulturelle Umwelt des Menschen mit sich bringen. Seine Mog-
lichkeiten gehoren also weitgehend der Zukunft an, fiir deren addquate Er-
fassung und Prognose uns die notigen Erkenntnisse fehlen. Man muf} auch
daran denken, da die Personlichkeit in allen Stadien ihrer Entwicklung
der Gefdahrdung ausgesetzt bleibt. Auch die gereifte und, wie es der Umge-
bung schien, gefestigte Personlichkeit kann noch scheitern und in den glei-
tenden Zustand einer Dekadenz hineingeraten, die man menschlich und bei
religiosen Personlichkeiten auch religios sehr bedauern wird. Dabei muf3
das Urteil tiber den Ansatz dieser Dekadenz und die Stadien ihrer Entwick-
lung einer genaueren psychologischen und vielleicht auch, wenn die Deka-
denz in das Gebiet der Frommigkeit gehort, einer religionspsychologischen
Analyse vorbehalten werden.

Wir kehren zuriick zu unserer Frage, worin das Wesen der Personlichkeit
liegt und welche Kennzeichen man fiir eine ,Perstnlichkeit” im Unterschied
zur Person angeben kann. Person ist jeder Mensch von Beginn seiner
Existenz an. Personlichkeit kann er erst nach und nach werden.

Personlichkeit wird er in dem Prozefl einer von innen her gesteuerten
Selbstgestaltung, die als solche nicht notwendig reflex intendiert werden
muB, aber doch tatsdchlich der ganzen Lebenshaltung und den Einstel-
lungen des Menschen zu Grunde liegt. Bei vielen kommt dieser Gedanke
der Selbstgestaltung gar nicht reflex in den Blick. Bei anderen ist er impli-
ziert in ihrem Streben nach ausgewogener Menschlichkeit oder der Realisie-
rung echten Christentums mit seinen Idealen und seinen nicht immer leich-
ten Forderungen, die oft den ganzen Menschen beanspruchen. Bei nicht
wenigen gelingt diese Selbstgestaltung in genligendem oder beacht-
lichem, vielleicht sogar in einem hohen MaBe. Wahrscheinlich kennt fast
jeder Leser dieser Arbeit Menschen aus seiner gegenwdirtigen Umgebung
oder aus Begegnungen seines Lebens, auf die diese Charakterisierung des
Menschseins zutrifft, jeweils in verschiedenen Stufen und Graden: Menschen
etwa, die in ruhiger und selbstverstandlicher Pflichterfullung, in echter
Menschlichkeit, ohne aufzufallen und erst recht ohne sich aufzudringen,
bisher ihren Lebensweg bis zur Neige gegangen sind oder noch gehen. Wir
fragen also nach den Wesensziigen der echten Persénlichkeit, die diagno-
stisch von Bedeutung sind und auch als Priifstein flir die Selbst- und
Fremdbeurteilung dienen kénnen.
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Zwei Wesensziige wurden bereits genannt: Die von innen her in verschie-
denen Graden der BewuBtheit und auch der Intensitit gesteuerte Selbst-
gestaltung des Menschen, sodann mufB3 die Personlichkeit vom Geiste her,
von geistigen Aufgaben und Werten her bestimmt werden, bei denen die
religisen und ethischen Werte an erster Stelle stehen.!3) Damit soll nicht
geleugnet werden, daBl auch anderen geistigen Werten, z. B. aus dem Be-
reich der Kunst, der Wissenschaft und anderer Kulturgebiete eine persén-
lichkeitsbildende und vielleicht im konkreten Einzelfall entscheidende
Funktion zukommt.!?) Wenn aber der innere positive Bezug zu einer ethi-
schen und religitsen Lebensauffassung (was immer Religion beim einzelnen
bedeuten mag) fehlt, kann von einer echten Persénlichkeit keine Rede
mehr sein: Eine unmoralische oder areligiése Personlichkeit scheint, nach
diesen Gedanken, ein Widerspruch in sich zu sein. Der unmoralische und
areligiose Mensch ist kein ,unter den wesentlichen Aspekten des Mensch-
seins reife Person“, wie sie hier postuliert wird. Auch wenn wir davon ab-
sehen, dall Amoralitdt und Irreligiositit tiefgreifende und zerstérerische
Unwerte darstellen, die das Wesen des Menschen in seinen Wurzeln an-
krénkeln und an den Rand des Zerfalls filhren kénnen. Gerade dieser Aus-
fall ethischer und religiéser Werte und Werthaltungen bringt einen ent-
scheidenden Strukturmangel mit sich, der sich im Aufbau und Wachstum
der Personlichkeit ungiinstig auswirkt.

Es fehlt jene innere Geschlossenheit des seelischen Seins und auch des Ver-
haltens, auf deren Bedeutung fiir die Personlichkeit besonders Kerschen-
steiner hingewiesen hat (Theorie der Bildung, 83 ff.). Diese innere Geschlos-
senheit, die Festigkeit, die ganzheitliche Gestalt, die Einheit zwischen inne-
rem Sein des Menschen und seinem #uBeren Bild sind unabdingbar fiir
jenes Niveau des menschlichen Seins, auf dem allein von Persénlichkeit
gesprochen werden kann.

Fiir die Charakterisierung der Personlichkeit auf diesem Niveau kénnen
die Kriterien hilfreich sein, die Allport als Zeichen fiir die Reife der Persén-
lichkeit angegeben hat.’5) Diese Kriterien gehen letztlich auf das Wesen der
Personlichkeit. Sie bertihren oder decken sich, wenn man sie in ihrem syste-
matischen Zusammenhang, ihrer anthropologischen Grundeinstellung und
ihrer strukturpsychologischen Konzeption betrachtet, weitgehend mit den
Wesensziigen der Persénlichkeit, von denen oben die Rede war. Bei Allport
wird in diesen seinen Ausfithrungen besonders deutlich, daB eine scharfe
Trennung zwischen Personlichkeit im psychologischen und im anthropolo-
gischen Sinn, von der wir hier sprechen, nicht durchfithrbar ist. Mit Recht

%) R. Potempa, Personlichkeit und Religiositit, Gottingen 1958, 13 ff.: Der Mensch als
Personlichkeit.

) G. W. Allport, a.a.0., 213—232: Die reife Personlichkeit.

') E. Aeppli. Personlichkeit— Vom Wesen des gereiften Menschen. 3. Aufl., Ziirich 1975,
225—239: Vom Leiden; 230—254: Uber Gliick und Ungliick.
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betont Allport, dafi die Person das unabdingbare, seinsméafige Fundament
fiir die Personlichkeit bildet, die von ihr dauernde Lebensimpulse, Forde-
rungen, aber auch Hemmungen und Begrenzungen erfdhrt. Diese Begren-
zungen werden vom Menschen oft sehr schmerzlich empfunden; sie miissen
aber vielfach als uniiberwindbar und schicksalhaft hingenommen und viel-
leicht auch akzeptiert werden. Auf der anderen Seite kann die vom Geist her
bestimmte Personlichkeit, also der Geist in der Personlichkeit, einen tief-
gehenden EinfluB auf den vitalpsychischen Bereich des Menschen nehmen,
der bis in die Sphire des Trieblebens und seiner Impulse hineinreicht.

Wenn wir diese Gedanken iiber Wesensziige und Kriterien der reifen Per-
sonlichkeit auf das Gebiet der Religiositit {ibertragen, so kann man jeden-
falls folgendes sagen: Der echt religitse und religités lebende Mensch
(Maskierungen und Selbsttduschungen tragen stets den Charakter des Un-
echten an sich) hat manche Chancen, sich zu einer reifen Personlichkeit zu
entwickeln. Er ist vom Geiste her bestimmt: von religits-ethischen Werten
und Werthaltungen, Motiven und Motivationsgefiigen, und er hat ein iiber-
dauerndes Ziel vor Augen (z. B. die Realisierung der Nachfolge Jesu), das
seinem Leben Richtung und Dynamik gibt. Diese Aussichten sind beson-
ders giinstig, wenn dazu die Bedingungen fir die Reife der Personlichkeit
im psychologischen Sinn gegeben sind, die wir oben!®) angefithrt haben
und die wir hier auf zwei reduzieren wollen; erstens Abstand von sich
selber und seinen Emotionen und zweitens die Bereitschaft und die Fahig-
keit, sich fiir andere und auch fiir die Verwirklichung hoher und umfas-
sender Werte einzusetzen.

Man darf aber die Augen nicht davor verschlieBen, daB auch bei religidosen
Menschen die Entwicklung der Personlichkeit und selbst hohe Stufen dieser
Entwicklung der Gefdhrdung ausgesetzt bleiben, besonders von der Seite
ihres wesensnotwendigen Fundamentes her; der Person oder der Persén-
lichkeit im psychologischen Sinn. Dabei wére vor allem an Schwichen und
Krankheiten seelischer Art zu denken, z. B. an die verschiedenen Neurosen,
denen gegeniiber, auch nach Ausweis der Biographien mancher Heiligen,
religitse Menschen keineswegs exemt sind. Sie konnen den Menschen an
den Rand der Verzweiflung oder auch eines inneren Zerfalls der Person-
lichkeit bringen. Wenn es dem Menschen allerdings gelingt, sich in solchen
Krisen wieder zu fangen und auf dem Weg seiner eigentlichen Pléne und
Werthaltungen weiterzuschreiten — ein Fall, der bei religiosen Menschen
gar nicht so selten ist —, dann kann er das Niveau einer besonders reifen
Personlichkeit erreichen. Der zufiillige Beobachter spiirt es und die Um-
gebung wei§ es, daB solche Menschen durch herbes Leid und harte Priifun-
gen oder erschiitternde Krisen hindurchgegangen sind. Sie sind daran nicht
zerbrochen, sondern geldutert worden und haben auch in diesen schwieri-
gen Lebensabschnitten sich und ihren Idealen die Treue gehalten.
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Man sollte iibrigens die Gefdhrdung der Personlichkeitsentwicklung durch
Leiderfahrung wie Schicksalsschldge, Krankheiten, Enttduschungen und
bittere Frustrationen nicht einseitig tiberschitzen. Hier werden auch starke
positive Moglichkeiten angeboten, wie schon angedeutet wurde. AuBerdem
ist darauf hinzuweisen, daB (auch abgesehen von den entscheidenden Ge-
danken der Kreuzesnachfolge) ein gewisses MaB von Leid, Frustrationen
und Enttduschungen fiir die gesunde Entwicklung des menschlichen Indivi-
duums geradezu eine Notwendigkeit darstellt, wie die Erfahrungen der
Tiefenpsychologie, speziell der Psychoanalyse, erwiesen haben und ihre
Theorien (etwa tiber Frustrationen) weiter begriinden.!%)

1¢) Freud spricht einmal von der ,biologischen und psychologischen Notwendigkeit des
Leitens fiir die Okonomie des Menschenlebens”., Ges. Werke 10, 325.
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Anregungen zur christlichen Personlichkeitsbildung
Von Suitbert Gammersbach OFM, Hiirtgenwald

I. DER ANTHROPOLOGISCHE DENKANSATZ

Eine wesentliche Aufgabe aller Erziehung muB es sein, dem heran-
wachsenden Menschen zu helfen, seine Identitdt zu finden und aufzu-
bauen. Eine fundamentale Erkenntnis der abendlandischen Philosophie, die
Aristoteles bereits pragnant formulierte und die bis heute {iber die Schola-
stiker wegweisend geblieben ist, lautet: Der Mensch ist ein ens (animal)
individuale und zugleich ein ens (animal) sociale. Dieser polare anthropo-
logische Denkansatz kann fir die Erziehung des Menschen von ungemein
fruchtbarer Bedeutung sein. Die trockene abstrakte Formulierung der Phi-
losophen muB der Erzieher fiir den Jugendlichen umsetzen in lebendige
konkrete Wirklichkeit, und zwar muf3 dies so geschehen, dall der junge
Mensch darob ins Staunen und ins Sich-Verwundern gerét. Ereignet sich
solches, dann hat sich der Kreis geschlossen, der Heranwachsende ist ob sei-
nes Staunens, ohne sich dessen unbedingt voll bewuBt zu sein, selbst zu
einem Menschen geworden, der nach dem ,Woher?“ und dem ,Warum?*
und dem ,,Wozu?“ fragt; er ist auf dem Wege der Philosophie.

II. DAS KONKRETE BEISPIEL: DAMIAN DE VEUSTER

Wie sieht das nun im Alltag eines jungen Menschen aus? Etwa so: Da
liest im belgischen Dorf Tremeloo bei Lowen ein Dorfschullehrer langsam,
jede wichtige Einzelheit heraushebend, seinen Jungen und Méidchen aus
dem Buch ,Der Lowe von Flandern® vor. Eigentlich erzéhlt der Lehrer
mehr, denn daB er vorliest, und zwischendurch schaut er die Kinder immer
wieder an, und diese schauen ihn an. SchlieBlich spricht der Lehrer den
letzten Satz des Buches: ,Du, Flame, der du dieses Buch gelesen hast, be-
denke bei den ruhmreichen Taten, die es vermeldet, was Flandern ehedem
war, was es aber werden wird, wenn du die heiligen Vorbilder deiner
Ahnen vergiBt.“ Dann schliet er das Buch und sieht die Kinder wieder an.
Nach einer Weile sagt er: ,Kinder, das war das Buch vom »Ldwen von
Flandern«. So lange noch Eichen stehen auf flandrischer Erde, so lange
miissen in Flandern auch noch Helden wachsen.“ Da springt plotzlich ein
achtjdhriger Junge auf — seine Augen leuchten, und es ist, als ob er in
der Ferne und doch wiederum ganz nahe eine Gestalt sehe —, und dann
ruft er dem Lehrer auf dem Pulte zu: , Ich werde auch ein Held!*

Der Lehrer — er war offenbar mehr als nur ein Wissensvermittler, er
war ein Erzicher, der genau das tat, was er hier tun muBte — bestatigte
und bestirkte den Jungen mit einem Wort, das dieser in seinem Leben nie
mehr vergaBl und das er dann in heroischer Weise bis in den Tod wahr-
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machte: ,Das gebe der liebe Gott, Josef. Die Helden diirfen nicht ausster-
ben auf Flanderns Erde.“ Josef, der war kein anderer als der spitere
Apostel der Aussdtzigen, Pater Damian de Veuster.

ITI. DER MENSCH: EIN GEDANKE GOTTES

In der vorhin beschriebenen Unterrichtsstunde war der Schiiler Josef
de Veuster sich selbst, seinem eigenen Bild, wie es Gott von ihm entworfen
hatte, begegnet. Zu solcher Begegnung mit dem eigenen Ich, eigentlich mit
Gott, dem Menschenbildner selbst, muB der Erzieher den jungen Men-
schen hinzufiihren versuchen. Wir Erzieher sollten unseren Jugendlichen
die Einsicht zum Erlebnis werden lassen, daB jeder von ihnen zu GroBem
berufen ist, daB keiner von ihnen eine Kopie ist, daB jeder von ihnen ein
einmaliger Entwurf Gottes ist, ein unwiederholbarer, ein unteilbarer Ent-
wurf. Das ist die Wiirde des Individuums. Dieser von Gott geschenkten
Wiirde muf} sich der junge Mensch immer stirker bewuBt werden als des
Motivs fiir sein Denken und Handeln.

Hat das einmal der junge Mensch verstanden, dann wird sich ihm die
tir ihn so entscheidende Frage aufdringen: Wer bin ich — jetzt? Wer
konnte, ja sollte ich sein? Wir Lehrer sollten uns nicht scheuen, den J ugend-
lichen zu sagen, auch auf die Gefahr hin miBverstanden zu werden: Der
Erfolg eines Schuljahres ist fiir den einzelnen Schiiler nicht daran zu mes-
sen, wieviel gute Noten sein Zeugnis aufweist, sondern daran, wie weit der
junge Mensch der Verwirklichung des Entwufs, den Gott seinem Leben
gegeben hat, nihergekommen ist.

IV. DIE GEFAHREN DER TRAGHEIT UND DES EGOISMUS

Gottes Plan von unserem Leben kénnen wir gleicherweise durch Faul-
heit wie durch Egoismus nicht nur beeintrichtigen, sondern sogar zerstoren.
In seiner Trigheit 146t der Mensch den Auftrag seines Schopfers, sich dem
Bild immer mehr anzunihern, das Gott vom Menschen hat, unerfiillt. Die
Chancen, die das Leben dem Menschen zu seiner Selbstverwirklichung gibt
— es sind die Angebote Gottes, — bleiben ungenutzt liegen. Oder biblisch
gesagt: Der Mensch vergrdbt die Talente, die ihm Gott anvertraut hat.
Jesus nennt einen solchen Menschen ,einen faulen und unniitzen Knecht®
(Vergl. das Gleichnis von den Talenten Mt 25, 14—30; Lk 19, 11—27).

Die Verfehlung des Egoisten ist um nichts harmloser als die des Tri-
gen. Der Mensch ist nicht nur auf sich selbst hingeordnet, sondern zugleich
auch auf den Mitmenschen. Die Scholastik hat dies so formuliert: Persona
est ad se et persona est ad alium. Die biblische Formulierung verankert die-
sen Gedanken im religiésen Bezug: ,,Du sollst den Herrn, deinen Gott, lie-
ben mit deinem ganzen Herzen, mit deiner ganzen Seele und mit deinem
ganzen Gemiite. Das ist das gréBte und erste Gebot. Das zweite ist diesem
gleich: Du sollst deinen Nichsten lieben wie dich selbst. An diesen zwei

179



Geboten hingt das ganze Gesetz und die Propheten.“ (Mt 22, 37—40; Mk
12, 29—31; Lk 10, 27; Dt 6,5). Der Egoist verzerrt den Plan von seinem
Leben, indem er den Mitmenschen riicksichtslos seinen Zwecken unterord-
net, ja den Mitmenschen zu diesen Zwecken auspliindert und verbraucht.
Der Egoist macht sich selbst zum Herrn, den Mitmenschen zu seinem Skla-
ven. Der Egoist nimmt nicht Gottes Plan von seinem Leben an, er funk-
tioniert diesen Plan nach seiner Willkiir um und verfélscht ihn so.

Die mittelalterliche Ritterethik hat die beiden Gefahren eines beque-
men Lebens einerseits und eines willkiirlichen Lebens andererseits mit zwei
fiir die damalige Zeit sehr treffenden Ausdriicken signalisiert: ,verligen®
,ver-liegen) und ,verriten“ (verr-reiten). Der tréige Ritter rafft sich zu
keinem Aufbruch hin zu einem Ziel auf, er ,ver-liegt die Zeit in seinen
Gemaichern; er lebt nicht eigentlich, er wird gelebt. Modern gesagt: das ist
der Mensch, der der Kreativitdt entsagt hat und ganz zum Konsumenten
geworden ist. Es ist, um ein konkretes Beispiel zu geben, der Mensch, der
Abend fiir Abend im Klubsessel ,liegend®, Bierflasche und Rauchwaren
neben sich, stundenlang und unterschiedslos Sendung um Sendung des
Fernsehens konsumiert. Und da gibt es das andere Extrem: Da bricht ein
Ritter auf, aber er verwirft das Ziel, das Gott seinem Leben gesetzt hat, er
entwirft sich eigene Ziele im Ungehorsam gegen Gottes Plan und ohne Riick-
sicht auf die auch ihn tragende Gemeinschaft, und so ,reitet auch er nicht
dem eigentlichen Ziel seines Lebens entgegen, er ,ver-reitet“ sich, und nach
und nach verkommt er wie der trige Ritter, wenn auch auf andere Weise.
Modern gesagt: das ist der Mensch, der ohne vorgegebene religiose Bedin-
gungen und Sinnbeziige auskommen will, der sich véllig autonom weifl und
dessen selbstgesetztes Ziel der sich stets aufhebende Emanzipationsprozefd
ist. So ist er in Wirklichkeit der ziel-los lebende Mensch. Dieser véllig auto-
nome Mensch — die Ideologen der neuen Linken haben ihm in radikaler
Fortfiihrung der Ideen der Aufkldrung das Wort geredet — ist iiberdies
der a-soziale Mensch, weil er sich selbst absolut setzt.

V. HILFEN ZUR PERSONLICHKEITSBILDUNG

Was konnen wir tun, um die Gefahren der Trigheit und des Egoismus
in der Verwirklichung unseres Lebens zu bannen? Der Mensch, der sich
selbst absolut setzt, kann nicht anders, als das Ziel seines Lebens zu ver-
fehlen. Ein solcher Mensch wére davor nur bewahrt, wenn er allwissend
und zugleich allvermdgend wéire. Beides ist der Mensch heute nicht, und
beides wird er auch morgen nicht sein. Das erste, was es gilt anzuerken-
nen, ist, dafl der Mensch sich in seiner Grundbefindlichkeit so sieht, wie er
ist, und sich so annimmt, wie er ist. Und da gibt es, soweit ich sehe, keinen
fiir den Menschen geméBeren Denkansatz zu seinem Selbstverstdndnis als
den, der in der Antike grundgelegt und in der abendlandischen Philosophie
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weiterentwickelt wurde; und da gibt es weiter keine fiir den Menschen ge-
méiBere religiése Verankerung und Begriindung fiir seine Selbstverwirk-
lichung als die biblische.

Der Mensch, ein Bild und Gleichnis Gottes; es ist nicht ein Bild, das
bereits so weit fertig ist, dal dem Menschen nichts Entscheidendes mehr zu
tun bliebe. Der Mensch kann das Versprechen, das dem Entwurf seines
Lebens innewohnt, erfiillen und unerfiillt lassen; beides liegt, so hat es
Gott gewollt, entscheidend auch bei ihm selbst. Als Erzieher werde ich jun-
gen Menschen helfen miissen, den je eigenen Entwurf ihrer Personlichkeit
immer mehr zu entdecken. Ein gldubiger Erzieher wei3, daB hier das Gebet,
vor allem das hinhoérende Gebet, wichtiger ist als Selbstbeobachtung und
Psychoanalayse. Gerade der junge Mensch ist fiir solches meditierende
Beten aufgeschlossen; denn er ist in besonderer Weise ein suchender Mensch.

Auf Gott hinhorende Menschen waren die Heiligen, allen voran Maria,
die Mutter Jesu. Im Hinhoren auf Gott haben die Heiligen das Wort gefun-
den, das ihnen immer neu zur Antriebskraft fiir die Verwirklichung ihres
Lebensentwurfs wurde. Dies Wort war die Antwort auf die Frage: Wer bin
ich? Und: Wie will Gott mich haben? So zu fragen, miissen wir Erzieher
lernen und miissen wir unsere Schiiler lehren. In diesem Bemiihen helfen
uns die groBen Méanner und Frauen aus der Geschichte der Kirche. Sie alle
haben das Programm ihres Lebens in einem Wort ausgesprochen, das sie
im Gebet von Gott gehort haben. Hier seien einige Beispiele — stellvertre-
tend fiir viele andere — angefiihrt: Ein Paulus sagte: ,In Christus Jesus:
Allen alles werden“, und er wurde zum Voélkerapostel; eine Theresia von
Avila sagte: ,Gott allein geniigt®, und sie driickte ihrem Jahrhundert den
Stempel auf; ein Franziskus Xaverius sagte: ,,Gib mir Seelen, Herr!“, und
er zog als Eroberer in den Fernen Osten aus; Maria sagte: ,,Hier bin ich,
Herr, Deine Magd*, und sie wurde die Mutter des gottlichen Wortes.

Fir die Personlichkeitsbildung der uns in Schule, Internat, Noviziat
und Seminar anvertrauten jungen Menschen gilt es, die Heiligen der Kirche
als Modelle christlichen Lebens neu zu entdecken. Die Heiligen sind nur
fiir den verstaubt, der sie nicht kennt. Nicht abstrakte Ideen begeistern
junge Menschen, um so mehr Ménner und Frauen aus Fleisch und Blut, die
durch ihr Leben den bezeugten, an den sie glaubten und den sie liebten.
Franziska Schervier, die Fabrikantentochter aus Aachen, oder Maximilian
Kolbe, der Martyrer im Konzentrationslager Auschwitz, Maria Ward, die
Abenteuerin Gottes zwischen Héhen und Tiefen, oder Damian de Veuster,
das Wunder der Barmherzigkeit Gottes unter Todgeweihten, und viele an-
dere mehr waren solche Menschen. Und heute leuchten die Augen junger
Menschen nicht weniger als im vorigen Jahrhundert im belgischen Treme-
loo, wenn wieder ein Lehrer diese Gestalten lebendig werden 148t.
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Geistliche Gedanken zum Amt in den klosterlichen Gemeinschaften
Von Thadd&dus M. Raulf OP, Kéln

Die folgenden 6 Meditationen und Ansprachen begleiteten die Beratungen der
Provinzprokuratoren und Cellerare auf ihrer Fachtagung 1978 im Haus Schonen-
berg in Ellwangen/Jagst. Wenn es auf dieser Tagung auch vor allem um einen
Gedanken- und Erfahrungsaustausch iiber kirchliche und staatliche Gesetze und
itber den Umgang mit kirchlichen und staatlichen Behorden ging, so zeigen diese
Beitriige gleichsam als Gegenpol zur ,niichternen” Materie der Fachtagung, dafl
auch das Amt des Vermégensverwalters im Orden eine geistliche Dimension
hat, die nicht vernachlissigt werden darf. Klostervermégen ist kirchliches Ver-
mdgen. Sein Sinn ist letztlich ein geistlich-religitser. Damit es diesen Sinn zu
erfiillen vermag, ist eine immerwihrende Besinnung auf die Forderungen des
Evangeliums und auf die Zeichen der Zeit notwendig. Die Schriftleitung.

I. DAS AMT ALS POSITION DER MACHT UND ALS
VERPFLICHTUNG ZUM DIENEN

Wir leben in dieser Welt und haben es deswegen — ob wir das nun
wollen oder nicht — mit Macht und Machtausiibung zu tun. Jeder Mensch
wird in dieser Welt immer entweder Macht haben oder Machtausiibung an
sich erfahren. Das ist ein Baugesetz dieser Welt.

Wir haben in dieser Welt, in einer bestimmten Gemeinschaft ein Amt.
Das bedeutet: wir iiben Macht aus — ob wir das nun wollen oder nicht —.

Unser Amt ist eine Machtposition.

Die Frage dieser Meditation lautet:

Wie werden wir dieser Machtposition gerecht? Ist das Amt fiir uns nur
eine leidige Verpflichtung, der wir recht oder schlecht nachkommen? Nut-
zen wir unsere Macht auf weltlich-menschliche Weise aus oder sehen wir
in unserer Machtposition eine uns geschenkte Moglichkeit, das erste Gebot
— das Gebot der Liebe — auf besondere Weise erfiillen zu kénnen?

Der Feststellung und den Fragen konnen wir in drei Stufen nachgehen:

1. Wie ist unser tatsdchliches, menschliches
Verhédltnis zur Macht beschaffen?

Wenn es um Macht und Machtausiibung geht, kénnen wir zwei Beobach-

tungen machen:

Macht fasziniert die Menschen seit eh und je. Deswegen sind Menschen

auf Macht aus. Sie suchen Macht zu erwerben, sie auszuweiten und auszu-

bauen. Nicht zuletzt versuchen sie auch, die erworbene Macht zu sichern.

Fiir nichts, so scheint es, wenden sie so viel Zeit, Kraft, Energie und Phan-

tasie auf. Mag der Spielraum der Macht auch noch so klein sein, er wird

bis zum letzten verteidigt. Das ist die eine Beobachtung.

Die zweite Beobachtung zeigt uns, dal die Menschen — gerade heute —
fiir kaum etwas anderes so viel Zeit, Kraft, Energie und Phantasie auf-
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wenden wie auf Kontrolle der Macht. Sie stehen jeder Art von Macht
kritisch gegeniiber. Macht steht von vorneherein unter Verdacht. Sie er-
regt MiBtrauen, Unsicherheit, Angst. Die Menschen haben sehr schlechte
Erfahrungen mit der Macht und mit solchen, die Macht ausiiben, gemacht.
Deswegen legen sie alles darauf an, jedwede Form der Macht zu kontrol-
lieren.

Streben nach Macht und Kontrolle der Macht, das sind die grofen Themen
in vielen menschlichen Bereichen. Ohne Macht lduft nichts. Ohne Kon-
trolle der Macht liuft ebenfalls nichts. Es taucht die Frage auf: Kann
Macht und Machtkontrolle so ausgeiibt werden, daB sie ,human® wird?
Kann Machtausiibung und Machtkontrolle zu einem Dienen im christ-
lichen Sinn werden? Kann Machtausiibung wie Machtkontrolle zu einer im
Gewissen bindenden Verpflichtung werden — eben weil beides ein ,Die-
nen” ist?

2. Was zeigt uns das Beispiel Jesu Christi?

Jesus Christus ist offensichtlich jemand, der Macht ausgeiibt hat und auch
heute noch ausiibt. Sein Dasein, die Art und Weise seines Lebens, seine
Art zu reden, die faszinierende Kraft seiner Personlichkeit, seine absolu-
ten Forderungen und Bedingungen, das alles strahlt Macht aus. Interessan-
terweise kénnen — und wollen — wir uns seiner Macht nicht entziehen.
Interessanterweise verspiiren wir angesichts seiner Macht — jedenfalls
normalerweise — keinen Wunsch nach Kontrolle. Woran liegt das?

Die Macht Jesu Christi steht in einem ganz bestimmten Rahmen, in einer
ganz bestimmten Begrenzung. Jesus Christus iibt Macht nicht um ihrer
selbst willen aus — und schon gar nicht, um sich selbst und seine Macht-
gier auszuleben —. Die Macht, die Jesus Christus ausstrahlt und ausiibt,
steht im Dienst einer genau bestimmten Sache: im Dienst der Herrschaft
Gottes. Die Herrschaft Gottes aber steht wiederum im Dienst der Voll-
endung, des Gliickes und des Heiles der Menschen.

Es geht um den Menschen, nicht um die Macht. Bester Beweis dafiir ist die
Tatsache, daB Christus — und Gott — seine Macht niemals gegen unseren
Willen an uns ausiibt. Christi Macht geht nie an unserer Entscheidungs-
freiheit vorbei oder gar iiber sie hinweg. Christus 146t seine Macht nicht
spielen. Er 148t sie uns nicht fiihlen. Er macht uns lediglich das ausdriick-
liche Angebot, an seiner Macht Anteil zu nehmen. Und er verspricht die
ganze Fiille seiner Macht dem, der bereit ist, sich auf ihn einzulassen, dem,
der bereit ist, seinen Weg zu gehen. Er erwartet nicht éngstlichen Gehor-
sam angesichts seiner Macht, wohl aber eine Entscheidung fiir oder gegen
seine Art der Machtausiibung.

Betrachten wir Jesus, der notvoll am Kreuz hingt! Alles ist darauf an-
gelegt, ihn zu einer Demonstration seiner Macht zu provozieren. Die Men-
schen unter dem Kreuz setzen alles daran, seine Macht hervorzulocken.
Jesus enttiduscht sie alle. Nur einer erfihrt seine Macht — der Schécher,
der sich bittend auf ihn einldBt.
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Christi Macht wird weder heimlich noch offen zur Gewalt. Sie ist getra-
gen von der Grundkraft der Liebe, die dem Menschen und seinem Heil
dienen will. Deswegen ist seine Macht ,human®, eine Macht, der wir uns
willig und gerne anvertrauen, eine Macht, die wir nicht kontrollieren
wollen.

3. Was kénnen — was sollen — wir aus dem Gesagten
schlieBen?

Wenn wir an unserer menschlichen und christlichen Aufgabe nicht vorbei-
leben wollen, dann kénnen wir in vielen Situationen nichts anderes tun, als
Macht auszuiliben. Wir miissen dann aber auch kontrollieren, daB unsere
Machtausiibung — wie die der anderen — nicht in Gewalt und Unter-
driickung verkehrt wird. Machtausiibung wie Machtkontrolle miissen in
einem bestimmten Rahmen stehen, missen auf ein bestimmtes Ziel hin
ausgerichtet sein.

Das Instrument der Kritik fiir unsere Machtausiibung kann nur die Liebe
sein, der Wille zum Dienen. Nur die Liebe bietet die Moglichkeit, Macht
zum Heil des Menschen und zum Heil der Gemeinschaft anzuwenden und
einzusetzen. Nur mit Liebe kann Macht ,Dienen® werden.

In gleicher Weise ist auch die Kontrolle der Macht nur moglich und akzep-
tabel von der Liebe her, von der Liebe zum Menschen und zur Gemein-
schaft, von der Liebe zum Heil des Menschen, von der Liebe zu Gott. Nur
aufgrund von Liebe wird auch Machtkontrolle ein ,Dienen*,
Machtausiibung wie Machtkontrolle mull immer verantwortete Macht sein.
Sie ist zu verantworten vor dem einzelnen und vor der Gemeinschaft. Sie
ist zu verantworten vor dem, der das endgliltige Heil des Menschen wirkt,
vor Gott.

Je eigen-michtiger Macht sich gibt, um so unmenschlicher wird sie — und
um so erbitterter wird sie kontrolliert und bekampft. Je gott-méachtiger
Macht sich darstellt, um so ,humaner“ wird sie, weil Gott der liebende
Gott ist, der seine Macht uns ,,zu Diensten® stellt.

Abschliefende Frage: Warum wohl wurde Maria die machtvolle Konigin
des Himmels? Mull die Antwort nicht lauten: weil sie zunéchst die ,,Magd
des Herrn* war?

(Nota: Die Hauptgedanken dieser Meditation wurden entnommen dem Predigtvor-

schlag von Franz-Josef Janicki: Christsein und Macht, in: Der Prediger und Katechet,
116. Jahrgang, Heft 6/1977, S. 815 f.)

II. DIE TUGEND DER KLUGHEIT ALS VERPFLICHTUNG
ZUR SACHGERECHTEN ERKENNTNIS
Das Wortchen Klugheit ist geeignet, uns zu falschen Vorstellungen und
Assoziationen zu verleiten. Sagen wir zum Beispiel: ,das ist ein kluger
Bursche®, dann meinen wir oft: ,das ist ein gerissener Bursche“. Sagen
wir aber: ,Du bist ein kluges Kind“, dann klingt leicht unterschwellig
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mit: ,,s0 ddmlich méchte ich nicht sein.“ Auch das Schriftwort: ,Seid klug
wie die Kinder dieser Welt® erweckt leicht Abneigung und Skepsis, denn
wir erleben nur zu oft, daB die Klugheit der Weltkinder darin besteht,
alle Vorteile auszunutzen und andere Menschen méglichst zu iibervorteilen.
(Deshalb miissen wir bei der rechten Interpretation dieses Wortes ja auch
so ziemlich alle unsere geistlichen GliedmafBen verrenken.)

Etwas besser klingt fiir unsere Ohren schon der Satz: ,Seid klug wie die
Schlangen®, denn die Schlangen zeigen in ihrem Verhalten eine unver-
dorbene Natiirlichkeit. Sie richten sich nach den tatsichlichen Gegeben-
heiten und Realitidten. Wenn es heiB wird, dann suchen sie Schatten auf
und ringeln sich unter einem Stein zusammen. Fiihlen sie sich bedroht
und in Gefahr, dann greifen sie an.

Zwar hegen wir den Schlangen gegeniiber MiBtrauen, weil sie angeblich
falsch sind, doch liegt das weniger an den Schlangen als an uns selbst.
Wir beachten nimlich die fiir die Schlangen gegebenen Realitdten nicht.
Wir sehen nur ein harmloses Kniuel, kommen ihm unbedacht zu nahe,
drohen es vielleicht sogar zu zertreten und reizen es so zum Angriff. Die
Schlange will jedoch lediglich ihre Ruhe haben. Das iibersehen wir. Die
Schlange aus dem Paradies wiederum ist eine ,falsche Schlange®, weil sie
die Tatsachen verdreht und gemiB diesen verdrehten Tatsachen handelt.
Sie ist ein Bild fiir den sich windenden Menschengeist, der nicht gemilB
der Wirklichkeit, sondern nach seiner Laune handeln mochte. Die natiir-
liche Schlange zeigt ,Klugheit®, weil sie sich an der Wirklichkeit orien-
tiert. Sie registriert sachgerecht die Ruhestérung und reagiert entspre-
chend sachgerecht — ohne faule Tricks anzuwenden,

Zwar kann man nun nicht sagen, die Schlange sei deswegen tugendhaft,
doch zeigt sie uns ein Wesenselement der Klugheit: die Sachgerechtigkeit.
Sachgerechte Erkenntnis ist das Kriterium, ob Klugheit Tugend ist oder
nicht.

Tugend bedeutet ein vollendetes Kénnen des Menschen. Vollendetes Kon-
nen setzt ein vollendetes Beschliefen-Konnen voraus. Das Konnen des
Menschen, das ihn vom Tier unterscheidet, liegt ja darin begriindet, daf3
das Tun des Menschen von einem Beschlull geleitet wird. Vollendet ist das
menschliche Koénnen, wenn es von einem wirklichkeitsgerechten BeschluBl
geleitet wird. Der Mensch nun ist fihig zur wahren, wirklichkeitsgerech-
ten Erkenntnis und kann so sein Handeln und Tun gemi#B dieser Er-
kenntnis beschlieBen.

Unsere Erkenntnis ist dann wahr und sachgerecht, wenn sie mit der ob-
jektiven Seinswirklichkeit tibereinstimmt. Auch die Klugheit wird gemes-
sen an dem, was wirklich ist (Thomas: I, 1I, 64,3 ad 2). Wiirde sie nicht
iibereinstimmen mit dem, was wirklich ist, wire sie nicht mehr Klugheit.
Die Verwirklichung des Guten, die Ubung der Tugenden, das vollendete
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Koénnen des Menschen setzt das Wissen um die Wirklichkeit voraus. Nur
wenn ich die Wahrheit kenne, nur dann kann ich klug beschlieBen, dieser
Wahrheit gemaB zu leben und zu handeln. Klugheit stiitzt sich auf die
Wahrheit der Dinge und kann so das Handeln sachgerecht prédgen. Nur
wenn das sachgerechte Kennen durch die Klugheit umgeprégt wird in
einen BeschluB, nur dann kann auch das Handeln oder Unterlassen des
Menschen ,klug® genannt werden.

Das Amt der Klugheit ist es, daB die sachgerechte Erkenntnis der Wirk-
lichkeit maBgebend wird fiir das Tun. Die sachliche, wirklichkeitsgerechte
Erkenntnis ist Voraussetzung dafiir, da die Klugheit das Tun prégen
kann. Wer klug handeln will, wer die Tugend der Klugheit tiben will, der
muB sich ausrichten an der Wirklichkeit, der muBl sachgerecht erkennen.

Das setzt allerdings einige Fahigkeiten voraus, ohne die die Klugheit nicht
zur Tugend, zum vollendeten Kénnen werden kann. Ich nenne nur drei
Beispiele:

Unsere Erkenntnis wird unter anderem bestimmt durch unser Gedéchtnis.
Nur wenn unser Gedichtnis die Dinge wahrheitsgetreu wiedergibt, kann
die Erkenntnis wirklichkeitsgerecht sein. Nun wird aber gerade unser
Gedichtnis oft — bewuBt oder unbewuit — verfdlscht durch leichte Re-
tuschen, durch Auslassungen, durch Akzentverschiebungen. Wie leicht
sagen wir zum Beispiel im nachhinein: ,es war ja gar nicht so schlimm.“
Ein wahrheits- und seinsgetreues Ged#chtnis aber ist eine Voraussetzung
fiir die Vollendung der Klugheit (Thomas: II, II, 49,1).

Eine weitere notwendige Fahigkeit, ohne die die Klugheit nicht zur Tu-
gend werden kann, erkldart Thomas wie folgt. Er sagt: ,In dem, was zur
Klugheit gehort, ist niemand sich selbst genug® (II, II, 49,3 ad 3). Oft
genug aber wollen wir uns selbst genug sein und uns nicht belehren las-
sen. Weil wir zum Beispiel oft genug der Meinung sind, in einer beson-
deren Situation zu stehen und die Dinge besser iiberschauen zu kénnen
als andere, glauben wir, auf jede Belehrung verzichten zu kénnen. Zur
Klugheit gehort aber auch die Belehrbarkeit. Eben weil wir nicht alles
sehen und wissen kénnen, darum sind wir gefordert, unser vermeintlich
ausreichendes Wissen und unsere Erfahrung nicht engstirnig zu verteidi-
gen, sondern bereit zu sein, uns belehren zu lassen — nicht aus miBver-

standener Demut, sondern aus dem echten Willen nach wirklicher, sach-
gerechter Erkenntnis.

Eine dritte Fahigkeit als Voraussetzung fiir die Tugend der Klugheit ist
die solertia, die Gelassenheit, die Fihigkeit also, sich durch unvorherge-
sehene Ereignisse nicht verwirren zu lassen. Diese Fihigkeit griindet
letztlich in der Tugend der Geduld, die es dem Menschen ermdoglicht, trotz
plotzlich hereinbrechenden Ubels die klare Ubersicht zu behalten und sich
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offenen und sachlichen Blickes fiir das Wahre, das Gute und damit das
Richtige zu entscheiden.

Wenn diese Fahigkeiten geiibt werden, dann kann die Klugheit im rechten
MaB ihres Amtes walten. Ein wahrheitsgetreues Gedéchtnis, Belehrbar-
keit und Gelassenheit helfen unserer Erkenntnis, die Wirklichkeit und
das Ziel sachgerecht zu erkennen. Die Klugheit orientiert sich an dieser
Erkenntnis und bringt uns durch klugen BeschluB auf den Weg, der
zur Wirklichkeit und zum Ziel fithrt. Ungute — und damit nicht-sachge-
rechte — Mittel wie Unlauterkeit, List oder gar Gewalt kennt die Klug-
heit nicht. ,Klugheit zeigt in Jeglichem das Offenbare®, sagt Aristoteles
(Nikom. Ethik IV,3).

Wahre Klugheit — z. B. die der Prokuratoren — richtet sich aus und miBt
sich an der Wahrheit. Sie fragt nicht nach der Person, nicht nach dem
Nutzen, nicht nach dem Gefiihl. Sie blickt nicht auf sich selbst. Falsche
Klugheit entspringt dem Geiz, der auf sich selbst blickt und alles von
seiner Warte aus sieht, der nur sein eigenes Wohl — und nicht die Wahr-
heit — im Auge hat (Thomas: II, II, 55,8; 118,1 ad 3). Klugheit blickt von
sich weg und ist getragen von der Geldstheit und Krampflosigkeit wirk-
licher Sachlichkeit.

Man koénnte beinahe vermuten, der hl. Thomas habe folgenden Satz ge-
zielt fiir Prokuratoren geschrieben — und wir sollten ihn beachten und
iiberdenken: ,In der Tugend der Klugheit, die die Seinswirklichkeit ohne
Verfilschung und ohne Eigennutz sieht, die aus dieser korrekten, sach-
gemiBen Erkenntnis die Entscheidung fiir das Tun tritft, in dieser Tugend
liegt die Gliickseligkeit des tatigen, menschlichen Lebens beschlossen®
(Virt. comm. 8; De Ver. 14,2).

III. DAS IST DER WILLE GOTTES, EURE HEILIGUNG

Der heilige Franz von Assisi wollte heilig werden. Er verzichtete aus
diesem Grund auf alle weltlichen Giiter und Rechte. Er sagte sich: wenn
ich arm lebe wie Christus, dann ist am ehesten meine Heiligung mdoglich.
Wir als Prokuratoren mogen ein wenig bedauernd, vielleicht auch ein
wenig eifersiichtig sagen: der hl. Franz hatte es gut, er hatte es sogar
leicht mit seiner Heiligung. Fiir ihn gab es keine Arbeit, keine Sorgen,
keinen Arger mit weltlichen Dingen und Finanzen und Rechtsgeschéften.
Im Vergleich mit dem hl. Franz stehen wir vor einer wesentlich ungiinsti-
geren Ausgangsposition.

Zwar sind wir durch die Geliibde, vor allem durch die Geliibde der Armut
und des Gehorsams fiir die Heiligung prédestiniert, zumindest auf einem
geeigneten Weg zur Heiligung, doch missen wir uns pausenlos und oft
sogar ausschlieBlich um weltliche Giiter kitmmern. Wir miissen nicht nur
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,scharf hinter dem Geld her sein“, wir miissen auch entsprechend ,kom-
mandieren® und die Beachtung unserer Anordnungen gerade beziiglich
der weltlichen Giiter verlangen. Wir miissen nicht nur ,immer nur kas-
sieren wollen®, wir miissen auch unsere Rechts- und Machtposition mit
allen Kriften verteidigen — und das nicht nur gegeniiber Behdrden oder
Geschaftspartnern, sondern auch in der eigenen Ordensgemeinschaft. Wo
kdmen wir hin, wenn wir nicht ,scharf auf das Geld“ wéren, wenn wir
demiitige Nachgiebigkeit iiben wiirden — nicht nur gegeniiber Behorden
und Geschiftspartnern, sondern auch in der eigenen Ordensgemeinschaft
und gegeniiber den einzelnen Ordensmitgliedern?

Sind wir Prokuratoren damit von der Heiligung ausgeschlossen? Zwei
Punkte sollten wir nicht aus den Augen verlieren.

Auch Prokuratoren sind berufen zur personlichen Armut und zum person-
lichen Gehorsam. Und sie leisten diese personliche Armut und diesen
personlichen Gehorsam. Sie mégen zwar iliber eine gute und gediegene
Arbeitsausriustung verfiigen, doch pflegen sie im personlichen Bereich —
jedenfalls sehr oft — eine schlichte, ,arme“ Lebensweise. Sie mdgen
zwar Uber viel ,Macht“ verfiigen, doch erbringen sie auch sehr viel an
Geduld- und Gehorsamsleistung.

Des weiteren sind Prokuratoren berufen zur Erfiillung eines Amtes. Da
geht es nicht um personliches Vergniigen oder um persténliche Bediirfnis-
befriedigung. Da geht es um einen offiziellen Auftrag, der — wenngleich
freiwillig angenommen — pflichtgem#B zu erfillen ist. Und er wird
— jedenfalls sehr oft — pflichtgemal und sachgerecht erfiillt.

Prokuratoren stehen damit — bei aller Machtflille — in einem doppelten
Abh#ngigkeitsverhiltnis. Durch die Ablegung der Geliibde haben sie sich
als holocaustum, als Ganzopfer Gott iiberschrieben. Durch die Ubernahme
des Amtes haben sie sich in besonderer Weise der Ordensgemeinschaft
verpflichtet. Auf Grund dieser doppelten Abhingigkeit miissen sie einer
doppelten Verantwortung gerecht werden. Sie sind verantwortlich nicht
nur fiir die Entwicklung ihres personlichen Lebens, sie sind auch ver-
antwortlich fiir die Entwicklung, das Bestehenkénnen, die Giite und Quali-
tdt ihrer Ordensgemeinschaft. Zwar trédgt und prégt zunéchst die Ge-
meinschaft den Einzelnen, doch kann das nur geschehen, wenn Einzelne
sich voll und ganz mit der Gemeinschaft identifizieren und fiir die Ge-
meinschaft da sind. Gerade Prokuratoren haben — so glaube ich — hier
eine wesentliche Aufgabe zu erfiillen, weil das Funktionieren einer Ge-
meinschaft ,bei den Friihstiicksbrétchen®, also bei weltlichen Dingen
anfangt.

Unser Weg, der Weg eines Prokurators zur Heiligung ist deshalb ent-
weder doppelt schwer, weil zu der rein perstnlichen Problematik — die
es ja wohl unbestreitbar gibt — auch noch ,offizielle® Probleme hinzu-
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kommen, oder er ist doppelt gesichert. Einerseits wird wegen der sach-
gerechten Erfiilllung des Amtes die Zuriickstellung des eigenen Ich erfor-
derlich sein und damit die Erfiillung des Armuts- und Gehorsamsgeliibdes
— wenn oft auch notgedrungen — moglich. Andererseits erdffnet das
Amt des Prokurators weitere, um nicht zu sagen ungeahnte Moglichkeiten,
zur Heiligung zu gelangen.

Jeder von uns ist wohl nicht nur ,,gern® Ordensmann, sondern auch , gern
Verwalter und Prokurator. Deshalb sollten wir zunédchst diese positive
Moglichkeit der doppelten Sicherung sehen. Natiirlich scheint wegen der
pausenlosen Arbeit und wegen der ausschlieBlichen Beschéftigung mit
weltlichen Giitern die personliche Heiligung nicht mehr moglich zu sein.
Natiirlich werden viele — AuBenstehende wie Insider — sagen: da kom-
men die ,,Geldleute“ — auch wenn die ,Geldleute® gerade aus der Kirche
kommen, Natiirlich werden manche typisch kldsterlich innerlichen Ele-
mente zuriickstehen miissen. Sollen wir deshalb sagen, der Wille Gottes
— unsere Heiligung — sei ausgeschlossen?

Gerade die treue Erfiullung des Amtes, der restlose Einsatz fir die Ge-
meinschaft bringt mit sich — notgedrungen? — den Wegblick von sich
selbst und den Hinblick auf die Realitit des Zieles, auf Gott. Ist das nicht
eine Form der Heiligung? Ist das nicht zumindest ein Weg dahin?

Prokuratoren tragen nicht nur Verantwortung. Sie tragen auch — inner-
klbsterlich und vor Gott — die Folgen. Bei Fehlleistungen werden sie
— innerklésterlich und vor Gott — zur Verantwortung gezogen. Das ist
einerseits ein stindiger Grund zum BuBe-Tun. Ist aber das Prokurator-
Sein nicht schon an sich eine sténdige BuBle?

Das alles mag wenig zu tun haben mit dem Wort des hl. Paulus: das ist
der Wille Gottes, eure Heiligung. Der hl. Paulus hatte ganz sicher andere
und tiefere Gedanken im Sinn. Trotzdem diirfen wir festhalten: Es ist
Gottes Wille, da wir in einer Ordensgemeinschaft leben und arbeiten.
Es ist Gottes Wille, daB wir in einer Ordensgemeinschatf das Amt des
Prokurators ausiiben. Es ist Gottes Wille, daB wir auf diese Weise zu
unserer Heiligung gelangen.

Gott schenkt nicht nur die Berufung. Er schenkt auch die Gnade und die
Kraft. Er schenkt Prokuratoren zudem die zusétzliche persdnliche Chance
zur Mehrleistung. Er schenkt die Moglichkeit, durch die Amtsfiihrung
anderen, den Mitbriidern, der Gemeinschaft den Weg zur Heiligung leich-
ter zu machen.

Es mag die Moglichkeit bestehen — und das wird hin und wieder auch
Wirklichkeit —, daB die Amtsfiihrung eines Prokurators sich zum Unheil
wendet, fiir ihn selbst, flir das einzelne Ordensmitglied, fiir die gesam-
te Ordensgemeinschaft. Aber das ist die Ausnahme. Als Regel gilt: Das ist
der Wille Gottes, eure Heiligung. Kénnen wir ITHM den Gefallen nicht tun?
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IV. DIE TUGEND DER GERECHTIGKEIT ALS NOTWENDIGE
VORAUSSETZUNG FUR DIE ERFULLUNG DES AMTES

Wenn wir in unserem Lebens- und Arbeitsbereich Umschau halten, dann
werden wir feststellen, dafl es nur sehr wenige Dinge gibt, die nichts
mit Gerechtigkeit zu tun haben. Die meisten der uns bedrédngenden Fragen
sind letztlich nur zu kldren durch die Klidrung dessen, was gerecht ist.

Allerdings stehen wir immer wieder vor dem Phdnomen, dafl unsere Ge-
rechtigkeit kaum auffillt, daBl} sie zwar als selbstverstdndlich hingenom-
men wird, dall sie zwar gefordert wird, aber in ihren verschiedenen Er-
scheinungsformen nicht registriert wird. Unsere eventuelle Ungerechtig-
keit dagegen wird nicht nur auffallen — und vor allem aufregen —.
Unsere eventuelle Ungerechtigkeit erst zeigt, wie vielfdltig und viel-
schichtig die Gerechtigkeit sein kann. ,Die Vielgestaltigkeit der Unge-
rechtigkeit macht die Vielgestalt der Gerechtigkeit deutlich® (Thomas,
In Eth. 5,1; Nr. 893).

So vielgestaltig die Gerechtigkeit auch sein mag, so einfach ist letztlich
ihr Grundprinzip. Gerechtigkeit wird getragen von dem einfachen Gedan-
ken, daBl einem jeden das Seine zu geben sei. ,,Dall der Mensch dem Men-
schen das ihm Zustehende gebe, darauf griindet alle gerechte Ordnung in
der Welt. Alles Unrecht bedeutet, daf dem Menschen das Seine vorent-
halten oder genommen wird.“ Thomas sagt: ,Gerechtigkeit ist die Haltung,
kraft deren jemand mit standhaftem und bestindigem Willen einem Jeden
sein Recht zuerkennt® (II, II, 58,1).

Wenn wir nun die Gerechtigkeit mit den {ibrigen Tugenden vergleichen,
dann fallen uns zwei Eigentiimlichkeiten auf, durch die sich die Gerech-
tigkeit von den tibrigen Tugenden unterscheidet und die gerade fiir uns
Prokuratoren von Bedeutung sind.

Alle tibrigen Tugenden ordnen den Menschen in dem, was ihn selbst be-
trifft und was ihm selbst ziemt. Die Gerechtigkeit ist jedoch immer auf
den Anderen gerichtet. Sie ordnet den Menschen in dem, was sich auf den
Anderen bezieht. Gerechtigkeit verlangt, daB die Hinordnung auf den
Anderen der Wahrheit und Wirklichkeit entspricht. (Das schliet natiirlich
ein, daBl der Mensch, dessen Hinordnung auf den Anderen, dessen Gerech-
tigkeit also nicht stimmt, auch selbst nicht in Ordnung ist.) Gerechtigkeit
heiit zunichst immer, den Anderen als Anderen gelten zu lassen und
ihm zu geben, was ihm zusteht. Gerechtsein heiBit vor allem, den Anderen
als Anderen auch da anzuerkennen, wo man nicht mehr lieben kann. Ge-
rechtsein heilit, etwas schulden und die Schuldigkeit leisten. Gerechtigkeit
mift sich nicht an sich selbst, sondern am Anderen.

Die zweite Eigentiimlichkeit der Gerechtigkeit liegt darin, daB sie sich
immer und nur in einem &uBeren Tun verwirklichen 1iBt, daB also die
duBere Tat das Entscheidende ist. Bei allen anderen Tugenden ist zu-
néchst die innere Haltung und Verfassung bestimmend, erst dann das
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duBere Tun. Jemand kann &duBerst tapfer, maBvoll und klug sein, auch
wenn rein duBerlich von Tapferkeit, MaB und Klugheit keine Spur zu
sehen ist. Gerechtes oder ungerechtes Handeln ist sofort — und ausschlief3-
lich — von auBen her erkennbar und definierbar. Gerechtigkeit verlangt
nicht eine innere Haltung, sondern ein &uBeres, wirklichkeitsgerechtes
Tun. Wenn ich dem Anderen tatsichlich gebe oder lasse, was ich schuldig
bin oder was ihm zusteht, dann bin ich gerecht. Es kommt nicht darauf an,
ob ich es gern oder ungern tue, ob ich arm bin oder reich. Die duflere Tat
entscheidet, nicht die innere Haltung. Kant sagt trocken: ,Der andere
Mensch mag noétig haben oder nicht, er mag elend sein oder nicht elend
sein, wenn es sein Recht betrifft, so bin ich schuldig zu satisfazieren® (Eine
Vorlesung tliber Ethik, Berlin 1925, S. 245).

Weil Gerechtigkeit sich immer in einem duBeren Tun verwirklicht, darum
setzt sie auch immer den Akt der Klugheit voraus. Klugheit bedeutet ja,
daBl die Wahrheit der Dinge, daB die sachgerechte Erkenntnis duBerlicher
Gegebenheiten maBgebend wird fiir das Tun. Gerechtigkeit kann nur dann
gelibt werden, wenn die Wahrheit der duBerlichen Dinge das MaB-Gebende
ist. Ungerechtigkeit geschieht immer dann, wenn der Mensch das Wahr-
heitsverhéltnis verloren hat, wenn er die Wahrheit nicht sieht oder ein-
fach nicht sehen will. Gerade das Amt eines Prokurators, eines Sachver-
walters anvertrauter Giiter setzt die Erkenntnis duBerer Wahrheiten, setzt
diesen Gerechtigkeitssinn voraus.

Unvoreingenommen mufB ein Prokurator der Gemeinschaft und jedem Ein-
zelnen in der Gemeinschaft das geben, was jedem zusteht. Da das Prinzip
der Gerechtigkeit nicht lautet: ,jedem das Gleiche“, sondern: ,jedem
das Seine“, wird der Prokurator bei seiner Amtsfithrung oft genug vor
Problemen stehen. Er wird in besonderem MaBe angewiesen sein auf sach-
gerechte Erkenntnis, damit er jedem, der Gemeinschaft wie dem Einzel-
nen — und obendrein auch noch dem Staat mit seiner Gesetzgebung — ge-
recht werden kann. Er muB8 beachten nicht nur die objektiven, gesetzten
Normen und Gesetze. Er muBl beachten die Belange, die Mdglichkeiten und
Aufgaben der Gemeinschaft, die Notwendigkeit bestimmter MaBnahmen,
die persénlichen Bediirfnisse und Verhiltnisse. Er muBl absehen kénnen
von sich selbst und von seiner Meinung. Er muBl die Gemeinschaft und
jeden Einzelnen in der Gemeinschaft schlichtweg selbstlos lieben.

Bei aller Liebe und aller Gerechtigkeit wird der Prokurator aber immer
— zumindest sehr oft — vor der Tatsache stehen, dal er bei aller sach-
gerechten Beurteilung und bei aller Liebe nicht restlos gerecht sein kann.
Oft genug muB er nicht nur selbst beziiglich seines Rechtsanspruches
zuriickstehen kénnen. Er muB auch oft genug verlangen, dal andere auf
ihr Recht verzichten zugunsten der Gemeinschaft.

Hier zeigt sich ein Baugesetz unserer Welt. Unsere Welt ist nicht in Ord-
nung zu bringen dadurch, daBl jeder seine Schuldigkeit tut und wenn
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jedem das Seine zugestanden wird. Es gibt und bleibt Geschuldetes, das
nicht gerecht vergiitet oder geleistet werden kann. Aus diesem Grund ist
jeder gerufen, mehr zu geben, als streng-rechtlich gefordert ist. Thomas
nennt als Begleittugenden der Gerechtigkeit die Freigebigkeit, die Freund-
lichkeit, die Dankbarkeit. Vor allem nennt Thomas die Barmherzigkeit.
Zwar sagt er: ,Barmherzigkeit ohne Gerechtigkeit ist die Mutter der Auf-
16sung®, doch fiigt er in gleichem Atemzug hinzu: ,Gerechtigkeit ohne
Barmherzigkeit ist Grausamkeit” (In Matth. 5,2).

Gerechtigkeit ist eine notwendige Voraussetzung zur Erfiillung unseres
Amtes. Gerechtigkeit allein aber geniigt nicht, weil nur mit Gerechtigkeit
unsere Welt eine unmenschliche Welt wird. Wir sind zwar verantwortlich
fiir die Ordnung in der Welt und fiir die Ordnung in einer Ordensgemein-
schaft. Dieser Verantwortung kénnen wir aber nur gerecht werden, wenn
wir folgende Worte nicht iiberhoren: ,Durch Gebote der Gerechtigkeit
den Frieden und die Eintracht unter den Menschen wahren zu wollen, ist
unzuldnglich, wenn nicht unter den Menschen die Liebe Wurzel schligt®
(Thomas: C. G. 3,130).

V. DAS IST DER SIEG, DER DIE WELT UBERWINDET,
UNSER GLAUBE

Prokuratoren haben sehr viel mit ,Welt* zu tun. Die Beschiftigung mit
weltlichen Dingen bringt unausweichbar Arbeit, Sorge und Arger. Vor
allem bringt sie Unsicherheit. Die , Ewigkeit” wird — so scheint es — von
der ,Zeit" tberrollt. Von Einigkeit zwischen beiden Elementen, von Zu-
sammenlaufen beider kann keine Rede sein, ganz zu schweigen gar von
Uberwindung der ,,Zeit* durch die ,,Ewigkeit“. Das Pauluswort ,das ist der
Sieg, der die Welt liberwindet, unser Glaube“ ist — zumindest fiir die
duBere Amtsfiihrung — von Prokuratoren nicht anwendbar. Behérden und
Finanzédmter wiirden sehr erstaunt dreinschauen, wenn wir mit Glaubens-
sitzen argumentieren wurden. Glaube ist im duBeren, menschlich-natiir-
lichen Bereich einfach nicht zumutbar. Das wéire zu erkliren.

Glaube ist eine Art der Stellungnahme zur Wahrheit einer Aussage.
Die Aussage will die Wahrheit eines Sachverhaltes vermitteln. Es gibt nun
verschiedene Moglichkeiten, zur Wahrheit der Aussage Stellung zu
nehmen.

Zunichst kann ich den Sachverhalt kennen. Dann weiB ich, ob die Aussage
dariiber wahr ist oder nicht. Auf Grund meines Wissens stimme ich daher
der Aussage zu oder nicht.

Ich kann weiterhin einen Sachverhalt nur ungeniigend kennen. In diesem
Fall melde ich bei meiner Stellungnahme Zweifel an oder meine nur, dafl
der Sachverhalt stimmen kénne.

Der Glaubende nun kennt den Sachverhalt ganz und gar nicht. Trotzdem
hilt er ihn fiir absolut wahr. Darin unterscheidet sich der Glaubende vom
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Wissenden, vom Meinenden, vom Zweifler: die Wahrheit des Sachverhal-
tes ist nicht bekannt und nicht nachpriifbar, wird aber trotzdem als wahr
angenommen. ,Creduntur absentia“ (Augustinus, Brief 147, Migne PL
33,598), geglaubt wird das Abwesende, das Nicht-vor-Augen-Liegende, das
der natiirlichen Einsicht nicht Erreichbare.

Zu dieser ersten Forderung des Glaubens kommt eine zweite. Ein nicht
gekannter und nicht nachpriifbarer Sachverhalt wird fiir wahr gehalten
auf Grund der Aussage eines Jemand. Das ist im natiirlich-menschlichen
Bereich nur mdéglich, wenn die Glaubwiirdigkeit der Zeugen belegt oder
nachpriifbar ist. Genau darin aber liegt die Problematik des Glauben-
Konnens. Die Glaubwiirdigkeit eines Zeugen ist im natiirlichen Bereich
niemals eindeutig und absolut nachpriifbar und belegbar. Es bleibt immer
ein Spielraum, in dem man dem Zeugen ,glauben® muB. Deshalb bedeu-
tet Glauben immer: ,Jemandem glauben® (Thomas: II, II, 129,6). ,Ein
jeder, der glaubt, stimmt der Aussage eines Jemand zu“ (Thomas: II, II,
11,1). ,Der Glaube geht allezeit auf eine Person® (Wérterbuch zu Luthers
deutschen Schriften II, S. 128).

Dieses ,Jemandem® etwas glauben ist so wichtig, da Thomas sagt: ,,In
allem Glauben ist der, dessen Aussage man zustimmt, das Entscheidende;
demgegeniiber sind die Inhalte, denen man zustimmt, in gewissem Sinn
zweitrangig® (II, II, 11,1).

Im natiirlich-menschlichen Bereich aber zihlen Fakten und Daten. Nicht
umsonst werden Kinder, die sich nur auf die Aussage einer Person, etwa
der Mutter, stiitzen konnen, ,unmiindig® genannt. Weil die Aussage einer
Person bzw. die Glaubwiirdigkeit einer Person niemals eindeutig belegbar
und nachpriifbar ist, darum ist ,,Glaube“ im natiirlich-menschlichen Be-
reich nicht zumutbar.

Prokuratoren sind auf Grund ihres ,weltlichen“ Amtes darauf angewiesen
bzw. dazu verpflichtet, nicht Personen, sondern Tatsachen und Fakten
den Vorrang zu geben. Bei der Erfiilllung ihres Amtes zdhlt nicht der
»iromme Augenaufschlag“, sondern Sachkenntnis und korrekte Datenan-
gabe. Nur mit Wissen kann die ,Welt“ iiberwunden werden. Nur auf
Grund von Sachkenntnis auf Seiten der Prokuratoren werden die Ordens-
gemeinschaften von der Welt nicht iiberwunden. Glaube — so scheint es —
hilft da wenig.

Trotzdem gilt der Satz: ,Das ist der Sieg, der die Welt iiberwindet, unser
Glaube“. Denn: Wissen ist kein Ersatz des Glaubens. Mit Wissen allein
wird nur ein Teil unserer Wirklichkeit erfaBt — wenn auch ein derzeit
notwendiger Teil — Wissen allein deutet nicht den vollen Umfang und
Sinn der Prokuratorentitigkeit.

Prokuratorsein heift nicht nur, die notwendigen Rechts- und Finanzge-
schéifte sachgerecht abzuwickeln. Prokuratorsein bedeutet auch, bei der
Heiligung der Gemeinschaft sachgerechte Hilfestellung zu leisten. Es geht

193



um die Errichtung des ewigen Reiches, nicht um die Etablierung in ,dieser
Welt“. Fakten, Daten und Forderungen sind notwendig, aber nicht End-
ziel. Das im Auge zu behalten verlangt und erfordert Glauben. Nur kraft
des Glaubens kénnen Prokuratoren die Last ihres Amtes tragen. Nur
durch den Glauben bekommt das Prokuratorenamt einen Sinn. Nur auf
Grund des Glaubens konnen Prokuratoren die ,, Welt“ mit all ihren , welt-
lichen“ Geschiften iiberwinden, weil nur im Glauben die ,weltlichen®
Geschafte zum Zweck werden, die einen Sinn haben.

Gott hat uns — so glauben wir — in den Ordensstand berufen und in
diesem Ordensstand zu einem Amt. Gott ist ein Zeuge, der so hoch iber
jeder menschlich-natiirlichen Beurteilung und Stellungnahme steht, daB
seine Glaubwiirdigkeit auBer Zweifel ist. ,Wem sollte ich in Bezug auf
Gott eher glauben als Gott?*“ (Ambrosius, Migne PL 16,1015). ,Ich glaube
dem Gott den Gott, weil ich an den Gott glaube“ (Augustinus, Migne
PL 36, 988; 35,1630; 40,1190). Wir Prokuratoren konnen sagen: weil wir
an Gott glauben, darum kénnen wir die ,weltlichen Geschéfte® berechtigt
leisten und so — im Glauben — die Welt bewéltigen und {iberwinden.

VI. LIEBE ALS ERFULLUNG DES AMTES

Wer ein Amt verwaltet, der muB einen klaren Kopf haben. Er mufl kiihl
und niichtern die Gegebenheiten analysieren, realistisch die anstehenden
Probleme erkennen und strikt und konsequent die notwendigen MaB-
nahmen treffen. Je niichtern-realistischer ein Amt verwaltet wird, desto
besser wird es verwaltet — so mochten wir sagen. Gefiihl und Gefiihls-
duseleien kénnen nur schédlich sein. Die Frage ist: SchlieBt das die Liebe
aus? Kann Liebe Grundlage zur Erfiillung des Amtes sein?

Wenn wir schon niichtern-sachliche Verwalter der anvertrauten Giiter
unserer klosterlichen Gemeinschaft sind, dann scheint es mir angebracht,
einmal niichtern und sachlich dariiber nachzusinnen, was Liebe in unserem
Amt bedeutet.

Liebe hat immer zwel Seiten. Liebe ist einmal etwas, was wir selbst
sausiiben® und ,tun“. Zum andern ist Liebe etwas, was uns liberkommt
und was uns wie eine Verzauberung widerfdhrt. Liebe ist einmal eine
Regung, die auf Haben und GenieBen aus ist. Liebe ist aber auch eine
Gebirde der selbstvergessenen Hingabe, die das Ihre nicht sucht. Zum
Lieben gehodren immer zwei: einer der liebt und einer der geliebt wird.
Im Liebenden miogen letztlich beide Elemente eins werden, doch sollten
wir sie — gedanklich — auseinander halten, damit wir erkennen, wie
eines das andere bedingt, bewirkt und nétig hat.

Fragen wir zunichst: was geschieht auf Seiten dessen, der liebt?

Liebe besagt hier zunéchst, etwas gutheifen. Jemanden lieben heifit, die-
sen Jemand gut zu nennen und ihm zu sagen: gut, daB du da bist. Der
Liebende will, da das Geliebte da ist. Liebe ist ein Ur-Akt des Wollens,
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die Begriindung fiir jedes Wollen. Weil ich liebe, darum will ich, daBl das
Geliebte existiert, daB es bestehen bleibt, da es sich entfaltet, daf es
gut — und damit gliicklich — wird. Liebe von Seiten des Liebenden ist
etwas Schopferisches, Aufbauendes, Erhaltendes.

Nur wenn wir unsere Gemeinschaft lieben, nur dann konnen wir wollen,
daB sie existiert, daB sie bestehen bleibt, daB sie sich entfaltet. Nur wenn
wir zu unserer Gemeinschaft sagen kénnen: gut, dafl du da bist, nur dann
kénnen wir all unsere Kraft wirklich einsetzen, nur dann konnen wir
unser Amt recht ausliben, nur dann konnen wir unser Amt erfiillen.
Liebe ist Grundbedingung zur rechten Erfiilllung des Amtes. Aber das
ist nur die eine Seite der Liebe.

Weitaus bedeutsamer ist die andere Seite der Liebe, das Geliebtwerden.
Fragen wir also: was geschieht auf Seiten dessen, der geliebt wird?

Jean Paul Sartre hat ein sehr bitteres Bild vom Menschen gezeichnet.
Er sagt, daB jeder Mensch fiir den anderen prinzipiell ein Fremder sei,
der ihm die Welt zu stehlen droht; jeder sei fiir jeden eine Gefahr, ein
potentieller Henker. In Bezug auf die Liebe aber sagt dieser bittere
Autor: ,Das ist in der Freude der Liebe der Kern: Wir fiihlen uns darin
gerechtfertigt, da zu sein® (L'Etre et le Néant, 18. Aufl., Paris 1949, S. 439).

Das einfache Dasein und Existieren, das wir ,sowieso* schon tun, geniigt
uns nicht. Wir brauchen die Bestdtigung eines Liebenden, der sagt: es
ist gut, daB du da bist. Jedermann macht handgreiflich an jedem Tag
die Erfahrung: ein Mensch bliht auf, er wird er selbst, er beginnt ein
neues Leben, weil und wenn er sich geliebt und bejaht weiB.

Wie existentiell wichtig das Geliebtwerden fiir uns ist, zeigen die Unter-
suchungen der Wissenschaftler. Fiir das Ungeborene ist das Geliebtwerden
durch die Mutter buchstdblich die Vorbedingung fiir das eigene Ge-
deihen. Es braucht Warme, Nahrung, Schutz. Noch mehr aber braucht es
die Bestédtigung der Mutter: es ist gut, daB du da bist.

Kinder, die im Gefidngnis zwar unter schlechten Lebensbedingungen, aber
zusammen mit einer liebenden Mutter aufwachsen, haben bessere Lebens-
chancen als Kinder, die in Freiheit bei grofitméglichemm Komfort, aber
ohne liebende Mutter heranwachsen. Wer in seinem Dasein nicht durch
Liebe bestatigt wird, der ist weitaus anfélliger fiir Krankheiten, Neurosen,
Sterblichkeit — und fiir Aggressivitdt und Terrorismus —.

In diesem Zusammenhang gibt es eine sehr schtne Anwendung des bibli-
schen Wortes von Milch und Honig. Milch ist das, was wir zur Stillung
unserer Lebensnotdurft benétigen. In den meisten Féllen haben wir genug
davon. Honig ist das Symbol fiir das Gliick ,,da-zu-sein®, fiir die liebende
Bestétigung: gut, daB du da bist. Nicht nur bei Kindern, auch bei Er-
wachsenen kann man erkennen, wer Milch und Honig bekam, und wer
nur Milch (Erich Fromm, The Art of Loving, NY 1952, S. 41 ff.).
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Der junge Karl Marx sagt: ,Erst im ,Bestitigtwerden’ durch die Liebe
des anderen gelangt der Mensch dahin, ganz und gar ,da zu sein’, sich zu
Hause zu fiihlen in der Welt“ (Texte zu Methode und Praxis II, Rowohlts
Klassiker, Hbg. 1968, S. 180).

Das sollte uns zu denken geben, wenn wir nachsinnen iiber die Erftllung
unseres Amtes. Es geht nicht darum, daB wir aus Liebe zur Gemeinschaft
unser Amt treu erfiillen. Es geht darum, daf die Gemeinschaft, dal jeder
Einzelne in der Gemeinschaft unsere Liebe bewuBlt erfihrt, daB jeder sich
geliebt weil.

Ich kann leicht zu einem Mitbruder oder zu einer Mitschwester sagen:
ich habe nichts dagegen, daB du da bist. Bedeutsamer und wichtiger ist
es zu sagen: es ist gut, es ist wundervoll, dafl du da bist.

Wer bewuBlt Liebe erfiahrt, der kann bewuBt sagen: ich brauche dich, weil
du mich da-sein-148t, weil du mein Dasein gut-heiBit. Nur wer die Erfah-
rung des Geliebt werdens gemacht hat, nur der ist in der Lage, eben-
falls zu lieben, nur der ist bereit, mitzumachen.

Das, so scheint mir, ist — bei aller Steuer- und Finanzpolitik — unsere
Aufgabe: der Gemeinschaft und jedem Einzelnen in der Gemeinschaft die
Erfahrung des Geliebtwerdens zu vermitteln, auch und gerade durch kor-
rekte Amtsverwaltung. Es wird nicht nétig sein, uns selbst und unsere
,Amtsvorschriften® aufzugeben. Wir miissen auf uns selbst und auf
unseren ,, Amtsvorschriften® bestehen. Es geniigen aber schon kleine Gesten
und Zeichen. Es geniigt, daB wir sagen: gut, daB du da bist; ich mé&chte dir
helfen, dir beistehen, dir eine Freude machen, dir Erleichterung ver-
schaffen, dir deine Last abnehmen.

Das wire Erfiillung des Amtes durch Liebe.

Und wir selbst? Wir mochten doch auch geliebt werden? — Steht das
zur Debatte? — Es geht um die Erfiillung unseres Amtes, also um eine
niichterne Angelegenheit und nicht um unser personliches Geliebtwerden
oder Wohlergehen. Aber: wird uns, wenn wir unser Amt so ausiiben, dafi
die Gemeinschaft und jeder Einzelne in der Gemeinschaft unsere Liebe
spiirt, nicht vergolten werden? Haben wir liberhaupt ein Recht, auf Gegen-
liebe zu hoffen?

Wie war das doch noch? Gott setzte uns nicht einfach ins Dasein. Gott
liebte uns. Deshalb sagte er: ich will, es sei! Er sagte auch: es ist gut,
sehr gut, daB es da ist. Gott hielt und halt es fiir wundervoll, dafi wir
da sind.

Christus kam in die Welt, weil es fiir ihn wundervoll war und ist, dafl
wir da sind. Er war und ist bereit, sich selbst fiir uns aufzugeben, damit
wir ,,wundervollen“ Geschépfe weiterhin da sind — und damit wir endlich
gliicklich werden.

Haben wir ihm gedankt? Diirfen wir uns beklagen? War das Liebe? Ist
das nicht die Erfiillung unseres Amtes?
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Rechtsprechung
Zwei Verwaltungsgerichtsurteile

erldutert von Bernward Hegemann OP, Kéln

DAS (VON EINER ORDENSGEMEINSCHAFT VERWALTETE)
SCHWESTERNVERMOGEN STEHT NICHT IM WIRTSCHAFTLICHEN
EIGENTUM DES ORDENS.

Urteil des Bundesverwaltungsgerichtes vom 13.5.1976 zu III C 93.74 in Ver-
bindung mit dem Urteil des Verwaltungsgerichtes Karlsruhe vom 28. 2. 1974
zu III 39/73.

Der Tatbestand: Die Kligerin ist Ordensschwester mit einfacher Profef. Sie
besitzt von ihren Eltern her (zusammen mit ihren Geschwistern) einen Anteil an einem
Haus- und Grundbesitz in Mannheim. Dieses Haus erlitt Kriegsschiden, weldche die
Schwester beim Lastenausgleichsamt aufgrund der Bestimmungen des Lastenausgleichs-
gesetzes geltend machte. Da der Antrag abgelehnt wurde, mufite die Schwester (als
Kligerin) auf dem Rechisweg gegeniiber dem Lastenausgleichsamt (der Beklagten) ihren
Anspruch durchsetzen. Im Verlauf dieses Rechtsstreites gelangte das Verwaltungsgericht
Karlsruhe am 28.2.74 zu einer interessanten Entscheidung, die hier auszugsweise
wiedergegeben werden soll.

,Die Kligerin gehort der Kongregation der Barmherzigen Schwestern des heiligen
Franziskus an. Zusammen mit ihren Geschwistern war sie Eigentiimerin des gemischt
genutzten Grundstiicks in Mannheim, Waldstadtstr. 60, an dem in der Nacht vom 5.
zum 6. September 1943 ein Kriegsschaden eingetreten ist. Im Jahre 1953 beantragte
sie die Feststellung von Kriegssachschiden. Das Ausgleichsamt der Beklagten stellte durch
Bescheid vom 25. 4, 1958 einen Schaden in Hohe von insgesamt 21.500 RM fest. Dieser
Bescheid wurde durch Bescheid der Beklagten vom 6. 10. 1971 in der Weise abgedndert,
daB der Antrag der Kligerin auf Schadensfeststellung abgelehnt wurde. Die Klagerin
sei seit 1939 Ordensschwester; der Orden sei daher wirtschaftlicher Eigentiimer des
Anteils der Kldgerin. Die Beschwerde der Kldgerin wurde durch Beschluff des Beschwer-
deausschusses beim Regierungsprisidium Nordbaden (jetzt Karlsruhe) vom 31.10. 1972
als unbegriindet zuriickgewiesen.

Mit der Klage beantragt die Kligerin, den Bescheid des Ausgleichsamts aufzuheben.

Sie tragt vor, die im Stand der zeitlichen Profefd befindlichen Mitglieder der Orden seien
nach Canon 580 § 1 Codex Juris Canonici vermégensfihig. Abgesehen davon, daff die
Einsetzung des Ordens als Erbe kein Anzeichen fiir ein wirtschaftliches Eigentum des
Ordens an dem Privatvermogen der Ordensangehérigen darstelle, sei in ihrem Fall
der Inhalt des Testaments nicht bekannt. Es sei unzuldssig und unzumutbar, von ihr
zu verlangen, daf sie zu ihren Lebzeiten den Inhalt ihres Testamentes bekannt geben
solle, um einen Vermdgensverlust zu vermeiden. Nach der Rechtsprechung des Bun-
desfinanzhofes sei es Ordensangehérigen, die nur die einfachen Geliibde abgelegt
hétten, moglich, primienbegiinstigt zu sparen, weil sie biirgerlich-rechtlich Einkommen
und Vermégen haben konnten. Da nach kirchlichem Recht und den Konstitutionen der
Orden jedes Ordensmitglied bei dem Eintritt in den Orden ein Testament errichten
miisse, habe auch in dem vom Bundesfinanzhof entschiedenen Fall ein Testament
bestanden. Ordensangehdrige mit einfachen Geliibden wiirden von den Finanzbehdrden
als persénlich vermégenssteuerpflichtig behandelt und deren privates Vermégen werde
nicht dem Ordensvermdgen zugerechnet. Solange nicht feststehe, da der Orden wirt-
schaftlicher Eigentiimer ihres Vermogens sei, habe sie einen Anspruch auf Feststellung
des Kriegsschadens.

197



Die Beklagte beantragt Klagabweisung.

Sie trdgt vor, die Kldgerin habe zwar iiber den Inhalt der testamentarischen Verfiigung
keine Auskunft erteilt. Wenn Verwaltung und NutznieBung des Vermdgens auf den
Orden iibertragen und dieser zum Erben eingesetzt worden sei, sei der Orden wirt-
schaftlicher Eigentiimer. Solange der Inhalt des Testaments nicht bekannt sei, stehe
nicht fest, daf die Kldgerin unmittelbar Geschiddigte sei. Eine Schadensfeststellung
sei daher nicht m&glich.

Der Vertreter der Interessen des Ausgleichsfonds beim Verwaltungsgericht Karlsruhe
beantragt ebenfalls Klagabweisung.

Er trigt vor, der Orden sei in Héhe des Anteils der Kldgerin wirtschaftlicher Eigen-
tiimer i.S. des § 11 Ziff. 4 Steueranpassungsgesetz gewesen und deshalb nach § 229
Abs. 2 Satz 2 Lastenausgleichsgesetz (LAG) unmittelbar Geschidigter. Entscheidend
sei, welche zivilrechtlichen Mafinahmen die Klidgerin in Bezug auf ihr Vermdgen ge-
troffen habe. Die Ubertragung der Verwaltung und NutznieBung sei noch keine
Uberlassung des wirtschaftlichen Eigentums. Anders sei es jedoch, wenn die Kligerin
auch zugunsten des Ordens testiert habe. Nach der allgemeinen Lebenserfahrung sei
davon auszugehen, daB die Kldgerin dies getan habe. Ordensangehdrige miifiten vor
der Ablegung ihres Geliibdes ein Testament errichten. Es wird von ihnen erwartet,
daf} sie den Orden als Erbe einsetzten.

ENTSCHEIDUNGSGRUNDE:

Der Bescheid der Beklagten vom 6.10.1971 ist rechtmaRig.

Nach § 10 erster Halbsatz des Feststellungsgesetzes (FG) kann die Feststellung eines
Kriegsschadens nur der Geschidigte im Sinne des § 229 LAG beantragen. Nach § 229
Abs. 1 Satz 2 LAG gilt als Geschidigter der unmittelbar Geschidigte. Bei Vermdgens-
schdden ist unmittelbar Geschddigter, wer im Zeitpunkt des Schadenseintritts Eigen-
tiimer des Wirtschaftsguts war (vgl. § 229 Abs. 2 Satz 1 erster Halbsatz LAG). Der
Eigentiimer eines Wirtschaftsguts ist jedoch dann nicht unmittelbar Geschadigter i.S.
des § 229 LAG, wenn das verlorene Wirtschaftsgut bei Anwendung des § 11 Steuer-
anpassungsgesetz dem Vermdogen einer anderen Person zuzurechnen ist (vgl. § 229
Abs. 2 Satz 2 LAG). In diesen Fillen ist dieser andere unmittelbar Geschidigter.

Nach § 11 Ziff. 4 Steueranpassungsgesetz werden Wirtschaftsgiiter, die jemand in
Eigenbesitz hat, dem Eigentiimer zugerechnet. Eigenbesitzer ist, wer ein Wirtschaftsgut
als ihm gehorig besitzt. Wirtschaftliches Eigentum ist immer dann anzuerkennen, wenn
ein anderer als der Eigentiimer diejenige wirtschaftliche Herrschaft ausiibt, deren ge-
wohnlicher Ausdruck das Eigentum ist (vgl. Bundesverwaltungsgericht, Urteil v. 12. 5.
1960 — III C 363.58 — Zeitschrift fiir den Lastenausgleich 1960, 262). Derjenige, dem
die Verwaltung und Nutzniefung eines Grundstiicks iibertragen worden ist, ist zwar
nicht schon als solcher wirtschaftlicher Eigentiimer. Wenn aber noch ein weiteres hinzu-
tritt, ist es durchaus moglich, wirtschaftliches Eigentum anzunehmen, fiir das die Ver-
waltung und NutznieBung nur der sichtbare Ausdruck ist.

Wenn eine Ordensschwester dem Orden Vermogen nicht nur zur Verwaltung und
Nutzniefung fibergeben, sondern das Vermogen dem Orden auch letztwillig zuge-
wendet hat, ist das Vermdgen damit in den Eigenbesitz des Ordens iibergegangen
(vgl. Hiibschmann — Hepp — Spitaler, Komm. z. Reichsabgabenordnung, 5. Aufl. 1970
RndNr. 5 zu §11 Steueranpassungsgesetz). Entscheidend fiir die Beurteilung der
Rechtslage ist nicht die duflere biirgerlich-rechtliche Gestaltung der Rechtsvorginge
zwischen der Kligerin und dem Orden, sondern deren wahre Bedeutung und die
Wirkung, die ihnen von den Beteiligten beigelegt wird. Die Kldgerin hat das Geliibde
der Armut abgelegt. Sie ist nach der Regel ihres Ordens verpflichtet, vor Ablegung
der zeitlichen Profef die Verwaltung, den Gebrauch und die NutznieBung ihres Ver-
mdgens fiir die Zeit, in der sie durch Profef gebunden ist, einem anderen zu iibertra-
gen. Die Kldgerin hat die Verwaltung und NutznieBung ihrem Orden iibertragen. Sie
behidlt zwar auch nach der Profe das Eigentumsrecht. Sie erledigt jedoch die dazu
vom biirgerlichen Recht vorgeschriebenen Rechtsgeschifte im Einvernehmen mit der
General- bzw. Regionaloberin oder in dringenden Fillen nach Vereinbarung mit der
Konventsoberin. Wenn die Kligerin nach Ablegung der zeitlichen Profef weiteres
Vermogen erwirbt, so mufl sie im Zeitpunkt des Erwerbs auch hinsichtlich dieser
Vermogensgegenstinde Verwaltung und NutznieBung auf einen anderen iibertragen.
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Wenn die Ordensschwester die hinsichtlich ihres Vermégens getroffenen Verfiigungen
indern will, bedarf sie dazu der Erlaubnis der Generaloberin. Die Novizin muff vor
Ablegung der ersten Profef iiber alle schon vorhandenen und noch anfallenden Giiter
ein Testament machen. Eine Anderung des Testamentes ist nur mit Zustimmung der
Generaloberin méglich. Die Novizin kann zwar einen Dritten als Erben einsetzen, in
der Regel wird jedoch das Vermogen dem Orden zugewendet. Wie der Vertreter der
Interessen des Ausgleichsfonds bei den Ausgleichsimtern Offenburg und Kehl in
seinem Schreiben vom 3.12.1970 an das Landratsamt Offenburg mitgeteilt hat sind
im Bereich der Ordenskongregation der Kligerin bislang keine Ausnahmen von dieser
Regel bekannt geworden. Wenn eine Ordensschwester thr Vermdgen dem Orden zu-
nichst zur Verwaltung und Nutzniefung und nach ihrem Tode zum Eigentum iiber-
14Rt, so ist daraus zu entnehmen, daf sie schon bei ihrem Eintritt in den Orden in
diesem den Nachfolger in ihren irdischen Giitern gesehen hat und ihm die Stellung
eines Eigentiimers geben wollte, Die dufieren Rechtsvorginge geben den wahren Willen
der Beteiligten nur unvollkommen wieder. Sie bezwecken in Wirklichkeit die endgiiltige
Ubertragung des Vermégens auf den Orden (vgl. Reichsfinanzhof 49, 112 [113]).

Der Bundesfinanzhof hat zwar in seinem Urteil vom 10.5.1968 — VI R 106/67 —
(Bundessteuerbl. 1968 Teil II 5. 595) ausgefithrt, daf die zeitlich unbegrenzte Uber-
tragung der Verwaltung des Vermdgens biirgerlich-rechtlich der Ubertragung des Ver-
mogens selbst nicht gleichsteht. Es mag auch zutreffen, daB auch der Kliger in jenem
Verfahren bei seinem Eintritt in den Orden ein Testament errichtet hat. Nach § 118
Abs. 2 Finanzgerichtsordnung ist der Bundesfinanzhof an die in dem angefochtenen
Urteil getroffenen tatsichlichen Feststellungen gebunden, es sei denn, dafs in Bezug
auf diese Feststellungen zuldssige und begriindete Revisionsgriinde vorgebracht sind.
Wenn das angefochtene Urteil des Finanzgerichts keine Feststellungen zu der Frage
enthalten hat, ob der Kldger in jenem Verfahren entsprechend den Vorschriften des
kirchlichen Rechts und den Konstitutionen der Orden ein Testament errichtet hat, so
konnte der Bundesfinanzhof diese Frage in seiner Entscheidung nicht berticksichtigen.

Es kann auch dahingestellt bleiben, ob Ordensangehérige mit einfachen Geliibden von
den Finanzbehdrden als personlich vermdgenssteuerpflichtig behandelt werden. Dies
kann darauf zuriickzufiihren sein, da@ die Finanzimter von der Verméogenssteuerpflicht
der Ordensmitglieder ausgehen, solange sie von einer Erbeinsetzung des Ordens nicht
unterrichtet werden.

Die Kligerin hat es abgelehnt, die Frage zu beantworten, ob sie in ihrem Testament
den Orden als Erbe eingesetzt habe. Der Vertreter der Interessen des Ausgleichsfonds
hat jedoch zu Recht ausgefithrt, da nach der allgemeinen Lebenserfahrung davon
auszugehen ist, dafl die Novizin in dem Testament, das sie vor Ablegung der ersten
Profef errichtet, den Orden als Erbe einsetzt. Es wurde bereits darauf hingewiesen,
daf nach der Mitteilung des Vertreters der Interessen des Ausgleichsfonds bei den
Ausgleichsimtern Offenburg und Kehl im Bereich der Ordenskongregation und der
Kligerin bislang kein Fall bekannt geworden sei, in dem eine Schwester in ihrem
Testament ihr Vermogen einem Dritten zugewandt habe. Nach § 108 Abs. 1 Satz 1
VWGO entscheidet das Gericht nach seiner freien, aus dem Gesamtergebnis des Ver-
fahrens gewonnenen Uberzeugung. Im Rahmen dieser freien Beweiswiirdigung kann
auch der Umstand beriicksichtigt werden, daf eine Partei schuldhaft die Aufklirung des
Sachverhalts erschwert hat (vgl. Eyermann-Frohler, VWGO, 4. Aufl. 1965 RndNr. 5 zu
§ 86 mit weiteren Nachweisen). Den Beteiligten obliegt eine Mitwirkungspflicht, der-
zufolge sie ihre Erklirungen iiber tatsichliche Umstinde vollstindig und der Wahrheit
gemifl abzugeben haben (vgl. Schunck — De Clerck, VwGO, 2. Aufl. 1967, Anm. 1 b)
bb) unter Hinweis auf § 173 VwGO i. V.n. § 138 Abs. 1 und 2 ZPO). Es ist der Kla-
gerin auch zuzumuten, den Inhalt ihres Testamentes bekanntzugeben. Es handelt sich
bei einer derartigen Verfiigung von Todes wegen um ein Rechtsgeschdft mit vermd-
gensrechtlichen Auswirkungen. Die Kldgerin hat mit ihrem Antrag auf Feststellung von
Vertreibungsschiden am allgemeinen Rechtsverkehr teilgenommen. Es kann deshalb
auch von ihr erwartet werden, daf sie zur Aufklirung der rechtlich erheblichen Um-
stinde beitrigt, soweit nicht iiberwiegende hochstpersonliche Interessen beriihrt wer-
den. Dafiir sind jedoch im vorliegenden Fall keine Anhaltspunkte ersichtlich. Nach
alledem ist nach Ansicht der Kammer davon auszugehen, daf auch die Kldgerin in
ihrem Testament ihren Orden als Erben eingesetzt hat.
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Die Klage mufite somit abgewiesen werden.

Die Kammer hat die Revision an das Bundesverwaltungsgericht wegen der grundsitz-
lichen Bedeutung der Sache zugelassen. In einem Revisionsverfahren kann nimlich
die grundsitzliche Frage geklidrt werden, unter welchen Voraussetzungen bei Ordens-
angehorigen mit einfachen Geliibden wirtschaftliches Eigentum des Ordens vorliegt.”

Die Feststellung des Verwaltungsgerichts Karlsruhe: das persénliche Vermégen eines
Ordensmitglieds mit einfacher Profefd ist wirtschaftliches Eigentum der Ordensgemein-
schaft, wenn derselben die Verwaltung anvertraut wurde, konnte wegen der schwer-
wiegenden Auswirkungen dieses Urteils im Bereich des biirgerlichen Rechts und vor
allem des Steuerrechts nicht hingenommen werden. Deshalb entschied der zustindige
Ortsbischof, daf beim Bundesverwaltungsgericht in Berlin Revision einzulegen sei. Die
Revisionsbegriindung der Ordensschwester stiitzte sich dabei im wesentlichen auf ein
Gutachten, das P. Hegemann OP am 15.2.75 mit genauer Blickrichtung auf diesen
Prozef3 erstattete. Da diesem Votum mehr als prozessuale Bedeutung zukommt, wird
es nachstehend abgedruckt.

Rechtsgutachten

iiber
Die vermégensrechtliche Stellung einer katholischen Ordensschwester
mit einfacher Profefl

Rechtsquellen:

— Codex Iuris Canonici (CIC bzw. can.)
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Vorbemerkungen:

Die Rechtssprache des CIC, geprigt durch das romische Recht, ist eine andere als die
des deutschen Rechtes. — Der Sprachgebrauch der Konstitutionen der Ordensgemein-
schaft, der die Kldgerin angehort, ist zudem zeitgeschichtlich, also von der Sprache der
Griindungsjahre her geprigt, wobei noch die Ausdrucksweise der Landschaft eine
Rolle spielt. Die rechtlichen Texte der Genossenschaft setzen damit auch einen ge-
wohnheitsrechtlichen Sprachgebrauch voraus. — Gerade das II. Vatikanum hat ge-
wiinscht, daf die einzelnen Ordensgemeinschaften ihre Satzungen nicht so sehr recht-
lich, sondern allgemeinverstindlich abfassen. Der CIC enthélt in can. 6 die Bestim-
mung, daf neuere Rechtssetzungen, wenn sie schwer interpretierbar sind, nach den
Vorschriften des alten Rechts zu verstehen sind.

I. AUSGANGSPUNKT: DER KONKRETE FALL

Es steht zweifelsfrei fest, daf die kath. Ordensschwester M. Coelestina, mit weltlichem
Namen Anna M., in der Ordensgemeinschaft der Franziskanerinnen einfache Profef
abgelegt hat. Diese Kongregation ist bischiflichen Rechts, so daB in ihr die Mitglieder
nur die einfache, nicht aber die feierliche Profefl ablegen konnen.

Deshalb hat die Kligerin gem. can. 569 unter dem Datum des 30, Mirz 1938 eine Ver-
fiigung iiber die Verwaltung und den Fruchtgenuf ihres Vermdgens erlassen, die
folgenden Wortlaut hat:

o1. An Verm&gen besitze ich verschiedene Mcbel, welche ich dem Mutterhaus der
Franziskanerinnen zur Verwaltung iibergeben habe.

2. Besitze ich mit meinen 4 Geschwistern ein Wohnhaus. Der Besitz wird beniitzt,
um meinem Schwager in Mannheim die Auslagen fiir meine Ausbildung zu be-
zahlen, Spiter erhilt das Mutterhaus der Franziskanerinnen den Fruchtgenuf.

3. Meine Schwester erhilt das Klavier und meine Schlafzimmereinrichtung.”

Diese Verfiigung mufl die Ordensschwester insoweit ihrer Ordensgemeinschaft mit-
teilen, als dieselbe von dieser betroffen wird.

Die Ordensschwester muf vor ihrer Profef gem. can. 569, § 3 iiber ihr personliches
Vermégen, das sie augenblicklich besitzt, oder das ihr noch certa et fundata spe, also
nach dem Erbrecht des jeweiligen Staates, zufallen kénnte, ein Testament ausfertigen,
welches sie verschlossen bei der Ordensleitung deponieren kann, damit nicht im Hin-
blidk auf die testamentarische Verfiigung die Ordensgemeinschaft bei ihrer Entschei-
dung iiber die Zulassung der Schwester zur Profef davon abhéngig macht, wie das
Testament aussieht.

Im Gegensatz dazu mufl die Schwester vor ihrer Profe, wenn sie ihre Verfiigung iiber
den Gebrauch und die NutznieBung ihres Vermdogens absetzt, wenn dadurch die Or-
densgemeinschaft betroffen ist, sich vorher mit derselben verstindigen, ob dieselbe
evtl. mit dem Auftrag, die Verwaltung und die NutznieBung des persénlichen Ver-
mégens der Schwester zu {ibernehmen, einverstanden ist oder nicht; wobei noch wieder
zu unterscheiden ist, ob nur eine Verwaltung oder ob nur eine NutznieBung iibertragen
bzw. eingerdumt wird.

In diesem konkreten Fall ist davon auszugehen, daff die Ordensgemeinschaft die Ver-
fiigung der Schwester iiber die Verwaltung und NutznieBung ihres persénlichen Ver-
mdgens vom 30. 3. 38, soweit derselben die Verwaltung und der Niefbrauch zugestan-
den worden sind, angenommen hat.

II. DER VERMOGENSRECHTLICHE STATUS EINER ORDENSSCHWESTER
NACH DEM KIRCHLICHEN RECHT
Hier sollen zunichst die Begriffe: Mitgift, ProfeB, Testament, Verfiigung iiber die
Verwaltung und NutznieBung des persénlichen Vermégens sowie Erbverzicht abgeklirt
werden und zwar sowohl nach den.canones des allgemeinen kirchlichen Ordensrechtes
und auch nach dem speziellen Recht der Ordensgemeinschaft.
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a)

b)

Die Mitgift nach dem allgemeinen kirchlichen Ordensrecht gem. can. 547—552
ist nichts anderes als die Aussteuer, die eine Braut in die EheschlieBung mitein-
bringt. Diese Mitgift kann bestehen aus Geld oder anderen zeitlichen Giitern, die
Ertrignisse daraus sollen zum Unterhalt des Ordensmitgliedes beitragen, solange
es im Kloster lebt. Diese Mitgift muf3 in sicheren, erlaubten und gewinnbringenden
Titeln angelegt werden. Dem Kloster ist es absolut verboten, die Mitgift vor dem
Tode oder dem Austritt der Ordensschwester irgendwie fiir eigene klosterliche
Zwecke zu verwenden, auch nicht fiir Bauzwedke oder zur Tilgung von Schulden.
Die Mitgift mufl getrennt vom Ordens- oder Klostervermbgen fiir jedes einzelne
Ordensmitglied separat verwaltet werden, wobei die Substanz der Mitgift nicht
angetastet werden darf. Bis zum Tode der Schwester erhilt die Ordensgemeinschaft
nur den Fruchtgenuff aus der Mitgift; ist das Ordensmitglied verstorben, dann erst
flieRt die Mitgift uneingeschriankt in das allgemeine Ordensvermégen ein. VerldBt
eine Ordensschwester die Ordensgemeinschaft (Austritt), dann muf ihr die Mitgift
voll und ganz zuriickerstattet werden, jedoch ohne die zwischenzeitlich angefalle-
nen Ertrige, die bei der Ordensgemeinschaft verbleiben. Die Ubernahme der Mit-
gift an die Ordensgemeinschaft hat in einer Form zu erfolgen, daff die Ubertragung
nach dem biirgerlichen Recht auch Rechtsgiiltigkeit besitzt. — Die Ordensgemein-
schaft ist in diesem Falle rechtlicher und wirtschaftlicher Eigentiimer der Mitgift
aber mit den Einschrinkungen, die sich aus dem can. 549—551 ergeben.

Die Anlage und Verwaltung der Mitgift unterliegt einer besonderen, strengen Kon-
trolle des Ortsbischofs, d. h. des Ditzesanbischofs.

Die Bestimmungen iiber die Mitgift gelten fiir Ordensgemeinschaften, in denen die
feierliche Profe8 abgelegt wird. Bei Ordensgemeinschaften, deren Mitglieder nur
die einfache Profef ablegen, gelten beziiglich der Beibringung einer Mitgift die
Satzungen oder Konstitutionen der betreffenden Ordensgemeinschaft. Diese kann
auf die Beibringung einer Mitgift verzichten oder in differenzierter Form den
Umfang der zu erbringenden Mitgift bestimmen, wobei auch festgelegt werden
kann, daf anstelle einer Mitgift eine eingebrachte Ausbildung z. B. eine als Lehre-
rin oder Krankenschwester, als Mitgift angesehen wird.

Es mufl untersucht werden, ob die Satzungen der Kongregation der Franziskane-
rinnen mit dem Sitz ihres Mutterhauses in Gengenbach Bestimmungen iiber die
Beibringung einer Mitgift enthilt. Die Satzungen der Kongregation der Franziska-
nerinnen vom 19. 12. 25 schweigen dem Grunde nach dariiber, daraus muB geschlos-
sen werden, dafl die Kongregation von den eintretenden Ordensschwestern keine
Mitgift verlangt. Auch die neuen Satzungen vom 27.11.71 enthalten keine diesbe-
ziiglichen Vorschriften.

Da in diesem ProzeR die Frage der Mitgift keine Rolle spielt, kann auf weitere
Ausfithrungen verzichtet werden.

Die Ordensprofef ist nach dem allgemeinen Ordensrecht der kath. Kirche
nicht nur eine religidse Handlung, in der die drei Geliibde des Gehorsams, der
Armut und der Keuschheit abgelegt werden; sie ist gleichzeitig eine Rechtshandlung,
die dem Kirchenrecht nach 6ffentlich-rechtlicher Natur ist, weil die Profef einen
kirchlichen Hoheitsakt voraussetzt. Durch die Profef wird nidmlich das Ordens-
mitglied in die Ordensgemeinschaft inkorporiert. Dieser Inkorporationsakt schliefst
einen zweiseitigen Vertrag nach der Species ,do ut des” ein. Dieser beinhaltet: Das
Ordensmitglied verpflichtet sich, sich und seine Schaffenskraft der Ordensgemein-
schaft zur Verfiigung der Ordensziele unentgeltlich zur Verfiigung zu stellen,
wihrend andererseits die Ordensgemeinschaft die Verpflichtung iibernimmt, fiir
den standesgem#fen Unterhalt des Ordensmitgliedes in den gesunden, kranken und
alten Tagen Sorge zu tragen.

Es gibt kein ,Ordensleben auf Zeit”. Schon der Profitant muf} bei der zeitlichen
Profefs willens sein, auch die ewige Profef abzulegen. Wohl kann das Ordensmit-
glied mit einfach-zeitlicher Profe nach Ablauf der Zeit frei die Ordensgemeinschaft
verlassen, wie auch die Ordensgemeinschaft unter bestimmten Voraussetzungen
durch die Nichtzulassung zur ewigen Profef das Ordensmitglied mit Ablauf der
zeitlichen Profef entlassen kann.
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Das Ordensmitglied, gleich ob es zeitliche oder ewige Profef abgelegt hat, kann
aus gerechten und triftigen Griinden jederzeit um die Entlassung und damit um die
Entbindung von seiner Ordensprofe, einkommen. Dieses Gesuch mufs jedoch von
der zustindigen kirdhlichen Behdrde genehmigt werden, die auch in diesem Falle
das EntlaRindult ausspricht. Dagegen kann eine Ordensgemeinschaft einen Profes-
sen nur bei Vorlage bestimmter Voraussetzungen, die sehr eng gefafit sind und
die einen Quasi-Prozefl voraussetzen, entlassen, wobei die zustindige kirchliche
Oberbehbrde, in diesem Falle der Ortsbischof, der Entlassung nicht nur zustimmen,
sondern auch das EntlaRdekret aussprechen muf. Hier liegt also ein eindeutiger
Schutz des Ordensmitgliedes vor, dem seinerseits im Hinblick auf einen Austritt
leichtere Méglichkeiten eingerdumt werden.

Jedes Ordensmitglied mit einfacher Profeff behilt gem. can. 580 das Recht, sein
bereits erworbenes Vermogen zu besitzen oder neues (nach der Profef) als sein
personliches Eigentum hinzu zuerwerben. Damit behélt ein Einfach-Professe nicht
nur das jus radikale, sondern auch das dominium, Giiter zu besitzen bzw. neue zu
erwerben, gem. can. 580, § 1.

Diese Bestimmungen des allgemeinen kirchlichen Ordensrechtes werden durch die
Satzungen der Kongregation vom 19.12.25 im 2. Kap. . . .a) Nr. 1ff bestdtigt:

,Durch das Geliibde der Armut entsagen die Schwestern der Verwaltung, dem
FruchtgenuBf und dem Gebrauch ihrer Giiter, ohne jedoch das Eigentumsrecht
hinsichtlich derselben aufzugeben. Durch den Eintritt in die Kongregation und
durch ihre Profef verlieren die Schwestern ihre biirgerlichen Rechte und ihre
Rechtsfihigkeit nicht; sie haben und behalten auch nach Ablegung des Geliibdes
der Armut das Recht zu besitzen und zu erwerben, Schenkungen anzunehmen
und Anspriiche solcher Art geltend zu machen.”

Diese Bestimmungen — wortlich zitiert — galten zu dem Zeitpunkt, als die Klige-
rin ihre Ordensprofe ablegte. Auch die neuen Satzungen der Kongregation vom
29.11. 71 bekriftigen diesen Standpunkt, denn in Nr. 51 heifst es:

,Die Schwester behilt auch nach der Profe das Eigentumsrecht auf ihr Ver-
mogen und die Fahigkeit Giiter zu erwerben.”

Es muB also festgehalten werden, daB die Kldgerin nach ihrer Profef weiterhin per-
sonliches, also nur in ihrer Person fundiertes Vermdgen besitzen und neues hinzu-
erwerben kann. Dieses Recht oder diese Fihigkeit betrifft nur in eigener Person die
Ordensschwester, ihr personliches Vermégen ist damit unter keinem Aspekt Teil des
Ordensvermégens; die Ordensgemeinschaft kann nicht lege lata in die Eigentums-
und Verméogensrechte der Schwester eingreifen oder gar dieses Vermdgen fiir sich
usupieren.

Das Testament

Vor seiner ersten, einfachen Profef muf das Ordensmitglied nach dem allgemeinen
Ordensrecht in volliger Freiheit ein Testament errichten, indem es seinen letzten Wil-
len beziiglich seines bereits existierenden Vermdgens und auch im Hinblick auf
etwaiges Vermogen, was ihm noch mit gewisser Sicherheit, bezogen auf das biirger-
liche Erbrecht, zufallen konnte, erkldrt. Diese Willenserklirung mufl in einer Form
abgefaft werden, die auch zivilrechtlich giiltig ist. Letztere Forderung ist vom Kir-
chenrecht her ein Beweis dafiir, daf das Kirchenrecht das dem einfachen Professen
zugestandene perstnliche Vermogensrecht ganzheitlich absichert und auch fiir den
Bereich des biirgerlichen Rechts garantiert haben will. — Die Ordensschwester kann
ihr Testament in einem verschlossenen Umschlag deponieren. Stirbt die Ordens-
schwester, dann muff das Testament — auch zivilrechtlich — eréffnet werden und
erst in diesem Augenblick treten die Rechtsfolgen ein, welche die Ordensschwester
mit ihrem letzten Willen als Erblasserin verbunden hat. Die Ordensschwester kann
ihr einmal errichtetes Testament nur mit Zustimmung der Ordensleitung &ndern.
Dieses ist aber nicht notwendig, wenn der durch das Testament eingesetzte Erbe vor
der Ordensschwester versterben sollte. — Soweit die Aussagen und Auswirkungen
der canones 569 und 593.
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In den Satzungen der Kongregation vom 18. 12. 1925 heifit es in
dem oben bereits erwihnten Kapitel, daB die Schwestern berechtigt sind,

,auch iiber ihr Vermdgen testamentarisch zu verfiigen. Uber das Eigentumsrecht
sollen die Profefschwestern durch ein Testament verfiigen, entweder vor der
ersten ProfeR, oder falls sie dort noch kein Vermogen besitzen, spiter, sobald
ihnen Hab und Gut zufillt.”

Auch die Konstitutionen vom 29. 11. 1971 treffen in Nr. 56 die gleiche Regelung:

,Vor Ablegung der ersten ProfeS muf die Novizin in voller Freiheit ein Testa-
ment machen iiber alle schon vorhandenen und noch anfallenden Giiter. Die
Generaloberin kann eine Anderung des Testaments gestatten.”

Wenn die Swestern ohne Erlaubnis ihrer Generaloberin ihr Testament dndern, dann
ist dieses zwar nach dem Kirchenrecht eine unerlaubte Handlung, aber das neu er-
stellte Testament ist rechtsgiiltig. So can. 579. Die Einholung der Erlaubnis durch die
Generaloberin stellt sich somit nur als eine innerkirchliche Disziplinarmafnahme
dar. Die Zustimmung der Generaloberin zu einer Testamentsinderung beinhaltet
auch nicht, da dadurch die Ordensgemeinschaft auf die Schwester, ihr Testament so
abzufassen, wie sie es will (vgl. can. 569), Einflu nehmen kann, etwa in dem Sinne,
daf die Ordensgemeinschaft begiinstigt wird.

Es ist festzuhalten: Die Fihigkeit, ein Testament zu errichten, ist Ausdruck dafiir,
daf die persdnlichen Eigentums- und Vermogensrechte der Ordensschwester durch
die ProfeR weder aufgehoben noch eingeschrankt sind.

Die Verfiigung iiber die Verwaltung und NutznieBung des
persdnlichen Vermdgens:

Dazu bestimmt das kirchliche allgemeine Ordensrecht in dem can. 569 und 580
folgendes: Vor Ablegung der einfachen Profef muf# die Schwester fiir die ganze
Zeit ihrer Profef die Verwaltung ihrer Giiter einem Anderen iibertragen, den sie
nach Belieben bestimmen kann. Sofern die Satzungen der Kongregation, auf die sie
Profefs ablegt, nichts anderes bestimmen, muff sie ebenfalls in gleicher Weise iiber
den Gebrauch und die Nutzniefung ihrer Giiter frei verfiigen. Diese Verfiigung
bleibt fiir die ganze Zeit der Ordenszugehérigkeit wirksam, sie erlischt mit dem
Tode oder dem Austritt des Ordensmitgliedes. Da das freie Verfiigungsrecht nicht
eingeschrinkt ist, kann die Ordensschwester auch bestimmen, daf die angefallenen
Friichte aus ihrem Vermdgen demselben zuzuschlagen sind. Die Schwester, also das
Ordensmitglied, kann auch bestimmen und verlangen, daf der von ihr eingesetzte
Verwalter ihr in bestimmten Zeitrdumen Rechenschaft iiber seine Verwaltung, also
iiber das ihm treuhinderisch anvertraute Vermogen der Schwester ablegt. Diese
Ubertragung der Verwaltung und die Verfiigung beziiglich des Vermogens und der
NutznieBung der eigenen Giiter, kann die Schwester mit Erlaubnis der zustindigen
Ordensoberin abindern, aber nur insoweit, da die Abinderung nicht zugunsten der
Ordensgemeinschaft erfolgen darf, wenn dieselbe sich auf einen bedeutenden Teil
der Giiter erstreckt, was dann der Fall ist, wenn etwa ein Drittel der Vermé&gens-
masse davon betroffen wird. Diese Verfiigung muf} auf jeden Fall dann geéndert
werden, wenn z. B. der eingesetzte Verwalter ausfillt oder wenn die Vermogens-
masse in der Substanz eine Anderung erfihrt, weil z. B. neues Vermogen der Schwe-
ster durch Erbschaft oder Schenkung zufillt. Sollten auf Grund der getroffenen Dis-
positionen zivilrechtlich giiltige Rechtsakte gesetzt werden miissen, dann kann die-
selben die Ordensschwester ohne weitere Erlaubnis der Ordensleitung direkt und
selbst vornehmen. — Die Ordensschwester kann im Rahmen dieser Verfiigung auch
bestimmen, daf8 ihrer eigenen Ordensgemeinschaft die Verwaltung ihres persénlichen
Vermogens iibertragen wird. In diesem Falle ist die Ordensgemeinschaft nur treu-
hénderisch Verwalter des betreffenden Schwesternvermogens, das nicht mit dem
sonstigen Ordensvermégen in einen Topf geworfen werden darf, es muff auf Sonder-
konten dargestellt werden. Bestimmt die Ordensschwester dagegen ihre Ordens-
gemeinschaft als Empfingerin dieses NieSbrauches, dann wachsen diese Ertriige,
soweit welche anfallen, dem allgemeinen Ordensvermégen zu. Den Bestimmungen
des allgemeinen kirchlichen Ordensrechtes tragen die Satzungen der Kongregation
vollinhaltlich Rechnung.
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In dem 2. Kap. der Satzungen vom 19. 12. 1925 heifst es:

,Da die Schwestern die Verwaltung, den Fruchtgenu8 und den Gebrauch
ihres Vermégens sich nicht vorbehalten (1) konnen, so miissen sie vor der Able-
gung der Profef die Verwaltung, den Fruchtgenuf und den Gebrauch ihres Ver-
mogens nach freiem Gutdiinken jemandem iibertragen, falls sie wollen, auch der
Kongregation. Wenn eine Schwester die Verwaltung ihres Vermégens der Kon-
gregation iiberweist, so erhilt sie im Falle ihres Austrittes dasselbe wieder zu-
riide; die Friichte aber kann sie nicht verlangen, wenn sie den Fruchtgenuf} der
Genossenschaft iiberlassen hatte. Es ist jedoch den Schwestern nicht verboten,
mit Frlaubnis der Mutter Oberin jene Akte vorzunehmen, welche die Gesetze zur
Wahrung des Eigentums vorschreiben.”

Gleiches findet sich auch in den Satzungen vom 29. 11. 1971 und zwar unter den

Nummern 51 ff., dort heifit es:
Die Schwester behilt auch nach der Profef das Eigentumsrecht auf ihr Vermd-
gen und die Fihigkeit, Giiter zu erwerben, Sie erledigt die dazu vom biirger-
lichen Recht vorgeschriebenen Rechtsgeschifte im Einvernehmen mit der General-
bzw. Regionaloberin oder in dringenden Fillen nach Vereinbarung mit der Kon-
ventsoberin. Vor Ablegung der zeitlichen Profef muf die Novizin die Verwal-
tung, den Gebrauch und die Nutzniefung ihres Vermogens fiir die Zeit, in der
sie durch die Profef gebunden ist, in freier Entscheidung einem anderen iiber-
tragen. Ist diese Regelung unterblieben, weil kein Vermdgen vorhanden war, und
erhilt die Schwester spiter solches, so muf sie zum gegebenen Zeitpunkt die gen.
Mafnahmen treffen. Das gleiche gilt, so oft ihr noch weiteres Vermogen zufallt.
Nur die Schwester selbst kann mit Erlaubnis der Generaloberin die hinsichtlich
ihres Vermégens getroffenen Verfiigungen #ndern. Die Erlaubnis des Ortsober-
hirten ist erforderlich, wenn diese Anderungen einen gréferen Teil des Vermé-
gens zugunsten der eigenen Kongregation betreffen.”

Mit dem ,Ortsoberhirten” ist der zustindige Ditzesanbischof gemeint.

Hier wird immer deutlicher, daf das Kirchenrecht eine Schutzfunktion beinhaltet:
Das personliche Recht einer Ordensschwester mit einfacher Profef, Vermdgen zu
besitzen, neues hinzuzuerwerben, iiber die Verwaltung und NutznieBung dieses Ver-
mogens zu bestimmen und festzulegen, wer im Todesfall Erbe des Vermdgens sein
soll, wird immer deutlicher. Das persénliche Vermdgen einer Ordensschwester soll
unangetastet in ihren Hinden verbleiben, dieses wird erst im Todesfall gem. den
Bestimmungen ihrer letzen Willenserkldrung aufgelst, wobei noch nicht gesagt ist,
daR das Ganze oder auch nur ein Teil des Schwesternvermdgens der eigenen Ordens-
gemeinschaft anheimfallt.

Es ist heute mehr als in den Jahren vor dem Ersten Weltkrieg die Tendenz zu ver-
spiiren, daR Ordensleute ihr Testament iiber ihr bereits erworbenes oder noch als
Erbe anfallendes Familienvermégen in ihrem Testament der Familie belassen, wie
auch die Verwaltung des bereits vorhandenen Vermégens. In den Fillen, wo auf
das Erbe im Testament zugunsten der Ordensgemeinschaft verzichtet worden ist,
hiufen sich jetzt die Bitten, das Testament zugunsten der eigenen Familie abdndern
zu diirfen.

Der Erbverzicht

Nach den allgemeinen Bestimmungen des Ordensrechtes ist es gem. can. 583 den
Professen, die in einer Kongregation die einfachen Geliibde abgelegt haben, verbo-
ten, durch ein Rechtsgeschift unter Lebenden ihre zeitlichen Giiter unentgeltlich zu
verduBern. Diese Bestimmung ist durch das papstliche Dekret vom 31. 5. 1966 abge-
mildert worden. Somit kann jetzt die Ordensleitung auf Bitten des einzelnen Ordens-
angehérigen hin gestatten, daf8 dieser aus gerechtem Grund und unter Beachtung der
Regeln der Klugheit auf sein gegenwirtiges Vermdgen verzichtet. Er kann aber
weiterhin neues Vermogen erwerben. Dieser Erbverzicht ist aber nach der mafigeb-
lichen Textfassung auf das ,Familiengut” eingeschrénkt.

(1) Hier wird mit allgemein verstindlichen Worten die Vorschrift des can. 569 wie-
der aufgenommen.
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Die Kongregation hat dazu in ihrer Satzung vom 29. 11. 1971 unter Nr. 57 folgende

Regeln aufgestellt:
»Den Schwestern ist der Verzicht auf ihr schon erworbenes oder noch anfallendes
Erbe erlaubt. Die Schwester kann die Generaloberin bitten, auf ihr Erbe verzich-
ten zu diirfen, jedoch nicht vor der ewigen Profef und nicht vor Vollendung des
40. Lebensjahres. Wird der Bitte entsprochen, ist darauf zu achten, daf der Ver-
zicht mit Klugheit, in voller Freiheit, ohne jede Beeinflussung, schriftlich und
wenn méglich auch in zivilrechtlich geltender Form geleistet werde. Es steht der
Schwester frei, zu wessen Gunsten sie verzichten will, doch geschehe dies vor-
nehmlich zugunsten wirklich Bediirftiger.”

Die partikuldren Rechtsbestimmungen der Kongregation machen deutlich, daf es sich
bei dem Verzicht auf das Erbe nur um die sog. bona patrimonalia handeln kann. —
Natiirlich kann ein solcher Erbverzicht nach den Bestimmungen des deutschen, biir-
gerlichen Rechtes nur in bestimmten notariellen Formen erfolgen.

Wenn es in Nr. 68 der Konstitutionen der Ordensgemeinschaft vom 29. 11. 1971
heifit:
,Der Schwester, die aus der Kongregation ausscheidet, muf ihr Vermégen unge-
kiirzt, doch ohne Zinsen zuriickgegeben werden. Dieses entfillt, wenn die Schwe-
ster auf ihr Erbe verzichtet hat.”

dann bedeutet dieses zweierlei: Die Schwester hat die Verwaltung und den Frucht-
genuff ihres personlichen Vermdgens der Ordensgemeinschaft iibertragen oder sie
hat auf ihr personliches Erbteil auch nach dem biirgerlichen Recht rechtswirksam zu-
gunsten der Ordensgemeinschaft verzichtet.

Da aber die Kligerin keinen Erbverzicht geleistet hat, geniigen die vorstehenden
Erlduterungen.

III. DER VERMOGENSRECHTLICHE STATUS EINER ORDENSSCHWESTER
MIT EINFACHER PROFESS NACH DEM WELTLICHEN RECHT

Die Profef ist nach dem Kirchenrecht nicht nur ein religiéser Akt, sondern gleich-
zeitig und dariiber hinaus, sofern sie ein zweiseitiger Vertrag ist, verursacht die
Profef Rechtsbeziehungen und setzt Rechte. Diese Rechte haben wir bereits in
Teil IT aufgezeigt. Der ProfeBvertrag ist somit geeignet, wie der Verfasser bereits in
der Ordenskorrespondenz 1962 feststellte, auch im staatlichen Rechtsbereich Rechts-
wirkung zu entfalten und sofern es erforderlich wird, den Wirkungen, die das Kir-
chenrecht mit dem Profefvertrag verkniipft, auch im staatlich geordneten Rechts-
bereich legale Wirksamkeit zu verschaffen. Das kann auf zweifache Art und Weise
geschehen:

eo ipso, indem die staatlichen Rechtsnormen die kirchenrechtlichen Verhiltnisse
a prior ausdriicklich beriicksichtigen,

durch den Abschlu von biirgerlich-rechtlichen Vertrigen gem. den bestehenden
staatlichen Rechtsnormen und zwar in den Grenzen des fiir alle geltenden Geset-
zes. Dariiber hinaus muf8 man sagen, daff der kirchenrechtlich formulierte ProfeR-
vertrag mit seinen vom Kirchenrecht gewollten Ergebnissen als echter, zweiseitiger
Vertrag durchaus geeignet ist und auch tatsichlich Rechtswirkungen entfaltet und
zwar im deutschen Recht besonders auf dem Gebiet des Steuer-, des Sozial- und des
Arbeitsrechts.

Dieser Sachverhalt bekriftigt der BFH in seinem Urteil vom 11. 5. 1962, indem er
sagt:

~Die steuerrechtliche Beurteilung hat grundsitzlich an die von den Beteiligten
ernsthaft geschaffenen und durchgefithrten biirgerlich-rechtlichen Formen anzu-
kniipfen. Die biirgerlich-rechtliche Gestaltungsfreiheit darf, wenn nicht dadurch
eine steuerrechtliche Sondervorschrift eingreift, nicht dadurch beschrinkt werden,
daf fiir steuerliche Zwecke, vor allem zur Erweiterung der Steuerpflicht, biirger-
lich-rechtlich wirksame Rechtsformen nicht beachtet oder umgedeutet werden.”

206



Auch das BFH-Urteil vom 10. Mai 1968 stellt als amtlichen Leitsatz auf:
,Angehorige katholischer Orden, die nur die einfachen Geliibde abgelegt haben,
kénnen pramienbegiinstigt sparen, wenn sie den Sparvertrag in eigenem Namen
schlieBen, die Sparvertrige aus dem ihnen verbleibenden eigenen Vermégen lei-
sten, und die Sparpriamie ihrem Verméogen zuflieft.”

Es wiirde also zu fatalen Konsequenzen fithren, wenn der Staat die biirgerlichen
Rechte, die der Profefvertrag fiir Ordensschwestern weiterhin beldft, umdeutet. Das
wire z. B. dann der Fall, wenn man treuhénderisch zur Verwaltung anvertraute Ver-
mogen mit dem personlichen Vermdgen des Verwalters als eine wirtschaftliche Ein-
heit betrachten wiirde. Auch wie der Staat keinen Biirger zwingen kann, sein Testa-
ment zu verdffentlichen, genau so wenig kann er dieses von einer Ordensschwester
verlangen. Ebenso beginnt nach dem staatlichen Recht das Testament erst mit Ein-
tritt des Erbfalles, Rechtstitel zu werden. Aber erst mit der Annahme bzw. mit der
Nichtausschlagung der Erbschaft entstehen neue Besitztitel und Anspriiche. Und
genau erst von diesem Augenblick an beginnt die Erbmasse bei dem Erben mit sei-
nem anderen Vermégen eine wirtschaftliche Einheit zu werden.

In diesem Augenblick konnen wir als Zusammenfassung W. Riifner (Ordenskor-

respondenz 1974, 57) zitieren:
,Es ist deshalb — wie es Steuer- und Sozialrecht — seit langem tun — den beson-
deren Rechtsverhdlinissen der Orden und ihrer Mitglieder dadurch Rechnung zu
tragen, da8 man die kirchenrechtlichen Tatbestinde im weltlichen Recht soweit
wie moglich achte. Mit anderen Worten: Die vermdgensrechtlichen Folgen der
Profef, so wie sie das Kirchenrecht vorschreibt, miissen im staatlichen Bereich
anerkannt werden, wenn das mit den elementaren Grundsitzen der staatlichen
Rechtsordnung (»dem fiir alle geltenden Gesetz«) vereinbar ist. Der Grundsatz
heiflt also nicht: Nichtanerkennung der Ordenspflichten, sondern Anerkennung,
soweit moglich. Nur diese Losung des Problems entspricht der verfassungsrecht-
lich garantierten Religionsfreiheit und Selbstidndigkeit der Kirchen.”

Auch Mikat (aaO) betont eindeutig das gem. Art. 140 GG verfassungsrechtlich
garantierte Selbstbestimmungsrecht der Kirche in der Ordnung ihrer eigenen Ange-
legenheiten im Rahmen des fiir alle geltenden Gesetzes. Nach den Bestimmungen
des Allgemeinen Preufischen Landrechtes waren Ordenspersonen (vermdgensrecht-
lich) tot. Die Kirche hat aber im Rahmen ihres Selbstbestimmungsrechtes statuiert,
da Ordensleute mit einfacher Profef weiterhin, auch biirgerlich-rechtlich gesehen,
vermdgensfihig sind. Es wiirde demnach den Bestimmungen des Verfassungsrechtes
widersprechen, wiirde man das personliche Vermogen der Substanz als wirtschaft-
liche Einheit bereits vor ihrem Tode einem Dritten zurechnen.

Das Bundesverwaltungsgericht hat in seinem Urteil vom 13. 5. 1976 der klagenden
Ordensschwester Recht gegeben. Obgleich der erkennende Senat iiber eine Stunde
lang mit dem Gutachter iiber die ordensrechtlichen und vermégensmiifligen Auswir-
kungen der Ordensprofef diskutiert hatte, begriindete jedoch das Bundesverwal-
tungsgericht seine fiir die klagende Ordensfrau positive Entscheidung mehr mit
formalrechtlichen Erwigungen. Trotzdem finden sich in der Urteilsbegriindung inter-
essante Hinweise, die nachstehend abgedruckt werden.

,Das angefochtene Urteil bejaht die Rechtswidrigkeit des zugunsten der Kldgerin
ergangenen Feststellungsbescheides vom 25. April 1958 zu Unrecht mit der Begriin-
dung, die Kongregation der Barmherzigen Schwestern, der die Kligerin angehort, sei
im Schadenszeitpunkt wirtschaftliche Eigentiimerin des umstrittenen Wirtschafts-
gutes gewesen, weil die Kligerin dem Orden nicht nur die Verwaltung und Nutz-
nieBung iibertragen habe, sondern auch davon ausgegangen werden miisse, da sie
ihn testamentarisch zum Erben eingesetzt habe.

Es kann dahingestellt bleiben, ob bei tatsdchlichem Vorliegen beider Voraussetzun-
gen Eigenbesitz des Ordens im Sinne des § 11 Ziff. 4 Steueranpassungsgesetz be-
jaht werden koénnte. Das Verwaltungsgericht durfte angesichts dessen, daf8 der In-
halt des von der Kligerin errichteten Testaments unbekannt ist, die Erbeinsetzung
des Ordens jedenfalls nicht schon deshalb unterstellen, weil die Kldgerin insoweit
ihrer ,Mitwirkungspflicht” bei der Aufkldrung des Sachverhalts nicht nachgekom-
men sei. Wohl gehen im Antragsverfahren auf Feststellung des Kriegssachschadens
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diejenigen Folgen zu Lasten des Bewerbers, die daraus entstehen, daf er seine Mit-
wirkung bei der Aufklirung der seinen Anspruch auf Feststellung begriindeten Tat-
sachen verweigert. Er trdgt im Antragsverfahren grundsitzlich auch die sogenannte
materielle Beweislast (Feststellungslast). Im Riicknahmeverfahren hat dagegen im
allgemeinen die Ausgleichsbehdrde die Feststellungslast fiir die Fehlerhaftigkeit des
von ihr zuriickgenommenen Bescheides zu tragen, was bedeutet, daf es der Aus-
gleichsbehorde zum Nachteil gereicht, wenn sich trotz aller Bemiihungen des Ge-
richts die nach der Behauptung der Ausgleichsbehorde die Rechtswidrigkeit des zu-
riickgenommenen Bescheides begriindenden Tatsachen nicht aufkliren lassen. Des-
halb gibt es im Riicknahmeverfahren beziiglich der Fehlerhaftigkeit des zu-
riickgenommenen Bescheides grundsitzlich nicht die vom Verwaltungsgericht der
Kldgerin auferlegte Mitwirkungspflicht (Mitwirkungslast). Aus dem Schweigen der
Kldgerin iiber den Inmhalt ihrer letztwilligen Verfiigung durfte das Verwaltungs-
gericht daher nicht herleiten, daf sie insoweit ihre Mitwirkungspflicht verletzt habe,
und als Folge dessen davon ausgehen, also unterstellen, da die Kliigerin den Orden
zum Erben eingesetzt habe.

Unter diesen Umstinden kann auch unentschieden bleiben, ob im Hinblick auf den
der Kldgerin durch Art. 1 Abs. 1 GG eingerdumten Schutzbereich von der Verletzung
einer Mitwirkungspflicht dadurch, dag sie sich weigert, den Inhalt ihres Testamentes
bekanntzugeben, iiberhaupt gesprochen werden kann.

Da das Verwaltungsgericht keine anderweitige Moglichkeit einer Aufklirung mehr
gesehen hat, ob die Kldgerin die Kongregation zum Erben des umstrittenen Wirt-
schaftsgutes eingesetzt hatte, trdgt hier im Riicknahmeverfahren die Ausgleichs-
behérde den Nachteil aus der Unerweislichkeit dieser tatsichlichen Frage. Zu Recht
hat das Verwaltungsgericht angenommen, daf die Ubertragung der Verwaltung, des
Gebrauches und der NutznieBung des Vermdgens der Kligerin an den Orden allein
nicht ausreichen, um wirtschaftliches Eigentum (§ 229 Abs. 2 Satz 2 LAG) des
Ordens anzunehmen; denn der dafiir hier allein in Frage kommende Eigenbesitz im
Sinne des § 11 Ziff. 4 Steueranpassungsgesetz liegt nur dann vor, wenn jemand ein
Wirtschaftsgut »als ihm gehorigs, d. h. mit dem Willen besitzt, die Sachherrschaft
wie ein Eigentlimer auszuiiben (Urteil vom 17. Februar 1972 — BVerwG III C 13.71 —
[Buchholz 427.3 § 229 Nr. 76]. Allein mit der Ubertragung einer Verwaltung und
Nutzniefung sind diese Voraussetzungen nicht dargelegt.”

An diesem Fall wird deutlich, wie wichtig es sowohl fiir die Ordensgemeinschaft als
auch fiir die Ordensleute mit einfacher Profef ist, dafi dieselben wvor der ersten
Profefl eine genau formulierte Verwaltungsanweisung und eine ebenso genaue Bestim-
mung iiber den Fruchigenufl dieses personlichen Vermégens treffen, das sie im Zeit-
punkt der Profef besitzen. Ist im Zeitpunkt der Profef kein persénliches Vermogen
vorhanden, dann erilbrigt sich natiirlich eing derartige Verfiigung. Eillt aber erst
spdter Vermdgen an oder erfolgt spiiter ein neuer Vermdgensanfall, dann mufi sofort
eine derartige Verfiigung erstellt werden bzw. die alte ist durch eine weitere Ver-
fiigung zu erginzen. Natiirlich muff vorher derjenige, dem die Verwaltung des per-
sonlichen Vermdgens iibertragen werden soll, auch wenn es dabei die eigene Ordens-
gemeinschaft ist, diesem zustimmen. Das Original der so nach can. 569 (vgl. auch
can. 580 § 3 in Verbindung mit den Pipstlichen Dekreten vom 6.11.1964 und vom
31.5.66 — OK 1965, 208 und 1967, 191) erstellten Verfiigung gehdrt in das Ordens-
archiv. Das Ordensmitglied und auch die Ordensgemeinschaft, soweit sie davon betrof-
fen ist, miissen sich an diese Verfiigungen halten. Das Ordensmitglied kann nicht eigen-
stindig hingehen und Teile seines Vermigens werduflern oder verschenken. Wenn
digses intendiert wird, dann kann es nur nach Mafgabe der Ordenssatzungen bzw.
unter Beachtung der Bestimmungen, die sich dazu in den beiden genannten Pipstlichen
Dekreten befinden, geschehen.

Wenn es sich im Laufe der Zeit herausstellen sollte, dafi die frither getroffene Verfii-
gung — aus rechtlichen oder praktischen Griinden — gedndert werden muf, dann ist
can. 580 § 3 zu beachten. Das Ordensmitglied kann aber ohne Erlaubnis seiner Oberen
alle etwa notwendig werdenden zivilrechtlichen Schritte unternehmen, die im Rahmen
der Verfiigung gegebenenfalls erforderlich sind,

208



Mitteilungen der Ordenskorrespondenz
‘ (abgeschlossen am 15. Mérz 1979)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

1. An die Dritte Lateinameri-
kanische Bischofskonfe-
renz in Puebla

Papst Johannes Paul II. erdffnete mit
einer programmatischen Rede die fiir den
27. Januar 1979 nach Puebla de los Ange-
les (Mexiko) einberufene Bischofskonfe-
renz, die unter dem Thema ,Die gegen-
wartige und die kiinftige Evangelisation
in Lateinamerika” stand. In seiner mehr
als einstiindigen Rede sagte der Papst
w2

»Es gibt heute — und dies Phinomen ist
nicht neu —an vielen Orten gewisse »Neu-
interpretationen« des Evangeliums, die
mehr auf theoretischen Spekulationen be-
ruhen als auf einem echten Uberdenken
des Wortes Gottes und auf wahrhafter
Treue zur Heiligen Schrift. Diese verur-
sachen Verwirrung, wenn sie die zentra-
len Kriterien fiir den Glauben der Kirche
aufler acht lassen und ihre Deutungen
leichtfertic in der Form einer Katechese
den christlichen Gemeinschaften vortra-
gen.

In einigen Fillen verschweigt man die
Gottheit Christi oder bedient sich tatséch-
lich Interpretationsweisen, die zum Glau-
ben der Kirche in Widerspruch stehen.
Christus sei nur ein »Prophet«, ein Ver-
kiinder des Reiches und der Liebe Gottes,
sei aber nicht der wahre Sohn Gottes, noch
tiberhaupt der Mittelpunkt und der Ge-
genstand der Botschaft des Evangeliums.

In anderen Fillen bemiiht man sich darum,
nachzuweisen, daf Jesus politisch enga-
giert gewesen sei, gegen die romische
Herrschaft und die Michtigen gekampft
habe und sogar in einen Klassenkampf
verwickelt gewesen sei. Dieses Verstdnd-
nis von Christus als Politiker, Revolutio-

nadr und Umstiirzler von Nazareth 148t sich
mit der Katechese der Kirche nicht in Ein-
klang bringen.”

»Gegen solche »Neuinterpretationen« also
und gegen die vielleicht brillanten, jedoch
zerbrechlichen und unbestindigen Hypo-
thesen, die sich von ihnen herleiten, kann
die »Evangelisation in der Gegenwart und
Zukunft Lateinamerikas« nicht davon ab-
gehen, den Glauben der Kirche zu festi-
gen: Jesus Christus, das ewige Wort und
Gottes Sohn, wird Mensch, um sich dem
Menschen zu ndhern und ihm kraft sei-
nes Geheimnisses die Rettung, Gottes
groBes Geschenk, anzubieten.

Das ist der Glaube, der eure Geschichte
prdgt und den kostbaren Wert eurer Vol-
ker gebildet hat und der weiterhin mit
seiner ganzen Kraft Antrieb fiir seine Zu-
kunft sein soll. Das ist der Glaube, der
die Berufung zur Eintracht und Einheit
enthélt, der die Gefahren des Krieges aus
diesem Kontinent der Hoffnung verban-
nen mufl, in dem die Kirche bisher ein so
maéchtiger Faktor der Integration gewe-
sen ist. Das ist der Glaube schlie8lich, den
die Gldubigen Lateinamerikas in ihrer
Religiositdt oder Volksfrommigkeit mit so
viel Lebenskraft und auf so verschiedene
Weise ausdriickten. Aus diesem Glauben
an Christus und aus der Mitte der Kirche
heraus sind wir in der Lage, dem Men-
schen und unseren Volkern zu dienen, mit
dem Evangelium ihre Kultur zu durch-
dringen, die Herzen umzuformen sowie
Systeme und Strukturen zu vermensch-
lichen.

Jedes Schweigen, jedes Vergessen, jede
Verkiimmerung oder jede unangemessene
Uberbetonung der vollstindigen Geheim-
nisse Jesu Christi, alles, was abweicht vom
Glauben der Kirche, kann nicht giiltiger
Bestandteil der Evangelisation sein.”
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,Angesichts vieler anderer Humanismen,
die hiufig ihre Sicht vom Menschen auf
den wirtschaftlichen, biologischen oder
psychischen Bereich beschridnken, hat die
Kirche das Recht und die Pflicht, diese
Wahrheit vom Menschen, die sie von ihrem
Meister Jesus Christus erhalten hat, zu
verkiinden. O wire sie doch durch keiner-
lei duBere Einschrinkungen daran gehin-
dert! Aber vor allem ist zu wiinschen, daf3
sie selbst nie verfehle, diese Lehre vorzu-
tragen, daB sie sich davon nicht abhalten
lasse durch Bedenken oder Zweifel, aus
Mangel an Vertrauen auf ihre urspriing-
liche eigene Botschaft, oder etwa, weil sie
sich von anderen Humanismen hat anstek-
ken lassen.

Wenn also ein Hirt der Kirche klar und
ohne Zweideutigkeit die Wahrheit vom
Menschen verkiindet, wie sie von dem of-
fenbart worden ist, der »weifs, was im
Menschen steckt« (Joh. 2, 25), der soll voll
Zuversicht wissen, daB er dem Menschen
keinen groferen Dienst als diesen erwei-
sen kann.

Diese vollstindige Wahrheit vom Men-
schen macht das Fundament der Sozial-
lehre der Kirche aus, sie ist gleichzeitig
die Grundlage einer wahrhaften Befrei-
ung. Im Lichte dieser Wahrheit ist der
Mensch nicht ein den 6konomischen und
politischen Prozessen unterworfenes We-
sen, sondern diese Prozesse sind auf den
Menschen hingerichtet und ihm unter-
worfen.

Ich bin sicher, daf diese Wahrheit vom
Menschen, wie sie die Kirche lehrt, aus
dieser eurer Bischofsversammlung neu ge-
stiarkt hervorgehen wird.”

,Die Kirche hat auf diesen und anderen
Seiten der Frohen Botschaft begriffen, da
ihr Auftrag der Evangelisation als unent-
behrlicher Bestandteil auch den Einsatz
fiir die Gerechtigkeit und die Aufgaben
der Férderung des Menschen enthilt und
daR zwischen Evangelisation und Foérde-
rung des Menschseins sehr starke Bindun-

210

gen in anthropologischer, theologischer
und karitativer Hinsicht bestehen. (Dies
ist in der Weise der Fall, als) die Evange-
lisation nicht vollkommen wire, wenn sie
nicht dem Umstand Rechnung tragen
wiirde, dal sich im Laufe der Zeit das
Evangelium und das konkrete, personliche
und gemeinschaftliche Leben des Men-
schen gegenseitig fordern.”

Andererseits denken wir daran, daB der
Einsatz der Kirche auf Gebieten wie denen
der Forderung des Menschseins, der Ent-
widklung, der Gerechtigkeit, der Rechte der
Person immer mehr Menschen dienen
mochte, dem Menschen, so wie die Kirche
ihn in der christlichen Auffassung der An-
thropologie sieht, die sie sich zu eigen
macht, Sie hat es folglich nicht nétig, bei
Systemen und Ideologien Zuflucht zu su-
chen, um die Befreiung des Menschen zu
lieben, zu verteidigen und mitzuverwirk-
lichen: Im Zentrum der Botschaft, deren
Hiiter und &ffentlicher Verkiinder die Kir-
che ist, findet sie die Motivierung, um fiir
die Briiderlichkeit, die Gerechtigkeit, den
Frieden und gegen alle Beherrschungs-
systeme, Versklavungen, Diskriminierun-
gen, Gewalttaten, Anschlige auf die Reli-
gionsfreiheit, Angriffe gegen den Men-
schen und gegen das Leben einzutreten.”

,Diese Stimme der Kirche, die ein Echo
der Stimme des menschlichen Gewissens
ist, die nicht aufhorte, sich durch die
Jahrhunderte hindurch inmitten der ver-
schiedensten Systeme und sozial-kulturel-
len Bedingungen zu erheben, verdient es,
auch in unserer Zeit gehort zu werden.
Dies mufl sogar so sein, wenn der wach-
sende Reichtum einiger weniger einher-
geht mit dem wachsenden Elend der
Massen.

In diesem Fall erhilt die Lehre der Kirche
einen dringlichen Charakter, nach der auf
allem Privateigentum eine soziale Hypo-
thek lastet. Unter Beriicksichtigung dieser
Lehre hat die Kirche einen Auftrag zu er-
fiillen: Sie muf predigen, die Personen



und Gemeinschaften erziehen, die &ffent-
liche Meinung bilden, die Verantwortlichen
der Volker beraten. Auf diese Weise wird
sie zum Wohl der Gesellschaft arbeiten, in
der dieses christliche und biblische Prinzip
dazu fithren soll, Friichte einer gerechte-
ren und gleichmiBigeren Verteilung der
Giiter hervorzubringen, nicht nur im In-
nern einer jeden Nation, sondern auch
ganz allgemein im internationalen Bereich,
indem es (das Prinzip) verhindert, daf8 die
stirkeren Linder ihre Macht zum Schaden
der schwicheren miflbrauchen.

Diejenigen, die die Verantwortung fiir das
offentliche Leben in den Staaten und Na-
tionen tragen, werden begreifen miissen,
daf der innere und der internationale
Frieden nur gesichert werden kénnen,
wenn ein soziales und Skonomisches Sy-
stem in Kraft tritt, das auf Gerechtigkeit
aufbaut.

Christus blieb nicht gleichgiiltig angesichts
dieses weiten und anspruchsvollen Impera-
tivs der Sozialmoral. Ebensowenig kann es
die Kirche sein. Im Geist der Kirche, der
der Geist Christi ist, und gestiitzt auf ihre
umfangreiche und wahre Lehre wollen
wir auf diesem Gebiet an die Arbeit
gehen.”

»Ihr werdet viele pastorale Themen von
groBer Bedeutung erdrtern . . . Unternehmt
alle Anstrengungen, um eine Familien-
pastoral zu haben... In den meisten
eurer Linder ist der Mangel an Priester-
und Ordensberufen, trotz eines hoffnungs-
vollen Einsatzes zur Wedckung von Beru-
fungen, ein schwerwiegendes und chroni-
sches Problem.

Es muf eine intensive pastorale Anstren-
gung unternommen werden, die, angefan-
gen von der christlichen Berufung im all-
gemeinen und einer begeisternden Jugend-
pastoral, der Kirche die erforderlichen
Diener bereitstellt. So unentbehrlich die
Laienberufe sind, so kénnen sie doch kein
Ersatz fiir die geistlichen Berufe sein ...

Welch grofie Hoffnung setzt die Kirche in

sie! Wie viele Energien finden sich in der
Jugend von Lateinamerika, derer die Kir-
che so sehr bedarf! Wir miissen als Hirten
an ihrer Seite stehen, auf da# Christus
und die Kirche, damit die Bruderliebe tief
in ihre Herzen falle. ..

Die ganze Kirche richtet mit Vertrauen
und Hoffnung die Augen auf euch. Ant-
wortet mit vorbehaltloser Treue zu Chri-
stus, zur Kirche und zum Menschen auf
diese Erwartungen. Die Zukunft liegt in
Gottes Hianden, doch hat Gott die Zukunft
eines neuen Anstofes fiir die Evangelisie-
rung in gewisser Weise auch in eure
Hinde gelegt: ,Darum geht und lehret
alle Volker!” (Mt 28,19.)

(MKKZ 11. 2. 79, S. 3).

2, Brief an die ungarischen

Bischofe

Papst Johannes Paul II. hat die ungari-
schen Bischéfe in einem Schreiben in brii-
derlicher Form ermahnt, ihr ,apostolisches
Zeugnis” so abzulegen, ,da dies einen
Effekt hat und daf Eure nationalen Tra-
ditionen immer in Ehren gehalten wer-
den”.

Das pastorale Schreiben erinnert die un-
garischen Oberhirten an die Gemeinsam-
keiten des polnischen und ungarischen
Volkes, an die gemeinsame Geschichte und
das &dhnliche historische Schicksal. Dann
schreibt der Papst: ,Wenn Wir an diese
Dinge denken, wollen Wir auch Unserer
Uberzeugung Ausdruck verleihen, da8 die
katholische Kirche, die in der Geschichte
Ungarns eine so wichtige Rolle gespielt
hat, auch in Zukunft in der Lage sein
soll, das geistliche Gesicht Eurer Heimat
zu formen. Und zwar dadurch, daR zu den
Séhnen und Tochtern Ungarns das Licht
des Evangeliums Jesu Christi gebracht
wird, der durch so viele Jahrhunderte im-
mer Licht in das Leben der ungarischen
Biirger gebracht und ihre Lebensweise und
Lebensiiberzeugung geformt hat. Auf alle
Fille wiinschen Wir, daf dieses Licht
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durch Eure bischofliche Tatigkeit zum
Leuchten gebracht wird, daf Eure Priester
seelsorglich titig sind und die Ordensge-
meinschaften und Laien eine apostolische
Tatigkeit vollbringen konnen. Dies ist
sehr wichtig.”

»Man mufl die Seele der Menschen formen,
die Herzen und das Gewissen. Ihr sollt
sie die Gebote der Liebe lehren.” Wichtig
seien die christlichen Tugenden sowohl fiir
den einzelnen Menschen als auch fiir die
Familien und die ganze Gesellschaft.
(KNA).

3. Botschaft an die Vereinten
Nationen

,Ich verlange feierlich, daf iiberall und
von jedem die Religionsfreiheit jedes
Menschen und aller Volker geachtet wer-
de.” Diese Forderung hat Papst Johannes
Paul IL. in einer Botschaft an UN-General-
sekretir Kurt Waldheim zum 30. Jahres-
tag der Verabschiedung der UNO-Erkli-
rung iiber die Menschenrechte erhoben.
~Gerechtigkeit, Klugheit und Realismus
fordern, daff gefidhrliche Positionen der
Verweltlichung iiberwunden werden, be-
sonders die falsche Einschrinkung des Re-
ligivsen auf den rein privaten Bereich.”
,Jedem Menschen muff im Rahmen unse-
res Zusammenlebens Gelegenheit gegeben
werden, allein oder mit anderen, privat
oder offentlich seinen Glauben und seine
Uberzeugung zu bekennen.”

Der Papst ist iiberzeugt davon, daf so-
wohl der einzelne wie die Regierungen aus
der freien Religionsausiibung Nutzen zie-
hen konnen. ,Warum aber werden dann
repressive und diskriminierende Mafsnah-
men gegen eine gewisse Zahl von Biir-
gern ergriffen, die alle Arten von Unter-
driickung, ja sogar den Tod erleiden muf3-
ten, nur um ihre geistigen Werte zu be-
wahren, und die dennoch nicht aufgehért
haben, an allem mitzuarbeiten, was dem
wahren zivilen und gesellschaftlichen
Fortschritt ihres Landes dient?”
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Der Papst unterstreicht das stindige Inter-
esse des HI. Stuhls an der Verwirklichung
und Einhaltung der Menschenrechte und
begrii8t, daff es den Vereinten Nationen
gelungen ist, in den vergangenen Jahren
in der Form von internationalen Konven-
tionen rechtlich bindende Mittel zur Forde-
rung der Menschenrechte zu schaffen. Den-
noch gebe es in der Welt von heute im-
mer noch ,zu viele Beispiele von Unter-
driickung”. Es wachse die Kluft zwischen
den bedeutungsvollen Erkldrungen der
Vereinten Nationen und der zuweilen
massiven Zunahme der Menschenrechts-
verletzungen in allen Teilen der Gesell-
schaft und der ganzen Welt.

»Niemand kann leugnen, daff heute Ein-
zelpersonen und staatliche Einrichtungen
ungestraft Grundrechte des Menschen
verletzen”; im einzelnen zdhlt der Papst
auf: das Recht, geboren zu werden, das
Recht auf Leben, das Recht auf verant-
wortliche Elternschaft, auf Arbeit, auf
Frieden, auf Freiheit und soziale Gerech-
tigkeit. Weiterhin prangert Johannes
Paul II. die verschiedenen Formen ,kol-
lektiver Gewalt” an, wie die Rassendis-
kriminierung und die kérperliche oder psy-
chische Folterung von Gefangenen oder
politisch Andersdenkenden.,

(MKKZ 24. 12. 78, S. 4).

BISCHOFSSYNODE

Das Thema der Bischofssynode 1980 heif3t:
+Die Aufgaben der christ-
lichen Familie in der Welt
von heute”. Papst Johannes Paul II
erlduterte: ,Man muf sich dariiber im
klaren sein, daff die Familie nicht nur Ge-
genstand der Evangelisierung und der
Katechese, sondern auch und vor allem das
Hauptthema iiberhaupt ist.” — Aus der
Fiille von Vorschldgen, die im vergangenen
Jahr von den Bischofskonferenzen und
von der Generalobernvereinigung dem
Synodensekretariat vorgelegt worden wa-
ren, wihlte der Rat des Generalsekreta-



riates der Bischofssynode im Mai 1978
fiinf Themen aus, die dem Papst zur enge-
ren Wahl unterbreitet wurden. Das The-
ma ,Christliche Familie”, das der Papst
zum Thema von 1980 erklart hat, stand
an erster Stelle. Die weiteren Themen der
engeren Wahl waren: ,Die Ausbildung
der Priester”; ,Die Pfarrei und ihre Be-
deutung fiir die Formung der christlichen
Gemeinschaft”; ,Die Prinzipien der christ-
lichen Moral”; ,Soziale Gewissensbildung
in Riicksicht auf die soziale Gerechtig-
keit”.

AUS DEM BEREICH DER BEHORDEN
DES APOSTOLISCHEN STUHLES

1. Kongregation fiir die
Bischéfe

In einem Dekret der Kongregation fiir die
Bischéfe vom 18. Januar 1978 wird der
Name des Bistums Rottenburg in ,Rot-
tenburg-Stuttgart” gedndert. Die Kirche
St. Eberhard in Stuttgart wird zur Kon-
kathedrale erklidrt (AAS 70, 1978, 351).

2. Kongregation fiir das
katholische Bildungswesen
Durch Dekret der Kongregation fiir das
katholische Bildungswesen vom 14. Mirz
1978 wird die Verselbstindigung des
Pépstlichen Philosophischen Instituts in
der Theologischen Fakultit der Universi-
tit Salzburg gewihrt (AAS 70, 1978, 314).

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

Novizenmeister-Werk-

woche 1979

Vom 19. bis 23. Februar 1979 fand in
Miinsterschwarzach die Werkwoche der
Arbeitsgemeinschaft Deutscher Novizen-
meister statt. Die Tagung stand unter dem
Thema ,Hinfithrung zum geistlichen Le-
ben im Noviziat — auf dem Hintergrund
einer gewandelten Frommigkeit”.

In Gruppenarbeit wurde zunidchst die
Zielsetzung des Themas abzukldren ver-
sucht: Was verstehen wir unter geist-
lichem Leben? Was gehort notwendig da-
zu? Was hat sich gewandelt?

Der weiteren Kldrung der Begriffe und
Zusammenhinge diente das Referat von
P. Edgar Friedmann OSB iiber ,Spirituali-
tit und geistliches Leben”. ,Wesentliche
Elemente der Spiritualitit in einigen Ge-
meinschaften” wurden durch mehrere
Kurzbeitrige sichtbar gemacht (P. Ulrich
Brand OFM, P. G6tz Werner SJ, P. Bernd
Kordes SM). P. Ulrich Dobhan OCD un-
terrichtete in einem Referat iiber den
,Wandel im geistlichen Leben bzw. in
seinen Grundlagen”. — Gruppenarbeit und
Erfahrungsaustausch im Plenum befafite
sich mit der Frage der Gebetsformen: Ge-
betsformen der heutigen Jugend: Welche
Anstdfe wurden von den Novizen mitge-
bracht? Wie konnen oder miissen neue
Formen in das Beten unserer Gemein-
schaften integriert werden? — Die alten
Gebetsformen: Sind sie abgeschafft wor-
den? Welche existieren noch oder wieder?
Wie stelle ich mich als Magister dazu? —
Zwei Kurzreferate iiber die Hinfiihrung
zum Sinn gemeinsamen Betens (Hilfen
und Ratschlige zum Vollzug des Stunden-
gebetes oder anderer Formen gemeinsa-
men Betens) wurden vorgelegt von
P. Bernhardin Schellenberger OCSO (Ge-
meinsames Beten in einer monastischen
Gemeinschaft) und von P. Otto P. Wile-
schek SDB (Gemeinsames Beten in einer
neueren Gemeinschaft). — Praxisberichte
zur Hinfithrung zum geistlichen Leben im
Noviziat gaben P. Hans Buob SAC und
P. Fidelis Ruppert O5B. — Der Kapuziner
P. Bonifaz Strack zeigte einige Schwer-
punkte zur Hinfithrung zum existentiellen
Umgang mit der Heiligen Schrift. — Die
Tagung war bestrebt, nicht nur zu horen
und zu iiberlegen, sondern auch den Er-
fahrungsaustausch durch praktische Ubun-
gen zu konkretisieren.
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NACHRICHTEN
AUS ORDENSVERBANDEN

1. ,Kloster auf Zeit”

Die Benediktinerabteien Beuron, Maria
Laach, Miinsterschwarzach, Niederaltaich
und Weingarten bieten fiir das Jahr 1979
Tage der Einkehr und der Besinnung
(,Tage im Kloster”, ,Kloster auf Zeit”)
an., — Ein gleiches Angebot — fiir Frauen
und Frauenjugend — machen die Benedik-
tinerinnenabteien von Engelthal, St. Maria
in Fulda, Herstelle, Kellenried, Steinfeld
und Varensell. — Uber Termine und Pro-
gramme unterrichten die Abteien auf An-
frage.

2. Religiése Bildungswochen
in Leutesdorf

Bibelwoche vom 30. September bis 4. Ok-

tober (abends) 1979: ,Beten im Geist des

Neuen Testamentes.” Leitung: Prof. Dr.

Otto Knoch, Passau.

Glaubenswoche vom 23. bis 28. Oktober

1979: ,Die Gaben des Geistes.” Leitung:

Prof. Dr. Joh. B. Lotz SJ, Miinchen.

Johannes-Haw-Heim

5451 Leutesdorf am Rhein.

3. Nachwuchs der Steyler
Missionare

1977 haben in der Steyler Missionsgesell-
schaft 220 junge Minner das Noviziat be-
gonnen. 197 wollen Priester und 23 Mis-
sionsbruder werden. Gegeniiber 1976 (159
Klerikernovizen, 27 Brudernovizen) ist
das eine Steigerung von 15,5%. Bei den
Priesterkandidaten betrigt die Zunahme
19,3%, bei den Briidern liegt ein Riick-
gang von 14,8% vor. Die Novizen vertei-
len sich auf folgende Linder: Polen 42,
Bundesrepublik Deutschland 8, Uster-
reich 3, England 6, Irland 5, Spanien 3,
Portugal 6, Italien 1, Ghana 3, USA 7,
Brasilien 4, Chile 4, Paraguay 11, Indo-
nesien 38, Indien 23, Japan 5, Philippi-
nen 51. Das bedeutet, dafl 53,2% des
Nachwuchses der Steyler Missionare aus
Asien stammen. Im Jahr zuvor waren es
50% (SKZ n. 33/34, 1978, S. 488).
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KONTAKTGESPRACH ZWISCHEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFS-
KONFERENZ UND DER VDO

Am 25. Oktober 1978 fand in Koln das
zweite Kontaktgesprich zwischen der
Deutschen Bischofskonferenz und der
VDO statt. Uber die Gesprichsthemen in-
formiert folgendes Protokoll (vgl. auch
OK 19, 1978, 339):

Anwesend: Erzbischof Kardinal DDr. Josef
Hiffner, Vorsitzender der Deutschen
Bischofskonferenz; Bischof Dr. Klaus
Hemmerle, Vorsitzender der Kommission
fiir geistliche Berufe und kirchliche Dien-
ste; Prilat Dr. Josef Homeyer, Sekretir
der Deutschen Bischofskonferenz; Abt Dr.
Anselm Schulz OSB, Erster Vorsitzender
der VDO; P. Provinzial Dr. Paul Zepp
SVD, Zweiter Vorsitzender der VDO;
P. Dr. Karl Siepen, CSSR, Sekretdr der
VDO.

Tagesordnung:

1. Erfahrungen mit dem Austausch der
Protokoll-Ergebnisse der DBK und der
bischiflichen Kommissionen.

1. ,Gefdhrdungen des Priesterbildes”, vgl.
TOP 4 im Protokoll des 1. Kontaki-
gespraches.

3. Gemeinsame Vereinbarung der DBK
und der VDO beziiglich der Behand-
lung sog. Sikularisierungen von Or-
denspriestern, vgl. TOP 5 im Protokoll
des 1. Kontaktgespréches.

4, Zusatzversicherung von Ordensangehd-
rigen.
5. Orden- und Jugendseelsorge.

6. Bemiihungen zur partiellen Ubernahme
der Ratio Nationalis durch die Orden.

7. Fragen beziiglich der Rahmenordnung
der Deutschen Bischofskonferenz fiir
Pastoralreferenten.

8. Frage eines thematischen Schwer-
punktes ,Orden” auf der Friihjahrs-
Vollversammlung 1980.

9. Verschiedenes.



Ergebnisse:
@)l

Die Teilnehmer des zweiten Kontakt-
gespriaches stimmen in der Beurteilung
des ersten Kontaktgespriches und seiner
Nachwirkung iiberein. Sie halten den mit
dem ersten Kontaktgesprich am 13. De-
zember 1977 begonnenen Austausch samt
seinen positiven Nachwirkungen im Ver-
lauf des Jahres 1978 fiir beide Teile, die
Bischdfe und die Priesterorden, fiir anre-
gend und hilfreich. Freilich gestattet die
relativ kurze Frist noch keine umfassende
Wertung. Alle Beteiligten wiinschen die
Fortfithrung auch im nichsten Jahr (vgl.
TOP 9).

Von den Vertretern der VDO wurde ins-
besondere der Dank fiir das Vertrauen
ausgesprochen, das die DBK mit der im
letzten Jahr zugesagten Weitergabe von
ordensrelevanten Protokollausziigen und
Tagesordnungen aus den bischoflichen
Kommissionssitzungen den Priesterorden
entgegenbringt. Mit Riicksicht auf eine
fiir die bischoflichen Kommissionen noch
fruchtbarere Zusammenarbeit seitens der
Priesterorden wird vereinbart, daff die Ta-
gesordnung der jeweiligen Sitzung einer
Kommission dem Generalsekretariat der
VDO so rechtzeitig zugédnglich gemacht
wird, daB die Priesterorden der entspre-
chenden bischéflichen Kommission die von
ihnen erwartete qualifizierte Stellung-
nahme zur Meinungsbildung und Verar-
beitung fristgerecht anbieten kénnen. In-
haltlich sind dabei die Fragen von beson-
derer Bedeutung, die auch die Orden in
ihrem Dienst fiir Kirche und Gesellschaft
in Ubereinstimmung mit den Weisungen
der DBK bewegen. Zusitzlich dazu er-
wihnt der Vorsitzende der DBK in die-
sem Zusammenhang die Moglichkeit, da8
von den einzelnen bischiflichen Kommis-
sionen zu den zentralen Fragen, die auch
die Orden beriihren, auch Sachverstindige
aus den Priesterorden direkt zur Beratung
hinzugezogen werden kénnen.
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Da die Bemiithungen der VDO um eine
sinngemifBe Ubernahme der von der DBK
verabschiedeten Rahmenordnung fiir die
Priesterbildung (vgl. TOP 6) zumindest
weithin mit dem Anliegen von TOP 2
verwandt, die konkreten Schritte auf je-
den Fall miteinander verflochten sind, wer-
den die beiden Tagesordnungspunkte ge-
meinsam erortert.

Zu Beginn legte der Vorsitzende der K IV,
Herr Bischof Hemmerle, gemif3 einer Ver-
einbarung des ersten Kontaktgespriches,
einen vorldufigen Entwurf fiir Empfehlun-
gen vor, der mit dem Vorsitzenden der
VDO hinsichtlich der méglichen Schwer-
punkte schon im voraus erbrtert worden
ist. Bischof Hemmerle erliutert zunichst
den sieben Punkte umfassenden Entwurf
von Empfehlungen fiir einen der Ordens-
berufung gemifen Einsatz der Ordens-
priester in der Pastoral der Bistiimer und
fiir die pastorale Zusammenarbeit zwi-
schen Dibzesen und Ordensgemeinschaf-
ten. Anzumerken ist, daf die VDO bei
der Nacharbeit nach dem ersten Kontakt-
gesprach eine den Gegenstand von TOP 2
betreffende Befragung aller Hsheren Obe-
ren der Priesterorden in der Bundesrepu-
blik Deutschland durchgefiihrt hatte. Die
Ergebnisse der Befragung sind dem Vor-
sitzenden der K IV rechtzeitig zugeleitet
worden und sind von ihm in die eigene
Arbeit bei der Gestaltung der Empfehlun-
gen aufgenommen worden.

Die Teilnehmer des Gespriches haben so-
dann den Text der Empfehlungen samt
den Erliuterungen von Bischof Hemmerle
in einem regen Austausch gepriift und in
Einzelheiten erginzt. Dazu z&hlt vor
allem folgende Anregung: die DiSzesan-
bischtfe werden gebeten, sofern es in den
einzelnen Bistlimern nicht ohnedies schon
iiblich ist, mit den Hoheren Oberen der
Priesterorden, die in dem betreffenden
Bistum arbeiten, wenigstens einmal im
Jahr die Fragen zu erdrtern, die sich als
Folgerungen aus dem in den Empfehlun-
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gen niedergelegten Grundanliegen erge-
ben. Im Ganzen finden sowohl der An-
satz als auch die Schwerpunkte der von
Bischof Hemmerle vorgelegten Empfeh-
lung die billigende Zustimmung der Teil-
nehmer des Gespriches.

Besonders begriifen sie die Anregung,
dafl die Sorge um das Zeugnis des evan-
geliumsgeméfen Lebens durch geistliche
Gemeinschaften ein zentrales Stiick jeder
Bistumspastoral sein muf. Deshalb wird
erwogen, ob nicht jeder Bischof einmal
jahrlich auch mit den Hoheren Oberin-
nen und Oberen der Gemeinschaften zu-
sammentreffen sollte, die in seiner Di5ze-
se ihren Dienst tun. Die Teilnehmer glau-
ben, daff dieses Gesprich getrennt von der
Erérterung der reinen Pastoralfragen mit
den Oberen der Priesterorden gefiihrt
werden sollte.

Den TOP 2 abschlieBend stimmen die
Teilnehmer einem Vorschlag betreffend
den Verlauf des weiteren Vorgehens zu:
Die vorgetragenen Empfehlungen werden
nach Einarbeitung der Anregungen, die
das zweite Kontaktgesprich ergeben hat,
und einer erneuten Priifung des Ganzen
in der K IV und im Rahmen des nichsten
Kontaktgespriches 1979 dem fiir 1980 in
Aussicht genommenen Studientag der
Deutschen Bischofskonferenz zum Thema
,Orden” (vgl. TOP 8) zugeleitet und dort
u. U. formell verabschiedet. Auf jeden
Fall sollen die Empfehlungen dann auch
in einer ihrer Bedeutung angemessenen
Weise versffentlicht werden.

Wie zu Eingang von TOP 2 angemerkt,
haben die Gesprichsteilnehmer schon in
diesem Zusammenhang auch den TOP 6
mitbesprochen. Die Teilnehmer der VDO
berichten von und erliutern die Bemiihun-
gen der Priesterorden, die darauf abzie-
len, die Rahmenordnung der DBK auch
fiir die Priesterbildung der Ordensprie-
ster in einer den Weisungen des allgemei-
nen Rechts fiir die Orden und zugleich
der Situation der Priesterorden in Deutsch-
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land gemiBen Weise auszuschopfen und
zugleich im Hinblick auf die eigene Be-
rufung anzureichern, nicht zuletzt im Hin-
blick auf die so notwendige Uberwindung
einer gewissen Engfithrung im gegenwir-
tigen Verstindnis des priesterlichen Dien-
stes. Der Vorsitzende der Deutschen
Bischofskonferenz ermutigt die Teilneh-
mer der VDO, den von ihnen gewihlten
Ansatz unter allen Umstéinden konsequent
weiterzufithren. Alle Teilnehmer sind
iiberzeugt, daf dadurch einem umfassen-
deren Verstindnis des Amtspriestertums
die Wege geebnet werden.

TOP.3

Zur Durchfithrung eines Auftrags, der
sich in dieser Angelegenheit aus dem Ver-
lauf des ersten Kontaktgespriches zu-
nachst als notwendig erwiesen hatte, hat
der Vorstand der VDO unter allen Hohe-
ren Oberen der Priesterorden in der Bun-
desrepublik Deutschland eine Umfrage mit
dem Ziel durchgefiihrt, die tatsichlichen
Praktiken kennen zu lernen. Die Antwor-
ten haben dankenswerterweise ein so ein-
hellig positives Ergebnis zutage geftrdert,
daB die Teilnehmer des zweiten Kontakt-
gespriches eine weitere Verfolgung des
Anliegens fiir unangebracht halten. Soll-
ten in Einzelfillen Schwierigkeiten ent-
stehen, bittet der Vorsitzende der Deut-
schen Bischofskonferenz um entsprechende
Information.

TOP 4

Der Einladung zum zweiten Kontakt-
gesprich war in der Form der Anlage eine
ausfiihrliche Dokumentation zu TOP 4 an-
gefiigt. Eingangs erlduterte der Sekretdr
der DBK den Sachverhalt. In der folgen-
den Aussprache zu TOP 4 stimmten alle
der Meinung zu, daf eine Entscheidung
zum gegenwirtigen Zeitpunkt verfriiht
sei, da bisher nicht alle einschligigen Ge-
sichtspunkte hinreichend abgeklirt seien.
Vor allem soll der Rechts- und Steueraus-
schu8 der drei deutschen Ordensobern-
Vereinigungen zundchst aus seiner Sicht



ein Votum abgeben. Auferdem werden
von elnzelnen Gesprichsteilnehmern Be-
denken gedufert, die von einer nahezu
villigen Eingliederung der Ordensleute in
das Netz der sozialen Sicherungen eine
groBe Gefahr fiir die Glaubwiirdigkeit der
geistlichen Gemeinschaften, vor allem bei
Jugendlichen, befiirchten. Die Dringlich-
keit noch weitergehender Sicherungsmaf-
nahmen wird von den Teilnehmern des
Gesprachs auch deshalb bezweifelt, weil
die Verantwortlichen der Kirche in der
Bundesrepublik Deutschland, wie schon
bisher, fiir entsprechende Hirtefille eine
angemessene Hilfe zusagen.

Die in diesem Zusammenhang auch an-
gesprochene Frage der Gestellungsleistun-
gen soll nach einer entsprechenden Vor-
arbeit in einem spiteren Gesprich auf-
gegriffen werden.

1) R

Die Teilnehmer begriifen und unterstiit-
zen den Antrag der K IV, beim stindigen
Rat fiir die Frithjahrsvollversammlung der
DBK im Jahr 1980 einen Studienantrag
fiir die Frage der Orden vorbereiten zu
lassen. Damit wiirde auch dem Anliegen
des gegenwirtigen TOP 5 weithin Rech-
nung getragen.

Aufserdem wird sich die Mitgliederver-
sammlung der VDO im Jahre 1979 eben-
falls mit Fragen der Jugendpastoral be-
fassen, wie sie von den Orden gerade
heute erwartet wird. Dabei wollen die
Angehorigen der VDO auch das Anliegen
aufgreifen, das im Verlauf des Studien-
tages der Herbstvollversammlung der
DBK zur Frage der Jugendpastoral als Er-
wartung und Bitte an die Orden gerichtet
worden ist (vgl. Bericht des Vorsitzenden
der Pastoralkommission, Bischof Tenhum-
berg, zum Abschluf des Studientages,
I 60y

TOP: 7

Damit eine gedeihliche Fortentwicklung
der neu entstandenen hauptamtlichen
Dienste fiir Laien in der Kirche gewdhr-

leistet ist, erkldren sich die Teilnehmer
aus den Reihen der VDO bereit, die von
der DBK beschlossenen Rahmenstatuten
gegebenenfalls fiir ihre Gemeinschaft zu
tibernehmen. Angesichts der speziellen
Ausrichtung der VDO auf die Ubernahme
des Amtspriestertums wird vorerst in der
Praxis dazu kein besonderes Bediirfnis er-
wartet werden konnen. Die Klammer fiir
das Zusammenleben und -arbeiten von
Priestern und Ordensbriidern ist die
Ordensprofef.

Die Mitglieder der VDO unterstiitzen die
Absicht der DBK, mit Hilfe der Rahmen-
statuten eine eindeutige Abgrenzung der
in sich eigenstindigen Laiendienste ge-
geniiber dem hierarchisch gegliederten
Amt der Kirche zu verdeutlichen. Daher
halten sie es fiir angebracht, daf auch
die stindige Arbeitsgruppe Bischofe und
Orden vor allem im Hinblick auf die Be-
deutung der neuen hauptamtlichen Laien-
dienste fiir die Laienorden dieses Anlie-
gen bespricht.

TOP o

Als Termin fiir das dritte Kontaktgesprich
wird der 24. Oktober 1979 vereinbart. Das
Treffen soll wiederum in K8ln im Erz-
bischéflichen Haus stattfinden.

VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHUFE

ESkearid ina Il H d Efner —

Christus hat uns das Heil
gebracht
~Zwei Bewegungen sind unserer Zeit

eigentiimlich: das Sich-Abwenden und das
Sich-Zuwenden.

Viele wenden sich leidenschaftlich vom
Vergangenen, vom Bestehenden ab — weg
vom Bisherigen, gleich wohin —; weg vom
Kind — wir haben mehr Sirge als Wie-
gen —; weg voneinander — immer mehr
Ehen werden geschieden; weg vom Mit-
einander der Gruppen und Viélker — seit
der Geburt Christi sind in keinem Jahr-
hundert so viele Menschen gemartert und
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umgebracht worden wie im emanzipierten
20. Jahrhundert. Je gréfer der Energiever-
brauch, desto kilter sind die Beziehungen
zwischen den Menschen und Vélkern.

Hinter diesem vielfachen Sich-Abwenden
steht die Abkehr von Gott. Der Glaube an
Gott, so sagen manche, sei ein Vorurteil;
er verfilsche und verdunkle das Leben des
Menschen, Gott kénne hochstens als ,Fra-
ge” in Betracht kommen. Es gehe um die
Menschwerdung des Menschen, nicht um
die Menschwerdung Gottes.

Der heilige Augustinus bekennt: ,Von dir
sich abwenden, o Gott, heif3t stiirzen.” Wer
Gott den Riicken dreht, wendet sich Ido-
len zu: der utopischen durch nichts ge-
dedkten Vertrostung auf eine heile irdische
Welt, die man durch die Verinderung der
bestehenden Verhilinisse schaffen kénne.
Die Geschichte lehrt, daf man auf diese
Weise nur neuen Tyrannen Platz macht.
Auch die Christen sind Kinder ihrer Zeit,
beeinfluft von den herrschenden Illusio-
nen und Vorurteilen, versucht, sich unkri-
tisch den gingigen Meinungen anzuschlie-
Ren: ein bifchen Emanzipation, ein bi3-
chen Utopie, ein bifichen links, ein bifichen
rechts, ein bifichen Christentum fiir schwe-
re oder schone Stunden. Aber inzwischen
haben die Menschen mit ihren Idolen b&se
Erfahrungen gemacht. Noch so rosige Uto-
pien werden schnell vom Unheil iiberrollt.
Wer Gott nicht mehr anbetet, wirft sich
den Gotzen vor die Fiiffe.

Der ewige Gottessohn hat sich durch seine
Geburt aus der Jungfrau Maria in das
Menschengeschlecht eingereiht. Er hat uns
das Heil gebracht: Gliick und Erfiillung,
ewige Zukunft, ewige Jugend, ewiges Le-
ben.” (KNA)

2. Kardinal Ratzinger —
Sexualerziehung

Zu dem heftig umstrittenen Fragenbereich

der Sexualerziehung hat sich Joseph Kar-

dinal Ratzinger vor Mitgliedern des Didze-

sanrats der Katholiken im Erzbistum
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Miinchen-Freising gedufert. Ratzinger er-
innerte daran, daf die Einfithrung des
sexualkundlichen Unterrichts in den Schu-
len in der zweiten Hilfte der sechziger
Jahre zunichst vielfach unter neomarxisti-
schen Vorzeichen mit der stillen oder auch
offen erklirten Absicht betrieben worden
sei, ,auf solche Weise die vom Christen-
tum formulierten sittlichen Werte zu un-
terlaufen und sexuelle »Emanzipation« zu-
gleich als Mittel der Gesellschaftsverdnde-
rung einzusetzen”. In der gegebenen
Situation konne dieser besonderen Weise
,antiautoritirer Erziehung” nicht durch
Schweigen, sondern ,nur positiv, das
heift, durch eine Sexualerziechung begeg-
net werden, die die sittlichen Werte nicht
unterlduft, sondern verstehbar macht und
zu ihrer Verwirklichung beitrdgt”.

Es gehe daher nicht an, unterschiedslos
gegen Sexualerziehung iiberhaupt Sturm
zu laufen, weil damit im Grunde der Aus-
klammerung der christlichen Werte aus
diesem Erziehungsbereich Vorschub gelei-
stet werde. ,Es mufl vielmehr jeweils ge-
fragt werden, welche Art von Erziehung
hier gemeint ist: Der blof emanzipatori-
schen Aufklirung mufl positiv die christ-
liche Erziehung entgegengesetzt werden.”

Zur Frage der konkreten Gestaltung die-
ses Erziehungsbereichs stellte der Kardinal
fest, daf die primére Verantwortung ein-
deutig bei den Eltern liege, daff dieser Be-
reich aber ,jedenfalls in der gegebenen
Lage” aus dem Erziehungsauftrag der
Schule nicht einfach ausgeklammert wer-
den kénne. Die grundlegende praktische
Frage sei daher, wie das Elternrecht auch
im Rahmen schulischer Sexualerziehung
am wirksamsten zur Geltung gebracht wer-
den konne. Kardinal Ratzinger ging in
diesem Zusammenhang auf den neuerlich
vielfach als beste L&sung empfohlenen
Vorschlag ein, ein eigenes Fach Sexual-
kunde zu schaffen, von dem die Schiiler
durch ihre Eltern abgemeldet werden
konnten. Die positive Absicht dieses Vor-
schlags wurde vom Kardinal nicht bestrit-



ten. Er hielt ihm jedoch ein mehr prakti-
sches und ein grundsitzliches Bedenken
entgegen. Die praktische Wirkung der Ab-
meldung sei insofern fraglich, als zweifel-
los ein Austausch iiber die angebotenen
Unterrichtsstoffe unter den Schiilern statt-
finden werde, der eher zu Vergréberungen
fithren miisse und daher den Wert der
Abmeldung zweifelhaft erscheinen lasse.
Die grundsitzliche Frage bestehe einmal
darin, dafl in diesem Fall die elterliche
Mitwirkung rein ins Negative der Abmeld-
barkeit verlegt werde; noch schwerwiegen-
der aber sei die Tatsache, da diesem
Stoff mit der Bildung eines das ganze
Jahr oder sogar mehrere Jahre hindurch
zu lehrenden Faches eine Ausdehnung ge-
geben werde, die unvertretbar sei.

Aus solchen Uberlegungen heraus hat-
ten die bayerischen Bischéfe bereits im
Frithjahr 1978 ein anderes Konzept ent-
wickelt, das freilich vielfach mif8verstan-
den worden sei. Ausléser des Mifsver-
stindnisses sei wohl der Begriff einer
Jfacheriibergreifenden” Unterrichtung in
diesem Bereich gewesen. Daraus hitten
manche den Schluff gezogen, die Bischofe
wollten offenbar moglichst viel Sexual-
unterricht in die Schule importieren. Das
Gegenteil sei der Fall: Es geht darum, das
Ganze nicht zu einem jahrgangsfiillenden
Fach ausufern zu lassen. Vielmehr sei da-
mit gemeint, daf entsprechend der jewei-
ligen Altersstufe zwar das ,erzieherisch
Notige” getan werden solle, ,aber eben
auch nur das erzieherisch Nétige, und das
ist gewi nicht so viel, daf man ein gan-
zes Jahr ein eigenes Fach Sexualkunde be-
treiben muB”.

Praktisch sei dies so vorzustellen, da8 an
geeigneter Stelle des jeweiligen Jahrgangs-
stoffes in altersgemifer Weise auf die
Fragen einzugehen sei; rechtzeitig vorher
miifften aber die Eltern iiber den beab-
sichtigten Unterricht, den Inhalt, wie die
dabei geplanten Hilfsmittel, voll in
Kenntnis gesetzt werden. Je nach Jahr-

gangsstufe konne demgemidf die aufge-
wendete Stundenzahl variieren; immer sei
das Einverstindnis mit den Eltern vorab
herzustellen und ebenso eine Verbindung
zwischen dem Klassenlehrer und dem
Religionslehrer zu schaffen:

,Dies schien uns die sachgemifeste Weise
zu sein, um die Sexualerziehung in den
Schulen wirklich unter den Schutz des
Elternwillens zu bringen und um eine ent-
sprechende Kontrolle iiber die Inhalte zu
haben.”

Weil ein solches Vorgehen nur durch den
Gesetzgeber festlegbar sei, seien die
bayerischen Bischéfe fiir eine gesetzliche
Regelung der Materie eingetreten.

Der Kardinal kiindigte an, die Bayerische
Bischofskonferenz werde dem Kultusmini-
sterium eine inhaltliche Entscheidungshilfe
zukommen lassen. An die Glaubigen ap-
pellierte er, in allen Streitfillen um die
Sexualerziehung im Sinne der bayerischen
Bischéfe ,dolmetschend zu wirken und
darzulegen, um was es eigentlich geht”. Es
sei wichtig, daf die verantwortlichen Laien
in den Gemeinden wiifiten, worum es den
Bischofen tatsdchlich gehe und dies gedul-
dig darstellten. (MKKZ 7. 1. 79, S. 3)

3. Erzbischof Saier — Das
Unrecht der Abtreibung

Bei einem Neujahrsempfang fiir die Geist-
lichen erkldrte der Erzbischof von Frei-
burg, gerade in der Bundesrepublik be-
stehe Grund zu einem ,Jahr des Kindes”;
doch komme es darauf an, die Akzente
richtig zu setzen. Die Bundesrepublik, als
eines der reichsten Linder der Erde, stehe
mit ihrer Geburtsrate am Ende; die Ab-
treibungsziffern seien erschreckend hoch.
~Abtreibung bleibt ein schreiendes Un-
recht.” (KNA)

4, Bischof Stangl —
Abschiedswort an die
Glidubigen des Bistums

Am 2. Februar 1979 richtete der resignier-

te Bischof von Wiirzburg, Dr. Josef Stangl,

ein Dankeswort an seine Ditzesanen:
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Liebe Briider und Schwestern!

,Ich danke meinem Gott jedesmal, wenn
ich an euch denke; immer in jedem mei-
ner Gebete, bitte ich mit Freude fiir euch
alle; ich danke, weil ihr euch gemeinsam
fiir das Evangelium eingesetzt habt vom
ersten Tag an bis jetzt” (Phil 1,3 ff).

Nachdem unser Heiliger Vater Johannes
Paul II. meine Bitte um Entpflichtung von
meinem Amt als Dibzesanbischof von
Wiirzburg gewdhrt hat, driingt es mich,
Euch allen ein aufrichtiges Wort des Dan-
kes zu sagen. Ich wiirde es gern persén-
lich tun. Thr habt gewiff Verstindnis da-
fiir, daB ich dieses Wort herzlicher Ver-
bundenheit in der Form des Briefes an
Euch richte. Es soll Euch ein Zeichen sein,
daB ,der Vater des Erbarmens und Gott
allen Trostes uns tréstet in all unserer
Not, damit auch wir die Kraft haben, alle
zu trosten, die in Not leben . . . Wie uns
ndmlich die Leiden Christi iiberreich zu-
teil geworden sind, so wird uns durch
Christus auch iiberreicher Trost zuteil”
(2 Kor 1,3 ff).

Ich danke den Priestern, die mir in den
21 Jahren meines Bischofsamtes soviel
stirkendes Vertrauen entgegengebracht
haben und unermiidlich in den Gemein-
den, in der Schule und in der auferordent-
lichen Seelsorge ihr Bestes getan haben.

Mehr als 200 Diézesanpriestern durfte ich
selbst die heiligen Weihen erteilen. Allen
Priestern wiinsche ich den Beistand des
Heiligen Geistes und eine innige Einheit
mit Christus, damit sie mit grofer Freude
und bewidhrter Treue ihr priesterliches
Leben fithren und dem Volk Gottes die-
nend vorangehen konnen bis zur Voll-
endung im Herrn.

Ich danke den Ordensminnern und
Ordensfrauen, die durch ihr Gebet, ihr
Beispiel der Hingabe an Christus und
durch ihren opferwilligen Dienst auf viel-
filtige Weise die Didzese mittragen und
ihr unersetzliche Hilfe leisten.
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Ich danke den ungezidhlten Minnern und
Frauen im Laienstand, die auf allen Ebe-
nen der Di6zese Verantwortung iibernom-
men haben in den pastoralen Diensten, in
den Ridten, in Verbanden, in der sozialen
und karitativen Arbeit und in der wiirdi-
gen Gestaltung der Gottesdienste. Es ist
erstaunlich, welche Kraft und Entschlossen-
heit iiberall die Laien entfalten, um das
kirchliche Leben in den Gemeinden zu
starken, denen kein eigener Priester mehr
zugewiesen werden kann. Dankbar ge-
denke ich der Lehrerinnen und Lehrer, die
ihren Beruf als christliche Erzieher der
Jugend ausiiben und im Religionsunter-
richt fiir das Wort Gottes einstehen, da
es nicht verstumme.

Ich bitte auch die evangelischen Briider,
denen ich im Bistum und in den Gemein-
den begegnete, meinen Dank entgegenzu-
nehmen fiir alles Wohlwollen und Ver-
stehen. Die Gemeinsamkeit des Evange-
liums verbindet uns zu gemeinsamen Auf-
gaben und zum gemeinsamen Einstehen
fiir die christlichen und menschlichen
Grundwerte und zum Zeugnis fiir Jesus
Christus, unseren Herrn und Gott.

Fiir diese Erfahrung méochte ich den Ver-
antwortlichen und den Gliedern der evan-
gelischen Kirchengemeinden ausdriicklich
danken,

Den Gldubigen und Seelsorgern der ortho-
doxen Kirche, die in der Ditzese Wiirzburg
leben, wiinsche ich, daf sie in dieser
schweren Zeit aus der Siegerkraft des auf-
erstandenen Herrn Jesus Christus leben
und ihre tiefe Verehrung Marias als der
Gottesgebdrerin und Mutter der Einheit
der Kirche bewahren.

Die soziale und religigse Situation der
ausldndischen Mitbiirger lag mir beson-
ders am Herzen. Ich danke den Priestern
aus [Italien, Spanien, Jugoslawien, Polen
und ihren deutschen Mitbiirgern, die sich
ihrer Sorgen annehmen und ihnen helfen,
unter den erschwerten Umstinden der
Heimatferne ihren Glauben und ihre Treue
zur Kirche nicht zu verlieren. Ich segne



alle auslidndischen Gliubigen und ihre Fa-
milien, damit ihre Zukunft in Gottes
schiitzenden Hénden liege.

Ich danke von Herzen dem ganzen
Bistumsvolk fiir alle vertrauensvolle Zu-
sammenarbeit, fiir alle liebevolle Trete in
schweren Stunden, fiir jedes Gebet, fiir je-
des Opfer, Gott vergelte es Euch ,mit aller
Gnade und allem Segen des Himmels”
(erstes Hochgebet).

Meines unverminderten Gedenkens diirfen
die Mitbriider und Gemeinden sicher sein,
die dem thiiringischen Bereich der Ditzese
angehdren und einer besonderen Regelung
des Apostolischen Stuhles unterstehen,
nachdem ich sie leider seit Jahren nicht
mehr besuchen konnte,

21 Jahre war ich Euer Bischof als ,Diener
Christi und Verwalter der Geheimnisse
Gottes” (1 Kor. 4,1), als ,Mitbruder und
Zeuge der Leiden Christi” (1 Petr. 5,1). Im
Gebet fiireinander bleiben wir verbunden
in der Liebe Christi.

Als Wunsch bleibt mir noch, daf Thr auch
meinem Nachfolger im Bischofsamt Eure
Verehrung und stirkende Mitarbeit schen-
ken werdet.

Der Herr segne Euch und behiite Euch;
der Herr lasse sein Angesicht iiber Euch
leuchten und sei Euch gnidig;

er wende Euch sein Antlitz zu und schen-
ke Euch seinen Frieden.

Das gewdhre Euch der dreieinige Gott,
der Vater und der Sohn und der Heilige
Geist” (KNA).

5. Bischof Stimpfle — Ehe
und Familie

Unter dem Leitwort ,Jahr des Kindes —

Ja zum Kinde” versffentlichte der Bischof

von Augsburg am 3. Dezember 1978 ein

Hirtenwort zum Fest der Heiligen Familie

(Amtsblatt Augsburg 1978, 401).

6. Bischof Tenhumberg —
Kirchliche Trauung

Am 8. Dezember 1978 verdffentlichte der

Bischof von Miinster ein Hirtenwort zum

Familiensonntag. Thema dieser oberhirt-

lichen Belehrung ist die kirchliche Trau-
ung in ihrer Bedeutung innerhalb der Ge-
samtsicht der christlichen Ehelehre (Amts-
blatt Miinster 1978, 180).

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

1. Kirchliche Entwicklungs-
arbeit

Zum  zwanzigjihrigen Bestehen des

Bischoflichen Hilfswerkes Misereor schrie-

ben die deutschen Bischtfe ein Wort zur

kirchlichen Entwicklungsarbeit (Amtsblatt

Paderborn 1978, 276).

2. Prdsenz des Pfarrers in der
Gemeinde

Das bischofliche Ordinariat Rottenburg-

Stuttgart verdffentlichte am 6. November

1978 Grundsitze zur Prisenz des Pfarrers

in der Gemeinde (Amtsblatt Rottenburg-

Stuttgart 1978, 517).

3. Gemeindeseelsorge

Am 4, Mirz 1978 wurde in der Dibzese
Rottenburg-Stuttgart ein Beschluf ,Damit
unsere Gemeinde lebt” bekanntgegeben.
Der Beschluf8 handelt von den unverzicht-
baren Grunddiensten in der Kirche (Ver-
kiindigung — Gottesdienst — Diakonie),
von der Kirche als Ortsgemeinde sowie
von der Vielfalt der Gaben und Dienste,
und vom Leistungsdienst des Pfarrers ins-
besondere (Amtsblatt Rottenburg-Stutt-
gart 1978, 188).

4. Neuer Katechismus

Einer ungewohnlichen Nachfrage erfreut
sich der vom Augsburger Bischof Dr. Josef
Stimpfle und dem Bischof von Essen, Dr.
Franz Hengsbach, herausgegebene Kate-
chismus ,Botschaft des Glaubens”. Mit Be-
ginn des Schuljahres 1979/80 soll dieser
neue katholische Katechismus an allen
Schulen in Nordrhein-Westfalen fiir den
Religionsunterricht eingefiihrt werden.
Diesen Beschluff fafiten die nordrhein-
westfdlischen Bischife. Der Katechismus,
der im Auftrag der Bischtfe von Augs-
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burg und Essen von Andreas Bauer und
Wilhelm Ploger im Herbst 1978 heraus-
gegeben wurde, ist von der Lehrbuchkom-
mission der Deutschen Bischofskonferenz
fiir den Gebrauch im schulischen Religions-
unterricht genehmigt worden (KNA).

5. Audio-Medien

Am 8. November 1978 wurden im Erz-
bistum Koéln Empfehlungen fiir die Ver-
wendung von Audio-Medien (Tonkonser-
ven) im Gottesdienst gegeben (Amtsblatt
Koln 1978, 245).

6. Neues Studienseminar

Mit dem Titel ,Pallottiheim mit Erzbischof-
lichem Studienseminar Freising”, wird am
1. September 1979 ein neues Studiensemi-
nar der Erzdiozese Miinchen-Freising er-
dffnet werden. Es handelt sich um ein
Seminar, das den Erfordernissen des Baye-
rischen Konkordates, des kanonischen
Rechtes und des Dekretes ,Optatam to-
tius” des IL. Vatikanums entspricht (KNA).

7. Schuldekane

Eine Neuordnung des Amtes und der Be-
stellung der Schuldekane wurde am
23. Oktober 1978 im Bistum Speyer vor-
genommen (Amtsblatt Speyer 1978, 290).

85 Caritas

Eine Verordnung des Erzbistums Koln
vom 6. November 1978 belehrt iiber ,Ziele
und Aufgaben des Dekanats-Caritasbeauf-
tragten” (Amtsblatt Koln 1978, 243).

9. Kirchliche Grundstiick-
verwaltung

Richtlinien fiir die kirchliche Grundstiick-

verwaltung wurden am 28. Dezember 1978

im Bistum Osnabriick verdffentlicht (Amts-

blatt Osnabriick 1978, 146).

10. Erbbaurechte

Im Bistum Trier wurde am 15. Septem-
ber 1978 ein ,Musterbeschluf zur Bestel-
lung von Erbbaurechten” gefaft. Dem Be-
schluf ist ein Mustertext eines Erbbau-
rechtsvertrages beigegeben (Amtsblatt
Trier 1978, 165).
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11. Summa Pontificia

Auf Vermittlung des Regensburger
Bischofs Dr. Rudolf Graber hat P. Amand
Reuter OMI ein bedeutendes Werk mit
dem Titel ,Summa Pontificia — Lehren
und Weisungen der Pipste durch zwei
Jahrtausende” herausgegeben. (2 Bénde,
1024 Seiten, davon 77 Seiten Einleitung.
Kunstledereinband. DM 120.—. Verlag
Josef Kral, 8423 Abensberg.) Es werden
nicht nur die wichtigsten Verlautbarungen
der neueren Pidpste ganz oder auszugs-
weise vorgelegt, sondern auch dltere Texte,
zum Teil in erster und eigener Uberset-
zung zuginglich gemacht. Die chronolo-
gische Anordnung der verschiedenen Do-
kumente erfolgte von den Anfingen der
Kirche bis zur Gegenwart, gemidfl der ge-
schichtlichen Reihenfolge. Die Sammlung
beginnt mit dem ersten Brief des Apostels
Petrus und schlieBt mit dem Apostoli-
schen Gchreiben ,Evangelii Nuntiandi”
(1975). (RB 49, 3. 12. 78, S. 18.)

12, Europidische Arzteaktion

Auf die schidlichen Nebenwirkungen der
Antibaby-Pille hat die Europdische Arzte-
aktion bei einem Kongref in Konigstein
zum Thema ,Kontrazeption oder natiir-
liche Familienplanung” hingewiesen. Des-
wegen ist, wie Dr. Kervin Hume aus Sid-
ney/Australien sagte, bereits weltweit
eine Abwendung von dieser Form der Ge-
burtenregelung feststellbar. Hume sieht
damit die Warnungen von Papst Paul VI,
vor der Pille bestétigt. Als positive Alter-
native zur Kontrazeption und Abtreibung
nannte er die von Dr. Billing entwickelte
Ovulationsmethode, die nach einer Studie
der UN-Weltgesundheitsorganisation nur
eine ,Fehlerquote” von maximal 1,5 Pro-
zent aufweist. — In der jiingsten UN-Sta-
tistik mit 50 Millionen Abtreibungen pro
Jahr sieht die Arzteaktion ein weltweites
Alarmzeichen. Kritik wurde auch an der
Sexualerziehung an den Schulen geiibt.
Ziel der geschlechtsspezifischen Erziehung
sei es, die Jungen zu ihren Lebensaufga-



ben als Mann und Vater, die Midchen zu
ihren Lebensaufgaben als Frau und Mut-
ter hinzufiihren. Der friihere Bundesfami-
lienminister Dr. Bruno Heck betonte, die
moralische Kraft sei nach den schreck-
lichen Erfahrungen des zweiten Weltkrie-
ges wesentlich gréfler gewesen als heute
und werde nur dann wachsen, ,wenn die
Familie ihren Rang im Staat und ihren
Wert in der Gesellschaft wiederbekommt”.
(KNA — 8. 2. 1979).

GEMEINSAME SYNODE
DER DEUTSCHEN BISTUMER
Ende vergangenen Jahres hat Kardinal
Hoffner, der Vorsitzende der Deutschen
Bischofskonferenz, den ehemaligen Mit-
gliedern und Beratern der Gemeinsamen
Synode der Bistiimer in der Bundesrepu-
blik Deutschland einen Zwischenbericht
iiber die nach Rom geschickten 16 Voten
gegeben: Wiinsche der Synode von Wiirz-
burg, die von dieser selbst nicht entschie-
den werden konnten, weil sie in die Kom-
petenz der obersten Kirchenleitung fallen.

1. Voten, die positiv beschie-
den wurden

Bereits am 20. November 1973 hatte der
Vatikan auf Wunsch der Synode die Dig-
zesanbischofe ermichtigt, unter bestimm-
ten Voraussetzungen Laien mit der Pre-
digt bei Gottesdiensten zu beauftragen,
zunidchst fiir vier Jahre und inzwischen
auf weitere vier Jahre.

Und Rom nennt zwei Situationen: bei
Wortgottesdiensten ohne Priester und
Diakon, sowie bei der Feier der Euchari-
stie, wenn der Priester physisch oder mo-
ralisch nicht zur Verkiindigung in der
Lage ist oder aber: wenn das Thema des
Gottesdienstes (Mission, Caritas, Familie
usw.) es nahelegt, spezielle Fihigkeiten
von Laien in der Predigt zu Wort kom-
men zu lassen.

Griines Licht gibt es auch fiir die Mog-
lichkeit, alle zehn Jahre eine Gemeinsame
Synode  durchzufiihren. Entsprechende
rechtliche Normen sind auch fiir das neue

kirchliche Gesetzbuch vorgesehen und kén
nen bereits jetzt Anwendung finden.

2. Voten, die bei der Neu-
bearbeitung des Kirchen-
rechts beriicksichtigt
werden

Eingang in das neue Kirchliche Gesetz-
buch — iiber das Ausmaf der Beriicksich-
tigung laBt sich noch wenig sagen — sol-
len folgende Voten der Synode zu Fragen
der pastoralen Dienste und christlich ge-
lebter Ehe und Familie finden:

Voraussetzung fiir eine giiltige Eheschlie-

Bung soll ,ein Mafl an seelischer Reife”

sein, ,das dem Gewicht einer derartigen

Entscheidung fiir eine Bindung auf Lebens-

zeit entspricht”. Erwogen und beriicksich-

tigt sollte im neuen Rechtsbuch auch wer-
den, ob nicht auch ein innerer psychischer

Zwang eine Ehe ungiiltig machen kann;

ferner eine EheschlieBung, die allein durch

narglistige Tduschung iiber einen fiir die
eheliche Gemeinschaft bedeutsamen Um-
stand herbeigefiihrt wurde”; keine giiltige

Ehe sollte eingehen kénnen, wer bei Ehe-

schlieBung infolge krankhafter Stérungen

dauernd unfdhig ist, eine lebenslange

Treuebindung zu erfiillen — und vor

allem:

,Die Synode bittet den Papst, einem
Katholiken, der nur standesamtlich ver-
heiratet war, die Zulassung zu einer kirch-
lichen Trauung mit einer anderen Per-
son ... nur zu gewihren, wenn zuvor ge-
priift ist, daf die Riickkehr zum ersten
Partner und die kirchliche Giiltigmachung
der ersten Verbindung nicht mdglich oder
aus ernsten Griinden nicht zu vertreten
ist...” Schlieflich sollten im neuen
Kodex nichteheliche Kinder den ehelich
geborenen rechtlich gleichgestellt werden.
Im Zusammenhang mit dem Synoden-
beschluff ,Die pastoralen Dienste in der
Gemeinde” sprach sich die Synode in ihren
Voten an den Papst dafiir aus, zum Dienst
der Lektoren und Akolythen auch Frauen
zuzulassen und dafiir zu sorgen, ,daff
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alle Bestimmungen des Kirchenrechts der
Wiirde und der Rechtsgleichheit der Frau
entsprechen”. Das Mindestalter fiir ver-
heiratete Stindige Diakone sollte von 35
auf 30 Jahre herabgesetzt und Stdndigen
Diakonen nach dem Tod ihrer Ehefrau
eine Wiederheirat erméglicht werden. Fer-
ner sollte die Méglichkeit des Diakonats
fiir die Frau gepriift und im Einzelfall
einem laisierten Priester jene Dienste er-
moglicht werden, die auch Laien zuging-
lich sind.

3. Voten, die von Rom
abgelehnt worden sind
Abgelehnt wurde das Votum der Synode,
die Bischéfe zu bevollmachtigen, Priester
zur Firmspendung zu delegieren. Rom ver-
wies dabei auf die ohnehin groBziigige
Praxis, wenn Bischéfe um eine entspre-
chende Erlaubnis nachsuchten. Man méch-
te aber nicht von dem Grundsatz abwei-
chen, da8 der Bischof der eigentliche Firm-
spender ist.
Abgelehnt wurde auch das Votum auf
Aufhebung des Ehehindernisses der Kon-
fessionsverschiedenheit. Diesbeziiglich —
so heift es in einem Brief von Nuntius
Guido Del Mestri vom November 1976,
habe man den Bischofskonferenzen bereits
1970 weitgehende Vollmachten erteilt und
es sei ,nicht ersichtlich, wie der Heilige
Stuhl von einem allgemein geltenden Ge-
setz, das erst kiirzlich in dieser so weit-
gehenden Form gefafit wurde, aufs neue
zugunsten einer Teilkirche eine Ausnahme
machen konnte”.

4. Voten, iiber die noch
verhandelt wird

Eine ganze Reihe von Synodenvoten sind

noch nicht endgiiltig von Rom entschieden.

1. Die Ordnung der Schiedsstellen und
Verwaltungsgerichte der deutschen
Bistumer,

2. Die Frage der Zulassung wiederverhei-
rateter geschiedener Katholiken zu den
Sakramenten. Kardinal Hoffner in sei-
nem Bericht: ,Nach dem derzeitigen
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Stand der Beratung ist nicht erkenn-
bar, dal mit einer Anderung der bis-
herigen Regelung gerechnet werden
kann.”

3. Die Zulassung nichtkatholischer Chri-
sten zur Eucharistie. Diesbeziiglich gab
es eine romische Mitteilung, die kaum
Aussicht auf eine Verwirklichung des
Synodenvotums laft.

4. Weitere Hochgebete fiir Jugendliche
mochte Rom ,nachdem die Liturgie ge-
rade neugeordnet worden ist” nicht zu-
lassen. (MKKZ 4. 2.79, S. 14)

KIRCHLICHE BERUFE

Zur Pastoral der geistlichen Berufe 1979 —
Schwerpunktthema ,Berufung” — gab das
Jnformationszentrum Berufe der Kirche”,
7800 Freiburg, Schoferstrafie 1, eine Bro-
schiire heraus (64 Seiten; Preis: 2,50 DM).
Aus dem Inhalt: ,Berufung” im Alten
Testament (Dr. Robert Kiimpel, Kéln);
,Berufung” im Neuen Testament (Dr. Ru-
dolf Schnackenburg, Wiirzburg); Homilie
zu Joh 10,15—18 (Dr. Werner Thissen,
Miinster) ; Thematische Predigt-, Berufung”
(Dr. Dieter Katte, Miinchen); Jugendgot-
tesdienst ,Berufung” (Dr. Dieter Froitz-
heim, Kb&ln); Schiilergottesdienst ,Beru-
fung des Petrus” (Hermann Ritter, Sig-
maringen); Mai-Andacht ,Berufung Ma-
riens” (Rainer Birkenmaier, Freiburg);
Beten in der Familie, ein Erfahrungs-
bericht (Otto Baur, Rottenburg); Kate-
chese zum Thema ,Berufung” (Elmar Gru-
ber, Miinchen); Impulse fiir das Gesprach
{iber Fragen einer ,Berufung” (Ewald
Spieker, Miinster); Text- und Bildelemente
fiir einen Pfarrbrief; Kurztexte zum The-
ma ,Berufung”.

MISSION

1. Geistliche Missionshilfe

In Fortfithrung der Initiative zur Schaf-
fung eines Gebetsringes (OK 19,1978, 233)
hat MISSIO wiederum ein Faltblatt mit
Gebetsanliegen und -texten herausgege-



ben (n. 3): Gebetsanliegen fiir die Kirche
unter dem Kreuz. Die Initiative ,Geist-
liche Missionshilfe” ist im In- und Aus-
land gut aufgenommen worden. Die Ge-
betsbilder und Falttexte konnen bei
MISSIO kostenlos bezogen werden.

2, Missionsinformationen
MISSIO Aachen versendet zweimal jahr-
lich einen Brief an die deutschen Missio-
nare im Ausland. Der Brief enthilt welt-
weite und allgemeine Missionsinformatio-
nen. Der im Herbst 1978 erschienene Brief
enthilt Informationen iiber Hilfswerke in
Deutschland:

MISSIO (mit Sitz in Miinchen, Petten-
kofer Str. 26—28 und Aachen, Hermann-
strafle 14) besteht seit 1838 bzw. 1842.
MISSIO wurde von Laien gegriindet, zu-
nidchst als Hilfe fiir die deutschen und
spiter als Pipstliches Werk der Glaubens-
verbreitung (PWG) fiir alle Missionare
und einheimischen Krifte. 1972 wurde der
kiirzere Name MISSIO angenommen. Da
1958 MISEREOR die sozialen Aufgaben
iibernommen hatte, und 1961 ADVENIAT
fiir Lateinamerika zustindig wurde, hat
MISSIO heute die Aufgabe, die pastora-
len Belange von Afrika, Asien und Ozea-
nien zu férdern.

PMK (Pipstliches Missionswerk der Kin-
der mit Sitz in Aachen, Stephanstr. 35)
wurde 1843 in Frankreich begonnen und
1846 nach Deutschland iibernommen. Auf-
gabe dieses Werkes ist die Weckung und
Stirkung des Missionsbewufitseins ,von
frithestem Kindesalter” zum Zwecke der
besonderen Hilfe an Kindern in den Mis-
sionen nach dem Motto: ,Kinder helfen
Kindern”.

MISEREOR (Sitz in Aachen, Mozart-
straffe 9) wurde von den deutschen Bischo-
fen 1958 als eine Aktion ,gegen Hunger
und Krankheit in der Welt” angeregt und
seither jedes Jahr in der Fastenzeit durch-
gefithrt, MISEREOR will ohne Riicksicht

auf Rasse, Religion oder Nationalitét
Hilfe zur Selbsthilfe geben. Ohne selbst
Trédger von Projekten zu sein, will es
Initiativen rtlicher Institutionen in der
Dritten Welt férdern.

ADVENIAT ist ebenfalls ein bischof-
liches Werk als ,Hilfe der deutschen
Katholiken fiir die Kirche in Latein-
amerika”. Im Jahre 1961 gegriindet, mit
Sitz in Essen, Bernestr. 5, zunichst als ein-
malige Kollekte fiir Theologiestudenten
gedacht, wurde die Aktion jedes Jahr im
Advent weitergefithrt mit der Zweckbe-
stimmung, die pastoralen Aufgaben in
Lateinamerika zu unterstiitzen.

CARITAS (mit der Zentrale in Frei-
burg, Karlstr. 40) wurde 1897 als Deut-
scher Caritasverband (DCV) gegriindet,
dessen Auslandsarbeit sich vor allem um
den Auf- und Ausbau der CARITAS im
Ausland und um die unmittelbare Hilfe in
Katastrophenfillen bemiiht.

Der Deutsche Katholische
Missionsrat (DKMR) (Sitz