reden, vielmehr sieht er seine Ausfiihrungen innerhalb einer ,heilsgeschichtlichen Christolo-
gie” angesiedelt, die, vom Menschen Jesus ausgehend, das Ziel verfolgt, ,die Gestalt des
unschuldig hingerichteten Bauhandwerkers als absoluter und iiber den Tod hinaus rettender
Orientierungspunkt menschlichen Lebens aufleuchten” zu lassen. (ebd) Von daher ist der
Zugang zu einer ,methaphysischen” Christologie eréffnet. Baudler versteht die vorgelegten
Texte iiber ,Jesus, den Mann aus Nazaret, der alle Rollen und Schemata sprengt”, als ,Erpro-
bung einer religionspddagogisch orientierten theologischen Hermeneutik; dadurch kénnte dem
Religionslehrer als dem priméren Adressaten des Versuchs ein neues GlaubensbewuBtsein
erwachsen, das ihn sachlich (freilich nicht auch schon methodisch) dazu befdhigt, in welt-
anschaulich-pluralen Lerngruppen auf der Basis christlicher Tradition religidse Lernprozesse zu
initiieren und dabei selbst, zusammen mit seinen Schiilern, Texte zu entwerfen, die den Kern
der christlichen Botschaft fiir die jeweiligen Horer auf prisentativ-narrative Weise plausibel zu
machen versuchen”. (45) Baudler ist ein viel zu guter Theologe, um nicht selbst die
Schwierigkeiten eines solchen Versuchs aus der Sicht des Exegeten und Dogmatikers zu ken-
nen. Er kennt sie und er nennt sie auch. Er ist aber auch gerade als Theologe von der Ver-
antwortbarkeit dieses Versuchs iiberzeugt, ,liber die einzelnen theologischen Disziplinen hin-
weg das Eine und Ganze der christlichen Botschaft den Menschen dieser Zeit als maogliches
Sinnangebot und als mégliche Orientierung unmittelbar erzdhlerisch verstindlich zu machen®,
(252) Baudler hat mit dieser Veréffentlichung ein, vor allem fiir die Religionspddagogik héchst
interessantes und anregendes Buch vorgelegt. K. Jockwig

Welterfahrung und christliche Hoffnung. Mit Beitrigen von G. Biemer, E. Feifel,
J. Quadflieg, Fr. Weidmann. Hrsg. v. Erich FEIFEL. Donauwirth 1977: Verlag Ludwig
Auer. 152 5., kt., DM 14,80.

Das Buch greift religionspadagogisch jenen biblischen Auftrag der Christen auf, ,Rechenschaft
lber unsere Hoffnung zu geben”. Dabei geht es vor allem darum, daB es gelingt, ,die Bot-
schaft dieser Hoffnung und die Erfahrungen unserer Lebenswelt zusammenzufithren, das
Zeugnis unserer Hoffnung auf die vermeintlichen ,Selbstverstindlichkeiten’ unserer gesell-
schaftlichen Lebenswelt zu richten”, wie es die Synode in ihrem BeschluB ,Unsere Hoffnung.
Ein Bekenntnis zum Glauben in dieser Zeit" ausdriickt. Diesem Thema sind die hier ver-
Offentlichten Beitrdge gewidmet. Dabei geht es um folgende Problemfelder: Die symbolische
Erfassung als Weg zur Glaubenserfahrung (Erich Feifel] — Menschliche Grunderfahrungen und
ihre religionspddagogische Vermittlung (Giinther Biemer) — Kurzformeln des Glaubens im
Erfahrungs-Horizont von Kindern und Jugendlichen (Fritz Weidmann) — Die wechselseitige
Beziehung von Erfahrung und Glaube im Religionsunterricht der Grundschule, aufgezeigt mit
Beispielen aus dem Thema: ,Ich bin im Recht” im neuen Zielfelderplan fiir die Primarstufe
(Josef Quadflieg).

Ein anregendes Buch fiir alle Religionspddagogen, denen es ja immer wieder darum geht, die
Korrelation zwischen Glaubenserfahrung und Lebenswelt aufzuzeigen. K. Jodkwig

WEBER, Hermann J.: Die Lehre von der Auferstehung der Toten in den Haupttrakta-
ten der scholastischen Theologie von Alexander von Hales zu Duns Skotus. Reihe:
Freiburger theologische Studien, Bd. 91. Freiburg 1973: Verlag Herder. 432 .,
kt.-lam., DM 75—.

Vorliegende Arbeit wurde bereits im SS 1971 an der Universitit Regensburg (J. Auer) als
Dissertation vorgelegt und spdter mit kleinen Anderungen in der Darstellung und gréBeren Kiir-
zungen im Editionsteil verdffentlicht. Sie erfiillt ein lang gehegtes wissenschaftliches Deside-
rat einer Gesamtdarstellung der Auferstehungslehre in der Hochscholastik, die fiir die Durch-
schnittlichen meist nur einseitig mit den bekannten Vertretern Albert, Thomas und Bonaven-
tura verbunden wird, ohne von den Spitzen des Eisberges aus néher auf den Grund zu gehen
und die breite Anzahl weniger bekannter oder anonymer Theologen (oft Schiiler von groBen
Meistern) zu beachten, die entweder jene Hochbliite westlicher Theologie vorbereitet oder ihre
Uberzeichnungen und Maéngel kritisiert oder ihre Ansitze weitergebildet haben. Oft gehen
Theologen, auch sehr angesehene mit groBen Namen, verengt von einem Vertreter der Scho-
lastik aus, ohne die quellenméaBige Verflechtung und die ganze Breite zu beachten, und bilden
daraus ihr Gesamturteil, das dann meist ein Fehlurteil wird, Mit nicht wenigen dieser Art muB
sich Weber auseinandersetzen.

Im 1. Teil (Die Quellenlage: 11—41) offnet der Verfasser einen Einblick in die Vielfalt der
einschldgigen Werke mit ihren Verflechtungen. Nur ein reprasentativer Querschnitt, der noch
beachtlichen Umfang hat, konnnte ausgewihlt werden. Dem verstindigen Leser wird klar, wie
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wenig wir oft von einem auch nur kleinen Zeitabschnitt des MAs. wissen, von welch schwa-
cher Basis und Ubersicht aus die sog. Neuscholastik argumentierte und damit verzeichnete,
wie der Verfasser wiederholt auf die Mangel dieser Lehrbiicher hinweist (217.243).

Der 2. Teil (45—122) beschdftigt sich mit Problemgeschichtlichem der Auferstehungslehre und
ihrer systematischen Einordnung im theol. System der Hochscholastik: Eschatologie als Voll-
endung der Schépfung (48.118), in der Sakramenten- und Moraltheologie (48ff), Gnade als
Anfang der Glorie. Eine eschatologische Grundstrémung durchzieht alle Traktate (57). Ein
besonderes Interpretationsproblem bilden die von der Naturphilosophie der Zeit beeinfluf-
ten und bildhaft-realistischen Aussagen, in denen die Spannung zwischen Andersartigkeit des
Eschaton und Bejahung der Kreatiirlichkeit in ihrer Identitdt zum Ausdruck kommt (110).

Der iiberaus lange 3. Teil (123—342) ist der inhaltlichen Darstellung der hochscholastischen
Auferstehungslehre gewidmet. Eine bessere Untergliederung hétte der Ubersichtlichkeit und
Lesharkeit gedient. Die Kernaussage des ,anthropologischen Fragekreises® erweist die Graofe
Thomas' v. A.: An Hand des ganzheitlichen biblischen Menschenbildes kann er durch eine
umgeformte aristotelische Begrifflichkeit auch philosophisch zur Leib-Seele-Ganzheit des Men-
schen kommen und den Platonismus abwehren (gegen Balthasar: 168). Die Auferstehung des
Leibes selbst ist fiir die Hochscholastik keine nebensdchliche Vermehrung der Seligkeit der
verklirten Seele (gegen K. Rahner, Althaus u. a.: 202 u. 6.), sondern gehort wesentlich zur
Seligkeit, die fiir die leibgetrennte Seele nicht vollkommen sein kann bei fehlender Integritat
des Menschen (211). Auferstehung schlieft Identitdt ein, die Thomas an die Seele als Form
des Leibes kniipft (218.233).

Christliche Auferstehung ist schlieBlich nicht ohne die Christi zu denken, die Thomas in sei-
nem System viel enger und tiefer einbindet als z. B. Bonaventura, den aber Weber gegeniiber
Gerken giinstiger beurteilt (2771.284). Bei der Erorterung der Ursache der Auferstehung durch
.Christus resurgens” oder ,Christi resurrectio” als Instrument oder Wirkung hatte der Ver-
fasser wie bei der anthropologischen Erdrterung Thomas viel stirker hinterfragen sollen, ob
er die griechischen Viter konsequent verarbeitet hat, ob er in seiner statisch-philosophischen
Begrifflichkeit das Dynamische des biblisch-eschatologischen Heilsgeschehens in seiner Gdnze
eingefangen oder verkiirzt hat, ob er den Hiatus vom historischen Einmaligen und dem heils-
haften Heute gegliickt iiberbriickt hat, denn ,Christus resurgens” ist immerhin aktiv gegen-
wartig und ,resurrectio” abstrakt vergangen. Ware die Auseinandersetzung mit der Myste-
rientheologie nicht ernster zu fiihren, die trotz berechtigter Einwiénde z. B. auf echte Méngel
in der scholastischen Sakramententheologie hingewiesen hat, die vorher und nachher in der ltg.
Erneuerung nicht da waren? Bezeichneterweise fehlt in diesem Zusammenhang jeder Bezug
auf die Taufe. Dies sei nur zum Weiterbedenken angemeldet!

Soweit nicht ediert oder im Apparat angefiihrt, bietet der Editionsteil (351—387) eine kleine
Auswahl aus der reichhaltigen theol, Spezialliteratur der Hochscholastik, deren Auferstehungs-
lehre Weber aus fundierten Quellenkenntnissen in diesem arbeitintensiven Werk fiir einen
weiten interessierten Leserkreis in anerkennenswerter Weise zugéngig gemacht hat. Manche
Leser wiirden es vielleicht begriiBen, wenn die vielen lat. Zitate im Text deutsch und im
Original im Anmerkungsteil stiinden. ‘W. Baier

RENZ, Horst: Geschichtsgedanke und Christusfrage. Zur Christusanschauung Kants
und deren Fortbildung durch Hegel. Reihe: Studien zur Theologie und Geistesge-
schichte des Neunzehnten Jahrhunderts, Bd. 29. Géttingen 1977: Verlag Vanden-
hoeck & Ruprecht. 93 S., kt., DM 20,—.

Vorliegende Untersuchung geht von der These aus, daf Kants Religionsschrift ,Religion inner-
halb der Grenzen der bloBen Vernunft keineswegs nur ein geringer Einfluf auf die Entwick-
lung der deutschen idealistischen Philosophie und damit auf den Gang des neuzeitlichen Den-
kens iiberhaupt zuzuschreiben ist, sondern daB diese Schrift als der verborgene Ausgangs-
punkt einer weitreichenden Entwicklung anzusehen ist.

Probleme der Hegelforschung und aporetische Ziige in der bisherigen Interpretation der
,Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft* fithren zu einem Verstdndnis dieses
Werkes, das die Einsicht in das Vorstellungshafte der religiésen Bilder und die in ihnen
wirksame produktive Vernunfttdtigkeit als entscheidend ansieht, insofern und weil diese sich
als welt- und wirklichkeitsbildend erfahrt, wobei freilich die ,bloBen” Vorstellungen zu ver-
wirklichen, zu bewahrheiten und zu beleben sind. (I) Von diesem Grundverstédndnis der kant-
schen Religionsschrift aus, das Christologie im Sinne Kants als Theorie realer Freiheit be-
greift, (II) wird Hegels Philosophie in all ihren Phasen als — freilich defizienter — Versuch
verstanden, die geforderte Belebung des ,bloBen” Vorgestellten, der Theorie zu leisten, weil
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