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Zeugnis fiir das kommende Reich

Predigt von Papst Johannes Paul II.

zum Thema Orden. Sikularinstitute, Geistliche Gemeinschaften
in Altotting am 18. November 1980

Liebe Briider und Schwestern im Herrn!

1. Auf der Pilgerfahrt durch Euer Land kommen wir beim Hause des Herrn,
bei diesem Heiligtum zusammen, um uns in besonderer Weise mit Maria, Un-
serer Lieben Frau, zu treffen. An dieser Begegnung nehmt vor allem Ihr teil,
ehrwiirdige Briider und Schwestern, die Ihr als Mitglieder der Orden, der
Sikularinstitute und anderer geistlicher Gemeinschaften unter einer besonde-
ren Berufung steht. Ihr konnt also von Euch sagen, daB durch Eure geweihte
Ganzhingabe ,,euer Leben mit Christus in Gott verborgen ist* (Kal 3, 3).

Mit Euch komme ich als Pilger zur Gnadenkapelle von Altétting. Und mit mir
kommen Pilger aus ganz Deutschland, aus Osterreich und anderen Landern.
Ich begriiBe sie alle von ganzem Herzen. Mit Euch freue ich mich tber die Ge-
genwart des Herrn Kardinals Joseph Ratzinger, Erzbischof von Miinchen und
Freising, des Oberhirten der Didzese Passau, Bischof Antonius Hofmann, vie-
ler Kardindle, Bischofe und Weihbischéfe sowie zahlreicher Pilger — Priester
und Laien— aus Bayern und aus den benachbarten Lindern, die sich zu dieser
abendlichen Eucharistiefeier hier versammelt haben. Ein herzliches SVergelt’s
Gott“ fiir Euer Kommen und ein bayerisches und sterreichisches ,,Grifl
Gott* zum Beginn! Seid bedankt fiir das Gebet und die meist verborgenen stil-
len Opfer, mit denen IThr seit Wochen diese Begegnung geistlich vorbereitet
habt! Seid bedankt fiir die in Eurem GruBwort dem Nachfolger Petri bekunde-
te mittragende Treue. Solch licbende Verbundenheit 18t mich heute, am
Kirchweihfest von St. Peter und St. Paul in Rom, bei Euch wie zu Hause sein.

Erlaubt mir, unseren gemeinsamen Besuch in Altétting mit dem Besuch Ma-
riens bei Zacharias und Elisabeth zu vergleichen. Ich vertraue darauf, daf die-
ser unser Besuch reiche Frucht bringen wird, wenn wir ihn demjenigen Ma-
riens dhnlich zu machen suchen. Dabei wollen wir uns maglichst vom Licht des
in dieser Liturgie gehorten Wortes Gottes leiten lassen.



2. Maria betritt das Haus ihrer Verwandten, grii8t Elisabeth und hort von ihr
Worte des Grufles. Diese Worte sind uns innig vertraut. Wir sprechen sie un-
ziihlige Male, vor allem wenn wir die Geheimnisse des Rosenkranzes betrach-
ten: ,,Du bist gebenedeit unter den Frauen, und gebenedeit ist die Frucht dei-
nes Leibes® (Lk 1, 42). So griiBt die Frau des Zacharias Maria. Sie spricht da-
mit eine erste Seligpreisung aus, deren Echo in der Geschichte der Kirche und
der Menschheit, in der Geschichte der menschlichen Herzen und Gedanken
widerhallt. Konnte der Mensch je Hoheres erreichen? Konnte er jemals Tiefe-
res von sich erfahren? Konnte der Mensch durch irgendwelche Errungenschaft
seines Menschseins, durch Verstand, Geistesgrofe oder heroische Leistungen
hoher erhoben werden, als ihm zuteil wurde in dieser ,,Frucht des Leibes® Ma-
riens, in der das Ewige Wort, der wesensgleiche Sohn des Vaters, Fleisch ge-
worden ist! Kann die Weite des menschlichen Herzens eine groBere Fiille an
Wahrheit und Liebe aufnehmen als jene, daB Gott selber sich anschickt, dem
Menschen seinen einzigen Sohn zu schenken? Der Sohn Gottes wird Mensch,
empfangen durch den Heiligen Geist! Ja wirklich, du bist mehr gesegnet als al-
le anderen Frauen, Maria!

Elisabeth fiigt ihrer ersten Seligpreisung eine zweite hinzu: ,Selig ist die, die
geglaubt hat, daB sich erfiillt, was der Herr ihr sagen lieB3.“ (Lk 1, 45) Elisabeth
rihmt und preist den Glauben Mariens.

Sie hat sich damit zutiefst in die einzigartige GroBe jenes Augenblicks einge-
fihlt, in dem die Jungfrau aus Nazareth die Worte der Verkiindigung gehort
hatte. Denn diese Botschaft hatte alle MaBe menschlichen Begreifens ge-
sprengt, trotz der hohen Tradition des Alten Bundes. Und seht, Maria hat die-
se Worte nicht nur gehort, sie nicht nur aufgenommen, sie hat ihnen die voll
entsprechende Antwort gegeben: ,,Ich bin die Magd des Herrn; mir geschehe,
wie du es gesagt hast“ (Lk 1, 38). Eine solche Antwort erforderte von Maria ei-
nen bedingungslosen Glauben, einen Glauben nach dem Vorbild Abrahams
und Moses, ja einen noch groBeren. Eben diesen Glauben Mariens preist
Elisabeth.

3. Meine lieben Briider und Schwestern! Im Hinblick auf das Geheimnis der
personlichen Berufung eines jeden von Euch koénnen wir gewissermafBen
—freilich unter Wahrung der Proportionen— wiederholen: ,,Selig, weil du ge-
glaubt hast.” Der Glaube Mariens ist auch in Euch aufgeleuchtet, als Ihr Euer
»Fiat®, Euer Ja zum Ruf in die besondere Nachfolge Christi gesprochen habt.
Nur im Glauben konntet Ihr — wie einst die Jiinger am See Genesareth — die er-
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sten Schritte der vom Herrn Berufenen tun: im Glauben habt Ihr das Wort des
Rufenden in Euch gehort; im Glauben habt Thr Euren bisherigen Lebensraum
mit all seinen Moglichkeiten verlassen; im Glauben die Nachfolge des Herrn
angetreten, von nun an bereit, nur mehr aus der totalen Bindung an ihn den
Sinn und die Fruchtbarkeit Eures Lebens zu erwarten.

Im Glauben an die Treue des Rufenden und die Kraft seines Geistes habt Ihr
Euch in den Geliibden der Armut, der gottgeweihten Jungfriulichkeit und des
Gehormsams Gott zur Verfiigung gestellt; und das nicht als , Verpflichtung auf
Widerruf, nicht als ,,Kloster auf Zeit“, nicht als Mitarbeit in einer Gruppe,
die sich fiir eine Aufgabe zusammenfindet und beliebig wieder auseinander-
geht. Nein, Thr habt im Glauben ein Ja fiir ganz und fiir immer gesprochen, das
in Eurer Lebensform, bis hin zum Ordenskleid, seinen Ausdruck findet. In un-
serer Zeit der Bindungsangst, wo viele in ein ,Leben auf Probe* ausweichen
mochten, kommt es Euch zu, Zeugnis dafiir zu geben, daf eine endgiiltige Bin-
dung, eine das ganze Leben tragende Entscheidung auf Gott hin gewagt wer-
den kann; mehr noch: daB sie Euch frei und froh macht, wenn sie Tag fiir Tag
erneuert wird.

Euer Ja, vor Jahren oder Jahrzehnten gegeben, mufl dem Herrn immer neu
bekriftigt werden. Dazu braucht es das tagliche Hineinhorchen in das Ge-
heimnis des je groBeren Gottes, das tagliche Eingehen auf seine gekreuzigte
—und kreuzigende — Liebe. Nur er kann das Geschenk der Berufung in Euch
lebendig erhalten. Nur er kann durch seinen Geist die immer wieder erfahrene
Schwiiche iiberwinden.

Auch das Ja Mariens, in einmaliger Entscheidung gesprochen, muBte von ihr
immer neu eingeldst werden, bis zu ihrem Aushalten unter dem Kreuz, wo sie
ihren Sohn hingab und uns zur Mutter wurde. Er, der Marias Ja zur Mitwir-
kung an der Erlosung in Anspruch genommen hat, will auch das Euvere in An-
spruch nehmen. Ihr habt es gesprochen! Sprecht es tdglich neu! Dann gilt auch
fiir Euch: ,,Selig, weil du geglaubt hast!*

4, Der Glaube liBt den Stand der Ordensleute zu einem besonderen Zeugnis
des kommenden Gottesreiches werden. Christus spricht von diesem Reich im
Zusammenhang mit dem Geheimnis der Auferstehung des Fleisches: ,,Bei der
Auferstehung werden sie nicht mehr heiraten® (Mt22, 30). In den Gottes-
dienst, den wir heute bei Unserer Lieben Frau in Altétting feiern, ist dieses
Geheimnis im Brief des heiligen Paulus an die Korinther ausgesprochen:
,Wenn sich aber“, so schreibt er, ,,dieses Vergangliche mit dem Unvergéngli-
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chen bekleidet und dieses Sterbliche mit Unsterblichkeit, dann erfillt sich das
Wort der Schrift: Verschlungen ist der Tod vom Sieg. Tod, wo ist dein Sieg?
Tod, wo ist dein Stachel? Der Stachel des Todes aber ist die Siinde, die Kraft
der Siinde ist das Gesetz. Gott aber sei Dank, der uns den Sieg geschenkt hat
durch Jesus Christus, unseren Herrn* (1 Kor 15, 54-57).

Diese eindrucksvollen Worte des Vélkerapostels wurden heute zu Ehren Ma-
rias verlesen. Sie ist ndmlich durch ihre Aufnahme in den Himmel zur vollen
Teilhabe an der Auferstehung Christi gelangt.

Dieselben Worte richtet der Apostel jedoch auch an Euch, liebe Briidder und
Schwestern; denn [hr habt im groBen Ja Eures Lebens die gottgeweihte Ehelo-
sigkeit ,,um des Himmelreiches willen” (Mt 19, 12) erwdhlt. Dadurch seid Ihr
ein sichtbares Zeichen des kommenden Gottesreiches!

Das Herz eines jeden von euch, die IThr auf irdische Vater- und Mutterschaft
verzichtet habt, mége immer wieder erfiillt werden vom unschitzbaren Reich-
tum geistlicher Vater- und Mutterschaft, derer so viele Eurer Mitmenschen
ganz dringend bediirfen! Ihr liebt nicht weniger; Ihr liebt mehr! DaB Ihr in ei-
ner ganz tiefen Weise zu sorgen, zu helfen, zu heilen, zu bilden, zu fiihren und
zu trésten versteht, das bezeugen nicht zuletzt die vielen, oft ergreifenden
Briefe, in denen der Papst angefleht wird, es doch nicht zuzulassen, daf
Schwestern, Patres oder Briider von einem Kindergarten, einer Schule, von ei-
nem Altenheim oder Krankenhaus, von einer Sozialstation oder Pfarrei abge-
zogen werden.

Warum wird Euer Dienst so geschitzt? Nicht nur wegen Eurer fachlichen
Tiichtigkeit; nicht nur weil Ihr dank Eurer Lebenswahl mehr Zeit schenken
konnt; sondern in erster Linie deshalb, weil die Menschen spiiren, daB durch
Euch ein Anderer wirkt. Denn in dem Ma8, in dem Ihr Eure volle Hingabe an
den Herrn lebt, teilt Thr etwas von ihm mit; und nach ihm verlangt letztlich das
menschliche Herz.

Ihn liebt Ihr in allen, die Eurer vielfiltigen Sorge, Eurem fiirbittenden Gebet.
Eurem verborgenen Opfer anvertraut sind. Ihm dient Ihr ,,in den Kranken und
Alten, den Behinderten und Benachteiligten, deren sich sonst niemand an-
nimmt. . ., in den Kindern, den Jugendlichen, in Schule, Katechese und Seel-
sorge. Thm dient [hr in den einfachsten Diensten, wie auch in der Erfiillung
von Aufgaben, die manchmal hohe Bildung erfordern (vgl. Ansprache vom
5.Juni 1979 in Tschenstochau). Seinetwillen verlassen viele aus Euren Ge-
meinschaften ihre Heimat, um in nimmermiidem Einsatz in den jungen Kir-
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chen dem Reich Gottes zu dicnen. — Ihn sucht und findet Ihr diberall, wic die
Braut des Hohen Liedes: .,...ich habe den gefunden, den meine Seele liebt*
(Hld 3,4). Diese Lebenserfiillung —daB Thr in allem ihn und in ihm alles findet
_ ist zugleich die beste Ermutigung fiir junge Christen, sich in der Kirche auf
den Ruf Jesu einzulassen — auch auf den Ruf in den Stand der Réte. In Euch
kann ihnen aufleuchten, daB, wer sich hingibt, den Sinn scines Lebens gefun-
den hat (vgl. Mk 8, 35).

5. Maria, zu der wir heute nach Altdtting gepilgert sind, tragt die Ziige jener
Frau an sich, die uns die Geheime Offenbarung beschreibt: ., Eine Frau, mit
der Sonne bekleidet; der Mond war unter ihren FiiBen und ein Kranz von zwolf
Sternen auf ihrem Haupt® (Offb 12, 1). Diese Frau, die am Ende der Schop-
fungs- und Heilsgeschichte steht, entspricht offenbar der. von welcher es auf
den ersten Seiten der Bibel heiBt, sie werde ,,der Schlange den Kopf zertre-

s

ten™.

Zwischen diesem verheiBenden Anfang und dem apokalyptischen Ende hat
eben Maria einen Sohn ans Licht gebracht, ,.der alle Volker weiden wird mit
eisernem Stab*® (Offb 12, 5).

Thre Ferse ist es, die von jener ersten ,.Schlange* verfolgt wird. Sie ist es, mit
der der apokalyptische Drache kémpft, denn als Mutter der Erlosten ist sie
Bild der Kirche, die wir ebenso Mutter nennen (vgl. LG 68).

Liebe Briider und Schwestern! An diesem geistigen Kampf teilzunehmen, seid
Thr in besonderer Weise gerufen! Ihr seid gerufen in diese dauernde Auseinan-
dersetzung, die unsere Mutter Kirche durchsteht und die in ihr das Bild der
Frau, der Mutter des Messias, formt. Thr, die Ihr in der Anbetung des heiligen
Gottes die Mitte Eures Berufes findet, seid auch der Anfechtung des Bosen
besonders ausgesetzt — wie es in der Versuchung des Herrn beispielhaft sicht-
bar wird. Der Kampf tobt zwischen dem Wort Gottes und der Parole des Bo-
sen. Zwischen . LaB diese Steine zu Brot werden!™ und .,Der Mensch lebt nicht
vom Brot allein.” (MT 4, 3f) Gott will, da wir die Erde uns untertan machen
(vgl. Gen 1,28), indem wir sic —und uns selbst— vollenden. Die Versuchung
des Bosen will, daB wir sie und uns entstellen; daB uns die Arbeit versklavt und
die Freizeit verwohnt; daff wir fiir unser AuBeres endlose Opfer bringen und
innen verkiimmern, das Heim ausschmiicken und heimatlos sind, aufs Haben
schauen und das Secin vergessen; dafl der Besitz unser ., Gott™ wird (vgl.
Phil 3, 19). — Durch den inneren Kampf um den Geist der Armut und durch die
zeichenhafte Sichtbarkeit dieser Armut helft Thr, liebe Schwestern und Bri-
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der, allen Gliedern der Kirche, und der Menschheit, diese Welt sorgsam zu
verwalten, die Dinge so zu besitzen, daf3 sie nicht uns besitzen; den Lebensun-
terhalt nicht zum Lebensinhalt zu machen.

»otlirz dich hinab®, so heil3t die zweite Versuchung Jesu (vgl. Mt 4, 6). Stiirze
dich ins Abenteuer, wage den Sprung ins Reich der Traume, so lockt es heute;
berausche dich am Fiillhorn des Lebens — im Rausch der Geschwindigkeit, im
Rausch der Sinnlichkeit, im Rausch der Wahnbilder und im Rausch der Ge-
walttat. Gott hat uns ein Herz zum Erleben gegeben und vieles, was uns erfiil-
len kann - vor allem das Du. Aber ohne ihn ist alles zu wenig. Entweder wir su-
chen in ihm unser Gliick oder wir verfehlen es — gejagt von der Jagd nach dem
Gliick, von Enttiauschung zu Enttiuschung, bis hin zu Uberdruf3 und Ekel. —
Durch Euren Verzicht auf das ehelich erfiillende Du und durch die besondere
Pflege der liebenden Offenheit fiir Gott, liebe Briider und Schwestern, helft
Ihr allen in der Kirche: sich hinzugeben, ohne sich zu verlieren; aufeinander
zuzugehen, um miteinander in Gott hineinzuwachsen; des Vergehenden, wie
die Liturgie betet, sich so zu erfreuen, dafl man zugleich schon dem Ewigen
verbunden ist (17. Sonntag im Jahreskreis).

Noch herrlicher und gefihrlicher als die Welt und das Du, als Besitz und
Gliick, ist das Ich und sein Anspruch auf Verwirklichung. Gott will den Men-
schen ,,nach seinem Bild und Gleichnis* (vgl. Gen 1,26f); Luzifer will ihn als
Gegengott — der die Anbetung verweigert (vgl. Jer 2, 20) und als Preis dafiir
dem Gotzen verfillt: ,,Er zeigte ihm alle Reiche der Welt . . .: Das alles will ich
dir geben, wenn du dich vor mir niederwirfst und mich anbetest.“ (Mt4, 8f) Al-
les schopferische Gestalten und jede Selbstverwirklichung — in der Politik, in
der Wirtschaft, im Geistesleben und auch in der Kirche — hat die Gefahr der
Eitelkeit, des Stolzes, ja der Riicksichtslosigkeit. — Liebe Ordensleute, durch
Euren treuen Kampf um den Geist des Gehorsams und durch dessen sichtba-
res Zeichen, den Gehorsam gegentiber dem Oberen, helft Ihr allen Glaubi-
gen, und der Kirche selbst —ich mochte sagen: auch dem Papst—, die Versu-
chung der Macht zu erkennen und zu bestehen; helft Ihr, die Freiheit zu voll-
enden in der Hingabe.

Gerade heute, vielleicht mehr denn je, braucht das Reich Gottes, das ,, Gewalt
leidet* (vgl. Mt 11, 12), neue , Kdmpfer”, den Versuchungen und Anforderun-
gen unserer Zeit entsprechend. Es will sie finden in Euren Kléstern und Ge-
meinschaften, vom gemeinsamen Leben geformt und getragen. Seid iiber-
zeugt, dal solche groBherzige Ménner und Frauen neue Generationen nach
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sich ziehen werden, die Christus nachfolgen und ,,das Angesicht der Erde er-
neuern® (Ps 103 [104], 20) — auch heute und morgen!

6. In diesen Tagen meiner Pilgerschaft bei Euch gedenkt die Kirche dreier Hei-
liger Eurer Heimat. Thnen méchte ich zum Abschluf Euren Weg und Dienst in
der Kirche anempfehlen. Der heilige Albert helfe Euch, auch in den Zeichen
der Zeit den Anruf Gottes zu horen und im Geist Eurer Griinder zu beantwor-
ten. Die heilige Gertrud erwirke Euch den Eifer und die Frucht der Gottbe-
gegnung in Betrachtung und Liturgie. Die heilige Elisabeth vermittle Euch das
feine Gespiir und die unbegrenzte Offenheit in der Zuwendung zu allen, die
Euch brauchen.

Albert, Gertrud, Elisabeth — zu ihnen gesellt sich hier in Altotting der demii-
tig-frohe Pfortner des Sankt-Anna-Klosters, der heilige Bruder Konrad. Wir
sehen ihn in seiner Zelle knien — vor dem Fensterchen, das man ihm eigens
durch die Mauer gebrochen hatte, damit er immer zum Altar der Kirche schau-
en konnte. Durchbrechen auch wir mitten im Alltag die Mauer des Sichtbaren,
um immer und iiberall den Herrn im Auge zu behalten!

Zusammen mit Maria wollen wir nun unseren Besuch bei dem ihr so lieben
Heiligtum fortsetzen. Treten wir vereint mit ihr ein und laBt uns wiederholen:

_Meine Seele preist die Grofie des Herrn,

und mein Geist jubelt iiber Gott, meinen Retter.
Denn auf die Niedrigkeit seiner Magd hat er geschaut.
Siehe, von nun an preisen mich selig alle Geschlechter.
Denn der Michtige hat GroB3es an mir getan,

und sein Name ist heilig.

Er erbarmt sich von Geschlecht zu Geschlecht

{iber alle, die ihn fiirchten.* (Lk 1, 46-50)

Wahrhaftig, meine lieben Briider und Schwestern! Der Allméachtige hat ,,Gro-
Bes* an jedem von Euch getan! Grof3es an jedem von Euch, Grofies an jedem
von uns, alle hier anwesenden Pilger, GroBes! Hort nicht auf, ihn zu preisen!
Hort nicht auf, ihm zu danken! Hort nicht auf, Eure Hingabe, Eure Berufung
jeden Tag von neuem zu leben unter dem Schutz der Unbefleckten Jungfrau,
Unserer Lieben Frau von Altotting!

Meine licben Briider und Schwestern und all Ihr Pilger von heute:
So wird das Reich Gottes in Euch leben!
So wird das Reich Gottes zu uns kommen. Amen.



Werde auf der Stelle heilig!

Predigt von Klaus Hemmerle, Aachen

Wenn ich gefragt wiirde, was das Wichtigste wire, was ich als Bischof fiir mein
Bistum tun konnte, dann wiirde ich sagen, das Wichtigste wiire, daf ich per-
sonlich auf der Stelle heilig wiirde. Und wenn mich irgend jemand fragen wiir-
de von den Oberen des Ordens, was das Wichtigste fiir seinen Orden wiire, was
er tun konnte, ich wiirde dieselbe Antwort ihm geben: Werde auf der Stelle
heilig.

Ich weil3, daf3 diese Antwort sehr altmodisch klingt und daB es erhebliche Vor-
behalte gegen sie gibt. Einmal, ist es wirklich wahr, daB ein Bischof oder ein
Oberer zunichst einmal nach personlicher Heiligkeit zu streben hat? Ist seine
Aufgabe nicht eine andere? Ist das nicht eine viel zu enge, eine viel zu indivi-
dualistische Sicht? Nun, wenn ich mich nur um meine Heiligkeit kiimmere,
wenn ich also diese Heiligkeit nur als einen zu kultivierenden Eigenbau betrei-
be, wenn es mir nur um mich ginge, wenn ich nur schauen wiirde, wie ich Voll-
kommenheitsgrade erreichte, die meine Person angehen, und die anderen und
das andere wire mir egal, dann wiirde ich nicht heilig. Denn ich werde es ja
bloB3, wenn ich den Willen Gottes tue. Wenn ich aber den Willen Gottes tue,
dann bin ich ganz und gar da fiir alle, dann kann es mir nicht egal sein, was mei-
ne Aufgabe fiir die anderen ist. Doch ich schaue nicht zuerst auf den Effekt,
ich schaue nicht zuerst auf das und jenes, sondern alles das, was ich in aller
Niichternheit schauen und tun und anstellen und veranlassen und anzetteln
muf}, das nehme ich hinein in jenes innerste Fragen: Was ist jetzt, in diesem
Augenblick, Gottes Wille fiir mich? Und wenn ich das tue, dann ist alles ande-
re mit drinnen: dann kiimmere ich mich um die anderen; dann frage ich nach
ihrem Recht; dann frage ich, wie es weitergehen muB; dann frage ich, ob ich
mutig genug bin, alle unbequemen Entscheidungen zu treffen; geduldig, alles
auszuhalten, was geht; entschlossen, alles zu indern, was zu dndern ist: treu,
alles durchzutragen, was durchzutragen ist. Ich tue dies alles, aber ich vertraue
dabei nicht auf mich, sondern ich lebe wirklich mit ihm. Und ich meine, die
einzige Bedingung, um wirklich so frei zu sein, daB ich nicht durch Angste, Be-
rechnungen und duBere Erwartungen gesteuert bin, ist der leidenschaftliche
Entschluf3, die leidenschaftliche Entschiedenheit: Nur eines ist notwendig,
jetzt in diesem Augenblick, ganze Heiligung.

Aber da ist ein zweites mogliches Mifiverstindnis in meiner Aussage: Eben
diese Rede von ,heilig*, die ja doch so etwas wie einen Geschmack hat von
ethischer Perfektion, und wir wissen, wie wenig Heiligkeit und ethische Per-

Diese Predigt zu den Lesungen 1 Kén 21, 17-19 und Mt 5, 43—48 hielt Bischof Dr. Klaus
Hemmerle, Aachen, im SchluBgottesdienst der Jahresversammlung 1980 der deutschen
Abte und Provinziale in Wiirzburg

8



fektion dasselbe sind. Nein, sicher, nur Einer ist heilig, nur der ist heilig, der
uns heiligt und der sich fiir uns geheiligt hat, indem er sich ganz und gar dem
Willen des Vaters auslieferte und in dieser Auslieferung an den Willen des Va-
ters uns selber hineinnahm in diesen Liebeswillen des Vaters, an ihm teilhaben
1Bt und so heiligt durch seinen Geist. Auch unsere Heiligkeit ist nicht irgend-
eine Aktion, ist nicht irgendeine Perfektion, sondernist dieses Leben aus dem,
der allein heiligt, aber Leben aus ihm, Augenblick fiir Augenblick.

Es kommt also doch an auf diese Heiligkeit. Und diese Heiligkeit, wie ich sie
eben leise anzudeuten probiert habe, sie steckt doch auch hinter diesem Wort
des Evangeliums, das uns heute trifft: ,Seid vollkommen, wie Euer Vater im
Himmel vollkommen ist*. Oder wie es jetzt ebenfalls legitim tibersetzt ist in
der Einheitsiibersetzung: ,,denn Euer Vater ist vollkommen™.

Nochmals eine Gegenfrage. Wenn Heiligkeit als Vollkommenheit verstanden
wird, ist dann nicht eben doch dieser Leistungsdruck da, andauernd etwas tun
und veranstalten und machen zu miissen? Ist Vollkommenheit nicht ein Wort,
das gerade Menschen heute beeindruckt? Nur noch Vollkommenes darf ge-
macht werden, nur noch Vollkommenes darf geboten werden. Und dieser Per-
fektionsdruck, dieser absolute Leistungsdruck, das ist ja gerade das, was die
Menschen auch entfremdet vom Christentum. Andauernd miissen wir Letzt-
leistungen und Hochstleistungen erbringen, alles muf klappen und funktio-
nieren, und nun auch noch dieser ethische Leistungsdruck, daB wir vollkom-
men sein miissen, daB3 wir uns keine Fehler erlauben diirfen, dafl wir die Per-
fektion erreichen miissen, daB wir uns nicht gehen und fallen lassen diirfen,
daB wir uns anstrengen missen, daf} es auf jeden Augenblick ankommt, daf3
wir andauernd nicht aus dieser Schraube des ,,Du sollst, Du muBt* und ,,Das
ist Dein Ziel*, aus diesem ,,weiter” und ,,vorwarts* herauskommen.

Nun, héren wir in das Evangelium von heute. Da ist ecin alternatives Angebot
von Vollkommenheit drinnen. Da ist, aufs erste, einmal ein Strich gemacht
durch alle bloBe Vollkommenheit von unten. die in der Verfeinerung und Per-
fektion unserer eigenen Fihigkeiten erreicht wird, sondern es wird gesagt, wir
sollen es machen wie der Vater, der ganz einfach da ist wie die Sonne, wic der
Regen, der iiber allen die Sonne aufgehen 1af3t, der iiber alle regnen 1aBt. Erist
und ist fiir alle da, er ist und ist reine Mitteilung. Weil er das Licht ist, weil er
die Sonne ist, weil er die Liebe ist, kann er nichts anderes als strahlen, schen-
ken, sich mitteilen, sich geben, lieben. Liebe sein, Licht sein, ganz einfach
sein. Vollkommenheit nicht von unten, Vollkommenheit nicht des Leistungs-
drucks, sondern Vollkommenheit, die gerade darin vollkommen ist, daf} sie
sich 14Bt, sich gibt, das ist Heiligkeit von oben. Heiligkeit, die daraus wichst,
daB wir jeden Augenblick und jede Faser unseres Herzens aus der einzigen
Quelle leben, aus der wir iiberhaupt leben oder aber nicht leben. Ich bin von
Dir oder ich bin nicht. Du bist in mir oder ich bin nicht. Du bist Liebe, die mich
liebt, oder ich bin nicht. Daraus leben wir doch. Wenn wir glauben, wenn es
wahr ist, wenn wir es manchmal zitternd und zégernd ertasten, daf} dies die
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Mitte ist. Ja, wir kénnen nicht Dualisten sein, die ein bifichen aus Gott leben
und im iibrigen aus sich selber und ihrem eigenen Dunkel. Dieser Dualismus
ist unertréglich. Zu gleicher Zeit von uns aus leben, planen, alles machen, und
dann noch ein biBchen Gnade haben, die uns hilft, und ein bi3chen aus dem
Glauben leben, nein, das macht uns fertig, das ist Leistungsdruck. Nicht dies.
DaB Gott einfach Gott ist, und wir uns bis in diesen Augenblick hinein in al-
lem, was wir sind, nur ihm und seiner Liebe und seinem Ja liberlassen diirfen.
Ein reines Ja leben in diesem Augenblick. Ein reines Dasein leben jetzt und
hier. Jetzt sein wie die Sonne, die strahlt. Jetzt diesen Nichsten lieben. Jetzt
auf dieses Kreuz zugehen. Jetzt mich nicht zuriickziehen vor dieser Ratlosig-
keit. Jetzt diesen neuen Schritt tun. Jetzt sein. Und nicht von unten her in die-
sem immer wieder, immer neu, immer jetzt, sondern in dieser Freigabe je in
den Augenblick Gottes, im Glauben an die Liebe Liebe werden, Liebe sein.

Das ist gottlich einfach. Und wenn es uns schwerfillt, dann nur deswegen, weil
wir nicht ganz damit ernst machen, weil wir doch immer wieder uns zuriickzie-
hen in dieses Zogern, ja so ganz diirfen wir uns doch nicht verlassen, schlief3-
lich miissen wir die kleinen Ricksicherungen bauen. Alle meine Fehler sind
Angste, Angste, mich freizugeben an die einzige Quelle, aus der ich leben
kann, aus ihm.

Sicher, das ist ein Weg. Ich muB jetzt heilig sein oder ich bin es nie. Ich muf3
jetzt vollkommen sein oder ich bin es nie. Ich darf, wie die kleine heilige The-
resia sagte, die Arbeit fiir meine Heiligung nicht auf morgen verschieben,
dann wird sie unertréglich, dann fingt sie nicht nur nicht an, sondern sie wird
unertriglich. Sie wird wie der schwierige Brief, den ich jetzt nicht schreiben
will und je morgen schreibe und der mir jeden Tag verdirbt. Nur wenn ich jetzt
lebe, lebe ich ganz. Aber trotzdem, wenngleich die Heiligung in diesem Au-
genblick, die Vollkommenheit Gottes in diesem Augenblick das Entscheiden-
de ist, wird im Leben aus dieser Quelle Stiick um Stiick ein Weg, mein Leben.
Ich werde auf der einen Seite unendlich ungeduldig mit mir — ungeduldig, weil
ich jeden Augenblick hineinschnelle und hineinspringe in dieses Leben aus
Gott—, und ich werde zugleich unendlich geduldig mit mir; denn dal ich wie-
der versagt habe, wird nicht zum ethischen Problem, das ich langsam aufarbei-
te und das mich so lange drgert, daf3 ich mich immer wieder daran reibe und im-
mer nurin den Riickspiegel schaue, wie weit ich mir nachgekommen bin oder
nicht, sondern ich bin in dieser Freiheit, die Quelle springt aus sich selber, ich
springe in den nachsten Augenblick dieser Quelle wieder hinein und werde aus
ihr neu iiber mich hinausgehen.

Es wird ein Weg in groBer Geduld sein, er wird viele Strecken haben und unter-
schiedliche Wegwendungen, und es wird trotzdem in alledem ein ganz einfa-
ches Dasein werden. Von jetzt an und jeden Augenblick neu. Und doch nur
ein einziges Mal, ndmlich immer in diesem Jetzt.

Versuchen wir einmal, die eine Christin anzuschauen, die uns das bis zum &du-
Bersten zeigt. Schauen wir am Ende dieser Tage auf Maria. Sie ist die gratia
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plena, d. h. jene, die ganz einfach in Gottes Gnade ist. Sie macht keine grofien
Aktionen, sondern sie ist gelebtes Wort, reines Ja, reiner Widerhall, reines
Echo. Sie strahlt. Aber ihr Weg ist der Weg durchs Dunkel, ist der Weg bis un-
ters Kreuz, ist der Weg in einer unabsehbar neuen Wendung. Beides ist dassel-
be. Das Kreuz, der Weg, der unabsehbar ist, der nie fertig ist — und das Voll-
kommen — Vollendet — Ganz-Sein. Das ist ein und dasselbe in Maria und auch
in uns. Keine Angst vor dem Weg, sondern jetzt leben, jetzt aus ihm, jetzt von
oben, jetzt aus der Quelle. Jetzt ist er das Licht. Wir leben jetzt, denn er lebt,
und er will, daB wir leben, und er lebt in uns. Amen.

Vom Apostelstift der deutschen Briiderorden
Von Theodor Schnitzler, Koln

Das Apostelstift hat sein 20. Jahr langst begonnen. Die Umsiedlung aus dem
Ptarrhaus der Apostelnbasilika in ein bisheriges Altenstift der Olper Franzis-
kanerinnen, geschehen 1977, ist dem Apostelstift bestens bekommen. Das
mag wohl am ,, Raumklima“ liegen — unmittelbar neben dem Garten des Prie-
sterseminars und des Erzbischoflichen Hauses! Bemerkenswert ist auch die
Hausgemeinschaft mit der Erzbischoflichen Liturgieschule. Dadurch wird es
moglich, daB die Scholaren des Apostelstiftes am Diplomkursus der Liturgie-
schule teilnehmen und das erzbischéfliche Diplom der Liturgieschule — zusétz-
lich zur Missio Canonica des Erzbischofs — erwerben kénnen. So ist denn das
Studienangebot, das alle theologischen Ficher umfaBt, noch weiter geworden.
Besonders gliicklich ist die Tatsache, da nun ein sehr guter Fachmann fir AT
und NT, Msgr. Kochem, das bisher etwas weniger zum Zuge kommende
Schriftstudium vorziiglich ins Licht stellt. In der Fundamentaltheologie hat
eben Dr. Anno Quadt seine Vorlesungen bekommen. Das Schulpraktikum in
der katholischen Hauptschule Griechenmarkt und in der katholischen Grund-
straBBe FriesenstraBe bewihrt sich weiterhin. — Die Pflege des Gottesdienstes,
Eucharistiefeier und immer gesungenes Stundengebet bleiben Mittelpunkt
der Hausgemeinschaft. — Fiir den Tisch sorgen vorziiglich die Franziskanerin-
nen des Karl-Joseph-Hauses, in deren Kantine fiir das Generalvikariat die
,Fleischtopfe Agyptens“ abgeholt werden.

Die Hausleitung liegt in den Hinden des méchtigsten Mannes der Briideror-
den, des Br. Fulgentius Lehmann von den Aachener Franziskanerbriidern,
der seit Jahren als erfolgreicher Vorsitzender der Arbeitsgemeinschaft der
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Briiderorden fungiert. Studienleiter ist der Schreiber dieser Zeilen. Beauf-
tragter des Erzbischofs fiir Apostelstift und Liturgieschule ist Bischofsvikar
Weihbischof Dr. Joseph Ploger. Einige Dozenten sind schon seit dem ersten
Anfang hier tétig.

Die wichtigste Neuerung im Leben des Apostelstiftes ist die Offnung fiir die
Teilnahme von Ordensfrauen. Sie wohnen im Karl-Joseph-Haus. Derzeit sind
vier Schwestern hier. Die tiberaus starke Inanspruchnahme der Miinchener
Einrichtung der Schwesternorden wird dadurch entlastet. Zudem liegt im
Apostelstift der Hauptakzent auf dem theologischen Studium.

Immer noch umfaBt das Studium zwei Semester (8. September bis 29. Juni),
zehn Monate, mit den tiblichen Semesterferien. Die Kosten sind fiir diec im
Hause Wohnenden beziffert mit DM 650,— im Monat fiir Studiengelder und
Pension. In der Heiligen Woche bleibt man zur Feier des Kreuzes und der Auf-
erstehung zusammen.

Das Apostelstift bietet einen — wie man sagt — harten Job. Aber er ist iiber-
strahlt von der Freude, die Studium, Gottesdienst und Gemeinschaft bieten. —
Manche Orden machen von der Moglichkeit Gebrauch, die Zeit im Apostel-
stift als zweites Noviziatsjahr anzurechnen.

Schon seit lingerem besteht die Méglichkeit, in den zwei Semestern des Stu-
diums im Apostelstift die Ausbildung fiir die Diakonenweihe zu beginnen. Of-
ter wurde dies realisiert. Immerhin sind in zwanzig Jahren rund zehn hl. Wei-
hen aus dem Apostelstift gewachsen, ohne daB die Zugehérigkeit zur Briider-
gemeinschaft darunter , gelitten™ hitte.

Am Stichtag 8. September 1981 beginnt wieder ein neuer Kursus, der bis zum
Hochfest der Apostel 1982 dauert. Unsere herzliche Einladung ergeht an die
Briiderorden und zugleich an die Schwesterngemeinschaften, bald die Anmel-
dung zu titigen. Wir geben unser Bestes! Mogen die Orden ihre Besten
schicken!

Anschrift: Apostelstift, Papstliches Institut der deutschen Briiderorden, Vic-
toriastraBe 17, D-5000 Kéln 1, Tel. 131915 oder 133524
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Wie begegnen wir der missionarischen Situation in
Deutschland?

Von Ludwig Bertsch SJ, Frankfurt/St. Georgen

Zur Vorbereitung des ,Missionarischen Pfingstireffens®, das vom 2. bis 6. Juni
1981 in Mainz stattfindet, hatte der Deutsche Katholische Missionsrat den
Pastoraltheologen Professor Dr. Ludwig Bertsch SJ gebeten, auf der Mitglie-
derversammlung am 19. Juni 1980 in Wiirzburg eine Antwort auf die Frage zu
geben: ,,Wie begegnen wir der missionarischen Situation in Deutschland?*” Die-
se Antwort hat der Referent in den folgenden vier Schritten zu geben versucht.

1. Was verstehen wir unter missionarischer Situation?

2. Wie begegnen wir de facto heute in der Bundesrepublik solcher Situation?
3. Wie sollten wir solcher Situation begegnen in unserem Glaubensverstandnis?
4

. Wie sollten wir solcher Situation begegnen in unserer Glaubenspraxis?

1. Was verstehen wir unter missionarischer Situation?

1.1. Missionarisch — ein christliches Existential

Mission und missionarisch ist nicht eine Dimension, die zum Christentum hin-
zugefiigt wird, man konnte sie vielmehr ein christliches Existential nennen.
Der Christ ist ein Erléster, ein Geretteter, nicht nur um seines eigenen Heiles
willen: Taufe und Firmung kénnen fir ihn nur dann zum Heil werden, wenn er
bereit ist, auch fir andere Weg zu diesem Heil zu sein.

Kirche, als Volk Gottes, das sich auf dem Weg durch die Wiiste befindet, ist als
neues Israel Heilszeichen fiir Viele, ist Kirche fiir die Andern. Gerade soist sie
cine Keimzelle der Hoffnung fiir das ganze Menschengeschlecht (vgl. LG 9).

Im Letzten offenbart sich hier das tiefste Wesen Jesu selbst. Er ist der Gesen-
dete des Vaters (missus). Wer an Jesus glaubt, glaubt nicht an ihn, sondern an
den, der ihn gesandt hat, und wer ihn sieht, sieht den, der ihn gesandt hat. Der
Vater, der ihn gesandt hat, hat ihm aufgetragen, was er sagen und reden soll.
Und dieser Auftrag ist ewiges Leben (vgl. Joh. 12,44-50).

Katholische Gemeinde, die sich als die Gemeinde Jesu Christi begreift, ist ent-
~ weder missionarische Gemeinde, oder sie ist keine christliche Gemeinde. Ent-
scheidendes in ihrem Leben wire gestrichen, wenn dieser Aspekt ausfiele.

1.2. Unsere Situation als missionarische Situation in spezifischem Sinn

Das Spezifische missionarischer Situation wird wesentlich bestimmt vom hi-
storischen und gesellschaftlichen Kontext, in dem sich Mission vollzieht. Chri-
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stentum muB auf die jeweils neue, veranderte Situation eingehen, um sie auf
Christus hin zu veréindern. Es kann nicht starr bleiben. Von hierher begriindet
sich letztlich die Notwendigkeit der Inkulturation.

Zum ersten Mal finden wir diese Wirklichkeit im 15. Kapitel der Apostelge-
schichte beschrieben. Jidisch geprigtes Christentum begegnet Christen aus
dem hellenistischen Kulturkreis. Es beginnt ein fundamentaler Prozef der
Neuwerdung, der sowohl Judenchristen, wie Heidenchristen in Frage stellt.
Die einen wissen nicht, wie bei Aufgabe ihrer Form des Christentums Chri-
stentum tiberhaupt weitergegeben werden soll. Die Anderen kénnen die jiidi-
sche Form fiir sich nicht iibernehmen. Die Amtstriger (vor allem Petrus, aber
auch Jakobus) stehen in der Mitte. Sie ahnen die Richtung, ohne sie klar be-
stimmen zu kénnen. Scheinbar einigt man sich in einem Kompromif3. Doch ge-
rade darin wird erfahrbar, daB nicht die Menschen, sondern durch sie und tiber
sie hinaus der Geist die Kirche sicher in die Zukunft fiihrt. Kirche Jesu Christi
bleibt nicht jiidische Sekte, sondern wird Weltkirche. Ahnliches hat sich an
Scheidepunkten der Weltgeschichte immer wiederholt.

Dabei wird deutlich, daf3 der EinfluB der Gesellschaft und Geschichte nicht et-
was mehr oder weniger Zufilliges ist, sondern im Sinne des Wahlspruches von
Kardinal Faulhaber zu interpretieren ist: ,,Vox temporis, vox Dei“. Damit ist
nicht die Stimme der Tagesparolen gemeint, sondern die Anrufe, die sich in ei-
ner bestimmten Zeitsituation an das Christentum stellen, sind im Letzten An-
- rufe Gottes. Dies alles macht deutlich, daf die jeweils der Kirche vorgegebene
Zeitsituation als eine theologisch relevante GroBe betrachtet werden muB.

1.3. Unsere Situation im Vergleich

Das Spezifikum unserer Situation soll hier nicht in einer religionssoziologi-
schen Analyse dargelegt werden, sondern in einem Vergleich. Das Stichwort
Frankreich — Missionsland wurde schon friih von einem weitsichtigen Mann
—Ivo Zeiger— aufgegriffen. Er hatte beim 72. Deutschen Katholikentag in
Mainz ein viel beachtetes Referat zur Missionssituation von damals gehalten:
»Fassen Sie nun alle diese Griinde zusammen, und ich kénnte noch viele ande-
re aufzdhlen, dann ist es nicht zu viel gesagt, wenn ich von einer Missionskirche
Deutschlands spreche. Ich weifl sehr wohl und mit tiefem Troste weiB ich und
betone es immer wieder: unser katholisches Volk ist noch gut. Der Hundert-
satz derer, die die Sakramente empfangen, ist erfreulich, viel héher als in man-
chen sogenannten katholischen Lindern. Der Hundertsatz derer, die regelma-
Big den Sonntagsgottesdienst besuchen, ist noch erfreulicher; unser Volk hat
sich wacker in den Sturmesjahren gehalten, es offenbart einen so unerschopfli-
chen Fundus an Opferkraft, da alle objektiven Betrachter dariiber staunen.
Noch ist es so. Gott sei Dank dafiir! Aber darauf diirfen wir nicht ausruhen.
Das ist ein Grundkapital, das uns die Zukunftsarbeit erméglicht und verhei-
Bungsvoll macht. Aber deswegen bleibt doch bestehen, daB Deutschland als
rufendes Missionsland vor uns liegt.
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Ich bin wegen dieser harten Worte angegriffen worden. Man hat mir vorgewor-
fen, ich beleidige damit die katholische Kirche in meinem Vaterland! Man hat
auch gesagt, meine Darlegung iiber die neue Diaspora zerstore das Interesse
an den AuBenmissionen. Das ist nicht meine Absicht. ..

Ja, Deutschland ist ein Missionsland geworden. Denn auch unsere noch
scheinbar geborgenen Katholiken sind ungeborgen, sie sind in die Geféhrdung
geworfen, sind erst wieder zu erwerben, wenn wir sie wirklich unser Eigen
nennen wollen. Und gerade wenn sie fest stehen, tritt an sie die Missionsaufga-
be heran: dab sie in der Zerstreuung nun auch wirklich sich als Samenkdrner
Christi fithlen, als Sauerteig unserer Erde wirken. Missionssituation fordert
Missionsmethoden® (Ivo Zeiger, in: Der Christ in der Not der Zeit, 72. Deut-
scher Katholikentag Mainz 1948, 35-36).

Nach dreiBig Jahren erfahren wir die Bestitigung der damaligen Prognose.
Heute wissen wir unausweichlich: Die Situation in unserem Land ist Missions-
situation, das heiBt, wir leben in einer Gesellschaft, in der das Christentum
und Kirche nicht mehr selbstverstindlich zu den das Leben des einzelnen und
der Gesellschaft bestimmenden Kriften gehoren. Christliche Plausibilititen
werden von Anfang an in Frage gestellt und das in den verschiedensten Berei-
chen. Jedes Glied der christlichen Gemeinde ist von dieser Situation betrof-
fen, lebt in ihr: Vom Kindergarten bis zum Senioren-Kreis und Altenheim.
Pluralismus der Weltanschauungen ist unmittelbare Erfahrung eines jeden
einzelnen, in welcher gesellschaftlichen Stellung er sich auch befindet. Der
fiihrende Chemiker unserer groBen Werke arbeitet zusammen mit einem in
seinem Fach ebenso kompetenten Kollegen aus Indien, der von seiner hindu-
istischen Weltanschauung her versucht, einen Sinn in sein Leben zu bringen.
Gleiches gilt fiir den Arbeiter bei der Miillabfuhr, dessen Arbeitskollege von
seiner Weltanschauung des Islams her versucht, mit seinem Leben fertig zu
werden.

Missionssituation wird auch deutlich durch den Wandel im Phidnomen des
Fernstehenden. Friiher, in christentiimlicher Gesellschaft, wurde die Position
des Fernstehenden durch dessen Niihe bzw. Ferne von den allgemein aner-
kannten, gemeindlich-kirchlichen, gesellschaftlichen Strukturen her be-
stimmt. Wer am kirchlichen Leben nicht teilnahm, fiel aus dem Kommunika-
tionszusammenhang der Gesellschaft heraus, war ein ,,Randchrist”, gehoérte
zu den ,Osterlimmern*, besuchte die ,,Langschlifermesse™.

Heute kénnen wir fragen: Wer steht fern? Wer als katholischer (und evangeli-
scher) Christ iiberzeugt seinen Alltag lebt, seine Lebensform, seinen Lebens-
stil, seine Wertvorstellungen, die er auch in seiner Familie weiterzugeben be-
miiht ist, und sich vom Evangelium und von der Tradition der Kirche her be-
stimmen 14Bt, lebt fern von dem, was der Gesellschaft iiblich ist, was als Le-
bensstil praktiziert wird und was als heutige Lebensform in Freizeitgestaltung,
Ehe und Familienleben gilt. Wenn der groBere Teil in der Gesellschaft uns fer-
ne steht, miissen wir dann nicht sagen, dal wir am Rand der Gesellschaft ste-
hen? Genau dies aber ist die Situation im ,,Missionsland®.
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II. Wie begegnen wir de facto heute in der Bundesrepublik
solcher Situation?

Drei Reaktionen sollen herausgestellt werden, ohne damit den Anspruch zu
erheben, alles erschépfend dargestellt zu haben:

2.1. Die Situation der Ablehnung, des Nicht-wahrhaben-Wollens

Ahnlich, wie es wohl Ivo Zeiger seinerzeit ergangen sein muf3, den man auf
den erfreulichen Prozentsatz derer hinwies, die noch praktizieren, geht es
auch heute: Man verweist auf das, was da ist, was aufgrund unserer Tradition
noch immer wirksam ist, sowie auf positive neuere Entwicklungen. Man stellt
den anderen als Schwarzseher und Pessimisten hin.

2.2. Die Situation wird als Bedrohung und Infragestellung des christli-
chen Selbstbewuftseins gesehen.

Das Ergebnis ist Resignation. Kirche im Abendland ist sterbende Kirche, so
wie seinerzeit in Nordafrika oder in Kleinasien. Die Stimmung in der Gemein-
de ist resignativ, es geht nichts mehr von ihr aus.

2.3. Flucht in falsche Alternativen

Die eine Alternative: Wir miissen uns gesundschrumpfen, die ,.kleine Herde*
ist die Gemeinde der Zukunft, es geht um Restauration um jeden Preis. Das
Konzil und erst recht die Synode haben unseren Schwung gelihmt. — Richtig
hierbei ist, daBl das Konzil und mit ihm die Synode zu einem wesentlichen Pro-
zeB in der Kirche beigetragen haben: dem ProzeB der Unterscheidung der Gei-
ster. Ein Beispiel: Bei der Einfithrung des neuen MefBbuches sagte Kardinal
Volk in seiner Predigt vor Priestern: ,,Eines kann ich Thnen versichern, bei der
neuen Liturgie, bei der Eucharistiefeier, wie sie jetzt ist, wird es keinen Unbe-
teiligten mehr geben.* Wenn aber Menschen von ihrer Glaubenssituation her
sich nicht mehr beteiligen kénnen, die sich frither in allgemeinen religidsen
Empfindungen wihrend des Gottesdienstes zurechtfanden, so bringt dies Un-
terscheidung. Dies scheint mir eine Hilfe fiir unsere ,,Missionssituation*.
Doch Restauration, Riickzug in die ,kleine Herde®, Gesundschrumpfen als
Parole, sind Zeichen mangelnden Vertrauens, eine falsche Alternative.

Die andere Alternative: offene Gemeinde ohne Schwelle, Anpassung um je-
den Preis. Hier gilt. was schon rein soziologisch feststeht, daB jede Gruppe,
die keine Schwelle mehr hat, sich auflésen muB3. Einschlégige Erfahrungen lie-
gen hier vor.
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2.4. Wie begegnen wir solcher Situation?

Indem Sie selber Thr Thema formuliert haben ,,Wie begegnen wir der missio-
narischen Situation?“, ist eine wichtige Aussage gemacht, die beim Pfingst-
treffen im kommenden Jahr noch mehr herausgestellt werden muB. Pluralisti-
sche Situation ist eine Feststellung. Missionssituation ist eine Herausforde-
rung und Aufgabe. Missionssituation in unserer Kirche ist nie Verhangnis oder
Schicksal, sondern sie ist Gabe und Aufgabe. Die Arbeit, in der Sie stehen, ist
gerade ein Ansatzpunkt dafir, wie tiberhaupt in unseren Gemeinden der Blick
fiir das, was kommen muf in unserer Kirche, geweckt werden kann. Von hier
aus mup die Frage gestellt werden, wie dieser Situation im Glaubensverstind-
nis — die theologische Fragestellung — und in unserer Glaubenspraxis — die
praktische Fragestellung — begegnet werden mul.

III. Wie sollten wir solcher Situation begegnen in
unserem Glaubensverstindnis?

3.1. Neue Akzente im Kirchenverstdndnis

Es ist nicht meine Aufgabe, hier alle Akzente des Kirchenverstandnisses des
Zweiten Vatikanischen Konzils darzulegen. Auf einen Punkt soll aber beson-
ders hingewiesen werden: Die Kirchentheologie des Zweiten Vaticanums ist
geprigt vom Gedanken der ,re-praesentatio”, der Darstellung im sichtbaren
und wirksamen Zeichen. Hier gedenke ich in groBer Dankbarkeit meines Mit-
bruders, Lehrers und Freundes Otto Semmelroth, der uns bereits als Studen-
ten am Ende der vierziger Jahre theologisches Verstéindnis und mit ihm Liebe
zur Kirche als ,,Ursakrament* nahebrachte. Damit wollte er sagen — und ist
auch heute gesagt: In dieser Welt gibt es unwiderruflich jenes sichtbare Zei-
chen, in dem die Rettung, Befreiung, Erlosung des Menschen durch Christus
nicht nur dargestellt wird, sondern das zugleich diese Rettung vom Vater im
heilsméchtigen Zeichen seiner Kirche — die Gesamtkirche dargestellt und
wirksam in der Ortskirche (Bistumskirche)— bewirkt. Jede Gemeinde, in der
im Auftrag des Bischofs Eucharistie gefeiert wird, macht die Kirche in ihrem
Raum prisent. Diese Schau macht sich Papst Johannes Paul IT. in seiner Enzy-
klika ,,Redemptor hominis“ zu eigen: ,,Die Kirche ist in Christus gleichsam das
Sakrament, das heiBt Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit
Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit.“ (Red. hom. 7; vgl. auch
LG 1). Die gr#2te Not unserer Menschheit, die wir gegenwirtig erleben, ist
die Zerrissenheit, die die gegenwirtige Gesellschaft in den Untergang zu rei-
Ben droht, und dabei die Machtlosigkeit, ihr wirksam zu wehren. Hier soll die
Kirche Zeichen der Einheit untereinander sein, Keimzelle der Hoffnung und
der Einheit fiir das ganze Menschengeschlecht (vgl. LG 9). Damit ist der Ak-
zent von einem mehr statischen Kirchenbild, wie es z. B. Robert Bellarmin ge-
prigt hat, indem die Kirche in gewissem Sinn analog zu irdischen Reichen ge-
sehen wird, sich ausdehnt bis an die Grenzen der Erde, auf ein mehr dynami-
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sches oder besser ,,sakramentales” Kirchenbild gelegt. Diese andere Sicht er-
scheint mir providenticll. Das Missionsverstidndnis, das sich aus dem fritheren
Kirchenbild ergab, ist zu Ende. Was die . flichenméaBige” Ausdehnung der
Kirche angeht, so sind wir bis an die Grenzen der Erde gelangt. Die wenigen
weillen Flecke auf unserem Globus, an denen christliche Botschaft noch nicht
angelangt ist, sind leicht einzuholen. Zugleich stellen wir fest, daB3 damit das
Evangelium noch ldngst nicht bis an die Grenzen der Menschheit und der
menschlichen Gesellschaft gekommen ist. Obwohl es tiberall prasent ist, ist es
damit nicht tiberall schon wirksam. Denken wir nur an ein riesiges Imperium,
wie China, das zwar von Kirche weil}, in dem aber eine neue Gesellschaft her-
angereift ist, die stindig wichst, in der das Evangelium noch lange nicht , bis
an die Grenzen der Erde gelangt ist”. Fiir einen Europder ist es eine tiefgrei-
fende Erfahrung, zu spiiren — wie ich beispielsweise in Indien erfuhr — wie eine
Kultur, die weitaus dlter ist als die unsere, tiberhaupt nicht nach Christentum
verlangt, eben aus der Uberzeugung heraus, daf die eigene Kultur die richtige
ist. Gilt dhnliches nicht von unserer Gesellschaft? Haben wir hier in Deutsch-
land oder —um mit Exeler zu sprechen - in der nordatlantischen Gesellschaft
nicht seit zweihundert Jahren das Phidnomen eines humanistischen Atheismus
oder atheistischen Humanismus, der mittlerweile zu einer Kultur breiter Be-
volkerungsschichten geworden ist? Die verschiedensten Bereiche menschli-
chen Lebens haben sich aus dem gesellschaftlich-kirchlichen Kontext ,,eman-
zipiert”. Um einige Beispiele zu nennen: Musik hat sich aus dem Zusammen-
hang kirchlich-gottesdienstlichen Geschehens herausgelost. Man komponier-
te bewuldt fiir ,,sdkularisierte Rdume, Konzertsile”. Heute geschieht solches
nicht mehr aus einer Gegeneinstellung gegen Kirche und Gottesdienst, son-
dern nicht-gottesdienstliche Musik ist zur Selbstverstiandlichkeit geworden.
Ahnliches lieBe sich fiir die anderen Bereiche der Kunst, der Wissenschaft, des
gesellschaftlichen Lebens aufzeigen. Auch bei uns versuchen viele Menschen
mit dieser nicht ganz leicht zu definierenden Weltanschauung (zeigt sie darin
bei allen groBen und unbestrittenen Unterschieden nicht gewisse Ahnlichkei-
ten zur hinduistischen) die Krisensituationen ihres Lebens zu bestehen.

Es gibt Kultur- und Lebenserfahrung, auf die Kirche Riicksicht nehmen miif3-
te, will sie in dieser Gesellschaft Christentum beheimaten (Inkulturation).
Wie dies im Alltag aussicht, erlebte ich vor einigen Jahren, als ich in der ersten
Klasse einer Grundschule unterrichtete. 60 der 80 Kinder wuflten zu Beginn
der Religionsstunde nicht, ob sie katholisch oder evangelisch waren. Die evan-
gelische Kollegin machte den guten Vorschlag, ich solle das Kreuzzeichen ma-
chen, und wer es spontan mitmache bei den Kindern, sollten wir auf Verdacht
als katholisch annehmen. Wir haben uns noch mehrere Wochen gegenseitig
Kinder zugeschickt. Wir mufiten beide erfahren, daf3 die Kinder nichts vom
christlichen Glauben wuiten. Von Jesus Christus hatten sie nie gehort. Die
Kirche hatten sie nie besucht. Ein christliches Zeichen, wie das Kreuz kannten
sie nicht. Christliche Gebete, wie das Vater unser, das Kreuzzeichen, und bei
uns Katholiken das Ave Maria waren ihnen vollstandig fremd. Dieses Beispiel
verdeutlicht, dal in breiten Bevolkerungsschichten eine achristliche (nicht ge-
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genchristliche) Gesellschaft existiert. Obwohl solche Familien unter uns woh-
nen oder besser gesagt, wir unter ihnen, ist bei der Privatisierung des religiosen
Lebens keine Kommunikation auf dieser Ebene gegeben. Hier tun sich ncue
Riume auf, an deren Grenzen die Botschaft Christi noch lange nicht gedrun-
gen ist. Kirche muB sich als Zeichen der Rettung verstehen, das auf andere ein-
wirkt, indem es sichtbar und lebendig ist. Wie aber kann Kirche solchem An-
spruch gentigen?

3.2. Voraussetzung dafiir: neues Weltverstindnis — neues Missionsver-
standnis

Das vorher Gesagte macht deutlich, daB verénderte Situation von Kirche und
Gesellschaft und deren theologische Deutung, also der Weg von einem mehr
institutionalistischen Kirchenbild zu einem mehr sakramentalen Kirchenbild,
neue Perspektiven erdffnet. Das neue Kirchenverstandnis impliziert ein neues
Verstindnis und Verhiltnis zur Welt. Thomas Kramm hat in seinen Arbeiten
gerade auf diesen Punktimmer wicder hingewicsen: .Von dieser geschichtlich-
eschatologischen Perspektive aus ist Welt kein Zustand, sondern ein Gesche-
hen, das sich dem Glauben dadurch enthiillt, daB Gott als der eschatologisch
Handelnde erfahren wird. Wire das Neue reines Werk des Menschen, der vom
Vorhandenen ausgehend Méglichkeiten zur Entfaltung bringt, die bereits im
Wirklichen enthalten sind, dann bliebe die Welt letztlich doch die sich ewig
gleiche® (Thomas Kramm, Theologische Erwagungen zu Welt und Geschichte
im Vorfeld einer Theologie der Mission, in: Zeitschrift fir Missionswissen-
schaft und Religionswissenschaft 64, Miinster 1980, 8).

Dieses eschatologische Handeln Gottes, der unsere Zukunft, die uns nicht ver-
fiigbar ist, macht, sehen wir oft nicht. ,Die Eroffnung neuer Moglichkeiten
durch das schopferische Wirken Gottes — schopferisch also im strengen Sinne
des Wortes als creatio ex nihilo, die nicht gebunden ist an einen von der bereits
vorhandenen Wirklichkeit vorgegebenen Raum des Moglichen — eroffnet der
Welt erst eigentlich Zukunft. Gottes Wort schafft Zukunft, was fiir das Ver-
stindnis von Welt bedeutet. daB sie als Welt im Werden verstanden werden
muB. Die Zukunft der Welt ist eschatologisches Geschehen, das mehr ist als
die bloBe Explikation der der Welt schon immer gegebenen Moglichkeiten®
(Thomas Kramm, ebd.).

3.3. Riickbesinnung auf Christus als entscheidenden Grund, Weg und
Ziel der Kirche

Es ist ein positives Zeichen, daB in unserer theologischen Diskussion, die der-
zeit die Offentlichkeit bewegt — ob auf gliickliche oder ungliickliche Weise, sel
hier dahingestellt—, wir nicht iber alle méglichen Themen christlichen Glau-
bens diskutieren, sondern iiber das Thema aller Themen, iiber die Frage, an
der alles hingt: Jesus Christus. ,,Die Kirche bleibt umfangen vom Geheimnis
der Erlosung, das Grundprinzip ihres Lebens und ihrer Sendung ist. ..
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Er, der Sohn Gottes, hat sich in seiner Menschwerdung gewissermal3en mit je-
dem Menschen vereinigt. Mit Menschenhénden hat er gearbeitet, mit mensch-
lichem Geist gedacht, mit einem menschlichen Willen hat er gehandelt, mit ei-
nem menschlichen Herzen geliebt. Geboren aus Maria, der Jungfrau, ist er in
Wahrheit einer aus uns geworden, in allem uns gleich auler der Siinde. Er, der
Erloser der Menschen!* (Red. hom.7-8; vgl. GS 22).

Diese Wirklichkeit festzustellen, bedeutet noch nicht, daf3 die Gesellschaft, in
der wir leben, in dem Sinne darauf wartet, dal3 wir mit dieser Botschaft offene
Tiiren einrennen, daf3 wir tiberall Bereitschaft zur Annahme finden. Nach un-
serer Erfahrung ist das Gegenteil der Fall. Wir erfahren nicht nur Ablehnung,
sondern vielmehr Unverstdndnis, Gleichgiiltigkeit, jenes Lachen, das bereits
Paulus auf dem Areopag von Athen zum Schweigen brachte: ,,Dariiber wollen
wir dich ein andermal horen® (vgl. Apg 17,32). Auch Johannes Paul IT. stellt
dies klar heraus: ,,Und wenn ein solcher Auftrag heute groeren Widerstin-
den als in jeder anderen Zeit zu begegnen scheint, so zeigt dies nur, da3 der
Auftrag in unserer Epoche noch dringlicher ist und —trotz der Widerstinde —
mehr erwartet wird als je zuvor. Hier beriihren wir indirekt jenes Geheimnis
der gottlichen Heilsordnung, das die Erlosung und die Gnade mit dem Kreuz
verbunden hat“ (Red. hom. 11).

Dies beleuchtet unsere Situation nochmals als Missionssituation. In der Mis-
sionsgeschichte der christlichen Kirchen wiiB3te ich kaum eine Situation, in der
die christliche Botschaft einfach erwartet wurde und mit offenen Armen und
Herzen angenommen wurde. Es galt immer der Grundsatz: ,,.Sanguis marty-
rum semen christianorum® — Das Blut der Zeugen ist der Same fiir neue Chri-
sten. Die Erfahrung des Kreuzes gehdrt in missionarische Situation. Hat nicht
gerade von hier manches Leid in der Kirche, manches Kreuz derer, die versu-
chen, in dieser Kirche und Gesellschaft Zeugen fiir Jesus und seine Erlosung
zu sein, seinen eigentlichen Sinn und seine wahre Bedeutung?

3.4. Kirche ernst nehmen als Gegenwart des ganzen Christus

Wenn wir hier von Kirche in diesem Sinn sprechen, verstehen wir sie nur als
ganze, als Haupt und Leib. Sie kann als Sakrament, als Zeichen des Heiles,
nur sichtbar werden, wenn sie in ihrem Haupt und ihren Bildern sichtbar ist. In
christentiimlicher Gesellschaft mag eine représentative Vergegenwirtigung
der Kirche durch die Trager des Amtes —das Haupt—in irgendeiner Form noch
hinreichend gewesen sein. In unserer Situation, der pluralistischen Gesell-
schaft, in missionarischer Situation, kann der fortlebende Christus nur sicht-
bar erfahren werden in Haupt und Gliedern. Ohne lebendige Vergegenwirti-
gung des Leibes geht es nicht.

Bei verschiedenen Gesprichen in Kinshasa/Zaire wurde mir deutlich, wie dort
angesichts des Priestermangels eine andere Frage gestellt wird als in der ver-
gleichbaren Situation bei uns. Dort wird die vorgegebene Situation als provi-
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dentieller AnlaB gesehen, ein Grundanliegen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils im Leben der Kirche zu verwirklichen: Sendung und Bedeutung des Laien
aufgrund von Taufe und Firmung in der Kirche. Aus solchen theologischen
Uberlegungen und deren praktischen Folgerungen kann man neue Akzente
fiir die Stellung und Spiritualitiit des Priesters in der Gemeinde gewinnen.

IV. Wie begegnen wir solcher Situation in unserer Glaubenspraxis?

4.1. Wir miissen die gegebene Situation als Anruf und Herausforderung
von Gott her annehmen

Es ist entscheidend, wie wir die vorgegebene Situation sehen und beurteilen:
als Schicksal, das tiber uns verfiigt ist, als notwendiges Ubel, das wir ertragen
miissen, oder als von Gott uns aufgegebene Situation. Ergeht es uns nicht oft
wie den Jingern nach der wunderbaren Speisung (vgl. Mk 6,45-52). Sie hatten
alles auf Jesus gesetzt. Er hatte sich als der groe Heilsbringer erwiesen. Mehr
als Mose, der in der Wiiste das Manna gab, hat er in der Wiiste die Tausenden
gesittigt. Alles steht auf Aufbruch in die so lange erwartete Zukunft des Mes-
sias. In dieser Situation schickt Jesus die Menschen weg, die ihn zum Konig
machen wollen, er dringt seine Jiinger ins Boot und veranlalt sie abzufahren.
Wenn es heiBt, daB sie Gegenwind haben, daB sie sich abmiihen, ohne voran-
zukommen, so ist dies nicht eine meteorologische Zustandsbeschreibung.
Hier wird die Situation der Jiinger, die Situation der Gemeinde geschildert.
Gegenwind — es geht alles so ganz anders, als sie es sich gedacht und vorgestellt
haben. Sie kommen nicht weiter. Ist dies nicht eine Erfahrung der Kirche
unseres Landes? Als nach dem Zusammenbruch der Wiederaufbau begann,
als unsere Kirche reicher wurde, duBerlich und innerlich aufbauen konnte, als
wir groBe Katholikentage feiern konnten, als es so aussah, der Durchbruch in
Politik und gesellschaftlicher Offentlichkeit fir unsere christlichen Kirchen sei
gelungen, da wollten wir nicht wahrhaben, daf Missionssituation in Deutsch-
land ist. Nun empfinden wir Gegenwind. Von tiberall her blést uns der Wind
ins Gesicht. Es sicht so aus, als kimen wir nirgends weiter, obwohl wir rudern.

Als Jesus dann iiber das Wasser zu den Jiingern kommt, schreien sie auf, weil
sie meinen, es sei ein Gespenst. So fremd ist er ihrem Herzen und ihrem Kopf
geworden, daB sie ihn fiir ein Gespenst halten. Er selbst muf sie durch seinen
Zuruf in die eigentliche Wirklichkeit zurtickrufen. Sehen wir nicht Manches
als gespenstig an, obwohl gerade Jesus es ist, der so iber das Wasser zu uns
kommt? Und nur, indem Petrus das scheinbar sichere Boot verldBt und sich
auf das Wasser begibt, kann er erfahren, daB der Herr da ist und ihn halt.

Der entscheidende Punkt, an dem wir stehen, ist: die vorgegebene Situation
nicht als Verhingnis, sondern als von Gott gegebene Voraussetzung fir Besin-
nung und Umkehr anzunehmen. Das ist die Chance missionarischer Situation.
In christentiimlicher Gesellschaft, in der die Kirchen in allen Bereichen be-
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stimmend oder mitbestimmend ist, hat sie eine groBe Versuchung: Sie sieht ih-
re Zukunftsplane zu schnell als Gottes Pline. Sie macht sich Gott zu Hinden.
Er aber 148t sich nicht von unseren Hinden festhalten und in das MaB unserer
Hinde einpassen. In missionarischer Situation begegnet er uns als der Unfaf3-
bare, oft Unbegreifliche. Nicht auf unseren Einflu hin, nicht auf unsere
Macht hin, auch nicht auf unser Geld hin, gehen wir an die missionarische Auf-
gabe, sondern ,,auf sein Wort hin“. Indem Gott fiir uns durch die neue Situa-
tion so wieder unfabar geworden ist, konnen wir —so paradox das klingen
mag — erst eigentlich wieder den Halt in ihm finden (vgl. Hans Urs von Baltha-
sar, Sich halten an den UnfaBbaren; in: Geist und Leben 52 (1979) 246-258).

4.2. Sind wir bereit uns dem Prozel3 der Inkulturation bei uns zu stellen?

Wihrend der Reise von zehn Regenten deutschsprachiger Priesterseminare
nach Indien haben wir mit Kollegen eine leidenschaftliche Diskussion gefiihrt.
Ich denke besonders an einen Abend mit Professoren der pépstlichen Hoch-
schule in Poona. Einer, ein Religionsgeschichtler und Systematiker meinte:
Der Mensch sieht nur mit zwei Augen perspektivisch. Ahnlich ist es mit der
Sicht von Sinn, Welt und Zukunft des Christen. Das eine Auge, das uns gege-
ben ist, ist die christliche Offenbarung. Das andere Auge ist fiir uns unsere hin-
duistische Tradition. Mit dieser Tradition habe ich echte Gotteserfahrung ge-
macht, die mir so im Christentum nicht méglich ist. Indem ich nun mit diesen
beiden Augen sehe, kann ich das Ganze erst erkennen. Christus wurde zu-
néchst mit jiidisch-hellenistischem Auge gesehen. Wer meint, dies sei die ein-
zige Méglichkeit, ihn zu erkennen, muf} sich tduschen. Ist es nicht der An-
spruch westlicher Theologie, da8} sie den einzigen richtigen Blick hat? Dazu
kommt. daf} das , kulturelle Auge* des westlichen Menschen immer mehr ver-
blaBt ist, dal er Manches eindugig sieht. — Der Vergleich ist sicher nicht zu
iberziehen, aber er scheint mir auf etwas Wichtiges hinzuweisen. Wir miissen
am ProzeB der Inkulturation in unsere Kultur teilnehmen, um Christentum
hier nahe bringen zu kénnen.

Als wir in Bangalore mit Amalorpavadas sprachen, driickte er dasselbe auf
dhnliche Weise aus. Wir stehen in der westlichen Welt vor einem gewissen Eng-
paB unserer Kultur. Wir stehen wie vor einer Mauer. Es kann sich nichts mehr
nach vorne entwickeln. Darum dreht sich alles um sich selbst. Konsum, Sex
und Terror sind RiickstoBe, versuchte Auswege, die in Wirklichkeit keine
sind. Eine Hilfe fiir uns kann nicht darin liegen, z. B. Hindu zu werden. Aber
wenn wir uns auf Problemstellung und Problemlésung der dritten Welt einlas-
sen, konnten wir von daher fiir uns den Ausweg aus der Sackgasse finden. Da-
bei dreht es sich nicht nur um technische oder von aufien her ibernommene
Losungsversuche, sondern um das Innerste des Prozesses, wie christlicher
Glaube unter der Fithrung des Geistes Schritt fiir Schritt eine ihm fremde Kul-
tur durchdringt und erfiillt und dabei zugleich von dieser erfiillt und getragen
wird.
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4.3. Wir miissen bereit sein uns zur Sendung des Laien in der Kirche zu
bekehren

Johannes Paul I1. setzt in seiner ersten Enzyklika einen klaren Akzent: Der
Mensch, ,.der erste und grundlegende Weg der Kirche® (Red. hom. 14). Die-
ser Akzent ist auch innerkirchlich zu bedenken. Sind wir nicht nur theoretisch
oder in der Praxis hochstens als Notlosung davon iiberzeugt, daB es ohne die
Laien in unseren Gemeinden wirklich nicht geht? Wenn Bekehrung —um hier
einen Ausdruck, den Zulehner gern verwendet zu gebrauchen — Kontrasoziali-
sation ist, dann entscheidet die Glaubensgemeinschaft sehr viel. Das ist gerade
das Eigentimliche der Missionssituation, dal dic Gesellschaft nicht mehr in
allen Bereichen Stiitze des Glaubens ist und darum muB die Kirche selbst den
Raum fiir solche Glaubensgemeinschaft schaffen.

4.4. Neue christliche Selbstverstiindlicheiten schaffen

Wenn die Gesellschaft sie uns nicht mehr schafft, dann mub die Kirche selbst
sie uns schaffen. Hier sind Fest und Feier eine zentrale, den Gesamtmenschen
ansprechende Erfahrung, welche von uns neu ergriffen werden muB3. Die Feier
des Sonntags, die Feier der zentralen kirchlichen Feste, vor allem der Osterli-
chen BuBzeit mit dem Osterfest, Ercignisse wie Hochzeit, Taufe, Erstkommu-
nion, Firmung zeigen immer mehr die Not des einzelnen, isoliert und auf sich
gestellt zu sein. Gottesdienst und Feier (oft weltliche Feier genannt) stehen
unverbunden nebeneinander. Hier miissen wir in christlicher Gemeinde Wege
schaffen, in denen der einzelne, in denen die Familie erfahren kann, dafs Glau-
be nicht Privatsache ist, sondern getragen ist von der Glaubensgemeinschaft.
Vielleicht liegt hierin ein Grund dafiir, daB soviele J ugendliche zu einem Ka-
tholikentag kommen: Die Feiersituation und die Erfahrung der Gemeinschaft
im Glauben.

V. Mut zur Begegnung, nicht Begegnungsangst

5.1. Begegnungsangst

Die achristliche Situation in Deutschland, die unsere christliche Mission her-
ausfordert, ist uns fremd. In vielen Bereichen eines nicht-christlichen Huma-
nismus in Kultur und Gesellschaft sind wir nicht zu Hause. Wir werden in unse-
rer Position in Frage gestellt. Es entstehen Begegnungsingste. Manche unse-
rer Angste rithren daher, daB wir die Schwierigkeiten sehen, aber nicht wissen,
wie wir ihnen begegnen sollten. Deshalb ist es notwendig, daf diese Problema-
tik auf dem PfingstkongreB zur Sprache kommen darf. Sie ist vorhanden und
bedarf einer Klirung. Dies ist die Voraussetzung dafiir, daB wir Wege finden
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zur Begegnung. Doch bei allen Planungen und Strategien ist eines wichtig: Wir
miissen der Situation als Glaubende begegnen, denn nur ER, der Herr der Kir-
che, der zugesagt hat, sie nicht zu verlassen, sondern sie durch seinen Geist zu
leiten, kennt den Weg, den wir gehen sollen. Zwei Meditationsgedanken kon-
nen hier eine Hilfe sein.

5.2 Es kommt die Stunde

Die bekannte Perikope von der Hochzeit zu Kana kann unsere Situation und
die in ihr gegebene Aufgabe deuten helfen. Wir als Kirche gegeniiber dieser
Welt kommen uns oft vor wie der Brautigam im Evangelium. Wir haben zu un-
serem Fest viele eingeladen, und nun erkennen wir, dal der Wein nicht reicht.
Die Gliser sind zwar noch voll, aber der Briautigam weiB} bereits, daB er nichts
mehr hat, um sie nachzufiillen. Maria hat ein Gespiir fiir diese Situation und
spricht Jesus an: ,,Sie haben keinen Wein mehr.“ Die Antwort, die der Herr
seiner Mutter gibt, ist befremdend und trostlich zugleich: ,,Frau, meine Stunde
ist noch nicht gegkommen.“ Es scheint, als dndere sich im Augenblick noch
nichts, doch die Stunde kommt. Maria weil3 es. Das Fest endet nicht in der Ka-
tastrophe. Wir erleben in unserer Situation, da} der Wein ausgeht, scheinbar
auch in der Kirche. Wenn wir uns —&hnlich wie Maria— an THN wenden, horen
wir als Antwort: Meine Stunde ist noch nicht gekommen. Die Stunde ist die
Stunde des Kreuzes, die aber hinfiihrt zur Auferstehung.

5.3. Alle Initiativen messen sich am MaB unserer Hoffnung

Wir wissen, daf3 seit jener Stunde von Golgotha und der Stunde der Auferste-
hung auf allen Tischen die Eucharistie fiir uns bereit steht, daB er sich uns in
die Hand gibt. Hier liegt der letzte Grund und die Ermutigung fiir alle unsere
Initiativen. Diese ,,messen sich letztlich am MaB der einen Hoffnung, zu der
wir berufen sind. Diese Hoffnung kommt nicht aus dem Ungewissen und treibt
nicht ins Ungefihre. Sie wurzelt in Christus und klagt auch bei uns Christen
des 20. Jahrhunderts die Erwartung seiner Wiederkunft ein. Sie macht uns im-
mer neu zu Menschen, die inmitten ihrer geschichtlichen Erfahrungen und
Kampfe ihr Haupt erheben und dem messianischen Tag des Herrn entgegen-
blicken* (Gemeinsame Synode, Beschlu3 Hoffnung).

»~Dann sah ich einen neuen Himmel und eine neue Erde, und ich hérte eine ge-
waltige Stimme vom Thron her rufen: Seht das Zelt Gottes unter den Men-
schen. Er wird in ihrer Mitte wohnen und sie werden sein Volk sein und Gott
selbst wird mit ihnen sein. Und der auf dem Thron saB sprach: Neu mache ich
alles.” (vgl. Offb 21, 1-3)

Diese Hoffnung entscheidet dariiber, wie wir der missionarischen Situation in
unserem Land begegnen.
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Franziskanischer Lebensstil: alternativ und solidarisch?

Von Herbert Schneider OFM, Diisseldort

Es besteht kein Zweifel daran, daB ein franziskanischer Lebensstil die Forde-
rung der Zeit ist. Er kann nicht nur damit begriindet werden, die Unterschiede
zwischen arm und reich klafften zu sehr auseinander, darum gehe es um einen
neuen Lebensstil. Dies wire zwar eine notwendige, aber doch keine franziska-
nische Begriindung. Der franziskanische Lebensstil, mit dem man eine Grund-
haltung der Armut verbindet, hat eine eigene Sinnrichtung: er bringt die Men-
schen Gott niher und somit auch untereinander. Leuchtet in der Armut doch
am ehesten Gottes Gnade auf, die allen Menschen gilt. Die Frage, ob der fran-
ziskanische Lebensstil alternativ zu verstehen ist, muf also gestellt werden.

1. Der franziskanische Lebensstil ist in eigener Weise alternativ

Angesichts der Zunahme der wirtschaftlichen Probleme und Umweltkrisen
wird eine alternative Lebensform gefordert, die im Verzicht auf Profitmaxi-
mierung und Konsumsteigerung die Menschen davor bewahren will, wie eine
Lawine in selbstzerstorerischer Wucht andere ins Unheil zu stiirzen und dann
selbst in einem Chaos zu enden.

Daher stellt sich die Fage, wie wir eine Alternative zu diesem Leben finden
konnen. Wird die gesellschaftliche Entwicklung tatséchlich wie eine todbrin-
gende Lawine verstanden, so sucht man sich im alternativen Leben moglichst
vor ihr zu retten. Hier besteht allerdings die Gefahr, daB man sich aus der Ge-
sellschaft heraushilt und sie sich selbst iiberldBt: die Lawine rollt an mir vor-
bei. Wir wehren den Anfingen der Lawine eigentlich nicht, jeder zieht sich
vielmehr vor der heranrollenden Lawine zurick.

Ein franziskanischer Lebensstil hat in dem Versuch, die Gesellschaft zu retten,
eigentlich seine grundlegende Rechtfertigung nicht. Es geht nicht darum, eine
Gegenkultur zu errichten, sondern eine neuartige Lebensweise zu finden, die
arm sein will, damit Gott einen Raum des Wirkens findet. Eine derartige Le-
bensweise hat dann auch Auswirkungen auf den gesellschaftlichen Lebensstil.

Franziskus ging es nicht um ein alternatives Leben im heutigen gingigen Sin-
ne, sondern um das urspriingliche, vor Gott unverstellte und einfache Leben.
Der franziskanische Lebensstil ist mithin nach der Wortbedeutung von alter-
nativ nicht so sehr anders als vielmehr auf den anderen bezogen. Daf} er dann
auch anders als der iibliche Lebensstil sein kann, ist durchaus richtig.

Der franziskanische Lebensstil ist also nicht einfachhin in eine Reihe mit den
heute zahlreich angebotenen alternativen Lebensmodellen zu stellen. Er hat
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eine eigene, im Grunde tiefere Qualitéit. Dieses Eigene des franziskanischen
Lebensstils sollte stirker nach vorn treten. Dazu gehoren:

— Der Gedanke an das geschenkte Leben. Der Mensch verfiigt nicht iiber das
Leben, er verdankt es Gott. Daher kann er es weder manipulieren noch ver-
stiimmeln; er darf nicht so tun, als habe er es sich selbst gegeben.

Weil der Mensch sein Leben Gott verdankt, darum dankt er st'zind'ig fir sein
Leben.

— Die Achtung vor dem Eigenwert der Kreatur, so daB der Stein in seiner Be-
schaffenheit, die Pflanze in ihrer Eigenart, das Tier in seiner Gestimmtheit
ernst genommen werden. Ein franziskanischer Lebensstil zeigt sich darin,
wie der einzelne andere gelten ldBt und jedes Geschopf in seiner Bestim-
mung erkennt und achtet.

— Das Bewultsein des erlésten Lebens. Nur wer erfihrt, daB er schuldig wer-
den kann, begreift die noch gréBere Fiille durch Gottes Liecbe. Im Grunde
kann er jedem Menschen sagen: Auch du bist erlost, hereingenommen in die
je groBere Liebe Gottes. Daraus entspringt die franziskanische Gelassen-
heit und Freude.

2. Der franziskanische Lebensstil ist vor allem solidarisch

Mit Recht kann nach dem Beitrag eines franziskanischen Lebensstils fiir unse-
re Zeit —wie fir jede - gefragt werden. Nach Franziskus gibt es keine Bewe-
gung weg vom Bruder, sondern auf ihn hin. Allerdings geht diese Bewegung
auf jeden Menschen zu, niemand ist ausgeschlossen. Dies besagt die Wortbe-
deutung von Solidaritit, nimlich dicht miteinander verbunden zu sein. Im
Handeln muf jeder den anderen beriicksichtigen und mitvoranbringen.

Das solidarische Verhalten macht ernst mit dem Gedanken: der Mensch ist
Mensch als Bruder. Aber wie in einem selbst, so steckt in jedem Bruder ein
Stiick Not und Sehnsucht. Dies gilt es bei arm und reich zu entdecken. Im ar-
men und kranken Bruder wird diese Not am ehesten offenbar, aber elendiger
kann die menschliche Not des Reichen sein.

Alle Menschen leiden an der Not ihrer menschlichen Enge und Unvollkom-
menheit. Kérperliche Leiden, seelische Note und Angste, gesellschaftliche
Unbheilszustinde von Ungerechtigkeit und Unterdriickung, Verachtung und
Erniedrigung lasten auf dem Menschen.

Der franziskanische Lebensstil erweist sich hier als solidarisch, indem er sich
dem Bruder als Bruder in Not zuwendet und dessen Geschick mittriagt und
mitverbessert. Hiermit treffen wir aber nur die eine Seite franziskanischer So-
lidaritdt. Die andere Seite zeigt sich darin, die Not des Bruders in sich selbst
wiederzuerkennen, mehr noch: sie durch das eigene Versagen mitverschuldet
zu sehen. Darum erfordert franziskanische Solidaritit immer auch ein Stiick
Wiedergutmachung und geschenkhafte Hilfe.
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Wenn wir auf das anfangs verwendete Bild von der Lawine zuriickkommen,
bedeutet franziskanische Solidaritit: nicht zu fliehen vor der Lawine, sondern
sie in sich selbst aufzuhalten, ja sie in ihren Anfingen zu hindern, indem die
heilvollen Kriifte in der Gesellschaft verstiarkt werden. Moglich ist eine derar-
tige Solidaritit nur, wenn nicht nur gegen die Gesellschaft geklagt wird, son-
dern ihr Versagen in der eigenen Person angegangen wird aus dem BewuBtsein
heraus, wie sehr man mitverhaftet ist. Fiir einen solidarischen Lebensstil las-
sen sich anfithren:

— Mitleiden an der Gesellschaft, nicht lediglich im passiven Verhalten, son-
dern im aktiven Uberwinden der Not. Daher kénnen die Briider arbeiten
unter Obdachlosen, aber auch unter Schiilern, und ebenso in der Beichtpa-
storal oder in der Verkiindigung. Es kommt darauf an, wie der Bruder zu sei-
nem Bruder steht und ihn mitnehmen will in die Ndhe Gottes.

— Im Zusammenleben der Briider zuerst zu praktizieren, was man in der Ge-
sellschaft solidarisch erreichen will. Nimmt man diesen Gedanken ernst, so
wird der eigene Bruder in seiner Grenze angenommen und ihm zuerst die
Hoffnung angeboten. Wo Briider vertrauensvoll ihre Not offenbaren kon-
nen, wird auch der Raum bereitet, einander die Hoffnung, die jeden erfiillt,
mitzuteilen.

— Vorrangige Entscheidung fiir den Armen zugunsten von Gerechtigkeit und
Frieden. Armut ist kein Selbstzweck, aber sie ist ein messianisches Zeichen
fiir eine neue Welt. Soziale Gerechtigkeit und sozialer Friede fiir den Armen
sind durchaus hoffnungsvolle Zeichen des neuen Reiches Gottes.

Franziskanisches alternatives und solidarisches Leben ist mehr als Gegenkul-
tur und Protest; es meldet das Heil der Kinder Gottes in den Zustinden dieser
Zeit an und gibt Hoffnung auf eine neue Welt. Daher kann franziskanischer
Lebensstil nicht eine Variante sozialer Tatigkeit neben vielen anderen darstel-
len, vielmehr hat dieser Lebensstil einen religivsen Ursprung und intendiert
aus dem Glauben an Christus heraus auf den Mitmenschen als Bruder.
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Die Zisterzienser
Ordensleben zwischen Ideal und Wirklichkeit

Eine Ausstellung im Kronungssaal des Rathauses in Aachen
vom 3. Juli bis 28. September 1980

Von Peter JoeriBen, Koln*

Diese Ausstellung, die in der Bundesrepublik grofie Beachtung erfahren hat,
wird jetzt in verkleinerter Form in etwa 25 Ausstellungen in ganz Deutschland
gezeigt.

Ein umfangreicher Katalog (708 Seiten) mit hunderten von Abbildungen wurde
zur Einfilihrung in das Ausstellungsgut herausgegeben.

Alle bedeutenden Kloster im Bereich der Bundesrepublik und des angrenzen-
den Auslands waren mit mehr als 300 Originalwerken vom Mittelalter bis zur
Barockzeit vertreten. Mehr als 100 Leihgeber beteiligten sich an der Ausstel-
lung. Urkunden, Bildzeugnisse, Gebrauchsgerit, Werkzeuge, Mdobel, liturgi-
sches Geridt, Textilien, Glasfenster, Bauplastik, Handschriften, Skulpturen,
Musikinstrumente und Werkzeuge der Literatur dokumentieren die vielfiltigen
kulturellen Leistungen der Zisterzienser.

Es war ein gliicklicher Zufall, daB die vom Rheinischen Museumsamt seit lan-
gen Jahren geplante Ausstellung iiber den Zisterzienserorden endlich 1980 ge-
zeigt werden konnte, zu einer Zeit, als man sich auf verschiedenen Kongressen
und Tagungen und zuletzt bei einer groBen Ausstellung in Gent an die Person
und das Wirken des hl. Benedikt als den Begriinder des abendlindischen
Monchtums erinnerte.

Kongresse und Tagungen der vergangenen Jahre waren weitgehend auf ein
speziell interessiertes Fachpublikum beschriinkt gebleiben. Angesichts der
Flut kulturhistorischer Ausstellungen wurde damit die Aachener Zisterzien-
ser-Ausstellung zwangsléufig zu einem Testfall fiir die Frage, ob sich die Ge-
schichte eines Ordens wirksam fiir ein breites Publikum aufarbeiten und dar-
stellen lieBe.

* Dr. Peter JoeriBen, K6ln, hat als Referent im Landschaftsverband Rheinland die Zister-
zienserausstellung mitkonzipiert und aufgebaut.
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Vor allem zweierlei Zweifel wurden dem Ausstellungsvorhaben anfangs ent-
gegengehalten: zum einen wurde die Befiirchtung laut, da8 die Prasentation
zu trocken und papieren geraten konne, da sie sich schlieBlich nicht allein auf
die anschaulichen Zeugnisse der kldsterlichen Sachkultur verlassen, sondern
dem Besucher auch die Begegnung mit dem vielfiltigen Urkundenmaterial,
den schriftlichen Quellen, zumuten wollte.

Zum anderen wurden Zweifel angemeldet, ob das Thema bei einem Publikum
auf Interesse stoBen wiirde, dem die Problematik — Mdnchsein als historische
und gegenwirtige Lebensform — kaum Beriihrungspunkte zur eigenen Alltags-
realitit und damit auch nur schwerlich Gelegenheit zur Identifikation, zum
Betroffensein durch Geschichte, bieten kénne. Dieser Zweifel wog besonders
schwer angesichts der Tatsache, daB gerade in den letzten Jahren die Erwar-
tungshaltung des Publikums durch eine Reihe von auBerordentlich werbe-
wirksam aufgemachten und vor allem die asthetische Sensationslust befriedi-
genden Ausstellungen einseitig vorgeprégt worden ist.

Ausstellungsdidaktische und museumspédagogische Anstrengungen waren al-
so in besonderem MaBe erforderlich und muBten die zum Teil berechtigten
Zweifel ernst nehmen. Durch geeignete didaktische MaBnahmen mu3ten die
bei der Vermittlung des Themas zu erwartenden Probleme bewaltigt, muliten
— padagogisch gesprochen — die Motivation und Widerstinde tiberwunden
werden.

Diese Voriiberlegungen veranlaBten die Veranstalter zu Entscheidungen, die
ausschlieBlich der Ausstellung in Aachen ihr besonderes Geprége gaben. Sie
betrafen in erster Linie die inhaltliche Akzentuierung des Themas, an zweiter
Stelle die Form der Présentation.

Die komplexe Geschichte des Zisterzienserordens im Verlauf der Jahrhunder-
te wurde — sicher zur Enttiduschung bestimmter Besuchergruppen — nicht auf
den frommigkeits- oder geistesgeschichtlichen Aspekt eingeengt. Vielmehr
sollte die ganze Vielfalt vergangenen Ordenslebens, vor allem auch die zahl-
reichen Verflechtungen von monastischem und weltlichem Leben, ebenso die
Widerspriiche — deshalb der Untertitel . . . ,,zwischen Ideal und Wirklichkeit* —
aufgezeigt und ins BewuBtsein geriickt werden. Dies geschah nicht aufgrund
cines vordergriindigen Bemiihnes um Aktualisierung des Stoffes, auch nicht
einem Werben um breite Publikumsgunst zuliebe. Es ging auch nicht, wie es in
vereinzelten oberflichlichen Presseberichten manchmal anklang, darum, die
schwarz-weiBe Geschichte von armen Ménchen, die dann doch reich wurden,
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zu zeichnen. Aufbauend auf den in den dreiBig Katalogaufsétzen zusammen-
getragenen Einsichten und Erkenntnissen der modernen Ordensforschung
sollte das ganze Spektrum zisterziensischen Wirkens und seine Spuren einem
groBen Publikum anschaulich nahegebracht werden.

Das Interesse der Veranstalter konzentrierte sich vor allem darauf, die in den
Geschichtsbiichern nach wie vor verbreitete und géngige Auffassung vom
Méonchtum als einem entscheidenden Kulturtrager des Mittelalters und der
Barockzeit mit neuem Material zu belegen, aber auch zu differenzieren und
gegebenfalls zu relativieren. Der Besucher sollte eine Vorstellung davon ge-
winnen, daB das zisterziensische Monchtum jenseits seiner Verwurzelung im
Geistigen und Religitsen — als seinem besonderen und eigenen Ursprung — in
der Gemeinschaft eine Lebensform verwirklicht hat, die Gber die Jahrhunder-
te hinweg eine Alternative zu den von Adel und Biirgertum geprigten Formen
des sozialen Lebens darstellte und nach wie vor aktuell geblieben ist. Ebenso
war zu zeigen, wie die Zisterzienser erstmals zahlreiche Lebensbereiche ge-
staltet und organisiert und damit eine entscheidende Grundlage fiir die Arbeit
spéterer weltlicher Institutionen geschatfen haben.

Eine Akzentualisierung in diesem Sinne muBte den Abteilungen iiber ,,Amter
und Organisation®, iber , Wirtschaft, Besitz und Wissenschaft®, iiber
»ochutzherren und Ausbreitung® besondere Bedeutung zumessen. Sie erst
konnte garantieren, daf3 auch das Publikum unserer Tage im Handeln und Wir-
ken der Ménche Parallelen, Uberschneidungen und Berithrungspunkte zu sei-
ner heutigen Alltagswirklichkeit aufdeckte. So wurden die Zeichnungen von
der Stiefelrevolte der Konversen im Kloster Schonau, die Miniatur mit dem
schreibenden Monch, dem Konversen in der Mitte und dem heraneilenden
Bauern aus dem Tennenbacher Giiterbuch oder das Wandbild aus dem Frau-
enkloster Seligenthal, das eine die Demutsleiter ersteigende junge Nonne
zeigt, zu wesentlichen, identitétsstiftenden Bildzeugnissen. Sie erst ermogli-
chen es, daf vor allem junge Besucher sich in der Geschichte der Zisterzienser
wiedererkannten.

Die zweite Entscheidung der Veranstalter betraf die Form der Prasentation.
Wiederum aus museumspidagogischen Erwigungen heraus traten —anders als
in den traditionellen kulturhistorischen Ausstellungen — in Aachen originale
Zeugnisse und die Information tiber die historischen Zusammenhénge gleich-
wertig nebeneinander. Die Wahrnehmung sollte neben dem affektiven und
kunstvoll betonten Erleben auch die Bereitschaft zum Lernen und Nachden-
ken mit einschlieBen. Zu jedem Thema wurden eine, in wenigen Fillen auch
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zwei oder drei Tafeln mit ausfiihrlichen Texten, erginzendem Bildmaterial,
Graphiken und Faksimiles wichtiger Urkunden erarbeitet. Die mehr als 50 Ta-
feln umfassende Informationsschau konnte, erweitert um GroBphotos und
Karten, nach Riickfithrung der Leihgaben jederzeit als Wanderausstellung zur
Verfiigung stehen. Auch bei der Formulierung derTexte und der Auswahl der
Abbildungen wurde Wert auf Differenzierung gelegt und dic Geschichte der
Zisterzienser an konkreten Daten, Ereignissen, Personen und Orten festge-
macht. Indem die Veranstalter ihre didaktischen Absichten offenlegten, setz-
ten sie sich zwar in manchen Punkten der Kritik aus und muBiten ihre Akzentu-
ierung vielfach rechtfertigen. Anders aber als bei den in der giingigen Ausstel-
lungspraxis immer noch bevorzugten unkommentierten Ausstellungen wurde
durch diese Prisentationsform die fiir die Auseinandersetzung mit Geschichte
notwendige Reflexion, Diskussion und Kommunikation iberhaupt erst mog-
lich. Es war fiir alle unvoreingenommenen Beobachter des Ausstellungspubli-
kums in Aachen ein nachhaltiger Eindruck, festzustellen, mit welcher Aus-
dauer und Intensitit sich Besucher aller Altersschichten und sozialen Gruppen
in die Texte vertieften, das Bildmaterial kommentierten und sich zur Kommu-
nikation untereinander anregen lieBen.

Mehr als 50000 Besucher haben die Ausstellung wihrend fast dreimonatigen
Laufzeit in Aachen gesehen. Der Verkauf des umfangreichen und in der Fach-
presse aber auch beim Publikum fast iiberschwenglich gelobten Kataloges halt
unvermindert an, so daB ein zweiter Nachdruck erforderlich wurde. Inzwi-
schen haben 25 Museen und Kommunen aus der ganzen Bundersrepublik sich
an das Rheinische Museumsamt gewandt und um Ubernahme der Informa-
tionsschau gebeten. Die Europiische Begegnungsstitte Kloster Kampe. V.
méchte auf der Grundlage dieses Informationssystems nach Ablauf der Wan-
derausstellung ein ordensgeschichtliches Museum im Gelinde der ehemaligen
iltesten Zisterzienserabtei Deutschlands einrichten. Mitglieder anderer Or-
denskongregationen haben bereits ihr Interesse an der Vorbereitung dhnlicher
Ausstellungen geauBert und das Rheinische Museumsamt um Beratung gebe-
ten.

Diese Zahlen und die positive Resonanz, die das Ausstellungsvorhaben bei
den Besuchern gefunden hat und weiter findet, sind den Veranstaltern Beweis
und nachtrigliche Bestitigung, daf das ungewohnte Thema ,,Die Zisterzien-
ser — Ordensleben zwischen Ideal und Wirklichkeit“ ebenso wie die noch neue
Form seiner didaktischen Aufbereitung im Rahmen heutiger Kulturpolitik
und Ausstellungstitigkeit einen berechtigten Platz gefunden haben.
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Geleitwort zur Ausstellung des Abtprises
der Mehrerauer Cistercienser-Kongregation

Dr. Kassian Lauterer O.Cist., Abt von Wettingen-Mehrerau

Als Zisterzienser ist man manchmal Giberrascht oder fast etwas beschimt iiber
das groBe Interesse, das die Geschichte und vor allem die Kunstgeschichte un-
seres Ordens heute allenthalben findet. Eine nicht abreiBende Reihe zum Teil
hochqualifizierter Arbeiten beschiftigt sich mit der Geschichte und Kunst die-
ses Ordens, der als benediktinischer Reformzweig im 12. und 13. Jahrhundert
mit ungeheurem Elan ganz Europa mit einem Netz von Klostern iiberzog.
GroBe Ausstellungen, unter die sich 1980 dankenswerter Weise die des Rhei-
nischen Museumsamtes einfiigt, haben wie ein Magnet interessierte Menschen
angezogen. Auch mehr lokale Ereignisse, wie besonders Griindungsjubilden
noch bestehender oder ehemaliger Kloster des Ordens sind jahrlich AnlaB fiir
Feierlichkeiten und zeitigen héaufig beachtliche Festschriften.

Die heute eher schwache Priasenz der Zisterzienser im deutschsprachigen
Raum kann ein soches Interesse wohl nicht erkldren. In Deutschland selber
wurden zur Reformationszeit und dann endgiiltig durch die napoleonische Si-
kularisation zu Beginn des 19. Jahrhunderts fast alle Hauser des Ordens aufge-
hoben. Heute bestehen noch die Frauenabteien Oberschonenfeld bei Augs-
burg, Seligenthal in Landshut, Lichtenthal in Baden-Baden, Thyrnau bei Pas-
sau, Waldsassen in der Oberpfalz, Marienthal und Marienstern in Sachsen und
die Minnerabteien Marienstatt im Westerwald und Himmerod in der Eifel, so-
wie die Priorate Langwaden bei Neuss, Birnau bei Uberlingen und Rosenthal
in Sachsen. In Osterreich gibt es neun Minner- und zwei Frauenkloster, in der
Schweiz eine Manner- und fiinf Frauenabteien, die groBtenteils seit ihrer
Griindung ununterbrochen existieren und daher bedeutende Kunst- und Kul-
turwerte aufweisen kénnen.

Es ist erfreulich und erstaunlich, daB sich auch von den aufgehobenen Kié-
stern so viele Bauanlagen, Kunstzeugen und Biicher erhalten haben, wie sie in
ihrer Vielfalt und doch eigentiimlich zisterziensischen Priigung auf der Aache-
ner Ausstellung gezeigt werden. Vom Standpunkt des Ordens aus scheint es
besonders begriiBenswert, daf die Ausstellung ihre Thematik nicht einfach
auf das 12. und 13. Jahrhundert beschrankt, wie es so oft geschieht, als ob esim
Zisterzienserorden eine Weiterentwicklung nicht gegeben hiitte. Wenn sich
diese Entwicklung auch in manchem von der strengen Bau- und Kunstauffas-
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sung der alten Zisterzienser wegbewegt hat, so ist sie doch ein Faktum und
auch ein Spiegelbild der Lebendigkeit des Ordens. Genauso wie die Kirche
sich in vielem von der Urkirche unterscheidet, aber trotzdem mit der von Chri-
stus gegriindeten Glaubensgemeinschaft im Wesen sich identisch fiihlt, gibt es
auch in den Orden legitime und notwendige Entwicklungen. So konnen auch
spitere Kunst- und Kulturwerke echt zisterziensischen Geist atmen.

Und darauf kommt es bei dieser Ausstellung wohl an: Zeugen einer Lebens-
form zu zeigen, die gemiB der Regel des heiligen Benedikt authentisches
christliches Gemeinschaftsleben zu verwirklichen bestrebt war und heute noch
ist. In diesem Sinn ist die Ausstellung ein wertvoller Beitrag zur 1500Jahrfeier
der Geburt des Benedikt von Nursia, die in diesem Jahr 1980 begangen wurde.
Die deutschsprachigen Zisterzienser freuen sich iber sie und wiinschen ihr viel
Erfolg.
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Zu Fragen der Kranken- und Rentenversicherung
von Ordensmitgliedern

Ordensleute konnten aufgrund des 2. Krankenversicherungs-Anderungsgeset-
zes (KVAG) ab 1971/72 freiwillige Mitglieder der gesetzlichen Krankenversi-
cherung (KV) werden. Die dazu von der Barmer Ersatzkasse (BEK) vorgetra-
gene Rechtsauffassung wurde (nachtriglich) vom Bundesversicherungsamt
(BVA) akzeptiert. Fiir die Berechnung der Beitrige von freiwillig versicherten
Mitgliedern in der gesetzlichen KV gilt der §180, Abs.4 Reichsversicherungs-
ordnung (RVO), der aber vom Gesetzgeber nach 1972 mehrfach geiindert wor-
den ist. Die Fassung des $180 Abs.4 ist fiir die Zeit ab 1.1.1979 bzw. ab
1.1.1981 auch fiir die Ersatzkassen (DAK und BEK) mafigebend, die dazu
kraft ihrer Satzungsautonomie das Nihere bestimmen, wobei diese Satzungen
wiederum vom BV A genehmigt werden miissen.

Die beiden grofien Ersatzkassen (BEK und DAK) berechnen derzeit fiir Or-
densleute, die keine Rentner sind, die Beitrige wie folgt: Mittelsatz der , freien
Station*” plus Krankenkassenbeitrag bilden die Berechnungsgrundlage. Freiwil-
lige Beitriige zur gesetzlichen Rentenversicherung (RV) werden nicht beriick-
sichtigt, weil diese Zahlungen von der Ordensgemeinschaft nur einmal jihrlich
geleistet werden und damit nicht zum monatlichen, regelmiiffigen Geamtein-
kommen zdihlen.

Bei Ordensleuten, die eine Rente aus der gesetzlichen RV beziehen (ausgenom-
men die Rentner, die in der Krankenversicherung der Rentner [KVdR] sind) ha-
ben wir es mit zwei Falltypen zu tun: Rentner ohne Beitragszuschuf3 zur KV und
Reniner, die einen Zuschuf3 von 11% der Rente zur KV erhalten. In beiden Fil-
len berechnen die beiden Ersatzkassen den Beitrag zur freiwilligen KV wie folgt:
Satz der freien Station plus Krankenkassenbeitrag plus Rente (ohne Beitragszu-
schuf3), wobei sich im letzteren Falle die effektive Beitragsbelastung vermin-
dert.—

Diese Losung ist manchen Ordensgemeinschaften nur schwer verstindlich, weil
das Motiv fiir den Einstieg in die gesetzliche RV (grob gesagt: die Abdeckung
der , freien Station"” durch Rente) dabei nicht beriicksichtigt wird. Daher hat ei-
ne Ordensgemeinschaft bei Herrn Prof. Dr. jur. Bertram Schulin, Freiburg, ein
Gutachten in Auftrag gegeben, das priifen sollte, ob die Auffassung der beiden
Ersatzkassen beziiglich der Beitragsberechnung bei Ordensleuten, die Rentner
sind, rechtens ist. Dieses Gutachten kommt einmal in seinen Schluffolgerungen
zu einem Ergebnis, das vollig unpraktikabel ist und zu neuen Auslegungs-
schwierigkeiten fiihren wiirde. Zum anderen geht der Gutachter (unter Hinweis
auf §7 SGB 1IV) von einer These aus, die besagt, daf3 Ordensleute zu ihrer Or-
~ densgemeinschaft in einem Beschiftigungsverhiltnis stehen, wobei die Folge-
rungen daraus (auf das Ordensrecht, Steuerrecht und Sozialversicherungsrecht)
nicht ausgeleuchtet wurden. Dieses Argument wurde auf den Fachtagungen
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1980 fiir General- und Provinzprokuratorinnen der Schwesternorden in Neu-
markt und fiir Cellerare und Provinzprokuratoren der M dnnerorden in Ellwan-
gen einhellig abgelehnt.

Um diese Position iiberpriifen zu konnen, wurden zwei anerkannte Fachleute
gebeten, sich zu diesem Thema zu duflern. Es sind Herr Dr. Horst Grenz, Miin-
ster, und Herr Gottfried Oppinger, Berlin, deren Stellun gnahmen wir in den fol-
genden beiden Beitrigen abdrucken. Die Schriftleitung

Zur Krankenversicherung von Ordensmitgliedern
in gesetzlichen Krankenkassen

insbesondere zur Frage: Wie sind die Beitdge zu berechnen?
Von Horst Grenz, Miinster*

Mit der ersten ProfeB iibernimmt der Orden die vertragliche Verpflichtung,
dem Mitglied!) Unterhalt in ,,gesunden, kranken und alten Tagen* zu gewdh-
ren. ;

Durch Jahrhunderte sind die Ordensgemeinschaften dieser Verpflichtung aus
eigener Kraft nachgekommen. Enorm gestiegene Gesundheitskosten, Nach-
wuchsmangel, schrumpfende Gemeinschaften, sich verschlechternder Alters-
aufbau waren und sind AnlaB fiir viele Orden, den Schutz ihrer Mitglieder fiir
kranke und alte Tage in groBeren, solidarischen Versicherungsgemeinschaften
abzusichern.

Zahlreiche Ordensgemeinschaften haben sich fiir die freiwillige Versicherung
ihrer Mitglieder in der gesetzlichen Krankenversicherung (GKV) und der ge-
setzlichen Rentenversicherung (GRV) entschieden. Die Wahl der Beitrags-
Klasse fiir freiwillige Beitrige in der GRV ist rechtlich vollig unproblematisch;
Hohe und Anzahl der zu entrichtenden Beitrége richten sich allein nach den fi-
nanziellen Méglichkeiten und dem angestrebten Versorgungsziel. Aus Anzahl
und Hohe der Beitriige berechnet sich die Rente. In der GKV bereitet dagegen
die Berechnung der Beitrige fir freiwillige Versicherte groBere Schwierigkei-
ten.

*) Inhaltl. Wiedergabe eines Vortrags, den Direktor Dr. Horst Grenz, LVA Miinster, am
11. Nov. 1980 auf der Fachtagung fiir Prokuratoren und Cellerare in Ellwangen/Jagst ge-
halten hat.

1) Ordensmitglieder i. S. der §§ 1227 Abs. 1 Nr. 5 RVO, § 2, Abs. 1 Nr. 7 AVG in der Fas-
sung des Reformgesetzes (RRG) vom 16. Oktober 1972. Wer Mitglied ist, ist der Satzung
(auch Regel oder Konstitution) der Gemeinschaft zu entnehmen. Novizen, Postulanten
fallen nicht unter § 1227 Abs. 1 Nr. 5 RVO bzw. §2 Abs.1 Nr.7AVG.
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Im Unterschied zur RV gewihrt die KV in erster Linie Sachleistungen, wie
z.B. drztliche und zahnarztliche Behandlung, Versorgung mit Arznei-, Ver-
band- und Heilmitteln u.a. (§182RVO). Diese Leistungen werden unabhiin-
gig von der Beitragshohe gezahlt. Die Krankenkasse muf3 daher darauf be-
dacht sein, den ihrer Solidargemeinschaft zumutbaren, gerechten Beitrag zu
ermitteln.

Das Problem der Beitragsfindung fiir freiwillig Versicherte liegt nun darin, daB
die GKV — wie im iibrigen auch die anderen Sozialversicherungszweige — als
Pilichtversicherung fiir abhangig beschiiftigte Arbeitnehmer errichtet wurde?)
und der Beitrag fiir diesen Personenkreis in Prozentsétzen des Arbeitsentgelts
zu berechnen ist.

Wenn nun ein freiwillig Versicherter nicht »Beschiftigter” im sozialversiche-
rungsrechtlichen Sinne ist und demzufolge auch kein Arbeitsentgelt erhilt,
das als Beitragsberechnungsgrundlage dienen kann, muB die Beitragsfindung
im System der GKV zwangsldufig Probleme aufwerfen. Das ist bei Ordensmit-
ghiedern der Fall.

Ordensmitglieder stehen zu ihrem Orden nicht in einem sozialversicherungs-
rechtlich relevanten Beschiftigungsverhiltnis und erhalten deshalb auch kein
Arbeitsentgelt.

Diese Aussage ist in der Sozialversicherung bislang unbestritten gewesen, in
einem kiirzlich erstellten Rechtsgutachten jedoch in Frage gestellt worden und
soll deshalb noch einmal erhirtet werden3).

Erst nach Klirung der versicherungsrechtlichen Frage ist die Losung des bei-
tragsrechtlichen Problems méglich.

Dreh- und Angelpunkt der gesamten Sozialversicherung ist auch heute noch —
trotz erheblicher Ausweitung des vers. Personenkreises — die gegen Entgelt
ausgetlibte Beschiftigung. Versicherungspflichtig ist grundsitzlich in allen
Zweigen der Sozialversicherung, wer gegen Arbeitsentgelt beschiftigt ist (§2
Abs. 2SGBIV).

Nach dem eindeutigen Willen des Gesetzgebers gehdren Ordensmitglieder
nicht zu diesem Personenkreis; lediglich fiir Ausnahmetatbestiinde sind hilfs-
weise Regelungen vorgesehen.

So heiBt es im ,,Bericht der Bundesregierung zur Frage der Rentenversiche-
rung® vom 31. August 1970, Deutscher Bundestag, 6. Wahlperiode, Drucksa-

%) vgl. Kaiserliche Botschaft vom 17. 11. 1881:Die Arbeiter sollen gegen Krankheit, Unfall,
Invaliditat und materielle Not im Alter gesichert werden,

%) Rechtsgutachten von Prof. Dr. Bertram Schulin, Universitat Freiburg, Mirz 1980 zur
Frage: Welche Beziige (. . .) sind bei Ordensangehérigen der Krankenversicherungsbei-
tragsbemessung zugrunde zu legen?
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che V1/1126 unmiBverstindlich: ,,Mitglieder geistlicher Genossenschaften und
sihnlicher Gemeinschaften stehen nicht in einem Beschaftigungsverhiltnis.®

Ebenso hat das Landessozialgericht NRW mit rechtskrifigem Urteil vom
9.Sept. 1959 —L3 An64/58— entschieden: ,,Ordensmitglieder einschlieBlich
der Ordensgeistlichen stehen zu ihrem Orden nicht in einem Beschaftigungs-
verhiltnis im sozialversicherungsrechtlichen Sinne; ihre Bindungen zum Or-
den sind vielmehr regelmaBig genossenschaftlicher Art. (s. D Ang. Vers. 10/
60 S.332)

In der Literatur wird es als gesicherte Rechtsauslegung angeschen, dafl die
Mitglieder geistlicher Genossenschaften nicht als Arbeitnehmer oder arbeit-
nehmerihnliche Personen, sondern als besondere Gruppe zu behandeln sind.
(vgl. Oppinger. Gottfried: ,,Die Rentenversicherung der Ordensmitglieder*
in D Ang.Vers.2/73 S.73 mit weiteren Verweisungen).

An dieser Rechtslage hat sich durch die am 1. Juli 1977 in Kraft getretene Be-
stimmung des § 7 SGB IV vom 23. Dez. 1976 (BGBI. L. S. 3845) nichts gein-
dert.

§7 Abs. 1 steht im Zweiten Titel, Erstes Kapitel SGB IV unter der Uberschrift:
Beschiftigung und selbstindige Tatigkeit, und lautet: , Beschaftigung ist die
nichtselbstindige Arbeit, insbesondere in einem Arbeitsverhiltnis.”

Die Bundesregierung hat in BR Drucks. 300/75=BT Drucks. 7/4122 zu § 7 fol-
gende Begriindung gegeben: , Hier handelt es sich um einen der Grundbegrif-
fe des Sozialversicherungsrechts, an den vor allem die Vorschriften iiber die
Versicherungspflicht ankniipfen.”

Der Begriff selbst wird aber in § 7 nicht exakt definiert; es wird nicht erklart,
was Beschiftigung genau ist, was nichtselbstandige Arbeit, was ein Arbeits-
verhiltnis ist, insbesondere wird auch nichts dariber ausgesagt, was selbstan-
dige Titigkeit ist, obgleich die Uberschrift dies vermuten 1aBt. (vgl. Peters,
Kr.-Vers.1,11.Lfg., zugl. Peters, Gem. Vorschr., 2. Lfg.)

Die Uberschrift macht aber m.E. den eigentlichen Sinn des 87 deutlich.
Hauptanliegen dieser Norm ist es, den Unterschied zwischen der nichtselb-
stiindig ausgeiibten Beschdftigung einerseits und der selbstindig ausgeiibten
Tiitigkeit andererseits herauszustellen.

Dieser Unterschied befindet sich zwar schon langst in den Gesetzestexten (vel.
7.B. §1228 RVO, §4 AVG oder §1248 Abs.4 RVO, §25 AVG), wurde und
wird jedoch im Sprachgebrauch haufig vermischt?).

Eine Anderung der bisherigen Rechtslage ist also auf keinen Fall aus dieser
sprachsiubernden Bestimmung herzuleiten.

4y Filschlicherweise heifit es z. B. in dem am 01.07. 77 —also bereits nach Erlaf des §7 SGB
IV — in Kraft getretenen § 165 Abs. 1 Ziffer3 ... .seit der erstmaligen Aufnahme einer
Erwerbstdtigkeit.”
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So hat die Arbeitsgruppe des Versicherungs- und Rentenausschusses des VDR
in ihrer Sitzung 5/77 am 9. und 10. Mai 1977 in Miinster die Frage, ob sich durch
§7 SGB IV materiell-rechtliche Anderungen ergeben, verneint. Neues Recht
ist durch diese Bestimmung nach Auffassung der Arbeitsgruppe nicht geschaf-
fen worden (s. zu Punkt 1 der Tagesordnung: Zweifelsfragen zu SGB IV, hier
zu §7.)

Diese Auffassung entspricht auch dem erklirten Willen des Gesetzgebers, mit
dem SGB méglichst nicht das bestehende Recht zu dndern, zumal wenn keine
Veranlassung dazu besteht.

Die Auslegung in dem erwihnten Gutachten’), der Gesetzgeber habe im Zu-
sammenhang mit der Einfithrung von §7 a.a.O. die Ordensmitglieder iiberse-
hen und wenn nicht, hétte er sie als Beschéftigte im Sinne dieser Regelung dar-
in mit einbezogen, ist daher abzulehnen.

Es ist auszuschlieBen, daB der Gesetzgeber der sich seit den Rentenversiche-
rungsneuregelungsgesetzen des Jahres 1957 immer wieder mit diesem Perso-
nenkreis befaBt hat, die Ordensmitglieder bei der Kodifizierung des SGB
ibersehen hat. Viel niher liegt die Annahme, daB er zu einer Regelung keine
Notwendigkeit gesehen hat. Es hitte ihm, wenn er gewollt hitte, sicherlich
auch nicht an dem vom Autor des genannten Gutachtens bezweifelten Mut ge-
fehlt, trotz der selbstauferlegten Beschrénkung, nichts dndern zu wollen, in
diesem Fall davon abzuweichen und die Ordensmitglieder in den Kreis der Be-
schiftigten im Sinne des §7 a.a.O. mit einzubeziehen. Als Beispiel fiir den
»Mut* des Gesetzgebers zu Anderungen, die fiir notwendig erachtet werden,
mag §8 SGB IV, betr. die geringfiigige Beschiftigung und die geringfiigige Ta
tigkeit dienen. Diese Bestimmung wurde bereits mehrfach geindert. Weiter
wire zu erwdhnen §23 SGB 1V, der die Filligkeit der Beitrage regelt. Diese
Bestimmung wurde bereits vor ihrem Inkrafttreten wieder geindert.

An der bestehenden Rechtslage, nach der Ordensmitglieder keine Beschiftig-
teni.S. des Sozialversicherungsrechtes sind, hat sich also auch durch §7a.a.O.
nichts gedndert.

Diese Auffassung wird noch bekriftigt durch ein erst kiirzlich — schon unter
der Herrschaft des SGB - ergangenes Urteil des Bayer. LSG, das den bereits
zitierten Leitsatz des LSG NRW fast wortlich in seine Begriindung iiber-
nimmt, indem es feststellt: ,,Ordensmitglieder einschlieBlich der Ordensgeist-
lichen stehen zu ihrem Orden nicht in einem Beschiftigungsverhiltnis im so-
zialrechtlichen Sinne; ihre Bindungen zum Orden sind vielmehr im Regelfalle
genossenschaftlicher Art“6),

%) Schulin a.a.0.
%) Bayer. LSG, Urteil vom 17.07.80—L 11 An 114/78 Revision nicht zugelassen.
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Danach ist also auch weiterhin davon auszugehen, daB Ordensmitglieder kei-
ne Beschiftigten im sozialversicherungsrechtlichen Sinne sind, sondern als
Sondergruppe zu behandeln sind. Als Sondergruppe werden sie beispielsweise
behandelt in der Rentenversicherung.

GemiB §2 Abs. 1 Nr. 7 AVG, §1227 Abs. 1 Nr. 5 RVO unterliegen satzungs-
miBige Ordensmitglieder wihrend ihrer Titigkeit fiir die Gemeinschaft der
Rentenversicherungspflicht, wenn sie personlich neben dem freien Unterhalt
Barbeziige von mehr als einem Achtel der fiir Monatsbeziige geltenden Bei-
tragsbemessungsgrenze erhalten, d.s. 1980 525,00 DM und 1981 550,00 DM im
Monat.

Da Barbeziige in dieser Hohe in kath. Ordensgemeinschaften nicht gewahrt
werden, ergibt sich allein schon daraus der Ausnahmecharakter dieser Rege-
lung, zumindest fiir Ordensmitglieder kath. Ordensgenossenschaften.

Zu beachten ist weiter, daB der Gestzgeber in dieser Bestimmung von Tatig-
keit, nicht von Beschiftigung spricht. Wenn der Gesetzgeber auch nicht immer
sprachlich diese Begriffe trennt (vgl. Anm. 4), so ist die Wortwahl hier jedoch
von Bedeutung; denn in § 1227 RVO bzw. §7 AVG wird sduberlich zwischen
Beschiftigung, Erwerbstitigkeit und Tatigkeit unterschieden’).

Die Wortwahl ,, Titigkeit fiir die Gemeinschaft* spricht also hier fir eine be-
wuBte Abgrenzung zum Personenkreis der Beschaftigen.

Der Sonderstatus der Ordensmitglieder kommt ebenfalls in §172 Abs. 1 Nr.6
mit der Formulierung zum Ausdruck ,.die sich mit. . . Tiitigkeiten beschiiftigen®.
Das ist eine Begriffskonstruktion, die nur so verstanden werden kann, daf Or-
densmitglieder nicht Arbeitnehmer sind, die beschaftigt werden (passive
Form statt des intransitiven sich beschiftigen) und auch nicht —natiirlich
nicht - selbstindig Erwerbstitige sind, die Gewinn erzielen wollen.

Auch nach heutiger Rechtslage stehen Ordensmitglieder also nicht in einem
Beschiftigungsverhaltnis zu ihrem Orden. Daraus folgt zwingend, dal sie aus
ihrer Titigkeit fiir den Orden auch kein Arbeitsentgelt im sozialversicherungs-
rechtlichen Sinne erhalten. Sie gehoren deshalb ebenso zwingend nicht zum
versicherungspflichtigen Personenkreis. Die sozialversicherungsrechtliche
Grundvoraussetzung der Beschiftigung gegen Entgelt ist nicht gegeben.

7) vgl. § 1227 Abs. 1 Nr. 1.. . ,alle Personen, die als Arbeitnehmer gegen Entgelt beschdf-
tigt sind
Nr. 5 ,,satzungsmafBige Mitglieder geistl. Genossenschaften . .. wihrend ihrer Titigkeit

fiir die Gemeinschaft™
Nr. 9 ,alle Personen, die nicht ...und nicht nur voriibergehend eine selbstindige Er-

werbstitigkeif ausiiben®.
Nr. 11 Personen, die Mutterschaftsgeld beziehen, wenn. .. sofern sie nicht wegen dersel-

ben Beschiifiigung oder derselben Tatigkeit.
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Nach anderen Kriterien sind selbstverstandlich die Ordensangehérigen zu be-
urteilen, die als Beamte oder Angestellte in einem beamtenrechtl. Dienstver-
hiiltnis oder einem arbeitsvertraglich geregelten Beschiiftigungsverhiltnis zu
einem Dritten stehen. Wihrend Beamte allerdings ebenfalls als solche nicht
versicherungspflichtig sind, unterliegen die aufgrund eines Arbeitsvertrages
beschiiftigten Ordensmitglieder aus dieser Beschiiftigung den allgemeinen
Vorschriften des Versicherungs- und Beitragsrechts®).

Bei den sog. Gestellungsvertriagen wird dagegen kein Beschéftigungsverhilt-
nis zwischen dem Ordensmitglied und dem Dritten begriindet. Die aus Gestel-
lungsvertrigen dem Orden unmittelbar zuflieBenden Vergiitungen sind des-
halb nach einhelliger Meinung kein Entgelt in sozialversicherungsrechtlichem
Sinne.

Da Versicherungspflicht zur GKV ausscheidet, bleibt fiir Ordensmitglieder al-
lenfalls der freiwillige Beitritt zur GKV. Viele Ordensmitglieder haben von
der seit etwa Anfang 1971 angebotenen Mdoglichkeit einer freiwilligen Mit-
gliedschaft in der GKV, insbesondere bei den beiden groBen Ersatzkassen,
der BEK und der DAK Gebrauch gemacht. Auf die Mitgliedschaften bei die-
sen Kassen soll deshalb auch insbesondere eingegangen werden.

Bei beiden Kassen werden Ordensmitglieder als Versicherungsberechtigte ge-
fithrt und zwar mit ausdriicklicher Genehmigung des Bundesversicherungsam-
tes (BVA) als zustédndiger Aufsichtsbehorde.

Die anfénglich sehr groBziigig gehandhabte Aufnahme von Ordensmitglie-
dern ist spiter durch das BVA anléBlich von Uberpriifungen der Krankenkas-
sen eingeschrinkt worden. So hat das BVA entschieden, daB Ordensmitglie-
der, die bereits 55 Jahre und élter sind, nicht mehr freiwillig der GKV beitre-
ten konnen. Weiter hat das BVA den Krankenkassen auferlegt, bei Aufnahme
von freiwillig zu versichernden Ordensmitgliedern deren Versicherungsfihig-
keit zu tiberpriifen?).

Als versicherungsunfihig werden solche Ordensmitglieder angesehen, die im
Zeitpunkt der Aufnahme einer irgendwie gearteten gemeinniitzigen Titigkeit
liberhaupt nicht nachgehen, weil sie hierzu z. B. oder aus Gesundheitsgriinden
nicht in der Lage sind!?).

%) Eine gegenteilige Auffassung vertritt G. Oppinger in seinem Artikel: , Die Rentenversi-
cherung der Ordensmitglieder” (in diesem Heft der OKS.  ); vgl. auch »Mitteilungen
des Steuer- und Rechtsausschusses” vom 18.11.1977, Nr. 51, Ziffer 477.

?) Vgl. hierzu: Arbeitsgemeinschaft der Deutschen Ordenobern-Vereinigungen ,,Mittei-
lungen des Steuer- und Rechtsausschusses” vom 1. Miirz 1977 Nr. 50 Ziffern 450 und 451.

10" (vgl. Mitteilungen...a.a.0.)
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Unabhéngig von diesen versicherungsrechtlichen Regelungen stellt sich fiir
die tatsdchlich in der GKV freiwillig Versicherten die Frage der Beitragsbe-
rechnung. Wahrend im Versicherungsrecht danach gefragt wird: Wer ist versi-
cherungspflichtig? — Wer ist versicherungsfrei? Wer ist versicherungsberech-
tigt? usw., geht die Frage im Beitragsrecht nach dem ,,Was®. Was ist beitrags-
pflichtiges Entgelt? Was ist sonst zur Beitragsberechnung heranzuziehen usw.

Grundlage fiir die Beitragsberechnung ist in der GKV, und zwar sowohl fiir die
sog. RVO Kassen wie auch die Ersatzkassen, der Grundlohn (§180 Abs.4
RVO,87 Abs. 11 Vers.bedingungen der BEK, Abschn. D Vers.bedingungen
der DAK usw.). Denn die Beitrige sind in Hundertsteln des Grundlohns zu
bemessen (§385 RVO). Der Grundlohn ist eine von vers.-technischen Uberle-
gungen bestimmte Umformung des Arbeitsentgelts. Als Grundlohn gilt der
auf den Kalendertag entfallende Teil des Arbeitsentgelts (8180 Abs. 1 RVO).

Fiir freiwillig Versicherte gilt als Grundlohn der auf den Kalendertag entfallen-
de Teil des Arbeitsenigelts und sonstiger Einnahmen zum Lebensunterhalt-
...mindestens jedoch 13,00 DM kalendertaglich=390,00 DM monatlich.
LA4Bt sich kein Grundlohn ermitteln, so bestimmt die Kasse den Grundlohn
(§180 Abs.4 RVO).

Die Beitragsberechnung setzt also auch bei freiwillig Versicherten bei dem Ar-
beitsentgelt an. Hinzu kommen sonstige Einnahmen zum Lebensunterhalt.
Der Ansatz beim Arbeitsentgelt erklirt sich historisch aus der urspriinglichen
Konzeption der gesetzlichen Krankenversicherung (s. weiter oben).

Hier nun beginnen die Schwierigkeiten der Beitragsberechnung fiir die freiwil-
lig versicherten Ordensmitglieder.

Da sie kein Arbeitsentgelt erhalten, kann fiir sie auch kein Grundlohn ermit-
telt werden. Es eriibrigt sich damit, auf den Begriff des Arbeitsentgelts, wic er
in § 14 SGB IV geregelt ist, einzugehen.

Weiter helfen hier jedoch die ,,sonstigen Einnahmen®, — ein neuer Begritf, der
erst mit Wirkung vom 01.07.77 in § 180, Abs.4 RVO aufgenommen worden
ist'!). Damit hat der Gesetzgeber den neueren Entwicklungen Rechnung ge-
tragen. Nicht nur Arbeitsentgelt, sondern auch sonstige Einnahmen, ggf. so-
gar nur diese, sind zur Beitragsberechnung heranzuzichen'?). Vor dieser Rege-
lung mufBte man sich mit Hilfslosungen begniigen, indem man einen fiktiven
Grundlohn konstruierte. Das ist heute nicht mehr nétig. Selbst wenn Arbeits-
entgelt nicht vorliegt, konnen Beitrige berechnet werden. Die ,,sonstigen Ein-

11y Art. 1§ 1 Nr. 5 Gesetz vom 27.06.77 (BGBL. 1 S. 1069)

12) z.B. bei Versicherten nach § 176 b Abs. 1 Nr. 2 ctwa nur Einkiinfte aus Vermietung und
Verpachtung.
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nahmen zum Lebensunterhalt® bilden in diesen Fillen die Berechnungsgrund-
lage. Bei Personen, die kein Arbeitsentgelt erzielen, also z. B. bei Ordensmit-
gliedern, erhebt sich damit nur noch die Frage: Was sind ,,sonstige Einnah-
men“?

Dazu geh(")ft vor allem der den Ordensmitgliedern gewéhrte Unterhalt in ,,ge-
sunden, kranken und alten Tagen®.

Zur Bestimmung des Wertes des freien Unterhalts bieten sich drei Methoden

an:

1. Der individuell nach betriebswirtschaftlichen Kostenrechnungen ermittel-
te Wert im Einzelfall.

2. Der Ansatz nach ortsiblichen Mittelwerten.

3. Die amtlichen Sachbezugswerte!?).

Der dritten Methode ist der Vorzug zu geben, sie ist am einfachsten durchzu-
fiihren. Die Krankenkassen verfahren deshalb auch danach; sie vereinfachen
oft sogar weiter, indem sie nicht die z.Z. noch nach Léndergruppen unter-
schiedlichen Werte zugrunde legen, sondern den Mittelwert von Hochst- und
Niedrigstwert. 1981 betrigt dieser Mittelwert 402,50 DM monatlich (Héchst-
wert 425,00 DM, z. B. fiir Hamburg, Niedrigstwert 380,00 DM z. B. fiir Bay-
ern).

Damit ist der gesamte Gegenwert fiir freie Kost und Wohnung abgedeckt. Ei-
ne nach § 1 Abs. 3 der Sachbezugsverordnung mogliche Minderung des Wertes
bei Nutzung eines zur Verfiigung stehenden Wohnraumes durch mehrere Per-
sonen wird nicht vorgenommen. Auf der anderen Seite werden auch sonstige
Sachbeziige nach §3 der Verordnung nicht erfa3t, wozu z. B. die Kleidung ge-
rechnet werden konnte. Die Einbeziehung dieser Varianten wiirde das Verfah-
ren fiir die Praxis zu umstindlich machen!#).

Neben dem freien Unterhalt gehort das Taschengeld zu den sonstigen Einnah-
men. Es ist der Geldbetrag, der dem einzelnen Ordensmitglied zur Befriedi-
gung ganz personlicher Bediirfnisse, wie z. B. Rasierwasser, Postkarten etc.
zur Verfiigung gestellt wird.

Zu unterscheiden vom Taschengeld ist der Auslagenersatz, also z. B. das Geld
fiir die Busfahrkarte, die im Rahmen einer fiir den Orden zu erledigenden
Aufgabe erworben wird. Betrige solcher Art sind selbstversténdlich nicht fir
die Beitragsberechnung heranzuziehen.

Das eigentliche Taschengeld, das zur eigenen freien Verfiigung steht, ist dage-
gen eine sonstige Einnahme, allerdings nach tiberwiegend geiibter Verwal-
tungspraxis aller Sozialversicherungstrager auch nur dann, wenn es tiber den
Rahmen der iiblichen alltiglichen Annehmlichkeiten hinausgeht. Dement-

13) Werden jahrlich in der Sachbezugsverordnung der Bundesregierung bekanntgegeben.

14) Andus Schiilin a.a.O.
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sprechend sagt die BEK in ihrem Rundschreiben R/78-0710: ,,Das einem Or-
densmitglied gewihrte geringfiigige Taschengeld. . . bleibt bei der Einstufung
auller Ansatz.“ Unbestimmt bleibt hierbei, was ,,geringfligig* ist.

Die Rentenversicherungstriger sehen ein Taschengeld neben freiem Unter-
halt als geringfiigic und damit beitragsrechtlich bedeutungslos an, wenn es
1/24der in der Rentenversicherung geltenden Beitragsbemessungsgrenze nicht
iiberschreitet. Das wiren im Jahr 1981 ca. 183,00 DM. Auf die niedrigere Bei-
tragsbemessungsgrenze der Krankenversicherung tibertragen, ergédbe sich ein
Wert von etwa 135,00 DM. Das sei jedoch nur ein Hinweis fiir eine denkbare
GroBenordnung.

Die DAK sicht Taschengeld ohne Riicksicht auf die Hohe als beitragspflichti-
gen Vorteil an, natiirlich auch nur das ,,echte®, nicht den Auslagenersatz.

Schulin bringt in seinem Gutachten (a.a.0.) auch noch das sog. ,, Urlaubsgeld*
in Ansatz, weil er meint, daB diese Mittel ,,hdufiger als das Taschengeld per-
sonlichen Zwecken des Ordensmitgliedes dienen sollen”. Das ist wenig ein-
leuchtend. Taschengeld dient a priori personlichen Zwecken, und zwar aus-
schlieBlich. Urlaubsgeld kann wohl kaum haufiger dazu dienen. Man sollte es
ganz aus der beitragsrechtlichen Betrachtung herauslassen. Die am Urlaubs-
ort fiir Kost und Wohnung aufgewendeten Mittel treten an die Stelle des sonst
durch den Orden gewihrten Unterhalts und sind wie dieser zu bewerten, die
dariiber hinausgehenden Mittel sind Taschengeld, wobei die regelmdflig zu be-
achtende Geringfiigigkeitsgrenze im Urlaub sicherlich auch einmal ohne bei-
tragsrechtliche Folgen iiberschritten werden darf.

Als Wert fiir den ,,Unterhalt in gesunden Tagen® ist somit der mittlere Sachbe-
zug in Hohe von 402,50 DM im Jahre 1981 anzusetzen. Dazu kame der —prak-
tisch nie — die Geringfiigigkeitsgrenzen tberschreitende Betrag des Taschen-
geldes (Ausnahme DAK, die Taschengeld generell heranzieht).

Dem Wert fiir den Unterhalt in ,,gesunden Tagen® ist sodann der Wert des zu-
siitzlichen Unterhalts fiir , kranke Tage* hinzuzuzrechnen. Zur Sicherstellung
dieses Unterhalts dient der Beitrag zur Krankenversicherung. Mithin muf}
auch der Krankenkassenbeitrag, wie es die Krankenkassen tun, als ,sonstige
Einnahme* der Beitragsberechnung zugrundegelegt werden.

Bei der BEK wird sich dadurch an der Einstufung in die Beitragsklasse
801 = monatl. Einnahmen zum Lebensunterhalt bis 550,00 DM fiir 1981 nichts
indern (Sachbezugswert 402,50 DM + 51,00 DM'5) = 453,50 DM . Taschengeld
unberiicksichtigt, da geringfiigig).

Gleiches gilt fiir die DAK. Es bleibt bei der Einstufung in Klasse 410= Ge-
samtbeziige bis 600,00 DM, selbst noch unter Beriicksichtigung des iiblicher-
weise gewihrten Taschengeldes und des ebenfalls erhGhten Beitragssatzes.

15) Neuer Beitrag infolge Heraufsetzung des Beitragssatzes.
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Wie die Aufwendungen fiir den Unterhalt in kranken Tagen in Form des KV
Beitrages sind auch die Aufwendungen fiir die Unterhaltssicherung in alten Ta-
gen, also die von der Ordensgemeinschaft aufgewendeten Beitrige zur GRV
Lsonstige Einnahmen*, die in die Beitragsberechnungsgrundlage mit einge-
hen. Seltsamerweise sehen die Krankenkassen diese Aufwendungen aber
nicht als beitragspflichtig an, obwohl allgemein unbestritten ist, daf freiwillige
Leistungen zur Alterssicherung beitragspflichtige Zuwendungen sind. Eine
rechtliche Begriindung fiir das Verhalten der Krankenkassen gibt es m.E.
nicht. Es ist wohl im Zusammenhang zu sehen mit der Beitragsberechnung bei
Ordensmitgliedern, die eine Rente beziehen, worauf spéter noch zurickzu-
kommen sein wird.

Abwegig ist die von Schulin vertretene Meinung, bei den Beitrigen zur RV
handele es sich um lohnsteuer- und damit auch beitragsfreic Zuwendungen
i.S. des §17 SGB I i. V. mit der Arbeitsentgeltverordnung (ArEVO), weil das
Verhiltnis zwischen Orden und Mitglied nicht als steuerpfl. Dienstverhéltnis
zu qualifizieren sei (a.a.O. S. 40). Grundsitzlich hingt zwar nach wie vor —
trotz seit dem SGB eigenstindiger Entgeltbegriffe — die Beitragspflicht von
der Lohnsteuerpflicht ab, oder andersherum: lohnsteuerfreie Beziige sind
auch beitragsfrei. Das heiBt aber nun keineswegs, daB an sich steuerpflichtige
Beziige beitragsfrei bleiben, weil das zugrundeliegende Beschiftigungsver-
hiltnis oder die Person, die diese Beziige erhilt, nicht der Lohnsteuerpflicht
unterliegen. Es kommt allein darauf an, ob die Beziige als solche beitrags-
pflichtig sind oder nicht.

Das aber ist bei freiwillig ibernommenen RV-Beitrigen der Fall. Es wire da-
her nur konsequent, auch die RV-Beitriage zur Beitragsberechnung heranzu-
ziehen, allerdings dann auch mit der weitergehenden Konsequenz, die spiter
aus den Beitrigen gewiihrte Rente nicht dabei zu beriicksichtigen. Die Praxis
der Krankenkassen ist anders; in sich dann jedoch auch wiederum schliissig.

Bei Ordensmitgliedern, die keine Rente beziehen, wird der Beitrag zur Ren-
tenversicherung nicht als ,,sonstige Einnahme* fiir die Beitragsberechnung ge-
wertet; bei Ordensmitgliedern, die eine Rente aus der GRV bezichen, wird
dafiir neben dem Sachbezugswert fir Kost und Wohnung der Rentenbetrag,
und zwar in voller Hohe herangezogen. Systemkonsequent ist diese Losung
wie gesagt nicht, aber schlielich doch akzeptabel.

Die niedrigeren Beitrige zur KV, die sich daraus ergeben, dafl man die aufge-
wendeten Rentenversicherungsbeitriage nicht als sonstige Einnahmen wertet,
werden spater, wenn eine Rente gezahlt wird, durch die Heranziechung der
Rente zur Beitragsberechnung in der KV ausgeglichen. In einer Phase allge-
mein erhohter Krankheitsanfilligkeit wird somit ein hoherer Beitrag erbracht.
Das entspricht zumindest dem Prinzip der Solidaritit. Diesem Prinzip wiirde
es im tibrigen widersprechen, wollte man nur den steuerrechtlichen Ertragsan-
teil der Rente zugrundelegen. Das wire allenfalls zuldssig, wenn man bei der
Beitragsberechnung von Begriffen wie Arbeitsentgelt, Arbeitseinkommen,
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Gesamteinkommen i.S. des SGBIV §§ 14, 15, 16 ausgehen wiirde. Gerade das
aber verbietet die Sonderstellung der Ordensmitglieder im SV Recht, wie
oben niher ausgefiihrt wurde.

Aber um es noch einmal deutlich zu sagen: Die von den Krankenkassen prakti-
zierte Losung ist zwar annehmbar, rechtlich jedoch m.E. nicht ganz einwand-
frei. Bei der gewiihlten Vorgehensweise, die Leistungen der Ordensgemein-
schaft fiir ,,gesunde, kranke und alte Tage* als sonstige Einnahmen der Or-
densmitglieder anzusehen, gibt es nur eine saubere Losung: Die Beitrége zur
RV sind beitragspflichtig, die daraus erzielten Renten nicht.

Man kénnte hochstens den Gedanken verfolgen, daB die Rente den bisher .,in
natura“ geleisteten Unterhaltsanspruch ablost und an dessen Stelle in die Bei-
tragsberechnungsgrundlage eingeht. Hinzufiigen muf man dann aber, dal das
nur dann gelten kann, wenn der Sachbezugswert des freien Unterhalts tiber-
schritten wird. Liegt der Rentenzahlbetrag unter dem Sachbezugswert, miiite
der hohere Sachbezugswert zugrundegelegt werden. Unzulidssig ist m.E. je-
doch, Sachbezug und Rente nebeneinander zu berticksichtigen.

Daran andert auch nichts die bereits fiir die Zeit ab 01.01.82 ins Gesetz ge-
schriebene Erginzung des §180 um einen fiinften Absatz, in dem es heil3t:
LFiir Versicherte, die eine Rente bezichen, gilt als Grundlohn auch der auf den
Kalendertag entfallende Teil des Zahlbetrages dieser Rente. . .

Auch bei Inkrafttreten dieser Vorschrift sind bei der Beitragsberechnung fiir
Ordensmitglieder, die Rente beziehen und deshalb nach §176 Abs. 9 als Versi-
cherungsberechtigte der KV angehéren, alternativ Sachbezug oder Rente fiir
die Beitragsberechnung zur KV zugrundezulegen, nicht beides zusammen. An
dieser Stelle soll darauf jedoch nicht niher eingegangen werden, zumal z. Z.
fraglich ist, ob die Neuregelung der Krankenversicherung der Rentner
(KVdR) iiberhaupt am 01.01. 82 in Kraft tritt.

Auch die von Schulin in seinem Gutachten (a.a.0.) vorgenommene Differen-
zierung der beitragsrechtlichen Beurteilung einer Rente, je nachdem, ob ein
Ordensmitglied trotz Rentenbezug noch weiterhin seinen Aufgaben im Orden
nachgeht oder nicht, ob und zu welchen Bestandteilen die Rente auf Beitrige
vor und nach Eintritt in den Orden beruht, kann hier nicht untersucht werden.
Das Problem stellt sich uns im iibrigen auch nicht, weil ihm die Annahme un-
terlegt ist, Otdensmitglieder seien Beschiftigte, der ihnen gewahrte Unterhalt
Arbeiterentgelt, was nach unserer Beweisfiihrung nicht zutrifft.

So bleibt der Vollstindigkeit halber nur zu erwihnen, da Unfallrenten,
Kriegsopferrenten, und zwar auch die Grundrenten sowie Blindenhilfe nicht
der Beitragspflicht unterworfen sind. Sie gehdren nicht zu den sonstigen Ein-
nahmen i.S. des §180 Abs.4RVO.
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Die Rentenversicherung der Ordensmitglieder

Von Gottfried Oppinger, Berlin

Grundlage der folgenden Untersuchung ist das geltende Recht der gesetzli-
chen Rentenversicherung, soweit es heute in der zum Teil intern gefiihrten
Diskussion Probleme aufwirft .Die Erorterung war zu beschrinken auf die
Fragen der Versicherungspflicht und damit im Zusammenhang stehend des
Beschiftigungsverhiltnisses

I. Neufassung des AVG und der RVO

Durch das Rentenreformgestz (RRG) vom 16. Oktober 1972 - BGBI1S. 1965
—wurden die Vorschriften tiber die Versicherungspflicht der Ordensmitglieder
inder AV und ArV (§2 Abs. 1 Nr.7 AVG, §1227 Abs. 1 Nr.5 RVO) mit Wir-
kung vom 1. Januar 1973 an wie folgt neu gefal3t:

In der Rentenversicherung der Angestellten (Arbeiter) werden versichert
»satzungsmilBige Mitglieder geistlicher Genossenschaften, Diakonissen,
Schwestern vom Deutschen Roten Kreuz und Angehoriger dhnlicher Gemein-
schaften wihrend der Zeit ihrer Ausbildung, die nicht Schul-, Fachschul- oder
Hochschulausbildung ist, oder wihrend ihrer Titigkeit fiir die Gemeinschaft,
wenn sie personlich neben dem freien Unterhalt Barbezlige von mehr als ei-
nem Achtel der fiir Monatsbeziige geltenden Beitragsbemessungsgrenze mo-
natlich erhalten®.

II. Der Unterschied gegeniiber der Rechtslage bis zum 31. Dezember
1972 — Allgemein —

1. Die bisher in § 2 Abs. 1 Nr. 7 AVG, § 1227 Abs. 1 Nr. 5 RVO enthaltene
Einschrankung, nach der Mitglieder geistlicher Genossenschaften, Diakonis-
sen, Schwestern vom Deutschen Roten Kreuz und Angehorige dhnlicher Ge-
meinschaften nur dann der Versicherungspflicht unterliegen, wenn sie sich aus
liberwiegend religiésen oder sittlichen Beweggriinden mit Krankenpflege,
Unterricht oder anderen gemeinniitzigen Titigkeiten beschiftigen, ist wegge-
fallen. Vom 1. Januar 1973 an begriinden nunmehr auch andere als ,,gemein-
nutzige“ Tatigkeiten fiir die Gemeinschaft bzw. Genossenschaft Rentenversi-
cherungspflicht.

Damit ist dem langandauernden Streit um die Auslegung des Begriffs der ,,ge-
meinniitzigen Tatigkeit”, der eigentlich schon durch die in § 101 AVG enthal-
tene Legaldefinition beendet schien, vom BSG aber offenbar aus Unkenntnis
des Gesetzes neu entfacht worden war (Urteil vom 16. Juli 1971 — SozZR AVG
§2 Nr. 1), fiir Beitragszeitraume ab 1. Januar 1973 ein Ende gesetzt.
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2. Ins Gewicht fallt auBerdem die

a) Beschrinkung des Personenkreises auf ,,satzungsmaBige“ Mitglieder,

b) Herausnahme der Schul-, Fachschul- oder Hochschulausbildung aus der
Ausbildungszeit und

¢) Erhéhung der Barbezugsgrenze von 1/10 auf 1/8 der monatlichen Beitrags-
bemessungsgrenze.

3. Demgegentiber wirkt sich der Verzicht auf die Worte ,,aus iiberwiegend reli-
giosen oder sittlichen Beweggriinden weder rechtlich noch bei der prakti-
schen Anwendung der neuen Vorschrift aus. Denn es war stets anerkannt, daf
nicht der subjektive Beweggrund des einzelnen, sondern nur der objektive der
Gemeinschaft fiir die Einordnung in §2 Abs.1 Nr.7 AVG a.F., §1227 Abs. 1
Nr.5 RVO a.F. maBigebend sein konnte (Jantz-Zweng, Das neue Recht der
Rentenversicherung der Arbeiter und der Angestellten, 2. Aufl., Anm. C. zu
§1227, S.90 Oppinger in DAngVers 1960, 198).

ITI. SatzungsméiBige Mitglieder

Der Begriff ,satzungsmiBige Mitglieder® ist enger als der bisherige Begriff
.Mitglieder*, dessen Inhalt aus dem Recht der gesetzlichen Rentenversiche-
rung heraus zu ermitteln war (ErlaB des BMA vom 18. Januar 1961 -1Vb2 -
4248/60 —). Damit ist nunmehr offensichtlich der vom Grundgesetz garantier-
ten Autonomie der Kirche Rechnung getragen worden. Zum Wesen der kirch-
lichen Autonomie gehért namlich das eigenstandige und unabhéngige Recht
der Kirche, die Beziehungen der Mitglieder zur Kirche untereinander zu ord-
nen und festzustellen, wen sie als Ordensmitglied ansieht. Diesbeziiglich ent-
hilt das allen zugiingliche kirchliche Recht, vor allem der Codex iuris canonici
und seine Extravagantes, und darauf fuBend die Satzungen (auch als Regeln
oder Konstitutionen bezeichnet) der Ordensgemeinschaften (einschlieBlich
der Sikularinstitute, vgl. Recht der Arbeit 1970, 124), eingehende Bestim-
mungen dariiber, wer ,,Mitglied“ einer Ordensgemeinschaft ist.

IV. Personenkreis

Wegen des engen Zieles der vorliegenden Untersuchung kann die Frage dahin-
stehen, welche Stellung die Aspiranten (Kandidaten), Postulanten und Novi-
zen zu ihrem Orden haben. Es geniigt hier insoweit die Feststellung, da8 der
ProfeB Mitglied eines geistlichen Ordens nach Ablegung der Geliibde und da-
mit ,satzungsméBiges Mitglied* im Sinne von §2 Abs.1 Nr.7, §1227 Abs. 1
Nr.5 RVO ist.

Die Rechtsbeziehungen zwischen dem Professen und dem Orden sind aber fiir
die weitere Untersuchung von entscheidender Bedeutung. Deshalb werden sie

nachfolgend kurz zusammengefaB3t:

Der ProfeB ist ein zweiseitiger Vertrag zwischen dem Professen und dem Or-
den. Dieser Vertrag kann nicht einseitig gekiindigt werden. Bei zunédchst nur
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zeitlich befristeter ProfeB, die der ewigen — bis zum Tode widhrenden — Profef3
stets vorausgeht, kann der Vertrag, d.h. die Mitgliedschaft, allerdings durch
Zeitablauf enden und das Ordensmitglied ohne weiteres aus dem Orden aus-
scheiden. Demgegeniiber kann der Orden eine weitere zeitliche oder lebens-
lingliche Profel nur in wenigen bestimmten Fillen ablehnen.

Aus dem zweiseitigen Vertrag erwachsen beiden Teilen bestimmte Rechte und
Pflichten. In der ProfeB stellt sich der Ordensmann ,,der Ordensgemeinschaft
mit seiner Person und seiner Titigkeit unentgeltlich zur Verfligung™, anderer-
seits verpflichtet sich aber die Ordensgemeinschaft ,,nach Norm des Rechts zur
Sorge fiir sein zeitliches und ewiges Wohl wihrend der Dauer seiner Ordenszu-
gehorigkeit™.

Der einzelne kann sich — unabhingig von der Sorge um die Beschaffung des
taglichen Lebensbedarfs — voll und ganz der Erfiillung seiner Aufgaben wid-
men. Zu der Sorgfaltspflicht des Ordens gehort es auch, das Ordensmitglied,
soweit es erforderlich oder vorgeschrieben ist, so auszubilden, dal es in der
Lage ist, das vorgegebene Ordensziel zu verwirklichen. AuBerdem erhélt der
Orden iiber das Ordensmitglied obrigkeitliche Gewalt; der Orden kann dem-
nach tiber den Professen verfiigen. Diesen Verfiigungen hat der Profef} nach-
zukommen und die Ordensgesetze einzuhalten. Bei Nichtbefolgung droht eine
Kirchenstrafe. Was der Professe fiir seine Arbeit oder Tatigkeit erhilt, erwirbt
er fiir den Orden. Er hat nach Kirchenrecht und stindiger kisterlicher Ubung
auf Entgelt fiir seine Titigkeit zugunsten seines Klosters verzichtet.

Die vorweg getroffene Feststellung, daB der Profel} ,satzungsmifiges Mit-
glied* des Ordens ist und versicherungsrechtlich von §2 Abs.1 Nr.7 AVG,
§1227 Abs. 1 Nr.5 RVO erfaBit wird, sagt iiber die Rentenversicherungspflicht
noch nichts aus. Dies muB} im Einzelfall entschieden werden, weil §2 Abs. 1
Nr.7 AVG, §1227 Abs.1 Nr.5 RVO die Versicherungspflicht von weiteren
Voraussetzungen abhingig macht.

Zunichst mu3 man sich dariiber im klaren sein, welche Stellung diese Vor-
schrift im Gesamtgefiige des §2 Abs.1 AVG, §1227 Abs.1 RVO einnimmt.
Insoweit ist der Text des §2 Abs.1 Nr.7 AVG, §1227 Abs.1 Nr.5 RVO i.d.F.
des Rentenreformgesetzes vom 16.10. 1972 bei einer Interpretation stets im
Zusammenhang mit dem bis zum 31. Dezember 1972 geltenden Recht zu se-
hen. Dabei ist es gesicherte Rechtsauslegung, daB3 Mitglieder geistlicher Ge-
nossenschaften vom Gesetz nicht als Arbeitnehmer oder arbeitnehmerdhnli-
che Personen, sondern als besondere Gruppe zu behandeln sind. Man geht da-
von aus, daB der Gesetzgeber die Méglichkeit des Vorliegens eines Arbeitsver-
héltnisses auch in den Fillen verneint, in denen aufgrund eines Vertrages zwi-
schen der Gemeinschaft und einem Dritten ein Angehdoriger der Gemeinschaft
im Interesse des Dritten eine Titigkeit ausiibt. Daraus war zu folgern, daB Ver-
sicherungspflicht fiir Angehorige dieses Personenkreises sich ausschlieflich
aus §2 Abs.1 Nr.7 AVG, §1227 Abs. 1 Nr.5 RVO, niemals aber aus Nr. 1 er-
geben kann (vgl. die Urteile des BSG vom 29.09.60, DAngVers 1961, 177 —
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unter Hinweis auf den Kommentar des VDR zur RVO, 6. Aufl. §1227
Anm. 24 und vom 19.08.64, DOK 1965, 156; Kommentar von Jantz-Zweng
»Das neue Recht der Rentenversicherung der Arbeiter und der Angestellten®
2. Aufl. Anm.C zu §1227; Schreiben der BfA an die Spitzenverbinde der
Krankenkassen vom 22.07.58, , Die Beitriige* 1958, 278; Erla des BMA vom_
18.01.61 - IVb2—4218/60-).

Auch fiir die neue Fassung des §2 Abs. 1 Nr. 7 AVG, § 1227 Abs. 1 Nr.5 RVO
ab 01.01. 73 kann nichts anderes gelten. Dies kommt auch im schriftlichen Be-
richt des Ausschusses fiir Arbeit und Sozialordnung (zu Drucks. VI/3767) zu
Art.1§1 Nr.2 Buchst. a zum Ausdruck:

»Aufgrund eines gemeinsamen Antrages aller Fraktionen hat der Ausschuf3
mit groBer Mehrheit beschlossen, § 1227 Abs. 1 Nr. 5 in der vorgesehenen Wei-
se zu dndern. Durch die Neufassung des § 1227 Abs. 1 Nr. 5 wird sichergestellt,
dall Mitglieder geistlicher Genossenschaften, Diakonissen, Schwestern vom
Deutschen Roten Kreuz und Angehorige dhnlicher Gemeinschaften nicht nur
—wie bisher— wiihrend einer gemeinniitzigen Tatigkeit fiir ihre Gemeinschaft
oder der Ausbildung fiir eine solche Tatigkeit versicherungspflichtig sind. Viel-
mehr sollen in Zukunft alle Mitglieder einer solchen Gemeinschaft grundsitz-
lich wahrend der Zeit ihrer Ausbildung oder — von einer bestimmten Barbe-
zugsgrenze an — wihrend der Titigkeit fiir die Gemeinschaft der Versiche-
rungspflicht unterliegen. Ausbildungszeiten, die als Ausfallzeiten angerech-
net werden kénnen, sollen allerdings von der Versicherungspflicht ausgenom-
men sein. Die Barbezugsgrenze wird von 1/10 auf 1/8 der monatlichen Bei-
tragsbemessungsgrenze erhoht, um Mitgliedern mit einer niedrigeren Barbe-
zugsgrenze die Moglichkeit zur freiwilligen Versicherung zu erhalten.

Versicherungspflicht besteht also ab 01.01.73 fiir satzungsméBige Mitglieder
eines Ordens nunmehr einmal wiahrend der Zeit der Ausbildung, die nicht
Schul-, Fachschul- oder Hochschulausbildung ist. Zum anderen besteht Versi-
cherungspflicht auBBerhalb dieser Zeit, d. h. nach Abschluf} der Ausbildung fiir
alle Zeiten, in denen ein Ordensangehoriger fiir die Gemeinschaft tétig ist,
wenn er personlich neben dem freien Unterhalt Barbeziige von mehr als einem
Achtel der fiir Monatsbeziige geltenden Beitragsbemessungsgrenze monatlich
erhilt. Dabei spielt es keine Rolle, ob diese Tatigkeit klosterinterner Art ist
oder sie aufgrund eines Dienst- oder Beschiftigungsverhéltnisses oder im
Rahmen eines Gestellungsvertrages ausgeiibt wird. Der Begriff , Tatigkeit fiir
die Gemeinschaft* ist also dahin zu verstehen, daB darunter jede Taitigkeit in
der oder fiir die Gemeinschaft fallt. Dieses Ergebnis ist auch schon allein des-
halb das einzig richtige, weil nach kanonischem Recht, abgesichert durch
Art. 140 GG, jedes Ordensmitglied stets nur fiir seine bzw. im Namen seiner
Ordensgemeinschaft und in deren Auftrag titig wird und dadurch die Ordens-
ziele verwirklicht. Folglich bleibt bei den satzungsmaBigen Mitgliedern der
Orden — gleich wo sie eingesetzt oder wo und fiir wen sie titig sind — stets nur
noch zu priifen, ob sie neben freiem Unterhalt personlich auch Barbeziige er-
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halten, die eine bestimmte Hohe iiberschreiten. Dabei spielt es im Gegensatz
zu der Rechtslage bis zum 28. Februar 1957 (BSG 13, 76) keine Rolle, in wel-
cher Hohe die dem Ordensmitglied gewihreten Beziige lohnversteuert wer-
den. Fiir die Frage der Versicherungspflicht kommt es nur auf den Betrag an,
den das Mitglied personlich in bar erhilt. Diesbeziigliche Feststellungen im
Einzelfall ertibrigen sich grundsitzlich schon deshalb, weil das Ordensmitglied
schlechthin keine Einkiinfte hat. Es verzichtet namlich auf personliches Ver-
mégen mit feierlichem ProfeB, so da die durch Arbeit erzielten Einkiinfte
stets nur fiir den Orden erworben werden. Dies gilt auch fir die Zeit des Ein-
fachprofesses mit der MaBgabe, daB das Ordensmitglied zwar personliches
Vermogen haben darf, aber auf die Verwaltung und NutznieBung zugunsten ei-
nes Dritten im ProfeBakt verzichten muf.

SatzungsmiBige Mitglieder eines Ordens kénnen demnach der Rentenversi-

cherungspflicht gemaB §2 Abs.1 Nr.7 AVG, §1227 Abs.1Nr.5 RVO unter-

liegen

a) wihrend der Zeit ihrer Ausbildung, die nicht Schul-, Fachschul- oder
Hochschulausbildung ist, wobei es einer Entgeltzahlung nicht bedarf, und

b) wihrend ihrer Titigkeit fir die Gemeinschaft, wenn sie personlich neben
dem freien Unterhalt Barbeziige von mehr als einem Achtel der fur Mo-
natsbeziige geltenden Beitragsbemessungsgrenze monatlich erhalten.

Ob es Fille gibt, in denen satzungsméBige Mitglieder cines Ordens im Sinne
des Buchst.a) noch ausgebildet werden und daher versicherungspflichtig
sind., laBt sich nicht sagen; sie sind jedenfalls theoretisch denkbar, in der Pra-
xis aber wohl selten. Auch zur Versicherungspflicht nach Buchst. b) diirfte es
kaum kommen, weil das Armutsgeliibde in aller Regel dem Erwerb personli-
cher Barbeziige entgegensteht. Nach Beendigung der Ausbildung unterliegen
mithin die satzungsmaBigen Mitglieder von Orden grundsitzlich nicht der
Rentenversicherungspflicht (§2 Abs.1 Nr.7 oder Nr.1 AVG, §1227 Abs. 1
Nr.5 oder Nr. 1 RVO), seies, daB sie innerhalb des Klosters, klosterlicher Ein-
richtungen (Krankenhaus, Schule o.d.) oder im Rahmen von Gestellungsver-
triigen oder ordentlichen Dienst- bzw. Arbeitsvertrigen bei Dritten beschaf-
tigt sind.

V. Das Beschiftigungsverhaltnis

Die danach gewonnene Erkenntnis, daB die Mitglieder geistlicher Genossen-
schaften vom Gesetz nicht als Arbeitnehmer oder arbeitnehmerdhnliche Per-
sonen, sondern als besondere Gruppe zu behandeln sind, 1aBt dic gegenteilige

1) Rechtsgutachten von Prof. Dr. Bertram Schulin, Freiburg: ,.... wegen der geltenden Re-
gelungen im Rentenrecht. . ., dic den Ordensangehorigen grundsitzlich zum Kreis der
versicherungspflichtigen Personen zéhlen. .. und vor allem wegen der neuen Bestim-
mungen des IV §7i.V.m. §2 Abs.2 SGB muB davon ausgegangen werden, daf nach heu-
tiger Rechtslage Ordensangehérige als abhéingig Beschiftigte im Sinne der Sozialversi-
cherung anzusehen sind.
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Meinung von Schulin in einem Gutachten aus Marz 1980!) vollig unerklirlich
erscheinen. Auch mit IV § 7 SGB?) wollte und konnte der Gesetzgeber weder
die beschriebene Rechtslage (AVG/RVO) noch die geschichtliche wie aktuel-
le Wertung der tatsichlichen Verhiltnisse auf den Kopf stellen. Entsprechend
der bisherigen Rechtslage wird lediglich klargestellt, da3 eine Beschéftigung
in jedem Fall dann vorliegt, wenn eine Arbeit nichtselbstindig ausgeiibt wird,
insbesondere in einem Arbeitsverhéltnis.

Das Beschéftigungsverhiltnis ist nicht identisch mit dem Arbeitsverhéltnis,
das die arbeitsrechtlichen Beziehungen zwischen dem Arbeitgeber und dem
Arbeitnehmer (z. B. Beschiftigungsdauer, Lohnhdhe und -zahlung, Urlaub.
Kiindigung usw.) regelt und durch den Arbeitsvertrag zustande kommt. (Nach
der Lehre vom faktischen Arbeitsverhiltnis ist der Abschluf eines Arbeitsver-
trages nicht erforderlich; das Arbeitsverhaltnis entsteht schon durch die mit
der Arbeitsaufnahme verbundene Eingliederung in den Betrieb.)

Das Beschiiftigungsverhaltnis ist dagegen die Gesamtheit aller versicherungs-
rechtlichen Bezichungen zwischen dem Arbeitgeber, dem Arbeitnehmer und
der Sozialversicherung. Es kommt — obwohl die Rechtsprechung bisweilen die
Arbeitsaufnahme geniigen 148t — dadurch zustande, dafl der Beschéftigte nach
iibereinstimmendem Willen mit dem Arbeitgeber fremdbestimmte Arbeit lei-
stet oder zu leisten hat und dafiir eine Vergiitung erhalt. Ob der tibereinstim-
mende Wille zu einem giiltigen Arbeitsvertrag gefithrt hat, ist nicht maBge-
bend. Ebenso kommt es nicht darauf an, welche Bezeichnungen vom Arbeit-
geber und Arbeitnehmer fiir ihre Beziehungen und die dem Beschiiftigten zu-
gewiesenen Aufgaben gewihlt werden. Entscheidend ist vielmehr allein, wie
der Arbeitgeber und der Arbeitnehmer ihre Bezichungen tatsichlich gestaltet
haben.

Wesentliches Merkmal eines Beschiftigungsverhiltnisses ist die personliche
Abhiingigkeit. Sie duBert sich vornehmlich in der Eingliederung ,,in* einen
Betrieb, womit regelmiiBig die Weisungsbefugnis des Arbeitgebers tiber ., Zeit,
Dauer, Ort und Art der Ausfihrung® verbunden ist. Personliche Abhéngig-
keit liegt also nicht vor, wenn der Dienstleistende seine Tatigkeit im wesenth-
chen frei und seine Arbeitszeit selbst bestimmen kann.

Insgesamt gesehen ist die personliche Abhéngigkeit stets zu bejahen, wenn der
Dienstleistende ,,in® einem Betrieb arbeitet, d.h. also in den Betrieb einge-
gliedert ist und als Angehoriger des Betriebes angeschen wird, selbst wenn die
Weisungsgebundenheit — was die Ausfiihrung der Arbeit anbetrifft —stark ein-
geschrénkt ist.

Die persdnliche Abhingigkeit — und damit das Vorliegen eines Beschifti-
gungsverhiiltnisses — ist aber zu verneinen, wenn die Arbeit . fiir einen Be-
trieb verrichtet wird, d. h. wenn der Dienstleistende die freie Verfiigung iber

2) Wortlaut: Beschiftigung ist die nichtselbstindige Arbeit, insbesondere in einem Arbeits-
verhiltnis.
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die Arbeitszeit und die Ausfithrung seiner Arbeit hat. Der Arbeitnehmer hat
die von ihm zu verrichtende Arbeit in der Regel selbst zu leisten.

Die wirtschaftliche Abhédngigkeit ist nur ein Indiz fiir das Vorliegen personli-
cher Gebundenbheit, sie kann bei Arbeitnehmern gelegentlich ganz fehlen, oh-
ne daf dadurch deren abhingiges Beschéiftigungsverhéltnis in Frage gestellt ist.

Hierauf fulend hat das Bayer. LSG erst kiirzlich das Vorliegen eines Beschif-
tigungsverhéltnisses zwischen Ordensmitgliedern und ihrem Orden ver-
neint?). Wegen der aktuellen Bedeutung dieser Entscheidung werden die tra-
genden Urteilsgriinde zusammengefalt wiedergegeben:

»Unter Beschiftigung wird ein abhingiges Arbeitsverhiltnis verstanden, das
personliche und wirtschaftliche Abhiingigkeit von einem Arbeitgeber voraus-
setzt. Merkmale hierfiir sind die feste Vergiitung, Vereinbarungen tiber Ar-
beitszeit und Arbeitsort, das Verbot, fiir Dritte tétig zu sein, die personliche
Leistungspflicht und der Anspruch auf bezahlten Urlaub. § 16 FRG verbindet
mit dem Begriff der Beschaftigung den gleichen Sinn wie § 2 Abs. 1 Nr. 1 AVG.
Danach ist eine Beschéftigung eine fremdbestimmte Titigkeit in personlicher
Abhingigkeit (vgl. hierzu BSGE 23, 69, 71; 38, 53, 57 und Urteil des BSG vom
15.03.79 — RA 46/78—; Die Sozialgerichtsbarkeit 1979 S. 227 Nr. 26). §7 Abs. 1
SGB 1V definiert als Beschiftigung die nicht selbstdndige Arbeit, insbesonde-
re in einem Arbeitsverhéltnis.

Ordensmitglieder einschlieBlich der Ordensgeistlichen stehen zu ihrem Orden
nicht in einem Beschéaftigungsverhiltnis im sozialrechtlichen Sinne; ihre Bin-
dungen zum Orden sind vielmehr im Regelfalle genossenschaftlicher Art. Die-
se trifft auf den Kléger als Mitglied des. . . Ordens in der noch streitigen Zeit
zu. Denn bei den Knabengymnasien in. . . handelte es sich ausschlieBlich um
Schulen dieses Ordens (vgl. Dienstzeugnis des. . . Ordens vom. . .). Eine Lehr-
titigkeit auBerhalb der Ordensgemeinschaft hat in dieser Zeit nicht stattgefun-
den. Daraus folgt, da der Kldger als Chorherr dieser regulierten Lebensge-
meinschaft an diesen Orten neben seiner Verpflichtung zum monastischen Le-
ben als Erzicher und Lehrer an Ordensschulen (katholische Privatschulen),
die von der Ordensgemeischaft unterhalten wurden, beschéftigt gewesen ist.
Bei der Beurteilung dieser Beschéiftigung kann es in tatsédchlicher Hinsicht nur
auf die damals gegebenen Verhiltnisse und auf den in der deutschen gesetzli-
chen Rentenversicherung geltenden Begriff des Beschiftigungsverhéltnisses
ankommen. Das aber bedeutet, dafl der Kliger zu seiner Lehrtatigkeit nicht
auf Grund besonderen Vertrages mit seinem Orden oder einem anderen
Schultrédger verpflichtet gewesen ist. Seine Lehrverpflichtung ergab sich allein
aus seiner Stellung als Kanoniker des Ordens der ..., d. h. seine Titigkeit be-
stand in einer Verflechtung zwischen personlicher Ordensbindung und dem
Arbeitsleben auf der Grundlage der genossenschaftlichen Lebensgemein-
schaft des Ordens; er war somit nicht Arbeitnehmer.

%) Bayer. LSG, Urteil vom 17.07.80—L 11An 114/78 — Revision nicht zugelassen. — Rechts-
streit zu § 16 FRG.

52



Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Dezember 1980)

VERLAUTBARUNGEN
BES HEILIGE N VEATE RS

1. Der Papstin Deutschland

Bei stromendem Regen ist Papst Johannes
Paul II. am 15. November 1980 zu seiner
fiinftidgigen Pilgerreise in der Bundesrepu-
blik Deutschland eingetroffen. In seiner
BegriiBungsansprache hob der Papst her-
vor, daB er mit seinem Besuch in der Bun-
desrepublik ,,die gesamte deutsche Nation
ehren wolle*, zu der er als ,,Freund und
Bruder” komme.

Nach dem Abspielen der Nationalhymnen
des Vatikans und der Bundesrepublik be-
griifte Bundesprasident Carstens den
Papst. Er driickte den Wunsch aus, daB der
Besuch des Papstes als Ermutigung zu einer
weiteren Annidherung der evangelischen
und katholischen Christen verstanden wer-
de. Die Verbindungen zwischen den Deut-
schen in beiden Teilen des Landes seien
vielfaltig und zahlreich. Deshalb danke er
besonders fiir die herzlichen Worte des Pap-
stes an ,,die ganze geliebte Nation®.

Okumenische Bedeutung des Besuches

In seiner Antwort auf die BegrilBungsrede
des Bundesprisidenten ging der Papst auf
AnlaB und Ziel seiner Reise ein. , Mit tiefer
innerer Bewegung® betrete er den deut-
schen Boden, dessen Volk und Land er
schon bei friiheren Besuchen kennen- und
schitzengelernt habe. Mit Freude habe er
den freundlichen Einladungen der Deut-
schen Bischofskonferenzen und des Bun-
desprésidenten entsprochen.

Ausfithrlich ging der Papst auf die 6kumeni-
sche Bedeutung seiner Reise ein. Er sei ge-
rade in diesem Jahr in die Bundesrepublik
gekommen, in welchem ,unsere evangeli-
schen Briider und Schwestern® das Ge-

déchtnis an die vor 450 Jahren verkiindete
Confessio Augustana gefeiert hitten. ,,Ich
darf Ihnen sagen, dafl es mir ein besonderes
Anliegen war, gerade jetzt bei Thnen zu
sein. Moge hier, wo die Reformation ihren
Anfang nahm, auch das Bemiihen sich ver-
doppeln, in Treue zum einen Herrn der Kir-
che und seiner Botschaft alles Menschen-
mogliche zu tun, damit sein Herzenswunsch
und seine Gebete sich erfiillen: ,LaB alle
eins sein’.“

Ehe und Familie

Ausgehend vom Evangelium, in dem das
Reich Gottes mit einem Netz verglichen
wird, ging der Papst auf die Notwendigkeit
der Begegnung ,in der Dimension der
Wabhrheit vom Reich Gottes™ ein.

Oft scheine es, als sei die ,,einzige und aus-
schlieBliche Dimension unserer Existenz
,diese Welt™* mit ihrem ,,atemberaubenden
Fortschritt in Wissenschaft und Technik, in
Kultur und Wirtschaft“, einem Fortschritt,
der auch oft besorgniserregend sei. Das
Gleichnis Christi vom Reich Gottes verdn-
dere véllig das Bild der Welt. Auch die Kir-
che sei ein Netz, ,verbunden durch den
Heiligen Geist, verkniipft durch die aposto-
lische Sendung, wirkméachtig durch die Ein-
heit in Glaube, Leben und Liebe”. Gleich-
zeitig stiinden ihm aber das weitgespannte
Netz der Weltkirche, die Bistiimer in
Deutschland und schlieBlich ,,die kleinste
dieser Kirchen. die Hauskirche®, die Fami-
lie, vor Augen.

Als Grund fiir die Schwierigkeiten, denen
das ,,hohe Ideal des christlichen Familien-
verstandnisses und das Familienleben heute
ausgesetzt sind“, fithrte der Papst unter an-
derem die Verinderungen fiir Ehe und Fa-
milie durch die moderne Industriegesell-
schaft an: ,Ehe und Familie waren friiher
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nicht nur Lebensgemeinschaft, sondern
auch Produktions- und Wirtschaftsgemein-
schaft. Sie wurden aus vielen 6ffentlichen
Funktionen verdringt.

Zwar sei das ,0ffentliche Klima nicht im-
mer freundlich gegeniiber Ehe und Fami-
lie*, dennoch erwiesen sich gerade diese in
der anonymen Massenzivilisation als ,Zu-
fluchtsort auf der Suche nach Geborgenheit
und Glick®. Ehe und Familie seien wichti-
ger denn je, sie scien , Keimzellen zur Er-
neuerung der Gesellschaft, Kraftquellen,
aus denen das Leben menschlicher wird*.

Staat und Gesellschaft wiirden ihren eige-
nen Zerfall einleiten, wenn sie Ehe und Fa-
milie nicht mehr wirksam férderten und
schiitzten, gleichzeitig aber andere, nichte-
heliche = Lebensgemeinschaften  ihnen
gleichstellten. Ehe und Familie seien zu-
tiefst verkntpft mit der personalen Wiirde
des Menschen. ,Man kann nicht nur auf
Probe leben, man kann nicht nur auf Probe
sterben. Man kann nicht nur auf Probe lie-
ben, nur auf Probe und Zeit einen Men-
schen annehmen. “

AmnschlieBend ging Johannes Paul II. auf
das Thema der verantworteten Elternschaft
ein, die ,eine solche Familienplanung
meint, die die ethischen Normen und Krite-
rien beobachtet, wie sie auch von der letz-
ten Bischofssynode unterstrichen worden
sind“. Ehe sei der einzig angemessene Ort
fiir die Zeugung und Erziehung von Kin-
dern. Deshalb sei die ,,eheliche Liebe in ih-
rem Wesen nach auch auf Fruchtbarkeit
ausgerichtet”. Angesichts der Schwierigkei-
ten, denen die Familie in der Gegenwart
ausgesetzt sei, appellierte der Papst an alle
‘Verantwortlichen in der Gesellschaft, ,alles
zu tun, um Abhilfe zu schaffen®. In diesem
Zusammenhang nannte er insbesondere die
Belastung der Frau, enge Wohnungen, wirt-
schaftliche und gesundheitliche Probleme
und die oft sogar ausgesprochene Benach-
teiligung kinderreicher Familien®. Nach-
driicklich hob er die Unantastbarkeit unge-
borenen menschlichen Lebens hervor: ,.Die
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Totung ungeborenen Lebens ist kein legiti-
mes Mittel der Familienplanung.“ Ohne die
Verteidigung des Grundrechtes auf Leben
breche die .,ganze Logik des Glaubens an
den Menschen, das ganze Programm eines
wahrhaft menschlichen Fortschritts* in sich
zusammen.

Wissenschaft und Glaube

Sein Zusammentreffen mit Studenten und
Vertretern der Wissenschaft solle, so sagte
der Papst als ,.Zeichen der Gespriichsbe-
reitschaft zwischen Wissenschaft und Kir-
che* verstanden werden. Unter Hinweis auf
den 700. Todestag Albert des GroBen erin-
nerte er daran, daf} dieser Gelehrte den
Wahrheitsanspruch verstandesmaBig be-
griindeter Wissenschaft anerkannt und wei-
terentwickelt und diese dadurch zum Eigen-
tum der christlichen Welt gemacht habe.
Zwischen einer Vernunft, die auf Wahrheit
angelegt sei, und dem Glauben kénne es
»keinen grundsitzlichen Konflikt geben®.
Skepsis duferte der Papst gegeniiber einem
zivilisatorischen Fortschritt, der nicht im-
mer die Lebensumstinde verbessere. In
diesem Zusammenhang erinnerte er an das
okologische Problem als Folge der tech-
nisch-wissenschaftlichen Industrialisierung.
Die Humanwissenschaften stiinden in Ge-
fahr, zur Manipulation des Menschen sowie
zu 6konomischer und politischer Herrschaft
mil3braucht zu werden. Die Wissenschaften
seien weithin funktionalistisch geprigt.
Dieses Phanomen erstrecke sich auf Werte,
Normen und die geistige Orientierung iiber-
haupt. Die Orientierungskrise, deren Sym-
ptome Sektierertum und sogenannte neue
Religionen seien, konne aus dem Glauben
heraus tiberwunden werden. Ausdriicklich
sprach sich der Papst fiir cine selbstindige
theologische Forschung aus, .die vom
kirchlichen Lehramt unterschieden ist, sich
thm aber verpflichtet weil im gemeinsamen
Dienst an der Glaubenswahrheit und am
Volke Gottes“. Spannungen und Konflikte
lieBen sich dabei nicht ausschlieBen. Dies
liege in der Endlichkeit menschlicher Ver-



nunft begriindet, die dem Irrtum ausgesetzt
sei.

Allen Wissenschaftlern und Studenten
empfahl der HI. Vater, sich besonders in
den Tugenden der Tapferkeit und der De-
mut zu tiben. Tapferkeit sei erforderlich,
um in einer ,,zweifelnden, der Wahrheit ent-
fremdeten und sinnbediirftigen Welt* die
Wissenschaft zu verteidigen. Der Demut
bediirfe es, um die ,,Endlichkeit der Ver-
nunft* gegeniiber der sie iibersteigenden
Wahrheit anzuerkennen. Tapferkeit und
Demut scien die Tugenden Albert des Gro-
Ben gewesen.

Kolping und Marx

Auf den Unterschied in den Ansétzen zwi-
schen Gesellenvater Adolph Kolping und
Karl Marx wies Papst Johannes Paul IL. in
seiner Ansprache an die Kolpingfamilie
hin.

Kolping habe die Gesellschaft durch christ-
liches Verhalten der Menschen wandeln
wollen. Grundlage fiir die Arbeit Kolpings
seien die Botschaft Christi und die Katholi-
sche Soziallehre gewesen. Das Programm
des in der Minoritenkirche ruhenden Seel-
sorgers, Volksschriftstellers und Sozialapo-
stels sei mit dem Satz charakterisiert: ,Je-
der einzelne Christ verandert die Welt,
wenn er christlich lebt.*

Keine Wertneutralitdt

Bei dem Empfang, den Bundesprisident
Karl Carstens dem Oberhaupt der katholi-
schen Kirche im SchloB Briihl gab, bedauer-
ten beide tibereinstimmend die ,.schmerzli-
che Teilung* (so Johannes Paul II.) des
deutschen Volkes, die, wie der Papst hofft,
schlieBlich in einem geeinten Europa
ebenfalls die ihr gebiihrende friedliche L6-
sung finden moge™.

Der Papst erinnerte ferner an die schwer-
wicgende Verantwortung, die den wohlha-
benden Lindern gegeniber der Dritten
Welt obliege (,.auch eine merkliche Selbst-

beschrinkung der reichen Nationen diirfte
kein unzumutbares Opfer sein®) und ver-
wies darauf, daf§ jeder vermeintliche Fort-
schritt nur dann wahrer Fortschritt sei,
wenn er den Menschen in seiner Gesamt-
heit diene: ,.Es ist somit ein sehr bedauerli-
cher und folgenschwerer Fehler, wenn man
in der modernen Gesellschaft den berech-
tigten Pluralismus vielfach mit Wertneutra-
litit verwechselt und im Namen einer
falschverstandenen Demokratic auf ethi-
sche Normen und die Verwendung der mo-
ralischen Kategorie von Gut und Bose im
offentlichen Leben zunehmend verzichten
zu konnen glaubt.*

In der Diaspora

Worte der Trostung und der inneren Stér-
kung fiir ein ,anstrengendes Leben in der
Zerstreuung’* fand der Papst wahrend sei-
nes Gottesdienstes in Osnabriick. Zugleich
ermutigte er die Gldubigen, den Kontakt zu
den evangelischen Mitchristen zu suchen
und zu vertiefen. Die 6kumenische Bewe-
gung der letzten Jahrzehnte habe hellsichtig
dafiir gemacht, ,,wie sehr die evangelischen
Christen in ihren Sorgen und Freuden mit
euch verbunden sind und wieviel Gemein-
sames ihr zusammen mit ihnen besitzt, wo
ihr und sie den Glauben an unseren Herrn
Jesus Christus ehrlich und konsequent le-
ben.

Dank an die Hilfswerke

Der Pastoralbesuch des Papstes in der Bun-
desrepublik Deutschland sei .auch Aus-
druck der Anerkennung und des Dankes
dafiir, daB sich die Bischédfe, Priester und
Laien Eurer Kirche iiber deren Grenzen
hinaus so hochherzig der Note der Briider
und Schwestern in weniger privilegierten
Teilen der Welt annehmen™.

Diese Werke, die bedeutendsten unter ih-
nen Misereor, Adveniat, Missio, Caritas-
verband, Bonifatiuswerk und Ostpriester-
hilfe erwiihnte der Papst namentlich, héitten
_sehr viel zur Verticfung des Geistes der
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Briiderlichkeit unter den Menschen beige-
tragen®. SchlieBlich forderte er die Anwe-
senden auf, unter den Gldubigen ,diese
Hilfsbereitschaft und weltweite Gesin-
nung* weiter zu fordern.

Solidaritit mit den Behinderten

Der Papst rief alle Menschen und die ganze
Gesellschaft auf, den Behinderten hilfreich
beizustehen. ,.Sie haben ein Anrecht dar-
auf. Zwischen den Gesunden und Behin-
derten darf es keine Mauern geben!*

Begegnungen in Mainz

Der Papst traf sich mit den Professoren des
Katholisch-Theologischen ~ Fachbereichs
der Johannes-Gutenberg-Universitit; of-
fenbar wollte sich Johannes PaulIl. damit
fiir die ihm 1977 verliehene Ehrendoktor-
wiirde bedanken; zugleich wurde damit der
seit zehn Jahren bestehende wissenschaftli-
che Austausch zwischen dem Katholisch-
Theologischen Fachbereich Mainz und
sechs polnischen Partnerhochschulen ge-
wiirdigt.

Einen Schwerpunkt bildete in Mainz das
Gesprich mit Vertretern der EKD und der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
(ACK). Es folgte ein Treffen mit Vertretern
des Direktoriums des Zentralrates der Ju-
den in Deutschland. Des weiteren stand ei-
ne Begegung mit 20000 Angehorigen aus-
lindischer Gruppen auf dem Programm.
Zuvor hatte der Papst im Mainzer Dom das
Grab des Arbeiterbischofs Wilhelm Ema-
nuel von Ketteler besucht. In seiner Rede
an die Auslinder auf dem Domplatz unter-
strich Johannes Paul IT. die Notwendigkeit
einer noch stirkeren BewuBtseinsinde-
rung bei einem groBen Teil der einheimi-
schen Bevolkerung® in der Bundesrepu-
blik.

Fragen des christlichen Lebens

Die fiinfte Station seiner Pilgerreise in Ful-
da nutzte der Papst dazu, um aktuelle Pro-
bleme des kirchlichen Lebens aufzugreifen.
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In einer Messe, die er mit Bischofen, Prie-
stern, Diakonen und Seminaristen im Dom
feierte, unterstrich er die Bedeutung des
priesterlichen Zglibats, die Einheit der
Priester mit den Bischofen sowie die Not-
wendigkeit, die personliche Beichte zu fér-
dern und an der einheitlichen Liturgie der
Kirche festzuhalten. Die Freundschaft mit
Christus sei ,,der tiefste Grund, weshalb ein
Leben in Ehelosigkeit, ja, insgesamt im
Geist der evangelischen Rite, fiir den Prie-
ster so wichtig ist. Das Herz und die Héinde
frei haben fir den Freund Jesus Christus,
ungeteilt fiir ihn da sein und seine Liebe zu
allen tragen, das ist ein Zeugnis, das nicht
im ersten Augenblick von allen verstanden
wird". Erbedauerte. daB ,,die Feier des My-
steriums Christi hier und da, statt Einheit
mit Christus und untereinander zu stiften
Entzweiung und Streit verursachen*. Fer-
ner wandte er sich gegen ein Priesterbild, in
dem die Schwiche zum Grundprinzip alles
anderen gemacht, ja fast zu einem Men-
schenrecht erklart werde. Dem setze er ent-
gegen, ,daB der Mensch vor allem ein
Recht zur eigenen GroBe hat, ein Recht auf
das, was ihn eigentlich tberragt®. Als . Ge-
schenk der Weltkirche an die Kirche in
Deutschland® iiberreichte JohannesPaul II.
Kardinal Hoffner eine Reliquie des 1941 im
Konzentrationslager Auschwitz ermorde-
ten  polnischen  Franziskanerminoriten
P. Maximilian Kolbe. Im AnschluB an den
Gottesdienst betete der Papst am Grab des
hl. Bonifatius in der Krypta des Doms. um
sich dann zu internen Beratungen mit den
Mitgliedern der Deutschen Bischofskonfe-
renz im Fuldaer Priesterseminar zuriickzu-
ziehen. Im Rahmen einer Vollversammlung
der Bischofskonferenz, bei der Kardinal
Hoffner ein ungeschminktes Bild von der
Situation der deutschen Teilkirche zeichne-
te, betonte der Papst, daB er vom Anfang
seines Pontifikats an das oberste Hirtenamt
als Dienst an der Kollegialitit verstanden
habe. Mahnend sagte er zu den Bischofen:

.-LaBt euch nicht durch die oftmals gehorte
Meinung beirren, ein hohes Maf an Einmii-



tigkeit innerhalb der Bischofskonferenz ge-
he auf Kosten der Lebendigkeit und Glaub-
wiirdigkeit bischoflichen Zeugnisses. Das
Gegenteil ist der Fall.” Man glaube, die Kir-
che halte ,,nur aus Sturheit” an ihren Nor-
men fest. Oft ziehe man sich auf das person-
liche Gewissen zuriick und vergesse dabei,
daB dieses Gewissen das ,,Auge” sei, wel-
ches das Licht nicht aus sich selber besitze,
sondern nur wenn .es zur authentischen
Quelle des Lichts hinblickt™. Die Bischofe
sollten alle Not und Fragen der Menschen
gegenwiirtig halten und in diese Anfragen
hinein unbeirrt die Forderungen Jesu ..ohne
Abstriche® verkiinden.

Zu einem Neubeginn der Geschichte des
Christentums in Deutschland rief Johannes
PaulII. insbesondere die Mitglieder des
Laienapostolats auf. Am Grabe des hl. Bo-
nifatius, das der Papst als ,,Heiligtum der
deutschen Nation* bezeichnete, unterstrich
er in einem Wortgottesdienst mit den Laien
und in der anschlieBenden Begegnung mit
dem Prisidium des Zentralkomitees der
deutschen Katholiken und dem Vorstand
der Arbeitsgemeinschaft katholischer Ver-
biinde die Bedeutung des Einsatzes der Lai-
en fiir die Glaubwiirdigkeit der Kirche. Die
groBe Zahl der beruflich im Dienst der Kir-
che Titigen sei eine Besonderheit der Bun-
desrepublik. Er wisse ,um die Pionierar-
beit, die gerade die Frauen hierzulande vor
allem in Caritas und Pastoral geleistet” ha-
ben. Johannes Paul I1. wiirdigte die Caritas-
arbeit als eine ,,wirklich tragende Séule fir
das gesellschaftliche Leben der Bundesre-
publik®, verwies im Hinblick auf die Reli-
gionslehrer und Katecheten auf die beson-
dere Chance des schulischen Religionsun-
terrichts (bei der religiosen Unterweisung
sei die Wahrheit gefragt; daher miisse das
Studium der katholischen Theologie um-
fangen bleiben von der Bereitschaft, das
verbindliche Zeugnis der Kirche zu horen)
und ging schlieBlich auf die besondere Lage
jener ein. die als Laien im pastoralen Dienst
stehen.

An die Ordenschristen

Altotting wurde — neben Fulda —zur . intim-
sten Begegnung des Papstes mit dem Got-
tesvolk*.

Die Predigt, die Papst Johannes Paulll. in
Altotting hielt, ist in diesem Heft, Seite 1-7,
im vollen Wortlaut abgedruckt.

An die Jugend

Auf der Theresienwiese in Miinchen zele-
brierte der Papst den Gottesdienst in Anwe-
senheit zahlreicher in- und auslindischer
Bischofe.

In seiner Predigt wies der Papst die Jugend
auf die Bedeutung menschlichen Reifens
hin. ,,Fiir die Bildung der eigenen Person-
lichkeit, fiir den Awufbau des inneren
Menschseins ist die Kenntnis der Wahrheit
von grundlegender Bedeutung. Wirklich
reif werden kann der Mensch nur an und in
der Wahrheit. Darin liegt der tiefe Sinn der
so wichtigen Erzichung, dem auch das gan-
ze System der Schulen bis hin zu den Uni-
versitdten dienen muB. Sie mull dem jungen
Menschen helfen, die Welt und sich selbst
kennen und verstehen zu lernen; sie mufl
ihm helfen, alles das in den Blick zu bekom-
men, wodurch die Existenz und das Wirken
des Menschen in der Welt erst ihren vollen
Sinn erhalten. Darum muf sie ihm auch hel-
fen, Gott kennenzulernen. Der Mensch
kann nicht leben, ohne den Sinn seiner Exi-
stenz zu kennen.*

In seiner von Kenntnis der Probleme der
jungen Menschen zeugenden Ansprache
betonte der Papst weiter, bei allem Sich-
nicht-verstanden-Fiihlen von den eigenen
Eltern, dem Leiden unter der Schule mit ih-
rem Leistungsdruck, den Sachzwingen am
Arbeitsplatz und der Unsicherheit berufli-
cher Zukunftsaussichten diirfe nicht verges-
sen werden, dafB es auch sehr viel Gutes ge-
be, iiber das nur zuwenig gesprochen wer-
de. Johannes PaulIl. erwihnte dann den
Abfall vom Glauben in unserem Jahrhun-
dert*, den Versuch, den Menschen an die
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Stelle Gottes zu setzen, und die Flucht zu
sirgendwelchen Heilslehren“. Zu der
»Flucht vor der grundlegenden Wahrheit
nach auBen®, sagte er, so sehr Ideale und
Ziclvorstellungen vonnéten seien, utopi-
sche ., Zauberformeln“ wiirden nicht weiter-
helfen, zumal sie meist mit totalitirer
Macht oder zerstorerischer Gewaltanwen-
dung einhergingen. An seine ,lieben, jun-
gen Menschen® richtete er schlieBlich die
Aufforderung, sich fiir das Priestertum zu
begeistern.

Kirche und Kunst — Kirche und Medien

Der Papst trug zuniichst ein Gedankenex-
periment vor: ,Man nehme aus der Kunst-
geschichte in Europa und in Deutschland al-
les weg, was mit religioser und christlicher
Inspiration zusammenhéngt und man wird
sehen, wieviel, das heit wie wenig iibrig-
bleibt.“ Erst in den neuzeitlichen Jahrhun-
derten sei zwischen Kirche und Kunst ein
Graben entstanden. Die gegenseitige Ent-
fremdung habe sich durch die Kritik an Kir-
che und Christentum, ja an Religion iiber-
haupt noch vermehrt. EinigermaBen ver-
stindlich sei es, daB die Kirche ihrerseits
mit MiBtrauen auf den modernen Geist rea-
giert habe. Den vom Konzilspapst Johan-
nes XXIII. stammenden Begriff des ,Ag-
giornamento“ aufgreifend - Johannes
PaulIl. ibersetzte ihn mit ., Zuwendung
zum heute® — verwies der Heilige Vater auf
die Autonomie, die Selbstgesetzgebung von
Kultur und Kunst, die, recht verstanden,
kein Protest gegen Gott oder gegen Aussa-
gen des christlichen Glaubens sei. ,.Damit
ist die Voraussetzung gegeben, daf die Kir-
che in ein neues Verhiiltnis zur Kultur und
zur Kunst eintritt, in ein Verhiltnis der Part-
nerschaft, der Freiheit und des Dialogs.“

Nach Auffassung von Johannes Paul I1. ist
der religidse und christliche Ursprung der
Kunst nicht génzlich versiegt. , Themen wie
Schuld und Gnade, Verstrickung und Erl§-
sung, Ungerechtigkeit und Gerechtigkeit,
ja Barmherzigkeit und Freiheit, Solidaritit
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und Nichstenliebe, Hoffnung und Trost
kehren in der heutigen Literatur, in Text-
und Drehbiichern wieder und finden groBe
Resonanz.“

Wie sehr der Papst bemiiht ist, immer wie-
der auf das Positive und Gute hinzuweisen
und hinzufiihren, zeigte er vor den Kiinst-
lern und Publizisten mit folgendem Gedan-
kengang: Das Schone scheint als Kategorie
der Kunst auszufallen zugunsten einer Dar-
stellung des Menschen in seiner Negativitit,
seinem Widerspruch, seiner Ausweglosig-
keit, in der Abwesenheit von jeglichem
Sinn. Das scheint das aktuelle ,Ecce homo*
Zu sein.

Im zweiten Teil seiner programmatischen
Ansprache wandte sich der Papst an die
Vertreter der Medien. ,,Sie haben einen un-
geheuren EinfluB auf die Offentlichkeit, auf
die Meinungsbildung und auf das BewuBt-
sein von Millionen. Das Wort und das Bild,
das sie von der Wirklichkeit der Welt, des
Menschen, der Gesellschaft oder auch vom
christlichen Glauben und von der Kirche
vermitteln, ist bestimmend fiir das Urteil,
fir das Verhalten und Tun vieler Men-
schen.*

Sein besonderes Augenmerk wendet Jo-
hannes Paulll. offenbar der Information
und Nachrichtenkommentierung zu. Sie
sollten stets durch Objektivitit, Urteilsver-
mogen und Gerechtigkeitssinn bestimmt
sein.

Papst Johannes Paul I1. appellierte schlieB-
lich an die Journalisten, sich ihrer Verant-
wortung fiir eine gute Entwicklung der poli-
tischen Kultur bewuBt zu sein, zu mehr
Wahrhaftigkeit, mehr Riicksichtnahme auf
die personlichen Werte der anderen beizu-
tragen. In breiter Front hitten die Medien
an einer Verianderung von Einstellungen,
Normen und sittlichen Bindungen der Men-
schen mitgewirkt. Moglicherweise sei von
den in ihnen tatigen Publizisten zu wenig
beachtet worden, daB} die vermeintlich gro-
Bere Freiheit in Haltlosigkeit umschlug, daf3



sittliche Bindungen zugunsten neuer Zwéan-
oe preisgegeben wurden, die dem Men-
schen in seiner ganzen Wiirde nicht mehr
gerecht werden. Gewif3 seien die Medien an
dieser Entwicklung nicht allein beteiligt,
aber sie hitten an diesem Prozef initiierend
und verstirkend mitgewirkt.

Wiirde und Biirde des Alters

Der Papst verneigt sich in Ehrfurcht vor
dem Alter und er ladt alle ein, es mit ithm zu
tun®. Sein .,Griif Gott* galt gleichermalBen
allen alten Menschen, die tber Rundfunk
und Fernsehen an der Gebetsstunde teil-
nahmen. Besonders dankte der Papst den
Priestern, die sich in der Altenseelsorge en-
gagieren und engagicrt haben.

Die iltere Generation nannte Johannes
Paul I1. _eine notwendige Erginzung in ei-
ner Welt, die sich fiir den Schwung der Ju-
gend und fiir die Kraft der sogenannten ,be-
sten Jahre’ begeistert, in einer Welt, in der
so sehr zihlt, was man zdhlen kann®. ,Thr
erinnert sie daran, daB sie auf dem Fleil3 de-
rer weiterbauen, die friher jung und
kraftvoll waren, und daf auch sie eines Ta-
ges ihr Werk in jimgere Hénde legen wer-
den. In Euch wird sichtbar, daB der Sinn des
Lebens nicht nur in Geldverdienen und
Geldausgeben bestehen kann. daB in allem
juBeren Tun zugleich etwas Inneres reifen
soll und in allem Zeitlichen etwas Ewiges.”

Abschied

Beim Abschied auf dem Flugplatz in Riem
sprach Johannes Paul IL. scinen Dank an
das gastgebende Land aus, unterstrich
nochmals seine 6kumenische Offenheit und
rief zum Aufbau einer menschenwiirdige-
ren Welt im Sinne einer Zivilisation der Lie-
be auf. Die Einheit des geteilten Deutsch-
lands, so seine Hoffnung, mége sich in ei-
nem geeinten Europa der Zukunft erfiillen.
»Im Augenblick des Abschieds méchte ich
meiner aufrichtigen Dankbarkeit Ausdruck
geben: Dankbarkeit gegeniiber Gott und
den Menschen fiir das Geschenk dieses ein-

zigartigen Ereignisses* (KNA — RB 47,
28, 11980.5S 52 — RIBYAR 30 1ILB0, 512 =
MKKZ 48, 30.11.80, S.1).

2. ,Divesin Misericordia“

Nach ,,Redemptor Hominis* (4. Mérz 1979)
und ,,Catechesi Tradendae* (16. Oktober
1979) ist am 30. November 1980 die dritte
grofe Enzyklika Papst Johannes Pauls IT.
erschienen: ., Dives in Misericordia®. In die-
ser Enzyklika wird die untrennbare Verbin-
dung zwischen Erbarmen und Gerechtig-
keit bekriftigt.

Die Christen erinnert der Papst an ihre Ver-
pflichtung, das Erbarmen Gottes iiberall zu
bekennen. ,,Eine Welt ohne Verzeihen ware
eine Welt kalter und ehrfurchtsloser Ge-
rechtigkeit, in deren Namen jeder dem an-
deren gegeniiber nur seine Rechte einfor-
dert”.

Mit groBem Nachdruck warnt der Papst in
seinem 87 Druckseiten umfassenden Rund-
schreiben vor den Gefahren einer falsch
verstandenen und einseitigen Sicht der Ge-
rechtigkeit, in deren Namen ,,manchmal
der Nichste vernichtet, getdtet, seiner Frei-
heit oder der elementarsten Menschenrech-
te beraubt wird“. Die Erfahrung der Ver-
gangenheit und auch die heutige Zeit lehre,
daB die Gerechtigkeit allein nicht genugt,
,ja zur Verneinung und Vernichtung ihrer
selbst fithren kann, wenn nicht einer tiefe-
ren Kraft —der Liebe— die Moglichkeit ge-
boten wird, das menschliche Leben zu pré-
gen”.
Nur schwer kann man dariiber hinwegse-
hen, daB die Programme, die von der Idee
der Gerechtigkeit ausgehen, ,in der Praxis
oft arg entstellt werden®. Er erinnert an die
urspriingliche Bedeutung von Gerechtig-
keit, die ihrem Wesen nach darauf abzielt,
.Gleichheit und Gleichstellung® zwischen
den streitenden Parteien zu erreichen.

_Der Zustand der Ungleichheit unter Men-
schen und Volkern dauert nicht nur an, son-
dern nimmt zu.“ Er sieht voraus, dafd sich
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angesichts dieser Ungleichheit ,,die morali-
sche Unruhe zusehends vertiefen wird®.
Nachdriicklich prangert er deshalb die
Wirtschaftsordnung und die materialisti-
sche Zivilisation an. Seiner Uberzeugung
nach sind diese ,,auf Grundlagen aufgebaut,
die eine fundamentale Unzulinglichkeit
oder vielmehr einen ganzen Komplex von
Unzulénglichkeiten, ja einen unzuldnglich
funktionierenden Mechanismus aufwei-
sen®. Eine solche Wirtschaftsordnung und
Zivilisation machten es der menschlichen
Gesellschaft unméglich, iiber ,so radikal
ungerechte Situationen® hinwegzusehen.
Als solche ,radikal ungerechte Situatio-
nen* beklagt Johannes Paul II. zum Bei-
spiel, daB in der gleichen Menschheitsfami-
lie, in der Gesellschaftsgruppen in Wohl-
stand leben, andere Gruppen Hunger und
Not leiden.

Wie schon in seiner Antrittsenzyklika
»Redemptor hominis*, so weist der Papst
auch in dem vorliegenden Dokument auf
die stindig wachsende Angst der Menschen
hin, vor allem ,,im Hinblick auf die Méglich-
keit eines Konflikts, der angesichts des heu-
te vorhandenen Vorrats an Atomwaffen ei-
ne teilweise Selbstzerstorung der Menschen
bedeuten kénnte*. Er erinnert an die Folter
als das ,,in der heutigen Welt systematisch
eingesetzte Herrschafts- und Unterdriik-
kungsmittel der Machthaber, als unbestraf-
te Praxis der untergeordneten Stellen®.
Doch wiichst neben dem Wissen um die Be-
drohung des physischen Lebens das Wissen
um eine noch groBere Gefahr  fiir das, was
menschlich ist, was mit der Wiirde der Per-
son und ithrem Recht auf Wahrung und Frei-
heit in engem Zusammenhang steht*.

Auf dem Hintergrund dieser Situation be-
tont der Papst die Verpflichtung der Kirche,
das Erbarmen Gottes . in all seiner Waht-
heit® zu bekennen und zu verkiinden.
Denn: ,,Die Welt der Menschen kann nur
dann immer menschlicher werden, wenn
wir in den vielgestaltigen Bereich der zwi-
schenmenschlichen und sozialen Beziehun-
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gen zugleich mit der Gerechtigkeit jene ,er-
barmende Liebe’ hineintragen, welche die
messianische Botschaft des Evangeliums
ausmacht.“

Die Kirche mul es ,,in jedem geschichtli-
chen Zeitalter, aber besonders in unserem*
als eine ihrer wichtigsten Aufgaben be-
trachten, das Geheimnis des Erbarmens,
wie es in Christus offenbar wird, konkret
werden zu lassen. ,.Im Leben und Wirken
der Kirche muf3 noch deutlicher werden,
daB Gott ,reich an Erbarmen® ist.

Eine zentrale Bedeutung nimmt in der En-
zyklika das biblische Gleichnis vom verlore-
nen Sohn ein. Dieses Gleichnis macht nim-
lich deutlich, daB ,,die Liebe zum Erbarmen
wird®, wenn es gilt, die ,,genaue und oft zu
enge Norm der Gerechtigkeit zu iiber-
schreiten.“ AuBerdem bringe diese Parabel
»auf einfache aber tiefe Weise* die Wirk-
lichkeit der Bekehrung zum Ausdruck. ,,Sie
ist das konkreteste Zeugnis fiir das Wirken
der Liebe und die Gegenwart des Erbar-
mens in der Welt des Menschen.“ Nach den
Worten des Papstes beschriinkt sich die
wahre und eigentliche Bedeutung von Er-
barmen ,nicht auf das moralische, physi-
sche oder materielle Ubel: das Erbarmen
zeigt sich vielmehr wahrhaft und eigentlich,
wenn es wieder aufwertet, férdert und aus
allen Formen des Ubels in der Welt und im
Menschen das Gute zieht*.

AbschlieBend stellt Papst Johannes Paul 1I.
klar, daB der Grund fiir seine Sorge, wie sie
in der neuen Enzyklika zum Ausdruck
kommt, ,,von der Liebe zum Menschen ein-
gegeben ist, zu allem, was menschlich ist
und was nach der Ahnung vieler unserer
Zeitgenossen von einer Gefahr schreckli-
chen Ausmafes bedroht ist. ,Dasselbe
Geheimnis Christi, das uns die erhabene
Berufung des Menschen enthiillt und das
mich dazu gedringt hat, in der Enzyklika
.Redemptor hominis’ die unvergleichliche
Wiirde des Menschen zu bekriftigen, ver-
pflichtet mich gleichzeitig, das Erbarmen
Gottes zu verkiinden, seine im Geheimnis



Christi geoffenbarte barmherzige Liebe.
Eben dieses Geheimnis veranlaBt mich
auch, in dieser schwierigen und kritischen
Phase der Geschichte der Kirche und der
Welt — gegen Ende des zweiten Jahrtau-
sends —mich an dieses Erbarmen zu wenden
und es herabzuflehen* (RB 50, 14.12.80,
SR

BISCHOFSSYNODE 1980

.Die Aufgaben der christlichen Familic in
der heutigen Welt* war das Thema der 5. Bi-
schofssynode, die vom 26.September bis
25. Oktober 1980 in Rom tagte.

1. Eroffnung durch Papst Johan-
nes Pamils T

In seiner Ansprache beim Erdffnungsgot-
tesdienst erinnerte der Papst an die Bedeu-
tung, die die Kirche von jeher der Familie
beimift. Die Familie sei nicht nur ,,Objekt
der Evangelisation® und der Glaubensun-
terweisung der Kirche. ,Die Familie muB
sich ihrer eigenen Teilnahme an der Sen-
dung der Kirche selber bewuBt werden.*

Ein besonderes GruBwort richtete der
Papst an die 16 Ehepaare, die im Verlauf
der Synode eine beratende Funktion ausiib-
ten. Die Synode braucht die Anwesenheit
und das Zeugnis derjenigen, deren ,,Gaben,
die sie durch die Gnade des Ehesakramen-
tes erhalten haben, Gaben des Lebens und
der Berufung zur Ehe und zum Familienle-
ben sind*.

2. Einfiithrungsreferat von Kardi-
nal Ratzinger

Der Erzbischof von Miinchen-Freising,
Kardinal Joseph Ratzinger, war von Papst
Johannes Paulll. zum Relator Generalis
der Bischofssynode ernannt worden. Seine
Aufgabe war es, der Synode einen Lagebe-
richt zur Situation der christlichen Familie
in der Welt von heute vorzulegen.

Der Kardinal betonte, die christlichen Fa-
milien in der Welt von heute seien zu einer

,moralischen Revolution* aufgerufen, die’
der ,,Herrschaft des Konsumismus“ die Ver-
antwortung gegeniiber den Mitmenschen
und vor Gott als allgemeine Norm des
christlichen Lebens entgegenstellen soll.
Die besondere Aufgabe der Synode besteht
nach seiner Auffassung darin, ,sowohl ein
kritisches wie ein prophetisches Wort gegen
die Ideologien und die Ubergriffe zu sagen,
die den Menschen sich selbst entfremden®.
Er machte deutlich, daf der eigentliche
Schwerpunkt der Synodenarbeit im seel-
sorglichen Bereich liegt. Angesichts des
Synodenthemas konnen die Teilnchmer je-
doch nicht an den akuten Problemen vor-
beigehen, wie z. B. der Problematik der Ge-
burtenregelung, der Frage der Sexualerzie-
hung und der Problematik der wiederver-
heirateten Geschiedenen. Jedoch diirfen al-
le diese Fragen nicht isoliert gesehen wer-
den.

Die traditionellen Formen des Familienle-
bens stehen heute im Kontrast zur techni-
schen Zivilisation der westlichen Welt. Die
Ehe ,ad experimentum®, das heift, die
freien und wechselnden Beziehungen, ent-
sprechen dem Zustand des unbestdndigen
Lebens der Menschen in einer sich dauernd
dndernden Welt. Da Nachkommenschaft
Bestiindigkeit erfordert, werden Empfing-
nisverhiitung, Sterilisation und Schwanger-
schaftsabbruch zu Problemen, die in allen
von der technischen Zivilisation beriihrten
Regionen anzutreffen sind. , Die Unbestén-
digkeit der traditionellen Ehe wird von der
wachsenden Zahl der Ehescheidungen be-
wiesen. Neue Familientypen treten auf, die
immer Ofter nur von cinem einzigen Ehe-
partner gebildet sind; die Vaterfigur ver-
schwindet immer mehr.“ Der Kardinal
schloB den ersten Teil des Berichtes mit ei-
nem Hinweis auf die Notwendigkeit einer
richtigen Bewertung der Rolle der Frau.

In seinen weiteren Ausflihrungen unter-
strich er, daB die Liebe des Mannes und der
Frau weder eine private, noch profane,
noch rein biologische Angelegenheit ist,
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sondern etwas ,,Heiliges“. In dem Bericht
wird deshalb ausdricklich die Unaufldslich-
keit der Ehe bekriftigt. Besonders verwies
der Kardinal auf die untrennbare Verbin-
dung der christlichen Jungfriulichkeit mit
dem ehelichen und dem christlich-familia-
ren Leben.

Im letzten Teil ging Kardinal Ratzinger auf
die seelsorglichen Probleme ein, die sich
aus der Thematik der Bischofssynode stel-
len. Dabei zeigte er die Gefahren der soge-
nannten ,Ehen auf Zeit*, auf. ,Wenn die
Familie nicht mehr eine heilige Ordnung ist,
dann erscheint die Sexualitit nur noch als
ein reines biologisches Zubehér zum Men-
schen.“ Ausdriicklich wies er in diesem Zu-
sammenhang auch auf die Notwendigkeit
einer besseren Darlegung des Begriffes der
ehelichen Keuschheit hin.

Zum Problem der Geburtenregelung be-
richtete der Kardinal, zahlreiche Bischofs-
konferenzen hitten den Wunsch gedufert,
dafl die Enzyklika ,Humanae vitac“ tief-
greifender erkldrt, durch neue Argumente
bekriftigt und bestitigt werde. Trotz der
fritheren Schwierigkeiten wiirden jetzt zwei
Prinzipien der Enzyklika immer mehr ak-
zeptiert: Vor allem, daB der Staat nicht das
Recht habe, die Bilirger zur Verringerung
der Kinderzahl zu zwingen. Dann, daB der
Gebrauch chemischer Mittel zur Beeinflus-
sung des Fruchtbarkeitszyklus in getéihrli-
cher Weise die Grenzen seines Eingriffs in
die Natur tiberschreite.

Weitere Punkte des Berichtes von Kardinal
Ratzinger waren im letzten Teil des Refe-
rats die sexuelle Erzichung, die Vorberei-
tung der jungen Menschen auf die Ehe so-
wie der Problematik der Wiederverheira-
tung Geschiedener. Bei der Behandlung
des Themas der Ehevorbereitung wies er
besonders auf die notwendige Beachtung
der ,.verantwortlichen Elternschaft hin so-
wie auf den ,asketischen Wert der natiirli-
chen Methoden der Familienplanung*
(MKKZ 41, 12.10. 80, S.24).
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3. Familie und Ordensleben

Diese Beziehung gehorte zwar nicht zu den
zentralen Fragestellungen der Synode, ist
jedoch von mehreren Synodenvitern unter
verschiedenen Gesichtspunkten als eine der
wichtigen Dimensionen genannt worden.
Bereits im Einfuhrungsbericht kam Kardi-
nal Ratzinger darauf zu sprechen. Am aus-
fiihrlichsten sprach Kardinal Eduardo Piro-
nio, Prifekt der Kongregation fir die Or-
den und Sikularinstitute, dieses Thema an:
,»Ich mochte drei Aspekte von zwei kirchli-
chen Realititen hervorheben, die engstens
miteinander beim fundamentalen Biindnis
Gottes mit seinem Volk verkniipft sind: das
gottgeweihte Leben und die Ehe. 1) Beide
sind ein Zeichen dieses Liebesbiindnisses.
Beide Spiritualititen, die der Ehe und die
des geistlichen Lebens, griinden auf dem
Ostergeheimnis. 2) Die christliche Familie,
wenn ihre prophetische Natur und Sendung
vertieft wird, beeinfluBt das gottgeweihte
Leben in seinem Wachstum und seiner Rei-
fe erheblich. In diesem Zusammenhang
mag in erster Linie an den natiirlichen und
sakramentalen Kontext der Liebe erinnert
werden, der ein die menschlichen Tugenden
begiinstigendes Klima schafft: Aufrichtig-
keit, ehrliche Freundschaft, Gastfreund-
schaft, Dienst. Vor allem aber liegen im
normalen und alltiglichen Bereich des gott-
geweihten Lebens Ausdrucksformen wie
Glaube, Hoffnung, Liebe, Gebet, Charak-
terstirke, Armut. Der tigliche Ablauf des
Lebens der Eheleute, wie die verantwortete
Elternschaft und Treue zu Gott und seine
standige und innige Anwesenheit in der Lie-
be leben, hilft bei der Erfahrung Gottes, die
fiir das geistliche Leben unerlaBlich ist, au-
Berordentlich. Das geistliche Leben hilft
seinerseits auf ekklesiale Art der christli-
chen Familie; vor allem durch das Zeugnis
seiner ungetriibten und freudigen Treue
und durch das Zeugnis seiner briiderlichen
Gemeinschaft. Das gottgeweihte Leben ist
eine Einladung zur ehelichen Treue und die
darin begrindete fruchtbare Liebe. 3)
Ebenfalls muB die unersetzliche Rolle der




katholischen Schule hervorgehoben wer-
den. Das geistliche Leben wird vor der heu-
tigen Welt als Zeichen des Reiches Gottes
deutlich, wie die Geschichte zeigt; es hat ei-
ne prophetische Aufgabe in eschatologi-
scher Sicht.*

Von vielen Synodalen wurde von der christ-
lichen Familie als Born fiir Priester- und Or-
densberufe gesprochen. Es wurde in diesem
Zusammenhang zugleich die Verantwor-
tung der christlichen Eheleute fir die Kir-
che deutlich gemacht. Es miisse in den Fa-
milien bewuBt ein den geistlichen Berufen
freundliches Klima geschaffen oder wieder-
hergestellt werden.

Die Ordenschristen — Priester, Briider und
Schwestern— wurden von mehreren Syn-
odenvitern unter der Riicksicht der Fami-
lienpastoral angesprochen. Abgesehen da-
von, daB jegliches pastorales Tun sich grof-
tenteils an die Verheirateten wende, wurde
besonders hervorgehoben: Familienhilfe
der Schwestern, Belehrung in Methoden
der natiirlichen Geburtenplanung durch
Schwestern (Beispiele solchen Einsatzes
aus Brasilien und Indien wurden genannt),
Erziehungshilfe, Gebetshilfe (Spiritualitét
der Familie).

4. Die Ordenssynodalen und ihre
Beitrdge
Uberblick iiber die Themen, die im Zen-
trum des Interesses der zehn Ordenssyn-
odalen standen: Pastorale Haltung des Ver-
stehens und der Barmherzigkeit in der Fa-
milienseelsorge  (P.Pedro  Arrupe SJ,
P.Paul Michael Boyle CP, P.Vincent De
Couesnongle OP); grundlegende Bedeu-
tung der Gewissensbildung (P.Joseph Pfab
CSSR); die christliche Familie in den Mis-
sionslindern (P. Joseph Hardy SMA, P. Ga-
bricle Ferrari $X); Gebetsleben der Familie
(P.Falco Thuis O.Carm.); Bedeutung der
Kultur, Ehe und Familie als kulturelle Ge-
gebenheiten (P. Egidio Vigano SDB); Fa-
milie und Schule (P. Stephen Tutas SM); das
Problem der Drogen in Bezug auf die Fami-

lie (P. Pedro Arrupe); Ordensleben und Fa-
milie (P. Piergiordano Cabra, Kongregation
der hl. Familie v. Nazareth).

5. Die deutschen, osterreichi-
schen und schweizer Bischofe
und ihre Beitrige

Gabriel Bullet. Tit.-Bischof von Glavi-

nizza und Weihbischof in Lausanne, Genf

und Freiburg (Schweiz) sprach iiber die Be-
deutung der rechten Motivierung fiir das
menschliche Handeln. Die Synode miisse
unter dieser Riicksicht den Eheleuten ein
Wort der Hoffnung sagen (29.9.).

Kardinal Joseph Héffner, Erzbischof
von Kéln, sprach vom Wandel im Denken,
dem sogenannten ,modernen Bewulit-
sein®, und nannte Ideologien, die familien-
schadlich sind (maBlose Emanzipation,
Feindschaft gegen die Institution, schran-
kenlose ,,Staatstitigkeit™) (29.9.).

Paul J.Cordes, Tit.-Bischof von Naissus
und Vice-Prasident des pépstlichen Laien-
rates, sprach iiber die Bedeutung der Fami-
lienkreise und ihrem pastoralen Ort in der
Ortskirche (2.10.).

Georg Weinhold, Tit.-Bischof von Idirca
und Weihbischof in MeiBen-Dresden,
sprach iiber die Situation der katholischen
Familie in der DDR und iiber die Familie in
der Diaspora (3.10.).

Oskar Saier, Erzbischof von Freiburg,
nannte einige Schwerpunkte der Situation
der Familie in der Bundesrepublik Deutsch-
land. Ein klirendes Wort werde erwartet
zu: Verantwortete Elternschaft, Sexualer-
ziechung, Zulassung wiederverheirateter
Geschiedener zu den Sakramenten, die
konfessionsverschiedene Ehe, die Situation
der Familien der auslindischen Arbeitneh-
mer (3.10.).

Der Bischof von Feldkirch, Bruno Wech-
ner, hatte eine schriftliche Eingabe einge-
reicht zur Frage der Geburtenregelung (die
besser Empfiingnisregelung zu nennen sei).
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Nach dem Vortrag der Berichte der Arbeits-
gruppen sprach Kardinal Hoffner noch
zu Fragen der Wiirde des Menschen und der

Pastoral der wiederverheirateten Geschie-

denen, wobei er die Unaufloslichkeit der
Ehe betonte (14.10.).

6. Die Arbeit in den Sprachgrup-
pen

Das reiche Material, das den Synodenvi-
tern vorlag, wurde in elf Arbeitskreisen be-
arbeitet. Zum deutschsprachigen Arbeits-
kreis gehorten: Kardinal Joseph Hoffner,
Erzbischof von Kéln (Vorsitz); Kardinal Jo-
seph Ratzinger, Erzbischof von Miinchen-
Freising; Kardinal Laszlo Lekai, Erzbischof
von Esztergom (traf mit Verspitung ein);
Erzbischof Oskar Saier von Freiburg; Erz-
bischof Alojzij Sustar von Laibach; Bischof
Francis X. S. Hadisumarta O.Carm., von
Malang; Bischof Wilhelm Pluta von Gor-
zow; Bischof Jozef Rozwadowski von Lodz;
Bischof Bruno Wechner von Feldkirch;
Paul J. Cordes, Tit.-Bischof von Naissus
und Vize-Prasident des papstlichen Laien-
rates; Wolfgang Grosse, Tit.-Bischof von
Lamasba und Weihbischof in Essen; Lindas
Provilonis, Tit.-Bischof von Arcavica und
Apostolischer Administrator von Kaunas
und Vilkaviskis; Georg Weinhold, Tit.-Bi-
schof von Idirca und Weihbischof in Mei-
Ben-Dresden; Djuro Kolsa, Tit.-Bischof
von Grumentum und Weihbischof in Za-
greb; Valerians Zondaks, Tit.-Bischof von
Tabaicara und Weihbischof des Apostoli-
schen Administrators von Riga und Liepa-
ja; P.Joseph Pfab CSSR, Generalsuperior
der Redemptoristen (Berichterstatter).
Zum Arbeitskreis gehorten ferner: zwei
Theologen (Wiirzburg und Lublin), ein
Ehepaar aus der Bundesrepublik Deutsch-
land und ein Arzt aus Osterreich.

Zahlreiche Studiengruppen setzten sich fiir
ein verstiarktes Bemiihen dafiir ein, daB} der
familienfeindlichen Umwelt eine familien-
freundliche entgegengestellt werde. Ange-
sichts der wirtschaftlichen Ausbeutung der
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Sexualitdt miisse von der Kirche die positive
Theologie der Sexualitit starker bekannt-
gemacht und in verstdndlicher Sprache ver-
mittelt werden. Die deutsche Gruppe ging
in ihren Beratungen zu diesem Thema unter
anderem der Frage nach, ob zwischen den
nattirlichen und kiinstlichen Methoden der
Empfiangnisregelung ein Wesensunter-
schied besteht. Nach ihrer Ansicht ist hier
zu bedenken, daB der eheliche Akt offen-
sichtlich mehr als ein biologischer, nimlich
ein inter-personaler Akt ist, der auf eine
dritte Person und damit auch auf den
Schopfer Bezug nimmt.

Einen weiteren Schwerpunkt in den Debat-
ten zahlreicher Sprachgruppen bildete die
Frage der Inkulturation, d.h. das Problem
der Einpflanzung der christlichen Ehe in
das jeweilige kulturelle Umfeld. Nach An-
sicht der franzosischen Gruppe sollten die
lokalen Bischofskonferenzen mit dem Volk
entscheiden konnen, wie in ihrem jeweili-
gen kulturellen Umfeld die konstitutiven
christlichen Elemente bewahrt werden kon-
nen. Eine englische Sprachgruppe schlug
vor, daf} die Synode die Bischofskonferen-
zen zur Errichtung von Expertenkommis-
sionen zur Beratung iiber mogliche neue
Trauungsriten fiir bestimmte Kulturkreise
ermutigen solle. :

Zur Frage der Geschiedenenpastoral
sprach sich ein Teil der Synodalen um noch
mehr Verstéindnis fiir die Wiederverheirate-
ten aus, dringte aber gleichzeitig auf Klar-
stellungen durch die romische Kurie. Einige
Sprachgruppen regten die Errichtung einer
eigenen Studienkommission fiir die Proble-
me der Geschiedenen an. Nach Ansicht der
deutschen Sprachgruppe sollte dic Haupt-
sorge der Kirche allerdings nicht dem Ehe-
prozel gelten, sondern einer konstruktiven
Seelsorge mit dem Ziel, daB die Ehen nicht
nur giiltig, sondern auch stabil, heilig und
treu seien.

Die von allen Sprachgruppen vorgeschlage-
ne , Familienrechts-Charta® muf3 nach An-
sicht des lateinischen Arbeitskreises an er-



ster Stelle die Freiheit der Familie gegen-
iiber dem Staat geltend machen, der auf
dem Erzichungssektor den Eltern zur Seite
stehen und sie nicht ersetzen diirfe. Wie die
iibrigen Synodalen. so setzen sich auch die
Mitglieder der lateinischen Studiengruppe
fiir eine Forderung und Verbesserung der
Ehevorbereitung ein.

7. Statistische Angaben

Der Synode gehdrten 216 Mitglieder an: 13
Bischofe der Ost-Kirchen, 148 Delegierte
der Bischofskonferenzen (37 aus Afrika, 44
aus Amerika, 22 aus Asien, 5 aus Ozeanien,
41 aus Europa), 10 Generalsuperioren, 20
Vertreter der romischen Kurie (darunter
die 18 Kardinalpriifekten) und 24 vom Papst
ernannte Mitglieder. An der Synode nah-
men iiberdies 10 offizielle Fachberater(in-
nen) (Theologen, Arzte, Familienberater)
und 43 Beobachter (davon 16 Ehepaare)
teil. Den Fachberatern und Beobachtern
war die volle Mitwirkung in den Arbeits-
kreisen gegeben. Bei bestimmten Gelegen-
heiten konnten sie auch zur Vollversamm-
lung in der Aula sprechen. — Unter den Bi-
schofen der Synode befanden sich 45, die zu
Ordensfamilien gehoren; hinzukommen die
zehn Generalobern. Die einzelnen Ordens-
gemeinschaften waren in folgender Weise
vertreten: 6 Jesuiten (SJ); 5 Franziskaner
(OFM); je 4 Redemptoristen (CSSR),
Oblaten (OMI) und Lazaristen (CM); 3
WeiBe Viter (PA); je 2 Salesianer (SDB).
Unbeschuhte Karmeliter (OCD), Beschuh-
te Karmeliter (O.Carm.), Passionisten
(CP), Kapuziner (OFMCap), Dominikaner
(OP) und Sulpizianer (PSS); je ein Xaveria-
ner (SX), Benediktiner (OSB), Trappist
(OCS0), Kongregation vom HL Kreuz
(CSC), Marist (SM), Marianist (SM), As-
sumptionist (AA), Herz-Jesu-Missiondre
(MSC), Mariannhiller (CMM), Spiritaner
(CSSp), Missionsgesellschaft fiir Afrika
(SMA), Mechitarist (v. Venedig), Kongre-
gation der Nachfolge Christi, Kongregation
v. d. hl. Familie von Nazareth, Schonstatt-
priestergemeinschaft.

In verschiedenen Aufgabenbereichen der
Synode waren folgende Religiosen titig:

Unter den drei Delegierten Prasidenten der
Synode befand sich Kardinal Lawrence Tre-
vor Picachy SJ, Erzbischof von Calcutta.

Der Kommission zur Schlichtung von Kon-
troversen gehorte Maxim Hermaniuk
CSSR, Erzbischof-Metropolit von Winni-
peg (ukrainisch. Ritus) an.

Zu den Mitgliedern der Informationskom-
mission gehérten: Agnellus Andrew OFM,
Tit.-Bischof von Numana und Vizeprisi-
dent der pipstlichen Kommission fiir die
Kommunikationsmittel, sowie P. Romeo
Panciroli MCCIJ, Direktor des Pressesaales
des Heiligen Stuhles.

Unter den Experten befanden sich: P. Gu-
stave Martelet SJ (Frankreich), P. Karol
Meissner OSB (Polen), P. Pedro Richards
CP (Uruguay).

Unter den Auditores waren: P. Abdallah
Khoury (Libanon), P. Tadeusz Styczen SDS
(Polen), Fr. Basilio Guzman Rueda, Gene-
raloberer der Maristenbriider, Sr. Teresa
Bojaxhiu, Generaloberin der Missionatin-
nen der Liebe (Indien), Sr. Regina Casey,
Generaloberin  der Cabrini-Schwestern
(USA), Sr. Dr. med. Maria Jos¢ Torres,
Kongregation der hl. Dorothea (Brasilien).

Dem neugewihlten Synodenrat gehdren
folgende Bischofe aus Ordensfamilien an:
Kardinal Paul Zoungrana PA, Erzbischof
von Ouagadougou; Kardinal Aloisio Lor-
scheider OFM, Erzbischof von Fortaleza;
Kardinal Basil Hume OSB, Erzbischof von
Westminster; Carlo Martini SJ, Erzbischof
von Mailand; Stephen Naidoo CSSR, Tit.-
Bischof von Aquae flaviae und Weihbischof
in Kapstadt.

8. AbschluB

Die Synode hat 43 Propositionen erarbei-
tet. Sie bilden das Kernstiick der Synoden-
arbeit. Diese Propositionen werden nicht
verdffentlicht, sondern wurden dem Papst
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iibergeben zur weiteren Bearbeitung. Papst
Johannes Paul II. war bei fast allen Sitzun-
gen der Vollversammlung in der Aula anwe-
send.

Inihrer ,,Botschaft an die christlichen Fami-
lien der heutigen Welt“ erinnern die Syn-
odenviter an die Verpflichtung der Kirche,
die Ehepaare und Familien zu ermutigen
und ihnen beizustehen. Die Botschaft wur-
de am 25. Oktober, im Verlauf einer feierli-
chen SchluBsitzung unter dem Vorsitz des
Papstes in der Sixtinischen Kapelle von dem
Generalsekretir der Synode, Erzbischof
Jozef Tomko, verkiindet.

Die Synodalen aus allen Erdteilen iiben
Kritik an jenen Regierungen und gesell-
schaftlichen Einrichtungen, die Druck auf
die Familien austiben. Sie stellen fest: ,,Die
Unverletzlichkeit des Familienheimes wird
miBachtet. Grundrechte, wie die auf reli-
giose Freiheit, verantwortliche Elternschaft
und Erziehung werden beschnitten.*

Sie protestieren deshalb gegen ,jedwede
Druckmittel, die Familien dazu zu zwingen
suchen, soziale, wirtschaftliche oder bevol-
kerungsméaBige Probleme durch Hinnahme
von unsittlichen Mitteln zu 16sen®. Als Bei-
spiele fir diese ,unsittlichen Mittel* nen-
nen die Synodalen , die unter Zwang erfol-
gende Empfingnisverhiitung, Sterilisation,
Abtreibung und Euthanasie®.

Weiter erinnern die Synodenviter die
christlichen Familien an die Lehre der Kir-
che von der Unaufléslichkeit der Ehe und
Weitergabe des Lebens, die sich nicht von
der Ehe trennen lasse. ,,Der Akt der eheli-
chen Vereinigung muff gemif dem Rund-
schreiben ,Humanae vitae’ wahrhaft
menschlich, ganzheitlich und offen fiir neu-
es Leben sein®, heiB3t es wortlich in der Bot-
schaft.

Die Synodalen bringen in ihrer , Botschaft
des Vertrauens und der Hoffnung* wieder-
holt viel Verstindnis fiir die oft schwierigen
Situationen der Ehepaare und Familien auf.
Selbst wenn jemand aus menschlicher
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Schwachheit den Anforderungen der Lehre
nicht voll gerecht wird, so hat er dennoch
nach den Worten der Synodenviter , keinen
Grund zu verzagen®“. Die Botschaft erinnert
in diesem Zusammenhang an die Worte
Pauls VI. in seiner Enzyklika ,Humanae vi-
tae“: ,,Sie mogen nicht den Mut verlieren,
sondern demiitig und beharrlich zur Barm-
herzigkeit Gottes ihre Zuflucht nehmen.*

Nach der Verkiindigung der Botschaft
dankte der Papst allen Synodalen und dem
fiir den technischen Ablauf verantwortli-
chen Personal fiir die Arbeit und Miihe der
vergangenen vier Wochen. Die Bischofe in
aller Welt hitten ,einen einzigartigen Be-
weis kollegialer Sorge fiir die Kirche* er-
bracht und dazu beigetragen, die Lage der
Familie in der Kirche und in der heutigen
Welt besser zu verstehen.

Als ,besonders wertvolle Frucht der Syn-
odenarbeit* seien ihm die 43 Vorschlédge der
Synodenviiter iiberreicht worden, die vor-
aussichtlich Grundlage eines pépstlichen
Dokuments zum Thema ,,Ehe und Familie*
sind. Auf die Einzelheiten dieser ,,Proposi-
tiones* eingehend, erwiihnte der Papst die
Lage der wiederverheirateten Geschiede-
nen:,,Wiahrend die Synodenviter die Un-
aufloslichkeit der Ehe und die Praxis der
Kirche, diese nicht zur Eucharistie zuzulas-
sen, bestitigt haben, ermahnen sie die Seel-
sorger und die ganze kirchliche Gemein-
schaft, diesen Briidern und Schwestern bei-
zustehen, damit sie sich nicht von der Kir-
che getrennt fithlen.

In Ubereinstimmung mit den Synodenvi-
tern verteidigte der Papst die Wiirde der
Mutter. Die Gesellschaft misse so beschaf-
fen sein, daB die Frau nicht aus wirtschaftli-
chen Griinden gezwungen ist zu arbeiten,
betonte Johannes Paul II. In der néchsten
Zeit gehe es um ,die konkrete Verwirkli-
chung der lehramtlichen und pastoralen
Richtlinien dieser Synode*.

Nach der Ansprache des Papstes zogen alle
Mitglieder und Berater der Synode in den



Petersdom. Dort schlossen sie am Grabe
des heiligen Petrus mit einem ,Te Deum*®
die fiinfte Welt-Bischofssynode zum Thema
_Die Aufgabe der Familie in der Welt von
heute* (RB 45, 9.11.80, S.10).

9. Gebet fiir die Synode

Durch ein Rundschreiben vom 15. August
1980 hatte Papst Johannes Paul II. alle Bi-
schofe, Priester und Gléiubigen der Kirche
zum Gebet fiir die Bischofssynode aufgefor-
dert (L’Osservatore Romano n. 189 v.
15.8.80). Der Papst hat zu diesem Zweck
selbst einen Gebetstext formuliert:

Gott, von dir kommt alle Vaterschaft im
Himmel und auf Erden. Vater der Liebe und
des Lebens, gib, daf jede menschliche Fami-
lie auf der Erde durch deinen Sohn Jesus
Christus, der ,,von einer Frau geboren wur-
de* und durch den Heiligen Geist, den Ur-
quell goutlicher Liebe, fiir die kommenden
Generationen zu einem wahren Heiligtum
des Lebens und der Liebe werde.

Lenke durch deine Gnade das Denken und
Handeln der Eltern auf das Wohl ihrer Fami-
lie und aller Familien in der Welt.

Laf die Jugendlichen fiir ihre menschliche
Entfaltung und ihr Wachsen in Wahrheit und
Liebe in der Familie starken Riickhalt fin-
den.

Lap die Liebe, gefestigt durch die Gnade des
Ehesakramentes, sich stirker als alle Schwa-
che und jegliche Krise erweisen, die unsere
Familien mitunter zu bestehen haben.

Gib ferner, so bitten wir dich auf die Fir-
sprache der Heiligen Familie von Nazareth,
daf3 die Kirche inmitten aller Vélker der Erde
in der Familie und durch die Familie ihre
Sendung fruchtbar erfiillen kann.

Denn du bist das Leben, die Wahrheit und
die Licbe in der Einheit des Sohnes und des
Heiligen Geistes.

Amen.

AUS DEM BEREICH
DER BEHORDEN
DES APOSTOLISCHEN STUHLES

1. Kongregation fir die Orden
und Sdkularinstitute

Am 12. November 1980 hat die Kongrega-
tion fiir die Orden und Sikularinstitute zwei
vom 12. August 1980 datierte Dokumente
veroffentlicht. Das eine Dokument tréigt
den Titel ,Ordensleute und menschliche
Entwicklung*, das andere ,,Die kontempla-
tive Dimension des Ordenslebens®. Das er-
stere Dokument ist Frucht der Plenarver-
sammlung der genannten Kongregation
vom April 1978 (OK 19, 1978, 331); das
zweite Dokument wurde im Anschlufl an
die Plenarversammlung vom Mirz 1980 for-
muliert (OK 21, 1980, 352-353).

Beide Dokumente erginzen sich. Nach
Meinung der Kongregation fir die Orden
und Sikularinstitute wird das Leben und
Wirken der Religiosen nur dann ausgewo-
gen und ein echtes Fortschreiten auf dem
Weg der Christusnachfolge sein, wenn die
Akzentuierungen, welche die beiden Doku-
mente geben, in gleicher Weise ernst ge-
nommen und gelebt werden. Die Doku-
mente sind ,Richtlinien“, also Orientie-
rungshilfen fiir die beiden so wichtigen Be-
reiche der integralen Entfaltung des Men-
schen (~in diesem Zusammenhang ist auch
von den Méglichkeiten und Grenzen des
politischen Engagements der Religiosen die
Rede-) und der kontemplativen Dimen-
sion des christlichen Lebens iiberhaupt und
des Ordenslebens insbesonders. Das Doku-
ment iiber die kontemplative Dimension
des Ordenslebens bringt ausfihrliche
Richtlinien fiir die aktiven Ordensgemein-
schaften und einen kiirzeren Teil, der fiir die
beschaulichen Orden bestimmt ist. (Die
deutsche Ausgabe der Dokumente — (beide
zusammen umfassen 50 Seiten) — kann bei
der Kongregation fiir die Orden und Saku-
larinstitute bezogen werden).
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2. Kongregation fir das katholi-
sche Bildungswesen

Ein Dekret der Kongregation fiir das katho-
lische Bildungswesen vom 15. April 1979
verfiigt die Erhebung des Instituts fiir Theo-
logie des Ordenslebens zur Fachabteilung
in der theologischen Fakultit der Papstli-
chen Universitdt von Salamanca.
die Glau-

3. Kongregation fiir

benslehre

Neue Weisungen zum Dispensverfahren bei
Priestern:

Unter dem Datum vom 14. Oktober 1980
gab die Glaubenskongregation die Weisun-
gen heraus iiber die Behandlung von Bittge-
suchen um Dispens von den priesterlichen
Verpflichtungen. Das Schreiben ist an die Bi-
schofe und Ordensobern gerichtet.

Papst Johannes Paul I1. fiihrte die Linie des
Zweiten Vatikanischen Konzils Pauls VI.
und der Bischofssynode von 1971 fort und
bekriiftigte in seinem Brief an alle Priester
(1979). die lateinische Kirche wolle am Z6-
libat ihrer Priester festhalten. Ohne die Be-
griindung fiir diese der lateinischen Kirche
cigene Tradition erneut zu wiederholen,
verweist das Schreiben auf die Darlegung
des Papstes, dal der Weihekandidat sich
mit vollem Wissen und in Freiheit entschlie-
B¢, nach jahrelanger Vorbereitung, sorgfil-
tiger Uberlegung und intensivem Gebet,
und daB er sich darauf einlasse aus der fe-
sten Uberzeugung, diese Gabe — gemeint ist
die Ehelosigkeit — sei ihm von Christus zum
Wohl der Kirche und fiir den Dienst am Mit-
menschen gegeben. Daher handele es sich
nicht blof um eine Verpflichtung aufgrund
eines Kirchengesetzes, sondern aufgrund
eines personlichen Gewissensentscheides.
Es sei daher bedeutsam, daf} er zu seinem
Christus und der Kirche gegebenen Ver-
sprechen stehe, abgesehen davon, daf die
Glaubigen, die durch ihr cheliches Ja ge-
bunden sind, dieses Beispiel der Treue er-
warten.
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Die starke Zunahme der Dispensgesuche
bezeichnet das Schreiben als schmerzliche
Wunde der Kirche. Seit Anfang seines Pon-
tifikates verfestigte sich bei Papst Johannes
Paulll. die Uberzeugung, die Lage, ihre
Ursachen und allfillige Heilmittel seien neu
zu Uberdenken.

Es ist zu vermeiden, dafl die Dispens als
Recht angesehen wird, das die Kirche un-
terschiedslos jedem Priester zuerkennen
muf}, wo doch das Volk Gottes zu Recht er-
warten darf, daf der Priester trotz Schwie-
rigkeiten zu seinem Versprechen steht. Wi-
re ferner die Dispens das automatische Re-
sultat eines rein administrativen Verfah-
rens, wiirden hohe Werte gefihrdet: Das
Wohl des Gesuchstellers, der in der Dispens
die einzig mogliche Losung sieht; das Wohl
der Gesamtkirche wie auch der Ortskirche
und der einzelnen Gliubigen, die auf den
Dienst der Priester angewiesen sind.

Da einerseits mit solchen Gesuchen viele
Umstidnde verbunden sind, die fiir die Be-
troffenen schwere und leidvolle persénliche
Erfahrungen bringen, und andererseits al-
les im Geiste Christi zu iiberdenken war,
verfiigte der Papst eine Uberlegungszeit,
um mit seinen Mitarbeitern und aufgrund
der Ratschlige vieler Bischofe die kiinftige
Praxis festzulegen.

Voraussetzungen fiir die Dispens:

Das Schreiben unterscheidet zwei Grup-
pen:

a) Priester, die den priesterlichen Dienst
schon seit langem aufgegeben haben, ihre
gegenwirtige Lage nicht dndern kénnen,
sie aber in Ordnung bringen mochten.

b) Priester, die nicht hiitten geweiht werden
sollen. Dabei werden drei Gruppen er-
wihnt:

- a) Solche, denen die fiir die Weihe nétige
Freiheit fehlte.

—b) Solche. denen die ,,gebiihrende Verant-
wortlichkeit* fehlte (was wohl heiB8t, daf ih-



nen das notige BewuBtsein der Tragweite
fehlte, um das Versprechen der Ehelosig-
keit wirklich verantworten zu konnen.
R.S.).

— ¢} Solche, bei denen die zustindigen Vor-
gesetzten zur gegebenen Zeit nicht in der
Lage waren, in kluger und geeigneter Weise
zu beurteilen, ob der Kandidat fihig sei,
dauernd ein Leben in gottgeweihter Ehelo-
sigkeit zu leben.

Die Kongregation mahnt nicht bloB, ein
leichtfertiges Handeln in einer so bedeuten-
den Sache zu vermeiden; sie zihlt vielmehr
auf die volle Mitarbeit der Bischofe und bie-
tet ihre Hilfe an, wo sie gewiinscht wird. Sie
erinnert die Bischofe an ihre Verpflichtung
zur sorgenden Liebe gegeniiber allen Prie-
stern, besonders jenen, die in schwerer see-
lischer Not sind. Sie mégen ihnen Hilfe bie-
ten, so daB sie —den Umstinden gemiB—
auch durch die Mithilfe der Mitbrider,
Freunde, Verwandten, Arzte und Psycholo-
gen zum urspriinglichen Schwung zuriick-
finden.

Den grundsitzlichen Ausfiihrungen der
Glaubenskongregation ist ein eigenes Pa-
pter mit acht Artikeln dber das Vorgehen
bei Dispensgesuchen beigegeben. Darin
wird nochmals festgehalten. dal nur solide
Argumente vorgebracht werden diirfen.
Wie bisher findet die erste Ermittlung auf
der Ebene des Bistums bzw. der Ordens-
provinz statt. Der Bischof bzw. Ordensobe-
re kann dafiir einen Priester eigens beauf-
tragen. Der Bischof bzw. Ordensobere soll
sich dabei bereits ein Urteil nach den vorge-
legten Normen bilden, ob das Gesuch an die
romische Instanz weitergeleitet werden soll
oder micht.

Nicht unwichtig ist die Bestimmung in ei-
nem Begleitschreiben: die Regelung tritt
riickwirkend auf den 1. 1. 1979 in Kraft. Vor
diesem Datum ecingereichte Gesuche wer-
den noch nach der fritheren Praxis behan-
delt.

Soweit die Hauptpunkte der nenen Weisun-
gen. Daraus ergeben sich als Verinderun-
gen der bisherigen Praxis:

1. Es wird eine stirkere Betonung des Ent-
schlusses zur Zeit der Weihen erkennbar.
Damit verbunden ist die Sicht der Ehelosig-
keit als Gabe des Herrn zum Aufbau seiner
Kirche. Liegt ein Dispensgesuch vor, so
geht es darum zu ermitteln, ob die Gabe zur
Zeit der Weihe gegeben war oder nicht und
ob der Kandidat aus freiem Willen und in
verantwortetem Wissen durch sein Verspre-
chen dafiir bereit war. Das heiBt nicht, daB
Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen
ein einmaliges Geschehen ist. Vielmehr hat
der Priester durch sein ganzes Leben hin-
durch aus dieser Gabe zu leben und sein Le-
ben gemiB seinem Entschluf stets ncu zu
gestalten. Es spricht aber die Glaubens-
iiberzeugung, daB Gott in Treue zum be-
schenkten Menschen steht, wo der Mensch
in Treue die eingegangene Verpflichtung
durchzutragen bereit ist.

2. Eine Gabe des Herm als solche anzuer-
kennen ist Sache der glaubenden Gemeinde
und besonders threr Amistrager. Wo ein sol-
ches positives Urteil nachweisbar zur Zeit
des Entschlusses nicht in kluger Weise ge-
fallt wurde, kann der Fehlentscheid geltend
gemacht werden, sollte es zu einem Gesuch
um Dispens kommen, was bisher nicht vor-
geschen war.

3. Die Aufzihlung der Dispensgriinde zeigt
durch AusschluB, daB spdter entstanderne
Schwierigkeiten nicht geltend gemacht wer-
den kémnen. Ein in Freiheit abgegebenes
iiberlegtes Versprechen, das von den kirch-
lichen Oberen mit guten Griinden ange-
nommen wurde, kann nicht zuriickgenom-
men werden. In dieser Treue soll sich die
GroBe des Menschen, der von Gottes Kraft
getragen ist, Zeigen.

4. Es verdient Beachtung, daB eine rechtli-
che Regelung wie die vorlicgende das pasto-
rale Anliegen mitberiicksichtigt. Wo eine
ganze glaubende Gemeinschaft einen sol-
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chen EntschluB mitzutragen aufgerufen ist,
gilt dies in besonderem Maf von Menschen,
die dem Betroffenen nahestehen oder
durch besondere Fachkenntnisse wirksame
Hilfe leisten kénnen. Vor allem wird auch
an die liebende Sorge der Bischofe appel-
liert, und es diirfte in die gleiche Richtung
weisen, wenn die Ermittlung nicht mehr un-
bedingt in die Hinde des Offizials gelegt
werden muf3, sondern wenn nun auch ein ei-
gens daflir bestimmter Priester beauftragt
werden kann. (Nach: R.Schmid, in: SKZ
50/1980, S.746).

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

Fachtagung fiir Prokuratoren und
Cellerare 1980

Vom 10. bis 13.November 1980 fand im
Haus Schénenberg (Ellwangen) die Fachta-
gung der Ordensprokuratoren (General-
und Provinzokonome) und Cellerare der
Abteien statt. Die fachliche Gestaltung
oblag Pater Dr.Bernward Hegemann OP
(K6ln). Referate hielten: Dr. Kalb, Richter
am Arbeitsgericht KéIn; Verwaltungsdirek-
tor Dr.Grenz (Minster); Direktor Pries-
mann (Koln).

Das Ziel der Tagung war ein Erfahrungs-
und Informationsaustausch sowie Forde-
rung der Zusammenarbeit. In den Refera-
ten wurden aktuelle Themen behandelt
(Rentenversicherung fiir Novizen; Rund-
funkgebiihren; Nachversicherung bei Beur-
laubung/Exklaustration; freiwillige Ren-
tenversicherung fiir Beurlaubte; Nachversi-
cherung fiir Ordensleute, die zeitweilig Be-
amte waren; Verdienstausfall bei Ordens-
leuten, die einen unverschuldeten Unfall
erlitten haben; Krankenversicherung; Kiin-
digungsrecht und Kindigungsschutz).

(Vgl. das Referat von Dr.Grenz: ,Zur
Krankenversicherung von Ordensmitglie-
dern in gesetzlichen Krankenkassen®, in
diesem Heft S. 35ff.)
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NACHRICHTEN
AUS ORDENSVERBANDEN

1. Benediktustag in der Abtei
Rohr

Zur Feier des Benediktus-Jubildums beging
die Abtei Rohr im November 1980 einen
Benediktustag. In seinem Festvortrag be-
tonte Abt Virgil Kinzel, daf die Patres in ei-
nem Benediktinerkloster in familidrer At-
mosphére lebten. Was Benedikt in seiner
Regel schreibe, gelte in gewisser Beziehung
fiir jeden Christen. Ordensleute, Priester
und Christen setzten auf Nichtberechenba-
res in einer Zeit, wo nur das Berechenbare
zdhle. Unsere Zeit baue auf den Menschen,
als Christen aber bauten wir auf Gott. Da-
her sei das Gebet sehr wichtig. Zwei Forde-
rungen ergiben sich daraus fiir heute: er-
stens miissen wir den Mut aufbringen, allein
zu stehen und zweitens brauchen wir das Er-
lebnis und die Erfahrung briderlicher Ge-
meinschaft. Gelebte Gemeinschaft sei eine
Alternative zur anonymen Masse, zum Kol-
lektiv. Die Welt sei heute schnellebig ge-
worden. Christliche Gemeinschaft sei aber
auf Dauer angelegt. Opfer und Uberwin-
dung hinderten den Menschen nicht an sei-
ner Entfaltung. Das bedeute, den Mitmen-
schen in seiner Schwiiche zu sehen und an-
zunchmen auf Dauer. Vielfach wiirden aber
heute dem anderen Erloserqualititen ab-
verlangt ohne daB3 man die Frage stelle, was
kénnte ich fiir das Gemeinschaftsleben in
Kirche und Gesellschaft beitragen.

Man spreche heute auch vom Weltbildver-
lust. Der Fortschrittsglaube zerbreche all-
mihlich. Hinzukomme der Bindungsver-
lust. Wer wolle sich heute noch auf Dauer
binden? Die Gegenwart sei stark von einem
Zweck- und Konsumdenken gepriigt, finde
aber darin nicht den Sinn des Lebens. Paul
Claudel habe gesagt: ,,Das Zeichen unserer
Generation ist der verbissene Glaube, der
Mensch kénne sich selbst das Gliick ge-
ben.“ Der Christ lehne den Wahn der
Selbsterlosung ab. Er wisse, daB es einen
GroBeren gebe als wir, der uns den Sinn des



Lebens schenken konne. Moénchische Exi-
stenz sei falsch verstanden, wenn man sie als
religiose Bastion an erldstem Selbstbe-
wuBtsein verstehe. Sie sei zu verstehen als
Hinwendung zum Willen Gottes, als be-
wufBtes Vertrauen in menschlicher Uner-
fiilltheit (RB 46, 16.11.80, S.26).

2. Generalkapitel der Dominika-
ner

Als im Jahre 1846 der Dominikanerorden
im Zusammenhang mit den Folgen der
Franzosischen Revolution weltweit fast vol-
lig von der kirchlichen Landkarte ver-
schwunden war, fragte sich (der spitere
Kardinal) John Henry Newman, ob damit
auch eine ,,grofle Idee* ausgeléscht worden
sei. Die ,,groBe Idee* war fiir Newman das
Apostolat der Predigt und der theologi-
schen Reflexion, eingebettet in ein Leben
des Gebetes, der Beobachtung der Regel
und der gemeinsam geteilten Armut in Ge-
meinschaft.

Gut 130 Jahre spédter wagten sich die Domi-
nikaner der nachkonziliaren Zeit daran, ih-
ren michtig wiedererstandenen Orden auf
einen neuen Weg zu bringen, um den Predi-
gerbrudern eine neue, diesmal selbstver-
schuldete Sakularisation zu ersparen. Denn
der Orden, zumal in Europa, lief Gefahr, in
Lethargie zu versinken.

Das Generalkapitel der Dominikaner ver-
suchte auf seiner Zusammenkunft in Manila
(1977), die Weichen fiir ein Uberleben des
Ordens auch iiber die kommende Jahrhun-
dertwende hinaus zu stellen. Aber gerade in
Krisenzeiten scheint es besonders schwierig
zu sein, die alte Idee der Einheit von Predigt
und fundierter theologischer Reflexion
praktisch umzusetzen.

Das Generalkapitel in Walberberg (Sep-
tember 1980) bestitigte den eingeschlage-
" nen Weg von Manila: ,,Eine groBere Offen-
heit fiir die Fragen der Gerechtigkeit® in der
heutigen Welt, ,.ein besseres Verstéindnis
der Rolle der modernen Kommunikations-
mittel” im Apostolat der Dominikaner,

»ein tieferes Verstindnis der nichtchristli-
chen Kulturen und Denksysteme, sowie
ernsthaftere Anstrengungen zur Verkiindi-
gung unter den kirchenfernen Mitmen-
schen®. Die Dominikaner unterstrichen ih-
re Verantwortung fiir die gesamte Kirche,
ihre Verantwortung fiir die Welt. Sie woll-
ten aus der Gefahr der Lethargie, in welche
der Orden in Europa mehr und mehr zu ver-
sinken droht, herauskommen. Der Orden
in Afrika und Lateinamerika stellt sich die-
ser Gefahr besser als die europdischen Pre-
digerbriider; daher strebt man eine Neuor-
ganisation der intellektuellen Arbeit der
Aus- und Weiterbildung im Orden an. Denn
das ,fordern die Menschen, Orte und Er-
eignisse von uns®,

Die geforderte Offenheit fiir die Realititen
dieser Zeit schlieBt aber ein Risiko mit ein,
gerade fiir den Theologen. Die theologische
Forschung ist nicht nur Recht und Pflicht
des einzelnen im Orden, sondern Aufgabe
des gesamten Predigerordens; sie dient der
Verkiindigung, ist nicht Selbstzweck in sich;
daher muB sie auch im Orden, wollen die
Dominikaner ihrer Aufgabe gerecht wer-
den, gewihrleistet sein. Erinnert wurde an
die Vorfille um die Dominikaner Jacques
Pohier und Edward Schillebeeckx, als der
Generalmeister des Ordens meinte: ,,Die
Grundintention beider —nédmlich iber die
fundamentalen Anspriiche des christlichen
Glaubens zur Kultur unserer Zeit zu spre-
chen—ist richtig . .. Wenn wir unserer Tradi-
tion als Dominikaner treu sein wollen, ha-
ben wir die Verpflichtung, weiterhin {iber
Lehrfragen zu sprechen. Wir diirfen uns
nicht ins Schweigen zuriickzichen. Das wa-
re auf lange Sicht fir die Kirche verhee-
rend, wenn wir es titen.“ Nur solle diese
Arbeit in Zukunft ,vorsichtig® und ,,sensi-
bel* angegangen werden. Der Orden will
seine Chance wahrnehmen. Der General-
meister: ,,Wir hoffen, daB wir mit der Wie-
derentdeckung unseres Ideals unseren rela-
tiv bescheidenen, aber brauchbaren Beitrag
zu Europa —Wiederentdeckung seiner
selbst— leisten* (KNA).

71



DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

Fragen der Umwelt

Die Herbstvollversammlung der Deutschen
Bischofskonferenz in Fulda verabschiedete
am 25.September 1980 eine Erkldrung zur
Umwelt- und Energiekrise. Bereits zu Be-
ginn der Vollversammlung, an der in Anwe-
senheit des papstlichen Nuntius, Erzbischof
Guido del Mestri rund 70 Bischéfe, Weihbi-
schofe und Apostolische Visitatoren teil-
nahmen, machte der Vorsitzende der Deut-
schen Bischofskonferenz, Kardinal Joseph
Hoffner, in seiner Predigt deutlich, daB es
malloser Hochmut wire, wenn der Mensch
in der Schopfung nichts anderes als ein Roh-
stofflager zur Befriedigung seiner Bediirf-
nisse sehen wiirde. Die in der Heiligen
Schrift ausgesprochene ,Herrschaft“ des
Menschen iiber die Natur sei keine despoti-
sche Tyrannei, sondern ein Gestalten, das
dem Wohl des Menschen und dem Besten
der Natur dienen solle.

Auch in der AbschluBerklirung ,.Zukunft
der Schépfung — Zukunft der Menschheit*
halten es die Bischofe fiir eine dringliche
»Aufgabe fiir Technik, Wirtschaft und Poli-
tik, das Mogliche zu tun, um dic Gefahren
und Folgen der Energiegewinnung weiter
einzugrenzen und beherrschbar zu ma-
chen”. Mit den Methoden der Energiege-
winnung seien jeweils Methoden mitzuent-
wickeln, um schéddliche Neben- und Nach-
wirkungen auszuschlieBen oder doch wei-
testgehend abzufangen. Keinesfalls diirfe
aber eine Art von Energiegewinnung vor-
angetriecben werden, bei welcher eine ernst-
liche Gefahr fiir das Leben der Menschheit
durch mégliche Unfille oder kiinftige Ne-
benwirkungen drohe. AuBerdem erscheint
es ihnen bedenklich, ,.sich in der Grof3pla-
nung auf nur eine Energieart festzulegen®.
Die Bischofe halten mehrere, sich ergiin-
zende Wege fiir sinnvoller.

In ihrer Analyse der ,Grenzsituation der
Menschheit* hatten die Bischéfe zuvor fest-
gestellt: ,Der Mensch darf nicht alles, was
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er kann. Je mehr er kann, desto groBer wird
seine Verantwortung.“ Mit den Méglichkei-
ten, Leben zu mehren und zu foérdern, wiir-
den die Mdoglichkeiten wachsen, Leben zu
schidigen und zu zerstoren.

Die Erklarung spricht von einer vierfachen
Krise: der Umwelt-, der Energie-, der Roh-
stoff- und der Schopfungskrise. Diese Situa-
tion habe sich iiber einen langen Zeitraum
hinweg angebahnt, jetzt stehe man vor ei-
ner doppelten Not: vor der Grenze der
menschlichen Moglichkeiten sowie vor den
unabsehbaren Nebenwirkungen der geziel-
ten Eingriffe. In den filligen Sachfragen um
Rohstoff, Umwelt und Energie gehe es um
den Menschen selbst und um die Erde
selbst. Dies wiirde christlich bedeuten:
,,Um Gottes Ebenbild, das wir Menschen
sind, und um Gottes Schopfung, die uns an-
vertraut und aufgegeben ist.“ Die Bischofe
erinnern an die vier Haupttugenden Mal
und Klugheit, Starkmut und Gerechtigkeit,
die hier zu einem neuen Recht kimen. Und
an die ,evangelischen Rate® Armut, Ge-
horsam und Jungfriulichkeit, die ,,radikal-
ster Ausdruck fiir ein Verschenken der Zu-
kunft” seien.

Neben der Kernenergie sprechen die Bi-
schofe in ihrer Erklirung als Einzelfragen
noch den Schutz der Arten in der Tier- und
Pflanzenwelt, die Schonung der Tiere sowie
die Reinheit und Unverbrauchtheit von
Luft und Gewissern an, sowie Schonung
und Erhaltung von Boden und Landschaft.
Oberste Richtschnur fir die Energicgewin-
nung miisse die Riicksicht auf die Riickwir-
kungen fiir die Menschen und fiir die Le-

bensbedingungen dieser Erde sein®
(MKKZ 5.10.80, S.4).
VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE
1. Kardinal Ratzinger - Sankt
Benno

Auf unseren Bildern und Statuen wird der
heilige Benno gewohnlich mit Fisch und



Schliisseln dargestellt. So hat die Legende
sein Bild geformt, die gewif3 nicht historisch
Geschehenes berichtet, aber doch auf ihre
Weise Wahrheit iiber ihn sagt und iiber un-
ser aller christliches Leben.

Kurz der Inhalt der Legende: Benno habe
sich 1076 nach Rom zu Papst Gregor V11,
aufgemacht und vorher zwei Domherren
die Schliissel seiner Kathedrale tibergeben
mit dem Auftrag, sie in die Elbe zu werfen,
falls der gebannte Konig Heinrich IV. ver-
suchen sollte, sich der Kathedrale zu be-
michtigen. So sei es geschehen. Bei seiner
Riickkehr sei er inkognito in einem Gast-
haus eingekehrt, wo der Wirt ihm einen
Fisch vorsetzte. In dem geoffneten Fisch
seien die Domschlissel gefunden worden,
und so habe Benno wieder Besitz von seiner
Kathedrale und von seinem Bistum ergrif-
fen.

Fisch und Schliissel sind uralte christliche
Symbole. Der Fisch ist das geheimnisvolle
Zeichen des Herrn, der in die Wasser dieser
Welt und dieser Geschichte herabgestiegen
ist. In diesem Zeichen konnten in der Zeit
der Verfolgung die Christen sich gegenseitig
erkennen und miteinander zu ihrem Herrn
bekennen.

Die Schliissel verweisen auf die Vollmacht
des Bindens und Losens, die zuerst dem Pe-
trus und dann den Zwolfen iibertragen wor-
den ist. Sie verweisen so auf das bischofliche
Amt und auf die Gemeinschaft der Bischofe
mit dem Nachfolger des heiligen Petrus.
Die Bischofe erscheinen als die Tiirhiiter im
Haus des Glaubens, gleichsam als die Haus-
verwalter, die der Herr fiir sein Haus be-
stellt hat.

Beides ist aufeinander verwiesen: die
Schliissel kommen aus dem Fisch — Christus
ist der Erzhirte. Am Ende kann immer nur
er dic Schlissel der Kirche verwahren in
dunklen und hellen Zeiten, am Ende kann
nur er die Schliissel geben. Und jeder bi-
schéfliche Dienst kann am Ende nur davon
leben, daB er aus den Hinden des Herrn

empfangen und in sie zuriickgegeben wird.
Aber der Herr verweist umgekehrt auch auf
das Geheimnis der Kirche, die im apostoli-
schen Dienst zusammengehalten ist durch
Zeiten und Riume hindurch und so ein Ge-
heimnis weitertragt durch die Geschichte.

Uber dieses Allgemeine und Grundlegende
christlichen Seins, des Zusammenhangs von
Christus und Kirche, von Kirche und
apostolischer Ordnung hinaus 1aBt aber die
Legende auch etwas von der geschichtli-
chen Gestalt unseres Stadtpatrons deutlich
werden. Er muBte die Herde Gottes weiden
in schwerer Zeit. Es war das Zeitalter der
gregorianischen Reform, die sich darum
miihte, die Kirche aus dem Zugriff der poli-
tischen Macht herauszulésen und ihr wieder
ihre innere Freiheit, ihre geistige Gestalt
zuriickzugeben. Nach germanischem Recht
war Religion und so auch Kirche Eigentum
des Grundherrn, Eigentum der politischen
Macht. Nach diesem Rechtsverstindnis
wurden die Amter vergeben, ja das geistli-
che Amt wurde regelrecht fiir Geld ver-
kauft, und so zur Ware und verlor von mnen
her seine moralische Kraft, weil es als Ware
nicht mehr Ausdruck der unverkauflichen
Kraft des Geistes sein konnte und so Zerset-
zung der Kirche herauffiihrte.

Es ging darum, die Kirche aus einem dreifa-
chen Zugriff zu losen:

aus dem Zugriff der politischen Macht,
aus dem Zugriff der Macht des Geldes und

aus dem Zugriff des inneren Zerfalls, der
aus dem Verharren in beiden Méchten fol-
gen muBite.

Es ging darum als eigene Gestalt, mit ihrer
eigenen prophetischen Stimme der politi-
schen Macht, auch wenn sie eine Macht von
Christen war, entgegenzustellen. Zeichen
und Gewihr dieses Eigenstandes der Kir-
che konnte nur das bischéfliche Amt sein, in
dem beides verkérpert ist: DaB Kirche nicht
von den Michten der Welt herkommt, son-
dern von den Aposteln, vom geheimnisvol-
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len Fisch Jesus Christus her, und daB Kirche
sich nicht mit dem Reich, nicht mit einer
Sprache und einem politischen Raum
deckt, sondern hiniiberreicht ins umgrei-
fende Ganze, wofiir der Petrusdienst steht.

Wer in solchem Ringen Kirche leiten muf3-
te, stand vor der fast unméglichen Aufgabe,
einerseits die Menschen zusammenzuhal-
ten, ihnen gemeinsames Zuhause in der
Kirche zu geben und doch zugleich das Rin-
gen um die Wahrheit, um das Groflere, um
das Eigensein der Kirche und ihrer katholi-
schen Gemeinschaft wie ihrer apostolischen
Form zu bestehen. Und so mufte es sich
von selbst ergeben, daB Benno, dem dieser
Dienst aufgetragen war, ,ein Zeuge der
Leiden Christi® wurde, wie es im ersten Pe-
trusbrief heiBt. Zeuge der Leiden Christi
muBte er sogar 500 Jahre spiter nach sei-
nem Tode noch einmal werden und teilha-
ben am Leid des zerrissenen Leibes Christi,
der sich selbst zerfleischte. Seine Botschaft
aber blieb in jenem Jahrhundert die gleiche
wie am Anfang: Verweisen auf die katholi-
sche und apostolische Struktur der Kirche.

Neben dieser Benennung ., Zeuge der Lei-
den Christi“ werden im ersten Petrusbrief
noch zwei andere Kennzeichnungen des Bi-
schofs angefiihrt: er nennt ihn den Mitiilte-
sten (vergl. 1 Petr. 5, 1). Der Bischof steht
nie allein, sondern er steht immer in der
groBen Schar derer, die mit den Aposteln
Diener der Kirche sein diirfen. Und er
nennt ihn Zeugen der kiinftigen Herrlich-
keit (vergl. 1 Petr. 5, 1), die mitten in der
Passion des Evangeliums aufgeht. Heute
steht Benno unter uns als Mitaltester. Seit
400 Jahren ist er Mitbischof dieser Stadt und
er steht hinter jedem, dem dieser Dienst
aufgetragen ist, blickt ihm gleichsam iiber
die Schulter und gibt ihm Weisung in seinem
Dienst. Als Mitbischof, der vor uns steht
und die Jahrhunderte hindurch uns an-
spricht, zugleich als Heiliger, der Ort des
Vertrauens, Adressat unserer Hoffnungen
und unserer gemeinsamen Zuversicht ist,
kiindet er von dem Aufgehen der Herrlich-
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keit Christi mitten in den Bedrdngnissen
dieser Welt.

Seine Botschaft, ausgerichtet durch sein Le-
ben im 11. Jahrhundert wie durch die Uber-
tragung seiner Reliquien von MeiBen nach
Miinchen im 16. Jahrhundert, ist heute
nicht weniger aktuell als damals. Immer
geht es um die Unterscheidung des Christli-
chen.

Gerade fiir uns, die wir das Hineinwirken
des Glaubens in die Welt von heute mit neu-
er Dringlichkeit ersehnen und darum rin-
gen, bleibt es um so wesentlicher, da Glau-
be nicht im Zugriff der Ideologien, nicht im
Zugriff der anpassenden Bequemlichkeit
versumpft und versickert, sondern daB
Glaube seine Freiheit, seine Eigengestalt
bewahre, daB er die prophetische Stimme,
das Licht von Gottes Wort, gegen unsere
Bequemlichkeiten, gegen unsere Sicherhei-
ten, gegen unsere verkehrten Ideologien
aufrichtet, daB der Glaube gegen die Mich-
te der Welt steht als das Eigene und Neue,
mit dem der Herr uns ruft.

Damals wie heute bleibt wichtig, dal dieser
Glaube nicht vereinnahmt wird fiir einen
einzigen Raum, daf er sich nicht verkapselt
und verkleinert in das Eigene der Gemein-
de oder der Sprache oder was immer es sei,
sondern daB er umfassender, katholischer,
die ganze Geschichte des Glaubens um-
spannender Vorgang sei, der uns hinein-
fithrt in das Mysterium des Fisches, in den
Herrn, der uns ruft. Heute wie damals
bleibt es wichtig, daf} die Kirche, um Kirche
zu sein und zu bleiben, um nicht zu versin-
ken in menschlichen Michten oder in
menschlichen Privatgedanken, auf der bi-
schoflichen Ordnung steht, auf der Gewalt
der Schliissel, die der Herr gegriindet hat,
der aufgetragen ist, die Eigengestalt der
Kirche zu formen, ihre apostolische Ganz-
heit und ihre katholische Gemeinschaft in
der Einheit mit dem Nachfolger des heiligen
Petrus zu wahren. Dies ist der Ruf, mit dem
Benno, der Mitbischof, der Zeuge der Lei-
den Christi und Zeuge der kiinftigen Herr-



lichkeit, unter uns steht und uns verweist
auf den Erzhirten, auf den, der wahrhaft die
Schliissel zu Himmel und Erde tragt: Jesus
Christus, unseren Herrn.

Um die Unterscheidung des Christlichen
ringen, wie es uns heute neu aufgetragen ist,
wird immer bedeuten, an der Passion Chri-
sti teilzuhaben, ein stiickweit fremd zu sein
in der Welt, Widerspruch zu finden. Aber
ein Christentum, das nicht mehr das Leiden
einschlosse, wiirde kein Salz mehr sein,
wiirde seine Kraft der Verwandlung verlo-
ren haben. Ein Christentum, das nicht mehr
brennt, wiirde auch nicht mehr leuchten,
nicht mehr Licht der Welt sein, es wére nur
noch fades, schal gewordenes Salz, nur
wert, zertreten zu werden. Zum Christsein
gehort der Mut der Passion, in der die Ver-
wandlung der Welt anhebt, in der Licht auf-
geht... (MKKZ v. 29.6.80, S.7).

2. Kardinal Volk - Aufnahme Ma-
riens in den Himmel

Die Aufnahme Mariens in den Himmel hat
fiir uns alle groBte Bedeutung, denn Maria
ist in keinem Sinne gottlich, sie steht ganz
auf unserer Seite. Sie ist ein Mensch wie
wir, ausgenommen die Stinde®, schrieb der
Bischof von Mainz, Kardinal Hermann
Volk, zum Fest Maria Himmelfahrt. Die
Bedeutung Mariens konne kaum iibertrie-
ben werden, da die Menschen von sich aus
kaum zurechtkdmen. Um zu wissen, was ¢s
mit dem Menschen auf sich habe, gentige es
nicht, zu sagen, was er sei, man miisse auch
sein Leben einbeziehen, wozu aufler seinem
Tun auch das gehore, was ihm widerfahre,
und das oft genug den Sinn des Lebens be-
drohe. Jeder Mensch wisse, dafl er sich
selbst verfehlen, sich schuldig machen kon-
ne. Dazu komme, daf3 die Menschen ¢inan-
der Schreckliches antun kénnten. ,Viel-
leicht hat es noch in keinem Jahrhundert
weltweit so viel Gewalt gegeben wie in un-
serem.* Die Welt sei nicht das reine Abbild
der giitigen Schépfermacht Gottes, da die
Stinde dazwischengekommen sei. Die Welt

scheine vielmehr so im Unheil verstrickt,
dal} wir von uns aus keine Hoffnung haben
koénnten, sie je ganz in Ordnung zu bringen,
besonders, da wir {iber den Tod nicht Herr
werden konnten. Die unentbehrliche Glau-
bensaussage von der Auferstehung von den
Toten zu einem menschlichen Leben, in
dem es keinen Tod mehr gebe, von der Him-
melfahrt als Eingehen des Menschen in ein
unzerstorbar heiles Leben, habe daher eine
unersetzliche Bedeutung. Maria sei die er-
ste, die als bloBer Mensch in dieses dem
Menschen bestimmte Leben eingegangen
sei, und das sei der Grund unserer Freude
(KNA).

3. Erzbischof Degenhardt-Plura-
litit der Schulformen

Eine zentrale Frage der Bildungspolitik ist
die Gestaltung eines zehnten Bildungsjah-
res. Als Vorsitzender der Bischoflichen
Kommission fiir Erziehung und Schule gab
der Erzbischof von Paderborn, Dr. Johan-
nes Degenhardt dazu die folgende Erkli-
rung ab:

Derzeit stellt sich ein zehntes Bildungsjahr
in recht verschiedenen Schul- und Ausbil-
dungsformen dar:

Zehntes Schuljahr der Realschule oder des
Gymnasiums (in einigen Bundeslindern
auch: der Hauptschule),

erstes Jahr der Berufsausbildung im dualen
System,

Berufsgrundschuljahr nach Hauptschulab-
schluf,

Berufsvorbereitungsjahr fiir Absolventen
von Sonderschulen mit Abschlufl bzw. von
Schulabgingern (aus Haupt-, Realschule,
Gymnasium oder Gesamtschule) ohne Ab-
schlub,

Berufsvorbereitungs- und Berufsforde-
rungslehrgiinge fiir leistungsschwache Ab-
ginger von Sonder- und Hauptschule,
cinjihrige Berufsfachschulen ohne berufli-
che Ausbildung,

erstes Jahr einer mehrjdhrigen Berufsfach-
schule.
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Hinzu kommen Sonderformen fiir be-
stimmte Personengruppen (z. B. Behinder-
te, ausldndische Jugendliche).

Kriterien der Beurteilung und der Weiterent-
wicklung

Fir das zehnte Bildungsjahr muB der glei-
che Grundsatz gelten wie fiir das gesamte
Bildungswesen: Vorrangiges Ziel ist das
Wohl des einzelnen Schiilers und die Forde-
rung seiner persdnlichen Entwicklung. Die
organisatorische und inhaltliche Gestaltung
schulischer und betrieblicher Ausbildungs-
formen mub sich daher an den Bediirfnissen
und Begabungen, Fahigkeiten und Neigun-
gen der Schiiler und an ihrer spiteren Be-
rufs- und Lebenswelt orientieren. Dies er-
fordert ein entsprechend differenziertes
Bildungsangebot. Tendenzen zu einer uni-
formen Gestaltung des zehnten Bildungs-
jahres fiir alle Schiller und Jugendlichen
sind nicht sachgerecht und daher abzuleh-
nen. Die Pluralitit der Schulformen und der
beruflichen Ausbildungswege ist daher un-
bedingt zu erhalten. Humane Bildung um-
faBlt alleemeine und fachliche (Aus-)Bil-
dung. In beiden Bereichen ist die Eintibung
wertorientierten sozialen Verhaltens und
Hinfithrung zu einem sinnerfiillten Leben
wichtig. Die religiose Erziehung und Bil-
dung, die hierzu entscheidend beitrdgt, hat
daher auch im zehnten Bildungsjahr eine
unentbehrliche Aufgabe. Deshalb muf3 der
Religionsunterricht auch im zehnten Bil-
dungsjahr sichergestellt sein.

Die Anforderungen in einem zehnten Bil-
dungsjahr missen so begrenzt werden, dafl
auBerschulische Bildungsangebote, auch
religidser Art, wahrgenommen werden
kénnen.

Fiir die weitere Entwicklung sind folgende
Forderungen zu stellen:

Ein zehntes Schuljahr muf} auch in Zukunft
als differenziertes und breitgefichertes Bil-
dungsangebot erhalten werden. Die gene-
relle Festlegung eines zehnten Schuljahres
als Pflichtschuljahr an einer bestimmten
Schulart ist abzulehnen.
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Das zehnte Bildungsjahr muf3 auch kiinftig
die Moglichkeit bieten, schulische Ab-
schliisse (z.B. Hauptschulabschluf) oder
zusdtzliche Qualifikationen (z.B. Facho-
berschulreife) zu erwerben.

Den besonderen Belangen der Midchen
und weiblichen Jugendlichen ist gerade
auch im zehnten Bildungsjahr verstirkte
Aufmerksamkeit zu widmen.

Die Vorbereitung fiir die spezifischen Auf-
gaben von Mann und Frau in Ehe und Fami-
lie, in der Kindererziehung usw. darf auch
im Rahmen eines zehnten Bildungsjahres
nicht vernachlissigt werden.

Fir Jugendliche, die in den ,normalen™
Formen der beruflichen Bildung im dualen
System nicht zum Erfolg kommen, miissen
besondere Bildungsformen entwickelt wer-
den, derem Besuch aus erzicherischen
Griinden auch verpflichtend gemacht wer-
den sollte.

Fiir die individuelle Férderung und Betreu-
ung der Jugendlichen sind in allen Formen
der schulischen und beruflichen Bildung
Vertrauens- und Bezugspersonen vorzuse-
hen. Auch in den verschiedenen Sonderfor-
men der Berufsvorbereitung ist die person-
liche Betreuung nicht zu vernachléissigen.
Vorhandene Ansitze miissen unbedingt
ausgebaut werden.

Der Vielgestaltigkeit der Angebote in ei-
nem zehnten Bildungsjahr sollte auch die
Pluralitit der Trager entsprechen, von de-
nen diese Aufgabe durchgefiihrt werden. In
diesem Zusammenhang sind auch die au-
Berschulischen MaBnahmen verschiedener
freier Triger zur Vermittlung von nachge-
holten Schulabschlissen bzw. zur Berufs-
vorbereitung zu entwickeln und zu fordern
(KNA).

4. Bischof Meisner — Christliches
Bekenntnis

In seinem ersten Hirtenbrief schreibt der
Berliner Bischof, das Bekenntnis der Chri-



sten sei unteilbar. ,Die Begrenzung des
Christusglaubens auf den Bereich der blo-
Ben Innerlichkeit und die Ausklammerung
der Welt zerteilt Christus und fiihrt zur Ver-
leugnung seiner Sendung.*

In seinem Hirtenbrief erinnert der Bischof
auch an das 50jdhrige Jubildum des Berliner
Bistums, das unter dem Leitwort _Freut
euch, wir sind Gottes Volk, erwahilt durch
seine Gnade!™ steht. Wiiliten wir um diese
Auserwihlung nicht, dann miisse man im
wahrsten Sinne des Wortes eine . Heiden-
angst™ haben. Es sei das Kennzeichnende
fiir den Heiden und ,,seine Tragik gerade in
unseren Tagen®, dall er um seine Berufung
durch Gott nicht wissen wolle.

Der Bischof unterstreicht die Bedeutung
des Sonntags und der gemeinsamen Gottes-
dienstfeier. In der sonntiglichen Arbeitsru-
he werde deutlich, daB ,,wir nicht Produzen-
ten unseres Daseins sind, sondern von Gott
mit Leben Beschenkte®. Die gottesdienstli-
che Feier bringe dem Menschen wirkliche
Freiheit, ,weil sie ihn von allen Verzweck-
lichungen und Versachlichungen 16st”. Da-
mit werde er frei von den Absolutheitsan-
spriichen der herrschenden Meinungen und
Mentalititen. Die Sorge um die Heiligung
des Sonntags sei gleichzeitig die Sorge um
die Heiligung des Menschen. Wo immer ei-
ne Gemeinde den Sonntag fallen lasse, gehe
sie unter (KNA).

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

1. Lehrbiicher fiir den Religions-
unterricht

Im Amtsblatt der Dibzese Regensburg
(1979, 71-76) wurde ein Verzeichnis der von
den bayerischen Bischofen approbierten
und vom Bayerischen Staatsministerium fiir
Unterricht und Kultus lernmittelfrei geneh-
migten Lehrbiicher fiir den katholischen
Religionsunterricht verétfentlicht.

2. Rechtzeitige Taufe der Kinder

In der Erzdidzese Freiburg und im Bistum
Rottenburg-Stuttgart wurde am 1. Oktober
1980 eine pastorale Anweisung fir die
Geistlichen zur rechizeitigen Taufe der Kin-
der verfiigt (Amtsblatt Rottenburg-Stutt-
gart 1980, 536).

3. Gottesdienst ohne Priester

Im Erzbistum Freiburg wurde am 25. Juni
1980 eine Anweisung gegeben fiir Sonntags-
gottesdienste ohne Priester (Amtsblatt
Freiburg 1980, 413).

4. Erbbauzinsanpassung

Das Generalvikariat Koln gab am 24. Sep-
tember 1980 eine Anweisung fir die Erb-
bauzinsanpassung (Amtsblatt Kéln 1980,
164).

KIRCHLICHE BERUFE

Weltgebetstag fiir geistliche Be-
rufe

Der 18. Weltgebetstag fur geistliche Berufe
wird am 10. Mai 1981 begangen. Das Infor-
mationszentrum Berufe der Kirche (Scho-
ferstraBe 1, 7800 Freiburg) gibt wie alljihr-
lich ein Werkbuch ,,Zur Pastoral der geistli-
chen Berufe* heraus (2,50 DM). Das
Schwerpunkt-Thema des Gebetstages 1981
lautet ., Diakonat — Dienst*.

Grundlegende Beitdge lieferten: Bischof
Dr. Klaus Hemmerle, Aachen: Geistliche
Dimension des Diakonseins; Diakon Jo-
achim Hilgert, Limburg: WVerstidndnis-
schwierigkeiten gegeniiber dem Diakonat;
Pfarrer Dr. Hugo Goeke, Miinster: Diako-
nat damals — heute.

Predigtvorlagen bieten an: Rektor Ewald
Spieker, Miinster: Homilie zu Johannes
10,1-10; Diakon Ewald Spieker, Miinster:
Diakonat als Berufung und Beruf; Direktor
Dr. Peter Wolf, Freiburg: Dienst fiir die Ge-
meinde. — Das Buch enthiilt ferner Vorlagen
fiir Gottesdienste und eine Marienandacht;
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Uberlegungen zur Gemeindepastoral und
zur Jugendpastoral; eine Vorlage fiir den
Religionsunterricht (., Diakonat*); einen
Entwurf zu einem Pfarrbrief.

Das PWB Freiburg bietet auch Plakate zum
Thema des Weltgebetstages an.

MISSION

Arbeitstagung der Prokuratoren-
(innen) der missionierenden Or-
den

Am 26. September 1980 fand in Aachen ei-
ne gemeinsame Tagung der Vertreter der
Arbeitsgemeinschaft der Missionsprokura-
toren(innen) der Missionierenden Orden
im Deutschen Katholischen Missionsrat
und der Geschiftsstelle des Bischoflichen
Hilfswerkes MISEREOR statt. Thema der
Tagung war: Schwerpunkte und Priorititen
der kirchlichen Entwicklungsasrbeit auf
dem Hintergrund einer umfassend und inte-
gral verstandenen Sendung der Kirche. Der
Wunsch der Missionsprokuren nach mehr
katholischer Zusammenarbeit mit den
Hilfswerken fand bei der Geschiftsstelle
MISEREOR groBes Verstindnis. Fiir die
Zukunft wurden regelméBige Konsultatio-
nen beschlossen. Ordenseigene Regelun-
gen werden von MISEREOR akzeptiert.
Bei ordenseigenen Projekten soll das aus-
drickliche Plazet des Ordensobern oder der
Prokur eingeholt werden.

STAAT UND KIRCHE
1. Kirchenbuchadmter

Das Ministerium des Innern und fiir Sport
von Rheinland-Pfalz gab am 22. August
1980 eine Verwaltungsvorschrift tiber die
Sammlung kirchlicher Personenstandsur-
kunden von Heimatvertriebenen bei den
zentralen Kirchenbuchimtern (Ministerial-
blatt der Landesregierung von Rheinland-
Pfalz A Nr. 21 v. 25.9.1980, S.604).
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2. Kenntnisse in Latein und Grie-
chisch

Die Kultusministerkonferenz faite am 26.
Oktober 1979 einen Beschluf tiber den
Nachweis der Lateinkenntnisse und Grie-
chischkenntnisse (Bundesanzeiger Nr. 168
v. 10. Sept. 1980, S.5).

3. Ehrenpatenschaft

Grundsitze fiir die Ubernahme der Ehren-
patenschaften durch den Bundesprasiden-
ten wurden am 12. September 1980 durch
eine Verwaltungsvorschrift des Ministe-
riums des Innern und fiir Sport verdffent-
licht (Ministerialblatt der Landesregierung
von Rheinland-Pfalz A Nr. 23 v. 24. Okt.
1980, S.651).

4. Familien- und Sexualerziehung

Richtlinien fiir die Familien und Sexualer-
ziehung in den bayerischen Schulen wurden
am 17. Juli 1980 veroffentlicht (Amtsblatt
des Bayerischen Staatsministeriums f. Un-
terricht und Kultus Teill Nr.13 v. 11. Au-
gust 1980, S.531).

5. Geschlechtsumwandlung

BeschluB des Bundesverfassungsgerichts
vom 11. Oktober 1978 iiber Anderung des
Geschlechtseintrages im Geburtenbuch bei
Transsexuellen (Familienrechtszeitschrift
26, 1979, 25).— Leitsatz: Art 2 I i.V. mit
Art. 11 GG gebietet es, die Eintragung des
miénnlichen Geschlechts eines Transsexuel-
len im Geburtenbuch jedenfalls dann zu be-
richtigen, wenn es sich nach den medizini-
schen Erkenntnissen um einen irreversiblen
Fall von Transsexualismus handelt und eine
geschlechtsanpassende Operation durchge-
fihrt worden ist.

BeschluB des Bundesgerichtshofs vom
14. Mirz 1979 iiber die Eintragung tiber Ge-
schlechtsumwandlung aufgrund richterli-
cher Anordnung (NJW 32, 1979, 1287).—
Leitsatz: Die Tatsache der Geschlechtsum-
wandlung ist in entsprechender Anwen-
dung des §47 PStG auf richterliche Anord-



nung im Geburtenbuch beizuschreiben. Es
geniigt, daB im Randvermerk die jetzige
Geschlechtszugehdrigkeit verlautbart wird.
6. Vergiitungsanspruch bei Kir-
chenmusik

Beschluf3 des Bundesverfassungsgerichts
vom 25.0Oktober 1978 iiber den verfas-
sungswidrigen Ausschluff des Vergiitungs-
anspruchs bei Kirchenmusik (NJW 32,
1979, 2029). - Leitsitze:

1. Es ist mit dem Grundgesetz vereinbar,
daB die offentliche Wiedergabe eines ge-
schiitzten Werkes bei einem Gottesdienst,
einer kirchlichen Feier oder einer anderen
Veranstaltung der Kirchen oder Religions-
gemeinschaften des offentlichen Rechts oh-
ne Erlaubnis des Urhebers zuléssig ist (§52
Abs. 1 Nr.2 UrhG).

2. Es widerspricht jedoch der Eigentumsga-
rantie des Art. 14 Abs. 1 Satz1 GG, daB der
Urheber sein Werk fiir diese Veranstaltun-
gen regelmaBig vergilitungsfrei zur Verfi-
gung stellen muB (§52 Abs. 1 Nr.2 2. Halb-
satz UrhG).

7. Amtszuclitverfahren

Beschlu3 des Bundesverfassungsgerichts
vom 28. November 1978 iiber Verfassungs-
beschwerde gegen Entscheidungen im
Amtszuchtverfahren (Zeitschrift fiir ev.
Kirchenrecht 24, 1979, 387). - Leitsatz: Eine
Verfassungsbeschwerde gegen Entschei-
dungen im Amtszuchtverfahren ist unzulés-

sig.

8. Friedhofszwang fiir Urnen

BeschluB des Bundesverfassungsgerichts
vom 28. Februar 1979 iiber den Friedhofs-
zwang fir Urnen (Bayerisches Verwal-
tungsblatt 110, 1979, 370).— Leitsatz: Der
Friedhofszwang fiir Urnen, von dem in be-
sonderen Fillen eine Ausnahmegenehmi-
gung zu erteilen ist, verletzt keine Grund-
rechte.

9. Lehrbeanstandungsverfahren

BeschluB des Bundesverfassungsgerichts
vom 6.April 1979 iber Verfassungsbe-
schwerde gegen Entscheidungen in kirchli-
chen Lehrbeanstandungsverfahren (Zeit-
schrift fiir ev. Kirchenrecht 24, 1979, 389).—
Leitsatz: Entscheidungen in kirchlichen
Lehrbeanstandungsverfahren stellen keine
Ausiibung 6ffentlicher Gewalt i.S. d. §90 1
BVerfGG dar und sind daher mit der Ver-
fassungsbeschwerde nicht anfechtbar.

10. Rechtsschutz bei Schulorgani-
sationsakten

BeschluB des Bundesverfassungsgerichts
vom 13. Juni 1979 zur VerfassungsméBigkeit
vorldufigen Rechtsschutzes bei Schulorga-
nisationsakten (Bayerisches Verwaltungs-
blatt 110, 1979, 717).— Leitsatz: Zur Verfas-
sungsmaBigkeit vorlaufigen Rechtsschutzes
nach §123 VwGO bei Schulorganisations-
akten und zur verfassungsrechtlichen Zu-
lassigkeit der Auflassung einer Grundschu-
le ohne ausreichende gesetzliche Grundlage
wihrend einer Ubergangszeit.

11. Elterliche Gewalt

Beschluf des Bundesgerichtshofs vom
8.November 1978 iiber die Ubertragung
der elterlichen Gewalt unter Abweichung
vom gemeinsamen Antrag der Eltern (NJW
32,1979, 419).— Leitsatz: Die elterliche Ge-
walt den Eltern nach der Ehescheidung ge-
meinsam zu belassen oder zu libertragen,
kommt —auch unter verfassungsrechtlichen
Gesichtspunkten- jedenfalls dann nicht in
Betracht, wenn dies dem Wohl des Kindes
widerspréche.

12. Verteilung der Kirchensteu-
ern

BeschluB des Bundesverwaltungsgerichts
vom 9. August 1978 tiber die Verteilung der
Kirchensteuern (Deutsches Verwaltungs-
blatt 94, 1979, 927.— Leitsatz: Es verstoft
nicht gegen das aus Art.4 Abs. 1GG flie-
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Bende Grundrecht der einzelnen Mitglieder
einer kirchensteuerberechtigten Religions-
gemeinschaft, wenn die staatliche Finanz-
verwaltung die von dem einzelnen Kirchen-
steuerschuldner vereinnahmten Steuern
nicht unmittelbar an dessen Religionsge-
meinschaft abfiihrt, sondern im Einverneh-
men mit den kirchensteuerberechtigten Re-
ligionsgemeinschaften zundchst in einem
gemeinsamen Fonds sammelt und sodann
nach einem Verteilungsschliissel an die Re-
ligionsgemeinschaften abfiihrt; dies gilt
auch dann, wenn die sich dabei ergebenden
Quoten den bei einer Einzelabrechnung er-
rechneten Steueranspriichen der einzelnen
Religionsgemeinschaften nicht genau ent-
sprechen.

13. Sorgerechtsentziehung —
Heimeinweisung

Beschluf des Bundesgerichtshofs  vom
20. Dezember 1978 iiber die Sorgerechts-
entzichung mit Pflegerbestellung zum
Zwecke der Heimeinweisung (NJW 32,
1979, 813).— Leitsitze:

1. Das Beschwerdegericht kann anstelle der
beantragten und vom AG beschlossenen
Fiirsorgeerzichung eine MaBlnahme nach
§ 1666 I BGB anordnen.

2. Vormundschaftsgerichtliche Ma@nah-
men aach § 1666 1 1 BGB haben grundsiitz-
lich auch dann Vorrang vor einer Fiirsorge-
erzichung, wenn sie zu ciner Heimunter-
bringung durch einen Sorgerechtspfleger
fithren werden.

14. Unzumutbarkeit eines Schul-
‘wegs

Beschlufl- des Bundesverwaltungsgerichts
vom 5. September 1978 iiber die Unzumut-
barkeit eines Schulwegs fiir Schulanfinger
durch Anderung einer Schulbezirkseintei-
lung (NJW 32, 1979, 176).— Leitsatz: Mit

schulorganisatorischen MaBnahmen ver-,

bundene unzumutbare Folgewirkungen fiir
Schiiler und Eltern (hier besonders gefahrli-
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cher und daher unzumutbarer Schulweg)
sind bereits im Zeitpunkt der Verwirkli-
chung der MaBnahme auszuschlieBen.

15. Bewilligung o6ffentlicher Mit-
tel

Urteil des Bundesverwaltungsgerichts vom
25.Oktober 1978 iiber die Ermessensgren-
zen bei der Bewilligung 6ffentlicher Mittel
(NJW 32, 1979, 666).— Leitsatz: Bei der Be-
willigung 6ffentlicher Mittel fiir die Errich-
tung von Familienheimen miissen gesetzli-
che Vorrangregelungen — hier: fiir kinder-
reiche Familien — beachtet werden: der Vor-
rang schliefit Priorititserwigungen jeden-
falls dann aus, wenn auf friither gestellte An-
trage noch kein Vorbescheid des Inhalts er-
gangen ist, die Antragsteller konnten mit
ihrer Beriicksichtigung im laufenden Forde-
rungsprogramm rechnen.

PERSONALNACHRICHTEN

1. Neue Ordensobere

Zur neuen Provinzoberin der Marienschwe-
stern vom Karmel (Regensburg) wurde Sr.
M. Angelika WeiB3. bisher Erzicherin im
Kindergarten St. Emmeram in Regensburg,
gewihlt (RB 43, 26.10.80, S.21).

Schwester M. Disiboda Burkhardt wur-
de beim Generalkapitel der Kongregation
der Schwestern vom hl. Paulus zur General-
oberin gewihit (KNA).

Zum neuen Generalobern der Weillen V-
ter wurde der 53jidhrige Kanadier, P. Robert
Gay, gewihlt. Die Missionsgesellschaft
der Weilen Viter (gegriindet 1868) zihlt
derzeit 3098 Mitglieder.

Zum neuen Generalobern der Lazaristen
wurde am 11.Juli 1980 P. Richard McCul-
len (Irland) gewihlt. Die Gesellschaft der
Lazaristen (gegrundet 1625) zihlt derzeit
4158 Mitglieder.

Die Pariser Missionsgesellschaft (gegriindet
1660; derzeit 628 Mitglieder) wihlte am



11. Juli 1980 P.Jean-Paul Bayzelon zum
neuen Generalsuperior.

Die Priesterkongregation der Séhne vom
Herzen Jesu (Trient) wéihlte am 19. Juli 1980
P.Franco Fornari zum neuen General-
obern. Die Kongregation, die sich der Sor-
ge um den Klerus widmet, wurde 1926 ge-
griindet und hat 46 Mitglieder.

Die Kongregation vom hl. Herzen Jesu (Ti-
mon David) erhielt in P. Charles Fine ei-
nen neuen Generalsuperior. Die Kongrega-
tion widmet sich der Jugendseelsorge; sie
wurde 1852 gegriindet und hat 71 Mitglie-
der.

P.José Torres Mora wurde zum neuen
Generalobern der Missionare des hl. Joseph
(Mexiko) gewihlt. Die Kongregation wur-
de 1872 gegriindet und hat 193 Mitglieder.

Am 30. Juli 1980 wihlte der Orden der liba-
nesischen Maroniten Paul Naaman zum
neuen Generalabt. Der Orden wurde 1696
gegrindet und hat 405 Mitglieder.

Die Regularkleriker von der Muttergottes
wihlten am 6. August 1980 P. Aniello Na-
poli zum neuen Generalobern. Der Orden
wurde 1574 gegriindet und hat 57 Mitglie-
der.

2. Ricktritt

Dr.Berthold Simons (61), Abt der Bene-
diktinerabtei Kornelimiinster, legte am
28.September 1980 die Leitung der Abtei
aus gesundheitlichen Griinden nieder
(KNA).

3. Berufungen und Ernennungen

Pater Hans Schrenk, bisher Regional-
oberer der WeiBen Viter in Ghana, wurde
vom Generalkapitel zum Mitglied des Ge-
neralrates seiner Missionsgesellschaft ge-
wihlt.

Hans Leo Drewes (58), Weihbischof in
Paderborn, wurde von der Herbstvollver-
sammlung der Deutschen Bischofskonfe-

renz als Mitglied in die Kommission fiir
geistliche Berufe und kirchliche Dienste be-
rufen (KNA).

P.Roger Du Noyer MEP wurde zum
Konsultor der Pépstlichen Kommission fiir
Lateinamerika ernannt (L’Osservatore Ro-
mano n. 270 v. 21. 11.80).

Zu Mitgliedern der Internationalen
Theologenkommission wurden u.a.
folgende Priester berufen: P.Barnabas
Ahern CP (USA), P.Juan Alfaro ST (Spa-
nien), P. Catalino Arevalo SJ (Philippinen),
P.Yves Congar OP (Frankreich), Prof. Wil-
helm Ernst (DDR), P. Edouard Hamel SJ
(Kanada), Prof. Walter Kasper (Bundesre-
publik Deutschland), P. Bonaventura Klop-
penburg OFM (Brasilien), P.Elie Khalife
Hachem OLM (Maronitisches Patriarchat),
Prof. Karl Lehmann (Bundesrepublik
Deutschland), P.Candido Pozo SI (Spa-
nien), Prof. Heinz Schiirmann (DDR),
P.Bernard Sesboue (Frankreich), P.John
Thornhill SM (Australien), P. Cipriano Va-
gaggini OSB (Italien), P.Christoph von
Schénborn OP (Schweiz), P.Jan Walgrave
OP (Belgien), (L'Osservatore Romano n.
241 v. 17.10. 1980).

4. Heimgang

Im Alter von fast 97 Jahren starb am 15. Ok-
tober 1980 P.Servatius (Josef) Schittly
OFM, Provinzialminister der Kolnischen
Franziskanerprovinz von 1938-1941.

Am 17. Oktober 1980 starb im Alter von 65
Jahren der Alt-Abt der Trappistenabtei Ma-
ria-Wald, Otto A falg.

Im Alter von 91 Jahren starb am 15. August
1980 P. Luigi Casaril, von 1931-1958 Ge-
neraloberer der Kongregation des hl. Jo-
seph von Murialdo.

Im Alter von 81 Jahren starb am 31. August
1980 P.Teodoro Tusino, von 1947-1956
Generalsuperior der Rogazionisten. R.I.P.

Joseph Pfab
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Neue Biicher
Bericht

Predigt und Lebensvollzug
Vier Neuerscheinungen homiletischer Literatur
Vorgestellt von Kl. Jockwig CSsR, Hennef

Vier Veroffentlichungen, die die Bandbreite heutiger Predigtarbeit anschaulich beweisen.
Da ist zuerst ein weiteres Buch von Willi Hoffsiimmer?), der im selben Verlag bereits drei
Biicher mit Materialien und Vorschlagen fiir Predigten in Kinder-, Jugend- und Familien-
gottesdiensten veroffentlicht hat. Allein die Anzahl von vier Biichern vom selben Autor in
cinem Zeitraum von drei bis vier Jahren zum selben Thema la5t einmal auf eine Marktliik-
ke, zum anderen aber auch darauf schlieBen, daB das, was Hoffsiimmer schreibt, in der
Seelsorgspraxis gebraucht werden kann. Der Autor bringt eine Vielfalt kindlicher Erfah-
rungswelt zum Sprechen. Dabei arbeitet er mit verschiedenen Ausdrucks- und Gestaltungs-
formen, seien es Lieder, Zeichnungen, Geschichten, Anspielszenen, Dialoge, Umgehen
mit Symbolen u.a. Hier schreibt ein Seelsorger, der Kontakt zur Gemeinde hat und der
theologische Inhalte erfahrungsgesttigt und bildhaft vermitteln kann, oder besser gesagt,
der die in Erlebnissen, Bildern und Symbolen erfahrene Wirklichkeit in ihren Glaubenszu-
sammenhéngen aus der Sicht des Christen her deutet. Und man merkt, er hat SpaB3 daran,
nicht zuletzt deswegen, weil er es kann. Leider wird dann das im Ansatz gut Gemeinte und
auch weithin Gekonnte in manchem Beispiel sehr vereinfacht und klischeehaft vermittelt,
und das ist dann nicht gut, ja u. U. sogar geféhrlich. Ein Beispiel fiir das Gesagte. Auf den
Seiten 76—78 wird das Thema ,,Mit Zwéngen und Angsten leben* behandelt. Der biblische
Ausgangstext ist die Berufungsgeschichte nach Mk 1, 16£f. Jesus ruft die Fischer von ihren
Netzen in seine Nachfolge. Der Prediger soll bei einer Kinder- und Jugendmesse sich ein
Netz iiberwerfen, es mit seinen Armen von innen her iiber den Kopf halten und nun Bei-
spiele von gefihrlichen Verstrickungen erzihlen, aus welchen der Glaube an Jesus befreien
kann. Das Bild mit dem Netz ist sicherlich sehr anschaulich und gut. Die Wahl der Perikope
ist aber nicht gut, wird doch hier die bisherige Berufsarbeit der Fischer als eine gefihrliche
Verstrickung, aus der sie Jesus befreit, gesehen.

Das sagt zwar Hoffstimmer nicht, aber wenn er diese Perikope mit dem Thema , Mit Ang-
sten und Zwéngen leben® zusammenbringt, dann ist das ein nicht zu empfehlender Umgang
mit der Bibel; ein gutes Bild oder Symbol wird mit einem nicht dazu passenden Bibeltext in
Verbindung gesetzt. Die eigentliche Kritik richtet sich aber gegen die ,,Netzbeispiele® aus
dem tiglichen Leben. Da wird zuerst recht klischeehaft die Situation von Schulschwierig-
keiten eines Jungen dargestellt: die Note 4 und dann die haufigen fiinfen; die Schelte vom
Iehrer und von den Eltern, das Sperren von Spielzeit und Fernsehkonsum; das genaue Ab-
zahlen von Taschengeld. , Du lachst seltener. Angsttraume vor einer Klassenarbeit. Das
Netz zieht sich immer enger.“ Im zweiten Beispiel wird erzdhlt, daB der Vater sich scheiden
lassen will. ., Und du spiirst, wie jeder deiner Schritte dich lihmt, dich ins unsichtbare Netz
stolpern laft.*

Im dritten Beispiel heifit es: ,.Du hast dich durch einen schlechten Klassenkameraden ver-
fithren lassen. Im Kaufhaus wurdet ihr erwischt. Du wirst angezeigt. Das entsetzte Fragen
deiner Eltern: Warum hast du die Kleinigkeit nicht vom Taschengeld gekauft? Das Vertrau-
en ist zerstort. das Leben zu Hause fast unertraglich. Dein Hals ist wie zugeschniirt.™ Und
abschlieBend zu den Beispielen heiBt es: ,.So lebt fast jeder in anderen Netzen; in Fallstrik-
ken des Bosen: in Schlingen, die vielleicht andere legen, damit du dich verfangst.” So ein-
fach sollte man es sich doch nicht machen. Da wird Angst machende Klischeemoral verfe-
stigt. Zau allen drei Situationen miiBten differenzicrte Aussagen gemacht werden, um den
darin _Verstrickten® in ihrer Situation erst einmal menschlich gerecht zu werden. Und wenn
man so etwas nicht in ein paar Zeilen machen kann, dann sollte man eben nur ein Beispiel
aufgreifen.
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Die Losung: .. Jesus sagt im Evangelium: Laft eure Netze! Folgt mir nach! Leere Worte!
Nein! Jesus sagt es auch uns heute: Folgt mir nach, die ihr es schwer habt unter der I.ast eu-
rer Aufgaben. Bei mir kénnt ihr aufatmen und frei werden (Mt 11,28).* Diese Losung ist
ebenso wenig tiberzeugend, wie die Darstellung des Problems. Hier wird einfach mit Kli-
schees oder mit Sétzen jongliert und keiner greift. Schade! Und wenn es dann hinsichtlich
des Kaufhausdiebstahls im theologisch anwendenden Teil nur heit: Wenn du gestohlen
hast, dich dndern willst und den Schaden wiedergutmachst, verzeiht Gott, und langsam
wichst auch das Vertrauen der Eltern wieder. Selbst wenn Vater und Mutter dich verlassen.
der Herr steht immer zu dir. . .“ (S.78) Hierzu ertibrigt sich wohl jeder Kommentar. Man
kann dem Autor nur zugute halten, daB er allmahlich doch unter Produktionszwang gekom-
men ist. Die Biicher werden gekauft, weil sie gebraucht werden, und weil sie gekauft wer-
den, werden sie produziert, und weil sie produziert werden, werden sie geschrieben. Ich
kann nur hoffen, daf sich solch ein begabter Kinderprediger. wie es Hoffsiimmer ist, nicht
weiter in solche Zwiinge begibt, sondern auch diese Art von Netzen zerreiBt. Den viel ge-
plagten Praktikern wird es hoffentlich trotz oft kaum vorhandener Vorbereitungszeit auf
die Gottesdienste gelingen, sehr kritisch solche Vorlagen zu beniitzen.

Unter dem Titel ,Vaduzer Predigten™?) hat Christoph Mohl zehn Predigten herausgegeben,
die von 1969 bis 1978 jeweils am Reformationssonntag in der evangelischen Kirchenge-
meinde zu Vaduz in Liechtenstein gehalten wurden. Jeweils war ein Schriftsteller oder ein
anderer Kiinstler eingeladen, um an diesem Tag zu predigen. Es sind keine herkémmlichen
Predigten, die hier abgedruckt wurden, und man konnte und dirfte auch nicht Sonntag fiir
Sonntag vor einer Gemeinde so predigen. DaB diese Predigten den homiletischen Rahmen
sprengen und gegen nicht wenige Regeln der Predigtlehre verstoBen, macht gerade das An-
regende und Empfehlenswerte dieser Predigten aus. Es ist fiir den ., Berufsprediger” wich-
tig, seine eigenen Vorstellungen von Predigt immer wieder aufbrechen und infragestellen zu
lassen, und genau das vermogen diese ,,Vaduzer Predigten®. Alsich in diesen ,.Essays® {das
sind diese Texte eher als Predigten) iber Themen, die den heutigen Menschen interessie-
ren, geschrieben aus der jeweiligen Sicht eines einzelnen Christen, als ich darin las, stellte
sich mir sehr eindringlich die Frage: Wenn Kiinstler und Intellektuelle in dieser Art und
Weise sich tiber ihren Glauben mitteilen, inwieweit sprechen wir Prediger diese Gruppe von
Christen mit der hinlanglich bekannten Art und Weise ,sonntiglichen Predigens® iiber-
haupt noch an? Die Lektiire dieses Buches konnte sehr hilfreich sein bei der Auseinandeset-
zung mit jenen bedringenden Fragen: Warum gibt es die wachsende Entfremdung zwischen
Kiinstlern und Kirche?

»~Modelle fiir appellatives Reden™3), so lautet der Untertitel des Buches, in welchem evan-
gelische und katholische Pfarrer und Theologen Predigten vorlegen, die Hilfen zum christli-
chen Handeln im Alltag bicten wollen. Noch vor einigen Jahren wire es wahrscheinlich un-
denkbar gewesen, daf} , seriose Prediger™ solche Predigten, die damals leicht unter das Ver-
dikt ,Moralpredigten* gefallen wiiren, veréffentlicht hatten.

In einer kurzen Einfiihrung umreifit H. W. Dannowski entscheidende Probleme und Aufga-
ben der appellativen Predigt in der Gegenwart. ,,In der appellativen Predigt tritt die Kirche
in eine Beziehung zu einem offiziellen oder untergriindig wirkenden Werte- und Normensy-
stem einer bestimmten Gesellschaft. Welche Funktion die Kirche in dieser Gesellschaft hat,
welchen Ort sie sich zumindest selbst beimiB3t, das 1dBt sich an der appellativen Predigt am
deutlichsten studieren.* (S.8) Welche Funktion und welche Verantwortung aber hat die
Kirche fiir die Feststellung, Entwicklung und Absicherung von Normen menschlichen Le-
bens in der gegenwiirtigen Situation? Die Grundlagen des normbildenden Handels der Kir-
che sieht Dannowski heute nicht so sehr in .. dogmatischen Sollvorstellungen™, sondern in
den ,Handlungsvollziigen der Kirche selbst*. Das wiirden die appellativen Predigten, die
aus Platzgriinden nur in ausgewihlter Anzahl vorliegen, beweisen.

Bleibt aber doch die Frage: Welche Prinzipien, welche Motivationen und Ziclvorstellungen
liegen besagten Handlungsvollziigen der Kirche zugrunde? Ist die Orthopraxie Grundlage
der Orthodoxie oder umgekehrt? Vielleicht ist diese Frage gar nicht eindeutig zu beantwor-
ten, weil man mehr die wechselseitige Abhéngigkeit im Blick haben muf. Die Beantwor-
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tung dieser Frage gehort zu den groBen Aufgabenbereichen gegenwirtiger Moraltheologie.
Die hier vorgelegten Predigten lassen jedenfalls folgende Schwerpunkte notwendiger
Handlungsvollziige der Kirche als normenbestimmend fiir heutiges christliches Verhalten
erkennen. Als erstes kann hier gesagt werden: Der ethischen Predigt kann es heute nicht
mehr nur oder gar vorrangig darum gehen, ,,bestehende* Werte und Normen zu vermitteln
und abzusichern, eben wegen der gesellschaftlichen Unsicherheit hinsichtlich eines allge-
mein verpflichtenden und konkret auszulegenden Wert- und Normensystems. Heute wird
es demgegeniiber zuerst eher Aufgabe der appellativen Predigt sein, NormenmiBbrauch
beim Ausbau unberechtigter Machtanspriiche aufzudecken und so gesehen, falsch verstan-
dene Normen abzubauen. Die mit dieser Aufgabe gerade heute angesprochenen Problem-
felder reichen von falsch verstandenen Erziehungsnormen bis hin zu 6kologischen Fragen.
Dazu Dannowski: ,, Appellative Predigt wird damit zur kritischen Instanz, die geltende
Norm- und Wertvorstellungen befragt, ob sie dem Wohl der Menschen dienen oder nur den
Interessen einiger.* (S.9) Diesem Satz wird man sicherlich zustimmen miissen. Und wie
man eine solche Einsicht durch eine Predigt vermitteln kann, dafiir bieten verschiedene
Predigten in diesem Buch gute Beispiele. Damit ist die grundlegende Frage: ,Was aber
dient dem Wohl der Menschen?“ noch nicht hinreichend beantwortet. Dieser Frage nach
den Handlungsprinzipien des Christen weicht das Buch aber keineswegs aus. Die konkreten
Antworten, die in der Glaubensiiberzeugung und in der jeweiligen Gewissensentscheidung
mit Recht die entscheidenden Grundlagen christlichen Handelns sehen, fallen in vorliegen-
den Predigten dann notwendigerweise sehr vielféltig aus. Das alles tragende Prinzip christli-
chen Handelns ist die von Jesus verkiindete, bis in den Tod bezeugte und in der Auferste-
hung endgultig legitimierte Liebe. Was dann fiir den konkreten Alltag in bisher nicht bewil-
tigten Lebenszusammenhéngen bedeutet, das erfordert nicht zuletzt auch das Wagnis im
Glauben, der Entscheidungen und Handeln freisetzt, die sich dann auch in eben demselben
Glauben kritisch tiberpriifen lassen miissen. Zu diesem heute nicht einfachen ,,Programm®
christlichen Handelns, das heute mehr denn je aus dem Glauben und dem Gewissensurteil
heraus auch Unsicherheiten tragen muf3, dazu mochten vorliegende Predigten ermutigen.
Vieles davon tiberzeugt, manches wird notwendige und unbequeme Diskussionen auslosen,
wieder anderes klingt vereinfachend utopisch; alle Predigten aber fordern befreiend her-
aus. Ein empfehlenswertes Buch, das mit sehr hilfreichen Appellen ,,Zur Methodik appella-
tiver Rede” von Heribert Arens abgeschlossen wird.

Als Leitspruch seines Buches , Personlich predigen“#) wahlt Axel Denecke ein Zitat von
Walter Jens: ,,Der Pfarrer ist ein sehr konkretes Individuum, das seiner sehr konkreten Ge-
meinde in einer sehr konkreten Situation mit Hilfe einer sehr konkreten Sprache einen Text
zu veranschaulichen versucht.* Die Person des Predigers im Zusammenspiel und in der Be-
deutung seiner verschiedenen Lebenszusammenhinge ist das Thema des Buches. Mit fol-
genden zwei Thesen umreif3t der Autor Ausgangspunkt, Inhalt und Ziel seiner Arbeit: ,,Die
Emigration grofer Teile der christlichen (volkskirchlichen) Bevolkerung aus unseren Got-
tesdiensten ist nicht nur auf Desinteresse christlicher Verkiindigung tiberhaupt zurtickzu-
fithren. Die Emigration ist vielmehr zu einem grofien Teil die Re-Aktion auf eine vorherr-
schende Verkiindigungsweise, in der —zumeist aus dogmatischen Vorurteilen heraus— die
Person des Predigers und die Person des Predigthorers nur unzureichend berlicksichtigt
werden. Wenn es uns gelingt, auf der Kanzel neu die Fahigkeit zu entdecken, ,personlich zu
predigen’, diese Fahigkeit zu akzeptieren und zu lernen, dann hat die 6ffentliche Wortver-
kiindigung gerade in der gegenwartigen gesellschaftlichen Situation eine neue Chance und
VerheiBung.“ (S.8). Das damit formulierte Programm hat wihrend der letzten Jahre inner-
halb der Homiletik starke Aufmerksamkeit und Bedeutung gewonnen. Grundlage dafiir
bildeten die Untersuchungen und Uberlegungen zur ,,Predigt als Kommunikationsge-
schen® sowie die zunehmende Bedeutung der sozialpsychologisch verstandenen Kleingrup-
penarbeit innerhalb der Seelsorge. Es sei in diesem Zusammenhang vor allem an folgende
homiletische Veroffentlichungen erinnert: H. C. Piper, Predigtanalysen, Géttingen 1976,
O. Fuchs, die lebendige Predigt, Minchen 1978, und H. van der Geest, Du hast mich ange-
sprochen. Die Wirkung von Gottesdienst und Predigt, Ziirich 1978. Was zu diesem Thema
,»Personlich predigen® aus der Sicht der evangelischen Homiletik wihrend der letzten hun-
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dert Jahre gesagt wurde, referiert der Autor auf zwanzig sehr dicht geschriebenen und inter-
essanten Seiten. Die theologische Zentralaussage fiir die Begriindung der These: ,,Christ-
lich predigen heiBt persénlich predigen* formuliert Dennecke so: .. Der ,Personwerdung*
Gottes in Jesus Christus korrespondiert die ,Personwerdung’ des christlichen Kerygmas im
personlichen Glauben und Zweifel der Menschen, die Zeugnis fiir diese Personwerdung in
ihrer Person ablegen.* (43) Daraus folgert er, daB in der Homiletik der Person des Predi-
gers mehr Bedeutung beigemessen und damit ein groBeres, auch empirisches Interesse ein-
gerdumt werden miifite. Méglichen MiBverstindnissen gegeniiber grenzt er ausdriicklich
ab, daf ,.Personlich predigen® keine ,,bloBe Technik* sei, die man sich aneignet und anwen-
det, daB ,,Personlich predigen* nicht identisch sei mit »Ich-Sagen*, daB es nicht als ein ,,Pri-
vates-Predigen® milverstanden werden darf, daB es keine »Distanzlosigkeit“ zu sich selbst
bedeutet, dal ihm keine ,,verobjektivierende Beweiskraft® innewohne und daB »Personlich
predigen® nicht ,,in den Grenzen der eigenen Glaubenserfahrung hiingen bleibt*. (44ff.)
Die Kriterien, die der Autor dann fiir ,,gelungenes persénliches Predigen® zusammenstellt,
klingen in ihrer Formulierung notwendigerweise ,,personlich®. Denecke charakterisiert
»Personlich Predigen* als: Ich sagen; angstfrei predigen; eindeutig reden; frei, offen, unbe-
fangen predigen; greifbar und angreifbar predigen; demokratisch predigen; solidarisch mit
dem Horer sein (ihn ernstnehmen); mit dem Horer ins Gesprich kommen; den Horer einla-
den, selbst ,ich® zu sagen; von sich abgeben, sich verschenken; bescheiden predigen.
(47-50)

Wie solches Predigen besser gelingen kann, das fiihrt Dennecke im zweiten Hauptteil aus.

Aus psychologischen bzw. tiefenpsychologischen Einsichten heraus tibertrigt der Autor
vier Grundtypen der Kommunikation auf vier Predigertypen. Demnach unterscheidet er
den ,.verantwortungsvollen Prediger der Ordnung (zwanghafte Dimension, Dauer)“, den
~wandlungsfihigen Prediger der Freiheit (hysterische Dimension, Wandel)“, den , tiefsin-
nigen Prediger der Erkenntnis (schizoide Dimension, Distanz)“ und den ,.einfiihlsamen
Prediger der Liebe (depressive Dimension, Nihe)“. Diese ,,Grundtypen® von Predigern
werden nun in ihrem Predigtverhalten beschrieben, ebenso die Reaktion der Hérer darauf.
(Der konkrete Prediger wird wohl kaum eindeutig nur einen Predigertyp darstellen, hier
werden wahrscheinlich immer ,,Mischtypen* mit einer entsprechenden typologischen Aus-
richtung auf einen der vier Typen vorliegen.) Jeder Prediger hat von seinem ,, Kommunika-
tionsprofil her die Moglichkeit, seine ,,indirekte persénliche Predigtweise (fiir welche er
aus eben demselben Profil her ganz bestimmte Griinde hat) in eine direkte umzuwandeln
und damit fiir den Hérer offenbarer, greifbarer und verstindlicher zu werden*. (125) Ab-
schlieBend werden aus den gewonnenen Erkenntnisse konkrete Folgerungen fiir die Ver-
kiindigung innerhalb der gegenwirtigen kirchlichen und gesellschaftlichen Situation gezo-
gen. Dennecke legt hier eine Untersuchung vor, die aus langjdhriger Vikarsausbildung im
Predigerseminar Imbshausen und aus der kritischen Diskussion mit Fachkollegen entstan-
den ist.

Er bleibt nie nur in der Theorie stecken, sondern arbeitet immer auch aus der Sicht der ge-
haltenen Predigten und der darauf analysierten Horerreaktionen.

Dieses Buch sollte man unbedingt in die Predigeraus- und -weiterbildung einbeziehen.

') HOFFSUMMER, Willi: Anschauliche Predigten. Fiir Kinder-, Jugend- und Familien-
gottesdienste. Mainz 1979: Matthias-Griinewald-Verlag. 144 S., kt., DM 16,80.

%) Vaduzer Predigten. Hrsg. v. Christoph MOHL. Ziirich, K6ln 1979: BenzigerVerlag.
160S., br., DM 19,80.

3) Predigten, die handein helfen. Modelle fiir appellatives Reden. Hrsg. v. Heribert
ARENS u. Hans Werner DANNOWSKI. Giitersloh 1979: Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn. 159S., kt., DM 18,80.

*) DENNECKE, Axel: Persénlich predigen. Anleitungen und Modelle fiir die Praxis. Gii-
tersloh 1979: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn. 164 ., kt., DM 18,80.
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Besprechungen

SCHMELZER, Giinther: Religiése Gruppen und sozialwissenschaftliche Typologie. Reihe:
Sozialwissenschaftliche Abhandlungen der Gorres-Gesellschaft, Bd. 3. Berlin 1979: Verlag
Duncker & Humblot. 221S., kt., DM 59 —.

P. Schmelzer, Dominikaner und Soziologe, stellt sich in seiner Untersuchung die Aufgabe, ..ein Ka-
tegoriensystem zu berpriifen, welches einer sozialwissenschaftlichen Analyse zugrunde liegen
kénnte* (214). Eine solche Analyse konnte nach dem Vf. ,.die Moglichkeiten und Grenzen eines
notwendigen Konsensus aufzeigen und auch Strategien cntwickeln, wie er zu erreichen ware™ (eb-
da_}. was den beschriebenen Orden. seine Ziele, das Mitglicderverhalten in der Praxis, kurz die
Verbindung von definiertem Selbstverstindnis und tatsichlicher Entwicklung, betrifft. — Der Vi.
geht die Aufgabe in mehreren Schritten an. Zunichst handelt er—immer aus der Sicht des Soziolo-
gen —iiber Eigenart und Erscheinungsweise katholischer Ordensgemeinschaften (13-37), gibt dann
Rechenschaft iiber die Methode seiner Untersuchung (38-41); anschlieBend beschreibt er ziemlich
ausfiihrlich __die Struktur einer deutschen Ordensprovinz* und des Ordens (zusammen von 42-117)
unter mehreren Gesichtspunkten. SchlieBlich tiberpriift er im Abschnitt ,,Orden als spezielle Typen
sozialer Systeme* verschiedene soziologische Deutungskategorien auf ihre Anwendbarkeit zur bes-
seren Erkennbarkeit von Verinderungen in den Orden, ihrer Auswirkung, dem Integrations- und
Konfliktpotential etc. (118-214). Dabei werden Begriffe aus der mit historischen Idealtypen arbei-
tenden Soziologie iberpriift (Kirche, Sekte, Protestbewegung) sowie aus der Organisationssoziolo-
gie Zielmodelle und Systemmodelle, Gberdies Goffmans Begriff der totalen Organisation. Am ge-
eignetsten fiir eine _.weitergehende Untersuchung™ (212) hilt V. das Organisationsmodell, inner-
halb dessen sich weitere Aufschliisse iiber nicht wenige Probleme der heutigen Ordenssituation ge-
winnen licBen. Das Buch ist eine nicht gerade leichte Lektiire. Es vermittelt u.a. folgende Einsich-
ten: keine der soziologischen Kategorien vermag voll zu erfassen und deuten, was Orden sind, und
was sie speziell heute sind. Bei der Ordenserneuerung hitte es aber nicht geschadet, wenn auBer
Theologen und Juristen auch Soziologen zu Rate gezogen worden wiren. Manche ., Uberraschun-
gen®, die hier und dort zu ernsten Krisenphinomenen wurden, wéren nicht ganz so iberraschend
gekommen. Man kénnte aus Schmelzers Darlegungen auch folgern (er selbst tut es nicht ausdriick-
lich), dal Orden als kirchliche Subsysteme wohl nicht ganz genau das sein konnen, was J. B. Metz
sich in seinem Buch unter Orden vorzustellen scheint: .Schocktherapie fiir die erstarrte Grofikir-
che“. Aber es blichen fiir den Rez. auch Liicken in dem Bild, das V{. zeichnet, Liicken, die teilweise
auf die disziplinierte Selbstbeschrinkung des Vf.. nur als Soziologe zu reden, zuriickgehen diirften.
So taucht das ,anthropologische Warum-denn-iiberhaupt* der Ordenserncuerung nicht auf, wie es
theologisch in Perfectae caritatis Nr.2 und 3 und Gaudium et spes Nr. 1 und 10 fundamental ausge-
sprochen ist. Ein Systemtheoretiker konnte die Erncuerung nach dem Konzil nur als eine Serie
iiberflissiger Komplikationen ansehen. .. Ferner bleibt der hiufig gebrauchte Begriff Umweltdi-
stanz vage und unabgegrenzt, was auch der soziologischen Uberzeugungskraft des Buches schaden
diirfte. Ebensowenig werden Kategorien wie Anpassung an gesellschaftlich vertretene Wertsysteme
nicht weiter differenziert. So wiire zu befragen, was Vf. zu neuen theologischen Versuchen, Ordens-
leben in der . Welt* neu zu orten, sagt (34). Es bleibt offen, welche Werte die Orden, nehmen sie ilire
definierten und z. T. aus theologischen Griinden neu definierten Ziele ernst, zu tbernehmen, von
welchen sie sich abzugrenzen hitten. Mit dem Entweder-Oder von ,Umweltdistanz” u. d. ist das
wohl nicht zu leisten, am wenigsten angesichts einer Vielzahl von plural koexistierenden Wert- und
Deutungssystemen in der Gesellschaft. So kann aber dann auch kein Kriterium dafiir gewonnen
werden, ob das faktische Mitgliederverhalten, wo es von den gesetzten Normen abweicht, richtiges
Gespiir oder im Gegenteil Verfall, Aufweichung ist. Hervorzuheben ist, daB VE. die Lage in seinem
eigenen Orden sehr illusionslos-ehrlich beschreibt. Es besteht Grund zu der Annahme, daB es an-
derwiirts ein wenig besser gelungen ist, Normenumschreibung und Praxis in eine gemeinsame Rich-
tung fortzuschreiben und niher ancinander zu bringen, ohne einfach Bestehendes unkritisch zu legi-
timieren (z. B. was das Verhaltnis von Tatigkeit und definierten Zielen betrifft, was das Vorhanden-
sein eines Zielkonsenses betrifft). — Das Buch ist nicht leicht zu lesen. Sein unmittelbarer Ertrag
kénnte fiir Ordensleute, Delegierte auf Kapiteln u. . eher begrenzt sein. Zudem sind viele Aufga-
ben von Neuorientierung bereits abgeschlossen. Aber das Buch hilft anders sehen. Bei nicht weni-
gen Fragen der Praxis kann das nur hilfreich sein. P. Lippert
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BAMBERG, Corona: Unter der Fiihrung des Evangeliums. Dem Gedichtnis Sankt Bene-
dikts 480-1980. Wiirzburg 1980: Echter Verlag. 190S., geb., DM 22 —.

Jubildumsjahre knnen manchmal gemischte Gefiihle wecken. Was fiir Verleger und Tagungshiuser
interessant sein mag, kann in Rezensenten eher Seufzen bewirken. Doch warum soll es nicht im Be-
nedikts-Jahr mehrere Biicher ,,aus gegebenem AnlaB” geben, so kommt vielleicht hier und dort et-
was von der Bedeutung des so Geehrten bis zur ,,Basis“. Unter den Biichern, die zum Benediktsjahr
erschienen, gab es Vieles und Unterschiedliches. Meist waren es Lebensbilder, Ausziige aus der Re-
gula Benedicti oder deren Gesamtvorstellung. Das originellste der Biicher, die dem Rez. vorgele-
gen haben, ist das von Sr. Corona Bamberg. Es ist nicht eine Biographie mehr oder ein Florilegium
mehr. Esist eine Reihe von Kapiteln iiber die Wirkungsgeschichte Benedikts: Spiritualitiitim Bann-
kreis des altkirchlichen Ménchtums (9-82); Zur Eigenart und Aktualitit des benediktinischen Le-
bens (83-120); Benediktinertum im Spiegel groBer Frauengestalten (121-175). Das Ganze rundet
sich in einem Fazit (176-184). Fiir viele Leser werden die Abschnitte iiber groBe Benediktinerinnen
bereichernd wirken; von Hilda von Whitby (gest. 680) tiber Hildegard u.a. reicht der Bogen bis
Laurentia McLachlan von Stanbrook (gest. 1953). Der Gesamteindruck, der sich aus der Lektiire
ergibt, ist iberzeugend: das Benediktinertum hat grole Beitrige zu menschlich-glaubiger Reife ge-
leistet. Mufie, Dienst vor Gott, Wandern um Christi willen, Selbstdisziplin und Mystik, das Leben
vor Gott, ,,dem nichts vorzuzichen ist* und Offenheit fiir menschliche Begegnung und Freundschaft
(vgl. z. B. 147f) bilden ein Ganzes. Ein weiterer Eindruck: die Tradition war allemal groBer und tie-
fer als spitere Engfilhrungen. Man versteht den Ruf der V. zu einer ,.Besinnung auf benediktini-
sches Selbstverstandnis®. Jeder Christ im Ordensstand sollte dazu S.98-120 lesen, es ist wohl der
Kern des Buches. Nur muf3 man leider mit Sr. Corona fragen: .. . . . sind wir dazu iiberhaupt gewillt?
Und: Wird uns das von AuBlenstehenden (Freunden, offiziellen Stellen, Zeitgenossen aller Art) ge-
stattet? Moge die Antwort auf beide Fragen — nicht nur fiir Benediktiner — sich als Bejahung er-
weisen . P. Lippert

MOTYKA, Gustl: Kloster Speinshart. Geschichte, Kultur, Kunst. Reihe: Beitrige zur Ge-
schichte und Landeskunde der Oberpfalz, Heft 18. Regensburg 1980: Verlag Fr. Pustet.
408., kt., DM 3,80.

Die Untersuchung bietet einen knapp gefaBten und trocken geschriebenen Uberblick iiber die Ge-
schichte des Klosters Speinshart von seiner Griindung im 12. Jahrhundert bis in unsere Tage, wobei
der Leser mit Namen und Zahlen tiberschiittet wird. Wihrend die Bautétigkeit und die Zu- bzw.
Abnahme des klosterlichen Besitzstandes im Laufe der Jahrhunderte relativ ausfiihrlich beschrie-
ben wird, erfahrt man von der religiosen Bedeutung des Klosters so gut wie nichts. Selbst der Ab-
schnitt tiber die Musikschule im Kloster Speinshart kommt iiber ein paar allgemeine Angaben nicht
hinaus. Auf die minutidse Wiedergabe der Kosten einer Abtswahl (S. 16f) oder die kleinliche Auf-
zihlung der Verluste des Klosters durch Plinderungen im 17. Jahrhundert (S. 19) hétte man gern zu-
gunsten einer umfassenderen Beschreibung des geistes- und kulturgeschichtlichen Hintergrundes
der jeweiligen Zeit verzichtet. Manche Feststellungen sagen dem modernen Leser nicht viel (Konig
Johann von Béhmen spendetete dem Kloster nach einem Brand 50Matk, S.7), andere sind unklar
{wo wird iiber die Abtswahl Dominikus’ von Licblein eingehender berichtet? S.22). Die Schreib-
weise der biblischen Namen ist antiquiert (S.30) und die Argumentation gelegentlich anfechtbar
(was besagt eine Barockinschrift iiber das Entstehungsjahr im 12. Jahrhundert? S.4). Informativ ist
dagegen die Beschreibung der barocken Klosterkirche. Bleibt zum SchluB die Frage: muf die Dar-
stellung der Geschichte eines so bedeutenden Klosters tatsachlich so farblos sein?
F.K.Heinemann

BRICO, Rex: Tuizé. Frére Roger und die Gemeinschaft. Freiburg 1979: Verlag Herder.
240S., geb., DM 18,80.

Wohl jeder aufmerksame Beobachter der ,.geistlichen Szenc* unserer Jahre wird sich die Frage ge-
stellt haben: was fasziniert so viele junge Menschen an Taizé? Ein franzésischer Ordensmann wuBte
auf meine Frage: so viele Klgster in Frankreich und wicso nur eins, das so fasziniert? keine rechte
Antwort. Hier wird eine Teilantwort versucht. Endlich einmal kann man im Zusammenhang nachle-
sen, welche Wegetappen Roger Schutz, die Communauté und das , Konzil der Jugend* zuriickgelegt
haben (9-86). Dieser Teil des Buches scheint mir der informativste zu sein. Eher redundant wirken
die einander sehr ihnelnden, begeisterten Stimmen von ,Anhéngern® (im Abschnitt 87-158). Auf-
merksamkeit wird das Interview mit Roger Schutz finden (seit einigen Jahren nennt es sich nur noch
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Frére Roger): 181-217. Auch die Beschreibung der eigenen Erlebnisse des V. (218-240) sind Zeug-
nisse eines Engagierten, eines Begeisterten; sie lesen sich entspannend. Nur die klischeehafte Zivili-
sationskritik (Angst und Einsamkeit tiberall, auBier in Taizé?) wirkt tiberzogen. Das Buch, obwohl
aus dem Englischen iibersetzt, liest sich sehr angenehm (,,Keulen®, S. 20, muf wohl Koln heifen).
Freilich wire ein wenig Beimischung einer auswertenden Analyse (z. B. iiber das Verhiltnis der ver-
schiedenen Stromungen und Motivationen in Taizé; liber das Leben der Communauté und den stan-
digen Massenandrang; den wirklichen Platz, den Erwachsene in Taizé finden) fir mich begrifiens-
wert gewesen. Demnachst muB ich einmal ein paar Erwachsene fragen, die in Taizé waren. Das
Buch hat mein Interesse an Taizé verstirkt. Ich kenne keines, das soviel von Taizé ahnen ldBt. Hin-
gehen muB man dann wohl selbst. P.Lippert

Geist wird Leib. Theologische und anthropologische Voraussetzungen des geistlichen Le-
bens. Hrsg. v. Anton ROTZETTER. Reihe: Seminar Spiritualitit, Bd. 1. Ziirich, Einsie-
deln, Ké6ln 1979: Benziger Verlag. 2568., br., DM 43 —.

Das von der Ordenshochschule der Franziskaner/Kapuziner in Miinster gegriindete Institut fiir Spi-
ritualitiit hat in 1979 eine erste Kurseinheit gehalten, die hier in Buchform dem Leser angeboten
wird. Es handelt sich hierbei um einen ersten Band, keinesfalls um eine Art Kompendium ,,theolo-
giae spiritualis. Dic Themen sind: Theologie und Spiritualitit (A. Rotzetter, 19-39); Pneumatolo-
gie und kommunikatives Handlungsmodell. Von der Wirkméchtigkeit des Geistes Gottes im Volk
Gottes (H. Frankemélle, 41-61). Die sakramentalen Grundlagen christlicher Spiritualitéit (A. Ger-
ken,63-96). Liturgische Spiritualitit (Rotzetter, 91-111). Gotteserfahrung und religiéses Leben
(G.B. Langemeyer, 113-216). Es folgen einige mehr spezialisierte Beitrage: Kult und Opfer im
Hinduismus und im Christentum. .. (St. Wisse, 127-150); Psychologie und Spiritualitat — von S.
Freud zu V. E. Frankl (151-181); Die Existenzialien von Zeitlichkeit und Geschichtlichkeit. Ver-
such einer philosophischen Grundlegung heutiger Spiritualitét (E. Schiilli, 183-199); Der GEIST
und der Geist des Lebens im Spiegel moderner Literatur (K. H. Bloching, 201-234). — Mit Bedacht
wurde hier die Liste der Beitrige geboten. Sie 4Bt wohl schon ahnen, dies ist ein anstrengendes
Buch. Die Reflexion ist niveauvoll, aber éfter bemiiht und mithsam. Bei manchen Beitriigen erge-
ben sich die Ertréige nur schwer und im Ertasten. Vielleicht liegt es daran, daB ein lebendiger und ge-
lebter Kurs kaum durch ein Buch wiedergegeben und weitergegeben werden kann. Wenn der Leser
dann noch erfiihrt, was er eigentlich alles zu seinem geistig-geistlichen Besitz machen miifite, um
ernsthaft den Anforderungen zu geniigen (31-33), so steht endgiiltig die Frage nach der Praktizier-
barkeit des Gesagten im Raum. Es miiBte doch zu machen sein, von Spirituellem nicht so niichtern
zu theoretisieren, daB einem dabei der Geschmack am geistlichen Leben fast vergehen konnte?

P. Lippert

SCHILLEBEECKX, Edward: Menschliche Erfahrung und Glaube an Jesus Christus. Eine
Rechenschaft. Freiburg 1979: Verlag Herder, 80S., kt., DM 9,80,

In der vorliegenden Schrift will der bekannte hollandische Theologe Voraussetzungen, Verstehens-
prinzipien und Interpretationsmethode seiner beiden Jesusbiicher (Jesus. Die Geschichte von ei-
nem Lebenden, Freiburg® 1978, und: Christus und die Christen. Die Geschichte einer neuen Le-
benspraxis, Freiburg 1977) erkliren. Es handelt sich dabei um einen leicht iberarbeiteten Vortrag,
den der Verfasser auf Einladung der Herderschen Buchhandlungen in verschiedenen Stédten gehal-
ten hat. Die Veréffentlichung dieser ,Rechenschaft’ ist berechtigt, weil sie Hinfilhrung zum Ver-
stindnis des Glaubens an Jesus Christus sein will.
Der erste Teil Der Weg zum Christentum in einer modernen Welt versucht die Rolle menschlicher Ex-
fahrung bei der Glaubensentscheidung zu beschreiben und das Christentum als Erfahrungsgeschich-
te sichtbar zu machen (wobei eine grundsitzliche Auseinandersetzung iiber Begriff und Wirklich-
keit der Erfahrung wiinschenswert wire). Der zweite Teil Es begann mit einer Erfahrung markiert
kurz den Ausgangspunkt dieser Geschichte in der Begegnung mit Jesus und die ersten Ansétze ihrer
Wiedergabe im Neuen Testament. Der dritte Teil Aktuelle Benennung Jesw.: Lebendige Tradition
dank erneuter Erfahrung zeigt die Moglichkeit, diese gemachte Erfahrung auch in unseren heutigen
Erfahrungshorizont hinein auszusagen und in ihm zu leben: Gott zeigt sich solidarisch mit diesem
verworfenen und ausgestoBenen Heilspropheten Jesus, was im Glauben an Jesus dann von uns eine
entsprechende Praxis fordert, ndmlich einzutreten fiir die Erniedrigten, mit der eigenen Beseitigung
zu rechnen, sich dabei aber von Gott angenommen zu wissen (vgl. S.52). (Wichtig wire hier ergan-
zend die Frage der Gottheit Jesu, die alleine verbiirgt, daB in Jesus wirklich eine neue Menschheit
beginnt, der aus der Kraft des Hineingenommenseins in Ihn ein solches Programm auch gelingen
kann.) Ein Homiletischer Epilog bringt die Gedanken nochmals in Form einer Predigt.

V.Hahn
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SCHMIED, Augustin: Was spricht fiir uns? Betrachtungen zur Geschichte und Botschaft
Jesu. Miinchen 1979: Verlagsgesellschaft Gerhard Kaffke. 156 S., kt., Preis nicht mitgeteilt.

Wer hinter dem Titel dieses Buches eine —vielleicht auch noch verkrampfte — Apologie christlichen
Glaubens oder gar katholischen Kirchenverstandnisses vermutet, tut gut daran, das Buch mit dem
sechsten Abschnitt zu beginnen, der eben diese Uberschrift noch einmal trigt. Hier wird deutlich,
was die wirkliche Mitte des Buches ist: Nicht eine auf Argumente sinnende Verteidigungshaltung,
sondern ein tiefes Erleben menschlichen Daseins in Héhe und Tiefe. Dieses Dasein wird auf sein Ja
trotz allem Nein befragt. Ein Ja, das unserem existentiellen Dréngen nach Sinn eine Antwort der
Liebe gibt und unsere Zweifel einstimmen 1Bt in das Ja zu mir und zum anderen. Das Buch betrach-
tet die Geschichte und Botschaft Jesu. Und darin hat seine Frage nach dem Ja schon ein Subjekt fiir
die Antwort der Liebe gefunden: Jesus.

Die eher methodisch-hermeneutische Meditation des ersten Abschnitts des Buches ist das Pro-
gramm dessen, was in allen weiteren Abschnitten getan wird: Sich der Person und der Botschaft Jesu
auszusetzen, ihm Raum geben und so sein Ja in uns Platz greifen lassen, das zum Leben befreit. Es
erdffnet sich dem Leser der Raum des Glaubens selbst, ein Glauben, der um die verzaubernde Me-
lancholie heutiger Absurditatsphilosophie weil3.

Verzicht auf Rechthaberei, gewaltsame Argumentation den eigenen Zweifeln gegeniiber und den
anderen Christen oder Nichtchristen. Stille Entschiedenheit auf dem Grund unserer Existenz fiir
das bedringte Ja gegen die Verzweiflung. Dankbares Sich-Empfangen aus dem Ja Jesu zu uns: Das
erméglicht den ruhig aushaltenden Blick auf die personliche HaBlichkeit und die HéBlichkeit der
Welt in Fehlern und kantigen Unebenheiten. Weil Jesus bei uns aushilt, brauchen wir nicht vor uns
und unserer Welt davonzulaufen. Gelassene Offenheit auf Christus hin im engagierten Tun. Immer
wieder fithrt uns dieses Buch den Weg: Aus der Enge unseres Selbstversténdnisses heraus zu den
Worten des Evangeliums und damit zu Christus.

Christus spricht fiir uns (Vielleicht ist der jetzige Titel des Buches tatsichlich miBverstandlich.); das
ist die letzte Quelle tiefer Lebensbejahung.

Die Dynamik des Ja geht von Christus auf uns. Sie wird in uns zur Offenheit der Welt tiber ihre eige-
nen Grenzen hinaus: Eine stromende Hingabe aus sich selbst, die die ambivalente Bestitigung zu-
riickfallenden Nutzens gar nicht notig hat. J.Romelt

HEMMERLE, Klaus: Christus nachgehen. Jungen Menschen den Weg finden helfen. Frei-
burg 1980: Verlag Herder. 72S., kt., DM 8,80.

Der Aachener Bischof hat schon in der Zeit seiner Lehrtitigkeit an der Freiburger Fakultét immer
wieder bewiesen, daB er theologische und geistliche Sachverhalte auf eine einfache Weise zu sagen
weiB. der man die verantwortete Reflexion kaum noch anmerkt: das Spiel des Kénners hort sich im-
mer miihelos und wie selbstverstindlich an. Das trifft fiir das knappe Biichlein zu, dem ein Referat
auf dem 4. Symposion europiischer Bischéfe in Rom (Juni 1979) zugrundeliegt. Dgn Zusammen-
hang in das dort gegebene, groBere Ganze, aus dem Hemmerles Referat nur ein Teil war, versucht
cine Einleitung des V. zu geben. Der Haupttext gliedert sich in drei Abschnitte: Ansatz bei der Si-
tuation (Was macht den Glauben — bei den Jugendlichen — fremd und schwierig? Positive Faktoren,
Ankniipfungspunkte fiir den Glauben, Vergleich und Fazit): (19-30). Zweitens: Der Wegcharakter
von Glaube, Christus und Kirche (darunter: ,,Weg* als genuin theologischer Ansatz; Ein Weg in vie-
len Wegen; Glaube als Weg): 31-45. SchlieBlich bringt V1. ,Theologische Konsequenzen fur die
Verkiindigung an die Jugend und die Jugendpastoral® (47-69). Das Ganze ist in schlichter Sprache
geschrieben. Es ist nicht nur eine Art Directorium spirituale fiir alle, die den_Glauben jungen Men-
schen gegeniiber zu verantworten, zu Ichren oder zu bezeugen haben; es ist wohl auch eine Be-
reicherung fiir alle jene, die gerade durch ihre Jugendarbeit sich gefragt sehen: wie glaubst du ei-
gentlich selbst? Gerade auf diese Frage gibt das unscheinbare Bindchen wertvolle Anreg;rll‘g_cn. ;

.Lipper

SUDBRACK, Josef: Komm in den Garten meiner Seele. Einfithrung in die christliche My-
stik. Reihe: Giitersloher Taschenbiicher / Siebenstern, Bd.329. Giitersloh 1979: Giiterslo-
her Verlagshaus Gerd Mohn. 125S., kt., DM 9,80.

In allen hoheren Religionen sind mystische Phéinomene durch Zeugnisse erwiesen. Nicht zuletzt im
Christentum begegnen wir einer reichen und reichhaltigen Tradition mystischer Schau als Versen-
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kung der Seele in ihren Grund und wir stehen —oft hilflos freilich und ohne rechten Zugang — vor
dem ,,Stammeln* begrifflicher Mitteilungen jener Mystiker.

Wer deshalb zu diesen ,,Erfahrungen® heute gehen will, wird dankbar sein fiir dieses vorliegende Ta-
schenbuch des anerkannten Theologen Josef Sudbrack. Das Buch, das sowohl Sachkenntnis verrit,
wic auch den noch unerfahrenen Leser mitzunchmen vermag, versucht auf den ersten Seiten eine
knappe ,,Orientierung tiber die christliche Mystik* zu bieten, um im Anschluff daran — was sehr zu
begriiBen ist— Primiértexte vorzustellen. Uber Textauswahlen mag man sich immer streiten, doch
scheinen mir gerade dic hier angebotenen Zeugnisse aus den Schriften des Gregor von Nyssa, Augu-
stinus, Bernhard von Clairvaux, Meister Eckhart und Franz von Sales dem Ziel des Buches zu die-
nen und einen Einblick in die Vielfalt christlicher Mystik zu vermitteln. Die thematischen Zusam-
menstellungen helfen dabei einer . Einfiihrung® ebenso, wie die jeweils gebotenen Lesehinweise
und Vermerke tiber Person und Denken des einzelnen Mystikers. Schade nur, daf die ,.groBen
Frauen® nicht zu Wort kommen. In einem letzten Kapitel meditiert der Verfasser die biblische
Grundlage, und es wird beispielhaft deutlich, wie die gesamte Heilige Schrift einer mystischen Inter-
pretation offen steht.

Schon vom AuBeren lidt das Buch zum Lesen und Mitgehen ein. Lediglich die zu wenig differieren-
den Schrifttypen von Text und Zitat verwirren leicht. Ein begriienswertes und hilfreiches Buch,
dienend der Information und mehr noch der eigenen Spiritualitéit. G. Gnandt

MERTON, Thomas: Keiner ist eine Insel. Betrachtungen. Ziirich, Einsiedeln, Koln 1979:
Benziger Verlag. 246S., Ln., DM 22,80.

Der Friedenspreis des deutschen Buchhandels wurde 1980 dem Trappistenmdnch und Schriftsteller
Ernesto Cardenal zugesprochen. Mit seinen Schriften, die bestimmt sind von radikaler christlicher
Gesinnung und revolutionéirem Geist, ist er zu einem der engagiertesten Sprecher der unterdriick-
ten Volker Nicaraguas und des gesamten siidamerikanischen Kontinents geworden. Hier nun liegt
ein Buch seines groBen Lehrers Thomas Merton vor. Die Betrachtungen, bereits vor 25 Jahren erst-
mals veroffentlicht, sind auf eine andere, aber ebenso eindringliche Weise radikal: die drohende
Verkiimmerung des Menschen inmitten der modernen Zivilisation kann letztlich nur aufgehalten
werden im Finden des Menschen zu sich selbst, zum Nichsten und zu Gott. ,,Ich kann Gott pur in
mir und mich in Ihm finden, wenn ich den Mut habe, mich genau so zu sehen, wie ich bin, mit allen
meinen Grenzen, und andere so zu bejahen, wie sie sind, mit all ihren Grenzen.* (11) Diese funda-
mentale Aussage breitet Merton im folgenden aus in Betrachtungen tiber die Liebe, tiber Hoffnung,
iiber Glaube und Freiheit, Freiheit und Gewissen, Kreativitit und Gebet, Kreuz und Opfer, Beru-
fung, Barmherzigkeit, Einsamkeit und Schweigen. Die Gedanken sind tief und fir den, der sie nur
liest, ohne ihnen betrachtend nachzuspiiren, erscheinen Sie sogar schwer. Begreifen heifit hier:
nach-denken. Dann wird die Lektiire leicht, das Gelesene 148t sich verstehen als etwas, das den Le-
ser betrifft. Merton suchte als Ordensmann eine radikale Form der Nachfolge. Auch dieses Buch
fordert Radikalitiit: dic Radikalitit des Menschseins in der grundsiitzlichen Bejahung seiner selbst,
des Mitmenschen und Gottes als der Mitte eines sinnvollen menschlichen Daseins. M. Hugoth

GOLLNER, Reinhard - GORTZ, Heinz-Jiirgen — KIENZLER, Klaus: Einladung zum
Glauben. Vom Verstehen des Menschen zum Verstehen des Glaubens. Freiburg 1979: Ver-
lag Herder. 240S., kt.-lam., DM 28 —.

Wer die theologische Denkweise von Bischof Klaus Hemmerle kennt und um dessen wissenschaftli-
che Herkunft von Bernhard Welte weifl, wird mit Interesse auf dieses Werk dreier Hemmerle-Schi-
ler zugehen, das als ,Einladung zum Glauben® einen fundamentaltheologischen Entwurf in Form ei-
nes Arbeitsbuches anbictet.

In seinem Ansatz will es ,vom Verstehen des Menschen zum Verstehen des Glaubens' fithren und
wiihlt damit den eigentlich einzig giiltigen Ansatz einer Glaubensbegriindung.

In einem cinheitlichen Text, der an bestimmten Stellen die verschiedene Hand der drei Verfasser nur
vermuten liBt, versucht das Buch den Leser wirklich zu fithren und zum Mitdenken anzuleiten, wo-
fiir die zusammenfassenden Thesen am Ende eines Kapitels eine willkommene Hilfe und Kontrolle
bieten.

Einleitend wird Gegenstand und Methode der Fundamentaltheologie beschrieben, woran sich die
Frage nach dem Menschen schlieBt, um in einer weiteren Darlegung (fiir mich das bedeutendste und
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iiberzeugendste Kapitel) das religiose Tun im menschlichen Dasein als Aufweis menschlicher Trans-
zendenzerfahrung zu analysieren. Ein (allerdings sehr sporadischer) Blick auf Religion und Religio-
nen konkretisiert dies und fiihrt in der Hinwendung zu Jesus auf das unterscheidend Christliche hin,
das in der Bewegung mit dem dreieinen Gott gesehen wird (was ein erstes Mal die Problematik die-
ses fundamentaltheologischen Entwurfes deutlich macht, weil die Glaubensaussage iiber die volle
Wirklichkeit Gottes zu unbesehen iibernommen wird). Ein kurzes Kapitelchen iiber die Kehre der
Fundamentaltheologie markiert die methodische Wende des Gedankenganges, der jetzt von der ge-
schehenen Offenbarung her auf den Menschen zu denkt und nacheinander die christliche Offenba-
rung, die Frage nach Gott, die Offenbarung durch Jesus Christus und den chrisilichen Glauben be-
handelt.

Nach dieser Kehre wird fiir mich das Buch problematisch. Zwar sind die angesprochenen Themen
ohne Zweifel Themen der Fundamentaltheologie, aber ihre Behandlung ist mir zu offenbarungspo-
sitivistisch. Die anstehende Frage der Glaubwiirdigkeit wird eigentlich allenfalls in einer Aufdek-
kung der inneren Entsprechung von Glaubensaussage und menschlichem Ansatz beantwortet, was
ja durchaus auch bei einer bloBen glaubenden Konstruktion der Fall wére.

Hier verliert das Buch seine Durchsichtigkeit wic eine wirkliche Auseinandersetzung mit der heuti-
gen Welterfahrung, die doch den Menschen Fragen stellen 1aBt, die hier nicht beantwortet werden.
Das Fehlen einer rationalen Kritik gegeniiber dem erhobenen Anspruch Jesu féllt hier stark ins Ge-
wicht, was etwa in der Frage der Auferstehung Jesu nicht nachvollziehbar ist.

Die gelungene und iiberzeugende Analyse des Glaubensaktes im letzten Kapitel kommt fiir mich
einfach zu spat. Hitte sic am Anfang ihren Platz gefunden, hitte die im Glaubensakt eingebundene
Spannung von menschlicher Entscheidung und denkender Verantwortung dieser frei bleibenden
Entscheidung den Gedankengang des Buches sich anders entfalten lassen und eine Konfrontation
von Offenbarungsanspruch und Welterfahrung erzwungen. Unausweichbar wére dann auch die Fra-
ge nach der Kirche und ihrer Glaubwiirdigkeit gestellt, in der alleine mir dieser Offenbarungsan-
spruch begegnet und die im Buch selber vollig ausgespart bleibt. Zogernde Hinweise auf Communio
als Gemeinschaft im Glauben machen diesen Ausfall nicht wett, das Wort Kirche erscheint erst auf
der letzten Seite der Darlegung und ist in den zusammenfassenden Thesen dieses letzten Kapitels
bereits wieder verschwunden.

Die (wenn man so will) klassische Fragestellung der Fundamentaltheologie, ob die Bezeugung, Gott
habe sich in Jesus erschlossen, was in der Kirche geheimnisvoll Wirklichkeit bleibt, ob diese Bezeu-
gung in der heutigen Welt verantwortet geglaubt werden kann, wire nach meiner Meinung fiir Stu-
denten und Suchende hilfreicher. Der vorgelegte Entwurf hingegen scheint eher eine Hilfe fiir ein
vertieftes Verstehen des Glaubens zu sein, wenngleich die Gedanken im Verlauf der Uberlegungen
bisweilen sehr schwierig werden und eher einen gefestigten Glauben voraussetzen. Durchdringung
und Vertiefung des Glaubens, Aufdecken seiner Strukturen und Beziige zu konkretem Menschsein
ist mir hier eher gelungen als eine Hinfithrung zum Glauben und Entdeckung seiner Verantwortlich-
keit auch heute, was mir immer noch die eigentliche Aufgabe der Fundamentaltheologie zu sein hat.

Der Respekt vor dem Gedanken und der Dank an die Autoren sei ausdriicklich vermerkt.
V.Hahn

Theologische Berichte 8. Wege theologischen Denkens. Hrsg. v. Josef PFEAMMATTER und
Franz FURGER. Ziirich, Einsiedeln, K6ln 1979: Benziger Verlag. 189S., br., DM 37.80.

Mit der Reihe . Theologische Berichte® wollen die Theologische Hochsehule Chur und die Theologi-
sche Fakultit Luzern Schwerpunkte moderner theologischer Arbeit ansprechen und @iber neue We-
ge theologischen Denkens informieren. Der Titel des vorliegenden achten Ban_dcs spncht‘ dl_f:ses
Anliegen ausdriicklich an. In fiinf ausfithrlichen, aber nicht ermiidend weitschweifenden Beitrigen
werden zentrale Fragen heutiger Diskussion vorgestellt.

Dietrich Wiederkehr gibt in seinem Aufsatz ,Theologisches Denken im Spannungsfelq von Ur-
sprung, Uberlieferung und Gegenwart® einen fundierten Einb_lick _in den Wandel the_ologlscher Ar-
gumentation, die heute nicht mehr einfach ableitende Theologie sein kann, sondern sich vor moder-
nen Einsichten ausweisen muf und diese zu integrieren hat, ohne den Zusammenhang mit dem Ur-
sprung aufzugeben. Eine gute Einfiihrung in das Problem der Hermeqcutik u?d D(_)gmcn8ntw.1-c1§
lung, wenn auch die Literaturhinweise am Ende im Sinne einer Hgndrelchung fiir weitere Beschifti-
gung ausfiihrlicher sein sollten und hierfiir wichtige Namen wie BARBEL, RATZINGER und
SOLL vermissen lassen.

91



Ebenso grundlegend und einfithrend sind die Beitrdge von Josef Meyer zu Schlochtern Erzihlung
als Paradigma einer alternativen theologischen Denkform® und Leonardo Boff ,Die Anliegen der
Befreiungstheologie®. — Der erste Aufsatz widmet sich der heute weitverbreiteten Forderung nach
einer narrativen Theologie und stellt kritisch deren (meist aus Amerika stammende) bedeutendste
Vertreter vor, die durchweg in ihren Argumenten das zentrale Problem des Zusammenhangs von
Erzihlen und Argumentieren aufdecken, ohne es einer Losung wirklich nahezubringen. Eine wirk-
lich informative Studie, der man allerdings auch wiinscht, daf sie die Uberlegungen (fiir den Nicht-
fachmann mit vielen ihm neuen Begriffen gefiillt) mehr vereinfacht und erldutert hiitte. — Der zweite
Aufsatz fiihrt in ausgewogenen und verstindlichen Uberlegungen zum Hauptanliegen der Befrei-
ungstheologie (von der Botschaft Jesu her die Armen und Unterentwickelten zu wirklicher Humani-
tit zu fiihren) und zu deren Hauptproblemen, die in einer Christologie der Befreiung konzentriert
werden. Wenn auch manches nicht unwidersprochen bleiben kann (wie z.B. im Sozialismus eher
Ansiitze fiir gelebtes Evangelium moglich zu sehen als im Kapitalismus, wihrend doch christlicher
Glaube vor all dem stehend die Kritik aller iiblichen Gesellschaftsstrukturen bedeuten miifte) und
von der Exegese gepriift werden muB, ob die thesenhaft vorgestellte Sicht Jesu Christi als Befreier
von Einseitigkeiten frei ist, bleibt das Verdienst einer brauchbaren Einfiihrung zum Problem.

Die beiden letzten Beitriige von Heinz Petri ,Bedeutung und Grenzen anthropologisch-personalisti-
scher Ansitze in der neueren Theologie® und Kurt Koch ., Die heilsgeschichtliche Dimension der
Theologie* wenden sich bestimmten Ansatzpunkten und Kategorien theologischer Argumentation
zu. — Der erste Aufsatz stellt eine Reihe bedeutender Theologen vor (BULTMANN, EBELING,
LONERGAN, K. RAHNER, METZ und E. BRUNNER) und zeigt von ihnen her die Eigenart mo-
derner Theologie auf; einerseits sich dem Menschen und dessen Verstehensbedingungen fiir Offen-
barung zuzuwenden und andererseits das Wesen von Offenbarung besser zu begreifen zu suchen,
damit es diesen Bedingungen entspricht, ohne in ihnen aufzugehen. Wieder cin Beitrag, der zu ei-
nem zentralen Problem der Theologie fiihrt. — Der zweite Aufsatz gibt einen Bericht iiber die Stel-
lung der Heilsgeschichte in der modernen Theologie, die an zentraler Stelle um das Verhiltnis von
Geschichte und Heilsgeschichte ringt. Gegeniiber verschiedenen Einspriichen gegen Heilsgeschich-
te und Geschichtstheologie wird dabei eindeutig fiir deren Giiltigkeit plédiert, ja deren Notwendig-
keit fiir eine giiltige Weltinterpretation aus Glauben festgehalten.

Das Anliegen, iiber Wege theologischen Denkens zu informieren, ist von diesem Band voll verwirk-
licht; dem, der sich diesem Denken in den angesprochenen Fragen nihern will, wird eine gute Hilfe
geboten. V. Hahn

HASENHUTTL, Gotthold: Kritische Dogmatik. Wien, Koln 1979: Verlag Styria. 2918S.,
geb., DM 44 - '

Es ist lingst als notwendig erkannt, die Inhalte des christlichen Glaubens so auszusprechen, dal sie
von oft leer gewordenen Formeln wieder zur Sinndeutung innerhalb unseres Denk- und Erfahrungs-
raumes werden. Die vorliegende ,,Kritische Dogmatik* will in dieser Absicht . Information ohne
Denkverbot™ (S.9) geben und behandelt die wichtigsten Inhalte der dogmatischen Theologie: Jesus
Christus, Gott, Mensch, Kirche, Sakramente und Eschatologie (ohne Schépfung, die auch nicht im
Sachregister zu finden ist). Dem vorausgehend fragt ein erstes Kapitel ,Was ist Wahrheit?* und stellt
fiir den Bereich des Glaubens der objektivierenden Wahrheit die relationale Wahrheit entgegen.

Bei aller Notwendigkeit, Glaubensaussagen vor falscher Verobjektivierung, d.h. vor Verdingli-
chung zu bewahren und ihren Bezug auf menschliche Existenz hin sichtbar zu machen, ist die hier
einseitige Betonung einer nur in Bezichungen gegebenen Wahrheit, die statt auf Begriindung auf
Erfahrung rekurriert, nicht haltbar, weil sie den Verdacht auf Projektion und Tauschung metho-
disch nicht entkréiften kann und so —weil eben grundlos — nicht verantwortet gelebt werden kann.

Auf der Basis der relationalen Wahrheit werden jeweils die Glaubensdefinitionen der Kirche erho-
ben, aber nicht nur in ihrer (oft wohl tatsichlich) objektivistischen Verfilschung kritisiert, sondern
in bloBe Beziehungen aufgelést. Einige Beispiele: Gott wird in menschlichen Beziehungen als ,,ab-
solute Beziehung* erfahren (S.113); Jesu Vollmacht kann weder mit seiner Herkunft von Gott,
noch durch seine Auferstehung legitimiert werden, vielmehr erweist sich sein Tun selbst als sinnvoll
(vgl. $.96); die der ,, Amtsbeichte” vorbehaltene Sakramentalitit wird mit der hier gegebenen Re-
prasentation der Gesamtgemeinde durch den Priester begriindet, der dem Einsamen die Erfahrung
ermdglicht, daB die Gemeinschaft fiir ihn da ist (vgl. S. 218) — die cinfache Behauptung, Amtsbeich-
te und BuBfeier seien sakramental, wird dadurch auch nicht richtig (S.219); in der Frage nach der
Kirche enthilt ,der Gemeinschaftsvollzug die Rechtfertigung in sich® (S.162); ,.eine personale
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Hausmesse (was ist das denn?) oder cin Gottesdienst ohne Priester wird nicht weniger Heil wirken
und Gotteserfahrung vermitteln als eine amtliche Eucharistiefeicr® (S.226). Wie weit diese Aufls-
sung in Beziechungen geht, mag die Uberlegung hinsichtlich der Jungfraulichkeit Mariens zeigen:
Bei aller Notwendigkeit, Jungfriulichkeit von der biologischen Sachaussage zur ethisch-geistlichen
Sinndeutung zu fithren, ist es dem um dieses Glaubensgeheimnis Ringenden sicher nicht hilfreich,
wenn er erfihrt: ,Wo Gott unter den Menschen geschieht, in ihrem (gemeint wohl: geschlechtli-
chen?) Beisammensein, da ist die ,jungfrauliche Mutter*, da geschieht in der Weitergabe des rein
positiven Lebens ,Jungfrauengeburt®.« (S. 180)

Bei aller Bemiihung, die kirchlichen Definitionen in ihre Zeit zu stellen, 148t diese einseitige Beto-
nung der Beziehungen eine wirklich geschichtliche Interpretation der Dogmen auf ihren in Gottes
Wirken griindenden Sinn nicht zu. Argerlich ist die Sprache, die sehr stark ein Ressentiment gegen
die konkrete Kirche offenlegt. Der Rezensent muf gestehen, daf er bei allem personlichen Schmerz
iiber das Siindhafte, das dieser Kirche in allen Strukturen anhaftet, Worte wie Emanzipation, Herr-
schaftsfreiheit, autoritidre Fremdbestimmung u. 4. langsam nicht mehr héren kann. Vollends pein-
lich wird es aber, wenn eine falsche Autorititszugehdrigkeit mit ., Eichmanngehorsam* bezeichnet
(S.62), die kirchliche Lehrautoritit zum , Fithrungsprinzip™ in Beziehung gesetzt (S.72), wenn die
ontologische Deutung des sakramentalen Charakters neben das dem SS-Mann eingebrannte ,.Mal*
gesetzt wird (S.191).

.Information ohne Denkverbot?* Gedacht hat der Verfasser, aber einseitig und deshalb falsch; In-
formation liefert er: dem Theologen gibt er in den einzelnen Fragen die Sammlung der Definitionen
und der entsprechenden Interpretationsmodelle, zudem die Information iiber den extremen Inter-
pretationsversuch des Verfassers selbst. Sicherlich wird das Buch den Kenner der Theologie auch
zum kritischen Nachdenken in mancher Frage anregen, einem Suchenden in die Hand geben kann
man es nicht. Den katholischen Glauben kennenlernen und ihn in der Kirche integriert leben ler-
nen, dazu hilft es nicht. Dal es der Verlag Styria in sein Programm aufgenommen hat, ist nicht zu
verstehen. V.Hahn

KLAUSNITZER, Wolfgang: Pdpstliche Unfehlbarkeit bei Newman und Déllinger. Ein hi-
storisch-systematischer Vergleich. Reihe: Innsbrucker theol. Studien, Bd.6. Innsbruck,
Wien, Miinchen 1980: Tyrolia Verlag. 280S., kt., DM 54,-.

In der heute lebendigen Diskussion um das Dienstamt des Papstes, die vor allem durch die Ereignis-
se um H. Kiing viele aus den verschiedensten Griinden bewegt, sind niichterne Untersuchungen not-
wendiger denn je, um die Unfehlbarkeit der Kirche und in ihr die des Papstes recht zu sehen. Die
vorliegende theologiegeschichtliche Untersuchung (als Dissertation bei W. KERN in Innsbruck er-
arbeitet) gilt zwei Theologen, die sich im Umfeld des Vaticanum I besonders mit dieser Frage aus-
einandergesetzt haben, und von denen der eine (J. J. I. von DOLLINGER) das Dogma verwarf, der
andere (J. H. NEWMAN) es glaubend und nachdenkend annahm.

Nach Klarung hermeneutisch-methodischer Fragen (1), der Darlegung der heutigen Unfehlbar-
keitsdebatte (2) und der Feststellung von Forschungsstand und Quellenlage (3) _wrrd enpgehend
Newmans Auffassung der Unfehlbarkeit untersucht (4), der sie mit der Wirklichkeit der Kirche ge-
geben sah, weshalb er ihre Definition fiir méglich, allerdings auch fir inqpportun, hielt. Entspre-
chend folgt die Darlegung der Position Déllingers (5), fiir den umgekehrt im Laufe der geschichtli-
chen Ereignisse aus einer Bekimpfung iibertriebener Interpretation der Unfehlbarkeit die Ableh-
nung des Glaubenssatzes selber wurde. Nach diesen eingehenden Analysen, die @eu.tllcljl die Zeitge-
schichte referieren, werden beide Theologen miteinander verglichen (6), und wErd in einer Zusan}—
menfassung (7) eine kritische Sichtung des Ergebnisses gegeben, das auch in seiner Bedeutung fﬂr
die heutige Diskussion verdeutlicht wird. Beide Theologen haben ve:rsucht_, wenn auch mit verschie-
den gezogener Konsequenz, die Funktion des Papstes in die Geschichte einzuordnen.

Eine gut zu lesende, klar gegliederte und deshalb sympathische Untersuchung, auch wenn Einzel-
heiten in ihrer Bewertung der Fachdiskussion tiberlassen bleiben miissen. V. Hahn

GRUSS, Heribert: Transzendenzerkenntnis im phianomenologischen Ansatz. Zur methodi-
schen Neubegriindung theistischer Weltsicht. Reihe: Abhandlungen zur Philosophie, Psy-
chologie, Soziologie der Religion und Okumenik, Bd. 40. Paderborn 1980: Verlag F. Scho-
ningh. 184S., kt., DM 22 -

Diese hervorragende, mit dem Preis der Johannes-Gutenberg-Universitét in Mainz ausgezeichnete
Dissertation, der kein Geringerer als Fritz-Joachim von Rintelen ein Wort zum Geleit mit auf den
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Weg gibt, weist uns auf das Werk eines Denkers hin, der, wie die Arbeit zeigt, zu Unrecht vergessen
ist, auf das Werk Joseph Geysers. Sein Anliegen war es, auf dem Boden einer realistischen Meta-
physik die theistische Weltsicht rational zu begriinden. Der Autor der vorliegenden Monographie
entwickelt in eindringlichen Analysen und in zugleich systematischer Gedankenentfaltung die er-
kenntnistheoretischen und ontologischen Grundlagen der Philosophie Geysers, mit deren Hilfe er
sein Ziel, die Begriindung der theistischen Weltauffassung, zu erreichen strebte. Der Autor zeigt,
daB es Husserl (besonders mit seinen ,,Logischen Untersuchungen®) war, dem Geyser entscheiden-
de Anregungen verdankte. Diese vereinigte er mit aristotelischem und scholastischem Gedanken-
gut zu einer ,Wesenslehre®, die geeignet erschien, das metaphysische Kausalprinzip zu begriinden.
Wenn dieses auch in einer gegeniiber den iiblichen scholastischen Positionen restringierten Fassung
vertreten wurde, so war Geyser der Auffassung, da es, in der Erfahrung fundiert, mit moglichst we-
nig metaphysischen Voraussetzungen belastet, die Tragfihigkeit besitze, Transzendenz im Sinne des
Theismus zu begriinden. In seiner letzten der fiinfzehn Thesen, die die Ergebnisse dieser Disserta-
tion zusammenfassen, formuliert es der Verfasser so: ,,Fiir den Bereich der argumentativen Trans-
zendenzerschlieBung liegt Geysers Bedeutung in der methodischen Grundlegung einer realistischen
Metaphysik, die sich rigoros von unausgewiesenen Vorentscheidungen freihilt.“ (155). Wie die
theistische Weltsicht nun im einzelnen stringent auf diesem Boden zu begriinden wiire, miiBte frei-
lich in einer eigenen Arbeit noch néher ausgefiihrt werden. Die vorliegende Arbeit und damit auch
die Philosophie Geysers selbst vermag jedenfalls in die heutige Diskussion der Gottesproblematik
eine eigenstindige Perspektive einzubringen. S. Hammer

RAHNER, Karl: In Sorge um die Kirche. Bearb. v. Paul IMHOF. Schriften zur Theologie,
Bd. 14. Ziirich, Einsiedeln, Koln 1980: Benziger Verlag. 484S., geb., DM 56.—.

Wieder liegt ein Band von Karl Rahners Schriften zur Theologie auf dem Tisch. Fritherem Brauch
folgend, wurde der doch auch von duBeren Faktoren bestimmten Aufsatzsammlung ein Sammeltitel
als ., gemeinsamer Nenner® vorangestellt: In Sorge um die Kirche. Ein solcher Titel fiir einen Band,
der laut V1. der letzte sein diirfte (,,Der Kiufer mag beruhigt sein...“, schmunzelt Rahner dazu,
S.7) — das konnte ein wenig elegisch stimmen. Aber was Rahner, z. T. in gewohnter Souverinitit,
uns da zu lesen gibt, vertreibt die dunklen Geister wieder. Neben fachdogmatischen Uberlegungen
im engeren Sinne (zum Verhéltnis von Naturwissenschaft und Glaube. zum ., Status naturae lapsae™,
zum Fegfeuer) stehen Beitrige eher personlich-bekenntnishafter Natur. Mir scheinen sie in der heu-
tigen Situation die mehr fruchtbringenden zu sein; denn hier weifl der Theologe, Ordensmann,
Christ, Mensch Rahner nach Jahrzehnten der gewiB fachménnisch betriebenen Reflexion zusam-
menfassend zu sagen, wer er ist, wie er Christ ist. Das ist Glaubenszuspruch, der nie die Reflexion
scheut und sie doch weit hinter sich 1aBt. Hierzu mochte ich z. B. zihlen: Vom Mut zum kirchlichen
Christentum (11-22); Zur Spiritualitit des Weltpriesters (166—181); Zur Spiritualitit des Priesters
vom Amt her gesehen (182-207); Warum it Gott leiden? 6450-467); auch noch: Das Sonntagsge-
bot in der Industriegesellschaft (238-247), wo nochmals das umsichtige Rahnersche Befragen von
scheinbaren Selbstverstindlichkeiten aufblitzt. — Andere Leser mogen andere Themen wichtiger,

andere Uberlegungen treffender finden. Das éindert am Gesamtbefund kaum etwas: Rahner wird
derjenige bleiben, der zahllosen theologisch und religiés Suchenden geholfen hat, Traditionelles
aufzuschlieBen und —fiir das eigene Glaubensleben— auf Heutigkeit hin zu vermitteln. Und er tat
dies nicht zuletzt durch die Béande seiner Schriften. Sollte dieser Band 14 wirklich der letzte sein, so
bleibt am SchluB einer Rezension nur ein Dank zu sagen. P. Lippert

BOFF, Leonardo: Die Neuentdeckung der Kirche. Basisgemeinden in Lateinamerika.
Mainz 1980: Matthias-Grinewald-Verlag. 140S., kt., DM 19,80.

Leonardo Boff gehort zu den anregenden jungen Theologen Lateinamerikas, die dem alten Europa
Denk-Stoff geben kénnen, wiewohl sie ihre theologischen Anfangsgriinde selbst in Europa haben.
Das Thema Basisgemeinde ist zudem aktuell genug. Man hort und hért so viel davon. Nun wird hier
jeder enttduscht, der einen Report von der Szene erwartet. Boff schreibt ein theologisches Buch. Er
fragt, wo diese Gemeinden, bereits von den Dokumenten von Medellin ermutigt und von dem
SchluBdokument von Pucbla nochmals genannt, thren Ort in der Kirche haben (mteressanterwcrsc
liest die deutsche Ubersetzung dieses Dokuments -Basisgemeinschaft“. ..). — Nun ist in der Tat
wohl theologisch nicht leicht zu sagen, was die ,,cornumdades eclesiales de base" wirklich sind. Klar
ist nur, dal sich Wichtiges und Segensreiches im Leben der Kirche jenes Kontinents zeigt; auch, dafl
diese Gruppen im Unterschied zu europdischen, scheinbaren Parallelen nicht primir kirchliche
Randgruppen sind. — Was Boff hier darlegt, und woriiber er in sechs Kapiteln spricht, liuft auf einim
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grofen Ganzen auf der Linie des Konzils entwickeltes Kirchenverstéandnis hinaus, wobei dem Rez.
aber eine Antwort auf die eingangs gestellten Fragen des Buches eigentlich nicht greifbar schien.
Vielleicht fehlt doch der Erfahrungshintergrund, aber wahrscheinlich ist das Buch (schrecklich, es
gerade von einem lateinamerikanischen Buch zu sagen) ein wenig zu theoretisch. Drei vom V. ei-
gens ,quaestiones disputatae” gennante Kapitel bringen dann noch Dramatik in die Lektiire. Es
geht um die Frage, ob Jesus eine institutionelle Kirche wollte; um den Laien und die Befihigung zur
Feier des Herrenmahls; um das Priestertum der Frau. Gerade an diesen, oft in der Tagespolemik
verschlissenen Themen zeigt sich das verantwortungsbewuBte Denken Boffs. Rez. stimmt zur Frage
der Eucharistie nicht zu, aber auch hier werden nicht nur Schlagworte geliefert. Nachdenklich ma-
chen sollte auch, was gesagt wird zu: ,,das Priestertum der Frau kann nicht das Priestertum des Man-
nes sein* (1281.). Boff gibt wenig Fertiges, zwingt eher zum Nachdenken. Und das wird man noch
oft tun miissen. P. Lippert

BRINKMANN, Josef: Toleranz in der Kirche. Eine moraltheologische Untersuchung iiber
institutionelle Aspekte innerkirchlicher Toleranz. Paderborn 1980: Verlag F. Schéningh. X,
3588S., kt., DM 36,

Diese Dissertationsarbeit aus Paderborn geht mit ihren tiber dreihundert Seiten (dazu ausgiebigen
Verzeichnissen der Abkiirzungen, Quellen und der Literatur sowie Register der Personen, NT-Stel-
len und einiger Sachbegriffe) ein sehr diffiziles und sehr aktuelles Thema an. Zu beachten ist die
strenge Eingrenzung des Themas auf die institutionellen Aspekte innerkirchlicher Toleranz. Im Aus-
gang von der Konzilserklarung ., Dignitatis humanae®, einer Unterscheidung der allgemeinen Reli-
gionsfreiheit von der innerkirchlichen Toleranz und dem neutestamentlichen Befund erreicht Brink-
mann eine Basis fiir die systematische Betrachtung. In dieser sucht er fiir das Toleranzethos einen
Raum innerhalb des christlichen Absolutheitsanspruches durch Analyse theologischer Wahrheits-
findung (als méglicher, durch die dogmatische Tradition konkret begonnener und gerichteter, aber
auch offener ProzeB!) und der individualgeschichtlichen Bedingtheit des Glaubens (explizite und
implizite Glaubensbewiltigung als wechselndes Entwicklungsgeschehen im Leben des einzelnen).
Toleranz ist somit ein Erfordernis der Grundprozesse menschlichen Glaubensvollzuges! Von hier
aus kann Brinkmann iibergehen zu einer Untersuchung der hierarchischen Struktur der Kirche (als
Machtphinomen allgemein und als konkrete Ordnung der Gewalt) und der Bedeutung der Grund-
rechte in der Kirche, verstanden als ..geronnene Toleranz® in einer spezifisch christlich-kirchlichen
Rechtsstruktur. Den Abschluf bilden cine definitive Umschreibung des innerkirchlichen Toleran-
zethos und eine unmittelbare Untersuchung moglicher Praktikabilitdt des Toleranzethos am Bei-
spiel des Lehrbeanstandungsverfahrens und des Laisierungsverfahrens. J.Romelt

Priester fiir heute. Antworten auf das Schreiben Papst Johannes Paul I1. an die Priester. Mit
Dokumentation des Papstschreibens vom 8. April 1979. Hrsg. v. Georg DENZLER. Miin-
chen 1980: Kosel-Verlag. 2288S. kt., DM 26,—.

Der kurze Griindonnerstagsbrief Papst Johannes Pauls IT. vom Jahre 1979 verdient cine cindringli-
che Analyse iiber scine theologischen und anthropologischen Voraussetzungen, obwohl ihn wohl
wenige Menschen gelesen haben. Nur miiite eine solche Analyse. da es sich gewiB nicht um Unkriti-
sierbares handelt, kritisch sein; sie miiBte aber auch sachkundig und verstandnisbereit sein. Ein Bei-
spiel fiir das hier Gemeinte gibt Th. Schneider mit seiner Analyse des Griindonnerstagsschreibens
von 1980 (in Herder-Korr. 34, 1980, 252-256; 304-311). Das Buch, das hier anzuzeigen ist, ist eine
Sammlung von Antworten auf das pipstliche Schreiben von 1979. Es gliedert sich in mehrere Ab-
schnitte. Nach einem Vorwort des Hrsg, wird H. Kiings Versuch einer Zwischenbilanz nach einem
Jahr Pontifikat abgedruckt (erstmals F.A.Z., Quelle hier nicht angegeben). Es folgen zwei Aufsitze
zum Verhiiltnis Lehramt — Theologie, vier Arbeiten zum Priesterbild. Nach diesen zusammen rund
neunzig Seiten folgen weitere hundert Seiten zum Thema Pflichtzdlibat (elf Autoren). Wenn man
dem Schreiben Fixierung auf den Zolibat vorwirft (passim), so fillt dieser Vorwurf auf das Buch zu-
riick. Da hilft es nicht viel, wenn hier und dort recht qualititvolle Beitrége zu finden sind (z.B. die
Frage Alois Miillers nach dem Priesterbild), wenn flott und nicht schlecht hingeworfene Skizzen ver-
wickelter Trends zu lesen sind, die, bei mancher Verkiirzung, Horizonte offenhalten (N.Greina-
cher, 66-83). Noch mancher bedenkenswerte Gedankengang wire zu nennen. Auch ist zugegeben:
einige der Probleme, die das pipstliche Schreiben zu beantworten schien, liegen noch auf dem
Tisch. Und schlieBlich soll man nach wie vor Menschen, die klagen oder protestieren, ernst nehmen,
in der Kirche erst recht. Aber das heifit nicht ohne weiteres, daB solche Gedankenginge, imm_er neu
wiederholt, ein lesenswertes Buch ergeben. P. Lippert
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MAAS, C.: Affektivitit und Zolibar. Dargestellt aufgrund einer Untersuchung der hollian-
dischen Literatur 1960-1978. Reihe: Veréffentlichungen des Missionspriesterseminars
St. Augustin bei Bonn, Bd. 31. St. Augustin 1979: Steyler Verlag. 256 S., kt., Preis nicht mit-
geteilt.

In dieser an der Academia Alfonsiana, Rom, erstellten Studie geht M. der Frage nach, ,,ob eine
fruchtbare Wechselwirkung zwischen Affektivitdt und Zolibat méglich und nétig ist in dem Sinn,
daB sie sich gegenseitig bereichern und anregen konnen® (125; vgl. 16). Das Ergebnis seiner in vier
Hauptteilen (Sondierungen, Bewertung, Perspektiven, SchluBfolgerungen) durchgefiihrten Litera-
turuntersuchung lafBt, so der Autor, ,,wohl keinen Zweifel daran, daff die aufgestellte Hypothese
sich tatséchlich als richtig erweist: . . . Der Zolibat darf und muB affektiv gelebt werden, um vollwer-
tig sein zu konnen* (238f.), wobei in einer ,,Freundschaft zwischen Mann und Frau im Zglibat“
(207-232) die geschlechtliche Umgangsform als Ausdruck der Freundschaft auszuschliefen ist
(2241.; vgl. 154). .

Das Buch hat verstindlicherweise und z. T. berechtigterweise auch Kritik ausgelost, zumal was diese
Formen von Freundschaft und ihre erotischen Komponenten betrifft. In einem Nachwort hat sich
der V1. einigen Punkten der Kritik gestellt und MiBverstindnisse geklirt. Vielleicht hat er aber doch
wohl zu wenig die ,,erbsiindliche Belastung® des Menschen beriicksichtigt. Zu bedauern ist, daBl er
sich fast ausschlieBlich auf die Literatur in holldndischer Sprache beschrinkt. Doch ist ihm zu dan-
ken, daf er sich in ausgewogener, behutsamer und griindlicher Weise den hier anfallenden heiklen
Themen gestellt und so ,,ein weitgehend brachliegendes Gebiet* zu kultivieren sich bemiiht hat. Sei-
ne Absicht, nicht ,auf alle Fragen eine Antwort zu geben®, jedoch dazu beizutragen, ,,diec Fragen
besser zu formulieren und die Richtung anzuzeigen, in der die Antwort zu suchen ist“, darf als gelun-
gen bezeichnet werden (5). H.J. Miiller

DONNER, Herbert: Pilgerfahrtins Heilige Land. Die éltesten Berichte christlicher Palésti-
napilger (4.-7. Jahrhundert). Stuttgart 1979: Verlag kath. Bibelwerk. 435S., geb.,
DM 49—

Reisen ins Heilige Land erfreuen sich gegenwiirtig groBer Beliebtheit. So unterschiedlich die Motive
der Reisenden auch sind, sie alle sind iiberzeugt, daB sich ein Besuch der Linder des Vorderen
Orients lohnt, weil die Geschichte Europas auf vielfiltige Weise mit der Geschichte der Linder bib-
lischer Uberlieferung verkniipft ist. Die modernen ,,Pilger-Touristen sind allerdings nicht die er-
sten, die gegen Osten fahren. Seit dem 4. Jahrhundert sind Christen aus den verschiedensten Lin-
dern nach Paléstina unterwegs. Manche von ihnen ,haben Berichte hinterlassen, in denen sie
schlicht oder gekonnt, einfach oder gelehrt, trocken oder lebendig erzéihlen, was sie gesehen und er-
lebt haben* (S.7). Es lohnt sich fiir den modernen Reisenden, der Land und Leute kennenlernen
mochte, das nachzulesen, was seine Vorgénger im Altertum aufgeschricben haben.

Dabei leistet das vorliegende Buch, in dem H. Donner die wichtigsten dieser Berichte vom 4. bis
zum 7.Jahrhundert zusammengetragen, iibersetzt, eingeleitet und kommentiert hat, wertvolle
Dienste. Im einzelnen handelt es sich um die Berichte des Pilgers von Bordeaux (333), der Nonne
Etheria (um 400), des hl. Hieronymus (404), des Bischofs Eucharius (nach 444), des Archidiakons
Theodosius (zwischen 518 und 530), des Pilgers von Piacenza (um 570), des Bischofs Arkulf, den der
Abt Adomnanus aufgezeichnet hat (um 680) und um das sogenannte Jerusalem-Brevier (um 532).
Die Einfiihrungen zu den einzelnen Berichten sind keineswegs trocken, sondern hochst lebendig
und nicht selten witzig formuliert. Sie stellen den Autor, die Entstehung seiner Schrift und deren
Uberlieferungsgeschichte vor und vermitteln eine anschauliche Vorstellung von dem zeitgeschichtli-
chen Hintergrund. Das alles geschicht in sachlicher Auseinandersetzung mit der zu diesem Thema
bisher erschienenen Literatur, die in Auswahl am Ende der Einfithrung jeweils angefiihrt wird. Die
gut leserliche Ubersetzung wird, wo nétig oder wiinschenswert, durch FuBnoten erliutert, die der
eilige Leser auch mal iiberschlagen kann.

Den acht Berichten vorangestellt ist ein wichtiges einfiihrendes Kapitel zum Thema ,,Pilgerfahrt ins
Heilige Land*, das amiisanterweise an einen Brief ankniipft, in dem der hl. Hieronymus dem hl.
Paulinus von Nola von einer Reise ins Heilige Land abrit. Die Empfehlung des Heiligen hat, wie die
Geschichte zeigt, nicht viel genttzt. Unzéhlige Menschen haben seit der Zeit Konstantins die Lin-
der der Bibel besucht und werden es auch in Zukunft tun. Was waren und sind ihre Griinde? Donner
geht dieser Frage nach und spricht in diesem Zusammenhang von der Bedeutung und Verehrung der
hl. Statten, die ldngst nicht immer von deren Historizitit oder von einer bestmmten Religion abhin-
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gig ist. Es wirkt sympathisch, wenn er trotzdem schreibt: ,Pilgerfahrt ins Heilige Land ist immer,
selbst noch auf den untersten Réngen, eine Sache des Herzens, und das Herz steht dem Geiste und
der Liebe offen* (S.28). DaB das Buch auch in wissenschaftlicher Hinsicht héchsten Anspriichen
entspricht, zeigt nicht nur, aber vor allem der Uberblick iiber die wichtigste und zum Teil weiterfiih-
rende Literatur auf den Seiten 32-35. Man kann die in diesem Buch vereinigten Pilgerberichte wie
einen Roman fortlaufend lesen, man kann sie aber auch an Ort und Stelle im Heiligen Land als Fiih-
rer und Begleiter benutzen dank des ausgezeichneten Ortsregisters —beides sicher mit viel Gewinn.
F.K.Heinemann

CRENSHAW, James L.: Gerhard von Rad. Grundlinien seines theologischen Werks. Miin-
chen 1979: Verlag Chr. Kaiser. 189S., kt., DM 19,80.

Acht Jahre nach dem Tod des bedeutenden Alttestamentlers G. von Rad, dem die Bibel zeitlebens
mehr als ein Gegenstand wissenschaftlicher Forschung war, wie seine zahlreichen verdffentlichten
Predigten und Predigtmeditationen verraten, legt ein amerikanischer Gelehrter als erster eine aus-
fiihrliche Darstellung des literarischen Lebenswerkes des deutschen Gelehrten vor. Er beginnt mit
den wichtigsten Phasen des theologischen Werdegangs von G. von Rad, auf den Albrecht Alt in wis-
senschaftlicher und menschlicher Hinsicht einen entscheidenden EinfluB hatte. Zwei Kapitel gelten
dem Thema, das von Rad zweifellos am stirksten beschiiftigt hat: die alten Uberlieferungen Israels
und ihre Tradenten. Innerhalb dieser Uberlieferungen spielen einzelne Personlichkeiten wie Mose,
Abraham, Josef, David und Jeremia eine iiberragende Rolle. Thren Stellenwert in der Sicht von
Rads lernt der Leser im 4. Kapitel kennen. Auf eine Eigenart israelitischer Uberlicferungen. die
trotz aller Geschichtsgebundenheit die Geschichte immer wieder transzendieren, hat von Rad wie-
derholt hingewiesen, wie die Beispiele in Kapitel 5 zeigen. Von dort ist der Weg nicht weit zur Escha-
tologie, die in Isracl deswegen besonderes Gewicht haben muBte, weil dieses Volk zu allen Zeiten
und an allen Orten die Spannung zwischen Weissagung und Erfiillung auszuhalten hatte. Welchen
Platz diese Eschatologie im Schaffen von Rads einnahm, macht das 6. Kapitel deutlich. Abschlie-
Bend wiirdigt Crenshaw etwas summarisch die bleibenden Leistungen des Theologen und Exegeten
G. von Rad und formuliert im AnschluB daran einige kritische Anfragen, die sich seiner Meinung
nach aus dessen Werk ergeben.

Man merkt dem Buch auf jeder Seite an, daB} es nicht in Deutschland geschrieben wurde. Es ist
schon verbliiffend, wie selbstsicher der amerikanische Verfasser dem deutschen Gelehrten einen fe-
sten Platz in der Ahnengalerie der theologischen Forschung zuweist und wie unbekiimmert er Quer-
verbindungen zwischen der neueren deutschen Geschichte und Rads persénlichem Lebenswegund -
werk herstellt. Ob diese Deutungen immer dem tatséchlichen Sachverhalt gerecht werden, darf be-
zweifelt werden. Was den Stil angeht —eine Art von gehobenem theologischem Journalismus -, der
hierzulande bei solcher Thematik noch immer als suspekt gilt, so muB er dem Anliegen des Buches
keineswegs Abbruch tun. Insgesamt gesehen trifft der Autor die Grundintentionen G. von Rads,
auch wenn manche Nuance tibersehen oder ungenau erfaBt wurde. Der Leser erhalt eine zuverléssi-
ge Einfiihrung in Werk und Denken eines groBen Gelehrten, dem die alttestamentliche Wissen-
schaft wesentliche Einsichten und Anregungen verdankt. F.K.Heinemann

KIRCHSCHLAGER, Walter: Schriftverstindnis leicht gemacht. Zur Vermittlung bibli-
schen Grundwissens. Reihe: Gespriche zur Bibel, Einfiihrungsband. Klosterneuburg 1980:
Verlag Osterreichisches kath. Bibelwerk. 198S., kt., DM 31,50.

Das Buch will eine allgemeine Orientierung {iber das biblische Schrifttum vermitteln. Am Anfang
steht ein Kapitel, das in das Verstindnis der Bibel einfiihrt. Es folgt ein Uberblick tiber die Schriften
des Alten Testaments und die deuterokanonischen Biicher sowie ein Abschnitt iiber die Bedeutung
des Alten Testaments fiir den Christen und einige Bemerkungen tiber die zwischentestamentarische
Zeit. Das folgende Kapitel gilt den Schriften des Neuen Testaments und das dritte Kapitel der Ent-
stehung des Kanons und der Inspiration als Wesensbestimmung der Bibel. Das vierte Kapitel erlﬁu'
tert die Arbeitsweise heutiger Schriftauslegung, wobei man sich auch ein Wort iiber die moderne lin-
guistisch-literaturwissenschaftliche Methode gewiinscht hitte. Das fiinfte Kapitel fafit die wesentli-
chen Aussagen der dogmatischen Konstitution ,,Dei Verbum® des 2. Vatikanums zusammen. Einen
Uberblick iiber die Geschichte Israels und die theologischen Schwerpunkte des Alten Testaments
bietet das folgende Kapitel. In éhnlicher Weise behandelt das achte Kapitel den Hintergrund der
neutestamentlichen Schriften und stellt ausgewihlte Schwerpunkte und theologische Grundaussa-
gen der neutestamentlichen Schriften vor. Thm vorgeordnet ist das siebte Kapitel, das den Leser mit
der jiidischen Sekte von Qumran bekannt macht.
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Die Aufzahlung 148t an eine Einleitung herkémmlichen Stils denken. Tatséchlich aber haben wir ein
Arbeitsbuch vor uns, wie die Darbietung des Stoffs erkennen 1aBt. Zahlreiche Verweise am Text-
rand stellen Querverbindungen her und erleichtern den notwendigen Uberblick. Ubungstexte und
Textbeispiele dienen der praktischen Erarbeitung des Inhaltes und wollen zur Lektiire biblischer
Texte selbst hinfiihren. Eine klare Gliederung, unterschiedliche Schrifttypen und zahlreiche Skizzen
erleichtern die Arbeit mit dem Buch. Schriftverstindnis leicht gemacht? Der Titel erinnert an dhnli-
che andere wie ,,Franzosisch ohne Miihe®. Was hier geboten wird, ist solides biblisches Grundwis-
sen, das sicher das Schriftverstidndnis erleichtert, aber deswegen noch lange nicht leicht macht.

F.K. Heinemann

JEREMIAS, Joachim: Die Sprache des Lukas-Evangeliums. Redaktion und Tradition im
Nicht-Markusstoff des dritten Evangeliums. Reihe: Kritisch-exegetischer Kommentar iber
das Neue Testament. Sonderband. Gottingen 1980: Vandenhoeck & Ruprecht.323S., Ln.,
DM 60,-.

Sollen die Theologie des Lukas und der Umfang der ihm vorgegebenen Traditionen genau erfaf3t
werden, sind exakte sprachliche Analysen eine dringende Voraussetzung. Diese Erkenntnis hat den
bekannten, inzwischen verstorbenen Neutestamentler dazu bewogen, vor einer Kommentierung
des dritten Evangeliums die Sprache des Evangelisten zu analysieren. Bei der Durchfiihrung der
sprachlichen Untersuchung kann man es nicht bei einer statistischen Erhebung des Wortschatzes be-
lassen. Wichtiger und entscheidender ist vielmehr, ob die jeweilige Formulierung der Tradition oder
der Redaktion zuzuschreiben sind. Da die Apostelgeschichte bei der sprachlichen Untersuchung
des Lukas-Evangeliums herangezogen werden kann, ist ein solches Unternehmen ungleich aus-
sichtsreicher als bei den iibrigen Evangelisten. Denn dadurch ist die Maoglichkeit gegeben, sprachli-
che und stilistische Eigenarten des Lukas auch dort festzustellen, wo keine lukanischen Vorlagen
enthalten sind. J. verzichtet bewuBt auf literarkritische Thesen und nimmt als Quelle nur das Mar-
kus-Evangelium an und nicht etwa auch die Logienquelle. Als Nicht-Markusstoff betrachtet er Lk
1,5-4,30; 5,1-11; 6,20-8,3; 9,51-18,14; 19,1-27.39-44; 21,34-38; 22,14-24,53. Kriterien fiir den
vor- und nichtlukanischen Sprachgebrauch sind nach J. folgende sechs: ,.wenn ein Wort, eine Wort-
gruppe oder eine syntaktische Konstruktion 1. selten oder nie von Lukas selbstindig verwendet
wird, 2. im Markusstoff weitgehend oder stets von Lukas gemieden wird, 3. einer lukanischen Vor-
zugswendung mit dhnlichem oder gleichem Inhalt gegeniibersteht, 4. deutlich semitischen Sprach-
hintergrund erkennen 1i#Bt, 5. auf den Nicht-Markusstoff des Evangeliums beschréinkt ist, 6. durch
das iibrige Neue Testament als gepréigte Gemeindesprache erwiesen ist* (8). Stimmen Matthéus und
Lukas tiberein, ist das ebenfalls der Tradition zuzuschreiben.

Bei der sprachlichen Analyse ist 1. besonders die stark redaktionelle Gestaltung der lukanischen
Kindheitsgeschichte aufgefallen. Die Passionsgeschichte zéhlt er nicht zum Markusstoff, wenn-
gleich es dort keine letzte Sicherheit gebe. Der Nicht-Markusstoff habe dem Lukas geprigt vorgele-
gen. Auffalligerweise habe Lukas in'diesen weniger eingegriffen als in den Markusstoff. Als wesent-
liches Ergebnis seiner Untersuchung betont J. die konservative Redaktion des Lukas. Stilistische
Verbesserungen am Traditionsgut, selbst an Septuaginta-Zitaten, sind weithin die einzigen Ande-
rungen. Am meisten hat der Evangelist den Rahmen, vot allem die Ein- und Ausleitungen, weitge-
hend stilistisch gedndert.

Entsprechend den angegebenen Kriterien fiihrt J. die Scheidung zwischen Tradition und Redaktion
im Nicht-Markusstoff des Lukas-Evangeliums durch. Die sprachliche Analyse, die J. mit gewohnter
Akribie durchfiihrt, wird sicherlich ein gutes Hilfsmittel fiir alle jene sein, die sich mit dem Lukas-
Evangelium beschiftigen. Die Feststellung vorlukanischer Uberhieferungen weist zuriick auf den hi-
storischen Jesus. Hier wird ein Anliegen deutlich, das J. zeitlebens am Herzen lag. H. Giesen

LIPS, Hermann von: Glaube — Gemeinde — Amt. Zum Verstindnis der Ordination in den
Pastoralbriefen. Reihe: Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Te-
staments, Bd. 122. Gottingen 1979: Vandenhoeck & Ruprecht. 327 S.,.Ln., DM66,-.

In seiner Heidelberger Dissertation geht L. der Frage nach der Ordination in den Pastoralbriefen
(= Past) nach. Anders als bisherige Untersuchungen zum Thema ordnet er seine Fragestellung in
den Rahmen des Glaubens- und Kirchenverstindnisses der Past ein. Der Glaube ist in den Past vor-
nehmlich sachlich-inhaltlich bestimmt, wobei der personale Aspekt des Glaubensvollzugs zurtick-
tritt. Als ,,Erkenntnis der Wahrheit“ ist er von der Irrlehre abgesetzt. Norm der Lehre ist das pauli-
nische Evangelium, das als festumschriebene Tradition dem Amtstréger anvertraut ist. Aufgabe der
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,gesunden Lehre® ist es, die verfiigbare Uberlieferung weiterzugeben und das Verhalten der Glau-
benden sich danach ausrichten zu lassen. Der individuelle Aspekt des Glaubens wird durch den Ge-
wissensbegriff ausgedriickt. Die Past legen den Akzent auf die ethischen Konsequenzen des Glau-
bens. Inhaltlich stimmt die Ethik der Christen mit der der Umwelt {iberein, unterscheidet sich je-
doch dadurch, daB den Christen die Erfiillung der Normen durch ihren Glauben erméglicht ist. Ne-
ben der Tugend des Glaubens ist es vor allem die Frommigkeit, die die christliche Existenz be-
stimmt. Auch in den Past geht die soteriologische wie eschatologische Bestimmtheit der christlichen
Existenz nicht verloren.

Das Kirchenverstindnis in den Past orientiert sich an dem Bild des Hauses und der Hausgemein-
schaft. Von daher werden auch die Ordnungsfunktionen in der Kirche bestimmt. Die Kirche als
Fundament der Wahrheit ist in der Tendenz zur Heilsanstalt. Die Gemeinschaft der Glaubenden
wird durch die Irrlehre gefidhrdet gesehen.

Der Amtstréiger als Lehrer und Leiter der Gemeinde wird in den Apostelschiilern Timotheus und
Titus typisch dargestellt und in den Amtern des Episkopos und der Presbyter konkretisiert. Die
Amtstriager haben ihre Autoritit als Haushalter Gottes. Die Kirche ist dabei, sich zu konsolidieren,
und muB sich nach innen und auBen bewihren, wobei den Amtstrigern die entscheidende Rolle zu-
kommt.

Auf diesem Hintergrund sind die Texte zu verstehen, die von der Ordination sprechen (1Tim
4,6-16; 2Tim 1,3-2,13), die L. griindlich analysiert. Daneben kénnen noch 1Tim 1,18; 5,22, wahr-
scheinlich Tit 1,5 und nur unter Vorbehalt 1 Tim 6,11ff. berticksichtigt werden. Zum Verstdndnis der
Ordination vermag das Verhiltnis von Charisma und Amt beizutragen. Das Charisma in den Past
bedeutet die Befihigung und Vollmacht zu einer amtlichen Funktion und ist somit auf den Amtstré-
ger beschrénkt.

Die Handauflegung bei der Ordination ist aus dem Judentum iibernommen. Sie ist nicht inhaltlich
festgelegt und kann deshalb in verschiedenen Zusammenhingen verwendet werden. Nach der Apo-
stelgeschichte ist die Ordination begriindet in der Ordination der Amtstrager in der Anfangszeit.
Lukas setzt die pneumatische Qualifikation des Amtstrigers voraus; die Ordination dient dessen
Legitimierung. Die Ubertragung der Vollmacht stellt den Amtstriger unter die Gnade Gottes. Wie
in der Apostelgeschichte ist auch in den Past der Zuspruch, der im Namen Gottes geschieht, als auch
die Handauflegung wesentlich. Bei der Ordination wird dem Amtstréger die Tradition anvertraut,
Die Ordination ist parallel zur Taufhandlung zu sehen, da sie wie jene eine pneumatische Gabe ver-
mittelt. Der Amtstriger erhilt durch sie eine besondere Verantwortung fiir die Gemeinde und eine
besondere Vollmacht tiber sie. Die Ordination ist zugleich ein institutionell-rechtlicher Akt, der die
Funktion wie Autoritit des Amtstrigers in der Gemeinde begriindet. Die Sukzession der Amtstra-
ger dient der Kontinuitit der Tradition, die es zu bewahren gilt. Uber die Apostelschiiler wird diese
auf Paulus zuriickgefiihrt.

Die gewandelte historische Situation gegeniiber den paulinischen Gemeinden ist grundlegend fiir
das gewandelte Verstindnis der Kirche in den Past. Gerade der Vergleich zwischen den verschiede-
nen Anséitzen (Paulus-Past) fithren nach Auffassung des V{. zu Gesichtspunkten fiir die heutige Dis-
kussion. Im Gemeinde- und Amtsverstindnis der Past sicht L. ein Modell: Wie die Past Strukturen
aus der Welt in den Dienst der Gemeindeordnung gestellt haben, so kénne man heute demokrati-
sche Strukturen fiir die Gemeindeordnung dienstbar machen. Als Modell lege die Gemeindeord-
nung der Past die Kirche von heute nicht fest, sondern lasse ihr die Freiheit, ihre Gemeindeordnung
entsprechend den Erfordernissen der Zeit und theologischer SachgeméBheit zu formulieren.

Die vorliegende Dissertation bietet zweifellos cine griindliche Untersuchung des Ordinationsver-
stindnisses im Rahmen des Glaubens- und Kirchenverstiindnisses, deren Ergebnissen man im gan-
zen zustimmen kann. Die SchluBfolgerungen fiir eine heutige Kirchenordnung, die nur angedeutet
werden, miiBten m. E. dagegen noch genauer diskutiert werden. Dabei wire vor allem zu beachten,
daB nach neutestamentlichem Verstindnis der Auftrag zu einem Verkiindigungsamt stets auf Gott
selbst zuriickgefiihrt wird. Auferdem wire die Frage nach dem Gewicht von historisch Geworde-
nem zu stellen. L. hat mit seiner Dissertation nicht nur eine sorgfaltige Studie i_iber die Ordination in
den Past vorgelegt; er wird sicherlich auch die Diskussion iiber die Ordination im kumenischen Ge-
spriich befruchten. H. Giesen
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GLOCKNER, Richard: Biblischer Glaube ohne Wunder? Reihe: Sammlung Horizonte
Neue Folge 13. Einsiedeln 1979: Johannes Verlag. 1325., br., DM14.—.

In der Diskussion um die Wunder im Neuen Testament scheint sich weithin die Meinung durchge-
setzt zu haben, sie seien nichts anderes als symbolhaft-bildhafte Konstruktionen oder iiberhdhte all-
tigliche Begebenheiten idealtypisch. Alssolche stehe die Frage ihrer Historizitat nicht mehr zur De-
batte. Hier mochte der V. kritisch riickfragen. Dabei geht es ihm nicht darum, neue Varianten phi-
lologischer oder historischer Einzelheiten anzubicten, sondern darum, den Fragenkomplex zu ver-
einfachen und so Orientierungshilfen zu geben: Mit Recht ist G. der Meinung, daB die Exegese im-
mer auch die Aufgabe hat, Entscheidungs- und Klirungshilfen bereitzustellen, was ihr allerdings
dann nicht gelingen kann, wenn der Leser den Eindruck gewinnt, im Grunde sei jede Deutung
gleich und damit gleich-giiltig.

Wahrheitsanspruch und Glaubwiirdigkeit der Wundergeschichten sind G.s besonderes Anliegen.
Im ersten Kaptel zeigt er die weltanschaulichen Voraussetzungen der Interpreten, insbesondere am
Beispiel Augustinus und Spinozas, und deren Auswirkungen auf, um dann im zweiten Kapitel die
Bedeutung und die Darstellungsweise der Wundererzihlungen in den Evangelien nachzuzeichnen.
Einen Vergleich zwischen neutestamentlichen Wundergeschichten mit jidischen und hellenisti-
schen Parallelen (3. Kap.) zeigt einerseits ihre groBere Nihe zum jiidischen Erbe und andererseits,
daB die Wundergeschichten im Neuen Testament letztlich nicht ableitbar sind, da sie mit der Bot-
schaft Jesu und seinem Leben eng verbunden sind. Das Verhiltnis Glaube — Wunder ist Thema des
vierten Kapitels. G. betont in diesem Zusammenhang mit Recht, da bei aller Notwendigkeit des
Glaubens das Wunder nicht vom Glauben abhéngigist. AbschlieBend werden einige konkrete Inter-
pretationen von Wunderperikopen vorgelegt, wobei auch dic Frage gestellt wird, welche Aspekte
fiir die Verkiindigung hervorzuheben sind. G. gelingt es zweifellos aufzuzeigen, dal eine skeptische
Beurteilung von Wundern Jesu durchaus nicht angezeigt ist. Die Wundererzidhlungen kénnen wie
zur Zeit Jesu auch in unserer Zeit den Glauben der Christen starken. H. Giesen

MAAS, Wilhelm: Gott und die Holle. Studien zum Descensus Christi. Reihe: Sammlung
Horizonte Neue Folge 14. Einsiedeln 1979: Johannes Verlag.336S.,br., DM 28—

In seiner Freiburger Habilitationsschrift sucht M. die unterschiedlichen Aspekte des Glaubenssat-
zes vom Descensus Christi darzustellen und untereinander konvergieren zu lassen. Dabei bleibt er
im Gespréiich mit den Untersuchungen zum Thema, geht aber zugleich dariiber hinaus, insofern er
manche Aspekte neu entdeckt, die im Laufe der Theologicgeschichte verlorengegangen sind. Hin-
sichtlich der biblischen Aussage stimmt M. mit den Exegeten tiberein, daB nirgendwo von einem
Descensus Christi im Sinne einer aktiven Heilswirksamkeit in der Unterwelt ausdriicklich gespro-
chen wird. Was gemeint ist, ist, daB Jesus wirklich tot war. Bei der Interpretation der neutestament-
lichen Texte zicht der VE. Texte aus der zwischentestamentarischen Zeit heran, die bisher nur wenig
oder iiberhaupt nicht beachtet wurden. Wichtig erscheint mir, daB M. die Scheol-Vorstellung mit-
samt den damit gegebenen Motiven und Anschauungen fiir das Versténdnis des Descensus frucht-
bar macht. Die Verlassenheit und die Verhiltnislosigkeit lassen sich als wesentliche Charakteristica
der Scheol-Vorstellung erkennen. Indem Jesus die Tiefe von Tod und Scheol erleidet, bringt er das
Leben.

In der nachbiblischen Theologiegeschichte verfolgte man die neutestamentliche Sicht nur unzurei- -
chend, insofern nun das Kampfmotiv einseitig in den Vordergrund trat und dadurch ein Triumphalis-
mus entstand, der das Totsein und Leiden zu schnell verherrlichte. Eine Wende brachte in diesem
Punkt erst M. Luther, der den Descensus im Rahmen seiner Kreuzestheologie verstand und ihm von
daher grofie Bedeutung zumal.

Hermeneutische Fragen hinsichtlich des Descensus behandelt M. in kritischer Diskussion der baby-
lonischen Descensus-Aussagen und in Auseinandersetzung mit dem Entmythologisierungspro-
gramm R.Bultmanns, dem er m. E.zu Recht vorwirft, er habe das Existenzverstindnis vom Seins-
verstindnis (so Heidegger) auf das Selbstverstindnis eingeengt. Bultmann hat zudem eine seiner
Quellen im Neu-Kantianismus, mit dem er die rationalen, objektiveren Formen der Realitit von der
unmittelbaren religiGsen Erfahrung absolut trennt. Von daher ist sein Mythosbegriff maBgebend be-
stimmt. Wer die Voraussetzungen Bultmanns nicht teilt, kann auch nicht die daraus abgeleitete Aus-
sage, der Descensus sei erledigt, mit ihm teilen. Sprachphilosophische und anthropologische Aspek-
te des Descensus machen demgegeniiber deutlich, daB der Descensus auch heute als zentrale Aussa-
ge des Glaubens verstanden werden kann.
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M. stellt auch verschiedene neuere Interpretationen des Descensus dar, wobei er der Deutung
H. Urs von Balthasars deutlich den Vorzug gibt, der in der Descensus-Lehre die Mitte und den we-
sentlichen Inhalt seiner Theologie sicht. Balthasar ordnet den Descensus der Trinitit zu. Das Wesen
des trinitarischen Lebens bestehe in der ,,Selbstweggabe®, die Ausdruck der Freiheit Gottes ist. In
diesem Horizont ist es moglich, Gottverlassenheit, Tod und Hollenabstieg Christi wirklich ernst zu
nehmen, ohne sie rein anthropologisch miBverstchen zu missen oder sie gnostisch zu interpretieren.
In dieser Perspektive wird auch deutlich, daB es den Descensus schon mitten im Leben® gibt. Die-
ser Frage geht M. in seinem letzten Kapitel nach.

Die Scheol ist nach biblischem Verstindnis iiberall dort am Werk, wo der Tod Macht ausiibt. Sie ist
die Sphire, in der Not, Krankheit und Verlassenheit angesiedelt sind. Ja, Scheol und Verlassenheit
sind geradezu auswechselbare Begriffe. In diesem Sinn wirkt die Scheol mitten in das Leben hinein.
Sie bedeutet vor allem Gottverlassenheit. Auch auf diesen Aspekt der Descensus-Lehre hat M. Lut-
her mit Nachdruck hingewiesen, der allerdings den Zorn Gottes und die héllische Verdammung auf-
grund seiner personlichen Erfahrungen tiberbetont. Eine Durchsicht moderner Literatur 1a8t M. zu
dem Schluf kommen, dafl Hélle heute als genaue Ortsbeschreibung menschlicher Existenz gelten
konne. Von daher lasse sich gerade vom Descensus Christi her dem Menschen in seiner Ausweglo-
sigkeit ein Heilsangebot machen. AbschlieBend gibt M. noch einige Anregungen fiir das Verstéind-
nis der Taufe von der Lehre des Descensus her.

Der VI. hat uns eine lehrreiche Studie vorgelegt, die nicht nur tiber die Diskussion iiber den Glau-
benssatz ,.abgestiegen in die Holle* informiert, sondern die verschiedenen Aspekte darlegt, die den
Glaubensartikel nicht nur als ein Randphénomen erscheinen, sondern als eine wichtige christolo-
gisch-soteriologische Aussage erkennen lassen. Als solche findet sie auch beim modernen Men-
schen Ankniipfungspunkte, zumal bei Menschen, die verlassen, vereinsamt und von Not geplagt
sind. Vor allem der Descensus inmitten des Lebens liBt den Glaubenssatz existential auslegen. Von
daher wird klar, daf} dieser Glaubenssatz in keinerWeise ,.erledigt* ist. H. Giesen

STRECKER, Georg: Eschaton und Historie. Aufsitze. Gottingen 1979: Vandenhoeck &
Ruprecht. 399S. kt., DM 74,—.

Der Titel des Sammelbandes des Gottinger Neutestamentlers nennt die beiden Pole, die fiir seine
exegetische Arbeit bestimmend sind: Der eschatologische Anspruch des Neuen Testaments begeg-
net unter den historischen Bedingungen der frithen Christenheit. Bevor St. wichtige exegetische
Einzelthemen behandelt, stellt er seine Sicht der Redaktionsgeschichte dar. Dabei betont er véllig
zu Recht, dal} es bei aller Individualitit der Evangelisten zu beachten gilt, daB sie an die Gemeinde
und deren Funktion gebunden bleiben. Die Evangelienschreibung selbst betrachtet er als Ergebnis
eines Historisierungsprozesses in der zweiten und dritten christlichen Generation. Uberlieferungs-
geschichtlich sieht er in der Evangelienschreibung den Ubergang vom Juden- zum Heidenchristen-
tum, einen Reflex der Hellenisierung des christlichen Glaubens. Theologisch sei die Evangelien-
schreibung durch das heilsgeschichtliche Interesse der Evangelisten motiviert. Die Evangelien wol-
len das Paradox des Christusgeschehens bezeugen: In Jesus ragt das Eschaton schon herein in die
Geschichte.

Nach diesen grundsitzlichen Erorterungen zur Redaktionsgeschichte folgen exegetische Einzelbei-
trage: Zur Messiastheorie im Markusevangelium (33-51); Die Leidens- und Auferstehungsvoraus-
sagen im Markusevangelium (52-75); Literarkritische Uberlegungen zum Euangelion-Begriff im
Markusevangelium (76-89); Das Geschichtsverstindnis des Matthdus (91-107); Die Makarismen in
der Bergpredigt (108-131); Die sogenannte zweite Jerusalemreise des Paulus (132-141); Redaktion
und Tradition im Christushymnus Phil 2,6-11 (142-157).

St. geht dann auch Fragen der Theologie des Neuen Testaments nach: Die historische und theologi-
sche Problematik der Jesusfrage (159-182); Das Evangelium Jesu Christi (183-228); Befreiung und
Rechtfertigung. Zur Stellung der Rechtfertigungslehre in der Theologie des Paulus (229-259); Das
Problem der Theologie des Neuen Testaments (260-290).

Aus dem Bereich der Religionsgeschichte kommen drei Artikel: Christentum und Judentum in den
ersten beiden Jahrhunderten (291-310); Paulus in nachpaulinischer Zeit (311-319); Elkesai
(320-333).

SchlieBlich prasentiert uns St. zwei wichtige Exegeten, die in den Ausfiihrungen seines Sammelban-
des auch sonst eine Rolle spielen: William Wrede (335-359); W. Bauer (360-366).
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AuBer dem ersten und letzten Beitrag des Bandes wurden alle bereits zuvor verdffentlicht. In die-
sem Sammelband werden die exegetischen Arbeiten Streckers jedoch zugéinglicher, wozu das aus-
fiihrliche Stellen- und Autorenregister zusitzlich beitriigt. Es ist geradezu selbstverstindlich, daB
man den von St. vertretenen Positionen in Einzelheiten nicht immer folgen wird. Kritik kann man
auch tiben an seinem Urteil iiber den beginnenden Frithkatholizismus, an seiner Auffassung von der
Rejudaisierung des Christentums sowie seine Beurteilung des Hellenisierungsprozesses. Dafl Pau-
lus in der offiziellen Kirche der ersten beiden Jahrhunderte kein Heimatrecht hatte, diirfte kritischer
Priifung nicht standhalten. Einige Reserve verdient auch die These von der Historisierung der Evan-
gelien durch die Evangelien, da eine solche Tendenz wohl schon von Anfang an, wenn auch nicht in
den Paulsusbriefen greifbar, vorhanden gewesen sein diirfte. Diese Kritik kann und soll allerdings
den Blick nicht dafiir verstellen, daB uns ein kompetenter Autor seine Arbeiten zu bedeutsamen
biblischen Themen vorgelegt hat und dadurch anregt, an der gemeinsamen Sache des Wortes Gottes
weiterzuarbeiten. H. Giesen

SCHOLL, Norbert: Kleine Psychoanalyse christlicher Glaubenspraxis. Miinchen 1980: Ko-
sel-Verlag. 196S., kt., DM 19.80.

Es war hohe Zeit, einmal wieder ein Buch vorzufinden wie das kleine, aber sehr lesenswerte Buch
von N. Scholl. Hier wird in einer geduldigen Vermittlung von theologischen Grundstrukturen des
Glaubens als Haltung (,,fides qua“) und einigen, eher allgemein akzeptierten Erkenntnissen der
Psychologie gezeigt, wie der Glaube nicht nur durch Schwund oder Fehlen aus dem Blickfeld
schwindet, sondern wie auch der Glaube der Glaubenden krank oder gestort sein kann und so nicht
zu der befreiend-bergenden Haltung wird, die er sein konnte, sein miifite. Scholl beschreibt einige
solcher Glaubenskrankheiten: Infantilismus, Ideologisierung, Projektionen, Aggressionen, Angst,
Schuldgefiihle. Es geht ihm dabei nicht darum, Abstriche zu machen, sondern Hemmnisse aufzuzei-
gen. Man kann nur hoffen, da das Buch viele Leser und Weiter-Erzéhler findet, die aber auch ver-
standen haben, was Scholl will, und die sich nicht zu schnell durch Verteidigungsmechanismen im-
munisieren. Dabei muB man nicht jeden Einzelsatz und jedes Einzelbeispiel unterschreiben (For-
mulierung der Olbergsituation, 171; des Verhaltens Jesu etwas pauschal 177f.; vor allem: ,,nur der
Gesunde kann den schwierigen ,Aufstieg zum Licht* wagen und ihn durchstehen®, 173 — wer hat da
noch sehr groBe Chancen?). Auch die Erklirung des Hexenphénomens ist wohl etwas einlinig gera-
ten. Dennoch: seit den leider im dicken Handbuch der Pastoraltheologie ,,begrabenen® Ausfiihrun-
gen von Albert Gorres iiber die Pathologie des Katholischen (vgl. aa.O. I1/1, 288-343) ist das Biich-
lein eine der wenigen wichtigen Publikationen zum Thema Glaube — Reife — psychische Gesundheit.

P. Lippert

KUSSATHEi{, Helmut: Was ist gut und bése? Zur Grundlegung der Ethik. Neukirchen-
Vluyn 1979: Neukirchener Verlag. 112S., kt., DM 22 —.

,Was ist gut und bose, Schuld, Verantwortung, Reue, Gewissen? Was ist Wesen, Grund und Mog-
lichkeit ethischer Phinomene? Woraus entspringt das Ethische iiberhaupt? (11), Fragen, die zwei-
fellos zum Grundbestand ethischer Problematik gehoren. Der Kldrung dieser und mitihnen zusam-
menhangender Fragen dient die vorliegende Schrift, die durch ein Vorwort von Ernst Fuchs einge-
leitet wird. Die Probleme werden in drei Kapiteln entwickelt: 1. , Freiheit als Verantwortung fiir die
Welt der Verantwortungsmoglichkeit®, 2. ,,Grundstruktur von Gut und Bése®, 3. ,,Die Verantwor-
tungsmdglichkeit in ethischen Konflikten und Antinomien. Die Ratlosigkeit (Aporie) der Ethik*.
Angefiigt ist eine theologische Wiirdigung und Kritik der Gewissensanalyse Martin Heideggers.

Wie soll Freiheit gedacht und die Moglichkeit der Verantwortung verstanden werden? Die Analyse
von Lebensvollziigen, in denen die Freiheit die ihr gestellte Aufgabe, nimlich angesichts des ethi-
schen Anspruchs verantwortlich zu entscheiden, nicht gerecht wird, liBt die Frage nach der Mog-
lichkeit eines verantwortlichen Lebens um so energischer stellen. In der Reue erblickt der Verfasser
ein Phanomen, in dem sich eine solche Moglichkeit bekundet. Die in der Reue sichtbar werdende
»Ubermacht“ eines nicht aus dem Wesen des Menschen entspringenden, seiner Freiheit gegeniiber-
tretenden Anspruchs leitet hin zu einer Untersuchung des Gewissens als der stindigen Manifesta-
tion unserer Verantwortlichkeit.

Im Zentrum der Erorterungen, wie die Struktur von Gut und Bése beschaffen sei, steht der Begriff
des ,Mdogens*“, denn der Grundstruktur des Mogens entspricht die Wesensstruktur von Gut und Bo-
se. Unter ,,Mégen® versteht der Verfasser einen intentional gerichteten Lebensvollzug, der sich auf
ein Seiendes bezieht, das vom Menschen angezielt, ,,gemocht* wird, zugleich aber von ihm als eine
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Macht erlebt wird, die seine Freiheitin Anspruch nimmt. Der Verfasser bevorzugt diesen Begriff ge-
geniiber dem Begriff der ,Liebe”, da er den in Frage stehenden Lebensvollzug umfassender be-
greift, als es der Begriff der Liebe tut. Ob der Begriff der Liebe dienlich gewesen wiire, sei dahinge-
stellt; es erhebt sich aber immer wieder bei der Lektiire die Frage, ob die oft sehr eigenwillige und
ungewdhnliche Ausdrucksweise das Verstéindnis der Ausfiihrungen nicht doch behindern kénnte.
DaB solch grundsitzliche Uberlegungen, wie sie hier vorliegen und von denen diese Besprechung
nur einige nennen kann, veroffentlicht werden, ist freilich zu begrien. S.Hammer

EDELMANN, Walter: Entwicklungspsychologie. Ein einfilhrendes Arbeitsbuch. Miin-
chen 1980: Kosel-Verlag. 196S., kt., DM 24—

Dieses Buch setzt sich das Ziel, in die allgemeine Entwicklungspsychologie einzufithren und die me-
thodischen und inhaltlichen Grundfragen zu behandeln, die geldst werden miissen, wenn Entwick-
lung beschrieben und erklirt werden soll. Das Buch richtet sich an Praktiker der padagogischen und
sozialen Berufe, denen es zwar kein direkt anwendungsbezogenes Wissen, wohl aber eine Einfiih-
rung in modernes entwicklungspsychologisches Denken und eine erste Kenntnis der grundlegenden
Kategorien zum Verstéindnis entwicklungspsychologischer Aussagen vermittelt. In vier Kapiteln
kommen die Grundlagen und Grundbegriffe der Entwicklungspsychologie zur Sprache, wobeiz. B.
Entwicklungsbegriffe und Faktoren der Entwicklung, Entwicklungsverlauf, Lernformen, Ver-
schriinkung von Reifungs- und Lernvorgdngen, Fragen der Selbststeuerung, biologische Grundla-
gen der Entwicklung, Anlage- und Umweltproblematik (insbesondere in Verbindung mit der Intel-
ligenzfforschung), Fragen der Sozialisation erértert werden.

Das Buch ist als Arbeitsbuch gedacht und zielstrebig und klar aufgebaut. Jedes Kapitel beginnt mit
einer Angabe der Lernziele, es folgt die Entfaltung des Stoffes in iiberschaubaren Einzelschritten,
wobei nach jedem Schritt eine Zusammenfassung gegeben wird, am SchluB des darstellenden Textes
werden nochmals die wichtigsten Gesichtspunkte namhaft gemacht. Jedes Kapitel schlieft sodann
mit einem ,, Arbeitsteil“, der einen Test enthdlt, mit Hilfe dessen der Leser selbst nachprifen kann,
wie weit er die Lernziele erreicht hat (entsprechende Aufgaben zur Losung der Testfragen sind bei-
gefiigt), und mit Arbeits- und Diskussionsanregungen. Zahlreiche Abbildungen und schematische
Darstellungen veranschaulichen den Lernstoff. Der Anhang bringt eine kleine Liste von Literatur-
empfehlungen (auch schon in den einzelnen Kapiteln wird auf weiterfithrende Literatur aufmerk-
sam gemacht), ein umfassenderes Literaturverzeichnis und ein Sachregister. Das didaktisch ge-
schickt gestaltete Buch ist zweifellos ein zweckmaBiges Hilfsmittel fiir den angesprochenen Leser-
kreis, sich einen ersten Uberblick iiber die Entwicklungspsychologie anzueignen. S.Hammer

Erfahrungen mit dem Bufisakrament. Hrsg. v. Konrad BAUMGARTNER. Bd.2: Theolo-
gische Beitrige zu Einzelfragen. Minchen 1979: E. Wewel Verlag. 501S., kt., DM 22 —;
Ln., DM 34, :

Ein Jahr nach dem Erscheinen des 1. Bandes seines Werkes legt B. den 2. Band vor. Nachdem dort
in ,Berichten— Analysen — Problemen® die bei einer Umfrage ,,in Sprache gebrachten Erfahrungen
ernst zu nehmender Christen® mit dem BuBsakrament (120) vorgestellt wurden, befassen sich in die-
sem Band 19 Vertreter theologischer Fachrichtungen mit den wichtigsten theologischen und seel-
sorglichen Problemen, die sich aus der Umfrage ergeben. Es sind Beitréige, die —zusammen genom-
men — eine umfassende biblische, dogmatische, moraltheologische und vor allem auch geschichtli-
che Grundlagenforschung hinsichtlich der kirchlichen BuBinstitution vorlegen. Sie soll Wege zu ei-
ner sinngerechten und fruchtbaren Erneucrung von Bulie und BuBsakrament in unserer Zeit finden
helfen. Als ,,das iibergreifende Anliegen® beider Biicher nennt B. mit einem Zitat von D.Emeis
sunser aller gemeinsame Sorge. .., dem BuBsakrament ein menschenfreundliches Gesicht zu ge-
ben“. Dabei gehe es nicht um ,,BuBe zu herabgesetzten Preisen®, sondern . darum, das in Christus
der Kirche geschenkte Heil, den ,Losepreis unserer Siinden‘, theologisch neu zu gewichten und
menschengerecht zu vermitteln, was eine Besinnung auf die Formen d{sr H_eilsvermlttlung ein-
schlieBt* (23). Es ist nicht moglich, die vielseitigen Erkenntnisse buBgeschichtlicher Forschung und
dogmatischer Neubesinnung und die Anregungen zu pastoraler Umsetzung, die hier zusammenge-
tragen sind, auch nur annahernd zu skizzieren. Sie seien dringend zur Lektiire empfohlen. Minde-
stens sollte man die Einfithrung des Hrsg. lesen (23-36), die eine informative Zusammenschau der
einzelnen Beitriige bietet. Darin wird auf die gemeinsamen thematischen Schwerpunkte aufmerk-
sam gemacht, in denen die Autoren wichtige Themen von Bufltheologie und BuBipastoral sehen.
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Unter ihnen nehmen die Fragen nach der Sakramentalitit der BuBfeier und der Notwendigkeit des
vollstindigen Einzelbekenntnisses der schweren Siinden einen bemerkenswerten Platz ein. Die
Tendenz geht zur generellen Anerkennung sakramentaler BuBfeiern. Als Grund wird u.a. ange-
fithrt, daB durch ,nichtsakramentale BuBfeiern das sakramentale BewubBtsein ganz allgemein sich
abschwichen und so auch der Zugang zur sakramentalen Figur der Einzelbeichte kaum gefordert
werden® (Seybold, 152). Nun zeigen aber die Erfahrungen aus der deutschsprachigen Schweiz, wo
in 90% der Pfarreien mit Zustimmung der Bischofe gemiB den Richtlinien des ,, Ordo paenitentiae®
von 1973 die Generalabsolution in der BuBfeier praktiziert wird, da infolge dieser Praxis ,,an ein-
zelnen Orten die Zahl der Beichtwilligen fast auf den Nullpunkt gesunken ist“ und daB die Durchset-
zung der Bestimmung, die schweren Siinden, die durch die Generalabsolution erlassen wurden, vor
erneuter Generalabsolution in der Einzelbeichte zu bekennen sind, nach Uberzeugung cines be-
achtlichen Teiles der Seelsorger jener Gebiete ,,ein aussichtloses Unternehmen ist“ (Finkenzeller,
46). Auch wenn die Verpflichtung zum Einzelbekenntnis durch das Konzil von Trient nicht ,,jure di-
vino* gegeben ist, das Konzil also keine strengdogmatische, unrevidierbare Definition getroffen ha-
ben sollte, bleiben die in oben genannter Rezension vorgebrachten Einwéinde nicht zufriedenstel-
lend widerlegt (vgl. zum Problem die griindliche Darstellung von Seybold, 118-165). Wenn nicht
beiden, der nichtsakramentalen BuBfeier und dem Einzelsakrament, ihre Eigenbedeutung gesi-
chert wird, kann auch mit der BuBfeier geschehen, was der Praxis des Einzelsakramentes in der Ver-
gangenheit vorgehalten wird: Sie habe daraus ein ,,BuBe-Umgehungssakrament* gemacht.

Diesen und anderen Fragen, z. B. der Frage nach dem Gerichtscharakter des BuBsakramentes im
Verhiltnis zu seiner , therapeutischen Eigenart oder auch der Frage nach dem ,»Glaubenssinn“ der
Kirche als einem zu beachtenden Ausgangspunkt fiir die theologische Interpretation der Offenba-
rung, in solcher Sorgfalt und Breite nachgegangen zu sein, ist das Verdienst des Herausgebers und
seiner Mitarbeiter, fiir das ihnen aufrichtig Dank gebiihrt. Anerkennung gebithrt auch dem Verlag,
der die beiden Bénde zu einem fiir heutige Forderungen erstaunlich maBvollen Preis herausgebracht
hat. H.J. Miiller

Ministrantenarbeit. Werkbuch fiir Leiter von Ministrantengruppen. Hrsg, v. Peter WITTE-
MANN und Norbert WEIDINGER. Kevelaer 1979: Verlag Butzon & Bercker
i.Gem.m.d. Verlag Haus Altenberg, Diisseldorf. 288S., Paperback, DM 24,-.

Einige Zeit hindurch schien es so, als seien Ministranten tiberfliissig und wiirden bald aus dem got-
tesdienstlichen Leben der Gemeinden verschwinden. Inzwischen hat sich die Situation grundlegend
gewandelt, Man kann geradezu von einer Wiederentdeckung des Ministrantendienstes sprechen.
Auf diesem Hintergrund ist das Buch von P. Wittemann und N. Weidinger zu sehen, das Vorschlage
bietet, wie Ministranten in Gehalt und Gestalt des Gottesdienstes eingefithrt und beféhigt werden
kénnen, die Liturgie verantwortlich mitzugestalten.

Dementsprechend ist die Thematik der Ausfiihrungen weitgespannt. U. a. finden sich ein Abrifl der
Geschichte des Ministrantendienstes und seiner Einschitzung, eine Stellungnahme zum Thema
_Midchen als Ministranten?*, ein Rahmenplan fiir die Ausbildung von Ministranten, Erlauterun-
gen zu den konkreten Aufgaben in der Liturgie, Bemerkungen zum inneren Engagement und zum
Selbstverstindnis des Ministranten, Hinweise auf neue Gottesdienstformen (z. B. Nachtwallfahrt,
Jugendkreuzweg, Liturgische Nacht, Wortgottesdienste), eine Einfithrung in das Leben der Kirche,
in Brauchtum und Kirchenjahr, in das personliche und liturgische Beten sowie eine Hinfiihrung zum
Verstiindnis der Zeichen und Symbole im Gottesdienst.

Die Informationen werden ergénzt durch eine Fille von methodischen Anregungen, Materialien
und Modellen fiir Gruppenstunden, fiir Feste, Feiern und Sonderveranstaltungen (z. B. Ministran-
tentag, Sternsingen, Elternabend, Ministrantenzeltlager) und durch Literaturhinweise.

Ein eigener Abschnittist den Lektoren gewidmet. Er behandelt die Rolle des Lektors in der Liturgie
und geht ausfiihrlich auf Fragen der Vortrags- und die Lektorenschulung ein. Dabei werden zahlrei-
che praktische Tips gegeben.

Die Handreichung ist allen zu empfehlen, die mit der Leitung von Ministranten- und Lektorengrup-
pen betraut sind. Sie tragt dazu bei, daB der Ministrantendienst verstindlicher und anzichender
wird. J.Schmitz
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Der Wortgottesdienst bei besonderen Anldssen. Liturgisch-kerygmatische Hilfen. Hrsg. v.
Otto KNOCH, Gerd J. MAURER, Hermann REIFENBERG. Regensburg 1979: Verlag
Fr. Pustet. 352 S., Kunstldr., DM 48 —.

Diese Handreichung ist als Ergidnzung zu den dreibidndigen Werken ,,Der Wortgottesdienst der
Sonn- und Feiertage® und , Werktagsmessen® gedacht. In ihr werden Anregungen fiir den Wortgot-
tesdienst der Feiern aus besonderem AnlaB geboten. Im einzelnen handelt es sich dabei gewdhnlich
um Textvorschlige zu folgenden Elementen: Einfithrung, Kyrie-Litanei, Hinfiihrung zu den Lesun-
gen und Firbitten. Ferner sind die entsprechenden Tagesgebete aus dem MeBbuch abgedruckt.
Dariiber hinaus finden sich Uberlegungen zur Verkiindigung.

Viele Priester und ihre Mitarbeiter werden fiir die hier gebotene Hilfe dankbar sein, da sie die Got-
tesdienstgestaltung erheblich erleichtert. Man wiirde jedoch der Gemeinde nur selten gerecht,
wenn man die vorgegebenen Texte einfach wortlich iiberndhme: ,,,Besondere Anlisse*™, so schrei-
ben die Autoren im Vorwort, ,.sind oft stirker als andere Eucharistiefeiern von personlichen Schick-
salen und Situationen gepragt. Sie bediirfen daher im besonderen MaBe einer ,Aktualisierung’. Die
hier vorgelegten Texte wollen daher lediglich helfen, wichtige theologische Gedanken aufzuschliis-
seln, um sie fur Verkiindigung und Gebet fruchtbar zu machen.* J. Schmitz

SCHLEMMER, Karl: Gottesdienst und Frommigkeit in der Reichsstadt Niirnberg am Vor-
abend der Reformation. Reihe: Forschung zur frinkischen Kirchen- und Theologiege-
schichte. Wiirzburg 1980: Echter Verlag. 5968S., br., DM 62,—.

Karl Schlemmer bietet in dieser Monographie, die vom Fachbereich Katholische Theologie der Uni-
versitit Wiirzburg als Dissertation angenommen worden ist, einen umfassenden Uberblick iiber die
Liturgie Niirnbergs am Vorabend der Reformation, der auf einem griindlichen Studium des vorhan-
denen Quellenmaterials beruht.

Die Ausfithrungen lassen erkennen, dafl Nurnbergs Liturgie in der damaligen Zeit zwar von Gedan-
ken und Einstellungen beeinflut wurde, die sich auch andernorts feststellen lassen,jedoch dariiber
hinaus eine eigenstindige Entwicklung durchgemacht hat, die von den Ratsherren der Stadt be-
stimmt wurde. Diese fiihlten sich namlich innerlich verpflichtet, fiir das religiose Wohl ihrer Mitbiir-
ger zu sorgen, und waren auf eine geregelte und sorgsame Spendung der Sakramente. eine verant-
wortungsvolle Ausiibung des Predigtamtes und eine feierliche Gestaltung der Prozessionen be-
dacht.

Es wiire zu wiinschen, daf} diese sorgfiltig erarbeitete Dissertation den AnstoB gibt, die Liturgien
weiterer Ortskirchen zu untersuchen. J.Schmitz

TIGGES, Klaus - WERNER, Erunst: Die Firmung in der Gemeinde. Kurs zur Ausbildung
von Firmgruppen-Leitern. Reihe; Praxis Gemeindekatechese. Miinchen 1980: Kosel-Ver-
lag. 878S., kt., DM 16,50.

Bei dieser Einfithrung geht es nicht darum, den bereits vorhandenen Modellen fiir Firmkatechesen
ein weiteres hinzuzufiigen oder Anregungen fiir die Durchfithrung von Firmkatechesen nach einem
bestimmten Modell zu bieten, vielmehr soll hier Material fiir die ,,Grundausbildung* von Firmhelfe-
rinnen und -helfern geboten werden. Die Arbeitshilfe geht auf wichtige theologische und padagogi-
sche Fragen ein, mit denen Gruppenleiterinnen und -leiter konfrontiert werden: Die Lebensssitua-
tionen junger Menschen — Das Sakrament der Firmung — Glauben an den Heiligen Geist — Jesus
Christus — Firmung in der Gemeinde. Die einzelnen Gespriichseinheiten sind in sich abgeschlossen,
so daB auf die Erfordernisse der jeweiligen Gruppe Riicksicht genommen und dementsprechend
ausgewiihlt, die Reihenfolge gedndert, aber auch erginzende Aspekte behandelt werden kdnnen.
Die Arbeitshilfe ist methodisch und didaktisch gut aufbereitet und erméglicht es, einen Kurs ohne
zeitraubende Vorbereitung durchzufiihren. Im Anhang ist der Erfahrungsbericht einer Firmkate-
chetin abgedruckt, den jede Gruppenleiterin und jeder Gruppenleiter gelesen haben sollte. Esemp-
fiehlt sich. ihn zwischendurch noch einmal nachzulesen, vor allem dann, wenn sich das beklemmen-
de Gefiihl einschleicht: ,Ich bin der Aufgabe nicht gewachsen.”

Ein Problem sei hier genannt, das noch einer Losung bedarf: Fiir die vierte C_}espr_échseinhei_t sind
Jesus-Bilder und fiir die fiinfte Fotos zum Thema ,, Lebens- und Aufgabenbereiche einer Gemeinde™
vorgesehen, die den Kursteilnehmern in die Hand gegeben werden sollen. Der Versuch, die Illustra-
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tionen zu kopieren, fiihrt nur in wenigen Fillen zu befriedigenden Ergebnissen. Es wire deshalb
hilfreich, wenn sie gesondert angeboten wiirden. Sollte dies bereits der Fall sein, wire ein Hinweis
auf die Bezugsquelle angebracht. J. Schmitz

ZWIEFELHOFER, Hans: Neue Wirtschaftsordnung und katholische Soziallehre. Proble-
me der Weltwirtschaft aus christlicher und sozialer Sicht. Reihe: Entwicklung und Frieden.
Dokumente, Berichte, Meinungen, Bd.9. Mainz 1980: Matthias-Griinewald-Verlag
i.Gem.m.d.Chr. Kaiser Verlag, Miinchen. 136S., kt., DM 14,50.

Der Autor, Jesuit, Professor fiir Sozialwissenschaft, Gesellschafts- und Entwicklungspolitik, einer
der besten katholischen Fachleute auf dem Gebiet der internationalen Entwicklung, legt eine Ein-
fithrung aus der Sicht der katholischen Soziallehre vor. Die Aufgabe der katholischen Soziallehre
wird im Vorwort und im weiteren Verlauf erldutert. Es handelt sich um die Erarbeitung von Zielvor-
stellungen fiir eine internationale gesellschaftliche Ordnung, die der christlichen Auffassung vom
Menschen voll gerecht wird. — Der 1. Teil (14-50) vermittelt einen Uberblick tiber den Werdegang
der kirchlichen Lehre zur internationalen Entwicklung; es erfolgte eine Akzentverlagerung von der
soziookonomischen zur humanen und schlieBlich theologischen Entwicklung. Die neuen Schwer-
punkte werden unter den Stichworten Evangelisierung und Entwicklung, Glaube und Gerechtig-
keit, Bekehrung und Solidaritit, Kirche und geschichtliche Wirklichkeit herausgestellt. Als Grund-
werte internationaler Ordnung stehen Menschenwiirde und Solidaritit im Vordergrund. Die Zu-
ordnung der Begriffe Gemeinwohl und Gerechtigkeit bleibt etwas unscharf (44f.). Den weithin un-
klaren Begriff der sozialen Gerechtigkeit versteht der Vf. als identisch mit der Gemeinwohlgerech-
tigkeit und als eigenstéindige Form neben den drei herkémmlichen Gerechtigkeitsarten, niherhin
als die rechte Ordnung sozialer Institutionen, die ,.eine gewisse Gleichheit in der Verteilung der Le-
benschancen fiir alle sichert® (48). — Der 2. Teil (51-79) enthilt eine ausgewogene Darstellung der
Welthandelsstruktur von der Kolonialzeit bis zur Gegenwart sowie der Notwendigkeit einer Welt-
wirtschaftsordnung und der leitenden Grundsitze Gerechtigkeit und Entwicklung. Der 3. und
4. Teil sind in dhnlicher Weise den theoretischen und praktischen ordnungspolitischen Konzeptio-
nen der Weltwirtschaft und den Bemiihungen zur Neuordnung der internationalen Wirtschaftsbe-
ziehungen gewidmet. — Das auch einem breiteren Leserkreis zu empfehlende Buch bietet eine infor-
mationsreiche und zuverlissige Ubersicht einschlieBlich historischer Riickblicke und 146t die starke
Entfaltung von Entwicklungspolitik und -ethik in den 60er und mehr noch in den 70erJahren deut-
lich werden. Die maBgeblichen kirchlichen Dokumente werden ausgiebig berticksichtigt und (teil-
weise zu ausfiihrlich) im Wortlaut angefiihrt. Der Aufbau ist klar strukturiert, der Text auch dem
Nichtfachmann im allgemeinen leicht verstindlich. Drei Seiten ausgewihlter Literatur erleichtern
eine weitere Beschiftigung mit dem Thema. K.H. Ossenbiihl
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Hinweise

Katharina von Siena. Engagiert aus Glauben, Briefe. Ubersetzt und eingeleitet von Ferdi-
nand Strobel. Reihe Klassiker der Meditation. Ziirich, Einsiedeln, Kéln 1979: Benziger
Verlag. 1418S., kt., DM 9,80.

Katharina von Siena. Die Lehrerin der Kirche. Mit einem Essay von Walter Nigg, 47 Farb-
bildern von Helmuth Nils Loose, mit Ausziigen aus der Lebensbeschreibung , Legenda
maior” des Raimund von Capua und Briefen Katharinas. Freiburg, Basel, Wien 1980: Her-
der Verlag. 1208., geb., DM 29,50.

Die beiden hier vorgestellten Biicher sind ein Beispiel zum Gedéchtnis des 600. Todestages der hl.
Katharina von Siena, die am 29. April 1380 starb.

Das schmale Taschenbuch mit 26 Briefen Katharinas ist ein leicht veréinderter Nachdruck aus dem
Jahr 1944. Durch die gute kurze Einfiihrung von F. Strobel und die gute Auswahl der Briefe ist dies
gerechtfertigt. Jedem Brief ist eine kurze Einfithrung beigegeben, in der auch der politische Hinter-
grund angesprochen wird. Die Briefe bilden immer noch den besten Zugang zu der Personlichkeit
der hl. Katharina von Siena. —

Die ,,Bildbiographie* {iber Katharina von Siena besticht —wie die anderen Biographien aus dieser
Reihe — durch ihre vorziigliche Aufmachung und die hervorragenden Fotos.

Leider ist die Zuordnung der guten Bildtexte zu den Fotos immer noch uniibersichtlich. Hervorzu-
heben ist, daB auch in diesem Band den Fotos wieder authentische Texte zugeordnet sind (Briefe
Katharinas und Ausziige aus der Legenda maior des Raimund von Capua).

Der Essay von Walter Nigg hat eine gute Sprache, jedoch scheint der Autor allzusehr von der Heili-
gen hingerissen zu sein. Etwas mehr kritische Distanz und Nichternheit hatten nicht geschadet. Auf
S.39 scheint in der geschichtlichen Darstellung einiges zumindest unklar dargestellt zu sein. Das
Blutbad von Cesena (nicht Cenesa) fand noch unter Gregor IX. statt (Robert von Genf war damals
noch nicht Gegenpapst) und war nicht fiir die Entstehung des Schismas verantwortlich. Das Buch
eignet sich sehr gut als Geschenk.

IGNATIUS VON LOYOLA: Trost und Weisung. Geistliche Briefe. Hrsg. v. Hugo RAH-
NER, neu bearb. v. Paul IMHOF. Reihe: Klassiker der Meditation. Ziirich, Einsiedeln,
Koln 1979: Benziger Verlag. 217S., br., DM 11,80.

Paul Imhof legt hier eine Neubearbeitung und Auswahl aus der seinerzeitigen Zusammenstellung
von Ignatiusbriefen vor, die H. Rahner, einer der groBen Ignatiuskenner, friither vorgelegt hatte.
Wer vor der Lektiire von Originaldokumenten zuriickschrickt, weil er meint, so einen Zugang zu
Heiligen nicht finden zu konnen, dem sollte man Mut machen, diesen kleinen Band zur Hand zu
nehmen. Eine Kurzbiographie des Heiligen stellt ihn knapp und gekonnt vor (11-28). Dann folgt
ein Verzeichnis der vorgelegten Briefe, schlieBlich die Briefe, jeweils mit einer sehr aufschlufrei-
chen Einfithrung in die Situation, in der sie geschrieben wurden. Uber die Auswahl der nur 42 Briefe
aus dem ungeheuren Epistolarium des Heiligen kann hier nicht geurteilt werden. Aber die Einlei-
tung (Vorwort, 7-10; Kurzbiographie) weckt alles Vertrauen zum Herausgeber._Das Buch \.avird zur
geradezu spannenden Lektiire fiir jeden, der sich erst einmal fragt: wer sind sie eigentlich, die Heili-
gen, und: wer war Ignatius? Die Antwort ergibt sich nicht nur aus diesen Briefen. Anderes wie sein
Exerzitienbuch, die Konstitutionen und mehr gehorten auch zu einer vollen Antwort. Aber eine Né-
he zu diesem groBen Anreger des Geistlichen an der Schwelle der Neuzeit geben sie in eindrucksvol-
ler Weise.

IGNATIUS VON LOYOLA: Geistliche Ubungen und erliuternde Texte. Ubersetzt und er-
liutert v. Peter KNAUER. Graz, Wien, Koln 1978: Styria-Verlag. 333S., Ln., DM 29.80.

P.Knauer, Dogmatiker in Sankt Georgen/Frankfurt, legt eine neue Ubersetzung des Exerzitienbu-
ches des Ignatius vor: ,,Die Ubersetzung ist um strenge Wartlichkeit bemiiht“ (7). Durc_h sehr zahl-
reiche Querverweise auf entsprechende Textstellen soll der Umgang mit dem Text erleichtert wer-
den, ebenso durch Erlduterungen, die allerdings verhaltnismaBig selten vorkommen und sparsam
gehalten sind. Sie nehmen aber ofter auf zentrale Textstellen Bezug (z-B. die drei Zeiten der Wahl,
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die dornige dreizehnte Regel iiber das wahre Gespiir. ..). Zum Text der Exerzitien bietet der Band
die Ignatianischen Direktorien hierzu, eine knappe Auswahl von Briefen, zwei Passagen aus dem
Pilgerbericht sowie (dies wohl besonders ,,aktuell“) die Deliberatio primorum Patrum. Aus alledem
diirfte Eigenart und Bedeutung dieses Bandes deutlich werden, der wegen der griindlichen Vorar-
beiten auch sprachlicher Art zur gebrduchlichen Ubersetzungsausgabe werden konnte.

Theresia von Lisieux. Die Heilige des , kleinen Weges“. Mit einem Essay von Jean SIX.
Freiburg 1979: Verlag Herder. 96S., geb., DM 19,80.

Der Bildband iiber Thérése von Lisieux legt fiir den Textteil die Arbeiten von Jean Frangois Six zu-
grunde. Der Essay stammt von ihm und faBt zusammen, was er frither in seinem Buch ,,Vie de Thé-
rése de Lisieux* ausgefiihrt hatte (deutsch mit dem anspruchsvolleren Titel: Theresia von Lisieux.
Ihr Leben, wie es wirklich war; von uns besprochen in Jg. 18, 1977, 8.472). Die vielen Fotos, z. T.
Farbaufnahmen der Orte, an denen Thérése gelebt hat, z. T. Schwarzweil3-Aufnahmen aus den Fo-
to-Archiven, vermitteln nun aber iiber den Informationsgehalt des Essays hinaus eine Anschauung
dieses Lebens, das in 24 Jahren kurzen Erdendaseins Erfahrungen des Christlichen erschloB, die vie-
len Weisen und Alten verborgen blieben und uns Heutigen so nétig sind. Thérése gehort zu den Hei-
ligen, die niemand ignorieren diirfte, dem es ums Glauben heute geht. Das Buch hilft und bahnt ei-
nen Zugang.

RECKER, Klaus: Heute nach dem Evangelium leben. Gehorsam — Jungfriulichkeit — Ar-
mut. Reihe: Topos-Taschenbiicher, Bd.91. Mainz 1979: Matthias-Griinewald-Verlag. 88 S.,
kt., DM 5,80.

Das Buch enthdlt Gedanken tiber die evangelischen Réte Gehorsam, Jungfriulichkeit, Armut, die
bei Fastenpredigten vorgetragen und bei Exerzitien und Einkehrtagen behandelt wurden. Fiir Pre-
diger und Katecheten bieten sie eine gute Anregung. Fir Ordenschristen, die sich etwas tiefer mit
den Geliibden auseinandergesetzt haben, diirften die Darlegungen nichts Neues bieten.

SCHURMANN, Heinz: Die Mitte des Lebens finden. Orientierung fiir geistliche Berufe.
Freiburg 1979: Herder. 144 S., kt., DM 18,50.

Der bekannte Erfurter Neutestamentler Heinz Schiirmann verdffentlicht in diesem Béndchen Vor-
tréige und Besinnungen, die er zundchst Priestern und anderen in einem geistlichen Dienst stehen-
den Personen gehalten hat. Ziel seiner Betrachtungen ist es, diesem Personenkreis zu helfen, zu sich
selbst zu finden und aus der tieferen Erkenntnis der je eigenen Berufung zu leben und zu handeln.
Der Vf. versteht es, die neutestamentlichen Aussagen iiber den Dienst an den Menschen und in den
Gemeinden mit heutigen Fragestellungen zu verbinden. Auf diese Weise ist das Buch eine wirkliche
Hilfe fiir jene, denen es zugedacht ist.

CORDES, Paul Josef: Getreu ist Gott. Zusage und Zuspruch. Freiburg 1979: Verlag Her-
der. 808., kt., DM 9,80.

Urspriinglich im , Pastoralblatt fiir die Diézesen Aachen, Berlin, Essen, Koln und Osnabriick* ver-
offentlicht, legt der Paderborner Weihbischof diese ,,geistlichen Skizzen*® zu den einzelnen Monaten
des Jahres einer breiteren Offentlichkeit vor. Sie sollen zum meditierenden Verweilen bei den The-
men der Heilsgeschichte verhelfen und den Leser zum Wachstum im Glauben an die Treue Gottes
fithren.

Erfahrungen mit dem Heiligen Geist. Zeugnisse und Berichte. Hrsg. v. Heribert MUHLEN.
Reihe: Topos-Taschenbiicher, Bd. 90. Mainz 1979: Matthias-Griinewald-Verlag. 184 S., kt.,
DM 8,80.

Seit iiber zwanzig Jahren ist auf Weltebene und seit gut sechs Jahren im deutschen Sprachraum ein
Aufbruch zur charismatischen Gemeinde-Erneuerung festzustellen. In diesem von Prof. H. Miihlen
herausgegebenen Buch sind zu diesem Thema Erfahrungsberichte gesammelt von katholischen und
evangelischen Theologen, von Christen verschiedener Berufs- und Altersgruppen. U.a. berichtet
eine Ordensschwester (49 Jahre), wie sie durch die Geisterneuerung es gelernt hat,  was es heift,
aus meiner OrdensprofeB zu leben*. Ein Ordenspriester (48 Jahre) holt durch ein Seminar ,,Leben
im Geist" sein Brevier wieder aus dem Papierkorb, lernt wieder neu zu lieben die Morgenbetrach-
tung, die Bibellesung und ist ,,in seinem Priestersein tiefer motiviert als je zuvor*. Ein anderer Or-
denspriester (34 Jahre) ist schon im Begriff, dem Provinzial seinen Ordensaustritt mitzuteilen, als er
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durch ein Seminar zur ,,Einiibung in christliche Grundhaltung* den Entschluf faBt: ,,Mein Platz ist
und bleibt in dieser Priestergemeinschaft”. — Das Buch enthdlt cinen wertvollen Vortrag von F. von
Gagern, den er im Bildungshaus Freising vor 170 Personen, darunter 85 Priestern, gehalten hat iiber
das Thema: ,,Von der Angst, sich Gott zu iiberlassen”. — Am SchluB des Buches gibt Miihlen einen
Riickblick auf die ersten sechs Jahre der Gemeinde-Erneuerung in Deutschland.

RAHNER, Karl: Worte vom Kreuz.Freiburg 1980: Verlag Herder. 72S., kt., DM 8.,80.

Das Biichlein enthilt den Aufsatz ,,Warum 146t Gott uns leiden?*, der auch in Band 14 der Schriften
vorliegt. Er ist zum Besten zu zdhlen, das zur Frage geschrieben wurde, wenigstens in den letzten
Jahren. Wie Vf. selbst betont (Vorwort, 5), haben die ,sieben letzten Worte Jesu am Kreuz®, die
den zweiten Teil bilden, eine ganz andere Aussageart. Sie konnen eigentlich nicht richtig gelesen,
nur betrachtend gebetet werden (sie sind im Kern der Text der fritheren , Heilige(n) Stunde und Pas-
sionsandacht®). Das schmale Buch eignet sich gleichermaflen als Gebetbuch wie als Einfiihrung in
eine recht verstandene Kreuzesfrommigkeit.

GRESHAKE, Gisbert: Signale des Glaubens. Gnade neu bedacht. Freiburg 1980: Verlag
Herder. 72S., kt., DM 8,80.

Wenn heute oft beklagt wird, theologische Begriffe seien dem modernen Menschen zu leeren Wor-
ten geworden, gilt dies sicher und besonders auch fiir das Wort Gnade. Der bekannte Wiener Dog-
matiker versucht, in geraffter und verstindlicher Form iiber dieses Wort und seine Bedeutung nach-
zudenken und es so wieder zu einem Schliisselbegriff der Theologie und des Glaubens werden zu las-
sem.

Warten. Eine Cassette zum Advent. Mit einer theologischen Meditation von Otto BETZ.
Cassette mit Begleitheft. Ziirich, Einsiedeln, Koln 1978: Benziger Verlagi.Gem.m.d.Chri-
stophorus-Verlag, Freiburg. DM 28 .

Warten ist eine alltigliche Erfahrung des Menschen und zugleich ein Schliisselwort zum Versténdnis
der Adventszeit. Die hier angezeigte Cassette mochte mit ihren vielfiltigen Beitrigen diesen Zu-
sammenhang bewuBt machen und fruchtbar werden lassen. Am Anfang steht eine besinnliche Mu-
sik und ein einfacher Grundgedanke, die den Einstieg erleichtern wollen. Im Mittelteil werden ver-
schiedene Wartesituationen auf ihren Sinn hin befragt, und im SchluBteil gibt O. Betz eine Antwort
auf die Frage nach dem Sinn des menschlichen Wartens aus dem Geheimnis der Menschwerdung
Christi heraus. Wer sich eine Stunde zum besinnlichen Nachdenken Zeit nimmt, wird die vorliegen-
den Meditationsimpulse mit Gewinn aufnehmen. Ein beiliegendes Heft enthilt nicht nur die gespro-
chenen Texte, es gibt auch praktische Hinweise fiir den Einsatz der Cassette.

Mit leeren Hiinden. Eine Cassette zur Weihnachtszeit. Eine Geschichte —ein Brief - ein Ge-
bet — eine Ubung von und mit Klemens TILMANN. Cassette mit Begleitheft. Ziirich, Ein-
siedeln, K6ln 1978: Benziger Verlag i. Gem.m.d.Christophorus-Verlag, Freiburg. DM 28—,

Die Geschichte vom ,,K&nig mit den leeren Handen*, die im Zentrum der Besinnung dieser Casset-
te steht, ist eine moderne Dreikonigsgeschichte, die den Zuhorer zum Geheimnis der Krippe fiihren
will. In ihrer eindrucksvollen Schlichtheit wird sie breite Kreise ansprechen und zu einer Vertiefung
christlichen Glaubens fithren kénnen. Die einzelnen Teile: Geschichte, Brief, Ubung, Gebet sind
durch Orgelmusik voneinander getrennt und auch einzeln verwendbar. Auch hier ist der Cassette
ein Heft mit den gesprochenen Texten und mit Hinweisen auf die verschiedenen Verwendungsmog-
lichkeiten beigegeben.

GLADE, Winfried: Christ im Advent. Meditationen zu den Eucharistiefeiern der Werktage
im Advent. Regensburg 1979: Verlag Fr. Pustet. 100S., kt., DM11,50.

W. Glade bietet in diesem Biichlein kurze Ansprachen fiir die Werktage des Advents, in denen er
.die Texte der MeBfeier unter einem Gedanken® zusammenfaBt. Die Ansprachen werden durch
Meditationen, Gebete und sonstige Texte ergéinzt, .in denen das Motiv noch einmal anklingt und
nachschwingt“, und die als Kommunionmeditation Verwendung finden kénnen.

Die Ausfiihrungen eignen sich nicht nur zum Vortrag, sondern auch zur personlichen Lektiire. Sie
sind allen zu empfehlen, die die Adventszeit fruchtbar machen mochten.
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BRANTSCHEN, Nikolaus: Was ist wichtig? Meditationen fiir den Alltag. Ziirich, Kéln
1979: Benziger Verlag. 82S., br., DM 9,80.

In sieben Meditationen fiithrt B., ansetzend bei alltaglichen und banalen Ereignissen, zu den tieferen
Fragen nach dem Woher und dem Wohin menschlichen Daseins, nach Sinn und Zukunft. Aus Rund-
funkvortrigen hervorgegangen, haben diese Texte eine Anschaulichkeit, Verstandlichkeit und zu-
gleich Hintergriindigkeit, die das Wichtige vom Unwichtigen zu unterscheiden lehren und neue An-
fange ermdglichen.

Was niitzt uns Gott? Texte zum Nachdenken. Hrsg. v. Karl STELZER. Reihe: Theologie
und Leben, Nr.55. Freising 1979: Kyrios-Verlag Meitingen. 104 S., kt., DM 11,50.

Es gibt nichts im Leben, das nicht mit unserem Glauben zu tun hat. Andererseits, so der Herausge-
ber und Mitautor dieser Sammlung von 52 kleinen Beitrégen, ,.bin ich entsetzt, wenn mir klar wird,
wieviele Dinge auch von guten Christen nicht in Beziehung zu Gott gesehen werden. Es scheint, es
gebe bei viclen Glaubigen einmal das alltégliche Leben, also die Probleme des Liebens, Leidens, der
Erfolge und MiBerfolge, und daneben noch ein seltsames Feld der Wirklichkeit, das ,Religion®
heiBt“ (5). Ankniipfend an alltiglichen Ereignissen und Beobachtungen haben die Autoren ihre
Gedanken und Erfahrungen aufgeschrieben, um den Leser zu eigenem téglichen Gottsuchen zu er-
muntern.

ENOMIYA-LASSALLE, Hugo M.: Meditation als Weg zur Gotteserfahrung. Reihe: To-
pos-Taschenbiicher,Bd. 94. Mainz 1980: Matthias-Griinewald-Verlag. 112 S., kt., DM 6,80.

Der Autor dieses Biichleins versucht mit einer niichternen Konkretheit einzelne Fragen, die sich
dem westlichen christlichen Menschen in der Begegnung mit den verschiedenen Meditationsformen
aus dem Osten, aber auch aus der christlichen Tradition stellen, zu beantworten. Das Buch richtet
sich von daher an solche Leser, die von bestimmten Erfahrungen her bestimmte Fragen an die Medi-
tation stellen: Die Frage nach dem Verhiltnis von gegenstindlicher und ungegenstéindlicher Medi-
tation. Die Problematik christlicher Einwinde gegen die ungegenstindliche Meditation. Echtheits-
kriterien, Phinomenbeschreibungen und Einordnung mystischer Wirklichkeiten in die Gesamtrea-
litat werden in etwas gedrangtem, assioziativen Stil eher angedeutet als ausgehandelt. Im Ganzen ist
der Autor bemiiht, mystisches Suchen zum Weg zu ermutigen.

JOCKWIG, Klemens: Tage und Festtage. Gedanken und Meditationen zu Themen des Jah-
res. Stuttgart 1980: Verlag kath. Bibelwerk. 1208S., kt., DM 18,80.

Der inzwischen recht bekannte Rundfunkprediger und Homiletikdozent hat einige seiner Verkiin-
digungssendungen zu einem Buch zusammengefalt. In einem ersten Teil ,,Zu den Festen des Kir-
chenjahres“ bringt es Betrachtungen zu Nachlese nach Weihnachten, zum Karfreitag, zum Oster-
sonntag und zum Pfingstsonntag sowie zum Fronleichnamsfest. Im zweiten Teil ., Den Alltag als
Christ bestehen® wird u. a. gesprochen von , Bindung — ein Weg in die Freiheit*; ,,Reue und Verge-
bung*; von der alltdglichen Lebensgeschichte eines Heiligen (Joh. Nepomuk Neumann), dem ,,Pe-
trus der Bibel“, dem Sonnengesang des Franziskus und ,,alltdglichen Worten* (z. B.: Ja, Nein, Bitte,
Danke). In diesen Betrachtungen verbindet sich der Blick in unser (auch vordergriindig) ,,wirkli-
ches*” Leben mit der Glaubensbetrachtung tiber die Tiefendimensionen dieses gleichen Lebens. Oh-
ne Alliiren sprechen diese Kapitel davon, wie man nach dem Zeugnis und der Uberzeugung des Vf.
Mensch doch nicht ohne Christus sein kann. Ordensleute wie Laien werden nicht wenig darin fin-
den, das ihnen religios weiterhilft.

JANSEN, Peter: Den Glauben finden. Kleine christliche Glaubenslehre. Wiirzburg 1979:
Echter Verlag. 1988S., kt., Preis nicht mitgeteilt.

Das Buch versteht sich selbst vom Untertitel her als kleine christliche Glaubenslehre und versucht,
auf der Basis heutiger theologischer Forschung Grundfragen des Glaubens fiir Nichttheologen ver-
stindlich zu machen. Es gliedert sich nach einer guten Beschreibung der heutigen Glaubenssituation
in drei Teile: Die Frage nach dem Menschen beschreibt GroBe und Grenze des Menschen und die
darin liegenden Moglichkeiten, sich fiir Gott zu entscheiden oder ohne ihn auskommen zu wollen;
die Frage nach Gott behandelt die Problematik einer menschlichen Rede und Vorstellung von Gott,
das Gottesbild des Alten und Neuen Testamentes sowie die Aussagen der groBen Religionen des
Buddhismus, des Islam und des Judentums; der dritte Teil Jesus Christus als die Méglichkeit, von
Gott zu erfahren widmet sich den Grundfragen des Christusglaubens von der Frage des historischen
Jesus iiber Auferstehung und Geistmitteilung bis zur Riickfiihrung der Kirche auf Jesus.
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Die Uberlegungen sind einfach und niichtern (in der Frage des Gott-Menschen Jesus hiitte diese
Niichternheit durchaus auch noch die geheimnisvolle ,Identitit* und ,Verbundenheit* von Gott und
Mensch deutlicher ansprechen kénnen, withrend sie bei der VerheiBung des Heiligen Geistes durch
Jesus etwas differenzierter hitte reden miissen), sie werden sicher manchem in seiner Suche nach
Durchsicht und Klarheit im Bereich der zentralen Glaubensfragen eine gute Hilfe bieten, vor allem
auch bei Unterricht und Glaubensgesprich. Die angegebene Literatur ist leider sehr sporadisch, der
Hinweis auf das eine oder andere weiterfiihrende Buch am Ende eines Kapitels wire wiinschens-
wert.

HOTZ, Robert: Sakramente im Wechselspiel zwischen Ost und West. Reihe: Okumenische
Theologie, Bd. 2. Ziirich, K6ln 1979: Benziger Verlag i. Gem.m.d.Giitersloher Verlagshaus
Gerd Mohn, Giitersloh. 342 8. br., DM 48 ,—.

Unsere Zeit leidet an einer Verkiimmerung des SymbolbewuBtseins und damit auch an mangelndem
Verstindnis fiir die Sakramente. ,,Sollte sich®, fragt K. Rahner, ,heute das Paradoxon ereignen, daB3
auch die katholische Kirche sich fast zur bloBen Wortkirche entwickelt gerade in der Epoche, in der
es so aussieht, als ob die profane Welt von einer Buchwelt zu einer Schauwelt der Illustrierten, des
Films und des Fernsehens wird?“ H., der diese Frage zitiert (11), versucht als ausgewiesener Kenner
der Ostkirche, ihrer Theologie und Liturgie ,,durch die Darstellung der Grundlagen und der Ent-
wicklungsgeschichte des orthodoxen Sakramentenverstindnisses einen Beitrag zur Wiederbele-
bung dieses SymbolbewuBtseins zu leisten® (ebd.). Das westliche theologische Denken kann von
der dstlichen Hochschitzung von Zeichen und Symbol, Bild und Geheimnis eine heilsame Korrek-
tur des Ubergewichtes von Wort und Ratio erfahren.

ALBRECHT, Barbara: Kleine Marienkunde. Reihe: Theologie und Leben, Bd.51/52.
Freising 1979: Kyrios-Verlag Meitingen. 1428S., kt., DM 12—

Die bekannte Autorin macht in diesem Buch eine Reihe von Vortragen der Offentlichkeit zugéing-
lich, die im Rahmen der Studienwoche 1978 des Ansgarwerkes des Bistums Osnabriick gehalten
wurden.

Unter der marianischen Leitidee der ,Bundespartnerin‘ werden die alttestamentlichen Vorausset-
zungen und Spuren behandelt sowie die Kerninhalte der immerwahrenden Jungfrauschaft Marias,
ihrer Rolle beim Erlosungsgeschehen, ihrer Vollerlosung in der Aufnahme in die Herrlichkeit Got-
tes; weiterhin finden sich Uberlegungen zu einer marianisch gepragten Kirche und zu einer Marien-
verehrung heute sowie cine Betrachtung iiber das Magnifikat (Lk 1,46-55).

Immer sind die — stark J. RATZINGER und H. U. von BALTHASAR verpflichteten - Gedanken
an Christus orientiert, kommen aus einer guten Kenntnis der Literatur, der heutigen Situation und
aus theologischem Denkvermégen, auch wenn bisweilen historische Kritik der biblischen Aussagen
betonter geschehen miifite, manche Aussage niichterner geschehen konnte. Eine gesonderte Dar-
stellung der Marienkunde wird immer ihre Probleme haben, eine fiir viele hilfreiche Einfithrung und
Anregung zum Nachdenken liegt hier vor.

AUER, Johann: Person. Ein Schliissel zum christlichen Mysterium. Regensburg 1979: Ver-
lag Fr. Pustet. 94 S., kt., DM 9,50.

Der emeritierte Professor fiir Dogmatik an der Universitit Regensburg legt in diesem Biichlein, ei-
ner Abschiedsrede vom akademischen Lehrbetrieb, skizzenhaft das Ergebnis eines mehr als 30jéh-
rigen Fragens und Suchens vor. Erist iberzeugt, daB das Verhiltnis von Theologie und Anthropolo-
gie eine Grundfrage unserer Zeit ist. Weil die dogmatische Theologie den Glauben der Kirche insei-
nen biblischen und theologiegeschichtlichen Begriindungen, in seiner Entfaltung und in seiner inne-
ren Systemstruktur, ,,in der das Eine und Ganze dieses Glaubens ruht, zur Darstellung zu bringen*
hat (7), versucht A. einen Neuansatz fiir das Personenverstidndnis aus einer kritischen Zusam-
menschau der klassischen und der in der Theologie entwickelten Personenaussagen. Die darin ge-
wonnene Ganzheitsschau wird auf das Grundgeheimnis der Trinitit, auf die Christologie und auf
einzelne Traktate der dogmatischen Theologie angewandt. Sie vermag AnstoBe zu geben zu ciner
Denkweise. die in die Zukunft schaut, ohne den Blick fiir das Ganze und Bleibende des christlichen
Glaubens zu verlieren.
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Das Neue Testament. Einheitsiibersetzung der Heiligen Schrift. Stuttgart 1979: Verlag Kath.
Bibelwerk. 6608S., Balacron, DM 9,80.

Ende 1979 konnte die Endfassung der Einheitsiibersetzung des Neuen Testaments der Offentlich-
keit vorgelegt werden. 1962 hatte die Arbeit an der Ubersetzung begonnen. Da das ,, Zweite Vati-
canum® die Muttersprache fiir den Gebrauch im Gottesdienst zulieB, erhielt die Ubersetzung eine
besondere Dringlichkeit. Es ging nicht nur um eine korrekte Wiedergabe des Urtextes, sondern
auch um einen Text, der sich im Gottesdienst gut vorlesen bzw. singen laBt. Die vorldufige Ausgabe
der Einheitsiibersetzung sollte der Erprobung dienen. Sie hat durch mancherlei Anregungen um-
fangreiche Anderungen erfahren, wie ein Vergleich zwischen ihr und der Endfassung deutlich
macht. Mit der Einheitsiibersetzung gibt es nun die erste deutschsprachige kirchenamtliche Uber-
setzung des Neuen Testaments. Sie ist zugleich Zeugnis kumenischer Zusammenarbeit, insofern
evangelische Bibelwissenschaftler an ihr mitgearbeitet haben und der Rat der Evangelischen Kir-
chen in Deutschland sie zum Gebrauch in den Gottesdiensten zugelassen hat.

Zum besseren Verstindnis werden die einzelnen Schriften des NT jeweils kurz eingefiithrt. Zudem
werden kurze Hinweise zu den Texten in Anmerkungen gegeben. Querverweise helfen, die wichtig-
sten Parallelstellen im Alten oder Neuen Testament schnell zu finden. Im Anhang findet sich viel
Wissenswertes iiber Entstehung, Gebrauch, Text, MaBe und Gewichte sowie Miinzen, Kalender
und Festtage, aber auch wichtige Begriffe im Neuen Testament. Eine Zeittafel der neutestamentli-
chen Zeitgeschichte sowie vier Karten vervollstindigen die Ausgabe.

PESCH, Rudolf: Das Evangelium der Urgemeinde. Reihe: Herderbiicherei, Bd. 748. Frei-
burg 1979: Herder. 224 S., kt., DM 7,90.

Unter ,,Evangelium der Urgemeinde“ versteht R. Pesch die vom Evangelisten Markus {ibernomme-
ne Passionsgeschichte, die seiner Meinung nach auf jeden Fall vor 37n. Chr. entstanden sein mul3.
Zu Beginn bietet P. den rekonstruierten Text der vormarkinischen Passionsgeschichte, die mit Aus-
nahme von Mk 13,3-37 den zweiten Teil des Evangeliums von 8,27-16,8 umfasse. Dem folgt eine
Begriindung der Rekonstruktion sowie der Frithdatierung und eine Auslegung des Textes. Im we-
sentlichen macht P. in diesem Buch seine aus dem 2. Teil des Markuskommentars bekannte Position
einem weiteren Leserkreis zuganglich.

Gestalt und Anspruch des Neuen Testaments. 2., iberarb. und erginzte Auflage. Hrsg. v. Jo-
sef SCHREINER und Gerhard DAUTZENBERG. Wiirzburg 1979: Echter Verlag. 4328S.,
kt., DM29,—, Ln., DM 42,

Die Einfithrung in die Probleme des Neuen Testaments ,,Gestalt und Anspruch des Neuen Testa-
ments® ist 1969 in erster Auflage erschienen (vgl. OK 11 [1970] 395). Auf vielfachen Wunsch wurde
dieses Buch, das gut iiber die Ergebnisse der neutestamentlichen Forschung informiert, nunmehr
zum zweiten Mal aufgelegt. Diesmal ist es um einen Beitrag liber die Linguistik vermehrt, um so den
Leser auch mit dem Nutzen der textlinguistischen Methode und deren Grenzen vertraut zu machen.
Neu zusammengestellt wurde das Literaturverzeichnis, das Titel bis in die jingste Vergangenheit
(1978) aufgenommen hat. Wie in der Vergangenheit wird das vorliegende Buch sicherlich auch zu-
kiinftig vielen hilfreich sein, die sich mit dem Neuen Testament und seiner Erforschung beschiftigen
wollen. Die weithin verstandliche Sprache empfiehlt das Buch auch dem Nichtfachmann.

KAZMIERSKI, Carl R.: Jesus, the Son of God. A Study of the Markan Tradition and its
Redaction by the Evangelist. Reihe: Forschung zur Bibel, Bd. 33. Wiirzburg 1979: Echter
Verlag. XV, 247S., kt., DM 39,—.

Ziel der Wiirzburger Dissertation ist es, den Ursprung und die Bedeutung der Uberlieferungen iiber
die Gottessohnschaft Jesu im Markusevangelium zu untersuchen. Um dieses Ziel zu erreichen, ana-
lysiert K. sorgfiltig die in Frage kommenden Texte (Mk1,1; 1,9-11; 3,7-12; 9,2-8; 12,1-12; 13,32
und 14,32-42; 14,61f.; 15,39). K. vermag in seiner Untersuchung zu zeigen, daB der Evangelist fur
seine Christologie die Traditionen der Kirche verwendet und sie zugleich in die Verkiindigung des
kirchlichen Evangeliums einbindet, wodurch die urspriinglich moglicherweise isoliert weitergege-
benen Traditionen fiir die Christen verstindlicher wurden. Indem der Evangelist seine Uberliefe-
rungen treu bewahrt, erweist er sich als deren treuer Sachwalter. Die Gottessohnschaft Jesu zeigt
sich in der treuen Erfiillung der Sendung Jesu. Das Evangelium Gottes, das Jesus verkiindigt hat, ist
nun das Evangelium der Kirche geworden. Sein Inhalt ist das heilbringende Leben, der Tod und die
Auferstehung des Sohnes Gottes.
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BOCKLE, Franz: Menschenwiirdig sterben. Reihe: Theol. Meditationen, Bd. 52. Ziirich.
Einsiedeln, Koln 1979: Benziger Verlag. 50S., br., DM 7,80.

Sterben gehort zu den Dingen des Lebens, von denen wir am wenigsten wissen. Der Gedanke daran
gehort zu den Tabus unserer Zeit. Aber es mehren sich die Stimmen, die iber die tigliche, aber
oberflichliche Konfrontation mit dem Tod in den Massenmedien hinaus helfen wollen. Sterben und
Tod in den personlichen Lebensentwurf einzubezichen und Sterbenden in mitmenschlichem Beglei-
ten auf der Basis des christlichen Daseinsverstindnisses beizustehen. Das vorliegende Biichlein des
bekannten Bonner Moraltheologen gehdrt zu den besten dieser Hilfen. Seine Beitrage: ,,Verinder-
tes BewuBtsein®, , Anonyme Technik®, ,Recht auf den Tod*, , Sterbehilfe als Lebenshilfe*, , Tod —
Ende oder Vollendung®, ., Antwort des Glaubens*.

Heimatlos in der Kirche? Probleme heutiger Jugendpastoral. Hrsg. v. Wolfgang DINGER
und Rudolf VOLK mit Beitridgen von A. Exeler, N. Mette, P. M. Zulehner. Miinchen 1980:
Kosel-Verlag. 1008S., kt., DM 14,80.

W. Dinger ist Referent am Erzbischoflichen Jugendamt Freiburg, R. Volk doziert an der Fachhoch-
schule Regensburg. Neben den Hrsg. haben namhafte Autoren (W. Mette, A. Exeler, P. M. Zuleh-
ner) je einen Beitrag beigesteuert. Mettes Uberlegungen sind eine einfithlende und zugleich sachli-
che Auswertung einer allerdings recht schmal fundierten, unreprisentativen Umfrage unter Ju-
gendlichen des Bistums Miinster. Diese wird im ersten Beitrag vorgestellt, obwohl der Informa-
tionsgehalt hier eher gering erscheint (18-24); allerdings scheint mir auch Mettes Analyse recht
weitldufig zu sein (25-53). Zulehner greift einige seiner fritheren Gedanken wieder auf (Lebenswis-
sen, Kontrasozialisation = ,, Bekehrung®), wobei ihm sehr darin beizupflichten ist, worin er ja nicht
gerade dem Modetrend (gar unter Jugendlichen) folgt, wenn er sagt: . Es geht nicht Christ zu sein
ohne Gemeinde* (85), ,.es geht nicht Christ zu werden ohne Gemeinde* (94). Das Buch bietet also
zweifellos wertvolle Streiflichter, liest sich auch, von den vielen Zitaten aus der Umfrage abgesehen,
fliissig und eignet sich auch fiir Leute mit wenig Lesezeit (knapp hundert Seiten).

SIEBERS, Bernhard: Liebe um Liebe. Texte und Gebete zur Gestaltung des ersten Freitags
und des ersten Donnerstags. Wiirzburg 1979: Echter Verlag. 270S., br., DM 19,80.

V1. meint, es gebe ,vielerorts Zeichen eines neuen Herz-Jesu-Friihlings; in zahlreichen Pfarr- und
Klosterkirchen ist mit wachsender Anteilnahme des Volkes die Feier des Herz-Jesu-Festes und des
ersten Freitages neu belebt worden* (9f.). Nicht jeder wird dieser Situationsschilderung zustimmen.
Zuzustimmen ist dem Anliegen des Autors, durch Hervorhebung des theologischen Kerngehaltes
der Herz-Jesu-Verehrung, die das Frommigkeitsleben des katholischen Volkes in den letzten Jahr-
hunderten prigte, zur Belebung des Glaubens in unserer Zeit beizutragen. Es ist ihm zu danken,
daf} er im vorliegenden Buch fiir MeBfeiern und Andachten Handreichungen anbietet. Der 1. Teil
enthilt , Votivmessen zum ersten Freitag®, der 2. Teil ,,Herz-Jesu-Gebete*®, der 3. Teil ,, Zwolf Heili-
ge Stunden® und der 4. Teil ,,Kreuzweg-Meditationen*®.

Der Mensch unter dem Kreuz. Wegweisung, Erfahrungen, Hilfen. Hrsg.v. Reinhold BA-
RENZ. Regensburg 1980: Verlag Fr. Pustet. 120S., Ln., DM 16,80.

Dieser Versuch, iiber die Fragen nach Vielgestalt und Sinnhaftigkeit des Kreuzes im menschlichen
Leben nachzudenken, ist lesenswert. Die verstindlichen Beitriage namhafter Theologen fordern
den Leser heraus, sich dem Kreuz zu stellen, das auch seinem Leben unumgiénglich widerfihrt und
es , durchkreuzt*. Die unterschiedlichen Ausgangspunkte — Karfreitag und Kreuzestod Jesu Christi,
der alttestamentliche Dulder Ijob, die griechische Logos-Wirklichkeit als Vergleich, Paul Celans
»Psalm* und das Faktum menschlichen Sterbenmiissens— ergeben eine breit angelegte Durchfiih-
rung des Themas. Doch wird der Blick immer aufs Neue hingelenkt auf Leiden und Tod Jesu Christi
und seine Aufnahme durch den Vater.

Liebe verwandelt die Welt. AnstoBe zum Berliner Katholikentag 1980. Hrsg. v. Klaus HEM-
MERLE. Mainz 1979: Matthias-Griinewald-Verlag. 1208, kt., DM 9.80.

Die vier Beitrige dieses Buches wollen von verschiedenen Zugangen her das Leitmotiv des Ber_iiner
Katholikentages ., Christi Liebe ist stirker* entfalten. Bischof Hemmerle geht es dabei in scinem
Aufsatz um das rechte christliche Wirklichkeitsverstindnis und dessen Verhiltnis zur Eucharistic.
Der Tiibinger Theologe W. Kasper trigt Uberlegungen zum Verhiltnis von Christentum und Gesell-
schaft vor, wie sie sich aus der Perspektive christlicher Liebe ergeben. Der Pastoraltheologe K. For-
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ster konkretisiert diesen Ansatz im Kontext aktueller Fragen des menschlichen Lebens und der Ge-
sellschaft. und A Schwan bedenkt die Maglichkeiten, die die Liebe als Grundwert der Politik haben
konnte. Was hier gelegentlich noch recht theoretisch-abstrakt klingt, wurde mittlerweile durch man-
che Veranstaltung des Katholikentages ins Konkrete umgesetzt. Dennoch verdienen die hier vorge-
tragenen Gedanken iiber den urspringlichen Anlaf hinaus Beachtung, da christliche Weltverant-
wortung als Dienst der Liebe nie an ein Ende kommt.

Predigten zum Lesejahr C. Hrsg. v. Franz KASPAR und Dieter ZELLER. Mainz 1979:
Matthias-Griinewald-Verlag. 152S., kt., DM 18,80.

Auch wenn bei Erscheinen dieses Hinweises das liturgische Lesejahr C bereits hinter uns liegt, ver-
dient diese Predigtsammlung, die wie die beiden vorausgegangenen Binde fiir jeden Sonntag des
Kirchenjahres und fiir die groferen Herrenfeste einen ausgearbeiteten Predigtentwurf enthalt,
Empfehlung. Die 64 Predigten stammen von acht, zum Teil schon durch andere Arbeiten bekannte
Autoren, wobei die beiden Herausgeber Franz Kaspar und Dieter Zeller neben Pfarrer Paul Sumser
aus Freiburg den Lowenanteil beigesteuert haben. Im Autorenverzeichnis S. 4 ist von einem neun-
ten Autor, Hans Schaller, die Rede; dochist keine Predigt mit seinem Namen gezeichnet. Die unter-
schiedlich langen Beitrige (eineinhalb bis vier Seiten) orientieren sich meist an den Lukasperikopen
der Evangelien, erfreulicherweise finden aber auch die alt- und neutestamentlichen Lesungen wie-
derholt Beriicksichtigung, wobei gew6hnlich ein bestimmter Gedanke des jeweiligen Textes in den
Mittelpunkt der Uberlegungen gestellt wird. Die gehaltvollen, verstindlich und anschaulich formu-
lierten Gedanken sind trotz ihres aktuellen Bezugs von grundsitzlicher Bedeutung, so dal} diese
Sammlung sicher auch noch bei Wiederkehr des Lesejahres C 1983/84 dem Prediger wertvolle Anre-
gungen vermitteln kann.

Trauermetten in der Karwoche. Auszug aus dem Antiphonale zum Stundengebet. Freiburg
1980: Verlag Herder. 64S., kt., DM 4,—; ab 50 Expl. DM 3,80, ab 100 Expl. DM 3,60.

Das Heft bietet die Lesehore und die Laudes fiir Griindonnerstag, Karfreitag und Karsamstag. In
der Hauptsache handelt es sich dabei um einen Auszug aus dem »Antiphonale zum Stundengebet®.
Dazu kommen Erginzungen aus dem Stundenbuch (z. B. Kurzlesungen, Bitten, Orationen), so daf
neben dem Heft , Trauermetten® nur das , Lektionar zum Stundenbuch® erforderlich ist. Das Heft
kénnte dazu beitragen, den alten Brauch der Trauermetten wieder aufleben zu lassen.

Das Osterlob. Exsultet deutsch-lateinisch in der rémischen Originalmelodie. Hrsg. v. Erwin
BUCKEN. Freiburg 1979: Verlag Herder. 32 8., Zweifarbendruck, Preis nicht mitgeteilt.

Das vorliegende Heft ist eine Ergéinzung zum deutschen MeBbuch, die die Mglichkeit bietet, den
offiziellen lateinischen und deutschen Text des Exsultet nach der alten Melodie zu singen. Die lange-
re Fassung des deutschen Textes wird in der feierlichen und einfachen Form geboten, der lateinische
Text sowohl in seiner lingeren als auch in seiner kiirzeren Fassung in der feierlichen Form. Der Ver-
such, die Gregorianik mit dem deutschen Text zu verbinden, ist gelungen, s0 daf das Heft eine Be-
reicherung darstellt, die sicherlich manche Freunde finden wird. Bei der Verwendung des Heftes ist
zu bedenken, daB das Osterlob nicht unbedingt von einem Priester oder Diakon gesungen werden
muB, sondern auch von einem geeigneten Laien vorgetragen werden kann.

KRUPPEL, Maria Karin: Ostern mit Kindern vorbereiten. Anregungen und praktische
Tips. Freiburg 1980: Verlag Herder. 72S., kt., DM 9,80.

Sollen Feste und Feiern gelingen, bediirfen sie der Vorbereitung und Einstimmung. Das gilt sowohl
fiir Erwachsene als auch fitr Kinder. Das neue Buch von M. K. Kriippel bictet eine Fiille von Anre-
gungen zur Vorbereitung auf das Osterfest, die in Familien und Gruppen (z. B. Kindergarten) auf-
gegriffen werden konnen. Im ecinzelnen finden sich Vorlesetexte, Gesprichshinweise, Spielvor-
schliige, Bastelanregungen, Gebetshilfen und Lieder. Auierdem werden Beobachtungen und Zu-
sammenhénge fiir Eltern und Erzieher erléutert.

Das Buch hilft Kindern und Erwachsenen, das Osterfest tiefer zu verstehen.

Vesperbuch zum Gotteslob. Hrsg. v. Paul NORDHUES und Alois WAGNER. Paderborn
1979: Verlag Bonifacius Druckerei, 276 5., Plastikeinband, DM 12, —. 10 Expl. DM 10,—.

Immer mehr Gemeinden und Gruppen gehen dazu iiber, mit einer gewissen RegelmaBigkeit die
Vesper zu singen. Fiir sie ist dieses ,,Vesperbuch® geschaffen worden, damit sic den Reichtum des
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,Gotteslob® entsprechend niitzen kénnen. ,Es bietet alle Vesperpsalmen des vierwochentlichen
Zyklus, sangbar gemacht mit Kehrversen aus dem ,Gotteslob®, und eine reiche Auswahl von Kehr-
versen fiir das Magnificat in allen neun Psalmténen. Dann folgt weiteres Material, um die Kirchen-
jahrsvespern des ,Gotteslob® abwechslungsreicher gestalten zu kénnen, und schlieBlich Hilfen zur
Ausgestaltung der Marien- und Heiligenvesper. Dazu kommen die Sonntagslaudes mit einem Alter-
nativvorschlag sowie Totenlaudes und -vesper. Ferner finden sich Gesange, Lesungen und Gebete
zu Terz — Sext — Non und Komplet. Damit ist eine gute Handreichung geboten fiir alle, die nach dem
Wunsch des II. Vatikanischen Konzils wenigstens einen Teil des Stundengebetes in Gemeinschaft
singen mochten.

JORISSEN, Ingrid— MEYER, Hans Bernhard: Gestaltete Zeit. Privileg und Verpflichtung.
Innsbruck 1979: Tyrolia-Verlag. 144 S., Snolin, DM 16,80.

Die beiden Autoren haben sich vorgenommen, angesichts von ,,so viel... Kritikfahigkeit, Erzie-
hung zu kritischem Verhalten, von Gesellschaftskritik, kritischem Katholizismus und dhnlichem*,
wortiber in den vergangenen Jahren geredet und geschrieben worden ist, ,,Gegenkritik* zu {iben,
»d.h., die Kritiker und ihre Kritik in Frage zu stellen, und vor allem auch sich selbst zu fragen, ob
und inwieweit man einem Modetrend nachléuft. . .“ (7). In loser Ordnung behandeln sie Fragen und
offnen den Blick fiir Moglichkeiten, wie ein Christ heute sein Leben gestalten und in einem guten
Sinn auf das Leben anderer einwirken kann.

MAIER, Hans: Kirche und Demokratie. Weg und Ziel einer spannungsreichen Partner-
schaft. Reihe: Herderbiicherei, Bd.709. Freiburg 1979: Verlag Herder. 2568S., kt.,
DM 6,90.

Hans Maier stellt in einer Reihe von in sich geschlossenen Kapiteln das Verhiltnis von Kirche und
demokratischem Staat unter verschiedenen Perspektiven dar. Die geschichtlich gewachsenen Be-
zichungen beider Grofen in den modernen Staaten zeugen in ihrer Disparatheit und in der Praxis
z.T. offenkundig werdenden Widerspriichlichkeit von der fehlenden positiven Reflexion iiber die-
ses Verhiltnis. Die gegenwirtigen Strukturen bewegen sich zwischen Uberbleibseln aus ideologisch
bedingten Trennungskdmpfen und naiven Identifikationsversuchen. Das Buch versucht von der
Feststellung ,,civis idem christianus® aus die Notwendigkeit einer Reflexion aufzuweisen, wie der
demokratische Mensch als solcher sich in Kirche und Staat gleicherweise frei verwirklichen kann.
Demokratisch* bedeutet dabei etwas mehr als eine verwaltungstechnische Kennzeichnung einer
Staatsform. Denn es geht um einen Grundvollzug menschlicher Freiheit im Miteinander. Es bedeu-
tet aber etwas weniger als einen inhaltlichen Daseinsentwurf, denn menschliche Freiheit vermag
sich auch der Destruktion zuzuwenden. Demokratische Politik hat mit dem Heil zu tun. Auch wenn
der demokratische Staat dieses Heil nicht schon selbst ist. Wie liegen die Zuordnungsstrukturen?
Eine Frage, die das Buch an die zukiinftige Forschung richtet.

MORALIS, Fernando: Die rote Insel. Kuba heute. Wuppertal 1978: Peter Hammer Verlag.
136S., kt., DM16,-.

Wer bislang bezweifelte, es giibe Paradiese hier auf Erden, der muB sich bei der Lektiire dieses Bu-
ches eines Besseren belehren lassen: Kuba ist ein solches Paradies. Diesen Eindruck gewinnt man
jedenfalls aufgrund der politischen Impressionen, die F. Morais, ein Journalist aus Brasilien, hier
vorlegt. Seine Ausfiihrungen sind ein einziges Pladoyer fiir den heutigen Status quo Kubas, das sich
in treuer Ausfiihrung marxistisch-leninistischer Ideen zu einem Musterstaat herausgemacht hat. Al-
le Ubel, unter denen die iibrige Welt stchnt - Hunger, Ausbeutung, Ungerechtigkeit, Rassendiskri-
minierung, Armut, Prostitution —, sind hier beseitigt. Alles Unheil kommt letztlich vom US-Impe-
rialismus. — Eine einseitig idealisierende Reportage. Aber immerhin geeignet als Grundlage zum
Gesprich.

Vom Advent zum Advent 1980/1981. Wegweiser durch das katholische Kirchenjahr. Hrsg.
v. Josef GULDEN und Elfride KIEL. Freising 1980: Kyrios-Verlag Meitingen. DM 11,80.

Der aus dem Benno-Verlag Leipzig iibernommene Kalender stellt einen Wegweiser durch das ka-
tholische Kirchenjahr dar. Auf der Vorderseite der 59 schwarz-weilen und vierfarbigen Blatter fin-
det der Betrachter Kunstwerke aus der DDR und anderen Lindern des Ostblocks, die vielen :_;icher
bisher unbekannt waren. Auf der Riickseite bietet J. Giilden eine Erklarung der M_eBliturgle der
Sonn- und Feiertage des Kirchenjahres 1980/1981, die alle drei Perikopen beriicksichtigt. Es folgt ei-
ne Erlduterung des auf der Vorderseite stehenden Bildes, die meist E.Kiel verfaB8t hat, und am
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Rand ein Liturgiekalender mit Angaben zu den Heiligen und den Texten der Messe. Ein anspruchs-
voller Kalender, der jedem bewuBt mit dem Kirchenjahr lebenden Christen wertvolle Anregungen
vermittelt.

Jahr des Herrn 1981. Meitinger Spruchkarten-Kalender. Freising 1980: Kyrios Verlag Mei-
tingen. DM 6,50.

Der Meitinger Spruchkarten-Kalender hat Tradition und erfreut jedes Jahrs aufs neue wegen seiner
ansprechenden graphischen Gestaltung und der geschickt ausgewéhlten Worte bekannter und unbe-
kannter, alter und neuer Autoren. Die 25 zweifarbigen Karten kénnen nach geleistetem Dienst fiir
das Kalenderjahr als Postkarten fiir Griile an Freunde und Bekannte zu den verschiedensten Gele-
genheiten benutzt werden.

Meitinger Scherenschnittkalender 1981. Freising 1980: Kyrios-Verlag Meitingen. DM 6,50.

Die 25 Motive dieses Scherenschnittkalenders sind, wie in den letzten Jahren, von der Benediktine-
rin M. Dorothea Brockmann aus Eichstitt geschnitten. Neben dem Scherenschnitt bietet jedes Blatt
das Kalendarium eines halben Monats und einen Spruch oder Satz, der auf das Bild Bezug nimmt.
Auch diese Blitter konnen nachtriglich als Postkarten verwendet werden.

Meitinger Blumenkalender 1981.Freising 1980: Kyrios-Verlag Meitingen. DM 9,90.

Der Meintinger Blumenkalender bietet 13 vierfarbige Aquarelle von Lisa Olschewski, die den Jah-
reszeiten entsprechend ausgewihlt wurden. Auch hier findet sich auf jedem Blatt das Kalendarium
des Monats mit den Namen der Heiligen und ein zur Besinnung einladender Spruch. Ein ge-
schmackvolles Geschenk fiir alle, die Blumen lieben.

Paulus-Kalender 1981. Freiburg/Schw. 1980: Paulus-Verlag. sFr 7,60.

Dieser bewihrte Kalender bietet auch fiir 1981 eine Fiille von meditativen Gedanken und Gebets-
hilfen fiir alle Tage des Jahres. Er sei als Geschenk vor allem fiir einsame Menschen, besonders auch
im anderen Teil Deutschlands empfohlen.

Kleruskalender 1981. 96. Jahrgang. Bearbeitet v. Pfarrer Franz KRUSE. K6ln 1980: Benzi-
ger Verlag. 199 S., Plastikeinband. DM 19,80.

Der bewihrte Kleruskalender bietet auch im 96.Jahrgang wieder eine Fiille brauchbarer Informa-
tionen aus dem kirchlichen und 6ffentlichen Leben. Der liturgische Teil enthilt alle notwendigen
Angaben fiir Messe und Stundengebet unter Beriicksichtigung des Eigenkalenders der deutschspra-
chigen Didzesen. Vorausgeschickt istihm eine Tabelle der beweglichen Feste bis zum Jahr 1999, eine
Ubersicht iiber die Ferientermine der Bundesrepublik Deutschland bis 1986 und verschiedene
Ubersichten liturgischen und zeitgeschichtlichen Inhalts. Es folgt ein kiirzer gefaBtes Kalendarium
von 1982, Ausziige aus den kirchlichen Ritenbiichern und verschiedene Verzeichnisse mit Angaben
iiber die romische Kirchenleitung, iiber die Kirche in Deutschland und den benachbarten deutsch-
sprachigen Lindern sowie iiber die Seelsorge fiir die deutschsprachigen Katholiken im Ausland.
Daran schlieBt sich eine Ubersicht iber die Orden in Deutschland, Osterreich und der Schweiz so-
wie iiber katholische Organisationen und Institutionen in Lindern deutscher Zunge. Wie in allen
guten Kalendern fehlen natiirlich auch nicht die wichtigsten Eisenbahntarife und Postgebiihren, die
freilich zum Teil schon iiberholt sind, die Kraftfahrzeugkennzeichen und eine Wihrungstabelle.
Selbst an Fernsprech- und Kontonummern wurde gedacht sowie an Stundenpléne und Zensurenver-
zeichnisse. Im Anhang stellen einige katholische Verlage ihre wichtigsten Neuerscheinungen vor.
Bei einer solchen Fiille von Informationen kann es natiirlich nicht ausbleiben, daf3 cinige Angaben
ungenau, bzw. noch nicht auf den neuesten Stand gebracht sind, etwa die Angaben tber die theolo-
gischen Ausbildungsstétten der Orden und Kengregationen (8. 178). Doch mindert das kaum die
Brauchbarkeit des Kalenders, der mit Sicherheit seine Kéufer finden wird.
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Eingesandte Biicher

Unverlangt eingesandte Besprechungsexemplare werden nicht zuriickgeschickt. Die Rezen-
sion erfolgt nach Ermessen der Schriftleitung.

ABEL, Eduard / JESSE, Peter: In die Welt hinaustreten. Texte und Fotos zm Thema der
Weltmissionskonferenz in Melbourne. Basel 1981: Basileia. 64S., kt., DM 12,—.

ABLER, Martin: Gottesdienst erleben — leben aus dem Gottesdienst. Der Ort der Laien in
der Liturgie. Regensburg 1980: Pustet. 92 5., kt., DM 13,50.

AEGIDIUS von ASSISI: Die Weisheit des Einfachen. Reihe: Klassisker der Meditation.
Ziirich, Einsiedeln, Kéln 1980: Benziger. 126 ., br., DM 10,80.

ALBRECHT, Barbara: Gebet — gelebier Glaube. Theologie und Leben Nr. 60/61. Freising
1980: 112S., glanzkasch., DM 12,50.

Das Amt im 6kumenischen Kontext. Eine Studienarbeit des 6kumenischen Ausschusses der
Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands. Hrsg. v. Jorg BAUER: Stutt-
gart 1980, Calwer, 1828S., kt., DM 28,—.

Apostolat und Familie. Hrsg. v. Herbert SCHAMBECK. Festschrift fiir Opilio Kardinal
Rossi, Berlin 1980: Ducker & Humblot, 577 S., Ln., DM 158,—.

Aussperrung und Streit — ungleiche Mittel. Hrsg. v. Friedhelm HENGSBACH SJ. Mainz
1981; Matthias Griinewald, 174 S., kst., DM 12,80.

BECK, Hans-Georg: Die Kirche in ihrer Geschichte. Geschichte der orthodoxen Kirche im
byzantinischen Reich. Hrsg. v. Bernd MOELLER. Géttingen 1980: Vandenhoeck & Ru-
precht, 2688S., kt., DM 68,—.

BIEMER, Giinther: Was Deinem Leben Tiefe gibt. Eine Schule des Glaubens. Freiburg
1980: Herder, 128S., geb., DM 18,80.

Bilder der Kunst zur Bibel. Diaserie mit 48 Motiven aus der christlichen Tradition. Miin-
chen 1980: Kosel, DM 48 —.

BOHM, Wilhelmine: Im Schatten von Golgata. Edith Stein. Reihe Theologie und Leben
Nr. 56. Freising 1980: Kyrios, 888S., kt. glanzkasch., DM 9,50.

BOFF, Leonardo: Kreuzweg der Gerechtigkeit mit Zeichnungen von Lucia Jochamowitz.
Mainz 1980; Matthias Griinewald, 92 8., kt., DM 9,80.

BOMMER, Josef: Versohnung als Befreiung. Arbeitsmaterialien zur BuB- und Beichtpra-
xis. Ziirich-Einsiedeln-Ko6ln 1980: Benziger, 112 S., br., DM 14,80.

BRANDL, Gerhard: Néchstenliebe — Ausgangspunki der Erneuerung. Die zehn Gebote aus
individual-psychologischer Sicht. Luzern-Stuttgart 1980: Rex, 214s., Linson, DM22,—.

BUCHER, Kurt: Wegmarken. Kurze Geschichten als Predigthilfen. Luzern-Stuttgart
1980: Rex, 155s., br. Linson, DM 19,80.

BUCHLER, Bernward: Die Armut der Armen. Uber den urspriinglichen Sinn der monchi-
schen Armut. Miinchen 1980; Késel, 166 S., kt., DM 48,—.

BUNGERT, Alfons: Pauline von Mallinckrodt. Schwester der Christlichen Liebe. Wiirz-
burg 1980: Echter, 798S., davon 4 Bildtafeln, kt., DM 6,80.

CARRETTO, Carlo: Die Bibel lift uns nie im Stich. BD. 831, Herderbiicherei. Freiburg
1981: Herder, 128 S., DM 5,90.
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CARRETTO, Carlo: Gib mir deinen Glauben. Gespriche mit Maria von Nazareth. Frei-
burg 1980: Herder. 128S., kt., DM 13,80.

COOPER, Eugen I.: Buferziehung in der Schule und Gemeinde. Orientierungen und Mo-
delle fiir Katechesen mit Kindern, Jugendlichen und Erwachsenen. Freiburg-Basel- Wien
1980: Herder, 120S., kt-.lam., DM 18—

Cubanisches Glaubensbekenninis. Hrsg. v. Konrad STOCK. Reihe: Gesellschaft und Theo-
logie, Forum politische Theologie, Nr. 2. Mainz 1980: Matthias-Griinewald-Verlag
i.Gem.m.d.Chr. Kaiser-Verlag, Miinchen. 112 S, kt., DM 10,50.

DGB - Grundsatzprogramm ’81. Beitrége zur Diskussion. Reihe Arbeiterbewegung und
Kirche. Hrsg. von Werner KRAMER. Mainz 1981: Matthias-Griinewald, 1288S., kt.,
DM 9,80.

EXELER, Adolf: Gott, der uns entgegenkommt. Worte zum Advent. Freiburg 1980: Her-
der. 80S., kt., DM 9,80.

GRABER, Rudolf: Bewahre Jesu Christi heiliges Erbe. Predigten, Ansprachen, Vortrige.
Regensburg 1980: Fr. Pustet. 328 5., Ln., DM 29,80.

GROSS, Werner-Egon: Begegnungen mit Jesus. Berlin 1980: Morus. 328., br., DM 2,50.

GRUBER, Elmar: Jahr und Tag. Besinnungen zum Leben. Miinchen 1979: Don Bosco.
958., kt., DM 10,80.

GRUNDEL, Johannes: Normen im Wandel. Eine Orientierungshilfe fiir christliches Leben
heute. Miinchen 1980: Don Bosco, 2468S., br., DM 26,—.

GUARDINI, Romano: Der Herr. Uber Leben und Person Christi. Herderbiicherei,
Bd. 813. Freiburg 1980: Herder. 7048S., kt., DM 14,90.

HERBSTRITH, Waltraud: In Gottes Néihe. Einiibungen in das geistliche Leben. Freiburg
1980: Herder. 968., kt., DM 11,80. ,

HOLLMANN, Klaus: Was niitzt der Glaube? Uberlegungen zur Menschlichkeit des Glau-
bens. Paderborn 1980: Bonifacius-Druckerei GmbH, 248 S., kt., DM 24,80.

Johannes vom Kreuz. Hrsg. v.Johannes BOLDT. Olten, Freiburg 1980: Walter. 2248.,
Ln., DM 27,50.

KLEIN, Adolf: Der Dom zu Kéln. Die bewegte Geschichte seiner Vollendung. Koln 1980:
Wienand. 2888S., geb., DM 38—

KLEIN, Christoph: Die Beichte in der evangelisch-siichsischen Kirche Siebenbiirgens. Got-
tingen 1980: Vandenhoeck & Ruprecht. 186S., kt., DM 42 —.

KLOSTERMANN, Ferdinand: Die pastoralen Dienste heute. Linz 1980: Veritas, 3598., kt.

LAPPLE, Alfred: Wieder beten konnen. Eine Ermutigung. Miinchen 1979: Don Bosco.
119S., kt., DM 14,80.

LECLERC, Eligius: Weisheit eines Armen. Franziskus griindet seinen Orden. Reihe: Bi-
cher Franziskanischer Geistigkeit, Bd.21. Werl 1980: Dietrich Coelde. 100S., br.,
DM 14,80.

LEGAUT, Marcel: Summe meines Lebens. Innerlichkeit und Engagement. Reihe: Gestal-
ten und Programme, Bd. 6. Limburg 1980: Lahn. 233§., kt., DM 24,80.

MADEY, Johannes: Der von dir, Vater, ausgeht und von deinem Sohne nimmt. Der Heilige
Geist im Beten der Syro-Antiochenischen Kirche. Reihe: Ocumenismus Spiritualis. Pader-
born 1980: Bonifacius-Druckerei, 156 S., kt., DM 8,80.
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MATURA, Thaddéus: Die Lebensordnung nach dem Evangelium. Franziskus damals und
heute. Reihe: Biicher Franziskanischer Geistigkeit, Bd.20. Werl 1979: Dietrich Coelde.,
134S. kt.,DM16,80.

MOSER, Georg: Was die Welt verdndert. Freiburg 1980. Herder. 1508S., kt., DM 17.80.

MULLER, Alois: Glaubensrede iiber die MutterJesu. Versuch einer Mariologie in heutiger
Perspektive.Mainz 1980: Matthias-Griinewald. 152 S., kt., DM 18,80.

* MULLER, Gerhard Ludwig: Fiir andere da. Christus — Kirche - Gott in Bonhoeffers Sicht
der miindig gewordenen Welt. Paderborn 1980: Bonifacius-Druckerei, 259S., Ln.,
DM 26,-.

NEISINGER, Oskar: Mit dem Papst durch Deutschland. Wiirzburg 1980: Echter. 108S.,
geb., DM 19,80.

Neue Calwer Predigthilfen. Wiirttembergische Marginalreihe Band A: Advent bis Himmel-
fahrt. Hrsg.v. Gerhard HENNIG und Theo SORG. Stuttgart 1980: Calwer Verlag.3158.,
kt.,DM 28—

Neue Calwer Predigthilfen. Dritter Jahrgang Band A: Advent bis Himmelfahrt. Hrsg. v.
Hans BORNHAUSER u. a. Stuttgart 1980: Calwer Verlag. 326S., kt., DM 28 —.

PESCH, Wilhelm: Rosenkranz. Bilder — Meditationen. Wiirzburg 1980: Echter. 728S.,
geb., DM 19.80.

POHLMANN, Constantin: Franziskus — ein Weg. Die franziskanische Alternative. Mainz
1980: Matthias-Griinewald. 176S., br., DM 19,80.

PUTHIADAM, Ignatius - KAMPCHEN, Martin: Geist der Wahrheit. Christliche Exerzi-
tien im Dialog mit dem Hinduismus. Kevelaer 1980: Butzon & Bercker. 2288S., 8§ Bilder,
br., DM 24 —.

Quellen geistlichen Lebens. Die Zeit der Viter. Hrsg. von Wilhelm GEERLINGS und Gis-
bert GRESHAKE. Mainz 1980: Matthias-Griinewald, 262 S., Ln., DM 36,80.

RAHNER, Karl: Die Gabe der Weihnacht. Freiburg 1980: Herder. 64 S., kt., DM 7,80.

Religiése Bewufitseinsbildung. Leitfragen und Grundthemen. Hrsg. v. Walter STROLZ.
Freiburg 1980: Herder. 200 S., kt., DM 29,80.

Renaissance des Islams. Weg zur Begegnung oder zur Konfrontation. Hrsg. v. M. FITZGE-
RALD, A. Th. KHOURY, W. WANZURA. Reihe: Islam und westliche Welt, Bd. 4. Graz,
Wien, Koln 1980: Styria. 1808S., kt., DM 2,—.

REPGES, Walter: . .. und Freiheit den Gefangenen — Maria, die Mutter der Freiheit. Reihe:
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Auftrag und Verantwortung des Oberen
fiir das geistliche Leben in der Gemeinschaft

Von Anselm Schulz OSB, Schweiklberg!)
Gestatten Sie zu Beginn einige hinfiihrende Vorbemerkungen:

1. Da Sie Wohl und Wehe der geistlichen Verantwortung fiir Ihre Mitbriider zu
tragen langst gewohnt sind, besteht keine Veranlassung, Sie dariiber erst noch
aufzukldren, um Thnen gar eine Art von Autoritdtskomplex aufzuzwingen.
Das Gegenteil freilich liegt mir ebenso fern, die ndmlich tatsdchlich mit dem
Amt des Oberen auferlegte Last nur fiir eine personliche Einbildung zu erkla-
ren. Das eigene Vorhaben diirfte in etwa zwischen den beiden angedeuteten
extremen Positionen anzusiedeln sein. Es gilt, Sie durch die folgenden Uberle-
gungen nur in der tapferen Annahme der Ihnen lingst vertrauten Alltagswirk-
lichkeit bei der Wahrnehmung Ihrer Verantwortung fiir das geistliche Leben in
einer Gemeinschaft durch ein paar angemessene Motive zu bestarken.

Derzeit droht hier vor allem eine nicht ganz unbedeutende Geféhrdung durch
ein egozentriertes Selbstmitleid der Amtsinhaber. Die harte Last der Fih-
rungsverantwortung mit dem fiir eine Geistliche Gemeinschaft eigentlich
selbstverstindlichen spirituellen Schwerpunkt driickt derzeit nicht blo3 mehr
noch als frither — das diirfte sie eigentlich durchaus —, sondern sie lihmt mitun-
ter sogar eine positive Einstellung zum spirituellen Auftrag des Oberen und
hindert ihn dann an einer angemessenen Ausiibung der ihm iibertragenen Ver-
antwortung. Des niheren lockt hier vor allem eine doppelte, wenn auch ge-
gensitzlich anmutende Versuchung. Durch beide leidet das gesunde Verhalt-
nis des Oberen zur spirituellen Seite seines Auftrags Schaden und damit auch
und vor allem die eigenen Mitbriider.

a) Die einen beginnen, das MaB der ihnen auferlegten Letztverantwortung,
die mit ihrem Dienst unweigerlich verkniipft ist, auf Kosten der ebenso wenig
leugbaren Selbst- und Mitverantwortung ihrer Mitbriider zu uiberziehen. Die
letztere wird dann oft faktisch fast geleugnet. Welche heillose Konsequenzen
daraus fiir eine gesunde, personlich gepriigte und verantwortete Spiritualitat
der einzelnen Glieder einer Geistlichen Gemeinschaft entstehen, ist kaum ab-
zusehen. Dann ist namlich jede vom Geiste Gottes und in der Personlichkeits-
struktur durch den Schopfergott im einzelnen grundgelegte personliche Re-
gung mitunter schon von einem voreingenommenen Miltrauen iiberschattet.
Am Ende einer solchen gewif nicht ungefihrlichen Entwicklung stehen dann

1) Dem Artikel liegen Ausfithrungen zugrunde, die der Verfasser im Juni 1979 urspriinglich
vor den Hausoberen der deutschsprachigen Redemptoristen in Gars vorgetragen hat. Sie
sind etwas iiberarbeitet und vor allem gekiirzt worden. Der Stil der Anrede wurde weit-
hin absichtlich beibehalten.
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oft genug eine infantile spirituelle Mutlosigkeit der Mitbriider und der Obere
in der Gestalt des enttiuscht-resignierten Menschenverdchters.

b) Die andere Fehlhaltung steht nur in einem scheinbaren Gegensatz zur erst-
genannten Gefiihrdung; denn auch sie entspringt letztlich einer Kette von Ent-
tduschungen. Es geht um das resignierte Treibenlassen, den schuldbaren Ver-
zicht des Oberen auf die geschuldete geistliche Fiihrung, vor allem in der Form
von regelmiBigen Angeboten, die auf eine sinngemifBe geistliche Forderung
der Mitbriider abzielen. Solche Versdumnisse sind als Unterlassungen ebenso
ein Unrecht an den Mitbriidern wie die zuvor genannten Ubertreibungen auf-
grund einer die Personenwiirde miBachtenden Grundeinstellung.

So wird die Feststellung, daB der rechte Umgang mit der Fiihrungsverantwor-
tung, insbesondere die Wahrnehmung des Auftrags zur geistlichen Mitsorge
fiir die Gemeinschaft, selber eine ganz zentrale Gnadengabe des Geistes Got-
tes ist, kaum Widerspruch finden. Ja, man darf sogar ohne Ubertreibung hin-
zufiigen, daB wir allesamt trotz redlichen Bemiihens darin gewil nicht ausler-
nen werden oder gar sehr schnell zu einer vollendeten Meisterschaft gelangen
werden. Vielleicht wire ein diesbeziiglicher Irrtum sogar eine hohe Geféhr-
dung fiir die Glaubwiirdigkeit unseres Bemiihens.

2. Die Einsicht in die eigenen Grenzen leitet unschwer tiber zu einer weiteren
wichtigen Feststellung: jeder redlich gemeinte Versuch, anderen Ordensge-
meinschaften in der Ausiibung ihres geistlichen Fiihrungsauftrages Hilfen zu
bieten, muB sich des eigenen geistig-geistlichen Horizontes und Hintergrundes
bewuBt bleiben. Auch ein solcher ist eine notwendige und nur sehr bedingt zu
iibersteigende Grenze. Im Fall des Vortragenden handelt es sich schwerpunkt-
miBig um die benediktinisch-monastische Tradition. Diese Pragung ist weder
durch eine mehrjahrige Mitarbeit in der Gemeinsamen Synode der Bistiimer
in der Bundesrepublik von Grund auf gedndert worden noch durch das exege-
tische Fachstudium letztlich in Frage gestellt worden.

Die Jahre des intensiven Bemiihens um die theologisch-geistlichen Grundfra-
gen des Ordenslebens in der Kirche Jesu Christi haben den Verfasser dieses
Beitrags vor allem eines gelehrt: In den Fundamenten der christlichen Spiri-
tualitiit gibt es eine weitaus groBere Gemeinsamkeit als der fliichtige Blick auf
die Vielzahl von Namen fiir die verschiedenen spirituellen Entwiirfe zunéchst
vermuten lassen wiirde. Im Grunde ist die Einsicht aber nicht nur nichts Uber-
raschendes, sondern das eigentlich sogar zu Erwartende. Denn alle Entwiirfe
fiir die wahrhaft christliche Spiritualitit miissen hinsichtlich ihrer Wurzeln im
Evangelium Jesu beheimatet sein. Dieses ist und bleibt die normans non nor-
mata fiir ein Leben aus dem Glauben; und gerade dies ist die vorziigliche Be-
stimmung jeder Ordensregel als documentum spirituale. So urteilt auch das
Vaticanum II in seinem Ordensdekret ,,Perfectae caritatis* (2a). Es sagt tiber
die Fundierung jeglichen Ordenslebens im Evangelium: ,,Letzte Norm des Or-
denslebens ist dic im Evangelium dargelegte Nachfolge Christi. Sie hat allen
Instituten als oberste Regel zu gelten.*
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3. Die Benediktinerregel (= RB) zeichnet sich wie alle groBen Entwiirfe in der
Geschichte der christlichen Spiritualitiat durch eine solche innere Nihe zum
Evangelium Jesu aus. Und da diese Regel fiir den Verfasser des Artikels der
selbst erlebte und hoffentlich in etwa atich gelebte Versuchist, das Evangelium
Jesu in einer Geistlichen Gemeinschaft konkret einzuiiben und damit auch den
Mitbriidern zu dienen, werden die folgenden Ausfithrungen auch der Reali-
titskontrolle nicht entbehren.

Indes wird ganz mit Recht in erster Linie nicht eine Darlegung der pointiert be-
nediktinischen Sehweise erwartet. Deshalb sollen nur jene Gesichtspunkte
aus dem Bereich der benediktinisch-monastischen Spiritualitat ausdriicklich
angesprochen werden, deren innere Ndhe zum Evangelium Jesu offenkundig
ist. Damit dieses Vorhaben auch nur anndhernd gelingt, werden wir Ofter auf
die fundamentalen Aussagen des Kapitels I1im Beschlull der Wiirzburger Syn-
ode tiber die Orden, und zwar iiber deren geistlichen Grundauftrag zurtick-
greifen. Denn darin kommen jene dem Evangelium gemifen Elemente zur
Darstellung, die jedem Ordensleben der Kirche eigen sein miissen, ohne dafB3
die spezifische Pragung der einzelnen Gemeinschaft durch das Charisma des
Griinders negiert wiirde.

Von den umgreifenden Fundamenten sagt der Synodenbeschluin2.1.2.: , Je-
der Getaufte muB als Jiinger Christi zuerst das Reich Gottes suchen (vgl.
Mt 6,33) und aus dem Geist der Liebe Jesu leben, die keine Riicksicht auf sich
selbst und kein MaB kennt (vgl. Jo13,15). Hier aber (= in den Orden und
Geistlichen Gemeinschaften) verpflichtet sich eine ganze Gemeinschaft 6f-
fentlich auf diesen Anspruch des Evangeliums und stellt sich unter eine be-
stimmte Lebensordnung, um in gegenseitiger Verantwortung und Ermutigung
dem Driingen des Geistes besser nachzukommen.

Gerade die letzten Worte des angefiihrten Zitates gilt es, im Hinblick auf das
Thema: ,,Die Verantwortung fiir das geistliche Leben in der Gemeinschaft* als
Obere besonders aufmerksam und mit Bedacht zu horen: eine ganze Gemein-
schaft verpflichtet sich, durch ein Leben in gegenseitiger Verantwortung und
Ermutigung dem Driingen des Geistes besser zu entsprechen. Die Sorge eines
Oberen wird dadurch nicht geringer; denn es geht ja um nicht weniger als um
ein konsequentes Leben der Mitbriider nach dem Anspruch des Evangeliums.
Indes darf und soll der Obere das konstitutive Element des Miteinander und
die damit bejahte gegenseitige Verantwortung aller fiir die Offnung gegentiber
den Anregungen des Geistes Gottes nicht weniger ernst nehmen, sondern bei
all seinen Uberlegungen und Entscheidungen voll auf die Waagschale legen.

4. Daraus ergibt sich fiir den Aufbau des folgenden Hauptteiles etwa nachste-
hende Gliederung: A) Die Verantwortung fiir den Primat einer konkreten Spi-
ritualitit bei der Gestaltung des Lebens und in der Auswahl der Aufgaben—B)
Die Verantwortung fiir die recht verstandene kirchliche Spiritualititim Leben
der Gemeinschaft. Im einzelnen sollen die Gesichtspunkte nach Art von The-
sen dargelegt werden.
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A. Die Verantwortung fiir den Primat einer konkreten Spiritualitat
bei der Gestaltung des Lebens in der Gemeinschaft und in der
Auswahl ihrer Aufgaben

1.These: Das Ziel der Berufung in eine Geistliche (!) Gemeinschaft be-
stimmt das Ausmal} der Fiihrungsverantwortung

Um das MaB der Verantwortung zu begreifen, die den Oberen in allen Orden
und Geistlichen Gemeinschaften nachdriicklich eingeschérft wird, braucht
man sich nur die primir geistliche Zielsetzung einer jeden Ordensgemein-
schaft in Erinnerung zu rufen. Allem zuvor ist und will das Ordensleben der
Weg des Berufenen zu Gott sein; und die Ordensgemeinschaft ist eine das gan-
ze Leben des Mitbruders umgreifende Schule der Einiibung des Verfiigbar-
werdens fiir Gott mittels der freiwillig iibernommenen Grundordnung. Wer in
eine Geistliche Gemeinschaft der Kirche Jesu Christi eintritt, hat die erklarte
Absicht, sein Heil, die bleibende Vollendung in Gott, das ewige Leben auf
dem Weg des Anschlusses an den Orden zu erlangen.

Es wiire verfehlt, in der vom Vaticanum I und dementsprechend dann von der
Wiirzburger Synode sehr nachdriicklich betonten ekklesialen Komponente
des Ordenslebens einen uniiberbriickbaren Gegensatz zur tiberlieferten, das
individuelle Heil in die Mitte riickenden Sehweise zu erblicken. Vielmehr han-
delt es sich beim Bemiihen des Konzils und der Synode um die notwendige An-
reicherung mit dem Ziel, die volle Bestimmung der Ordensberufung zu ver-
deutlichen. Auch fiir den Ordenschristen gilt der altchristliche Grundsatz: ex-
tra ecclesiam nulla salus. Damit ist jeder Versuch, eine uniiberbriickbare Dia-
stase in der Zielsetzung der Ordensberufung zu konstruieren, von vornherein
zum Scheitern verurteilt. Im Grunde haben die Ausfiihrungen der Synode von
Wiirzburg tiber den geistlichen Grundauftrag aller Orden gerade die Integra-
tion zum Ziel. Beide Elemente werden z. B. in 2.1.1 zutreffend verbunden und
zur Darstellung gebracht: ,Der grundlegende Auftrag der geistlichen Ge-
meinschaften besteht darin, daB sie als Gruppe, die im Nachfolgeruf des Evan-
geliums Ursprung und Bestand hat, durch ihre Lebenssordnung und durch ih-
ren Dienst — die Verherrlichung Gottes und das Dasein fiir die Menschen —ein
Zeichen sind fiir das in Christus angebrochene Heil.*

Ebenso eindeutig sind personliches Heil und Dienst der Orden zur ekklesialen
Verdeutlichung in der Aussage 2.1.4 miteinander verkniipft. Im nachstehend
zitierten Text wird der fundamentale geistliche Grundauftrag der Orden inner-
halb der allgemeinen christlichen Berufung, die eine Berufung zum Heil und
zur Vollendung des einzelnen bei Gott ist, angesiedelt und geistlich qualifi-
ziert: ,Nur innerhalb der fiir alle gleichen Berufung haben geistliche Gemein-
schaften ihren Ort. Dennoch liegt diesen eine besondere charismatische Beru-
fung zugrunde, die zu einer ihr eigenen radikalen Verwirklichung des Evange-
liums auffordert.“ Unsere Verantwortung fiir die geistliche Fihrung ent-
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springt gerade dieser charismatischen, in der Form der besonderen Gabe von
Gott sich herleitenden Berufung unserer Mitbrider zur radikalen Verwirkli-
chung des Evangeliums. Daraus leitet sich auch ihr ganzer Ernst ab; denn wir
tragen dafiir die Verantwortung, dall das Leben unserer Mitbriider im Sinne
ihrer Bestimmung durch Gott fiir immer ,,gelingt. Das Ziel, einmal ganz und
gar bei Gott sein zu diirfen, ist auch das A und das O jeder charismatischen Be-
rufung innerhalb der allgemein christlichen Berufung. Die Qualitét ,,charis-
matisch bedeutet eine Steigerung unserer Verantwortung und keineswegs de-
ren Minderung. Sie unterstreicht das dem Christen eigene Gespiir fiir die je-
weilige Absicht des Geistes; sie zielt auf die Fihigkeit einer geistlichen Tuch-
fiihlung mit Gottes je eigenen Absichten. So wird das geistlich-charismatische
Spezifikum zum besonderen Stachel unserer Fithrungsverantwortung; und
wehe uns, wenn wir sie je aus den Augen verlieren wiirden.

In anderen Aussagen der Synode zum gemeinsamen geistlichen Grundauftrag
der Orden wird deren primir geistliche Zielsetzung durch den Hinweis auf ein-
zelne konkrete Elemente weiter verdeutlicht. So wird im Rahmen einer Um-
schreibung der Geistlichen Gemeinschaften als Jiingergemeinde im besonde-
ren Sinn u.a. ausgefiihrt (2.1.7): Sie ,sollen dazu beitragen, dal die Kirche
Gemeinde des Gebetes und der Bruderliebe ist, in der Gottes Heilshandeln in
Jesus Christus und die Hoffnung auf die endgiiltige Zukunft wachgehalten
wird“. Ahnlich pointiert unterstreicht der Abschnitt (2.1.5) iiber ,,die geistliche
Bedeutung der evangelischen Rite* die primér spirituelle Zielsetzung der
Geistlichen Gemeinschaften und deutet die Auswirkungen des Primats der
geistlichen Dimension an: Wo die evangelischen Rite in einer Gruppe als Gna-
dengabe aufrichtig und konsequent gelebt werden, machen sie ,,uniibersehbar
deutlich, daB der Grundauftrag der geistlichen Gemeinschaften endzeitlichen
Charakter hat und alle nur innerweltlichen Ziele iibersteigt. Ohne den Gott
der VerheiBung und des Heils wire ein Leben, das unwiderruflich auf die Réte
verpflichtet ist, von vornherein sinnlos®. Die Last der Verantwortung auf-
grund einer derart eindeutigen Zielbestimmung ist unschwer abzusehen.

Da es ohnedies nicht moglich ist, das Ziel und den Weg im praktischen Vollzug
ohne weiteres sehr scharf voneinander zu trennen — noch immer gilt nidmlich
das Prinzip >finis determinat forman agendi<—, werden in der nachsten These
manche Aspekte noch weiter verdeutlicht werden, die aber in der Zielbestim-
mung zumindest einschluBweise bereits enthalten sind.

2.These: Die Gestaltung des Weges und die Wahl der Mittel als der vor-
ziigliche Inhalt einer geistlichen Fiihrungsverantwortung

Die von Gott und vor Gott iibernommene Verantwortung des Oberen einer
Geistlichen Gemeinschaft erstreckt sich ganz vornehmlich auf den méglichst
konsequenten Einsatz und die entsprechende Wahl der Mittel und Wege, dic
dazu geeignet sind, das Leben des einzelnen Mitbruders in der Gemeinschaft
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samt seinem Auftrag, aber auch den Stil des Gemeinschaftslebens einschlie-
lich der Beurteilung der iibernommenen Aufgaben bzw. deren allféllige Revi-
sion auf das Ziel der geistlichen Berufung hinzuordnen. Unsere geistliche Fiih-
rungsaufgabe muf deshalb darauf bedacht und darum besorgt sein, alle Még-
lichkeiten und Chancen aufzugreifen, die geeignet sind, die Mitbriider mog-
lichst folgerichtig und ohne vermeidbare Umwege zu der ihnen von Gott be-
stimmten menschlich-christlichen Vollendung und Reife zu fithren und so das
primare Ziel und die Bestimmung einer Geistlichen Gemeinschaft fiir den ein-
zelnen immer neu erfahrbar werden zu lassen (vgl. auch die folgende These 3))

Da es keinen wirklich legitimen Grund gibt, die vom Konzil und durch die Syn-
ode umschriebene ekklesiale Ausrichtun g der Orden, d. h. ihren Dienst fiir die
Kirche, und zwar im weitesten Sinn des Wortes, als einen unvereinbaren Ge-
gensatz zur individuellen Seite der Ordensberufung zu deuten, spricht auch
aus den ,,Folgerungen® (2.2), die der SynodenbeschluB von Wiirzburg aus der
Zielsetzung der Orden als ,,geistlicher Realitaten® herleitet, der Ernst der Ver-
antwortung des Oberen fir die geistliche Dimension seines Fithrungsamtes.
Von den Erwartungen, welche Kirche und Gesellschaft an die Orden richten,
heiBt es u.a. (z.B. in 2.2.1): Was die Geistlichen Gemeinschaften den Men-
schen vor allem schulden, ,,ist ein geistlicher Dienst: Erhellung des Lebenssin-
nes, Glaubensermutigung, Zeugnis fiir Gottes Dasein und Liebe, eine Hal-
tung der Selbstlosigkeit und Hilfsbereitschaft, des Vertrauens und der Hoff-
nung...“. Angesichts solcher Zielvorstellungen miissen wir uns als Obere von
vornherein dariiber im klaren sein, daB unseren Mitbriidern derartige mit
Recht anspruchsvolle Formen des Glaubenszeugnisses nur dann liberzeugend
gelingen werden, wenn sie zuvor von den einzelnen auch inmitten der eigenen
Gemeinschaft immer wieder erfahren und so eingeiibt werden. Dabei spielt
gewil} das Beispiel des Oberen, das andere darin anregt, eine beachtliche Rol-
le. Indes sollten wir in der Riicksicht auf die Verantwortung zum Zeugnis der
Mitbriider vor AuBenstehenden nur einen zusitzlichen Beweggrund fiir die
Bedeutungsschwere der Fiihrungsverantwortung sehen. Gewil ist aber auch
dieser Bereich geeignet, noch einmal die Dringlichkeit der geistlichen Fiih-
rung in der Gestalt der Wahl der Mittel und Wege und bei deren konsequenter
Anwendung zu unterstreichen. Auch die folgende These 3 verdeutlicht das
Anliegen mit gleicher Stringenz unter der Riicksicht der Priorititen.

3.These: Die Verantwortung fiir die Wahrung der vom Evangelium ge-
setzten Prioritdten

Im Einklang mit der allein dem Evangelium Jesu verpflichteten spirituellen
Zielsetzung einer jeden Geistlichen Gemeinschaft in der Kirche ist der Obere
dafiir besonders verantwortlich, daB eine dem Primat Gottes entsprechende
Wertung im Umgang mit allen geschaffenen Giitern in der Gemeinschaft ein-
gehalten wird. Dabei sei es erlaubt, in einem ersten Abschnitt das Anliegen
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der These 3 durch die benediktinische Tradition etwas zu verdeutlichen. Die
anderen Orden werden dadurch keiner Engfithrung ausgesetzt, weil die RB
sich auch in dieser Hinsicht und gerade hier als ein Spiegelbild des Evange-
liums Jesu erweist. Denn wie Jesus selbst, so fordert auch die RB vor allem ei-
nes, den Primat Gottes unbedingt zu achten. Da nach der RB (vgl. 58,7f) nur
Monch werden darf, wer vom Verlangen nach dem ewigen Leben, nach der
vollendeten Gemeinschaft mit Gott zutiefst erfiillt ist, eignen dem benediktini-
schen Gottsuchen drei unverzichtbare Schwerpunkte. In ihrer Beobachtung
ist die ganze Spiritualitiit zugleich auf den unverzichtbaren Primat Gottes hin-
geordnet. Die drei Schwerpunkte sind: 1. der Eifer fiir den Gottesdienst; 2. die
Bereitschaft zum unverziiglichen Gehorsam als Ausdruck des Glaubens an
Gottes Herrentum; und 3. die bereitwillige Ubernahme von Unbilden aller
Art in der Haltung der Liebe. Hinter jeder dieser drei genannten Haltungen
steht im Grunde nur dieses Eine: das Verlangen, Gott in allen Lebensberei-
chen nach und nach ganz und gar Herr werden zu lassen, also das primum
quacrite regnum Dei der Bergpredigt (vgl. Mt 6.33). Aus diesem fundamenta-
len Ansatz leitet sich die Unerbittlichkeit her, mit welcher die RB fur alle Le-
bensbereiche das Einhalten des Primates Gottes einklagt, z. B. schon in der
zeitlichen Ordnung des Tages und der Nacht, in der Zuweisung fester Zeiten
fiir das Gebet, fiir die lectio divina und fiir die Arbeit. Die Sorge um die geleb-
te gloria Dei verpflichtet den Oberen, fir die geistliche Entwicklung eines je-
den Mitbruders bis in die Tiefen der Motivation seines Tuns und Lassens hin-
ein keine Miihe zu scheuen. Ebenso verbietet der Primat Gottes und des von
ihm gewihrten Heiles, daf} ein Oberer die Sorge um vergingliche Giiter gegen
den genannten MaBstab auch nur in den Vordergrund seines Planens stelle,
obgleich auch diese Lebensbereiche Teil seiner Verantwortung sind und von
ihm nicht vernachlissigt werden diirfen. Denn nur durch die entsprechende
Unmsicht fiir alle menschlichen Lebensvollziige ist in etwa gewihrleistet, daf
eine ganze Geistliche Gemeinschaft und die einzelnen Mitglieder mit ihrer be-
rechtigten Eigenart in Frieden leben und so Gott ungestort suchen. Die RB
steht nicht nur faktisch auf dem Boden der Bergpredigt Jesu, sondern sie be-
zeugt die Ubereinstimmung mit dem Evangelium von Gottes Herrentum auch
ausdriicklich. Sie versteht sich geradezu als Anwalt dessen, was Jesus den Sei-
nen als Richtschnur gesagt hat, und sie ist bemiiht, den Grundsatz: ,,Euch soll
es zuerst um Gottes Reich und seine Gerechtigkeit gehen; dann wird euch alles
andere dazugegeben!* bei den Monchen zur Tat werden zu lassen.

Daneben finden sich gerade in der RB eine Fiille von Einzelanweisungen, die
alle das Evangelium Jesu als oberste Norm spiegeln und die es dem Oberen zur
Pflicht machen, die dem Evangelium geméfen Prioritaten auch in den Einzel-
heiten des Lebens unbedingt zu achten. So sind z. B. Giste, die wegen ihrer
Armut dem Kloster gewils keinen wirtschaftlichen Vorteil bieten, mit Vorzug
zu behandeln; denn sie sind eine Gelegenheit zur Christusbegegnung und iiben
zugleich in den Vorsehungsglauben ein. Das Evangelium als Richtschnur jeder
geistlichen Fiihrung veranlat die RB, die schwerwiegende Verantwortung des

Oberen fiir die kranken Mitbriider samt der dem Evangelium geldufigen Moti-
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vation einzuschérfen; denn Krankendienst ist sowohl fiir Jesus als auch fiir die
RB eine Form des unmittelbaren Christusdienstes.

Ganz dhnlich, wenn auch im Blick auf die Auswahl bei der Ubernahme und bei
der Fortfiihrung von Aufgaben auch auBerhalb der eigenen Gemeinschaft ur-
teilt der Wiirzburger Synodenbeschluf3, der in 2.2.4 allen Geistlichen Gemein-
schaften getreu dem jesuanischen Mafstab im Evangelium den Vorrang der
Sorge um Kranke und Benachteiligte ans Herz legt. Seine Verwirklichung ist
gewil} ein Herzstiick innerhalb einer konkreten geistlichen Fithrung. Doch
sollte nicht verschwiegen werden, daB die heute anstehende Verwirklichung
angesichts einer durch lange Zeiten wihrenden Vorliebe fiir bestimmte Ein-
satzfelder sowohl in der Pastoral als auch in den anderen Bereichen des Heils-
dienstes oft nur bei Inkaufnahme von sehr harten Auseinandersetzungen, die
manchmal auch Interessenkonflikte sind, gelingen wird. Mit der Betonung der
Revision unserer Aufgaben nach MaBgabe der Priorititen, die uns das Evan-
gelium auferlegt, ist nicht einer im Grunde nur naiven Riickkehr zum Punkt
Null der Geschichte das Wort geredet. Ein solcher Wunsch muf gerade in den
gewachsenen Gemeinschaften als Utopie auch durchschaut werden. Nein, bei
der anstehenden Uberpriifung ist eine geistliche Offenheit fiir das erforder-
lich, was Gott, durchaus auch unter Beriicksichtigung des bisher Gewordenen,
von uns an Neuem will. Gewil} sind dazu alle Mitglieder unserer Gemeinschaf-
ten aufgerufen, weil sie ja kraft der Teilhabe am Geiste Gottes durchaus in der
Lage sind, nach dem zu fragen und auf das einzugehen, was Gott wirklich von
ihnen will. Trotzdem halte ich es fiir unverzichtbar, daB dem Oberen gerade in
solchen konkreten, fiir die weitere Spiritualitéit aber sehr wichtigen Fragen ein
ganz hoher Grad an Verantwortung zufillt. Denn es ist nicht die geringste
geistliche Kunst, zunéchst selber auf Gottes Anregungen und Hinweise zu ho-
ren, und zwar nicht zuletzt in der gar nicht seltenen Form von recht gegenteili-
gen Auffassungen aus der Sicht der ganzen Gemeinschaft. Denn in alledem
regt sich Gottes Geist konkret und kommt darin zur Sprache. GewiB werden
die Gaben der Klugheit, des AugenmaBes fiir das Mogliche, aber auch der Mut
zum Unabanderlichen zu den besonderen Wirkungen geistlicher Fiihrungsver-
antwortung gehoren.

Es ist gewill unschwer abzusehen, welche guten Wirkungen sich bald einstellen
werden, wenn eine Geistliche Gemeinschaft rechtzeitig und mit Ausdauer im
Feingefiihl fiir Gottes wahre Absichten geiibt und durch ihre Oberen dazu im-
mer neu angeregt worden ist. Auch das Gegenteil, das MaB an Versdumnissen,
sollte nicht iibersehen bzw. verschwiegen werden, weil es an der inneren Of-
fenheit fiir Gottes Willen gebricht. Bei alledem handelt es sich im Grunde um
den Auftrag der Oberen, um eine solide, fortlaufende Gewissensbildung be-
miiht zu sein. Sie lebt von dem Verlangen einer sich selber immer mehr liu-
ternden Liebe zu Gott. Ihr Ausdruck ist der Wunsch, daB in allem nur Gottes
Absichten zur moglichst ungebrochenen Verwirklichung kommen.

Obgleich es sich eigentlich von selbst versteht, sei der Hinweis eigens gestattet:
eine gezielte Schulung der Mitbriider in der vorstehend beschriebenen geistli-
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chen Grundhaltung, und zwar ausdriicklich in der eigenen Gemeinschaft und
zudem wiihrend des ganzen Lebens, ist hochstwahrscheinlich die wichtigste
Voraussetzung fiir die so notwendige spirituelle Prigung des Pastoralstils in
den apostolischen Priestergemeinschaften, aber gewiB nicht weniger dringlich
fiir alle, die den Heilsdienst der Kirche in den Geistlichen Gemeinschaften
mittragen.

Im Vergleich zu den Bemiithungen des Oberen, in den Mitgliedern die Sorge
um den Primat Gottes mit den erforderlichen praktischen Konsequenzen
wachzurufen und wachzuhalten, sind die Formen des Einsatzes, den der ein-
zelne libernimmt, von sekundérer Wichtigkeit. Gerade fiir diejenigen Mitbrii-
der in den Priestergemeinschaften, die nur in bestimmten Zeitabstinden und
nach vereinbarten Phasen des aktiven Einsatzes in die eigenen Hauser zuriick-
kehren, sind solche und andere spirituelle Angebote unerlidBlicher Teil der
libertragenen Fiithrungsverantwortung. Ein Hausoberer, der vor allem seine
ihm von Gott geschenkten Fihigkeiten angemessen und klug seinen Mitbrii-
dern zugute kommen 146t, wirkt dadurch ganz bestimmt auch am Gelingen ei-
ner spirituell qualitativeren Pastoral mit.

Im Hinblick auf die geistliche Fithrungsverantwortung fiir die Beachtung der
Prioritdten sei noch ein anderer Aspekt genannt, der das Herzstiick einer ge-
sunden Frommigkeit bildet und fir alle, nicht nur fiir jene Mitbriider im un-
mittelbaren Pastoraleinsatz, zur Kardinalfrage werden konnte, ndmlich ein
Gelingen des unaufloslichen Ineinander von Gebet und Arbeit, Meditation
und Tétigkeit.

Die anstehende Problematik ist auch den Mitgliedern der Wiirzburger Synode
sehr wohl bewuBt gewesen; sie kommt unter den Folgerungen sehr ausfiihrlich
zur Sprache, die mit dem recht verstandenen geistlichen Grundauftrag der Or-
den einhergehen. Und auch die von mir aufgrund des Evangeliums so stark be-
tonte Verpflichtung, den Primat Gottes in den Orden als geistlichen Gemein-
schaften auf keinen Fall zu vernachlissigen, konnte u. U. sogar einem MiBBver-
standnis Vorschub leisten, nimlich der beliebten Trennung, vielleicht sogar
der Kultivierung von Gegensitzen: hie Gebet —hie Titigkeit. Der Synodenbe-
schluf iiber die Orden widerspricht einer solchen heillosen Dychotomie aufs
heftigste, indem er mit einer fast ungewohnten Ausfiihrlichkeit das span-
nungsvolle Ineinander von Titigkeit und Gebet veranschaulicht, das jede kon-
krete Spiritualitit als Zielvorstellung anstreben muB. Da es sich bei diesen
Ausfithrungen (vgl. 2.2.3) der Synode gleichsam um eine Art von magna char-
ta fiir die gegliickte Spiritualitdt in nahezu allen Geistlichen Gemeinschaften
der Gegenwart handeln diirfte, seien sie hier ohne Kiirzung wiedergegeben.
Die Synode sagt unter der Uberschrift , Einheit von Grundauftrag und kon-
kreten Diensten in Kirche und Gesellschaft*: ,Damit ist nicht einer Zwei-
gleisigkeit, nimlich der Abtrennung des Grundauftrags von den Aufgaben der
Zeit und vom Dienst am Mitmenschen das Wort geredet. Der Grundauftrag
muB vielmehr in diesen selbst verwirklicht werden und erfahrbar sein. Das ver-
bietet die Flucht in eine weltlose Innerlichkeit. Gebet, Meditation, Kontem-
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plation und Liturgie, die im Leben aller geistlichen Gemeinschaften einen ent-
scheidenden Platz behalten, miissen zu den konkreten Aufgaben einen engen
Bezug haben: zu Verkiindigung und Seelsorge, zu den vielerlei Notstanden in
der menschlichen Gesellschaft, zu Gerechtigkeit und Frieden in den Nationen
und unter den Vélkern.“ Um den korrelativen Charakter einer solchen kon-
kreten Spiritualitit vollends zu verdeutlichen, fahrt das Synodendokument
a.a.0. fort: ,Das verlangt aber ebenso, inmitten der Ereignisse und Anforde-
rungen des Tages auf Gottes Ruf hinzuhéren. Dieser Gottbezug in allem
Dienst an der Welt und am Mitmenschen wird etwa deutlich in einer Lebens-
weise, die sich bewut vom Wohlstandsdenken absetzt, in einer stindigen Ver-
fugbarkeit fiir das, was das Heil des anderen erfordert.”

Um sich das MaB an geistlicher Filhrungskraft, das hier eingefordert ist, auch
nur anndherungsweise zu verdeutlichen, geniigt es, an die allgemein menschli-
che Vorliebe fiir extreme Positionen zu erinnern. Und gerade deshalb gilt es,
die Mitbriider immer wieder zur Annahme der allein zukunftstrichtigen Span-
nung zu bewegen. Sie ist mit der vorgezeichneten konkreten Spiritualitét un-
16slich verkniipft. Aus ihr entspringt wahres geistliches Leben.

4.These: Geistliche Fithrung muf3 darum bemiiht sein, nicht nur Grund-
sitze zu wahren, sondern dieselben dem Leben dienstbar zu
machen

Es sei noch einmal gestattet, die Erlduterung dieses spirituell hochst relevan-
ten Ansatzes fiir eine geistliche Fiihrung der Mitbriider mit einigen Hinweisen
aus der RB zu beginnen. Jedem Leser der Monchsregel fillt u. U. bald die fol-
gende Merkwiirdigkeit auf: obgleich die RB dem Oberen die Verantwortung
fiir das Einhalten der Regelanweisungen durch die Ménche zur schweren Ge-
wissenspflicht macht, setzt sie, und das oft gleichzeitig, cinen weiteren, nicht
weniger bedeutsamen Akzent fiir den rechten Umgang mit der geistlichen
Fiihrungsverantwortung. Dieser lautet sinngemél: Benedikt sieht die rechte
Weise, eine Geistliche Gemeinschaft zu fiihren, darin erfiillt, dafl der Obere,
geleitet durch die Gabe der Klugheit, die Weisungen der Regelim Blick auf die
Erfordernisse der Situation im Wandel und mit Riicksicht auf die Bediirfnisse
der einzelnen, die in ihrer Verschiedenheit anerkannt werden, sinngemé0 aus-
legt und danach seine Anordnungen trifft. So vollzieht sich nach Benedikt die
,Leitung der Seelen®, die in der Absicht getibt wird, in etwa der Eigenart der
vielen und darin den Absichten Gottes gerecht zu werden. Die RB legt selbst
viele praktische Beispiele fiir diesen Fiihrungsstil vor, indem sie oft von Kapi-
tel zu Kapitel folgenden Aufbau bezeugt: Steht meist am Eingang des Regel-
kapitels das Prinzip, so wird dasselbe in der Folge sofort durch eine langere
oder kiirzere Reihe von erginzenden Einzelanweisungen interpretiert. Sie
verdeutlichen alle, daB der Obere verpflichtet ist, die praktische Durchfiih-
rung des Grundsatzes in der Form von sinngemiBen, die wirkliche Lage diffe-
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renzierenden Weisungen vorzunehmen. So entgeht die Fiithrungsverantwor-
tung der Gefahr, zu einem bloBen Buchstabendienst zu degenerieren. Die Sor-
ge des Oberen wird vielmehr wahrhaft ein Dienst am konkreten einzelnen, der
darauf abzielt, Gottes Absicht mit dem Mdénch nicht durch eine wirklichkeits-
fremde Prinzipienpraxis zu verdunkeln und so schuldig zu werden, wenn es
Mitbriidern u. U. allzu schwer wird, ihr Leben im Kloster im Vollsinn gelingen
zu lassen.

Dieser Schwerpunkt im geistlichen Fiihrungsauftrag schliet vor allem eine
kluge Beriicksichtigung aller einschldgigen Umstéinde ein; diese konnen sich
entweder aus der Situation im allgemeinen ergeben oder sie lassen sich aus den
besonderen Erfordernissen des einzelnen Mitbruders ableiten. Oft tritt auch
beides vereint auf. Die RB ist iiberzeugt, daB die Kunst des ,,multorum servire
moribus® im Vollzug von geistlicher Fithrung dem Primat Gottes in gar keiner
Weise abtriglich ist. Im Gegenteil, wir treffen hier, dhnlich wie in der Theo-
zentrik, auf eine der vielen Ubereinstimmungen zwischen der Jesusbotschaft
und der RB. Das Evangelium sagt eindeutig, daB Jesus keinen Gegensatz zwi-
schen dem Konigtum Gottes und dem Heil der Geschdpfe geduldet hat. Im
Gegenteil, der Liebeswille Gottes zielt auf das volle Heilwerden aller, die er
geschaffen hat. Ahnlich realisiert sich fiir die RB das wahrhafte Gottsuchen
erst dann, wenn der Friede in der Gemeinschaft und die innere Ruhe des ein-
zelnen nicht durch ungebiihrliche Ubertreibungen seitens des Oberen aufs
Spiel gesetzt werden. Das ,,Murren®, das sich zuinnerst Auflehnen, ist die gro-
Bere Gefahr fiir die Verwirklichung des Konigtums Gottes im Leben des ein-
zelnen und des ganzen Klosters. Daher ist es ein wesentlicher Teil der geistli-
chen Fiihrungsverantwortung, daff der Obere in kluger Voraussicht und Um-
sicht alles fernzuhalten sucht, was einen Ménch in eine ihn vielleicht heillos
iiberfordernde Situation geraten lassen konnte. Die situationsgerechte und
personenbedingte Ausnahme, die der Obere nach der RB von sich aus oder
auf Bitten hin gewiihrt, ist zugleich das Heilmittel, das den Ménch vor dem ei-
gentlichen Verderben, vor dem Riickfall in die selbstherrliche Eigenmichtig-
keit des alten Menschen bewahrt. Sie ist ein wesentlicher Teil des konkreten
Heilsdienstes.

Die RB ist in allen praktischen Fragen der erklérte Feind des Rigorismus. Ihre
Einstellung ist zutiefst heilsgeschichtlich begriindet. Dem Oberen wird einge-
schiirft, daB er die Sorge fiir Kranke iibernommen hat und er soll deren inne-
ren Zustand bei all seinen Entscheidungen bewuft vor Augen haben. Eine be-
nediktinische Gemeinschaft ist, gewiB in voller Ubereinstimmung mit der Si-
tuation der Gesamtkirche, aufs ganze gesehen nach dem Willen ihres Stifters
keine Bildungsstitte fiir sittliche Heroen und darum kein Zentrum fiir einen
asketischen Hochleistungssport. Ihre Bestimmung gleicht eher einem Sanato-
rium. In ihm leben Menschen mit sehr unterschiedlichen Schwéchen und
Krankheiten zusammen und haben dabei die Hoffnung und das Verlangen,
durch die kluge geistliche Fiihrung des Oberen trotzdem zu einer vor Gott giil-
tigen Vollendung und Reife zu gelangen. Denn sie erwarten sich von ihm und
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durch ihn von der Gemeinschaft des Klosters jene viclfdltige Unterstiitzung
und Hilfe bei der Uberwindung des alten Menschen, die ihnen auBerhalb der
Gemeinschaft der Gott suchenden Mitbrider vielleicht weithin versagt bleibt.
Dabei sei in aller Offenheit noch hinzugefiigt, dal die Kunst, der Eigenart vie-
ler moglichst gerecht zu werden, ganz gewil kein benediktinisches Privileg
darstellt, sondern im Grunde zum unverduferlichen Bestandteil einer jeden
klugen Menschenfihrung zéhlt, die sich bewuBt unter den Augen Gottes voll-
zieht.

Es ist nicht notwendig, tiber die segensreichen Wirkungen einer solchen geist-
lichen Fiihrung noch viele Worte zu machen. Mitbriider in den apostolischen
Gemeinschaften, die oft und durch lingere Zeiten im pastoralen Einsatz ste-
hen und daher die Erfahrung der stindigen geistlichen Gemeinschaft entbeh-
ren, sind vermutlich besonders dankbar fiir den Segen. Die innere Stabilitéit
des Seelsorgers im Einsatz, eine Frucht des klugen MalBhaltens, wird sich un-
willkiirlich auch auf seinen pastoralen Stil iibertragen. Seine Weise in den Ge-
meinden zu dienen spiegelt sich darin und legt ein stilles Zeugnis fiir die uner-
setzliche Bedeutung einer Praxis im Kloster ab, die von dem Grundsatz gelei-
tet wird, der Eigenart der vielen moglichst gerecht zu werden und zu entspre-
chen.

Auch die Last des Oberen wird auf dem vorgezeichneten Weg merklich gemin-
dert. Das kluge MaBhalten fiihrt ihn selber zu der Einsicht, dal auch cine
geistliche Kommunitét nur so stark ist wie das schwichste ihrer Glieder. Han-
delt er danach, bleiben den Mitbriidern und ihm viele unnétige Schmerzen in
der Gestalt von Enttiuschung infolge der Uberforderung erspart. Letztlich
verbirgt sich hinter dem Grundgedanken, die geistliche Fiihrung habe darauf
bedacht zu sein, den einzelnen moglichst gerecht zu werden, ein Hauptanlie-
gen Jesu selbst. Er hat wiederholt und in verschiedener Anwendung des glei-
chen Anliegens die eigene Praxis mit dem Hinweis als gottgewollt verteidigt:
Die Vorschriften sind allein wegen des Menschen, nicht aber der Mensch we-
gen der Vorschriften da.

Auch die folgende These 5 erhilt ihr Gewicht aufgrund der inneren Affinitét
zum Evangelium Jesu.

5.These: Geistliche Fithrung mittels der gelebten Einheit von Lehre und
Leben

Ohne das iiberzeugende Ineinander von Lehre und Leben in der eigenen Exi-
stenz des Oberen ist die geistliche Fiihrung zu konkreter Spiritualitit fast wir-
kungslos. Sein Lebensstil soll ja gewissermafBen die Aufgabe der existentiellen
Interpretation des geistlichen Erbes in der betreffenden Ordensgemeinschaft
mitiibernchmen. Zudem bestitigt die menschliche Erfahrung ganz allgemein
die Notwendigkeit des Junctims ,,verba movent, exempla trahunt*, ohne daf
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man seine Schwierigkeit im alltdglichen Vollzug leichtfertig in Abrede stellen
dirfte.

Eigentlich gebietet es schon die menschliche Redlichkeit, daB3 ein Oberer auf-
grund seines Auftrags, die Gemeinschaft auch geistlich zu leiten, erst dann und
auch nur solche Weisungen den Mitbriidern nahebringt, die er selbst auf dem
Wege zu Gott im eigenen Leben als hilfreich und wertvoll erfahren hat. Mit ei-
nem solchen Fiihrungsstil ist ganz von selbst eine Steigerung der sogenannten
Ansehensautoritit verkniipft. Diese unterscheidet sich von einer hauptsich-
lich formalen Autoritétsauffassung durch ein Hochstmal3 an personlichem Be-
miihen.

Man sollte freilich nicht tibersehen, daf3 die These 5 eigentlich einen nahezu
iibermenschlichen Anspruch an den Oberen in sich birgt. Desungeachtet ist
der geistliche und der menschliche Vorteil eines den formalen Ansatz von Au-
toritit iibersteigenden Bemiithens um die iiberzeugendere Form der
Ansehensautoritit mittels der gelebten Einheit von Lehre und Leben nicht
hoch genug zu veranschlagen. Wer danach trachtet, weil sich als Oberer vor
allem eingebunden in die Gemeinschaft derer, mit denen er zusammen auf
dem Wege ist und denen er mit seinen geistlichen Anregungen etwas dabei hel-
fen darf. Der Obere als Bruder unter Briidern ist die iiberzeugende Darstel-
lung des Leitbildes von der Kirche als der einen Bruderschaftim Herrn. Davon
wird unwillkiirlich auch ein Ansporn ausgehen. Denn die gro3ere innere Nihe
zu den Mitbriidern erleichtert den Nachvollzug alles dessen, was auf dem Weg
zu Gott als geboten und hilfreich aufscheint.

Die am Oberen erlebte Form von geistlicher Fiihrung wird unwillkiirlich auch
den pastoralen Elan und Stil der Mitbriider befliigelnd préigen. Sie werden
eher bereit sein, auch im Dienst an den Gemeinden ihr personliches Beispiel
als eine notwendige und unbestechlichere Form fiir die Uberzeugungskraft der
Lehre gelten zu lassen. Nachdem zuvor die gar nicht leicht zu iiberschétzende
Bedeutung der sogenannten Ansehensautoritit im Zusammenhang von geist-
licher Fithrung so nachdriicklich zur Sprache gekommen ist, ist es geboten,
auch den richtigen und darin unersetzlichen Stellenwert der formalen Autori-
tit noch kurz zu erwiihnen. Sie ist notwendig, weil die Anforderungen der An-
sehensautoritiit oft an die Grenze des menschlich Zumutbaren reichen und
auch der Obere einen Anspruch hat, nicht nur mit MaBstében des Superlativs
gemessen zu werden. Damit das Ziel der geistlichen Berufung in einer Ge-
meinschaft von Mitbriidern nicht in die Beliebigkeit der einzelnen gelegt wird,
kommt der formalen Seite der Autoritét die Funktion der unteren Grenze zu.
Wie iiberall im Recht ist diese Bestimmung das Zeugnis fiir ein Wissen um
menschliche Defizienz auch im Umgang mit der Letztverantwortung. Ange-
sichts der Hohe des Anspruchs scheint der Hinweis darauf sogar besonders
dringlich.
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B. Die Verantwortung des Oberen fiir eine recht verstandene kirch-
liche Spiritualitit im Leben der Geistlichen Gemeinschaft

Zwei Griinde geben den Anlaf, um auch die ekklesiale Dimension des geistli-
chen Fiihrungsauftrags anzusprechen, und zwar sogar mit einem besonderen
Nachdruck.

In Weiterfithrung der konziliaren Sicht von der ekklesialen Bestimmung aller
Geistlichen Gemeinschaften hat die Wiirzburger Synode den Auftrag, der ein
spiritueller ist, so umschrieben: sie seien selber , Kirche fiir die Kirche®.

Uberdies gebietet die vermutlich auch wieder voriibergehende allgemeine In-
stitutionenallergie derzeit den Geistlichen Gemeinschaften, die Gemeinschaft
der Glaubenden auch als eine sichtbare als im Einklang mit der Absicht Jesu
stehende Wirklichkeit durch ihr Leben zu verdeutlichen.

6. These: Die geistliche Fiihrungsverantwortung im Kloster als Teilhabe
an der kirchlichen Verantwortung

Die ekklesiale Dimension aller Geistlichen Gemeinschaften der Kirche wird
als Gabe und Aufgabe vom Wiirzburger Synodenbeschluf3 im Abschnitt 2.1.7
unter der Uberschrift ,,Geistliche Gemeinschaften als Jiingergemeinde* sehr
nachdriicklich zur Sprache gebracht. Darin heil3t es unter anderem: ,,Gelebtes
Evangelium fithrt immer zu Gemeinde. Darum verstehen sich die geistlichen
Gemeinschaften entsprechend einer sehr langen und ungebrochenen Uberlie-
ferungsgeschichte zu Recht als Jiingergemeinde im besonderen Sinn. Sie ha-
ben nicht nur ihren Ort in der Kirche, sondern sie sind Kirche und sollen Kir-
che zur Erscheinung bringen, so daBl man glauben kann, daB der Herr in ihrer
Mitte ist (1 Kor 14,25).“ Im gleichen Zusammenhang werden einige der spiri-
tuellen Konsequenzen ausdriicklich genannt, die zugleich die ekklesiale Pri-
gung der Geistlichen Gemeinschaften schwerpunktméBig veranschaulichen:
»Dazu gehort aber auch, daf sie im Austausch mit anderen christlichen Grup-
pen ihr besonderes Charisma in das Gesamt der Kirche einbringen. So sollen
sie dazu beitragen, daB die Kirche Gemeinde des Gebetes und der Bruderliebe
ist, in der Gottes Heilshandeln in Jesus Christus und die Hoffnung auf die end-
gliltige Zukunft wachgehalten wird.*

In den nachstehenden Ausfiihrungen ist speziell auf den heilsgeschichtlichen
Ort der Kirche abgehoben. Von dorther werden die Auswirkungen zur Spra-
che gebracht, die eine Geistliche Gemeinschaft als Kirche besonders betreffen
und die nicht zuletzt den Auftrag der Oberen zur geistlichen Fiihrung beriih-
Ten.

Die Schriften des Neuen Testamentes weisen der Kirche Jesu eine ausgespro-
chen transitorische Bestimmung zu; denn sie ist, nach einem treffenden Wort
von Heinrich Schlier, die Frucht des Unglaubens Israels gegeniiber dem Kom-
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men Jesu von Nazareth als Messias. Die Vor-laufigkeit der Kirche Jesu im
Blick auf das Ganze der Heilsgeschichte hat naturgema0 ihre splirbaren Aus-
wirkungen. Nur einige seien hier erwahnt, weil sie zugleich die geistliche Fiih-
rungsaufgabe unter bestimmter Riicksicht pragen. Die Glieder der Kirche Je-
su sind noch nicht am Ziel, sondern unterwegs zur Vollendung. Damit ist un-
trennbar die zweite Charakteristik verkniipft: alle Glaubenden fithren ihr Le-
ben in dieser Welt in einer Daseinsform, die man als menschlich nicht auflésba-
res Gemisch von schon empfangener Heiligkeit durch Gott und der genauso
spiirbaren Macht der Stinde charakterisieren mag. Die christliche Theologie
hat solche Selbsterfahrung schon sehr friih in die bekannte Feststellung gefaBit:
jeder Christ, aber auch die ganze kirchliche Gemeinschaft einschlieBlich der
Orden ist bis zum Ende der Geschichte, das aber Gott allein setzen wird, ein in
der ganzen Weltzeit nicht bis ins Letzte aufzulésendes Gemisch von Licht und
Dunkel. Auf jeden Christen trifft daher die Bestimmung zu: er sei simul justus
et peccator.

Jeder Versuch, eigenmiichtig eine Trennung von Unkraut und Weizen vor der
von Gott gesetzten Frist vorzunehmen, wird im Evangelium eigens abgewie-
sen (vgl. Mt 13,24-30). Daher nimmt es nicht wunder, wenn z. B. die RB in ih-
ren Bemiihungen, die Botschaft Jesu zu aktualisieren, von den gleichen Erfah-
rungen geprigt ist wie die Evangelien als Glaubenszeugnisse der Kirche. Fiir
die RB ist das Kloster keineswegs mit dem Reich Gottes in seiner vollendeten
Gestalt identisch, sondern als Schule fiir den Herrendienst ein Raum, in dem
sich Stinder ernsthaft auf den Weg gemacht haben, um auf diese Weise zu Gott
zuriickzukehren.

Nicht anders urteilt der Wiirzburger SynodenbeschluB. Fiir ihn gehoren die
Geistlichen Gemeinschaften als Kirche in die Ordnung des Noch-Vorléufigen.
Dabei werden vor allem zwei Aspekte deutlich, welche fiir die ekklesiale Di-
mension wichtig sind: einmal werden die Geistlichen Gemeinschaften auf-
grund ihrer Bestimmung, Kirche fiir die Kirche zu sein, aufgefordert, den
eschatologischen, noch ausstehenden Ausblick auf das vollendende Ende be-
sonders ausdriicklich zu bewahren, jenen geistlichen Lebensraum zu hiiten, in
dem ,,Gottes Heilshandeln in Jesus Christus und die Hoffnung auf die endgiil-
tige Zukunft* den eigentlichen Inhalt bilden (vgl. 2.1.7). Zum anderen teilen
die Geistlichen Gemeinschaften mit der ganzen Kirche die Bestimmung des
Vorldufigen auch unter der Riicksicht der Kluft zwischen Anspruch und Wirk-
lichkeit und sind so mit jeder christlich-kirchlichen Daseinsform in dieser
Weltzeit zutiefst solidarisch (2.1.8): ,,So sehr die Gemeinschaften Signale und
Zeichen der geistlichen Dimension der ganzen Kirche sein sollen, miissen sie
sich doch eingestehen, daf sie ihren Auftrag immer nur bruchstiickhaft und
unzulinglich verwirklichen. Die Kluft zwischen Anspruch und Wirklichkeit
kann ihnen das Vorldufige und Versuchshafte ihres Lebens zu Bewultsein
bringen, muB fiir sie aber auch eine stindige Herausforderung bleiben.

Die aufgezeigte heilsgeschichtliche Dimension der Geistlichen Gemeinschaf-
ten als Kirche prigt auch den geistlichen Fiihrungsauftrag wesentlich mit. Die

135



Oberen haben sich als Weggefihrten ihrer Mitbriider zu verstehen. Als solche
miissen sie darum besorgt sein, dal moglichst alle konsequent auf dem Weg ih-
rer Berufung zum ewigen Leben voranschreiten. Freilich bedeutet Weggeféhr-
tenschaft zugleich Miihe, damit keiner vom rechten Weg abweiche.

Denn die Einsicht von der heilsgeschichtlichen Zwischenphase christlichen
Seins in dieser Weltzeit darf nicht zum Vorwand werden, um die Verantwor-
tung fiir das geistliche Leben der Mitbriider weniger ernst zu nehmen. Im Ge-
genteil wird die umsichtige Fiihrungsverantwortung des Oberen angesichts der
Gefihrdungen, denen er selber samt seinen Mitbriidern als Pilgern vor dem er-
reichten Endziel noch immer ausgesetzt ist, mit besonderem Nachdruck auf
den Plan gerufen.

Aber auch ein anderes ist genauso ernsthaft zu bedenken: ich meine die alle
Epochen der Kirchengeschichte immer wieder bedrohende Versuchung durch
den gnostischen Perfektionismus. Ein Oberer, der sich mit dem NT als Urkun-
de des Glaubens dazu bekehrt hat, die Kirche in all ihren Ausdrucksformen
nicht mit dem Reich Gottes einfachhin gleichzusetzen, sondern den von Gott
verfiigten heilsgeschichtlichen Zwischenzustand fiir Kirche und Kloster auch
realiter anzunehmen, rechnet jederzeit damit, daB Gott im Vergleich zur der-
zeitigen Situation in den Geistlichen Gemeinschaften als Kirche GroBeres fir
die bleibende Zukunft zugesagt hat und diese Vollendung auch zu seiner Stun-
de ins Werk setzen wird. Denn so sehr wir mit allen Christen verpflichtet sind,
Gott um die Ankunft des neuen Himmels und der neuen Erde zu bitten und
mit gliubigem Vertrauen herbeizusehnen, so miissen wir uns gerade aufgrund
der geistlichen Fiihrungsverantwortung in der Zeit der Kirche nicht weniger
damit einverstanden erkldren und uns dazu bereiten, vorab vor allem die Last
der Geschichte mitzutragen. So wird gelebte geistliche Verantwortung fiir den
oft nur langsamen, jedenfalls meist verdeckten Fortschritt in den Herzen der
Mitbriider und aller Glaubenden die Gestalt der Teilhabe an Gottes Geduld
mit der Geschichte annehmen miissen. Als solche ist sie zugleich ein beredtes
Zeugnis des Glaubens an den Primat Gottes, den ein Oberer allem zuvor fir
sich einzutiben und anderen vorzuleben hat.

Es ist ebenso wichtig, auch auf die Entlastung eigens hinzuweisen, die sich aus
der Annahme des heilsgeschichtlichen Ortes ergibt, den die Geistlichen Ge-
meinschaften als Kirche in dieser Weltzeit einnehmen. Denn durch den Aus-
blick auf das noch vor uns liegende Ja Gottes, mit dem einmal alles menschli-
che Miihen erst zur bleibenden Fiille gewandelt werden wird, erfahrt die Last
der geistlichen Fiihrung eine durchaus rechtméBige Linderung. All unsere
Sorge um das Heil der anderen darf und muB sogar in der Treue Gottes ihren
Ausgang nehmen und darin auch enden.

Freilich setzt eine solche Einstellung gerade beim Oberen selber einen nicht
geringen Glaubensmut voraus; denn er muf sich dann aller geheimen Wiin-
sche entledigen, die oft sehr nachdriicklich auf die klosterliche Gemeinschatft
als eine ecclesia sine ruga et macula gehen, und zwar bereits in dieser Weltzeit.
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Uberlassen wir indes Gott die Fithrung unbeschadet so mancher negativer Er-
fahrungen durch Schuld und Versagen, dann erfahrt auch unsere eigene Ver-
antwortung fir den geistlichen Fortschritt in der Gemeinschaft der Briider ei-
ne legitime Entlastung. Unser Sorgen wird zu einem Mitsorgen mit Gott und
verzichtet deshalb auch auf sichtliche Erfolgsbestiatigungen; es nimmt teil am
Geschick Gottes in der Weltgeschichte. Ferner ist darauf zu achten, daf ein
Oberer mit der Last der Verantwortung keinesfalls iber seinem Meister zu ste-
hen beanspruchen darf. Vielmehr muf es jedem Christen und so auch einem
Oberen gentigen, wenn er Christi Erfahrungen als eigenes Schicksal im Leben
wiederfindet, so z.B. auch Jesu enttduschende Erlebnisse mit dem eigenen
Jiingerkreis, der ja in gewisser Weise das Urbild fiir eine jede Geistliche Ge-
meinschaft der Kirche bildet.

SchlieBlich sei angemerkt, daf die heilsgeschichtliche Perspektive von der Kir-
che als Frucht des Unglaubens Israels fir die Ausiibung des kirchlichen Heils-
dienstes insgesamt zur legitimen, im Glauben fundierten Entlastung beitragen
wiirde. Apostolisch titige Priestergemeinschaften, durch den Dienst ihrer
Oberen in der aufgezeigten Weise geprigt, konnten dadurch dem gesamten in-
nerkirchlichen Klima jene Form der Gelassenheit vermitteln, die von Gott
selbst ausgeht, derer wir aber alle bediirfen.

7.These: Geistliche Fiihrung als Stellvertretung Christi

Die Feststellung des Kapitels 2 in der RB: ,,Der fromme Glaube sieht im Obe-
ren den Stellvertreter Christi im Kloster” hat durch lange Zeit zu den unbe-
strittenen und zentralen Elementen des Amtsverstiandnisses in fast allen Geist-
lichen Gemeinschaften gehort. Die Sicht hat selbstversténdlich sowohl bei den
Oberen als auch bei den Mitbriidern die Einstellung und den Umgang mit der
geistlichen Fithrungsverantwortung bestimmt. Die gegenwartige Autoritéts-
krise gebietet, die christozentrische Sicht des Amtes aufs neue iberzeugend zu
begriinden. Erst dann werden sich der Obere und die Mitglieder der Gemein-
schaft gegenseitig die Verantwortung zugestehen, die mit dem Fiihrungsauf-
trag iiberhaupt und seiner besonderen spirituellen Dimension verkniipft ist.

Es soll deshalb zuniichst noch einmal an den schon erérterten inneren Zusam-
menhang zwischen der Zielsetzung einer jeden Geistlichen Gemeinschaft und
der Aufgabe des Oberen erinnert werden, der fiir die geistliche Entwicklung
und den Fortschritt in der sichtbaren Ordnung die letzte Verantwortung tragt.
Dem Oberen ist die Autoritit nur dazu gegeben, damit er darum bemiiht sei,
Christi Heilsabsichten an den Mitbriidern zu verdeutlichen und deren Ver-
wirklichung durch entsprechende Hilfestellungen zu erleichtern. Darin kom-
men eigentlich alle Verpflichtungen zusammen, die dem geistlichen Leitungs-
amt iibertragen sind. Der Obere soll durch seine Umsicht und Fiirsorge das
Wirken des einen und einzigen Mittlers jeglichen Heiles in der Welt anschau-
lich werden lassen und erfahrbar machen. So wird durch ihn der Gemeinschaft
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der Briider die Chance zur immer neuen Christusbegegnung geboten, freilich
in der Form, die fiir die ganze Heilsgeschichte bis zu ihrem Ende mit der Paru-
sie giiltig bleibt, nimlich als vermittelte Unmittelbarkeit.

Sobald man damit beginnt, die Verantwortung des Oberen auch inhaltlich né-
her zu beschreiben, stellen sich bald einige Leitbilder als weitere Hilfen zum
besseren Verstehen des Auftrags der Stellvertretung Christi ein. Ubersetzt
man ndmlich die einseitig juristische Sicht einer abstrakten ,,Stellvertretung*
im Sinne des Evangeliums Jesu in die Ebene der gelebten Verantwortlichkeit,
so erweisen sich z. B. die im Evangelium verwendeten Metaphern vom firsor-
genden Hirten und vom treubesorgten Arzt als durchaus ansprechende und
zugleich als sehr anspruchsvolle Leitbilder fiir den treuen Helfer, der alles in
seinen Kréften stehende einsetzt, damit die Mitbriider nach dem Willen Got-
tes den Sinn ihrer Berufung moglichst gut erftllen und so ihr Leben unter Got-
tes Anspruch auch wahrhaft gelingt.

Wird Stellvertretung Christi im Kloster durch den Oberen als nachgehende
und vorsorgende Heilandsliebe geiibt und von den Mitbriidern als solche er-
fahren, wird alsbald noch ein anderes MiBverstindnis vermieden werden kén-
nen, ndmlich die Auffassung, dafl der Obere mit seiner geistlichen Fithrungs-
aufgabe und ihrer Verantwortung fast tiberflissig, jedenfalls in seiner Rolle je-
derzeit austauschbar sei. Wer in der Gesinnung Jesu dem prodesse den unbe-
dingten Vorrang vor dem bloBen praeesse einridumt, dem auferbauenden Nut-
zen vor einem nur amtlich motivierten Vorstehen, der wird als Oberer, bela-
den mit der Stellvertretung Christi, unter den Seinen ganz gewil den rechten
Stil in der Ausiibung der ihm tibertragenen Verantwortung finden; vor allem
muB er darum mit allen Kréften besorgt sein, daB durch sein Verhalten die Ge-
genwart Christi unter den Seinen, und zwar in der Weise der vermittelten Un-
mittelbarkeit, glaubwiirdig erfahren wird. Somit stellt auch der Einsatz einer
angemessenen Hérte nicht ohne weiteres schon einen VerstoB gegen den ge-
wissenhaften Umgang mit der Fiihrungsverantwortung dar. Der kraftvolle
Einsatz, der mit der gebotenen einfiihlenden Klugheit gepaart ist, kann mitun-
ter die gebotene Form der Sorge sein, die das Amt auferlegt. Eine Verwechs-
lung von Giite mit Schwiche ist wie in allen anderen Bereichen des menschli-
chen Miteinander auch und gerade fiir die Ausiibung der geistlichen Fiihrung
verhiangnisvoll. Der Irrtum gereicht der Zielsetzung, dem geistlichen Fort-
schritt in der Gestalt der Freiheit eines Christen, gewil zum schweren Nachteil
und mitunter zu einem menschlich nicht mehr reparablen Schaden.

8.These: Fithrungsverantwortung als Letztverantwortung in der Ge-
meinschaft von Mitverantwortlichen

Alle grolen geistlichen Entwiirfe bezeugen, daB ein dem Evangelium gemé-
Bes Verstindnis der Geistlichen Gemeinschaft als Bruderschaft im Herrn nie-
mals den uniiberbriickbaren Gegensatz zwischen der Letztverantwortung des
Oberen und einer nicht weniger charismatisch fundierten Sicht von der brii-
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derlichen Mitverantwortung aller zur Folge haben wird. Ebenso wenig hindert
cin rechter Gebrauch der Letztverantwortung des Oberen die aus der Mindig-
keit des Mitbruders resultierende Eigenverantwortung. So ist es durch die
Schopfungsordnung im Grunde schon vorgezeichnet und wird durch die bibli-
schen Aussagen iiber das Wirken Christi in der Kirche mittels der verschiede-
nen Charismen weiter angereichert.

Da auch der Obere in der Ausiibung seines geistlichen Leitungsauftrags ohne
jede Einschrinkung darauf verpflichtet wird, in allem auf Gott zu horen und er
solches einzig und allein in der fir die ganze Geschichte maBgeblichen Form
der vermittelten Unmittelbarkeit erfillen kann, gehort das Anhéren und
{iberlegende Priifen des Rates der Mitbriider zu seinem eigenen Bemiihen,
Gott in allem zu gehorchen. Aus den verschiedenen Gaben der Mitbriider
leuchtet etwas vom Reichtum des Schépfergottes auf, den der Obere voller
Verantwortung zu hiiten hat, indem er ihn dem Ganzen der Gemeinschaft zu-
gute kommen 1dBt. Die RB rechnet iiberdies mit der Moglichkeit, dall Gott
auch einen fremden Monch, der als Gast kommt, dazu in Dienst nimmt, um
dem Kloster eine Anregung zu geben, die ihm bei der Erfiillung des Auftrags
der Gottsuche forderlich sein wird. Erst wenn sich alle Glieder einer Geistli-
chen Gemeinschaft um die uneingeschrinkte Offenheit fiir Gottes Absicht be-
miihen, wird die hohe Kunst des echten Gehorsams eingetibt; denn dieser
schlieBt ja gerade auch die Fihigkeit mit ein, die im Wandel der Umstande und
Zeiten verborgenen Intentionen Gottes aufzuspiiren und so seinen Absichten
rechtzeitig nachzukommen. Durch die Ordensprofel haben sich alle Mitglie-
der einer Geistlichen Gemeinschaft entschlossen, Gott im eigenen Leben und
so auch im Miteinander immer mehr zum ausschlieBlichen Herren werden zu
lassen. Der Obere muB aufgrund seiner Verantwortung fiir den geistlichen
Fortschritt darauf besonders achten. DaB dabei dem personlichen Verhalten
des Oberen eine gewichtige Rolle iibertragen ist, leuchtet unschwer ein. Viel-
leicht handelt es sich gerade hier um das Herzstiick seiner geistlichen Fiih-
rungsaufgabe.

Die Einsicht in das Gelingen einer konkreten Spiritualitat gebietet an dieser
Stelle den kurzen Hinweis, daB die Praxis der Fihrungsverantwortung als
Letztverantwortung in der Gemeinschaft von Mitverantwortlichen es notwen-
dig macht, die Anregungen des Ordensdekretes Perfectae Caritatis, Kapi-
tel 14,und die Ausfiihrungen im Wiirzburger Beschlu3 zu den Orden und
Geistlichen Gemeinschaften iiber einen gewandelten Leitungs- und Fiih-
rungsstil* (vgl. 3.3.5) samt den Weisungen fir die dafiir erforderlichen Voraus-
setzungen, die ,,Befihigung zu Kommunikation und Gesprich® (3.3.3) und ei-
ne entsprechende ,,Information (3.3.4) ernsthaft ins Auge zu fassen. IThnen
kommt eine spirituelle Bedeutung zu, die weit {iber die bloBe Vermittlung von
gewissen Techniken im mitmenschlichen Umgang hinausreicht.

Wiederum sei eigens vermerkt, daB ein echtes Miteinander im gemeinsamen
Fragen aller nach den wahren Absichten Gottes auch dem Inhaber der Letzt-
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verantwortung, dem Oberen eine merkliche Entlastung gewéhrt; denn durch
das Miteinander- und Aufeinanderhdren entzieht er sich keineswegs in schuld-
barer Weise der Last der Letztverantwortung. Auch sollte man nicht ver-
schweigen, daB die Kunst des Zusammenspiels von Letzt- und Mitverantwor-
tung wohl fiir alle Geistlichen Gemeinschaften eine stindige Herausforderung
einschlieB3t. Sie miissen selber unverdrossen darum bemiiht bleiben, das Ideal
als Zielvorstellung nicht nur nicht aus den Augen zu lassen, sondern sich ihm
nach und nach anzundhern.

Auf der Suche nach einem biblischen Leitbild drangt sich ein Text der synopti-
schen Jesusiiberlieferung geradezu auf. Er findet sich schon im Markusevan-
gelium (vgl. 3,31-35) und hat in der Bearbeitung durch das Evangelium nach
Matthius eine zusitzliche Verdeutlichung des bereits grundgelegten ekklesia-
len Anliegens erhalten. Sie hat auch in der Wortgestalt ihren Niederschlag ge-
funden (Mt 12,49f): ,,Und er (Jesus) streckte die Hand tiber seine Jiinger (das
sind in der Sicht des Matthiiusevangeliums die Christen der Kirche) aus und
sagte: Das sind meine Mutter und meine Briider. Denn wer nach dem Willen
meines Vaters handelt, der ist fiir mich Bruder, Schwester und Mutter.“ Der
eben angefiihrte Text vermag den Geistlichen Gemeinschaften noch unter ei-
ner ganz besonderen Riicksicht zu helfen, ihre ekklesiale Bestimmung als Bru-
derschaft im Herrn iiberzeugend zu leben. Wihrend der Jiingerkreis, insbe-
sondere in der Gestalt der Zwolf, durch die Aufnahme des Amtes als Konstitu-
tivum aufgrund der nachésterlichen Entwicklung auch eine Verengung der ur-
spriinglich offenen ekklesialen Sicht erfahren hat, ist die eben erwéhnte Szene
gewi3 viel geeigneter, um die Ur-Bestimmung kirchlichen Seins zu veran-
schaulichen, ndmlich die gemeinsame Sorge um den Willen Gottes und seine
tatkriftige Verwirklichung in der einen Bruderschaft unter dem einen Herrn.
Darin wird ganz gewiB Jesu ureigene Sendung von Gott lebensbestimmend.

Gerade auch apostolische Ordensgemeinschaften, die entsprechend ihrem
Charisma sehr viel mit anderen Kriften in der einen Kirche zusammenarbei-
ten, und zwar zum Nutzen aller, die ihrer Sorge anvertraut sind, konnen durch
ihr zuniichst innerhalb der eigenen Gemeinschaft getibtes und mittels der da-
bei gemachten Erfahrungen angereichertes Zeugnis fiir ein gegliicktes Mit-
und Ineinander im Zusammenspiel von Mit- und Letztverantwortung fiir die
ganze Kirche exemplarisch wirken. Angesichts des Uberganges von einer
mehr oder minder monolithisch geprigten Amtsauffassung zur ausgesprochen
briiderlichen Gemeinde, in welche das Amt unbeschadet seiner Eigenstandig-
keit intensiv eingebunden ist, braucht es die tiberzeugenden Beispiele. So er-
streckt sich wiederum die geistliche Fiihrungsverantwortung des Oberen zu-
mindest mittelbar weit tiber die Grenzen der eigenen Gemeinschaft hinaus;
denn indem er die eigenen Mitbriider auf dem vorgezeichneten Wege geistlich
einiibt und durch seine menschliche Niihe ermutigt, werden die Mitglieder ei-
ner Geistlichen Gemeinschaft auch zu Zeugen fiir die briiderliche Kirche. Sie
stiitzen die GroBikirche in ihrem Bemiihen, solches [deal nicht aus den Augen
zu lassen, sondern unverdrossen zur Tat werden zu lassen.
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9. These: Geistliche Fiihrung als Mitarbeiter Gottes

Mit Hilfe der abschlieBenden These soll in einer Art von ,,Kurzformel* das zu-
sammengefaBt werden, was die geistliche Fithrungsverantwortung des Oberen
in den Geistlichen Gemeinschaften der Kirche zutiefst ausmacht. Dafiir eignet
sich nach meinem Dafiirhalten besonders eine urspriinglich aus den Briefen
des Apostels Paulus entnommene Bezeichnung fiir ihn und seine Mitarbeiter,
niamlich die Charakteristik vom , Mitarbeiter Gottes“. In ihr sind GrofBe und
Grenze der Berufung zur geistlichen Fiihrung in spannungsvoller Dichte ver-
cint. Ihr entsprechen Last und Freude an und iber die Verantwortung, die
Gott Menschen tibertragt.

Die Schwere der iibernommenen Verantwortung tritt uniiberhdrbar zutage,
wenn man den Oberen als Mitarbeiter Gottes bezeichnet und dabei den Nach-
druck darauf legt, daB er kraft seiner Sendung Gottes Mitarbeiter sei. Ne-
ben die GroBe tritt im gleichen Ausdruck auch die Grenze; denn es gehort
nicht weniger zum angemessenen Selbstversténdnis des Oberen, daB er sich in
allem nur als den Mitarbeiter Gottes weiB und sich dementsprechend ein-
schitzt. Gott selbst ist und bleibt der erste Seelsorger eines jeden Mitbruders
so wie er auch der eigentliche Herr der Kirche und einer jeden Geistlichen Ge-
meinschaft in ihr ist. Neben vielen anderen bedeutsamen Entwiirfen in der Ge-
schichte der christlichen Spiritualitit bezeugt z. B. auch die RB ein Wissen von
den uniibersteigbaren Grenzen, die dem menschlichen Bemiihen beim geistli-
chen Fortschritt gezogen sind. Dabei stehen solche Hinweise als Ausblicke un-
ter einem grundsétzlich ermutigenden Vorzeichen; denn sie versichern, daf
Gott selber in seiner Treue zu Reife und Vollendung fiihren wird, was mensch-
liches Bemiihen unter dem Driingen des Heiligen Geistes begonnen hat und
zeitlebens unverdrossen und konsequent weiterfihrt.

Zwar betreffen die einschligigen Zeugnisse aus der RB in Kapitel 7 und im
SchluBkapitel der Regel (73) im Wortlaut nicht zunichst den mit der Sorge um
den geistlichen Fortschritt seier Mitbriider betrauten Oberen, sondern sie
sind eine unmittelbare ermutigende Anrede an den einzelnen Monch, doch
scheint es mir legitim zu sein, die darin zur Sprache kommende trostliche Ent-
lastung auch auf jene sinngemédl mit zu iibertragen, die aufgrund der Fiih-
rungsverantwortung von dem geistlichen Geschehen mitbetroffen sind. Die
Oberen teilen ja infolge ihres Auftrags zur geistlichen Fiihrung beides, die
Mitsorge um den geistlichen Fortschritt und die Freude dariiber, daB Gott
durch die unmittelbare Fithrung im Heiligen Geist einen redlich durchgehalte-
nen Anfang zur vollendenden Fiille gelangen 14Bt. Dabei wiire es gewil} eine
irrtiimliche Annahme, wenn man diese Aussicht allzu sehr zeitlich zergliedern
und die einzelnen Phasen im Vorgang des geistlichen Wachsens und Reifens
scharf voneinander abgrenzen wollte. Man kommt der Aussageabsicht und
dem Gemeinten gewil dann nahe, wenn man in solchen Angaben schwer-
punktmiBige Charakteristiken sieht. Die entlastende Wirkung, nur ein Mitar-
beiter Gottes im Vorgang des geistlichen Wachstumsprozesses zu sein, tritt in
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jedem Fall hinreichend deutlich zutage. Wieder unter einem anderen Ge-
sichtspunkt spricht der Apostel Paulus in dem ersten uns erhaltenen Schreiben
nach Korinth von dem Zu- und Ineinander, welches das Wirken Gottes und
die menschlichen Werkzeuge im Dienst am Glauben untrennbar miteinander
verbindet (vgl. 1 Kor 3,5-9). Hoffentlich haben schon viele von Thnen, die Sie
den verantwortungsvollen Dienst am geistlichen Fortschritt der Mitbrider
z.T. schon durch eine geraume Zeit versehen, die aufrichtende Wirkung des
Satzes erfahren (1 Kor 3,7):,, So ist weder der etwas, der pflanzt, noch der, der
begieBt, sondern nur Gott, der wachsen 1aBt.*

Im Zusammenhang der abschlieBenden These sollten wir indes noch eine an-
dere Auswirkung hinzunehmen, die sich aus dem néimlichen Ansatz unschwer
herleiten ldBt. Dadurch wird das zuvor Gesagte nur noch verdeutlicht und in
seiner Kraft ausgeschopft. Ich meine dies: Gott selber fiihrt die Seinen, unsere
Mitbriider, genauso wie uns selbst, meist im Verborgenen. Darum sind sichtli-
che und fiihlbare Erfahrungen selten, die imstande wéren, unser bisweilen
hart belastetes Verantwortungsgefiihl etwas zu erleichtern.

Und die Anfrage sei gestattet: wiire es wirklich wiinschenswert, jenseits der
MaRBstibe, die von der Dimension des Glaubens vorgegeben sind, in dieser
Weltzeit eine fiihlbare Entlastung, und gar schon auf Dauer, anzustreben? Wir
sollten es uns wenigstens gelegentlich einmal selber sagen, daB das Dringen
nach den sichtbaren Zeichen des geistlichen Fortschritts vielleicht auch aus
dem angeborenen Drang nach Selbstbestatigung stammt. Damit aber ist seine
Lauterkeit bereits hinterfragt.

Der geistliche Dienst an den Mitbriidern, zu welchem Fiihrung und Verant-
wortung unabtrennbar hinzugehoéren, gehort weithin in die Dimension des
Glaubens. Und wehe uns, wenn wir solches nicht sehr ernst ndhmen! Gewif3 ist
derzeit der Wunsch sehr verbreitet, der sich in dem Slogan zu Wort meldet:
.,Glaube braucht Erfahrung®; aber nur, wenn wir die ebenso notwendige Er-
- ginzung genauso beherzigen, diirften wir daran festhalten. Sie aber lautet in
der Sprache des Hebrierbriefes (11,1): ,,Glaube ist: Feststehen in dem, was
man erhofft, Uberzeugtsein von Dingen, die man nicht sieht.“ Dabei kann in
dem Zusammenhang auch nicht unerwihnt bleiben, was gewil} viele bestiti-
gen werden: das stille Wirken Gottes wihrend eines ganzen Ordenslebens
kommt in der Regel erst gegen Ende des irdischen Lebenslaufes ans Licht.
Dies kann man mitunter bei solchen geradezu sichtlich erleben, deren Lebens-
weise sich nach dem allgemein fiir giiltig gehaltenen Schema von einem soge-
nannten vollkommenen Tugendstreben nicht so ganz einordnen laBt und die
deshalb unsere geistliche Fithrungsverantwortung vor Gott u. U. iiberdurch-
schnittlich strapazieren.

So kénnte uns gerade aus der Umschreibung des geistlichen Fithrungsauftrags,
wir seien Mitarbeiter Gottes, ein nicht geringes Maf an innerer Freude und
Zuversicht zuteil werden. Wohl niemand wird es ernsthaft bezweifeln, da
auch die Oberen solcher Wirkungen des Heiligen Geistes zumindest ab und an
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sehr bediirftig sind. Wir sollten uns diesbeziiglich nicht durch einen falschen
Heroismus iiberfordern und letztlich nur tiuschen. Auch in unserem Dienst an
den Mitbriidern gilt die bekannte GesetzmaBigkeit von Ubertragung und Ge-
geniibertragung. Sagen wir es am SchluB ganz offen heraus: Freude steckt in
jedem Fall an! Verdrossenheit aber stoBt mit Sicherheit ab und fordert zumin-
dest ein schleichendes Gift, die innere Emigration aus den Geistlichen Ge-
meinschaften. i

Die Spiritualitit des heiligen Vinzenz von Paul
Von Otto Schnelle CM, Kéln

Von Vinzenz von Paul sind starke Impulse in die menschliche Gesellschaft aus-
gegangen, nicht nur in den eigentlich kirchlichen Raum, sondern weit dariiber
hinaus. Wenn es heute als selbstversténdlich gilt, dal man einen Notleidenden
nicht verachten darf, sondern sich um ihn kiimmern und seine Notlage behe-
ben muB. dann bedenken die wenigsten, daB dies gar nicht so selbstverstind-
lich ist. Zur Zeit des heiligen Vinzenz konnte davon keine Rede sein. Er steht
am Beginn einer Entwicklung, deren Auswirkungen wir heute erleben. Bei
dieser Perspektive liegt seine Bedeutung nicht vor allem in dem, was er fiir die
Armen getan hat, so erstaunlich dies auch ist, sondern darin, daB er der Gesell-
schaft seiner Zeit ihre Méngel zum BewuBtsein brachte. An die Stelle der da-
mals geltenden Begriffe der Macht, der Stirke, der Gewalt schoben sich all-
mihlich andere in das BewuBtsein der Menschen vor: Wohlwollen, Mitleid,
Demut, Erbarmen, Respekt vor der Personlichkeit des Menschen. Jean Fou-
rastie, Mitglied des Institut de France, sagt: ,,Es ist Vinzenz von Paul zu dan-
ken, daB dic Elite des 18. Jahrhunderts diese Begriffe in ihr Denken aufnahm.
Der sehr rational eingestellte Montesquieu z. B. beruft sich oft auf das Erbar-
men, das Mitleid.

So kénnte Vinzenz auch uns heute in unserm Kampf gegen die Not und das
Elend in dieser Welt Orientierungen bieten, ganz abgesehen von der religiosen
Animation fiir den glaubigen Menschen. In ihrer Bewunderung fiir seine ,,cdle
Menschlichkeit* nahmen schon die franzosischen Philantropen Vinzenz von
Paul als den ihren in Anspruch und bezeichneten ihn als ,,Philosoph des
17. Jahrhunderts®. Seine religiose Sprache mochte ihnen als ein mittelalterli-
cher Restbestand erscheinen, den dieser sonst so fortschrittliche und aufleror-
dentliche Mann noch nicht abgestreift hatte.
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Aber ist das so? LaBt sich das soziale Engagement des Vinzenz von Paul von
seiner Spiritualitat l6sen? Ist sie etwas, was hinzukommt, oder ist sie der Wur-
zelgrund seines ganzen Tuns?

Wenn wir von der ,,Spiritualitit des heiligen Vinzenz* reden, so diirfen wir das
nicht so verstehen, als ob er seine diesbeziiglichen Gedanken in einem System
dargestellt hitte. Er gibt sich iiberhaupt nicht als geistlicher Lehrer aus. Ihm
kommt es auf das Handeln an. Trotzdem ist er ein Lehrer. In einem inneren
Reifungsproze, der durch den EinfluB von bedeutenden Persénlichkeiten,
vor allem aber durch seine Erfahrung, sein Nachdenken und seine Meditation
gesteuert wird, kommt er immer mehr zu sich selbst. Er erkennt im Glauben
den Sinn seiner Sendung, und diese Erkenntnis flieBt nun wie von selbst in sei-
ne Briefe, seine Ansprachen und Konferenzen ein, aus denen wir sie thesen-
haft herauslosen. Wir wollen zuerst seinen inneren Werdegang skizzieren, um
auf diesem Hintergrund seine Lehre zu umreien, die sich als Nachahmung
Jesu Christi darstellt.

A. Vinzenz’ innere Entwicklung

Nachdem Vinzenz im Jahr 1600 mit 19 Jahren zum Priester geweiht worden ist,
1aBt er zwolf Jahre ohne eigentliche priesterliche Titigkeit verstreichen. Wenn
er sich Gedanken iiber sein kiinftiges Leben macht, dann sieht er sich am lieb-
sten als Inhaber einer Pfarrei mit guten Einkiinften, einer Abtei oder besser
noch eines Bischofsstuhls, um so ein ruhiges und gesichertes Leben fiihren zu
konnen. Erst mit etwa dreiBig Jahren tritt eine innere Wandlung ein. Es moch-
ten dabei duBere Ursachen mitspielen, die vielen Prozesse, in denen er sich
wegen einer Pfriinde mit einem protestantischen Schoffen herumschlagen
mubBte, die seinem bauerlichen Wesen widerwirtigen Intrigen am Hof der K-
nigin Margarete, bei der er mit noch fiinf oder sechs andern Geistlichen als Al-
mosenpfleger angestellt war, die Geistreichelei und der Snobismus der Gesell-
schaft, in der er verkehrte. Sicher aber hat Bérulle einen tiefen EinfluB auf ihn
ausgeiibt, dieser Mann, dessen Gestalt den franzosischen Katholizismus dieser
Epoche beherrschte und dessen Gedankengut das ganze geistliche Leben des
Jahrhunderts pragte. Vinzenz war gleich Feuer und Flamme fiir diesen Ari-
strokaten von Geburt und Bildung, dessen tiefe Sorge die Sache Gottes und
die Erneuerung Frankreichs im christlichen Geist war. In ihm begegnete er
wohl zum erstenmal einem Menschen, der personliche Erfahrung im Umgang
mit Gott hatte.

Bérulle wurde sein Seelenleiter, sein Beichtvater und sein lebendiges Vorbild.
Der weltliche Kaplan der Kénigin Margarete wurde mit Problemen vertraut,
die den Mann unabléssig bedriickten, und seine Gedanken wandten sich in
dieselbe Richtung wie die seines Lehrmeisters: die Erneuerung Frankreichs.
Mit Bérulle und noch einem Priester zog er sich in die Stille zuriick, um die
schweren Fragen zu meditieren und nach Antworten zu suchen.
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Bald danach hellt sich bei Vinzenz die innere Landschaft auf. Davor aber liegt
der Augenblick, in dem er sich Gott endgiiltig fiir den Dienst an den Armen
hingab. ,,Er sah sich nun in eine wohltuende Freiheit versetzt, und seine Seele
war von einer solchen Lichtflut erfillt, daB er bei verschiedenen Gelegenhei-
ten gestand, die Glaubenswahrheiten in einem besonderen Licht zu sehen®
(Abelly, La vie du vénérable serviteur de Dieu Vincent de Paul, Paris 1664).
Diese Erleuchtung wurde auch nach au3en spiirbar. Knapp anderthalb Jahre,
nachdem ihm die Einkiinfte der Abtei von Saint-Léonard zugesprochen wa-
ren, iibergab er den Barmherzigen Briidern eine enorme Geldsumme, 15000
Livres, das sind mindestens fiinf oder sechs Millionen Francs, die er durch
Schenkung erhalten hatte. Jetzt sah man ihn, immer noch Kaplan der Kénigin,
mehr und mehr in den Krankensilen des Spitals und den Elendsvierteln der
Stadt. Er wurde fiir jede Art von Elend, sei es seelisches oder korperliches,
sensibel.

Dann kam die erregende Erfahrung von Clichy, seiner ersten Pfarrei in der
Nihe von Paris, die er auf Wunsch Bérulles annahm, ohne sein Amt bei der
Konigin aufzugeben. Sechshundert Seelen waren ihm anvertraut, armes Land-
volk, Gemiisebauern, die hart arbeiten muBten. Mit dem ganzen Enthusias-
mus seiner Jugend und mit dem Einsatz aller seiner Kréfte versah er seinen
Pfarrdienst und entdeckte dessen Herrlichkeit und Miihseligkeit. Ein Jahr
lang predigte er, hielt Katechismusunterricht, horte Beichten, lernte mit sei-
nen Gliubigen zu singen, legte die Fundamente fiir eine Schule und setzte Er-
de und Himmel in Bewegung fiir den Wiederaufbau seiner Kirche. Eines Ta-
ges, als der Erzbischof von Paris bei ihm die kanonische Visitation hielt, sagte
Vinzenz zu diesem: ,.Ich glaube, daB weder der Heilige Vater noch Sie selbst so
gliicklich sind wie ich.*

Aber bald bat ihn Bérulle, seine Pfarrkinder wieder zu verlassen und Erzieher
in dem méchtigen Haus des Philipp de Gondi zu werden. So schwer es Vinzenz
ankam, von der ihm lieb gewordenen Pfarrei Abschied zu nehmen, er dachte
nicht daran, gegen den Plan seines Seelenfiihrers Einspruch zu erheben. Er
hatte inzwischen gelernt, seine eigenen Wiinsche zuriickzustellen und sich
ganz der géttlichen Fithrung anzuvertrauen. Aber sollte er nun wieder zu dem
prunkvollen und mithelosen Leben in der grofien Welt zurtickkehren?

Die Atmosphiire im Hause Gondi war grundverschieden von der bei der Kéni-
gin Margarete. Philipp de Gondi war General der Galeeren, das hei3t Admiral
und Chef der Abteilung Schiffbau, ein aufrechter und frommer Mensch, der
spiter, nach dem Tod seiner Frau, in das Oratorium eintrat. Seine Gattin, de-
ren Tugend und Intelligenz am Hof gerithmt wurden, fiihrte ein tief innerliches
Leben. Die Aufgabe des jungen Priesters sollte der Unterricht und die Erzie-
hung der drei S6hne des Hauses sein. Aber seine Stellung war bald etwas ganz
anderes als die eines bezahlten Hauslehrers. Madame de Gondi wihlte ihn zu
ihrem Beichtvater, und auch auf den Admiral tibte er einen bestimmenden
EinfluB aus. Durch Madame de Gondi lernte er nun das ganze geistliche Elend
der franzosischen Landbevolkerung kennen. Sie nahm ihn auf ihre Besitzun-
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gen mit. Bei einer solchen Gelegenheit stand er einmal einem Sterbenden bei,
der in der ganzen Gegend als vorbildlicher Christ galt. Nach seiner Beichte er-
klirte er 6ffentlich, dies sein Siindenbekenntnis sei seine Rettung, sein ganzes
Leben sei Liige gewesen. Dariiber aufs tiefste erschiittert, bat die Grifin ihren
Kaplan, den Leuten eine Predigt iiber die radikale Erneuerung ihres Lebens
zu halten. Uber die Wirkung sagt er selbst: ,,Alle Leute waren so tief ergriffen,
daB sie ausnahmslos zur Beichte kamen. Der Andrang war so groB3, daB3 ich es
mit noch einem Priester nicht bewiltigen konnte“. Das war der Anfang seiner
,,Volksmissionen*, die er in der Folgezeit auf den Giitern der Grifin hielt.

Aber noch im selben Jahr floh er aus diesem neuen Lebensbereich, um weit
entfernt von Paris ohne Wissen der Familie Gondi eine Pfarrei zu iiberneh-
men. Eine KurzschluBhandlung? Uberdru? Ein Befehl des Gewissens? Man
weil es nicht. Uber all dem liegt ein Schleier, den man niemals liften wird.
Hier in Chétillon-les-Dombes macht er eine neue Erfahrung, die fiir seine gan-
ze weitere Entwicklung bedeutsam ist: Eine arme Familie, in der alle Mitglie-
der erkrankt sind, befindet sich in duBerster Not. Als ihm das kurz vor der
Sonntagsmesse gemeldet wird, halt er eine Predigt tiber die Néchstenliebe, die
den Erfolg hat, daB die Leute in Scharen zu dem einsam in der Heide liegenden
Haus hinausziehen und Lebensmittel hinbringen. Als er am selben Nachmit-
tag hingeht, muB er feststellen, daf3 dieser Eifer der Leute auf Dauer den Ar-
men nicht helfen wird. Nun haben sie alles im UberfluB, und dann wird wieder
die alte Not einkehren. Das bringt ihn auf den Gedanken, die Liebestiétigkeit
zu organisieren und eine Bruderschaft zu griinden, die sich stiindig der Notlei-
denden in der Pfarrei annehmen solle. Hierfiir arbeitet er Statuten aus, eine
Beschiiftigung, die spater einen groBen Teil seines Arbeitspensums ausmachen
sollte. Hier entdeckte er seine organisatorische Féhigkeit und die Notwendig-
keit der Organisation iiberhaupt, wenn man auf die Dauer wirksame Hilfe lei-
sten wollte.

Es ist begreiflich, daB die Grifin inzwischen alle Hebel in Bewegung setzte,
um ihren Seelenfiihrer wiederzuerlangen. Sie wandte sich an Bérulle, der Vin-
zenz bestimmte, wieder in das Haus Gondi zurtickzukehren. Dort wurde bald
die finanzielle Basis fiir die Kongregation der Mission gelegt, die im Jahr 1625
ihren Anfang nahm.

In diesem duBeren Rahmen vollzog sich immer mehr seine innere Klarung. Er
begann die eigentliche Aufgabe seines Lebens zu erkennen, die ihn von Bérul-
le wegfiihrte. Mit diesem einig im theologischen Ansatzpunkt der Menschwer-
dung Gottes, auch im Ziel der religidsen Erneuerung Frankreichs, spiirte er
doch, daB sein Weg ein anderer sein miisse nach den Erfahrungen, die er bei
der Landbevélkerung, mit den Missionen und der Karitasbruderschaft ge-
macht hatte. Bérulle verfolgte den weiteren Weg seines Jiingers mit kritischer
Distanz, ja mit Miftrauen. Die nach auBen gerichtete Aktivitit mullte ihm wie
ein Abfall vom urspriinglichen Ideal erscheinen. Er konnte nicht den neu ent-
deckten Weg ahnen, den Vinzenz ging, den Weg, den Jesus Christus zu den Ar-
men gegangen war. Man hat ihn einen ,,Mystriker der Tat“ genannt. Das
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scheint ein Widerspruch in sich selbst zu sein. Der Mystiker wird einer héheren
Realitit gewahr und ruht begliickt in dieser Schau. Bei Vinzenz scheint es so zu
sein, daB3 er beim Dienst an den Notleidenden nicht aus dieser Schau heraus-
tritt, sondern in ihr wirkt und sie gewissermafen durch sein Handeln realisiert.

Auf dem neuen Weg bestarkte ihn die Bekanntschaft mit Franz von Sales. Bei
dessen Seligsprechung schildert er den Eindruck, den Franz’ , Einfiihrung in
das geistliche Leben® auf ihn gemacht habe. Er glaubte, Christus selbst in sei-
ner liebevollen Giite sprechen zu héren, wie wir sie im Evangelium erfahren.
Die Selbstbeherrschung, Demut, Heiterkeit seines Vorbildes spornten ihn zur
Nachahmung an. Eine sorgfaltige Priifung von Vinzenz’ Briefen aus dieser
Zeit zeigt den EinfluB seines Lehrers. So findet er immer mehr zu sich selbst.
Spiter, nach 1635 konzentrieren sich seine Belehrungen entsprechend den
Notwendigkeiten seines nun voll in Gang gekommenen karitativen Wirkens
immer mehr auf die Nachahmung Christi. Er reflektiert sein Tun und sucht
dessen Sinn zu erfassen. Er findet die Grundlinie seines Lebens, die ganz per-
sonliche Ausprigung eines gottlichen Gedankens, das ,,Wort®, das er durch
sein Wesen auszusprechen berufen ist.

B. Vinzenz von Paul — Lehrer der Karitas

1. Die Sendung des Sohnes Gottes fortsetzen

Sendung des Sohnes Gottes zu den Menschen

Ein Wort des heiligen Vinzenz enthilt in Kiirze seine Theologie tiber die Nach-
ahmung Jesu Christi: ,,Erbarmen ist das innerste Geheimnis Gottes. So sagt
auch die Kirche, es sei Gott eigen, sich zu erbarmen und den Geist des Erbar-
mens zu verleihen. Gott schenke uns diesen Geist des Mitleidens und des Er-
barmens in Fiille“ (Saint Vincent de Paul, Correspondance, Entretiens, Docu-
ments, Paris 1920, 14 Bde. XI. 340). Hier ist der Ausgangspunkt gegeben. Aus
dem innersten Geheimnis Gottes flieBt das Erbarmen. Die Kirche allein ist zu-
stindig, dartber eine Aussage zZu machen, denn in ihr lebt Christus, das per-
songewordene Erbarmen Gottes, fort. Von ihm stromt es iiber auf die Glieder
seines mystischen Leibes. Threr bedient sich Gott, um seine Barmherzigkeit
den Armen durch das Wort und die titige Liebe kundzutun und alles zur Voll-
endung zu fithren.

Gelegentlich spricht Vinzenz seine innere Erfahrung in einem grof3raumigen
Bild aus: Saint Lazare, das erste Mutterhaus der Vinzentiner in Paris, ist seit
einiger Zeit Mittelpunkt einer Exerzitienbewegung, die viele Menschen dort-
hin fiihrt. Dieses geistige Geschehen erscheint Vinzenz wie ein Schauspiel vom
gottlichen Erbarmen, das auf einer Weltbiihne aufgefithrt wird, ein hinreien-
des Spiel, ,wenn wir es mit unsern leiblichen Augen sehen konnten®, sagt er,
eine Staatsaktion, in der der Thron des Weltenrichters gezeigt wird, von dem
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aus der Konig der Konige eine Proklamation erlaBt. Alles erwartet ein furcht-
bares und vernichtendes Wort seiner strafenden Gerechtigkeit. Doch er ver-
kiindet seinen BeschluB, das Heil der Menschen selbst zu wirken, und sendet
seinen Sohn, diesen Beschluf3 auszufiihren.

.Senden* darf deshalb nicht in einem oberflichlichen Sinn verstanden wer-
den. Fiir Vinzenz ist es ein Akt, der sich in der Aussendung der Apostel und
Jinger wiederholt.

Der Sohn Gottes verbringt den groBten Teil seines Lebens in der Verborgen-
heit, in der Vereinigung mit dem Vater, um sich auf seine eigentliche Lebens-
aufgabe vorzubereiten. Dann wendet er sich den Menschen zu, den Armen.
Denn alle sind arm, so daB keiner ihnen helfen kann als nur der Allerbarmer.
Um alle Menschen geht es ihm, die aber erkennen miissen, daf3 sie arm sind.
Um das deutlich zu machen, wendet er sich vornehmlich an die, die im Ver-
standnis der Menschen als Arme gelten, eine gleichnishafte Handlung also. So
dokumentiert er seine Sendung und erlautert sie durch sein Wort, seine Lehre.

Er ist die persongewordene Liebe Gottes, oder, wie es die heilige Hildegard
einmal ausdriickt; ,,Im Wort kam die umarmende Mutterliebe Gottes zu uns.*
Er geht zu den Menschen hin, 1Bt sie nicht wie Johannes der Téufer in der Wi-
ste zu sich kommen, er bleibt auch nicht wie dieser in dem eigentlichen Land
Judia, sondern er geht in das mit Heiden durchsetzte Gebiet von Galilda, auf
das die Volljuden nur mit Verachtung herabschauten. Er geht zu ihnen im in-
tensivsten Sinn, er geht in ihre Armut ein, in ihr Herz, nimmt sie, wie sie sind,
14Bt sich von ihrem Leid und ihrer Freude einfangen, feiert mit ihnen und
weint mit ihnen. Vinzenz vertieft sich in dieses Mysterium: ,,Wie zartfithlend
ist der Sohn Gottes! Er wird gerufen, den Lazarus zu besuchen. Er macht sich
auf den Weg. Maria erhebt sich und bricht vor ihm in Trénen aus. Die Juden
gehen ihr nach, und auch sie weinen. Ein jeder fangt an, Tridnen zu vergiefen —
und unser Herr? Er weint mit ihnen, so zartfithlend und mitleidvoll ist er®
(XII,270). Aber das ist nicht das Ende. Er ist der Uberwinder des Todes, der
das Wort des Lebens verkiindet, die Frohbotschaft. ,,Denn dazu bin ich ge-
sandt“, sagt er.

Fortsetzung der Sendung durch die Menschen

Das ist nun der Gedanke des Vinzenz von Paul: Die Sendung Christi auf dieser
Erde fortzusetzen. So sagt er zu seinen Priestern: ,,Der Herr will, daB wir den
Armen die frohe Botschaft sagen. Das hat er selbst getan und will es durch uns
fortsetzen. Ja, armer Menschen wie unser bedient sich der ewige Vater zu dem
Werk seines Sohnes, der kam, den Armen die frohe Botschaft zu verkiinden,
und gerade dies als seine Sendung angab“ (XI,79). Und ebenso zu den Schwe-
stern: ,,Wozu kam der Heiland auf die Erde? Um die Menschen zu unterweisen
und zu erleuchten. Was tut ihr? Ihr setzt sein Werk fort. Deshalb seid ihr ver-
pflichtet, euch ihm anzugleichen.*
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Hiermit haben wir den Kernpunkt der vinzentinischen Spiritualitat getrotfen:
die Nachahmung Jesu Christi. Francois Garbier C.M. hat in jahrelanger Ar-
beit aus den 14 Binden, die die Briefe, Ansprachen und Konferenzen des hei-
ligen Vinzenz enthalten, ein Sachregister erstellt. Hierin nimmt das Stichwort
,Nachahmung Jesu Christi* den groBten Umfang ein. Er untergliedert das
Thema in Thesen, zum Beispiel: Nachahmung Jesu Christi in der Liebe zu sei-
nem Vater, in seiner Arbeit, in seinem Sterben fiir die Menschen, in seinem
verborgenen Leben, in seiner Liebe, in seiner Demut, in seiner Armut, im
ganzen 45 solcher Einzelthemen, zu denen er jeweils mehrere Stellen bis zu 30
und mehr aus den Werken des heiligen Vinzenz anfiihrt.

Das allein zeigt uns, wie total das Verlangen, den Herrn nachzuahmen, von
Vinzenz Besitz ergriffen hatte, aber auch, wie sehr er wiinschte, daB seine
geistlichen Sohne und Téchter, ja alle, die er erreichen konnte, sich ebenfalls
darum bemiihen. Wirklich, ein ziindender Gedanke. So sagt auch Friedrich
Ozanam, der Begrinder der Vinzenz-Konferenzen: ,,Vinzenz ist ein Typus,
den wir in uns selbst nachschaffen miissen, wie er seinerseits das gottliche Bei-
spiel Jesus Christus an sich verwirklicht hat.*

Im einzelnen stellt sich das so dar: Am Anfang steht das unausgesetzt titige
Erbarmen Gottes, das man nie aus dem Auge verlieren darf. So schreibt er €i-
ner Mutter, die sich um ihren Sohn und sein ewiges Heil iiberméfige Sorge
macht: ,Uberlassen Sie ihn doch der Sorge seines himmlischen Vaters, derihn
mehr liebt, als Sie ihn lieben konnen.* Wer sich in den Gedanken vertieft, da
Gott noch mehr Sorge und Liebe fiir diejenigen hat, die uns am Herzen liegen,
wird von einer tiefen Ruhe erfullt.

Der Sohn Gottes wurde zu den Menschen gesandt. Wir deuteten schon den
tieferen Sinn des Wortes ,,senden an. Senden ist Mission®. Die Priester, die
Missionen halten, iiben das Werk des Erbarmens aus, Zu dem der Sohn Gottes
gesandt war. Sie sind Gesandte, Missionare. In tiefem Verstédndnis fiir diesen
Zusammenhang iibersetzten deshalb die ersten deutschen Biographen des hei-
ligen Vinzenz ,,Kongregation der Mission™ mit ,, Versammlung der Sendung*®.

Besonders gern vertieft sich Vinzenz in das Wort der Apostelgeschichte: Jesus
begann zu handeln und zu lehren. Ex sieht in der Voranstellung des Wortes
Handeln vor Lehren die Notwendigkeit angedeutet, zuerst wie Jesus sich in
der Verborgenheit fiir die Lebensaufgabe vorzubereiten, zuerst die Gesinnun-
gen Jesu in sich aufzunehmen und zu realisieren, bevor man andern dariiber
Belehrungen erteilt. Das ist ihm so wichtig, daB er das Wort der Apostelge-
schichte an den Anfang der Regeln der Kongregation der Mission stellt, die er
erst nach dreiBigjihriger Erprobung seinen Mitbriidern iibergab. Weil er wuB-
te, welches Gewicht gerade der erste Paragraph hat, beginnt er: ,,Unser Herr
Jesus Christus, in die Welt gesandt, um die Menschen zu erlosen, begann nach
dem Zeugnis der Heiligen Botschaft zu handeln und zu lehren.*

Jesus setzt durch uns seine Sendung fort. Das ist ganz ernst Zu nehmen. Sein
Geist ist es, der in und durch uns wirkt, der uns erleuchtet, uns Kraft gibt
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(VIIL, 33). IThm miissen wir daher in uns Raum geben. Wer auf sein eigenes
Kénnen vertraut, kann mit Recht verzagt sein. Aber , mit diesem Vertrauen
auf ihn“, schreibt er an einen deprimierten Mitbruder, ,leistet man viel, oder
besser, Gott selbst leistet das, was er von uns verlangt. Sieh nicht linger dar-
auf, was Du selber bist, sondern erblicke den Herrn bei Dir und in Dir, der be-
reit ist, Hand ans Werk zu legen, sobald Du bei ihm Hilfe suchst (I11,132).

Aber, wie gesagt, man muf} ihm Raum geben, ein unausgesetztes Bemiihen,
sich ihm immer mehr anzugleichen, die einzelnen Ziige seines Wesens nachzu-
bilden: ,,Christus nachfolgen heiflt ihn nachahmen, soweit arme und gebrechli-
che Menschen das konnen. Nachahmen. Was ist damit gemeint? Wie kann
man einen andern darstellen, wenn man nicht dieselben Gesichtsziige, Blicke,
dieselbe Haltung, dieselbe Gestalt hat? So ist es naiirlich nicht gemeint. Viel-
mehr wenn wir diesem géttlichen Vorbild dhnlich werden wollen, wenn wir in
unserm Innern diesen heiligen Impuls verspiiren, dann miissen wir unsere Ge-
danken, unsere Absichten, unsere Handlungen den seinen angleichen®
(XII,75). Den ersten Schwestern war diese Haltung zur Selbstversténdlichkeit
geworden. In den Konferenzen, in denen sich Vinzenz mit ihnen unterhélt, du-
Bern sie sich immer wieder ganz spontan: ,Wir miissen bei unserm Armen-
dienst um Bereitwilligkeit, Sanftmut, Demut und Giite bemiiht sein, um un-
sern Herrn Jesus Christus nachzuahmen, der diese Tugenden in seinem Erden-
leben geiibt hat.“

Wenn der Geist Jesu in uns wirkt, dann verlangt das von unserer Seite zwar ein
Bemiihen um Angleichung, aber noch viel mehr Demut, das ist die Erkennt-
nis, daB} eben nicht wir wirken, sondern er, daf es nicht unsere Liebe ist, die
sich den Menschen schenkt, sondern seine. Das ist fiir Vinzenz so klar, daf3 er
jeder Liebe, die nicht von Demut begleitet ist, miBtraut. Nur einer kann wirk-
lich die Menschen lieben, wie Gott sie liebt und wie sie es nétig haben, der
Sohn Gottes. ,,Wie liebevoll ein Mensch auch scheinen mag, er hat nicht die
Liebe, wenn es ihm an Demut fehlt* (XIT,210). Und wiederum: ,,Ein gefdhrli-
ches Gift bei guten Werken ist die Selbstgefilligkeit. Sie ist eine Pest, durch die
die heiligsten Handlungen ihre Kraft verlieren und die uns rasch Gott verges-
sen laBt* (XI,347).

Unsere ganze Aufgabe ist Handeln

Vinzenz weil3 sich im Gegensatz zu der aszetischen und mystischen Bewegung
des damaligen Frankreich. Deshalb stellt er nachdriicklich die Notwendigkeit
des Handelns heraus. Auf das Tun kommt es ithm an. Dieses Prinzip faft er,
wie es sonst nicht seine Gewohnheit ist, in einen lateinischen Satz, um ihm den
Stempel des Endgiiltigen, Festen und UnumstdfBlichen zu geben: Totum opus
nostrum in operatione consistit. Unsere ganze Aufgabe ist Handeln, so konnte
man es umschreiben, ohne aber die Prignanz und Entschiedenheit der lateini-
schen Fassung zu treffen. Er sicht auf der andern Seite eine sehr ernste Gefahr,
die er anleuchtet: , Lieben wir Gott, meine Brider, aber auf Kostén unserer
Arme und im Schweille unseres Angesichts! Denn oft sind Akte der Liebe zu

150



Gott und ihnliche Regungen und innere Ubungen eines zartbesaiteten Her-
zens, so gut und wiinschenswert sie an sich sind, doch hochst verddchtig, wenn
sie sich nicht in der Praxis auswirken. Es gibt mehr als genug, die es dabei be-
wenden lassen, daf ihr Inneres mit groBen Gefithlen und Gedanken von Gott
erfiillt ist. Aber wenn sich Gelegenheit zum Handeln bietet, dann versagen sie.
Sie schmeicheln sich mit siilBen Zwiegesprichen, die sie im Gebet mit Gott hal-
ten. Ja, wie die Engel reden sie davon. Sind aber diese Zustinde voriiber und
handelt es sich darum fiir Gott zu arbeiten, dann fehlt ihnen der Mut. Nein,
tauschen wir uns nicht: Opus nostrum in operatione consistit — unsere ganze
Aufgabe ist Handeln“ (XI,40). Hier spricht zweifellos eine Erfahrung, die er
auf Schritt und Tritt machte.

Darum erklirt er auch den Schwestern in langer Ausfithrung den Unterschied
swischen der affektiven und der effektiven Liebe, der Licbe des Gefiihls und
der Liebe der Tat. Ohne die erste ganz zu verurteilen, liegt doch der Schwer-
punkt auf der Liebe der Tat. Liebe des Gefiihls ohne Liebe der Tat erscheint
ihm widersinnig, Liebe der Tat ohne die Liebe des Gefiihls ldBt er gelten: ,,Es
gibt unter euch Schwestern, die Gott innig lieben, die groBe SiiBigkeit beim
Gebet, groBe Freude bei allen andern religiésen Verrichtungen empfinden.
Aus dem Empfang der Sakramente schopfen sic Trost, innere Kampfe kennen
sie nicht wegen der Liebe, die sie zu Gott hintragt und sie alles mit Freude und
Demut aus seiner Hand nehmen 1d3t.“

,Aber es gibt auch andere bei euch, die Gottes Niihe nicht fithlen. Sie haben
sie nie empfunden und kennen die fiihlbare Erquickung des Gebetes nicht. Sie
glauben sich ohne Frommigkeit, lassen aber trotzdem nicht nach, ihre Be-
trachtung zu halten, nach der Beobachtung der Regel und der Tugend zu stre-
ben, obwohl es ihnen schwerfillt. Lieben sie Gott nicht? O doch, denn sie tun
alles, was die andern auch tun. Thre Liebe ist um so starker, je weniger sie sie
fiihlen. Manchmal klagen mir Schwestern ihr Leid: ,Ich tue nichts Gutes und
merke_nicht, daB ich innerlich weiterkomme. Meine Mitschwestern sind im-
mer so fromm und gesammelt beim Gebet, und ich bin immer zerstreut. Sie
horen gern geistliche Lesung, ich dagegen langweile mich dabei. Mir scheint,
das ist ein Fingerzeig Gottes, daB ich hier nicht hingehore. Liebe Schwestern,
das ist eine Tauschung. Wenn ihr das tut, was euer Beruf von euch verlangt,
diirft ihr sicher sein, daB Gott euch liebt. Ohne Zweifel ist eure Liebe sogar
noch weit vollkommener als die mancher andern Schwestern, die bei all ihrer
fiihIbaren Andacht nicht das schaffen, was ihr vollbringt™ (IX,475).

In stindigem Kontakt mit Gott

Allerdings darf der Kontakt mit Gott nie verlorengehen. ,Der Herr sagt:
,Sucht zuerst das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit, und alles andere wird
euch hinzugegeben werden!* Sucht, sucht. Das ist nur ein Wort, aber es besagt
viel“ (XIII,131). Und da tont ihm der altgewohnte Einwand entgegen: ,,Aber
es gibt so viel zu tun, so viele Verpflichtungen in der Stadt, auf dem Land, Ar-
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beit tiberall. Sollen wir das alles drangeben, um nur an Gott zu denken? Nein,
aber wir sollen unser Tun mit Gott in Verbindung bringen und ihn darin su-
chen. .. Seine Ehre, sein Reich, seine Gerechtigkeit suchen heillit darum, vor
allem um ein inneres Leben bemiiht sein, das sich in Glaube, Vertrauen und
Liebe aktualisiert, in einer Haltung der Hingabe an Gott bei unsern Arbeiten
und in dem Verlangen, das Reich seiner erbarmenden Liebe auszubreiten®
(XIL, 130).

Einer der fiir Vinzenz typischen Ausdriicke, die sich hundertemal in seinen
Briefen und Ansprachen findet, ist: sich Gott hingeben. ,,Geben wir uns Gott
ganz hin, um das oder das recht gut zu tun“ oder: ,, Wir miissen uns Gott ganz
hingeben, wenn wir das verstehen wollen“ und wiederum: ,,Geben Sie sich
ganz Gott hin, und er wird Thnen zeigen . . .“ Immer wieder diese Aufforde-
rung zur Hingabe an Gott, und zwar deswegen, weil alles von ihm ausgeht und
wir ja nur die Boten seines Erbarmens sind. Er will wirken.

Das liBt er uns in der Uferlosigkeit des Leidens auf dieser Erde fiihlen. Nicht
alle Not ist von uns zu bewiltigen. Vinzenz stand mitten in diesem gewaltigen
Elend, das ihn umbrandete, das seine ganze Kraft in Anspruch nahm, und
auch er konnte nicht allen helfen. Aber er horte nicht auf, in der allgemeinen
Not mit Christus zum Vater zu beten und zum Gebet aufzurufen, um sich dann
wieder der vor ihm liegenden Not zuzuwenden: ,,In Sorge und Mitgefiihl wol-
len wir uns an Gott wenden, daf} er uns mit seinem gottlichen Erbarmen erfullt
und in dieser Haltung festigt.*

Ein Hin und Her zwischen Gott und dem Elend der Welt: ,,Nichts entspricht
dem Evangelium, das heiit dem, was unser Herr getan hat, mehr, als auf der
einen Seite bei Gott Kraft fiir die eigene Seele zu sammeln, dann aber wieder
hinzugehen und das Leid der andern mitzutragen® (XI,41).

2. Verhiltnis zu Jesus Christus im einzelnen

Der Gedanke der Nachahmung Jesu Christi bei Vinzenz von Paul verlangt
noch eine Ausweitung. Wir miissen uns fragen, wie sich unser Verhiltnis zu
Christus im einzelnen darstellt. Nachahmung setzt eine Distanz voraus: man
sicht ein Idealbild vor sich, steht ihm gegeniiber. So kann man auch sonst ir-
gendeinen nachahmen, wie es ja immer unter Menschen geschieht. Und auch
Jesus wird so nachgeahmt. Es gibt viele Menschen, die Jesus von Nazareth
achten, verehren, bewundern und nachahmen. Denken wir etwa an den Fiih-
rer der indischen Freiheitsbewegung Mahatma Gandhi oder neuerdings an
den Kommunisten Machovec mit seinem Buch ,,Jesus fiir Atheisten®. So mag
es viele sozial titige Menschen geben, die in Jesus ihr Vorbild sehen, auch sol-
che, die sich als die eigentlichen Jiinger Jesu in den Erfordernissen unserer
heutigen Welt betrachten. Sie sehen die religiose Komponente des Wirkens Je-
su als rein zeitbedingt an. Sein eigentliches Anliegen sei die Behebung der Not
im sozialen Verstindnis gewesen. Aber christliche Karitas versteht sich von
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der menschlichen Seite her als der Versuch, das Erbarmen Gottes darzustellen
und auf Erden zu verwirklichen, die Welt des Erbarmens Gottes zu vergewis-
sern. Dies aber ist fiir sie letzten Endes das Tun Gottes selbst, in uns und durch
uns, mittels seines Wortes, Jesus Christus. Dieser ist also fiir den Gldubigen
nicht ein Mensch, dem er bewundernd gegentbersteht. Wie sieht es Vinzenz?

Einssein mit der Person Jesu Christi

Der Inbegriff seines ganzen Denkens, seiner ganzen Liebe ist die Person Jesu
Christi. Auch dies faB3t er sentenzenhaft in einen lateinischen Satz, den er gern
wiederholt: ,,Nihil mihi placet nisi in Christo Jesu — Nichts geféllt mir als nur in
Jesus Christus.* Thm begegnet er im Mysterium, das fiir ihn hochste Realitét
ist. Der Mann, der ein so gewaltiges duBeres Werk aufbaut und in Gang hilt,
der immer wieder betont: Unsere ganze Aufgabe ist Handeln, findet Zeit,
Stunden vor dem Allerheiligsten in der Kapelle zu verbringen. In dem Eins-
sein mit dem allzeit gegenwértigen Herrn liegt fiir ihn die Quelle seiner Kraft
und seiner Erkenntnis. Von hier aus ordnet sich die soziale Dimension seiner
Liebe. Jesus ist im wahrsten Sinn des Wortes seine ,,Welt“. Er spricht diese Tat-
sache in dem herkémmlichen Bild vom mystischen Leib Christi aus.

Einheit im mystischen Leib Christi

Welchen Grad von Realitit das fiir Vinzenz besaB}, zeigt sich darin, daB er sei-
ne Fahigkeit, mit den Armen zu leiden, eben darauf zurtickfiithrt und nicht et-
wa auf eine natiirliche Anlage: ,,Wie konnte ich Leiden mitempfinden, wenn
nicht durch die Zusammengehorigkeit, die wir in unserem Herrn, dem Haupt
des mystischen Leibes besitzen?* (XII,270). Aus dieser Wahrheit leitet er
auch die Verpflichtung zum Mitleiden fiir jeden Christen ab: ,Um so mehr
miissen Christen, da sie doch Glieder eines und desselben Leibes sind und ein-
zelne Glieder untereinander, Mitgefiihl haben. Wie kann man Christ sein und
seinen Bruder im Ungliick sehen, ohne mit ihm zu weinen und zu leiden? Das
hieBe ohne Liebe sein; das hieBe ein Scheinchrist sein, keine Menschlichkeit
besitzen, schlechter sein als ein Tier* (XII,271)

Das wird fiir den rein natiirlich denkenden Menschen immer ein Rétsel blei-
ben. Er mag dariiber staunen, wie eine Idee in einem Menschen eine solche
Faszination auslésen kann. In diese Kategorie wird er das Phinomen Vinzenz
von Paul einordnen, ohne diec Méglichkeit in ErwAgung zu ziehen, dal Vin-
zenz doch vielleicht einer Wirklichkeit gewahr wurde, die dem rationalen
Denken unzuginglich ist und sich nur dem Demiitigen erschlieBt.

Christus — Bruder des Nichsten

Es handelt sich in der Tat um eine ,,namenlosere Briderlichkeit, als sie unter
Menschen moglich ist“, und nicht um eine abstrakte Idee. Aus dem Wort Jesu:
,Was ihr einem meiner geringsten Briider getan habt, das habt ihr fiir mich ge-
tan“, erkennt jeder, daB Jesus sich als Bruder der Geringen und Schwachen
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ausgibt. Was das aber bedeutet, erfa3t nur der Licbende. Vinzenz macht sich
Gedanken iiber die Wirkungsweise der Liebe, dic den menschlichen Geist aus
seiner Verkrampfung in vorgefaite Meinungen l6st und ihn der Fiille des Le-
bens offnet. So stellt sich der, den wir nachahmen, nicht nur als unser Meister
und Lehrer, sondern als unser Freund und Bruder dar, wenn wir mit ihm auf
die Stufe der Armut hinabsteigen. Dieses briiderliche und freundschaftliche
Verhiiltnis kann einzig durch das Wort Liebe gekennzeichnet werden, die ein
Band um alle schlingt: ,Wenn jemand einen liebt, so liebt er auch dessen
Freunde®, sagt Vinzenz.

Christus im Mitmenschen

Aber noch tiefer sieht er die Verbundenheit des Nichsten mit Jesus, er identifi-
ziert ihn direkt mit thm. ,,Es ist eine Tat der Liebe, sich mit den Fréhlichen zu
freuen. Unser Herr will uns zur Einheit des Geistes fiihren in Freude und Leid.
Jeder soll in das Empfinden des andern eingehen. Das Johannesevangelium
berichtet, wie der Vorldufer von sich und Jesus sprach und sagte, der Freund
des Briutigams freue sich, die Stimme des Briutigams zu héren. So wollen
auch wir uns freuen, wenn wir die frohe Stimme unseres Mitmenschen horen,
denn er stellt fir uns unsern Herrn dar* (XII, 271).

Diese Identifikation des Nachsten mit Christus trifft vor allem bei den Hilfsbe-
diirftigen zu. ,,Die Armen nehmen die Stelle Jesu Christi ein®, sagt er. ,,Dem
Herrn in der Person der Armen dienen® ist ein stets wiederkehrender Aus-
druck. Durch die Ubernahme des Priorats Saint Lazare fiir seine Priesterge-
meinschaft hatte er auch einige Geisteskranke mit in seine Obhut nehmen
miissen, die dort untergebracht waren. Dal dies nicht bei allen Mitgliedern
der Gemeinschaft Begeisterung ausloste, ist verstidndlich. Vinzenz, gewohnt,
alles im Blick auf Jesus zu beurteilen, sagt: ,, Jesus selbst wollte wie ein Rasen-
der oder Wahnsinniger erscheinen, um in seiner Person diesen Zustand zu hei-
ligen. Der Evangelist Markus berichtet: Als die Seinen davon horten, wollten
sie ihn festhalten; denn sie sagten, er ist von Sinnen. O mein Heiland, mein
Gott, gib uns die Gnade, das alles so zu sehen wie du* (XII, 88).

Der Ausdruck: eine Handlung, einen Zustand . heiligen* konnte uns bei der
Haufigkeit, mit der Vinzenz ihn gebraucht, als eine abgenutzte Redensart er-
scheinen. Aber fiir ihn und die Seinen wird damit das Geheimnis der Erlosung
in verstindlicher Weise angesprochen. Von hier aus begreifen wir auch den
Gestus, in dem Vinzenz die Ketten eines angeschmiedeten Galeerensklaven
kiiBt. Was bedeutet das? Er erkennt in dem Geschundenen den, der sich in un-
begreiflicher Liebe in die Situation des Menschen hineingegeben hat, auch in
die des Galeerenstraflings. In ihm ist er selbst erniedrigt, geschunden. In die-
sem Augenblick kann keine Rede davon sein, daB3 hier jemand um eines an-
dern willen geliebt wiirde. Es vollzieht sich die Vereinigung des Leidenden und
des Mitleidenden mit dem leidenden und liebenden Herrn. Diese Wirklichkeit
ist deshalb nur dem Liebenden zugédnglich und verschlief3t sich aller Verntinfte-
lei. Aber nicht nur ein besonders Auserwéhlter ist dazu fihig, sondern jeder

154



Mensch, der vom Herrn ergriffen ist. Eine Schwester tragt folgenden Gedan-
ken in einer gemeinsamen Besprechung vor: ,, Wenn ich in ein Krankenzimmer
trete, stelle ich mir unsern Herrn am Kreuz vor und sage dann zu dem Kran-
ken, sein Schmerzenslager moge ihn an das Kreuz unseres Herrn erinnern®.
Die Schlichtheit ihrer Mitteilung zwingt uns anzunehmen, daf3 ihr Trostwort
durchweg verstanden und dankbar angenommen wurde.

Wenn man das alles so wie Vinzenz sieht, dann ergibt sich eine wunderbare
Einheit der Gegensiitze in unserm Leben, dann wundert es einen nicht, wenn
er so betont dem Armendienst vor allem andern den Vorrang einrdumt: ,,Der
Armendienst ist allem andern vorzuziehen und immer sofort zu leisten. Wenn
etwa zur Zeit des Gebets einem Notleidenden ein Medikament oder eine an-
dere Hilfe zu bringen ist, dann tut das ganz ruhig, als ob ihr gar nicht das Gebet
verlieBt. Man verlaBt Gott nicht, wenn man ihn um seinetwillen verlat. Wenn
ihr also wegen eines Armen das Gebet unterlaft, dann bedenkt, daf} gerade
das Gottesdienst ist“ (XI,32).

Aus der Gleichstellung der Armen mit Jesus ergibt sich auch die Bezeichnung
der Armen als ,,unsere Herren*, und zwar ausschlieBlich hieraus: ,,Die Armen
sind unsere Herren. Das ist so sicher, wie wir uns hier in diesem Zimmer befin-
den. Es ist keine Ubertreibung, sie so zu bezeichnen, denn in den Armen ist
unser Herr gegenwirtig® (X,610). Das ist der Grund, weswegen wir ihnen
_mit Hochachtung®, ja ,,mit Ehrfurcht* dienen mtissen.

Unter diesem Aspekt tritt die menschliche Sicht vollstindig zuriick: ,,O wie
schon sind die Armen anzuschauen, wenn man sie in Gott betrachtet und mit
der Achtung, die Jesus Christus ihnen entgegenbringt. Aber wenn Wwir sie rein
menschlich sehen, erscheinen sie uns verichtlich® (XI,32).

Wir wiirden von einer ,,Meisterschaft der Liebe“ sprechen, wenn wir nicht
wiiBten, daB hier in Wirklichkeit ein GroBerer wirkt. Darum noch einmal ein
Beispiel aus Saint Lazare: Der Besitz des angesehenen und weit ausgedehnten
Priorats wurde Vinzenz streitig gemacht. Es kam zu einem Prozef, dessen
Ausgang er mit Gelassenheit entgegensah, nicht aus dem Gefiihl der Sicher-
heit seiner Position, sondern in dem Gedanken, daf3 sich fir ithn der liebende
Wille Gottes vollzieht. In diesen Wochen fragte er sich, was ihm wohl, ganz
chrlich, am meisten leid tun wiirde, wenn er mit seiner Gemeinschaft aus dem
neuen Heim verjagt wiirde. Und er gestand, es wiirde ihn am meisten schmer-
zen, daB er dann die Pflege und den Umgang mit den Geisteskranken drange-
ben miifite. —

3. Nachahmung Jesu — ein Weg fiir alle Christen

Wir kénnten denken, hier sei eben ein Heiliger in eine unerreichbare Hohe
hinaufgestiegen und so sei die Nachahmung Jesu eigentlich nur die Sache eini-
ger Auserwiihlten, allenfalls der Ordensleute, die sich von Berufs wegen damit
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befassen miiBten. Vinzenz sieht das anders, und auch die Damen und Herren
der Gesellschaft in Paris haben ihn richtig verstanden, etwa Madame Gous-
sault, die in dem Wunsch, andern gut zu sein, die Dorfmédchen um sich sam-
melte, mit ihnen ins Freie zog und sie den Katechismus lehrte. Manchmal hor-
ten ihr mehr als hundert Leute dabei zu. Sie scherzte mit den Kindern, lachte
aus vollem Halse iiber die einfiltigen Reden, die sie horen muf3te, und meinte:
_Es ist leicht, Gott um diesen Preis zu dienen.“ Die Nachfolge Jesu verwirk-
lichte sie in der ihrem Charakter entsprechenden Form. Ohne als Weltverbes-
serin auftreten zu wollen, wie sie betont, tat sie das in ihrem Umkreis Néchst-
liegende. Und von der vornehmen Gesellschaft in Paris, die, angeregt von
,Herrn Vinzenz“, wie jedermann ihn nannte, in die Krankenhéduser ging, um
Trost zu spenden und den Sterbenden beizustehen, sagt er: ,,Dies ist tatsich-
lich das Leben der Heiligen, die unserm Herrn in seinen Gliedern dienen, und
zwar in der besten Form, die es gibt* (Coste I,130).

Das christliche Leben wird héiufig an dem Besuch des sonntéglichen Gottes-
dienstes gemessen. Wer die Messe besucht, ist ein praktizierender Katholik.
Ob nicht die vinzentinische Sicht ein besseres Kriterium abgeben konnte!
Manche, die nicht regelmiBig die Kirche besuchen, sind zu einem sozialen En-
gagement bereit, praktizieren es und verstehen sich als Christen. Sollte das
nicht als Ausgangspunkt eines christlichen Wachstumsprozesses hoher bewer-
tet werden? Hier wird zweifellos nicht die ,,Hohe und Tiefe, die Weite und
Herrlichkeit der géttlichen Liebe erfahren (XI,260), aber fiir uns besteht die
Moglichkeit, vielleicht sogar die Pflicht, jede Liebestitigkeit, selbst wenn sie
sich nicht ausdriicklich auf Christus bezieht oder sogar diesen Bezug ablehnt,
doch von ihm her zu sehen. Der Glaube an die Macht des Geistes Jesu 148t uns
hier Ansitze erkennen, Keime des in der ganzen Welt wirkenden Logos, des
gottlichen Wortes, das iiberall am Werke ist, wie schon der Philosoph und Miir-
tyrer der frithen Kirche Justinus das Gute bei den Heiden in diesem Sinn ge-
deutet hat.

Der heilige Vinzenz sieht gern die Liebe als ein Feuer, dessen Flamme der Ei-
fer ist (XII,307), Minner Gottes sind die, die brennen (XII, 155), die entziin-
den und begeistern (XII,263). Die Nichstenliebe ist eine Flamme, die auf-
wirts strebt, die Seele zu Gott erhebt und Gott zu ihr herabzieht, ein ergreifen-
der Vorgang, kénnte man ihn sehen (X, 563).

In einer grandiosen Schau sehnt Vinzenz, vom Geist Jesu erfiillt, den Tag her-
bei, an dem die ganze Welt vom Feuer der Liebe Gottes brennt: ,,Gott hat uns
zu Helfern seiner unendlichen Vaterliebe erwihlt. Er will, daf diese Liebe sich
in der ganzen Welt ausbreitet und um sich greift. Wiirden wir doch dieses ge-
waltige Geschehen immer tiefer erfassen! Solange wir leben, kénnen wir es
nicht ausschépfen. Wenn wir es sdhen, wiirde es unser Leben radikal verdn-
dern. Wir sollen den Brand der gottlichen Liebe in allen Menschen entfachen
und die Sendung des Sohnes Gottes weiterfiihren, der gekommen ist, Feuer
auf die Erde zu bringen. Was kénnen wir da anders wiinschen, als dal} das Feu-
er der Liebe lodert und alles verbrennt.“ (XII,260).
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C. Die vertikale Linie

Papst Johannes Paul II. sagt in seiner Enzyklika , Dives in misericordia®: ,.Je
mehr sich die Sendung der Kirche auf den Menschen konzentriert, je mehr sie
sozusagen anthropozentrisch ist, desto mehr mubB sie sich als theozentrisch er-
weisen und es in Wirklichkeit sein, sich also in Jesus Christus auf den Vater
ausrichten.“ So ist es unerliBlich, auch kurz die vertikale Linie der vinzentini-
schen Spiritualitit nachzuziehen, den Weg zu zeigen, aut dem das vinzentini-
sche Verstindnis zu Gott fiihrt.

1. Gebet

Wir wiirden Vinzenz von Paul miBverstehen, wenn wir, vielleicht gerade auch
mit Berufung auf den Grundsatz des Heiligen: Unsre ganze Aufgabe ist Han-
deln, die stindige Vertiefung unsres Verhaltnisses zu Gott zuriickstellten. Wir
finden zwar durch die Armen hindurch zu Gott, aber nur dann, wenn wir im-
mer auf dieses unser eigentliches Ziel hin tendieren. In der Uferlosigkeit des
menschlichen Elends, der Unentwirrbarkeit mancher Schicksale, ja der
scheinbaren Sinnlosigkeit menschlicher Qualen ,hat man das Verlangen, die
Menschen mochten die ewige Wahrheit kennen und licben, diese Reinheit,
diese Giite, diese Weisheit, diese gottliche Vorsehung, dieses ewige Leben, in
dem er den Seligen seine Herrlichkeit mitteilt,und so ringt man standig im Ge-
bet fiir die Menschen® (X,355). Aber das ist nur moglich, wenn wir selbst von
Gott erfiillt sind. Dies auch um unsertwillen. Fiir Vinzenz ist es einc Forderung
der Gerechtigkeit, dal der Mensch nicht nur andern dient, sondern sich auch
der eigenen Seele annimmt, fiir die der Herr sein Blut hingegeben hat (X, 626).

Deshalb ist ,.nichts wichtiger als das innerliche Gebet“. Er findet lichtvolle
Worte dariiber, die von personlicher Erfahrung zeugen: ,Im innerlichen Ge-
bet erheben sich Herz und Geist zu Gott. Die Seele 16st sich gleichsam von sich
selbst, um Gott in sich zu suchen. Es ist eine Unterredung mit Gott, ein stum-
mes gegenseitiges Verstehen und Austauschen. Gott teilt dem Menschen in-
nerlich ein Wissen mit und regt seinen Willen an. Die Seele ihrerseits vertraut
ihrem Gott in stiller Zwiesprache ihre Bitten an, die selbst wieder eine Einge-
bung des Geistes Gottes sind. So kostbar ist das innere Gebet“ (IX,419).

Dafiir muf3 man sich unbedingt frei machen, am besten eine bestimmte Zeit
festsetzen, die man nicht leichtfertig versaumen soll, wie Vinzenz stindig
mahnt.

2. Demut
Josef Wittig, ein vielgelesener Autor der zwanziger Jahre, iiberschreibt eine
Studie iiber Vinzenz von Paul mit dem Wort: Der Selbstveridchter. Wenn das

auch hart klingt und mifideutet werden konnte, der feinsinnige Schriftsteller
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hat es bewuf3t gewihlt. Tatsachlich driickt sich darin die oft unverstindliche
Demut des Heiligen aus. Wir wollen Schritt fiir Schritt einem Gedankengang
folgen, den er gegen Ende seines Lebens vor den Missionspriestern ent-
wickelte.

Er beginnt mit der eigenen Erfahrung, die er bei der strengen Priifung seines
Innern und der einzelnen Seelenkrifte gemacht hat, allerdings vor dem strah-
lenden Hintergrund der Heiligkeit Gottes:

»Wenn wir uns selbst ehrlich priifen in Hinsicht auf die Verderbtheit unserer
Natur, die Leichtfertigkeit unseres Geistes, die Finsternis unseres Verstandes,
die Unordnung unseres Willens, die Unlauterkeit unserer Neigungen, wenn
wir, was wir tun und schaffen, auf der Waage der Heiligkeit gewogen haben,
dann finden wir, daB das alles Verachtung verdient.“

Er spiirt, wie stark der letzte Ausdruck ist: alles verdient Verachtung. Alles —
nichts davon ist ausgenommen. Verachtung, nicht bloB MiBbilligung oder Kri-
tik oder eine niedrigere Bewertung, als wir meinen. Er gebraucht einen Aus-
druck, der nicht aus dem bloBen Verstand sondern aus der Mitte des Menschen
kommt: Verachtung. Diese ist verdient — sie ist das, was den Handlungen
rechtmiBig zukommt, die einzig konsequente Reaktion.

Der Sprecher fiihlt den Widerspruch, den der Mensch dagegen erhebt, auch
seine Mitbriider, die ihn wohl schwer begreifen. ,, Wie?, die Predigten, die wir
gehalten haben, die Sorgen und Miihen fiir unsere Mitmenschen und bei un-
sern Arbeiten?* Aber er laft nicht locker, er ist sich seiner Sache ganz sicher
und kann nicht zuriickstecken. Er wiederholt seine Behauptung und gibt dabei
den eigentlichen Grund des menschlichen Versagens an:

~Ja. Wenn man die besten Taten durchgeht, so findet man, daf dabei schlecht
verfahren ist, da man das Endziel nicht im Auge behalten hat, daB man also in
jeder Hinsicht mehr Boses als Gutes getan hat.“

Vor der absoluten Heiligkeit Gottes ist es unméglich, entschuldigend von einer
Unzulanglichkeit, einer Schwiche zu reden. Das Bose ist uniibersehbar, so
daB3, wenn noch etwas Gutes da wiire, dieses vollstdndig verdeckt wird.

Und welche Folgerung zieht Vinzenz? Wir wollen es kiinftig besser machen?
Wir wollen uns mehr Mihe geben? Er sagt den lapidaren Satz:

»Das kann nicht anders sein.

In vier rhetorischen Fragen gibt er den Grund dafiir an: ., Was kann man denn
auch von der menschlichen Schwiche erwarten? Was konnte das Nichts her-
vorbringen? Was konnte die Stinde wirken? Und sind wir etwas anderes?“

Diese Erkenntnis ist nicht das Ergebnis philosophischer Reflexion, sondern
sie wird im Anblick der machtvollen, erschiitternden, allein wirklich seienden
Heiligkeit Gottes gewonnen. Da sind die einzelnen Aussagen unwiderleglich:
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Von dem Schwachen kann ich nicht grof3e Taten erwarten, aus nichts kann
nichts kommen, Siinde, die Verneinung des Guten, kann nichts wirken, denn
nur das Gute ist wirklich.

Dann kehrt Vinzenz vertiefend zum Ausgangspunkt zuriick und lenkt die ver-
diente Verachtung nicht mehr auf unsere Handlungen, sondern auf uns selbst,
die Schwiiche, das Nichts, die Stinde:

,Wenn einer das erwigt, dann sieht er, dal er nur Verachtung verdient, nicht
nur in einzelnen Dingen, sondern ganz allgemein,

Das mag uns in einer lichten Stunde aufgehen, darf uns aber nicht entschwin-
den. Die Erkenntnis gerinnt zu einem klaren Satz, den man sich in jeder Le-
benslage sagen kann und der noch einmal die Relation herausstellt, aus der
solche Erkenntnis flieBt: der Mensch vor der Heiligkeit Gottes:

Halten wir fiir gewiB, daB wir immer erbérmlich sind, weil wir aus uns selbst
heraus dem Wesen und der Heiligkeit Gottes widerstreben (XII,206).

Aber wozu soll eine solch diistere Selbstverachtung gut sein? Steckt dahinter
vielleicht die Lust an der Negation? Eine Selbstquélerei? Man darf bei diesen
und anderen Texten von Vinzenz iiber die Demut nicht einen Augenblick
iibersechen, daB der Blick des Heiligen ganz auf Gott gerichtet ist, eine beseli-
gende Schau, wobei alles, was nicht Gott selber ist, storen muf3. Und die Seele
spiirt in sich auch die Hindernisse, die dem Verlangen, noch tiefer der Beseli-
gung teilhaft zu werden, entgegenstehen. Da der Alltag aber notwendig immer
wieder den Geist mit den Trugbildern dieser Welt umstrickt, ist es verniinftig,
die Bereitschaft, sich davon zu losen, durch ein stindiges Training in Akten
der Demut einzuiiben. Es geht nur um das eine: ganz von Gott erfiillt zu sein.

_,Glaubt mir, meine Schwestern, meine Brider, glaubt es mir: es ist ein unfehl-
barer Grundsatz Jesu Christi, den ich schon oft ausgesprochen habe: Zuerst
muB das Herz leer sein von sich selbst, dann fiillt Gott es aus. Dann ist es Gott,
der darin wohnt und handelt. Was uns aber von uns selbst frei macht, ist der
Wunsch nach Beschamung, die Demut, die heilige Demut* (XI,312).

3. Hingabe an den Willen Gottes

Totum opus nostrum in operatione consistit — unsere ganze Aufgabe ist Han-
deln. Vinzenz’ Grundsatz zeigt uns, daB bei ihm der Wille die Seelenkraft ist,
die den Vorrang hat. Bei andern Heiligen mag es anders sein. Beim heiligen
Thomas von Aquin herrscht der Verstand vor. Es ist begliickend fiir ihn nach-
zudenken, zu philosophieren und das Ergebnis in Biichern niederzulegen. An-
dere ruhen im beseligenden Anschauen Gottes aus, genieBen die Gegenwart
des Geliebten. Nicht als ob die Seelenkraft des Willens dann ausgeschaltet wi-
re, aber sie ist nicht beherrschend. Vinzenz’ Sprache ist charakteristisch durch
die Worte ,,Wille* und ,,Wollen®“, durch Ausdriicke, die ein Handeln bezeich-
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nen: wir miissen das und das tun, und immer wieder die Imperative und An-
weisungen zum Tun. Der Verstand, so klar er bei Vinzenz ausgebildet ist, dient
dem Willen, lenkt ihn aber auch.

Ist aber der Mensch auf Gott ausgerichtet, dann ist nichts begliickender fir
ihn, als wenn der gottliche Wille in den seinen einflieBt und sein Wille ganz in
Harmonie mit dem gottlichen schwingt: ,,Wollen, was die gottliche Vorsehung
will, und nichts wollen, was sie nicht will. “ Dieser Satz klingt uns vielleicht wie-
der wie ein diirrer Imperativ, ist aber in Wirklichkeit Ausdruck inneren Gliik-
kes. So fihrt er fort: ,,Diesen Morgen kam mir im Gebet ein groBer Wunsch:
alles, was auf Erden geschieht, zu wollen, das Gute wie das Bose, die allgemei-
ne wie die einzelne Not, weil Gott sie will oder doch zulaBt.“ Mir scheint, hier
ist die Antwort auf die Frage zu suchen, die der Mensch, der sich in der Bewiil-
tigung des menschlichen Elends aufreibt, an Vinzenz richtet.

Wie kann der, der ausgezogen ist, die menschliche Not, die Siinde zu bekédmp-
fen, das heifit doch zu beseitigen, so sprechen? Wer ist dieser Gott des Vinzenz
von Paul?

Es ist der unbegreifliche Gott, in dessen Tiefen der Sinn von allem beschlossen
liegt. Esist der liebende Gott, dessen Giite sich ihm so iiberwéltigend geoffen-
bart hat. Es ist der allwissende Gott, dessen Vorsehung, uns verborgen, alles
lenkt. Es ist vor allem der erbarmende Gott, der nicht aus seliger Hohe auf die
leidende Menschheit herniederschaut, sondern der, menschlichem Verstand
unfaBbar, sich niederneigt, in den Wahnsinn menschlicher Not und Siinde ein-
taucht, die Last des Menschen in unvorstellbarer Vereinigung auf sich nimmt
mit jedem einzelnen. Es ist der Gott, in dem schon alles vollbracht ist.

Die Hingabe des Willens an diesen Gott ist fiir Vinzenz Kraft, Licht und Selig-
keit.
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Giste an den Klosterpforten

— Zum Thema ,,Gastrecht und Asylrecht
in Klostern und Kirchen*

Von Ursula Adams, Miinster®

Das Gast- und Asylrecht in Kirchen und Klostern, dem bis heute die Pflicht
entspricht, Gastfreundschaft und Asyl zu gewihren, hat eine lange Geschich-
te. Sie reicht bis in die Antike. Ihr iltester Teil dieser — gemeinsamen — Ge-
schichte ist das Asylrecht: Schon in den Géttertempeln, z. B. von Artemis oder
Apollo, wurde Asylrecht gewdhrt.

In der groBBen Epoche des romischen Weltreiches wurde dieses Asylrecht im
Romischen Recht verankert. Dieses Recht ist schon um 450 Jahre vor Christi
Geburt schriftlich niedergelegt worden!). Zitat aus Ausfithrungen hierzu: ,,Ob
Dieb, Réauber, ob Sklavenhéndler, ob Tempelschinder, ob Fremdling oder
Bettler?)“, jeder durfte hier Schutz suchen3). Und jeder hatte das Recht auch
auf Almosen?).

Jesus hat dieses alte Recht aufgegriffen und in das groBartige Bild vom letzten
Gericht gesetzt (Mt25,34ff.): ,Ich war obdachlos, krank, hungrig...“ Da
zieht Gott selbst Gesicht und Gestalt des Fremdlings, des Kranken und des Ar-
men an, sogar des Bettlers, selbst des Gauners. ,,Was ihr diesen getan <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>