Wie begegnen wir der missionarischen Situation in
Deutschland?

Von Ludwig Bertsch SJ, Frankfurt/St. Georgen

Zur Vorbereitung des ,Missionarischen Pfingstireffens®, das vom 2. bis 6. Juni
1981 in Mainz stattfindet, hatte der Deutsche Katholische Missionsrat den
Pastoraltheologen Professor Dr. Ludwig Bertsch SJ gebeten, auf der Mitglie-
derversammlung am 19. Juni 1980 in Wiirzburg eine Antwort auf die Frage zu
geben: ,,Wie begegnen wir der missionarischen Situation in Deutschland?*” Die-
se Antwort hat der Referent in den folgenden vier Schritten zu geben versucht.

1. Was verstehen wir unter missionarischer Situation?

2. Wie begegnen wir de facto heute in der Bundesrepublik solcher Situation?
3. Wie sollten wir solcher Situation begegnen in unserem Glaubensverstandnis?
4

. Wie sollten wir solcher Situation begegnen in unserer Glaubenspraxis?

1. Was verstehen wir unter missionarischer Situation?

1.1. Missionarisch — ein christliches Existential

Mission und missionarisch ist nicht eine Dimension, die zum Christentum hin-
zugefiigt wird, man konnte sie vielmehr ein christliches Existential nennen.
Der Christ ist ein Erléster, ein Geretteter, nicht nur um seines eigenen Heiles
willen: Taufe und Firmung kénnen fir ihn nur dann zum Heil werden, wenn er
bereit ist, auch fir andere Weg zu diesem Heil zu sein.

Kirche, als Volk Gottes, das sich auf dem Weg durch die Wiiste befindet, ist als
neues Israel Heilszeichen fiir Viele, ist Kirche fiir die Andern. Gerade soist sie
cine Keimzelle der Hoffnung fiir das ganze Menschengeschlecht (vgl. LG 9).

Im Letzten offenbart sich hier das tiefste Wesen Jesu selbst. Er ist der Gesen-
dete des Vaters (missus). Wer an Jesus glaubt, glaubt nicht an ihn, sondern an
den, der ihn gesandt hat, und wer ihn sieht, sieht den, der ihn gesandt hat. Der
Vater, der ihn gesandt hat, hat ihm aufgetragen, was er sagen und reden soll.
Und dieser Auftrag ist ewiges Leben (vgl. Joh. 12,44-50).

Katholische Gemeinde, die sich als die Gemeinde Jesu Christi begreift, ist ent-
~ weder missionarische Gemeinde, oder sie ist keine christliche Gemeinde. Ent-
scheidendes in ihrem Leben wire gestrichen, wenn dieser Aspekt ausfiele.

1.2. Unsere Situation als missionarische Situation in spezifischem Sinn

Das Spezifische missionarischer Situation wird wesentlich bestimmt vom hi-
storischen und gesellschaftlichen Kontext, in dem sich Mission vollzieht. Chri-
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stentum muB auf die jeweils neue, veranderte Situation eingehen, um sie auf
Christus hin zu veréindern. Es kann nicht starr bleiben. Von hierher begriindet
sich letztlich die Notwendigkeit der Inkulturation.

Zum ersten Mal finden wir diese Wirklichkeit im 15. Kapitel der Apostelge-
schichte beschrieben. Jidisch geprigtes Christentum begegnet Christen aus
dem hellenistischen Kulturkreis. Es beginnt ein fundamentaler Prozef der
Neuwerdung, der sowohl Judenchristen, wie Heidenchristen in Frage stellt.
Die einen wissen nicht, wie bei Aufgabe ihrer Form des Christentums Chri-
stentum tiberhaupt weitergegeben werden soll. Die Anderen kénnen die jiidi-
sche Form fiir sich nicht iibernehmen. Die Amtstriger (vor allem Petrus, aber
auch Jakobus) stehen in der Mitte. Sie ahnen die Richtung, ohne sie klar be-
stimmen zu kénnen. Scheinbar einigt man sich in einem Kompromif3. Doch ge-
rade darin wird erfahrbar, daB nicht die Menschen, sondern durch sie und tiber
sie hinaus der Geist die Kirche sicher in die Zukunft fiihrt. Kirche Jesu Christi
bleibt nicht jiidische Sekte, sondern wird Weltkirche. Ahnliches hat sich an
Scheidepunkten der Weltgeschichte immer wiederholt.

Dabei wird deutlich, daf3 der EinfluB der Gesellschaft und Geschichte nicht et-
was mehr oder weniger Zufilliges ist, sondern im Sinne des Wahlspruches von
Kardinal Faulhaber zu interpretieren ist: ,,Vox temporis, vox Dei“. Damit ist
nicht die Stimme der Tagesparolen gemeint, sondern die Anrufe, die sich in ei-
ner bestimmten Zeitsituation an das Christentum stellen, sind im Letzten An-
- rufe Gottes. Dies alles macht deutlich, daf die jeweils der Kirche vorgegebene
Zeitsituation als eine theologisch relevante GroBe betrachtet werden muB.

1.3. Unsere Situation im Vergleich

Das Spezifikum unserer Situation soll hier nicht in einer religionssoziologi-
schen Analyse dargelegt werden, sondern in einem Vergleich. Das Stichwort
Frankreich — Missionsland wurde schon friih von einem weitsichtigen Mann
—Ivo Zeiger— aufgegriffen. Er hatte beim 72. Deutschen Katholikentag in
Mainz ein viel beachtetes Referat zur Missionssituation von damals gehalten:
»Fassen Sie nun alle diese Griinde zusammen, und ich kénnte noch viele ande-
re aufzdhlen, dann ist es nicht zu viel gesagt, wenn ich von einer Missionskirche
Deutschlands spreche. Ich weifl sehr wohl und mit tiefem Troste weiB ich und
betone es immer wieder: unser katholisches Volk ist noch gut. Der Hundert-
satz derer, die die Sakramente empfangen, ist erfreulich, viel héher als in man-
chen sogenannten katholischen Lindern. Der Hundertsatz derer, die regelma-
Big den Sonntagsgottesdienst besuchen, ist noch erfreulicher; unser Volk hat
sich wacker in den Sturmesjahren gehalten, es offenbart einen so unerschopfli-
chen Fundus an Opferkraft, da alle objektiven Betrachter dariiber staunen.
Noch ist es so. Gott sei Dank dafiir! Aber darauf diirfen wir nicht ausruhen.
Das ist ein Grundkapital, das uns die Zukunftsarbeit erméglicht und verhei-
Bungsvoll macht. Aber deswegen bleibt doch bestehen, daB Deutschland als
rufendes Missionsland vor uns liegt.
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Ich bin wegen dieser harten Worte angegriffen worden. Man hat mir vorgewor-
fen, ich beleidige damit die katholische Kirche in meinem Vaterland! Man hat
auch gesagt, meine Darlegung iiber die neue Diaspora zerstore das Interesse
an den AuBenmissionen. Das ist nicht meine Absicht. ..

Ja, Deutschland ist ein Missionsland geworden. Denn auch unsere noch
scheinbar geborgenen Katholiken sind ungeborgen, sie sind in die Geféhrdung
geworfen, sind erst wieder zu erwerben, wenn wir sie wirklich unser Eigen
nennen wollen. Und gerade wenn sie fest stehen, tritt an sie die Missionsaufga-
be heran: dab sie in der Zerstreuung nun auch wirklich sich als Samenkdrner
Christi fithlen, als Sauerteig unserer Erde wirken. Missionssituation fordert
Missionsmethoden® (Ivo Zeiger, in: Der Christ in der Not der Zeit, 72. Deut-
scher Katholikentag Mainz 1948, 35-36).

Nach dreiBig Jahren erfahren wir die Bestitigung der damaligen Prognose.
Heute wissen wir unausweichlich: Die Situation in unserem Land ist Missions-
situation, das heiBt, wir leben in einer Gesellschaft, in der das Christentum
und Kirche nicht mehr selbstverstindlich zu den das Leben des einzelnen und
der Gesellschaft bestimmenden Kriften gehoren. Christliche Plausibilititen
werden von Anfang an in Frage gestellt und das in den verschiedensten Berei-
chen. Jedes Glied der christlichen Gemeinde ist von dieser Situation betrof-
fen, lebt in ihr: Vom Kindergarten bis zum Senioren-Kreis und Altenheim.
Pluralismus der Weltanschauungen ist unmittelbare Erfahrung eines jeden
einzelnen, in welcher gesellschaftlichen Stellung er sich auch befindet. Der
fiihrende Chemiker unserer groBen Werke arbeitet zusammen mit einem in
seinem Fach ebenso kompetenten Kollegen aus Indien, der von seiner hindu-
istischen Weltanschauung her versucht, einen Sinn in sein Leben zu bringen.
Gleiches gilt fiir den Arbeiter bei der Miillabfuhr, dessen Arbeitskollege von
seiner Weltanschauung des Islams her versucht, mit seinem Leben fertig zu
werden.

Missionssituation wird auch deutlich durch den Wandel im Phidnomen des
Fernstehenden. Friiher, in christentiimlicher Gesellschaft, wurde die Position
des Fernstehenden durch dessen Niihe bzw. Ferne von den allgemein aner-
kannten, gemeindlich-kirchlichen, gesellschaftlichen Strukturen her be-
stimmt. Wer am kirchlichen Leben nicht teilnahm, fiel aus dem Kommunika-
tionszusammenhang der Gesellschaft heraus, war ein ,,Randchrist”, gehoérte
zu den ,Osterlimmern*, besuchte die ,,Langschlifermesse™.

Heute kénnen wir fragen: Wer steht fern? Wer als katholischer (und evangeli-
scher) Christ iiberzeugt seinen Alltag lebt, seine Lebensform, seinen Lebens-
stil, seine Wertvorstellungen, die er auch in seiner Familie weiterzugeben be-
miiht ist, und sich vom Evangelium und von der Tradition der Kirche her be-
stimmen 14Bt, lebt fern von dem, was der Gesellschaft iiblich ist, was als Le-
bensstil praktiziert wird und was als heutige Lebensform in Freizeitgestaltung,
Ehe und Familienleben gilt. Wenn der groBere Teil in der Gesellschaft uns fer-
ne steht, miissen wir dann nicht sagen, dal wir am Rand der Gesellschaft ste-
hen? Genau dies aber ist die Situation im ,,Missionsland®.
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II. Wie begegnen wir de facto heute in der Bundesrepublik
solcher Situation?

Drei Reaktionen sollen herausgestellt werden, ohne damit den Anspruch zu
erheben, alles erschépfend dargestellt zu haben:

2.1. Die Situation der Ablehnung, des Nicht-wahrhaben-Wollens

Ahnlich, wie es wohl Ivo Zeiger seinerzeit ergangen sein muf3, den man auf
den erfreulichen Prozentsatz derer hinwies, die noch praktizieren, geht es
auch heute: Man verweist auf das, was da ist, was aufgrund unserer Tradition
noch immer wirksam ist, sowie auf positive neuere Entwicklungen. Man stellt
den anderen als Schwarzseher und Pessimisten hin.

2.2. Die Situation wird als Bedrohung und Infragestellung des christli-
chen Selbstbewuftseins gesehen.

Das Ergebnis ist Resignation. Kirche im Abendland ist sterbende Kirche, so
wie seinerzeit in Nordafrika oder in Kleinasien. Die Stimmung in der Gemein-
de ist resignativ, es geht nichts mehr von ihr aus.

2.3. Flucht in falsche Alternativen

Die eine Alternative: Wir miissen uns gesundschrumpfen, die ,.kleine Herde*
ist die Gemeinde der Zukunft, es geht um Restauration um jeden Preis. Das
Konzil und erst recht die Synode haben unseren Schwung gelihmt. — Richtig
hierbei ist, daBl das Konzil und mit ihm die Synode zu einem wesentlichen Pro-
zeB in der Kirche beigetragen haben: dem ProzeB der Unterscheidung der Gei-
ster. Ein Beispiel: Bei der Einfithrung des neuen MefBbuches sagte Kardinal
Volk in seiner Predigt vor Priestern: ,,Eines kann ich Thnen versichern, bei der
neuen Liturgie, bei der Eucharistiefeier, wie sie jetzt ist, wird es keinen Unbe-
teiligten mehr geben.* Wenn aber Menschen von ihrer Glaubenssituation her
sich nicht mehr beteiligen kénnen, die sich frither in allgemeinen religidsen
Empfindungen wihrend des Gottesdienstes zurechtfanden, so bringt dies Un-
terscheidung. Dies scheint mir eine Hilfe fiir unsere ,,Missionssituation*.
Doch Restauration, Riickzug in die ,kleine Herde®, Gesundschrumpfen als
Parole, sind Zeichen mangelnden Vertrauens, eine falsche Alternative.

Die andere Alternative: offene Gemeinde ohne Schwelle, Anpassung um je-
den Preis. Hier gilt. was schon rein soziologisch feststeht, daB jede Gruppe,
die keine Schwelle mehr hat, sich auflésen muB3. Einschlégige Erfahrungen lie-
gen hier vor.
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2.4. Wie begegnen wir solcher Situation?

Indem Sie selber Thr Thema formuliert haben ,,Wie begegnen wir der missio-
narischen Situation?“, ist eine wichtige Aussage gemacht, die beim Pfingst-
treffen im kommenden Jahr noch mehr herausgestellt werden muB. Pluralisti-
sche Situation ist eine Feststellung. Missionssituation ist eine Herausforde-
rung und Aufgabe. Missionssituation in unserer Kirche ist nie Verhangnis oder
Schicksal, sondern sie ist Gabe und Aufgabe. Die Arbeit, in der Sie stehen, ist
gerade ein Ansatzpunkt dafir, wie tiberhaupt in unseren Gemeinden der Blick
fiir das, was kommen muf in unserer Kirche, geweckt werden kann. Von hier
aus mup die Frage gestellt werden, wie dieser Situation im Glaubensverstind-
nis — die theologische Fragestellung — und in unserer Glaubenspraxis — die
praktische Fragestellung — begegnet werden mul.

III. Wie sollten wir solcher Situation begegnen in
unserem Glaubensverstindnis?

3.1. Neue Akzente im Kirchenverstdndnis

Es ist nicht meine Aufgabe, hier alle Akzente des Kirchenverstandnisses des
Zweiten Vatikanischen Konzils darzulegen. Auf einen Punkt soll aber beson-
ders hingewiesen werden: Die Kirchentheologie des Zweiten Vaticanums ist
geprigt vom Gedanken der ,re-praesentatio”, der Darstellung im sichtbaren
und wirksamen Zeichen. Hier gedenke ich in groBer Dankbarkeit meines Mit-
bruders, Lehrers und Freundes Otto Semmelroth, der uns bereits als Studen-
ten am Ende der vierziger Jahre theologisches Verstéindnis und mit ihm Liebe
zur Kirche als ,,Ursakrament* nahebrachte. Damit wollte er sagen — und ist
auch heute gesagt: In dieser Welt gibt es unwiderruflich jenes sichtbare Zei-
chen, in dem die Rettung, Befreiung, Erlosung des Menschen durch Christus
nicht nur dargestellt wird, sondern das zugleich diese Rettung vom Vater im
heilsméchtigen Zeichen seiner Kirche — die Gesamtkirche dargestellt und
wirksam in der Ortskirche (Bistumskirche)— bewirkt. Jede Gemeinde, in der
im Auftrag des Bischofs Eucharistie gefeiert wird, macht die Kirche in ihrem
Raum prisent. Diese Schau macht sich Papst Johannes Paul IT. in seiner Enzy-
klika ,,Redemptor hominis“ zu eigen: ,,Die Kirche ist in Christus gleichsam das
Sakrament, das heiBt Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit
Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit.“ (Red. hom. 7; vgl. auch
LG 1). Die gr#2te Not unserer Menschheit, die wir gegenwirtig erleben, ist
die Zerrissenheit, die die gegenwirtige Gesellschaft in den Untergang zu rei-
Ben droht, und dabei die Machtlosigkeit, ihr wirksam zu wehren. Hier soll die
Kirche Zeichen der Einheit untereinander sein, Keimzelle der Hoffnung und
der Einheit fiir das ganze Menschengeschlecht (vgl. LG 9). Damit ist der Ak-
zent von einem mehr statischen Kirchenbild, wie es z. B. Robert Bellarmin ge-
prigt hat, indem die Kirche in gewissem Sinn analog zu irdischen Reichen ge-
sehen wird, sich ausdehnt bis an die Grenzen der Erde, auf ein mehr dynami-
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sches oder besser ,,sakramentales” Kirchenbild gelegt. Diese andere Sicht er-
scheint mir providenticll. Das Missionsverstidndnis, das sich aus dem fritheren
Kirchenbild ergab, ist zu Ende. Was die . flichenméaBige” Ausdehnung der
Kirche angeht, so sind wir bis an die Grenzen der Erde gelangt. Die wenigen
weillen Flecke auf unserem Globus, an denen christliche Botschaft noch nicht
angelangt ist, sind leicht einzuholen. Zugleich stellen wir fest, daB3 damit das
Evangelium noch ldngst nicht bis an die Grenzen der Menschheit und der
menschlichen Gesellschaft gekommen ist. Obwohl es tiberall prasent ist, ist es
damit nicht tiberall schon wirksam. Denken wir nur an ein riesiges Imperium,
wie China, das zwar von Kirche weil}, in dem aber eine neue Gesellschaft her-
angereift ist, die stindig wichst, in der das Evangelium noch lange nicht , bis
an die Grenzen der Erde gelangt ist”. Fiir einen Europder ist es eine tiefgrei-
fende Erfahrung, zu spiiren — wie ich beispielsweise in Indien erfuhr — wie eine
Kultur, die weitaus dlter ist als die unsere, tiberhaupt nicht nach Christentum
verlangt, eben aus der Uberzeugung heraus, daf die eigene Kultur die richtige
ist. Gilt dhnliches nicht von unserer Gesellschaft? Haben wir hier in Deutsch-
land oder —um mit Exeler zu sprechen - in der nordatlantischen Gesellschaft
nicht seit zweihundert Jahren das Phidnomen eines humanistischen Atheismus
oder atheistischen Humanismus, der mittlerweile zu einer Kultur breiter Be-
volkerungsschichten geworden ist? Die verschiedensten Bereiche menschli-
chen Lebens haben sich aus dem gesellschaftlich-kirchlichen Kontext ,,eman-
zipiert”. Um einige Beispiele zu nennen: Musik hat sich aus dem Zusammen-
hang kirchlich-gottesdienstlichen Geschehens herausgelost. Man komponier-
te bewuldt fiir ,,sdkularisierte Rdume, Konzertsile”. Heute geschieht solches
nicht mehr aus einer Gegeneinstellung gegen Kirche und Gottesdienst, son-
dern nicht-gottesdienstliche Musik ist zur Selbstverstiandlichkeit geworden.
Ahnliches lieBe sich fiir die anderen Bereiche der Kunst, der Wissenschaft, des
gesellschaftlichen Lebens aufzeigen. Auch bei uns versuchen viele Menschen
mit dieser nicht ganz leicht zu definierenden Weltanschauung (zeigt sie darin
bei allen groBen und unbestrittenen Unterschieden nicht gewisse Ahnlichkei-
ten zur hinduistischen) die Krisensituationen ihres Lebens zu bestehen.

Es gibt Kultur- und Lebenserfahrung, auf die Kirche Riicksicht nehmen miif3-
te, will sie in dieser Gesellschaft Christentum beheimaten (Inkulturation).
Wie dies im Alltag aussicht, erlebte ich vor einigen Jahren, als ich in der ersten
Klasse einer Grundschule unterrichtete. 60 der 80 Kinder wuflten zu Beginn
der Religionsstunde nicht, ob sie katholisch oder evangelisch waren. Die evan-
gelische Kollegin machte den guten Vorschlag, ich solle das Kreuzzeichen ma-
chen, und wer es spontan mitmache bei den Kindern, sollten wir auf Verdacht
als katholisch annehmen. Wir haben uns noch mehrere Wochen gegenseitig
Kinder zugeschickt. Wir mufiten beide erfahren, daf3 die Kinder nichts vom
christlichen Glauben wuiten. Von Jesus Christus hatten sie nie gehort. Die
Kirche hatten sie nie besucht. Ein christliches Zeichen, wie das Kreuz kannten
sie nicht. Christliche Gebete, wie das Vater unser, das Kreuzzeichen, und bei
uns Katholiken das Ave Maria waren ihnen vollstandig fremd. Dieses Beispiel
verdeutlicht, dal in breiten Bevolkerungsschichten eine achristliche (nicht ge-
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genchristliche) Gesellschaft existiert. Obwohl solche Familien unter uns woh-
nen oder besser gesagt, wir unter ihnen, ist bei der Privatisierung des religiosen
Lebens keine Kommunikation auf dieser Ebene gegeben. Hier tun sich ncue
Riume auf, an deren Grenzen die Botschaft Christi noch lange nicht gedrun-
gen ist. Kirche muB sich als Zeichen der Rettung verstehen, das auf andere ein-
wirkt, indem es sichtbar und lebendig ist. Wie aber kann Kirche solchem An-
spruch gentigen?

3.2. Voraussetzung dafiir: neues Weltverstindnis — neues Missionsver-
standnis

Das vorher Gesagte macht deutlich, daB verénderte Situation von Kirche und
Gesellschaft und deren theologische Deutung, also der Weg von einem mehr
institutionalistischen Kirchenbild zu einem mehr sakramentalen Kirchenbild,
neue Perspektiven erdffnet. Das neue Kirchenverstandnis impliziert ein neues
Verstindnis und Verhiltnis zur Welt. Thomas Kramm hat in seinen Arbeiten
gerade auf diesen Punktimmer wicder hingewicsen: .Von dieser geschichtlich-
eschatologischen Perspektive aus ist Welt kein Zustand, sondern ein Gesche-
hen, das sich dem Glauben dadurch enthiillt, daB Gott als der eschatologisch
Handelnde erfahren wird. Wire das Neue reines Werk des Menschen, der vom
Vorhandenen ausgehend Méglichkeiten zur Entfaltung bringt, die bereits im
Wirklichen enthalten sind, dann bliebe die Welt letztlich doch die sich ewig
gleiche® (Thomas Kramm, Theologische Erwagungen zu Welt und Geschichte
im Vorfeld einer Theologie der Mission, in: Zeitschrift fir Missionswissen-
schaft und Religionswissenschaft 64, Miinster 1980, 8).

Dieses eschatologische Handeln Gottes, der unsere Zukunft, die uns nicht ver-
fiigbar ist, macht, sehen wir oft nicht. ,Die Eroffnung neuer Moglichkeiten
durch das schopferische Wirken Gottes — schopferisch also im strengen Sinne
des Wortes als creatio ex nihilo, die nicht gebunden ist an einen von der bereits
vorhandenen Wirklichkeit vorgegebenen Raum des Moglichen — eroffnet der
Welt erst eigentlich Zukunft. Gottes Wort schafft Zukunft, was fiir das Ver-
stindnis von Welt bedeutet. daB sie als Welt im Werden verstanden werden
muB. Die Zukunft der Welt ist eschatologisches Geschehen, das mehr ist als
die bloBe Explikation der der Welt schon immer gegebenen Moglichkeiten®
(Thomas Kramm, ebd.).

3.3. Riickbesinnung auf Christus als entscheidenden Grund, Weg und
Ziel der Kirche

Es ist ein positives Zeichen, daB in unserer theologischen Diskussion, die der-
zeit die Offentlichkeit bewegt — ob auf gliickliche oder ungliickliche Weise, sel
hier dahingestellt—, wir nicht iber alle méglichen Themen christlichen Glau-
bens diskutieren, sondern iiber das Thema aller Themen, iiber die Frage, an
der alles hingt: Jesus Christus. ,,Die Kirche bleibt umfangen vom Geheimnis
der Erlosung, das Grundprinzip ihres Lebens und ihrer Sendung ist. ..
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Er, der Sohn Gottes, hat sich in seiner Menschwerdung gewissermal3en mit je-
dem Menschen vereinigt. Mit Menschenhénden hat er gearbeitet, mit mensch-
lichem Geist gedacht, mit einem menschlichen Willen hat er gehandelt, mit ei-
nem menschlichen Herzen geliebt. Geboren aus Maria, der Jungfrau, ist er in
Wahrheit einer aus uns geworden, in allem uns gleich auler der Siinde. Er, der
Erloser der Menschen!* (Red. hom.7-8; vgl. GS 22).

Diese Wirklichkeit festzustellen, bedeutet noch nicht, daf3 die Gesellschaft, in
der wir leben, in dem Sinne darauf wartet, dal3 wir mit dieser Botschaft offene
Tiiren einrennen, daf3 wir tiberall Bereitschaft zur Annahme finden. Nach un-
serer Erfahrung ist das Gegenteil der Fall. Wir erfahren nicht nur Ablehnung,
sondern vielmehr Unverstdndnis, Gleichgiiltigkeit, jenes Lachen, das bereits
Paulus auf dem Areopag von Athen zum Schweigen brachte: ,,Dariiber wollen
wir dich ein andermal horen® (vgl. Apg 17,32). Auch Johannes Paul IT. stellt
dies klar heraus: ,,Und wenn ein solcher Auftrag heute groeren Widerstin-
den als in jeder anderen Zeit zu begegnen scheint, so zeigt dies nur, da3 der
Auftrag in unserer Epoche noch dringlicher ist und —trotz der Widerstinde —
mehr erwartet wird als je zuvor. Hier beriihren wir indirekt jenes Geheimnis
der gottlichen Heilsordnung, das die Erlosung und die Gnade mit dem Kreuz
verbunden hat“ (Red. hom. 11).

Dies beleuchtet unsere Situation nochmals als Missionssituation. In der Mis-
sionsgeschichte der christlichen Kirchen wiiB3te ich kaum eine Situation, in der
die christliche Botschaft einfach erwartet wurde und mit offenen Armen und
Herzen angenommen wurde. Es galt immer der Grundsatz: ,,.Sanguis marty-
rum semen christianorum® — Das Blut der Zeugen ist der Same fiir neue Chri-
sten. Die Erfahrung des Kreuzes gehdrt in missionarische Situation. Hat nicht
gerade von hier manches Leid in der Kirche, manches Kreuz derer, die versu-
chen, in dieser Kirche und Gesellschaft Zeugen fiir Jesus und seine Erlosung
zu sein, seinen eigentlichen Sinn und seine wahre Bedeutung?

3.4. Kirche ernst nehmen als Gegenwart des ganzen Christus

Wenn wir hier von Kirche in diesem Sinn sprechen, verstehen wir sie nur als
ganze, als Haupt und Leib. Sie kann als Sakrament, als Zeichen des Heiles,
nur sichtbar werden, wenn sie in ihrem Haupt und ihren Bildern sichtbar ist. In
christentiimlicher Gesellschaft mag eine représentative Vergegenwirtigung
der Kirche durch die Trager des Amtes —das Haupt—in irgendeiner Form noch
hinreichend gewesen sein. In unserer Situation, der pluralistischen Gesell-
schaft, in missionarischer Situation, kann der fortlebende Christus nur sicht-
bar erfahren werden in Haupt und Gliedern. Ohne lebendige Vergegenwirti-
gung des Leibes geht es nicht.

Bei verschiedenen Gesprichen in Kinshasa/Zaire wurde mir deutlich, wie dort
angesichts des Priestermangels eine andere Frage gestellt wird als in der ver-
gleichbaren Situation bei uns. Dort wird die vorgegebene Situation als provi-
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dentieller AnlaB gesehen, ein Grundanliegen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils im Leben der Kirche zu verwirklichen: Sendung und Bedeutung des Laien
aufgrund von Taufe und Firmung in der Kirche. Aus solchen theologischen
Uberlegungen und deren praktischen Folgerungen kann man neue Akzente
fiir die Stellung und Spiritualitiit des Priesters in der Gemeinde gewinnen.

IV. Wie begegnen wir solcher Situation in unserer Glaubenspraxis?

4.1. Wir miissen die gegebene Situation als Anruf und Herausforderung
von Gott her annehmen

Es ist entscheidend, wie wir die vorgegebene Situation sehen und beurteilen:
als Schicksal, das tiber uns verfiigt ist, als notwendiges Ubel, das wir ertragen
miissen, oder als von Gott uns aufgegebene Situation. Ergeht es uns nicht oft
wie den Jingern nach der wunderbaren Speisung (vgl. Mk 6,45-52). Sie hatten
alles auf Jesus gesetzt. Er hatte sich als der groe Heilsbringer erwiesen. Mehr
als Mose, der in der Wiiste das Manna gab, hat er in der Wiiste die Tausenden
gesittigt. Alles steht auf Aufbruch in die so lange erwartete Zukunft des Mes-
sias. In dieser Situation schickt Jesus die Menschen weg, die ihn zum Konig
machen wollen, er dringt seine Jiinger ins Boot und veranlalt sie abzufahren.
Wenn es heiBt, daB sie Gegenwind haben, daB sie sich abmiihen, ohne voran-
zukommen, so ist dies nicht eine meteorologische Zustandsbeschreibung.
Hier wird die Situation der Jiinger, die Situation der Gemeinde geschildert.
Gegenwind — es geht alles so ganz anders, als sie es sich gedacht und vorgestellt
haben. Sie kommen nicht weiter. Ist dies nicht eine Erfahrung der Kirche
unseres Landes? Als nach dem Zusammenbruch der Wiederaufbau begann,
als unsere Kirche reicher wurde, duBerlich und innerlich aufbauen konnte, als
wir groBe Katholikentage feiern konnten, als es so aussah, der Durchbruch in
Politik und gesellschaftlicher Offentlichkeit fir unsere christlichen Kirchen sei
gelungen, da wollten wir nicht wahrhaben, daf Missionssituation in Deutsch-
land ist. Nun empfinden wir Gegenwind. Von tiberall her blést uns der Wind
ins Gesicht. Es sicht so aus, als kimen wir nirgends weiter, obwohl wir rudern.

Als Jesus dann iiber das Wasser zu den Jiingern kommt, schreien sie auf, weil
sie meinen, es sei ein Gespenst. So fremd ist er ihrem Herzen und ihrem Kopf
geworden, daB sie ihn fiir ein Gespenst halten. Er selbst muf sie durch seinen
Zuruf in die eigentliche Wirklichkeit zurtickrufen. Sehen wir nicht Manches
als gespenstig an, obwohl gerade Jesus es ist, der so iber das Wasser zu uns
kommt? Und nur, indem Petrus das scheinbar sichere Boot verldBt und sich
auf das Wasser begibt, kann er erfahren, daB der Herr da ist und ihn halt.

Der entscheidende Punkt, an dem wir stehen, ist: die vorgegebene Situation
nicht als Verhingnis, sondern als von Gott gegebene Voraussetzung fir Besin-
nung und Umkehr anzunehmen. Das ist die Chance missionarischer Situation.
In christentiimlicher Gesellschaft, in der die Kirchen in allen Bereichen be-
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stimmend oder mitbestimmend ist, hat sie eine groBe Versuchung: Sie sieht ih-
re Zukunftsplane zu schnell als Gottes Pline. Sie macht sich Gott zu Hinden.
Er aber 148t sich nicht von unseren Hinden festhalten und in das MaB unserer
Hinde einpassen. In missionarischer Situation begegnet er uns als der Unfaf3-
bare, oft Unbegreifliche. Nicht auf unseren Einflu hin, nicht auf unsere
Macht hin, auch nicht auf unser Geld hin, gehen wir an die missionarische Auf-
gabe, sondern ,,auf sein Wort hin“. Indem Gott fiir uns durch die neue Situa-
tion so wieder unfabar geworden ist, konnen wir —so paradox das klingen
mag — erst eigentlich wieder den Halt in ihm finden (vgl. Hans Urs von Baltha-
sar, Sich halten an den UnfaBbaren; in: Geist und Leben 52 (1979) 246-258).

4.2. Sind wir bereit uns dem Prozel3 der Inkulturation bei uns zu stellen?

Wihrend der Reise von zehn Regenten deutschsprachiger Priesterseminare
nach Indien haben wir mit Kollegen eine leidenschaftliche Diskussion gefiihrt.
Ich denke besonders an einen Abend mit Professoren der pépstlichen Hoch-
schule in Poona. Einer, ein Religionsgeschichtler und Systematiker meinte:
Der Mensch sieht nur mit zwei Augen perspektivisch. Ahnlich ist es mit der
Sicht von Sinn, Welt und Zukunft des Christen. Das eine Auge, das uns gege-
ben ist, ist die christliche Offenbarung. Das andere Auge ist fiir uns unsere hin-
duistische Tradition. Mit dieser Tradition habe ich echte Gotteserfahrung ge-
macht, die mir so im Christentum nicht méglich ist. Indem ich nun mit diesen
beiden Augen sehe, kann ich das Ganze erst erkennen. Christus wurde zu-
néchst mit jiidisch-hellenistischem Auge gesehen. Wer meint, dies sei die ein-
zige Méglichkeit, ihn zu erkennen, muf} sich tduschen. Ist es nicht der An-
spruch westlicher Theologie, da8} sie den einzigen richtigen Blick hat? Dazu
kommt. daf} das , kulturelle Auge* des westlichen Menschen immer mehr ver-
blaBt ist, dal er Manches eindugig sieht. — Der Vergleich ist sicher nicht zu
iberziehen, aber er scheint mir auf etwas Wichtiges hinzuweisen. Wir miissen
am ProzeB der Inkulturation in unsere Kultur teilnehmen, um Christentum
hier nahe bringen zu kénnen.

Als wir in Bangalore mit Amalorpavadas sprachen, driickte er dasselbe auf
dhnliche Weise aus. Wir stehen in der westlichen Welt vor einem gewissen Eng-
paB unserer Kultur. Wir stehen wie vor einer Mauer. Es kann sich nichts mehr
nach vorne entwickeln. Darum dreht sich alles um sich selbst. Konsum, Sex
und Terror sind RiickstoBe, versuchte Auswege, die in Wirklichkeit keine
sind. Eine Hilfe fiir uns kann nicht darin liegen, z. B. Hindu zu werden. Aber
wenn wir uns auf Problemstellung und Problemlésung der dritten Welt einlas-
sen, konnten wir von daher fiir uns den Ausweg aus der Sackgasse finden. Da-
bei dreht es sich nicht nur um technische oder von aufien her ibernommene
Losungsversuche, sondern um das Innerste des Prozesses, wie christlicher
Glaube unter der Fithrung des Geistes Schritt fiir Schritt eine ihm fremde Kul-
tur durchdringt und erfiillt und dabei zugleich von dieser erfiillt und getragen
wird.
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4.3. Wir miissen bereit sein uns zur Sendung des Laien in der Kirche zu
bekehren

Johannes Paul I1. setzt in seiner ersten Enzyklika einen klaren Akzent: Der
Mensch, ,.der erste und grundlegende Weg der Kirche® (Red. hom. 14). Die-
ser Akzent ist auch innerkirchlich zu bedenken. Sind wir nicht nur theoretisch
oder in der Praxis hochstens als Notlosung davon iiberzeugt, daB es ohne die
Laien in unseren Gemeinden wirklich nicht geht? Wenn Bekehrung —um hier
einen Ausdruck, den Zulehner gern verwendet zu gebrauchen — Kontrasoziali-
sation ist, dann entscheidet die Glaubensgemeinschaft sehr viel. Das ist gerade
das Eigentimliche der Missionssituation, dal dic Gesellschaft nicht mehr in
allen Bereichen Stiitze des Glaubens ist und darum muB die Kirche selbst den
Raum fiir solche Glaubensgemeinschaft schaffen.

4.4. Neue christliche Selbstverstiindlicheiten schaffen

Wenn die Gesellschaft sie uns nicht mehr schafft, dann mub die Kirche selbst
sie uns schaffen. Hier sind Fest und Feier eine zentrale, den Gesamtmenschen
ansprechende Erfahrung, welche von uns neu ergriffen werden muB3. Die Feier
des Sonntags, die Feier der zentralen kirchlichen Feste, vor allem der Osterli-
chen BuBzeit mit dem Osterfest, Ercignisse wie Hochzeit, Taufe, Erstkommu-
nion, Firmung zeigen immer mehr die Not des einzelnen, isoliert und auf sich
gestellt zu sein. Gottesdienst und Feier (oft weltliche Feier genannt) stehen
unverbunden nebeneinander. Hier miissen wir in christlicher Gemeinde Wege
schaffen, in denen der einzelne, in denen die Familie erfahren kann, dafs Glau-
be nicht Privatsache ist, sondern getragen ist von der Glaubensgemeinschaft.
Vielleicht liegt hierin ein Grund dafiir, daB soviele J ugendliche zu einem Ka-
tholikentag kommen: Die Feiersituation und die Erfahrung der Gemeinschaft
im Glauben.

V. Mut zur Begegnung, nicht Begegnungsangst

5.1. Begegnungsangst

Die achristliche Situation in Deutschland, die unsere christliche Mission her-
ausfordert, ist uns fremd. In vielen Bereichen eines nicht-christlichen Huma-
nismus in Kultur und Gesellschaft sind wir nicht zu Hause. Wir werden in unse-
rer Position in Frage gestellt. Es entstehen Begegnungsingste. Manche unse-
rer Angste rithren daher, daB wir die Schwierigkeiten sehen, aber nicht wissen,
wie wir ihnen begegnen sollten. Deshalb ist es notwendig, daf diese Problema-
tik auf dem PfingstkongreB zur Sprache kommen darf. Sie ist vorhanden und
bedarf einer Klirung. Dies ist die Voraussetzung dafiir, daB wir Wege finden
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zur Begegnung. Doch bei allen Planungen und Strategien ist eines wichtig: Wir
miissen der Situation als Glaubende begegnen, denn nur ER, der Herr der Kir-
che, der zugesagt hat, sie nicht zu verlassen, sondern sie durch seinen Geist zu
leiten, kennt den Weg, den wir gehen sollen. Zwei Meditationsgedanken kon-
nen hier eine Hilfe sein.

5.2 Es kommt die Stunde

Die bekannte Perikope von der Hochzeit zu Kana kann unsere Situation und
die in ihr gegebene Aufgabe deuten helfen. Wir als Kirche gegeniiber dieser
Welt kommen uns oft vor wie der Brautigam im Evangelium. Wir haben zu un-
serem Fest viele eingeladen, und nun erkennen wir, dal der Wein nicht reicht.
Die Gliser sind zwar noch voll, aber der Briautigam weiB} bereits, daB er nichts
mehr hat, um sie nachzufiillen. Maria hat ein Gespiir fiir diese Situation und
spricht Jesus an: ,,Sie haben keinen Wein mehr.“ Die Antwort, die der Herr
seiner Mutter gibt, ist befremdend und trostlich zugleich: ,,Frau, meine Stunde
ist noch nicht gegkommen.“ Es scheint, als dndere sich im Augenblick noch
nichts, doch die Stunde kommt. Maria weil3 es. Das Fest endet nicht in der Ka-
tastrophe. Wir erleben in unserer Situation, da} der Wein ausgeht, scheinbar
auch in der Kirche. Wenn wir uns —&hnlich wie Maria— an THN wenden, horen
wir als Antwort: Meine Stunde ist noch nicht gekommen. Die Stunde ist die
Stunde des Kreuzes, die aber hinfiihrt zur Auferstehung.

5.3. Alle Initiativen messen sich am MaB unserer Hoffnung

Wir wissen, daf3 seit jener Stunde von Golgotha und der Stunde der Auferste-
hung auf allen Tischen die Eucharistie fiir uns bereit steht, daB er sich uns in
die Hand gibt. Hier liegt der letzte Grund und die Ermutigung fiir alle unsere
Initiativen. Diese ,,messen sich letztlich am MaB der einen Hoffnung, zu der
wir berufen sind. Diese Hoffnung kommt nicht aus dem Ungewissen und treibt
nicht ins Ungefihre. Sie wurzelt in Christus und klagt auch bei uns Christen
des 20. Jahrhunderts die Erwartung seiner Wiederkunft ein. Sie macht uns im-
mer neu zu Menschen, die inmitten ihrer geschichtlichen Erfahrungen und
Kampfe ihr Haupt erheben und dem messianischen Tag des Herrn entgegen-
blicken* (Gemeinsame Synode, Beschlu3 Hoffnung).

»~Dann sah ich einen neuen Himmel und eine neue Erde, und ich hérte eine ge-
waltige Stimme vom Thron her rufen: Seht das Zelt Gottes unter den Men-
schen. Er wird in ihrer Mitte wohnen und sie werden sein Volk sein und Gott
selbst wird mit ihnen sein. Und der auf dem Thron saB sprach: Neu mache ich
alles.” (vgl. Offb 21, 1-3)

Diese Hoffnung entscheidet dariiber, wie wir der missionarischen Situation in
unserem Land begegnen.
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