,,Alle sollen es horen und sich freuen!*

Meditation zu Jesaja 60, 1-11
M. Timédtea Kronschnabl OSB, Tutzing*

WStehe auf, Jerusalem, werde licht! Denn gekommen ist dein Licht, und die
Herrlichkeit Jahwes strahlt tiber dir. Siehe, Finsternis bedeckt die Erde und
Dunkelheit die Nationen,; doch tiber dir strahlt Jahwe, tiber dir erscheint seine
Herrlichkeit. Vélker ziehen zu deinem Licht und Kénige zu dem Glanze, der
dich tiberstrahlt. Laf} deine Augen ringsum schweifen und siehe: Sie alle sam-
meln sich, um zu dir zu gehen. Deine Sohne kommen aus weiter Ferne, und
deine Téchter trigt man auf den Hiiften. Da wirst du schauen und strahlen,
dein Herz wird pochen und sich weiten. Denn die Schitze des Meeres fluten zu
dir hin, und es stromt zu dir der Reichtum der Nationen. Eine Menge von Ka-
melen wird dich iiberfluten, Dromedare von Midian und Epha. Sie alle werden
von Saba kommen und Gold und Weihrauch bringen und die Ruhmestaten
Jahwes verkiinden. Alle Herden Kedars sammeln sich bei dir, die Widder Ne-
bajots stehen dir zu Diensten. Als wohlgefilliges Opfer kommen sie auf mei-
nen Altar; das Haus meiner Herrlichkeit will ich schmiicken. Wer sind sie; die
wie Wolken fliegen, wie Tyuben nach ihren Schligen? Ja, die Schiffe sammeln
sich fiir mich, voran die Schiffe von Tarschisch, um deine Séhne aus der Ferne
heimzubringen, mit ihnen auch ihr Silber und ihr Gold fiir den Namen Jah-
wes, deines Gottes, und fiir den Heiligen Israels, der dich verherrlicht. Dann
bauen Fremde deine Mauern auf, und ihre Konige werden dich bedienen.
Denn schlug ich dich auch in meinem Grimm, so erbarme ich mich nun deiner
in Huld. Deine Tore werden immer offen stehen; man schlief3t sie nicht bei Tag
und Nacht, um zu dir den Reichtum der Nationen hineinzubringen und ihre
Kdnige dir zuzufiihren.“ '

Wir sind in diesen Tagen zum Hoéren eingeladen: ,,Alle sollen es héren und
sich freuen.*

Jesaja 1adt uns nun ein zum Sehen. Licht und Finsternis sind die Bilder, die
uns zur Betrachtung anregen.

Finsternis bedeckt die Erde, Dunkelheit die Nationen.“

Wir erleben, wie dunkel unser eigener Alltag ist — wie grau unsere Umge-
bung, wie finster die ganze Welt. Wenn wir die Nachrichten eines einzigen Ta-

* Die vorstehende Bibelmeditation wurde am 4. Juni 1981 beim Missionarischen Pfingst-
treffen in der Rheingoldhalle in Mainz von der Priorin der Missions-Benediktinerinnen
von Tutzing, Sr. M. Timétea Kronschnabl OSB, gehalten.



ges horen, kann uns der Boden unter den Fiilen entschwinden. Gar manches
Mal droht uns die Aussichtslosigkeit zu verschlingen. — Naturkatastrophen,
Terror, Korruption, Ungerechtigkeit, Unbarmherzigkeit, Unmenschlichkeit
bedringen uns tiglich. Dazu kommt unser eigenes Unvermdgen und die
Angst in vielfiltigen Formen: Angst vor der Zukunft und Angst vor Verénde-
rungen, Angst vor dem Risiko und Angst vorm Uberholtwerden, Angst in-
nerhalb der verschiedenen Gesellschaftsgruppen und innerhalb der Kirche;
eine Angst, die durch die Finsternis heraufbeschworen wird und die uns im-
mer mehr in die Enge treibt.

In diese Finsternis hinein wird uns Heil zugesprochen: ,,Steh auf, Jerusalem,
werde licht! Denn gekommen ist dein Licht, und die Herrlichkeit Jahwes
strahlt tiber dir.*

Gottes Herrlichkeit strahlt tiber einem zerstorten Jerusalem. Herrlichkeit ist
GroBe, Offenbarung von GroBe. Gott ist groBer als unsere Armseligkeit und
erbarmt sich unser.

. Licht ist gekommen.* Es verdringt die Finsternis und macht die Dinge sicht-
bar. Erst im Licht erkennt man die Formen und die Farben.

Im Lichte Gottes sind wir fihig, unsere Realitaten recht zu sehen —im rech-
ten Licht, die richtigen Farben und Formen; nicht zu schwarz und nicht zu ro-
sig; nicht zu groff und nicht zu klein.

Doch dem Zuspruch, daB die Herrlichkeit Gottes tiber Jerusalem ausstrahlt,
geht ein Zuruf voraus: ,,Steh auf, Jerusalem, werde licht!* — Und weiter heilt
es im Text: , Laf deine Augen ringsum schweifen und siehe.” — Es nutzt uns
nichts, im Lichte zu leben, wenn wir es nicht sehen wollen. Ein Blinder kann
den Tag nicht von der Nacht unterscheiden. — Blind kénnen auch wir sein,
ganz einfach, weil wir die Augen nicht fiir das Licht 6ffnen wollen.

.Steh auf, Jerusalem, werde licht! Lal} dich nicht von der Angst gefangen
nehmen, laB dich nicht in eine verkrampfte Defensive treiben, sondern 6tfne
deine Augen, glaube an den Gott, aus dessen Hand die Zukunft kommt.

Jerusalem wird versprochen: Du wirst schauen und strahlen, dein Herz wird
pochen und sich weiten. Alle sollen es horen und sich freuen.“ — ;Alle sol-
len es sehen und sich fretien.“—Das Schauen 148t auf dem Gesicht des Schau-
enden ein unverkennbares Strahlen zuriick. Sein Herz schligt hoher.

Wer vom Lichte Gottes getroffen wird, wird von ihm gezeichnet. — Sein Ant-
litz verindert sich, und alle kbnnen es sehen.

Und was werden wir sehen? Menschen aller Religionen, Kulturen und Natio-
nen finden sich in Jerusalem ein und bringen ihre Schitze.

Sie schen ihre Werte als Werte — die Werte ihrer Religionen, ihrer Kulturen
und ihrer Geschichte. Aus der Vielfalt wichst Leben und Lebensmoglich-
keit.
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Wir, die wir hier versammelt sind, sind gerufen, aufzustehen und unsere Au-
gen dem Licht zu 6ffnen, damit unsere Herzen hoher schlagen konnen.

Doch fragen wir uns einmal ehrlich, ob wir nicht oft, wie die Apostel, im ver-
schlossenen Abendmahlssaal sitzen und gar erstaunt wiren, wenn der Aufer-
standene zu uns kdme?

Haben wir nicht mehr Skepsis in uns vor einem gewagten und hoffnungsfro-
hen Optimismus als vor einem ldhmenden Pessimismus, der uns die Welt und
unser eigenes Leben nur immer finsterer sehen l43t?

Der Auferstandene kommt immer wieder zu uns und sagt auch uns: ,,Wie
mich der Vater gesandt hat, so sende ich euch.” Er will uns in eine zwar fin-
stere, aber heilshungrige Welt senden.

Die letzten Verse der ausgewihlten Perikope bringen noch zwei andere Bil-
der: Jerusalems Mauern werden wieder aufgebaut, aber die Tore werden im-
mer offen stehen.

Sich hinter starken Mauern bergen kénnen, war fiir die Alten ein Symbol der
Geborgenheit und der Sicherheit. Jerusalem soll zur Heimat werden, zur
Statte der Zuflucht. Nicht Israel wird die Mauern bauen, sondern andere
Volker.

Doch ist es keine verschlossene Stadt, zu der nur Privilegierte Zutritt haben.
Tag und Nacht stehen die Tore offen. Keine Zollschranken und Pallkontrol-
len finden sich in dieser Stadt.

Ob wir wohl an die Moglichkeit glauben, daB alle am Aufbau der Mauern
mitwirken? Wehren wir uns nicht doch ganz innen drin, daf3 Jerusalem so of-
fene Tiiren haben soll?

Herr, gib Du uns diesen Glauben. La3 unser Herz hoher schlagen, und laf
Dein Licht tiber unserer Zeit leuchten, damit alle es sehen und sich freuen.



Die missionarische Dimension des Ordenslebens*

Josef Kuhl SVD, St. Augustin

»Wenn nur Christus verkiindigt wird.“ Dieses Wort aus dem Philipperbrief
steht als Motto iiber dem diesjahrigen Diozesan-Ordenstag. Christus zu ver-
kiindigen, darin sah Paulus ein brennendes, bedringendes Anliegen; es liefl
ihn nicht zur Ruhe kommen, bewegte ihn zutiefst und bei allem. Fiir uns ist
das Pauluswort zugeordnet der Wirklichkeit der Kirche. ,,Die pilgernde Kir-
che ist ihrem Wesen nach missionarisch® — so der erklarende Untertitel auf
unserem Programm. In der Verknupfung beider Aussagen ist der Rahmen
vorgegeben fiir unsere gemeinsamen Uberlegungen. Wir Ordensleute sind
Kirche, in der Kirche berufen und gesandt. Kirche, als pilgerndes Gottesvolk
unterwegs durch die Zeit, bestimmt selbst ihr Wesen sehr eindringlich als
,missionarisch®. Sie weil3 sich ,,als Gesandte unterwegs” (AG2): Gesandt,
aller Welt das Christusgeheimnis zu bezeugen und zu verkiinden.

I. ..Geistliche Gemeinschaften sind Kirche und sollen Kirche
zur Erscheinung bringen*

Uber die missionarische Berufung der Ordensleute nachdenken, d.h. zu-
nachst, sie als Kirche sehen und in der Kirche, ja als Intensivformen von Kir-
che. Die Orden sind nicht Randgruppen der kirchlichen Gemeinschaft. Sie
sind vielmehr nach Aussage der 2. Vatik. Konzils ,,in besonderer Weise mit
der Kirche und ihrem Geheimnis verbunden® (LG 44). Kirche ist Volk Got-
tes: zusammengerufen zu einem einzigen Leib, dessen Glieder zueinander
gehoren (Rom 12,5). Nach Gottes Heilsplan soll dieses Gottesvolk fiir alle
Welt, d. h. universales Sakrament des Heiles sein. Kirche ist also hingeordnet
auf alle Menschen. Sie ist Gemeinschaft der Sendung. Alle Glieder des Got-
tesvolkes haben teil an dieser Sendung, an der Heilsbedeutung der Kirche fiir
die Welt. Jeder soll Zeichen und Werkzeug sein fiir die Durchfithrung der
Mission der Kirche. Fiir jeden Getauften gilt das freilich entsprechend seiner
je eigenen Berufung, in der Vielfalt der Berufungen und Dienste innerhalb
des Gesamtleibes Christi. Auch die Orden haben ihre spezifische Zielset-
zung, ihren Platz. Sie sollen, um noch einmal das II. Vat. zu zitieren, ,,durch
Gebet oder auch tatiges Wirken sich um Einwurzelung und Festigung des
Reiches Christi . . . und seine weltweite Ausbreitung bemiithen® (LG 44). Die
Kirche ist davon tiberzeugt, da} die Orden in besonderer Weise ihrer Mission

* Die folgenden Gedanken wurden als ,,Geistliches Wort* am 30.9.81 im Dom zu Miin-
ster vorgetragen unter der Uberschrift: ,Ordensleute — berufen und gesandt*. AnlaB
war der Diézesan-Ordenstag des Bistums Miinster, an dem etwa 2000 Ordensleute teil-
nahmen. Der Ordenstag stand unter dem Motto: ,,Wenn nur Christus verkiindigt wird.



zugeordnet sind. Beachten wir nur die Haufung der Stichworte, die zur Be-
schreibung des Auftrags der Orden hier begegnen: Einwurzelung . .. Festi-
gung des Reiches Christi, weltweite Ausbreitung! Die Aussage ist verwurzelt
in einem Sachverhalt, der bei den Orden und auch in der Theologie zuneh-
mend an Gewicht gewinnt. Geistliche Gemeinschaften haben von ihrer
Griindung her ein je eigenes Charisma zu verwalten, zu verantworten und in
der jeweiligen Zeit zu aktualisieren. Ein Charisma ist eine Geistesgabe, die
cinzelnen und Gemeinschaften verliehen wird fiir den Dienst zum Aufbau
der Gemeinde, des Gottesvolkes. Die Charismen sind so vielfiltig wie die
Berufungen der einzelnen Menschen. Bei der Berufung in einen Orden
spricht man heute gerne von einem ,,Grundcharisma“. Geht es doch im Le-
ben der Ordensleute nicht nur um diesen oder jenen Dienst. Vielmehr ent-
hélt dieser Dienst etwas Totales, das die ganze Existenz des Gerufenen bean-
sprucht. Hier ist der Charakter der Endgiiltigkeit und Unwiderruflichkeit fiir
das Ordensleben grundgelegt. Vor allem aber beinhaltet dieses Grundcharis-
ma: Ordensleute sind durch ihre Lebensweihe und Lebensweise, wie es
schon zum Ausdruck kam, grundlegend auf die Anliegen der Kirche hinge-
ordnet und sollen fir die universale Sendung des Gottesvolkes verfiigbar
sS€in.

Die Kirche Christi ist Weltkirche, ist katholisch. Konkret existiert die Welt-
kirche in Ortskirchen. Die Kirche von Miinster ist Teil der Weltkirche. Wenn
Kirche ihrem Wesen nach missionarisch ist, dann ist auch die Miinsterische
Kirche ihrem Wesen nach missionarisch. Sie alle, die als Ordensleute inner-
halb ihrer Gemeinschaften und getreu dem Charisma ihrer Griindung im Be-
reich der Di6zese Miunster ihren Dienst tun, sind eingebunden in die vielfalti-
gen pastoralen caritativen, sozialen, ja missionarischen Bediirfnisse und Auf-
gabenbereiche der Miinsterischen Kirche. Fiir uns alle gilt ein Wort von Papst
Johannes Paul 11: , Die Einheit mit der Universalkirche durch die Ortskirche:
das ist euer Weg . . . Wo immer auf der Welt ihr euch befindet: ihr seid, kraft
eucrer Berufung fiir die Universalkirche, durch eure Sendung in einer be-
stimmten Ortskirche titig. Eure Berufung fiir die Universalkirche realisiert
sich innerhalb der Strukturen der Ortskirche.*

Hier deutet der Papst ein Anliegen an, das fiir uns im alltaglichen Betrieb mit
seinem strapazierenden Kleinkram bedeutsam werden kann. Die unmittelbar
bedriangenden Belastungen verschieben und verengen leicht unsere geistliche
und geistige Perspektive. Wir werden betriebsblind. wir kommen in Gefahr,
Horizontschrumptfung zu erleiden. Das kann, angesichts der Personalsitua-
tion, des Nachwuchsmangels, der Diskussion iiber Aufgabenbereiche und
andere ,,Binnenprobleme* dahin fithren, dall wir schlieBlich introvertiert da-
hinleben und uns gar wund reiben an dem, was uns unmittelbar plagt. Wir
verlieren das Gesptir und das BewuBtsein dafiir, dafl die Kirche und die Welt
groBer sind als unsere vier Winde oder der Bereich um unseren Kirchturm.
Bedroht wiirde in solcher Situation nicht nur unmittelbar die missionarische
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Dimension unserer Berufung, vor allem die weltkirchliche Orientierung. In
Frage gestellt wire zuletzt das Eigentliche, dal Spezifische des Ordenslebens
iiberhaupt, unser Grundauftrag. Wir Ordensleute schulden innerhalb der
Kirche den Menschen vor allem einen geistlichen Dienst. Als Gemeinschaf-
ten von Minnern oder Frauen wissen wir uns offentlich dem Anspruch des
Evangeliums verpflichtet, stellen unser Leben und unseren Dienst unter eine
bestimmte Lebensordnung, um in gegenseitiger Verantwortung und Ermuti-
gung die Verherrlichung Gottes und das Dasein fiir die Briider und Schwe-
stern besser verwirklichen zu konnen. Orden sind von ihrem Wesen her mehr
als Zweckverbinde. Unsere Lebensform hat betont endzeitlichen Charakter,
ist Zeichen fiir das in Christus angebrochene Heil. Sie libersteigt wesensnot-
wendig alle innerweltlichen Zielsetzungen. Konkret kann der Dienst, den
Geistliche Gemeinschaften leisten, die verschiedensten Formen annehmen.
Wichtig aber ist, daf der Bezug zum Endgiiltigen sichtbar bleibt. Viele unse-
rer Zeitgenossen, vor allem junge Menschen, fragen nicht zunéchst, ob die-
ses oder jenes in einem Orden passiert oder funktioniert. Sie orientieren sich
einfach daran, wo sie glaubwiirdiges Leben anschauen kénnen. Haben sie
nicht ein Recht darauf, das bei uns wahrnehmen zu kénnen?

IT. Mission: Teilhabe an Gottes Heilssorge um alle Menschen

Die missionarische Dimension beansprucht einen unaufgebbaren Platz im
Lebensvollzug eines jeden Ordenschristen. Das Neue Testament hilft uns,
das zu verstehen. Jo 3,16 heiBt es: ,So sehr hat Gott die Welt geliebt, dal er
seinen einzigen Sohn dahingab, damit die Menschen Heil erlangen.“ Gott hat
Interesse an der Welt. Thm liegt am Heil, am Wohlergehen eines jeden Men-
schen. Er setzt einen hohen Preis daftr ein, daf die Menschen dieser Welt,
jeder Zeit, jeder Hautfarbe und Nation Heil finden. Er gibt seinen Sohn da-
hin, auf das die Menschen mehr und in vollem Sinn Mensch sein, daB sie in
Hoffnung, Freiheit, Gerechtigkeit, Frieden miteinander leben kénnen und
Gott als ihren Vater kennen. Diese Heilssorge Gottes in Wort und Tat zu le-
ben und zu bezeugen, das war Inhalt der Mission Jesu ,,Ich bin gekommen,
daB sie Leben haben und es tiberreich haben® (Jo 10,10).

Mission der Kirche ist Fortsetzung, Durchfithrung der Mission Jesu in jeder
Zeit der Geschichte und in aller Welt. ,,Wie mich der Vater gesandt hat, so
sende ich euch® (Jo20,21).

Das Wort des Auferstandenen am Osterabend an seine Jiinger bedeutet: Je-
sus gibt seine eigene Sendung weiter an seine Jingergemeinde. Ganz betont
erscheint die Mission der Kirche in die Welt als Parallele zur Mission Jesu
durch den Vater. Das heiBt: Jesu Kommen in die Welt ist Norm und Urbild
fiir das Wirken der Kirche in der Welt. Die Sendung der Kirche wurzelt in der
Mission Jesu, sie geht daraus hervor, ist erst moglich geworden durch die vor-
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ausliegende Sendung Jesu, ist also ganz wesentlich auf Jesu Mission riickbe-
zogen. Es gibe keine Mission der Kirche ohne die vorausgehende Sendung
Jesu durch den Vater, also ohne Jesu Kommen in die Welt.

Alle vier Evangelien geben uns tiber die Aussendung der Jinger zur Mission
die iibereinstimmende Auskunft: Der Auferstandene erscheint seinen Jiin-
gern als der lebendige Herr. Er sendet sie aus mit dem Auftrag, den das Mat-
thausevangelium pragnant zusammentalit: Geht zu allen Vo6lkern, macht alle
Menschen zu meinen Jiingern; tauft sie auf den Namen des Vaters, des Soh-
nes und des Heiligen Geistes; lehrt sie alles zu befolgen, was ich euch gebo-
ten habe. Seid gewiB3: Ich bin bei euch alle Tage bis zum Ende der Welt
(Mt 28,18-20). Im Heiligen Geist ist der Herr bei seiner Kirche. Kirche be-
trieb von ihren Anfingen an Mission und wird damit nicht aufhoren, bis der
Herr wiederkommt. Zuletzt deswegen, weil der verherrlichte Herr selbst
durch seinen Geist im Gottesvolk seine eigene Mission fortfiihrt. Deswegen
ist Kirche von ihrer innersten Natur her missionarisch und deswegen kénnen
Orden, die der Herr durch seinen Geist in der Kirche erweckt, ihrer tiefsten
Intention nach nur missionarisch sein. Der heilige Geist ist die Dynamis, die
sie zur Mission treibt. Nach dem Lukasevangelium beginnt Jesus die Verkiin-
digung tber seine Heilssendung mit den Worten: ,,Der Geist des Herrn ruht
auf mir; denn er hat mich gesalbt. Er hat mich gesandt, damit ich den Armen
eine gute Nachricht bringe, damit ich den Gefangenen die Entlassung ver-
kiinde und den Blinden das Augenlicht; damit ich die Zerschlagenen in Frei-
heit setze und ein Gnadenjahr des Herrn ausrufe . . .* (Luk 4,18f).

Wenn Jesus anfiigt, daf sich dieses Schriftwort ,heute erfiillt, dann wissen
wir, daBl dieses heute sich nicht beschrankt auf die konkrete Stunde dort in
der Synagoge, dal} es sich vielmehr immer wieder neu ereignet; daBl auch in
unserer Zeit das weiter geschieht im Missionswerk der Kirche, was Jesus fiir
die Menschen seiner Zeit begann: Befreiung, Heilung, Erlosung. Der Herr
erwihlt sich immer neu Werkzeuge, nimmt Menschen in seinen Dienst, sen-
det aus, befihigt zum Zeugendienst fiir die Frohe Botschaft vom Kommen
seines Reiches. In unserer Weltsituation mit ihrer hochexplosiven und er-
schiitternden Problematik der Dritten Welt wird Mission sich mit besonderer
Dringlichkeit der Armen, der Entrechteten und aller Menschen ,,ohne Stim-
me* annehmen.

III. Mission der Kirche ist Angebot des in Christus erschienenen
Heiles an alle Menschen

Von Kardinal Ratzinger stammt das Wort: ,Mission ist das Unterwegs-sein
der Botschaft zu den Volkern.“ Die Art und Weise der Weitergabe dieser
Botschaft muf in zeitgemafen Formen geschehen. Die Kirche ist gehalten,
»nach den Zeichen der Zeit zu forschen und sie im Lichte des Evangeliums zu

7



deuten“ (GSp4). Mission mufB eingehen auf die Fragen und Noéte der
Menschheit einer jeden Zeit, des jeweiligen Landes mit seinen Vor-Gege-
benheiten und Problemen. Damit sind eine Reihe fiir die Zukunft der Welt-
kirche bedeutsamer Aufgaben angedeutet. Die Mission der Kirche steht heu-
te mitten in einem neuen ProzeB der Inkarnation der Botschaft. Die Volker
in Afrika, Asien, Lateinamerika dringen mit leidenschaftlichem Einsatz dar-
auf, daB der christliche Glaube wirklich verwurzelt wird im jeweiligen Mut-
terboden, daB die Werte und Reichtimer einheimischer Kultur und Ge-
schichte eingebracht werden in eine wahrhaft katholische Kirche, die aber
zugleich ganz afrikanisch, asiatisch, lateinamerikanisch ist. Manche verhei-
Bungsvolle Ansitze in der Theologie, der Liturgie, der Pastoral, der Verkiin-
digung, der Spiritualitit, auch im Ordensleben zeigen sich in den jungen Kir-
chen. Wichtig ist, darum zu wissen, die Ansétze ernst zu nehmen, davon zu
lernen. Gesprich zwischen den Ortskirchen und gegenseitige Lernbereit-
schaft tun not. Das gilt auch fiir den Austausch zwischen verschiedenen Pro-
vinzen internationaler Ordensgemeinschaften. Manches kénnten und miissen
wir hierzulande lernen von unseren Schwestern und Briidern in den Ordens-
gemeinschaften innerhalb der Jungen Kirchen:

Sie leiden dort nicht an der einseitig intellektuellen Uberfrachtung, die bei
uns das geistliche Leben so oft austrocknet, unser Herz unterkiihlt. Der gan-
ze Mensch will Gott begegnen, nicht nur sein Kopf!

Die Lebendigkeit und Frische des Glaubens, denen wir in den Gemeinden
und auch in den Ordensgemeinschaften Junger Kirchen begegnen, sind fir
uns nicht nur eine wohltuende Erfahrung, sondern konnen zum Impuls wer-
den, der Zuversicht weckt und Mut macht, der vor allem junge Menschen zu
faszinieren vermag.

Die Spontaneitit im Umgang miteinander und vor allem im liturgischen Fei-
ern wirkt auf uns zunéchst vielleicht befremdlich. Sie offenbart aber gesundes
Leben, Freude, Hoffnung. Nicht zuletzt ermutigt sie zum Erproben neuer
Formen des Zusammenlebens, auch zwischen den Generationen.

Ein weiterer Aspekt: Jeder weill um die Erfahrung, da3 Mission in unseren
Tagen sich nicht nur jenseits der Meere ereignet, in fremden Kontinenten. Es
gilt das Stichwort ,,Mission in sechs Kontinenten“. In unserer deutschen Hei-
mat, beim nichsten Nachbarn, bei vielen unserer Mitarbeiter, in unseren ei-
genen Familien oft beginnt die Mission! Oder sollte sie doch beginnen! Inmit-
ten einer aus christlichen Wurzeln gespeisten und gepragten Kultur, trotz
vielfiltigen pastoralen Bemiihens der Kirche, wichst hierzulande die Zahl
der Menschen, fiir die Kirche keinerlei Bedeutung mehr besitzt in ihrem all-
tiaglichen Leben; die auf die Restbestinde ihres christlichen Glaubens allen-
falls noch zuriickgreifen bei der Gestaltung froher oder trauriger Grenzsitua-
tionen und Anlisse in ihrem Leben. Christlicher Glaube erhélt dann Liicken-
biiBerfunktionen; Gebet wird lediglich wieder aktuell, wenn alles andere sich
als ausweglos erwies.
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Und das geschieht in einer Generation, in der viele wache Zeitgenossen auf
der Suche sind nach einem tragenden Sinn ihres Lebens; nach Hoffnung,
nach Wegen der Bewiltigung der Gegenwartskrise und angesichts der dunk-
len Wolken iiber der Zukunft. Papst Johannes Paul II. hat die Situation des
heutigen Menschen so umschrieben: Er gerit immer tiefer in Angst, er fiihlt
sich bedroht: durch sich selbst, durch die bestehenden, von ihm selbst ge-
schaffenen Moglichkeiten zur Vernichtung. Die Skepsis dem Fortschritt ge-
geniiber wichst . . . Fragen dringen sich auf: Wird der Mensch als Mensch
aus seinem Fortschritt besser, tiefer, sich seiner Menschenwiirde bewulfter,
verantwortungsvoller, offener fiir den Mitmenschen, vor allem fur die Hilfs-
bediirftigen und Schwachen, wird er selbst bereiter zum Dienst an den Be-
diirftigen? . . . Milliarden unserer Zeitgenossen stellen diese Fragen . .. Red.
Hom. 15.

Wir Ordensleute teilen mit unseren Briidern und Schwestern diese unsere
Zeit; mit allem was siec ausmacht und anbietet an GroBartigem und Lebens-
wertem, aber auch an Bedrohlichem und Beingstigendem. Uns allen ist diese
Zeit anvertraut; wir haben sie zu gestalten, zu verantworten, zu durchleben,
sie einmal vor Gott zu bringen. Was kénnen wir Ordensleute dafiir, da wir
vom Herrn gerufen und gesandt sind? DaB wir an Christus glauben diirfen als
den Weg, die Wahrheit und das Leben, auch fir die Menschen unserer Zeit?
DaB wir im Herrn Sinn und Hoffnung sehen, von IThm her und mit Ihm unser
Leben zu gestalten? Gebietet nicht die Solidaritat mit unseren Mitmenschen,
daB wir, was uns als zentraler Wert und als Fundament unseres Lebens ge-
schenkt wurde, mit unseren Briidern und Schwestern teilen? Diirfen die
Menschen das nicht von uns erwarten, haben sie nicht geradezu ein Recht
darauf? Das ist ein wichtiger Anla3 zur Mission!

In den jiingsten kirchlichen Dokumenten begegnet in diesem Zusammen-
hang immer héufiger ein bisher kaum gekannter Ausdruck: ,Evangelisie-
rung®. ,,Die Evangelisierung in der Welt von heute®, so betitelte Paul VI.
1975 sein bekanntes Rundschreiben, in dem die Sendung der Kirche und
auch der Ordensleute im Kontext der heutigen Weltsituation tief begriindet
werden. Evangelisierung besagt: ,die Frohbotschaft in alle Bereiche der
Menschheit zu tragen und sie durch deren Einflul von innen her umzuwan-
deln und die Menschheit selbst zu erneuern . .. Es gibt keine neue Mensch-
heit, wenn es nicht zuerst neue Menschen gibt durch die Erneuerung aus der
Taufe und ein Leben nach dem Evangelium. Das Ziel der Evangelisierung ist
also die innere Umwandlung® (18). Primér geht es bei der Sendung der Kir-
che eindeutig um die Verkiindigung der Christusbotschaft, um das Evange-
lium. Das ist aber zu verstehen in einem umfassenden Sinn: als Verkiindigung
durch das Wort in den unterschiedlichsten Weisen, die von der je konkreten
Situation her moglich sind und sich nahelegen; Verkiindigung durch das be-
glaubigende und zeugnishafte Tun: Dienst am ganzen Menschen, der zum
Leben das Wort Gottes braucht, aber auch das Brot; dessen gottgeschenkte
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Wiirde verlangt, daB er wirklich als Mensch leben und sich entfalten kann, in
Gerechtigkeit, in Freiheit, in Frieden. Die Mission der Kirche umschlief3t all
dies: die Sorge um das ganzheitliche, das umfassende Heil des Menschen, um
sein Heilwerden; zutiefst sein Befreitwerden von Siinde und Schuld durch die
Versohnung mit seinem Gott und mit dem Bruder. Von hier her wird deut-
lich, daB evangelisieren ,,die Gnade und eigentliche Berufung der Kirche aus-
macht, ihre tiefste Identitit* (EN 14). Und noch einmal einen Schritt weiter:
Das Gottesvolk als ganzes, also auch jede Ortskirche und jeder Orden, ,als
Gemeinschaft gelebter und gepredigter Hoffnung, als Gemeinschaft briider-
licher Liebe*, steht immer zuerst selbst unter dem Anspruch des Wortes, das
uns anvertraut ist zur Verkiindigung und zum Zeugnis; d. h., die Kirche ist
gerufen, sich stindig selbst zu evangelisieren. Nur so wird das Angebot des in
Christus erschienenen Heiles fiir die Menschen glaubwiirdig, in seiner Wer-
thaftigkeit begreifbar; werden die Menschen an den Zeugen der Christusbot-
schaft wahrnehmen, daB3 diese Botschaft das Leben zu verandern, zu vertie-
fen, zu bereichern vermag.

I'V. Praktische Konsequenzen fiir unser Leben als Ordensleute

Als Ordensleute sind wir zunichst Christen, Menschen in der Nachfolge Je-
su. Unser Glaube an Jesus Christus, die Erfahrung Seiner Liebe, dringt da-
zu, auch anderen diese Liebe erfahrbar zu machen. Christ sein heilit Zeuge
sein! Keiner kann sich von diesem Grund-Dienst dispensieren. Jeder Getauf-
te und Gefirmte und ganz sicher wir Ordensleute schulden diesen Dienst dem
Herrn und unseren Mitmenschen. Jeder ist zur Evangelisierung gerufen, hin-
eingenommen in die Mission des Gottesvolkes in dieser Welt.

Die konkrete Gestalt des Evangelisierungsauftrages sieht in jedem Christen-
leben anders aus. Gott fiihrt jeden von uns seinen einmaligen Weg. Und auf
diesem Weg bieten sich die uns vom Herrn zugedachten Maglichkeiten,
Evangelisierung zu iiben.

In den meisten Fillen wird es gar nicht auf die direkte Verktindigung vor al-
lem ankommen, sondern auf unsere schlichte christliche Haltung, das Durch-
stehen des Alltags in der Kraft des Glaubens. Viele von uns haben noch die
Worte im Ohr, die der Heilige Vater bei seinem Deutschlandbesuch in Altot-
ting aussprach: ,,Warum wird euer Dienst so geschatzt? Nicht nur wegen eu-
rer fachlichen Tiichtigkeit, weil ihr verfiigbar seid . . . sondern in erster Linie,
weil die Menschen spiiren, dafl durch euch ein anderer wirkt. Denn in dem
MaB, indem ihr eure volle Hingabe an den Herrn lebt, teilt ihr etwas von ihm
mit; und nach Thm verlangt letztlich das menschliche Herz.*
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Unsere Uberlegungen iiber die zuletzt universale missionarische Sendung der
Orden verweisen uns auf eine weitere Konsequenz: das Bemiithen um Infor-
mation iiber die Situation in der Weltkirche und der Welt iiberhaupt. Die Me-
dien tiberschiitten uns tagtiglich mit einer Flut von Meldungen iiber Ereig-
nisse nah und fern. Unméglich, alles bewuBt in sich hineinzunehmen, damit
zu leben. Und doch gilt: ,Was ich nicht weif3, das macht mich nicht heif3.* Es
wirkt sich aus in meinem geistlichen Leben, in meinem Gebet, ob mir die Ge-
schicke der Glaubensbriider in Jungen Kirchen Afrikas, Lateinamerikas,
Asiens nahegekommen sind etwa durch die Lektiire einer Missionszeit-
schrift, durch ein Gesprich mit einem durchreisenden Missionar. Bewult-
seinsbildung und Vertrautsein mit den Verhéltnissen der Kirche in anderen
Teilen der Welt konnen nachhaltige Impulse auslésen in unserem personli-
chen Leben und auch im Zusammenleben unserer Gemeinschaften. Beden-
ken wir nur einmal: Jetzt in dieser Stunde, wo wir hier im Dom zu Miinster
beisammen sind, gibt es in manchen Teilen unserer Welt Briider und Schwe-
stern, die um ihres Glaubens willen verfolgt werden; die auf Freiheit, Hei-
mat, Familie und andere Grundrechte verzichten miissen; es gibt iiber
900 Mio Chinesen, unter denen die Botschaft Christi seit Jahrzehnten nur im
Untergrund weiter verkiindet und bezeugt und gelebt werden kann, und in
diesem Land gibt es nach unserem Erkenntnisstand heute mehr Christen als
vor Beginn der Verfolgung! Das bedeutet, daB in Rotchina Mission betricben
wurde und betrieben wird.

Von Information und BewuBtseinsbildung sprechen wir. Tatsidchlich reicht
das damit angezeigte Anliegen tiefer. Welchen Stellenwert hat die missionari-
sche Dimension in den Ausbildungs- und Weiterbildungsprogrammen unse-
rer Ordenshiuser und Gemeinschaften, angefangen bei den Noviziaten, den
Junioraten, den Terziatskursen bis hin zu den zahlreichen Fortbildungsange-
boten auf unterschiedlichen Ebenen? Wie lebendig wird der wesentliche Be-
zug unseres Ordenslebens zur weltweiten Sendung der Kirche vermittelt und
die Spiritualitat danach gestaltet? Nicht nur die Kirche ist ihrem Wesen nach
missionarisch; unser Glaube ist wesenhaft missionarisch. Christsein, wir sag-
ten es vorhin schon, heit Zeuge sein. Diese Wirklichkeit aber will bewuBt
gemacht, eingeiibt, meditiert, im Alltag gelebt werden. Die deutsche Synode
hat gewiinscht, daB der weltkirchliche Bezug im Gemeindeleben eine durch-
laufende Perspektive sein miisse, d. h. eine immer und iiberall begegnende
Thematik: in der Feier der Liturgie, im Stundengebet, im personlichen Beten
und Interessiert-sein . . . Um es auf eine einfache und vielleicht schockieren-
de Weise zu sagen: wir miissen wirklich katholisch zu werden suchen, immer
mehr; das meint: weltumspannend, allumfassend in unserem Denken, Be-
sorgtsein, Beten, Opfern. Die wache Sorge um das Heil aller Menschen diirf-
te uns nicht los lassen. Denken wir an das Wort aus dem Philipperbrief: Wenn
-nur Christus verkiindigt wird! Uberall, auf jede Weise, den Umstinden ange-
paBt, mit allen verfiigbaren Mitteln. Welche Bedeutung kommt in dieser
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Heilssorge um alle Menschen den uns anvertrauten Kranken, den élteren
Menschen zu, nicht zuletzt unseren Mitbriidern und Mitschwestern und den
kontemplativen Gemeinschaften!

Gott allein weill, wo und wie die eigentlichen Energiezentren und Segens-
quellen fir die Ausbreitung der Christusbotschaft wirken. Wichtig ist es fiir
uns, vom absoluten Primat des Geistlichen im Reiche Gottes iiberzeugt zu
sein. Bei aller menschlichen Tiichtigkeit und dem Ganzeinsatz, der not tut:
wir Menschen vermdgen von uns aus niemand zu bekehren oder unserem
Zeugnis gewinnende Kraft zu verleihen. Das gelingt nur dem durch seine
Werkzeuge wirkenden Gottesgeist.

Wenn nicht alles tduscht, wichst in den letzten Jahren in unseren Reihen und
auch bei nicht wenigen jungen Menschen das Gespiir fiir die Dringlichkeit
und Unverzichtbarkeit der Kontemplation als Voraussetzung dafiir, daf}
Evangelisierung fruchtbar werden kann. In der lateinamerikanischen Kirche,
die heute eine Phase vielfiltiger Umbriiche und Neuansétze durchlebt, wur-
den bei der Konferenz in Puebla die Ordensleute als ,,Vorhut der Evangeli-
sierung® bezeichnet, als ,Ferment des missionarischen BewuBtseins inner-
halb der kirchlichen Gemeinschaften“ (755). Sollte das nicht auch fiir die
deutsche Teilkirche gelten: dafl wir Ordensleute, vor allem die aus den ei-
gentlichen Missionsorden, die missionarische Verpflichtung der deutschen
Kirche bewuBt und lebendig machen? Dal wir das Interesse an der Weltkir-
che wecken und junge Menschen fiir den missionarischen Dienst interessie-
ren? Die Synode in Wiirzburg hat uns diesen Auftrag erteilt! Vgl. Dok. ii. G.
Gem., 3.4.3. Das Puebla-Dokument stellt weiter heraus, daf} eine tiberzeu-
gende und nachhaltige Evangelisierung ohne Kontakt zum Herrn nicht mog-
lich ist (726). Jeder von uns weil3 das, heute vielleicht sogar wieder bewuBter
als vor 10 Jahren. Die Szene in Markus 3,13 ff. ist fiir unser Selbstverstindnis
als Ordensleute von intensiver Aussagekraft. Jesus ruft aus der Menge seiner
Junger die zu sich, die er selbst rufen wollte: ,,damit sie bei ihm seien und er
sie aussende . . .* Das ., Bei-Ihm-sein“ und damit das Erlebnis Seiner Nihe
und Gemeinschaft, das Erfahren seiner eigenen Riickbindung an den Vater
und seiner radikalen Zuwendung zu den Menschen, das Kennen-lernen und
Einiiben seiner Gesinnungen und Absichten befdhigte dazu, sich dann von
Ihm senden zu lassen und teil zu haben an Seiner Mission. Beachteten wir:
das ,,Beim-Herrn-sein® ist das erste und bleibt es. Die Sendung erflie5t und
lebt daraus. Vor allem in der lebendigen Mitfeier der Eucharistie sind wir tag-
lich von neuem eingeladen, dieses Beim-Herrn-sein zu leben und uns in Seine
alle Welt umspannende Heilssorge hineinnehmen zu lassen. Es gibt kaum ei-
nen direkteren und fruchtbareren Weg zu missionarischer Gesinnung. Le-
bensgemeinschaft, Sendungsgemeinschaft und Schicksalsgemeinschaft mit
dem Herrn: das ist, auf eine knappe Formel gebracht, unser Weg als Ordens-
leute heute; unser Weg auch in die Zukunft.
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Ob die Orden Zukunft haben?

Kirche wird es geben, bis der Herr wiederkommt; missionarische Kirche, die
sich gesandt wei zu allen Menschen, auf daf sie das Leben in Fiille haben.
Immer wird es in dieser Kirche auch Gemeinschaften von Ménnern und
Frauen geben, die sich aufgrund besonderer Berufung als Gemeinschaft ganz
einlassen auf die Nachfolge des Herrn, auch auf den Dienst der Ausbreitung
der Frohbotschaft.

Kirche bedeutet immer mehr Vielfalt in der Einheit. Mission heif3t heute
schon zu einem guten Teil miteinander teilen, Partnerschaft. Jede Ortskirche
innerhalb der Weltkirche ist auf die eine oder andere Weise arm oder reich.
Fiir die Ordensgemeinschaften gilt das gleiche.

Zukunft wird vom Herrn der Geschichte den Gemeinschaften geschenkt wer-
den, in denen die missionarische Gesinnung Jesu und Seiner Kirche lebendig
sind; in denen nicht die Angst um das eigene Uberleben zur beklemmenden
oder gar lihmenden Sorge wird, sondern die radikale Hingabe der Zukunft
an Gott den Herrn. Fir IThn, den Gott der VerheiBung und der Treue, wollen
und sollen ja Leben und Dienst der Ordensleute Zeichen und Zeugnis sein.
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Bildung einer Union der europaischen
Ordensobernkonferenzen

Kurzbericht tiber die Griindungsversammlung in Rom
Maria Crucis Doka, Menzingen

Vom 10. bis zum 13. November 1981 tagte in Grottaferrata bei Rom eine Ge-
neralversammlung der Prisidenten und Sekretire der nationalen Ordens-
obernvereinigungen Europas. Teilnehmer waren 42 Ordensméanner und Or-
densfrauen aus folgenden europaischen Liandern: Belgien, Bundesrepublik
Deutschland, England, Frankreich, Griechenland, Holland, Irland, Italien,
Jugoslawien, Malta, Osterreich, Polen, Portugal, Schweiz, Spanien. Anwe-
send war auch S. E. Kardinal Edoardo Pironio, Priafekt der HI. Kongregation
fiir Ordensleute und Sikularinstitute.

Bereits im April 1980 hatte ein Treffen von Vertretern der Ordensobernkon-
ferenzen Europas in Paris stattgefunden. Angeregt durch das kirchliche Do-
kument , Mutuae relationes” (Nr. 66) war damals ein permanentes Komitee
ins Leben gerufen und die oben genannte Generalversammlung vorbereitet
worden. In einem Europa, das seine Identitit bedroht sieht und nach Zusam-
menschluB und Einigung aut verschiedenen Ebenen Ausschau hilt, méchten
die Ordensleute dieses Kontinentes ein Zeichen setzen, ein Zeichen gegen-
seitiger Verbundenheit, ein Zeichen der Hoffnung. Diesem Zweck dienen
die angestrebten Ziele:

— Forderung der Zusammenarbeit unter den Vereinigungen der Ordens-
obern verschiedener Lander

— Gemeinsame Uberlegungen und Suche nach konkreten Wegen fiir ein au-
thentisches Glaubenszeugnis in Lindern mit unterschiedlichen kulturellen
und gesellschaftlichen Gegebenheiten

— Forderung der Beziehungen zwischen Ordenskonferenzen und Bischofs-
konferenzen

Die einstimmige Annahme der Statuten und die Beitrittserklarungen aller
anwesenden nationalen Vereinigungen (25) war das hoffnungsvolle Ergebnis
dieser ersten Generalversammlung. Die ndchste wird 1983 stattfinden. Mit
deren Vorbereitung und den laufenden Angelegenheiten ist ein vierkopfiges
Exekutiv-Komitee betraut worden. Es setzt sich wie folgt zusammen:

P. Piero Giordano Cabra, Italien (CISM), Prisident

Sr. Marie Stephane Cuppen, Belgien (URB), Vizeprisidentin
P. Jean Bonfils, Frankreich (CPR), Generalsekretir

Sr. Maria Crucis Doka, Schweiz (VHONOS), 2. Sckretirin
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Statuten der Union der europiischen Ordensobernkonferenzen

(U.C.E.S.M.: UNIO CONFERENTIARUM EUROPAE
SUPERIORUM MAIORUM)

»Ad experimentum® approbiert am 9. Dezember 1981 durch die
HIl. Kongregation fiir Ordensleute (S.C.R.I.S.) — Prot.n.A.G.5-4/81

1. Art und Zweck

10.

101.

102.

103.

104.

il

Die Griindung der Europiischen Ordensobern (und -oberinnen)kon-
ferenzen (U.C.E.S.M.) hat folgenden Zweck:

Forderung der Zusammenarbeit und der gegenseitigen Unterstiit-
zung; dies betrifft die Beziehungen:

— der Vereinigungen oder Konferenzen der Hohern Ordensobern
(-oberinnen) der einzelnen europiischen Linder untereinander;

— allenfalls auch jene mit anderen internationalen Gremien.

Reflexion und konkrete Vorschlige, die den Ordensleuten und den
Gemeinschaften apostolischen Lebens in Europa helfen konnen,
Zeugnis zu geben von der evangelischen Botschaft in den jeweiligen
kulturellen und sozio-okonomischen Gegebenheiten unserer Zeit.

Forderung der Kontakte zu den Bischofskonferenzen, allenfalls
auch zum Rat der Bischofskonferenzen Europas und zur bischofli-
chen Kommission der Européischen Gemeinschaft.

Vertretung der Union der Konferenzen der einzelnen europdischen
Linder immer dann, wenn es um die Vertretung der europiischen
Ordensleute und apostolischen Gemeinschaften geht.

Die Mitgliedschaft in der Union 14t die interne Autonomie der Mit-
gliedervereinigungen oder -konferenzen unangetastet.

Die Mitglieder

Mitglieder sind jene Vereinigungen oder Konferenzen der einzelnen Lin-
der Europas, die kanonisch errichtet sind und ihren Beitritt erklart haben.
Die Mitgliedschaft kann durch eine entsprechende Mitteilung an den Vor-
stand gekiindigt werden.

. Die Organe

Die U.C.E.S.M. hat folgende Organe:
31. Generalversammlung,
32. Vorstand.
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4.

16

Die Generalversammlung (GV)

41. Die ordentliche GV tagt mindestens einmal alle zwei Jahre. Eine au-
Berordentliche GV kann einberufen werden, wenn mindestens /3 der
Mitglieder dies wiinscht.

42. Die GV setzt sich wie folgt zusammen:

421. Vollmitglieder: die Prisidenten und Generalsekretire der Mitglie-
dervereinigungen oder -konferenzen der U.C.E.S.M. Sollte ein Pri-
sident an der Teilnahme verhindert sein, kann er einen bevollméich-
tigten Vertreter bestimmen.

422. Gaste:

4221. die Delegierten der Vereinigungen oder Konferenzen der Hohern
Ordensobern, die nicht Mitglieder der U.C.E.S.M. sind;

4222. die Vertreter jener Linder, die noch keine kanonisch errichteten
Vereinigungen oder Konferenzen haben;

4223. andere Giste, die vom Vorstand eingeladen werden.

43. Die Tagesordnung:

431. Sie wird durch den Vorstand aufgestellt nach Riicksprache mit den
Mitgliedern der U.C.E.S.M.

432. Sie umfaBt folgende Traktanden:
4321. einen Bericht iiber die Titigkeit der Union;

4322. eine Ubersicht iiber die Situation in Europa insbesondere in kirchli-
cher Hinsicht und beziiglich des Ordenslebens;
Uberlegungen zu dieser Situation und konkrete Aktionsvorschlige;

4323. Wahlen gemdaf den Statuten,

4324. allenfalls die Erarbeitung von Dokumenten iiber das Ordensleben
und seine Mission in Europa;

4325. die Bildung oder Aufhebung von Studiengruppen;

4326. die GutheiBung des Finanzberichtes fir die abgelaufene Amtszeit
und des Budgets fiir die kommende Amtszeit;

4327. Varia.

44. Abstimmungen: Verfahrensfragen

441. Jede Mitgliedervereinigung oder -konferenz verfiigt iiber eine Stim-
me bei Abstimmungen iiber Annahme oder Anderung der Statuten
und des Budgets.



442

443.

444,

. Bei der Wahl des Prasidenten, des Vize-Prisidenten, des Generalse-

kretdrs und des stellvertretenden Generalsekretirs ist im ersten und
zweiten Wahlgang die Zweidrittelmehrheit erforderlich; ist ein drit-
ter Wahlgang nétig, gilt die absolute Mehrheit.

Fiir alle anderen Beschliisse der GV ist die Zweidrittelmehrheit er-
forderlich, ausgenommen bei Verfahrensfragen.

Alle Abstimmungen erfolgen pro Kopf, ausgenommen die unter 441
genannten.

. Der Prasident und der Vize-Prasident

Der Union steht ein Président vor, der seine Funktionen gemiB den
Richtlinien und den Statuten ausiibt.

Sili.

S

53,

54.

Er wird aus der Zahl der Prisidenten der nationalen Mitgliederver-
einigungen oder -konferenzen der Union in geheimer Wahl gewihlt.

Sein Mandat dauert von einer ordentlichen GV zur nichstfolgenden.
Es kann einmal verldngert werden. Es verfillt jedoch, sobald er nicht
mehr Président der nationalen Vereinigung oder Konferenz ist.

Die Aufgaben des Prasidenten:

— er vertritt die Union in eigener Person oder durch einen Delegier-
ten

— er beruft die GV und den Vorstand ein und leitet sie.

Der Vize-Prisident, der aus der Zahl der Prisidenten der nationalen
Vereinigungen oder Konferenzen gewahlt wird, vertritt den Prisiden-
ten in dessen Abwesenheit oder bei Vakanz.

. Der Generalsekretir

Aufgaben des Generalsekretirs in Zusammenarbeit mit dem stellvertre-
tenden Generalsekretér:

61.

62.

63.
64.

Er bereitet die Zusammenkiinfte des Vorstandes vor, redigiert die
Protokolle und ist fiir die Durchfiihrung der Beschliisse besorgt.

Er sorgt dafiir, daB die Dokumente den Mitgliedervereinigungen
oder -konferenzen regelméBig zugestellt werden.

Er betreut das Archiv der Union.
Er fuhrt die Kasse.

. Der Vorstand

il

Er setzt sich wie folgt zusammen:
Prisident, Vize-Prisident, Generalsekretir und stellvertretender Ge-
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neralsekretiir. Letzterer kann sowohl ein amtierender Generalsekre-
tir als auch ein Ordensmann (eine Ordensfrau) sein, der (die) den
Generalsekretir in seiner Aufgabe wirksam unterstutzt.

72. Aufgaben des Vorstandes:
721. Er verfolgt aufmerksam die Entwicklung des Ordenslebens in Euro-

pa in bezug auf die theologische Forschung und auf die apostolischen
Aufgaben.

722. Er bereitet die Generalversammlungen vor und erstellt die Diskus-
sionsgrundlagen, die von der GV zu behandeln sind.

723. Er fiihrt die Beschliisse der GV aus.
724. Er kontrolliert die Einhaltung des Budgets.

725. Er trifft die notigen Vorkehrungen, um die Vakanzen in seinen eige-
nen Reihen zu iiberbriicken unter Berticksichtigung der vorausge-
gangenen Wahlergebnisse.

73. Er tagt mindestens einmal pro Jahr.

. Finanzierung

Die Finanzierung wird durch den Mitgliederbeitrag gewdhrleistet, dessen
Hohe von der jeweiligen GV festgelegt wird.

. Sitz der Union

Er befindet sich am Wohnort des von der GV gewihlten Generalsekre-
térs.



Botschaft der Union Europiischer Ordensobern-Konferenzen
an die Ordensleute in Europa

Die Mitglieder der Union der europiischen Ordensobern-Konferenzen,
Frauen und Minner, vertreten 25 Vereinigungen Hoherer Ordensobern Eu-
ropas. Wir trafen uns in Rom zur engeren Zusammenarbeit in der Férderung
des Ordenslebens in Europa. Wir mochten dazu ermutigen, Uberlegungen
anzustellen und konkrete Wege zu suchen, die den Ordensleuten helfen kon-
nen, Zeugen der Frohbotschaft zu sein in den kulturellen und sozio-6kono-
mischen Gegebenheiten unserer Zeit.

Wir sind uns bewuBt, daB wir — gleich unseren Griindern — auch heute beru-
fen sind zu einem Leben der Ganzhingabe an Gott und an die Menschen. Ein
solches Leben kann nur gelingen aufgrund einer tiefen und personalen
Gotteserfahrung. Vorbild unserer Gottzugehorigkeit ist das Leben des Gott-
menschen Jesus Christus. Er, der reich war, gab sich aus freiem Willen hin
fiir das Heil aller Menschen. Wir glauben, dal Gott, der Vater unseres Herrn
Jesus Christus, einst einen neuen Himmel und eine neue Erde erschaffen
wird, wie er es versprochen hat. Dann wird alle Not dieser Welt iberwunden
sein. Und alle Geschopfe werden erfahren, was kein Auge gesehen und kein
Ohr gehort hat.

Es gibt fiir uns Ordensleute eine spezifische Art, den Menschen zu dienen:
.Die Ordensleute geben durch ihren Stand ein deutliches und hervorragen-
des Zeugnis dafiir, daB die Welt nicht ohne den Geist der Seligpreisungen
verwandelt und Gott dargebracht werden kann“ (Lumen gentium, 31). Wir
sind aufgerufen, Christus zu folgen, wie es dem Geist unserer Berufung ent-
spricht.

Wir sind uns der Bedringnis vieler Menschen in Europa und in der ganzen
Welt bewuBt. Bedriingnisse, die aus der Verachtung der Menschenrechte ent-
springen: des Rechtes auf Leben, auf Arbeit, auf politische und religitse
Freiheit. Wir mochten solidarisch sein mit diesen Menschen und mit den Ar-
men aller Kontinente. Wir mochten unser Moglichstes tun, um ihnen bei der
Uberwindung ihrer Schwierigkeiten zu helfen, Schwierigkeiten, die mensch-
licher Schwachheit entspringen oder auch manchmal menschlicher Bosheit.
Unsere Mittel, diese Ubel zu iiberwinden, liegen hauptsichlich auf spirituel-
ler Ebene. Sie wurzeln im Glauben an Gott und im tiefen Vertrauen auf ihn.
Wir sind jedoch iiberzeugt, daB es kein Ordensleben geben kann, ohne dall
es seinen Ausdruck finde im direkten Dienst an den Menschen. Deshalb un-
terstiitzen wir jedes Bemiihen, Ungerechtigkeiten zu iberwinden, wo immer
sie in Erscheinung treten.

Unsere cigene Bedréngnis in unserem néichsten Umkreis, auf lokaler und na-
tionaler Ebene, ist vielfiltig. Wir dirfen aber dabei unsere Verpflichtungen
der ganzen Welt gegeniiber nicht vergessen. Gerade in unserer eigenen Ar-
mut erkennen wir einen Anruf, der uns bereit machen miifite zu diesem
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Dienst. Die Freude, die uns in der Gottverbundenheit geschenkt wird, sollte
ihren Ausdruck finden in einer groBeren Einfachheit des Lebensstils. Das ist
eine Herausforderung, ein Programm. Es gibt uns die Moglichkeit, fiir christ-
lich¢ Werte Zeugnis zu geben, die im Gegensatz stehen zu unserer Konsum-
gesellschaft. Es ist auch ein glaubwiirdiges Zeugnis fiir junge Menschen und
kann sie fiir unser Leben begeistern.

Ehe wir uns trennen, mochten wir unsere Verbundenheit mit den Briidern
und Schwestern in Europa und in der ganzen Welt bekunden, besonders mit
jenen, die ihr Ordensleben nicht frei und in vollem Umfang leben diirfen. Es
soll eine Verbundenheit des Glaubens, des Gebetes und des Leidens sein.
Das Zeugnis dieser Briider und Schwestern hilft uns, glaubwiirdigere Jinger
und Jiingerinnen Christi zu sein und nicht miide zu werden im Bemiihen um
das Kommen des Reiches Gottes.
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Weltflucht oder Suche nach Gott?

Die Orden als Herausforderung an menschliche Lebensformen

Herbert Schneider OFM, Diisseldorf

,Kurz darauf verlie ich die Welt!“, berichtet Franziskus von Assisi, nach-
dem er sich von Gott berufen sah. Im Riickblick auf seinen Lebensweg schil-
dert Franziskus einige Stationen seines Lebens, die ihn be tr offen machten:
Gefangenschaft, die Begegnung mit dem Aussitzigen, der Anspruch des
Kreuzes von San Damiano. Er erfihrt in diesen Situationen einen Anruf, der
ihn zur Anderung seiner bisherigen Lebensformen veranlaBte.

Am Anfang eines Ordenslebens steht die Betroffenheit, die ein jeder selbst
erfahren muf, und der Schritt zu einer neuen Lebensform. Was bisher gelebt
wurde, wird Welt. Hat das bisherige L.eben seine MaBstibe aus der Welt be-
zogen, so gewinnt das neue Leben seine Bestimmung von Gott.

Nicht, daB nun die Welt iiberfliissig wird, sondern es werden die Koordinaten
richtig gesetzt: Die Vertikale, die Bewegung nach oben, ruht auf der Hori-
zontalen, der Bewegung nach vorn, so daB die Bewegung der Welt nach vorn
sich erhebt zur Bewegung nach oben, zu Gott. Wird mit dieser Bewegung
Ernst gemacht, so bedeutet sie allerdings eine Herausforderung. Auf diese
Weise ist fiir den Ordenschristen Welt nicht mehr Welt wie bisher. Die Welt
wird verlassen, um sie neu zu sehen und zu erleben: in Transparenz auf Gott,
konkret auf den Gottmenschen Christus.

1. Herausforderungen der Orden

Die Orden stellen eine Herausforderung dar an die menschlichen Lebensfor-
men, wenn sie die Bewegung nach vorn zugleich und entschieden nach oben
lenken.

1.1 Geteiltes Leben

Ordensleben ist Annahme, daB ich mein Leben nicht fiir mich allein habe,
sondern mit dem anderen. Ich bin mit dem anderen zusammen, nicht weil er
mir sympathisch ist, sondern, weil er mir gegeben ist vom Herrn. Jeder ist
mir zugefiihrt, Bote eines anderen zu sein, Bote Gottes.

Zum anderen widerspricht Ordensleben dem Konkurrenzdenken. Man
mochte sich nicht einander das ILeben streitig machen, etwa aus Rivalitit.
Der andere ist dann nicht angenommen, wenn ich ihn als Rivalen sehe. Sein

21



Leben interessiert mich dann eigentlich nicht, héchstens um ihn zu iiber-
trumpfen. All dies soll im Ordensleben nicht gelten.

Beiden Formen eines Umganges, wie wir sie hiufig antreffen, widerspricht
das Ordensleben. Vielmehr wird Ernst gemacht und als Herausforderung an
jeden einzelnen verstanden, den anderen nicht als Konkurrenten, sondern
als Bruder, als Schwester anzunehmen. Der Mensch ist Mensch als Bruder!
Damit baut sich ein neues Verhiltnis der Menschen untereinander auf, das
nicht vom Durchsetzungs- oder Profitinteresse geleitet ist.

Den Mitmenschen im Orden als Bruder annehmen heit, damit Ernst ma-
chen, daB das Leben nicht fiir sich gelebt, sondern geteilt wird. Keiner lebt
fiir sich allein, sondern stets mit dem anderen. Der Bruder stellt sich ein,
wenn ich handle, arbeite, verdiene oder ausgebe; wenn ich gesund bin oder
krank, mich um Gemeinschaft bemiihe oder allein bin. Nehmen wir es wirk-
lich an, daB sich eine neuartige Gemeinschaft verwirklicht, die nicht auf Sym-
pathie oder Zwecke gegrindet ist, sondern aus dem Umstand, daB die einzel-
nen als Briider oder Schwestern einander zugefiihrt sind.

Damit wird das Ordensleben zu einem Appell an eine neue Zuordnung der
Menschen: Einmal, daB wir alle Briider sind, zum anderen, daB mein Leben
stets mit anderen geteiltes Leben ist, vor allem aber mit den Armen.

1.2 Laufbahn nach unten

Wihrend in der Welt jeder eher nach oben strebt, um Karriere zu machen
und so seine Selbstbestitigung zu finden, geht es im Orden um eine Laufbahn
nach unten. Der Ausgangspunkt ist fiir Franziskus die minoritas, das Minder-
sein. Sie ist nicht Selbstzweck, sondern Kundwerden der groBeren Herrlich-
keit und des groBeren Reichtums Gottes. DaB also in der Entdeckung des
Geringeren die Chance des Reichtums liegt, ist nicht alltaglich.

Verfiigbar, dem Bruder zu dienen, den kleineren Weg zu gehen, wird nicht
als Verkiirzung und Hemmung der Laufbahn angesehen, sondern ist eine
Laufbahn nach unten, bei der man sich selbst nicht ins Spiel bringt, sondern
der sich in der Kleinheit offenbarende Gott.

Beim armen Bruder sich selbst vom Reichtum der Liebe Gottes erfafit zu se-
hen, ist eine Herausforderung an den Menschen, dem Dabeisein alles ist,
dem Beziehungen fiir einen. giinstigen gesellschaftlichen Aufstieg ein ent-
scheidender Lebensimpuls ist, dem es auch mit Mitteln der Macht und Riick-
sichtslosigkeit um gesellschaftliche Positionen geht.

Die Laufbahn nach unten kann wagen, wer eine Ahnung davon hat, daB sich
das Leben in seinem Reichtum erst eréffnet, wenn wir ganz unten an der Ba-
sis des Lebens selbst beginnen. Abstieg ist kein Niedergang und keine Zer-
storung, sondern Anerkennung und Gewinn des Lebens.
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1.3 Verdanktes Dasein

Derjenige steht hoch im Kurs, der aus sich etwas zu machen versucht. Beein-
druckt von dem Gedanken, durch Produktion etwas aufzuweisen, erscheint
das Ordensleben manchen Zeitgenossen als unproduktiv. Ein Bergwerksdi-
rektor weill um seine Fordermengen, ein Geschiftsmann um seinen Gewinn,
aber was kann der Ordensmann in seinen Hinden halten?

Der Ordensmann ist sich seiner leeren Hinde geradezu bewuflit. Wovon lebt
denn eigentlich der Mensch? Lebt er von dem, was er durch noch so vieles
Schaffen in Handen voll hilt, oder lebt er von der Gnade des anderen, von
der Giite Gottes? Hat er nicht sein Dasein als Geschenk von Gott?

Wenn der Ordenschrist mit diesem Gedanken Ernst macht, dann gewinnt er
eine neue Einstellung zum Mitmenschen und zu den Dingen. Er sieht sich
durch die Begegnung beschenkt, durch die Blume, die er riecht, durch das
Wetter, in dem er sich befindet, durch Widerwértigkeiten, die kommen. Gott
wird ihm lebendig nahe.

Im Dank wird er offen fiir Mensch und Welt. Er kann noch Neues ahnen und
Dinge empfangen, ohne sich krampfhaft abzuschirmen. Wer sein Leben als
verdanktes Leben annimmt, gerit in Freude.

Der Mensch mochte am liebsten sich selbst herstellen, unabhéngig sein, auf
keinen angewiesen. Im Orden ist niemand unabhéngig, jeder ist auf den an-
deren angewiesen, das Leben ist verdankt. Diese Einstellung zum Leben
macht offen fiir je groBere Erfahrungen mit Gott und den Menschen. Es be-
freit auch vom krampfhaften Suchen nach Selbstbestitigung, von Hetze nach
Erfolg, von Vergewaltigung des Lebens.

1.4 Gewaltloser Friede

Michtige Staaten werden mit ihren Machtmitteln Frieden halten wollen, der
einzelne erwartet sich von Rechtsverordnungen Sicherheit und Frieden. Im
Orden wird ein Frieden gesucht, der aus der Versohnung lebt, in der der ein-
zelne aus einem Mehr an Gabe, an Freundlichkeit und Liebe handelt. Wih-
rend also Friede in der Gesellschaft von den Umstinden erzwungen wird,
will der Orden Friede aus der Erfahrung der Versdhnung und dem Uber-
schuf3 an Freundlichkeit und Giite erméglichen.

Gewaltloser Friede ist eine Herausforderung an die vielen Formen gewalt-
hafter Befriedung durch Unterwerfung unter Ideologien, die den Schein ei-
nes Weltkonzeptes liefern, aus dem sich der Mensch verstehen soll, die ihn im
Grunde aber vereinnahmen.

Diese Herausforderung trifft auch zu auf manipulatives Uberreden in Wer-
bung und Beratung, {iberhaupt auf die vieltiltigen Formen, durch die Men-
schen lediglich gefiigig gemacht werden.
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Geradezu tiberlebenswichtige Aktualitit gewinnt der gewaltlose Friede ange-
sichts der Unterdriickung und gewalthaften Beherrschung der Natur. Die
Natur wird durch Menschenmacht gefiigig gemacht, so sehr befriedigt, daB
sie ihr eigenes verliert und sich selbst nicht mehr regenerieren kann. SchlieB-
lich steht der Mensch vor seinem eigenen Dreck.

Ein gewaltloser Friede achtet auf die Eigengesetzlichkeit von Mensch und
Natur und sucht die sympathischen und tibereinstimmenden Beziehungen zu
fordern, selbst wenn derjenige, der sich um diesen Frieden bemiiht, dabei lei-
den muB.

2. Erfahrungen der Orden

Werden Herausforderungen der Orden angenommen und verarbeitet, damit
sie bewuf3t gemacht und verstanden werden, dann entsteht eine Erfahrung,
die trigt und voranbringt.

2.1 Erfahrung und Verbundenheit

Die leidvolle Erfahrung der Menschen ist ihr Verlassensein und Isoliertsein.
Wer kann ihre tieferen Beweggriinde verstehen und wer ist bereit, sich ihnen
zuzuwenden und sie anzuhoren?

Die Ordensgemeinschaft lebt davon, daB alle verbunden sind. Im Gefiihl fiir-
einander und in der Sorge fiir den anderen geschieht Verbundenheit. Darum
muB} man sich allerdings eigens bemiihen, sie muB} gepflegt und entwickelt
werden. Sicherlich gibt es eine Einsamkeit, da sie zur Verfassung des Men-
schen gehért, aber sie darf nicht zur Verlassenheit werden, vielmehr wird sie
aufgehoben zur Verbundenheit. Das Zeugnis der Verbundenheit wird dann
auch von den Mitmenschen als bedeutsam angenommen. Auch der Ordens-
mann, der allein lebt und arbeitet, ist verbunden und sollte sich aus der Ver-
bundenheit heraus verstehen.

Bemerkenswert ist es, wie sehr die glaubigen Christen diese Verbundenheit
schétzen und dafiir dankbar sind. Dabei gibt es vielfiltige Formen, Menschen
des Alltags in diese Verbundenheit einschwingen zu lassen.

Die Verbundenheit ist eine Stéirke, den Machthabern eine Gefahr, den ange-
fochtenen Glidubigen aber Ermutigung; Verbundenheit gibt die Kraft zu mis-
sionarischem Einsatz in aller Welt und in schwierigsten Umstiinden.

Wo der Mensch neben mir als Bruder angenommen wird, entsteht ein neues
Verhiltnis der Menschen untereinander, eine Bereitschaft zum Aufbau einer
solidarischen Welt, in der der eine den anderen mit voranbringt und fiir ihn
einsteht.
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2.2 Der Mensch ist gehalten

Wer den Abstieg wagt, geht nicht zugrunde, vielmehr macht er neue Erfah-
rungen: er ist gehalten und kann aufsteigen. Wie stark ist das Streben, nach
oben Karriere zu machen und sich selbst zu verwirklichen. Héufig genug ist
dieses Streben von Angst und Auseinandersetzung, ja von Miitrauen vor an-
deren begleitet.

Wer aber den Abstieg, die Laufbahn nach unten wagt, entdeckt, daB er sein
Leben nicht seiner Selbstanstrengung allein verdankt, sondern der Gnade
Gottes. Im Abstieg geht einem erst auf, dal man der Erfahrung Gottes im-
mer ndher kommen kann. Nicht mehr menschliche Berechnungen bestim-
men das Verhalten, sondern im Aufsuchen Gottes nach unten wird mir offen,
daB ich ihn finden kann.

Deswegen kann die Laufbahn nach unten eingeschlagen werden, weil Gott
selbst der stets kleinere ist. Deus semper minor. Die Laufbahn nach unten,
wie sie der heilige Franziskus einschlug, erdffnet ihm den je groBeren Gott.
Auf diese Weise erfuhr er den je groBeren Gott, durch den er sich gehalten
sah. Er ging also nicht in seine Verkiimmerung, er stieg nicht in den Ab-
grund, sondern sah sich gerade jetzt geborgen. Gott 146t sich im Kleinsten
finden. Diese Erfahrung liegt quer zu unserem tiblichen menschlichen Bemii-
hen. Daher ist sie uns oft fremd, Gott kommen wir nicht naher.

2.3 Ich bin geliebt

Jeder Mensch mochte an irgendeiner Stelle etwas bedeuten, in seiner Quali-
tat anerkannt sein. Vor allem mochte er geliebt sein. Es zerstort das Selbst-
wertgefiihl des Menschen, wenn er keine Liebe erfahrt. Darum sind auch vie-
le seiner Bemiihungen darauf aus, anerkannt und geliebt zu sein.

Die Erfahrung, geliebt zu sein, ist ein Geschenk, nicht Ergebnis menschli-
cher Selbstanstrengung, wiewohl man sich auch liebenswert machen kann.
Vom Geliebtsein hangt auch die seelische Gesundung des Menschen ab, daf3
er sich geachtet und geschitzt weil3.

Ordensleben geht geradezu auf diese Grunderfahrung, geliebt zu sein von
Gott; und alles Leben ist ein Bemiihen, in dieser Liebe zu bleiben und aus
dieser Liebe zu leben, ja es ist Antwort auf diese Liebe.

Wer sich geliebt erfihrt, kann leben, hat Zukunft. Fiir den Ordenschristen ist
der Mensch auf jeden Fall geliebt, weil von Gott geliebt. Daraus begriindet
sich sein Leben. So lebt er nicht aus Verkiimmerung, sondern aus Fiille, die
ihm geschenkt ist.
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2.4 Erfahrung der Freiheit

Freiheit ist nicht eine Willkiir, sondern die Erfahrung der eigenen Méglich-
keiten, die im Menschen angelegt sind. Der Mensch ist frei, der nicht ledig-
lich tun und lassen kann, was er will, sondern der seine Herkunft und seine
Beziehungen selbstédndig und verantwortlich lebt.

Wo sich der Mensch fiir gewaltlosen Frieden einsetzt, verzichtet er darauf,
den anderen fiir seine Zwecke einzuspannen, er l1dBt sie frei sein. Aber auch
der Handelnde wird frei, weil er sich nicht fertigen Strategien unterwirft. Je-
de Art von Unterdriickung des anderen stammt doch wohl auch daher, da83
ich selbst Unfreiheiten und Zwingen, z. B. Machtrausch, unterliege.

Erfahrung der Freiheit heit, den groBeren Anspruch der Menschlichkeit in
sich wahrzunehmen, heiBit sich Gott gedffnet wissen. Gewaltlosigkeit versetzt
in wahre menschliche Freiheit.

Sind wir deswegen unfrei, weil wir uns nicht mehr erheben kénnen, weil wir
uns selbst versklaven an unser Ich, an Karriere, an Macht und EinfluB? Frei-
heit aber ist das Ergebnis der Entdeckung der wirklichen Menschlichkeit in
Beziehung auf Gott.

3. Erwartungen der Orden

Der Ordenschrist streckt sich aus nach oben. Er ist nicht schon fertig mit sei-
nem Leben, da die Herausforderungen, denen er sich stellt und die ihn zu
neuen Erfahrungen fiihren, ihm Zukunft erschlicBen, die ihn erfiillt.

3.1 Einfachheit des Notwendigen

Das eine Notwendige ist nach den Worten Christi, Gott zu finden. Jedes
menschliche Leben ist davon geprégt, was es erwartet. Ist der Mensch in sei-
nem Leben auf Ansehen aus, so wird auch seine Lebensform davon entschei-
dend beeinfluBt. So kann z.B. die Lebensform des Forschers davon be-
stimmt sein, welche Ziele er sich gesteckt hat.

Unter vielen Zielen, die ein Mensch in seinem Leben verfolgt, geht es im Or-
densleben bewuBt um das geistliche Leben aus dem Streben nach Gott zu-
sammen mit den Bridern und Schwestern der Gemeinschaft. Das Horchen
und Eingehen auf den Geist des Herrn, auf das, was Gott von mir will, ist das
eine Notwendige im Leben des Ordenschristen.

Er erwartet damit auch einen entscheidenden Schritt nicht nur fiir sich, son-
dern fiir die Welt. Durch die komplizierten Strukturen der Welt hindurch will
er hinfinden zu dem einen Gott, der alles in sich als der Einfache zusam-
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menschlieBt. Gott steht schlicht und direkt da, wenn wir glaubend und be-
tend uns ihm zuwenden.

Von der Begegnung mit Gott her will der Ordenschrist den Angelpunkt fiir
sein Leben finden und Halt im Ablauf der Ereignisse. Ist das eine Notwendi-
ge, Gott, erschlossen, so wird dem Menschen auch sein Leben neu erschlos-
sen und verstehbar.

3.2 Neue Zukunft

Ist der Mensch nun verloren? Blockiert ihn die Angst, die Entwicklung iiber-
rolle ihn? Ldhmt ihn der Schrecken vor einer moglichen Selbstzerstérung mit
den modernen Kriegswaffen? Kommt der Mensch noch mit? Zugleich iiber-
fallt den Menschen die Befiirchtung, daB diese Fragen schon iiberholt sind
von der Angst vor der Zerstorung allen Lebens.

Der Orden ist in dieser Zeit die Erwartung, dall der Mensch eine neue Zu-
kunft hat, nicht aus den Méglichkeiten der Welt, so sehr auch die Moglichkei-
ten der Welt fruchtbar gemacht werden miissen, sondern aus den Moglichkei-
ten Gottes. Wer aber ganz unten ansetzt und den Moglichkeiten Gottes in
ihm Raum gibt, erhilt mit Gott eine neue Zukunft. Darum hat der Ordens-
christ die Chance, gelassen in dieser Welt zu leben. Die Zukunft erwartet er —
selbst durch die mégliche Zerstérung der Welt hindurch — dennoch, da er sie
von Gott erwartet. Wir konnen jetzt schon unsere Zukunft einleiten und aus
ihr leben. Darum bleibt Hoffnung als Zeichen des Ordens, auch wenn die
Zahl der Ordenschristen klein ist. VerlaBt sie aber diese Hoffnung auf die ei-
gentliche Zukunft, dann haben die Orden auch ihr eigenes Zeichen in dieser
Zeit verloren, so daf} sie, wie so viele Menschen auch, verlassen sind.

3.3 Gewinn des Lebens

Wenn es zuerst schien, als sei nichts aus eigener Méchtigkeit zu gewinnen,
eréffnet sich den Ordenschristen der Gewinn des Lebens. Darauf wartet er,
das Leben zu gewinnen als Geschenk. Nur wenn der Mensch offen bleibt,
kann er beschenkt werden. Das Eigentliche seines Lebens muB der Mensch
empfangen. Darum ist Ordensleben Erwartung des Lebens. Das Leben tut
sich schon im kleinen, etwa Pflegen einer Blume, dann im Gesprich mit dem
Bruder, der Schwester auf, das Leben erschlieBt sich im Gebet, in der Feier
der Eucharistie. Uberall, wo wir einen Anruf an uns ergehen lassen von Men-
schen, Dingen und Geschehnissen, kénnen wir Leben empfangen, wenn sie
von Gott her gedeutet werden.

Leben ist nie als biologisches und gesellschaftliches Leben allein zu sehen, es
ist immer auch und wesentlich Leben von Gott. Mit diesem Leben kann dann
auch diese Zeit bestanden werden. Die Menschen wiinschen sich ein Leben,
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das gelingt, so daB sie sich sagen konnen, wirklich gelebt zu haben. Das kon-
nen sie aber nur sagen, wenn sie sich mit ihrem Leben einem Groferen an-
vertrauen, Gott.

Dieses Leben ist das Leben Christi, der von sich sagt: Ich bin das Leben. Er
sagt dies angesichts des Todes. Er ist es in der Auferstehung.

3.4 Umfassende Kommunion

Es gibt eine Gemeinschaft des Friedens, die alle zwischenmenchliche Kom-
munikation vertieft, ndmlich Christi Kommunion mit dem Menschen. Sie ist
wesentlich, den Kern des Menschen beriithrend, in der ein Partner treu
bleibt: Christus. Diese, den Menschen von Grund auf beriihrende Bezie-
hung, eingeleitet im Abendmahl und vollendet im Sterben und Auferstehen,
ist eine Gemeinschaft, die bleibt.

Diese Kommunion ist allen angeboten und bewirkt die neue Gesellschaft.
Die ungeklirte, dem standigen Scheitern ausgelieferte Kommunikation der
Menschen wird riickbezogen auf diese eine Kommunion, und so zum Gelin-
gen gefiihrt. Mit'der Kommunion, die Christus eingeleitet hat, ersteht die
neue Gemeinschaft der Zukunft.

Zur Kommunion gehen und sie empfangen, ist der Aufbau der Gemein-
schaft, die durch die Zeiten hindurch gerettet wird auf Gott hin. In ihr wur-
zelt sich das Ordensleben ein, hier hat es seinen Ort.
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100 Jahre Salvatorianer

Bernward Meisterjahn SDS, Kloster Steinfeld™®

Am 8. Dezember 1881 feierte der junge Priester Johann Baptist Jordan in der
Sterbekapelle der hl. Brigitte von Schweden an der Piazza Farnese in Rom
das hl. Opfer. Zugegen waren zwei Geistliche, der Missionspriester von
Leonardi und der Paderborner Liithen. Jordan hatte sie nach Rom gerufen,
damit sie in seine Hinde die hl. Geliibde ablegen sollten: von Leonardi auf
“ewig, Liithen auf drei Jahre. So vollzog sich die offizielle Griindung der
KATHOLISCHEN LEHRGESELLSCHAFT.

Wer war Jordan?

Jordan entstammte einer duBerst armen badischen Familie. Mit 14 Jahren
verlieB er die Volksschule. In den nédchsten 8 Jahren war er Gelegenheitsar-
beiter, Taglohner, Malerlehrling und Malergeselle, wandernder Kolpings-
sohn, Rekrut und Soldat. Mit 22 Jahren wurde er Gymnasialschiiler. Nach
4 Jahren machte er Abitur. 3 Jahre dauerte das Theologiestudium an der Uni-
versitdt. Dann war er ein Jahr im Priesterseminar, empfing 1878, mit 30 Jah-
ren die Priesterweihe. Aber er konnte wegen des in Baden herrschenden
Kulturkampfes nicht angestellt werden. Da er auBerordentlich sprachenbe-
gabt war, erhielt er ein Stipendium zum Studium der orientalischen Sprachen
in Rom. Von Januar bis August 1880 unternahm er eine Reise in den Vorde-
ren Orient. In den ersten drei Jahren nach der Priesterweihe beschéftigten
den jungen Priester vor allem zwei Dinge: die Erlernung von Fremdsprachen
und die Griindung einer apostolischen Gesellschaft.

Der Riickblick iiber die innere Entwicklung des jungen Mannes ergibt
folgende Erkenntnisse: Er besal ein auBerordentlich vitales Temperament.
Er machte in seiner Jugend die Erfahrung bitterster Armut. Von seinem
12. Lebensjahr an, seit der ersten hl. Kommunion, zeigte sich eine starke
Neigung zur Innerlichkeit.

Der Schiiler bewieB einen ungeheuren Flei. Er war sehr aufgeschlossen fiir
die geistigen Tendenzen seiner Zeit. Er fithrte ein sehr intensives religioses
Leben. Schon sehr frith und sehr deutlich wurde er von dem Gedanken er-
faBit, ein apostolisches Werk zu griinden.

* Beim folgenden Beitrag handelt es sich um einen Festvortrag, den P. Dr. Bernward
Meisterjahn SDS, Oberstudiendirektor am Hermann-Josef-Kolleg, zur Feier des
100jahrigen Jubildums der Salvatorianer am 8. Dezember 1981 im Kloster Steinfeld ge-
halten hat.
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Wie kam Jordan zur Griindung?

In seinem ReifeprozeB lassen sich drei Abschnitte erkennen:

1. In seinem Geistlichen Tagebuch finden sich die ersten Andeutungen zu Be-
ginn des Jahres 1878. Da war er Seminarist in St. Peter bei Freiburg. Noch
vor seiner Priesterweihe macht er im GT zweimal in feierlicher Weise den
Versuch, die Idee seiner Griindung zu entwerfen. Dabei lassen sich die bei-
den Hauptziige seiner Griindung schon deutlich erkennen: die Universalitét
und das Laienapostolat.

2. Wahrend seiner romischen Studienjahre berit er sich wegen seines Vorha-
bens mit einer Reihe von Personlichkeiten. Im Vorderen Orient, auf dem
Libanon und in Jerusalem holt er sich fiir sein Werk gewissermaflen die hl.
Weihen und kehrt mit klarer Entschlossenheit von der Reise nach Rom zu-
riick.

3. In einer Audienz bei Papst Leo XIII. am 6. September 1880 empféngt er
fiir sich und seine Griindung den Segen. Von dieser Stunde an bis zum Griin-
dungstag am 8. Dezember 1881 verzehrt er sich in dem Bemiihen, seine gro-
Ben Pliane in die Wirklichkeit umzusetzen, seinen Ideen Leben zu verleihen.

Was hinter dieser diirren Aufreihung sich an Stunden der Erhebung und Be-
gnadigung, aber auch der Angst und Verzagtheit verbirgt, 146t sich nicht in
Worte fassen.

Was hat Jordan zu seiner Griindung bewogen?

Es waren zunichst die Erfahrungen seiner Wanderschaft. Da lernte er die
geistige Not und die religiose Verkiimmerung der Menschen kennen.

Auch die politisch-religiosen Verhiltnisse wiahrend des Kulturkampfes ver-
fehlten auf ihn ihre Wirkung nicht, obwohl Jordan eigentlich kein politischer
Mensch war. Er hat sich zu politischen oder sozialen oder nationalen Fragen
nur ganz selten geduBert. Priester, die sich den staatlichen Kulturkampfge-
setzen nicht beugen, werden ins Gefangnis geworfen. Die Zahl der Priester-
amtskandidaten geht drastisch zurtick. Uber 300 Pfarreien und Vikariate sind
unbesetzt. Mit Jordan werden nur noch 10 Neupriester geweiht.

Auf den Katholikentagen gewinnt Jordan Einsicht in die kirchlichen Bestre-
bungen seiner Zeit. Caritas und Missionen, die Soziale Frage, christliche
Wissenschaft und Kunst, Presse, Vereine und Schule sind die Themen. Jor-
dan sucht die Begegnung mit bedeutenden Personlichkeiten, mit dem Chor-
herrn Schorderet aus Freiburg in der Schweiz, dem Begriinder des Paulus-
werks; mit Arnold Janssen, dem Rektor des Missionshauses in Steyl; mit
Ludwig Auer, dem Direktor des Cassianeums in Donauworth.
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Diese apostolisch gesinnten Méanner tauschen ihre Gedanken aus und versu-
chen einander zu werben. Man weil3 nicht genau, wer letzten Endes wen
einverleiben“ mochte.

Auch spiiter pflegt Jordan solchen geistig-apostolischen Gedankenaustausch,
etwa mit Don Bosco und weiterhin mit Arnold Janssen.

Der tiefste Drang entspringt dennoch sicher seinem inneren religiésen Le-
ben. Die Heiligkeit Gottes und die Siindhaftigkeit der Menschen sind die
Motive, die ihn unablissig und tbermachtig bedringen. Er will ein Heiliger
werden. Und er will alle retten, alle Menschen und alle Zeiten und alle Krea-
tur.

Die Idee seiner Griindung

Jordan dachte sich seine Grindung in drei Stufen:

Die 1. Stufe sollte die Minner und Frauen umfassen, die sich durch Geliibde
ganz seinem Werk verschreiben wiirden. Die Ménner sollten auf Einzelpo-
sten Fithrungsaufgaben in den einzelnen Lindern iibernehmen, wiihrend die
Frauen in klosterlichen Gemeinschaften leben wiirden, wie es den gesell-
schaftlichen Vorstellungen der damaligen Zeit entsprach.

Der 2. Stufe sollten Gelehrte, Schriftsteller und Personlichkeiten des 6ffentli-
chen Lebens angehoren. Jordan hoffte, alle filhrenden Kriifte im Katholizis-
mus zusammenfassen zu kénnen. Er wollte alle apostolischen Bestrebungen
einigen und mit kriftigem missionarischen Impuls erfillen.

Die 3. Stufe sollte alle Schichten und Stinde des katholischen Volkes erfassen
und in gleicher Weise iiberall apostolischen und missionarischen Geist entfa-
chen.

In den REGULAE, die Jordan 1882 fiir die 1. Stufe herausgab, wird der
Zweck der Griindung, und das gilt sicher zugleich fiir die beiden anderen Stu-
fen, klar formuliert: , fidem cathilicam ubique terrarum . . . propagare, defen-
dere atque corroborare® (den Glauben ausbreiten, verteidigen . . .). Die Ziel-
setzung ist also eindeutig zugleich apologetisch und missionarisch.

Ebenso klar ist von Anfang an der Grundzug der Universalitdt: Priester,
Schwestern, Laien; alle Volker, alle Mittel. Er dachte daran, alle Vereine zu-
sammenzufiihren oder gar sich anzugliedern oder sie wenigstens zu unterstiit-
zen.

Ein romischer Prilat entgegnete ihm einmal: ,, Aber Sie wollen ja eine neue
Kirche griinden.“ Das ist vielleicht etwas iiberspitzt ausgedriickt, aber man
kann sich doch des Bedenkens nicht erwehren, daB Jordan sich in seinen Zie-
len iibernommen habe.
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Zwar zeigte Jordan in diesen ersten Griindungsjahren eine ungeheure Akti-
vitit. Mit dem gleichen rastlosen Eifer, mit dem er sich zuvor an das Erlernen
fremder Sprachen begeben hatte, jagte er der Verwirklichung seiner apostoli-
schen Pline nach. Und es wurde unendlich viel in die Wege geleitet, aber all
das ist doch mit dem Friihling zu vergleichen, der die Natur mit einem Bli-
tenmeer iiberzicht. Wenn es dann Sommer oder Herbst wird, zeigt sich, wie-
viel Bliiten abgefallen sind und keine Frucht angesetzt haben.

Man muf sagen, was die Weite seiner Ziele betrifft, daB Jordan scheiterte.
Mit dem erhofften AnschluB von Weltpriestern hatte er keinen Erfolg.
Nur zwei folgten seinem Aufruf: Liithen und Hopfenmiiller, der Begrinder
der Mission Assam in Indien. Das waren allerdings hervorragende Priester-
gestalten. Kann man sich wundern, daB es nicht mehr waren? Die Priester
sind durch ihre Weihe dem Evangelium und dem Bischof ohnehin verpflich-
tet. Dariiber hinaus gehen sie nicht leicht weitere Bindungen ein.

Gelehrte sind von Natur Individualisten. Thnen liegt mehr die reine Lehre
und die absichtslose Forschung. Tendenzen und Aktivititen sind ihnen eher
suspekt. Bischdfe und kirchliche Wiirdentréger sind — oder waren in
der damaligen Zeit — gnidige Herren, die Jordan wohlwollend anhérten,
Empfehlungsbriefe ausstellten, ihn auch gewohnlich gern unterstiitzten, zu-
‘mindest moralisch. Jordan hat in seiner treukirchlichen Einstellung wohl et-
was zuviel darauf gegeben.

Man darf auch seine Zweifel daran hegen, ob Rom fiir eine Griindung ein be-
sonders giinstiger Ort sei. Benedikt griindete in Subiaco und Montecassino,
Franz in Assisi.

Zisterzienser und Primonstratenser begannen im franzosischen Kulturraum.
Sicher, es gibt auch Beispiele erfolgreicher Ordensgriindungen in Rom. Aber
Jordan hat reichlich erfahren miissen, was es hieB3, unter den Fenstern der va-
tikanischen Behorde ein apostolisches Werk ins Leben zu rufen. Der kirchen-
rechtlich geschulten Klugheit romischer Pralaten gefiel schon die Bezeich-
nung apostolisch® nicht. Apostolisch ist der Heilige Stuhl. Also war
~apostolisch® in ,katholisch“ umzuwandeln. Und schlieBlich bekam Jordan
fiir seine Griindung einen ganz neuen Namen: , Gesellschaft des Gottlichen
Heilandes“. Aus der Apostolischen Lehrgesellschaft wurden allméhlich un-
ter starkem behordlichen EinfluB die Salvatorianer. Und damit war der
Tradition entsprechend alles schén in Ordnung.

Jordan, der ein leidgepriifter Mann war, hat einmal von den vier Kelchen
seines Lebens gesprochen. Der erste Kelch kommt vom Widersacher, dem
Teufel; der zweite von bésen Menschen; der dritte von guten Menschen.
,Der letzte, wenn ihnen der liebe Gott diesen reichen sollte, ist jener, wenn
selbst von denjenigen, die von Gott gesetzt sind, Sie zu unterstiitzen, Sie zu
beschiitzen, wenn selbst von kirchlicher Obrigkeit Ihnen Hindernisse in den
Weg gelegt werden. Dieser ist der vierte und bitterste!” (GG S. 66, 5.5.1899)
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Es will viel heien, wenn Jordan, der heroisch von seinen Leiden schwieg,
der sich so vorsichtig vor jeder Kritik hiitete, der der Kirche in solcher Treue
ergeben war, sich offen in einer Kapitelansprache derart dufferte. Da muf3
der Kelch buchstiblich tibergeflossen sein.

Am Passionssonntag 1883 (11.3.), fiinfviertel Jahr nach der offiziellen Griin-
dung seiner Gesellschaft, legte Jordan die Ordensgeliibde ab.

.Ich verspreche unserem Herrn Papst Leo XIII. und seinen rechtmdfigen
Nachfolgern Gehorsam sowie Armut und Keuschheit, und ich verspreche mit
Hilfe der gottlichen Grnade mich ganz der Ehre Gottes und dem Heil der Seelen
hinzugeben und zu opfern.

Von dieser, fir ihn bedeutsamen Stunde berichtet er (Mérz 1886) dem Kardi-
nalvikar Parocchi: ,, Ich nahm das Ordenskleid und den Ordensnamen Franz
vom Kreuz und weihte mich Gott an den Gribern der hl. Apostel Petrus und
Paulus.“

Damit ist die Verwandlung eines frei strukturierten apostolischen Werkes in
eine Ordensgesellschaft im Kern vollzogen. Und genau hier ist der Ort, wo
sich fiir viele unserer Mitbriider die Frage nach unserer Identitét stellt. Wer-
den nicht hiermit die ,,urspriinglichen Ideen* des Griinders, wird nicht hier
sein urspriungliches Charisma begraben? Hat hier nicht kirchenbe-
hordliche Verwaltung tiber gottliche Eingebung gesiegt?

Nun, ein solcher Vorwurf ist leicht erhoben und eine solche Deutung einfach,
wohl zu einfach.

Jordan war einfach gezwungen, seine Pline, nicht aber seine Ziele zu dndern.
Weil der Erfolg ihm versagt blieb, muflite er umdenken. Da ihm die Weltprie-
ster nicht zustromten, mufite er daran gehen, selbst Priester heranzubilden.
Er war inzwischen in den Palazzo Cesi, in die Nahe von St. Peter, in der heu-
tigen Villa della Conciliazione umgezogen. Er errichtete dort ein ,,Haus der
gottlichen Vorsehung®. Er rief aus aller Welt junge Menschen herbei, die Be-
ruf zum Priester- und Ordensberuf zeigten. Und da die meisten unvermo-
gend waren, wurde er in kithnem Gottvertrauen ein groBer Schuldenmacher
und Bettler. Aber bald gab es an der Pipstlichen Universitidt Gregoriana
mehr studierende Salvatorianer als Alumnen aus den beiden fiihrenden na-
tionalen Kollegien, dem deutsch-ungarischen und dem franzosischen. Dazu
iibernahm er mit seinen noch so schwachen Kriften die erste Mission in In-
dien. Und er begann in aller Welt Niederlassungen zu griinden. Die dazu er-
forderlichen Mitglieder konnten gar nicht schnell genug herangezogen wer-
den.

Am 12. Dezember 1893, 12 Jahre nach dem Griindungstag. kann Jordan er-
freut feststellen: ,,Statt der drei vor 12 Jahren sind unser dreihundert, die
heute zu unserer geistlichen Familie gehoren, und statt des drmlichen Zim-
mers, in dem die hl. Brigitte verschied, hat die Gesellschaft sich schon tiber
drei Erdteile verteilt.“ (GG S. 50, 12.9.1893)
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Ist das etwa kein Erfolg?

Kardinal Massaia, den Jordan wie einen Vater verehrte, scheint Jordan schon
nahe gelegt zu haben, statt eines Weltpriesterverbandes eine Gesellschaft mit
Geliibden anzustreben.

Nicht geringen EinfluB diirfte auf ihn Franziska Streitel gehabt haben, mit
der zusammen er seine zweite Schwesterngriindung zu verwirklichen suchte.
Sie verfolgte eine streng franziskanische Richtung. Es gab zwischen diesen
beiden Personlichkeiten ein hartes Ringen um die geistige Richtung der
Griindung. Obschon Jordan selbst zur Strenge neigte, ging ihm Franziska
Streitel fiir eine apostolisch ausgerichtete Griindung doch zu weit, so da83 die
1885 erfolgte Trennung der Schwestern, die seither den Namen Addolorata-
Schwestern tragen, darin ihren letzten Grund haben dirfte.

Jordan hat die Umwandlung seiner Griindung aber auch nicht vor allem un-
ter dem Druck der kirchlichen Behorde vorgenommen. Er war selbst mehr
und mehr iiberzeugt, daB es der richtigere Weg war, und hat Arnold Janssen
ebenfalls dazu geraten.

Geliibde oder nicht, Kloster oder Titigkeit auf Einzelposten, das alles ist
nicht der Kern des Problems. Wer zu den Zustinden von 1881 zuriickkehren
mochte, denkt unhistorisch.

Wichtiger ist, daB Jordan, auch nachdem er sich in einen férmlichen Ordens-
mann fortentwickelt hatte, von seinen apostolischen Ideen im Grunde nichts
aufgegeben hatte. Er denkt immer noch an die drei Stufen. Nichts hindert die
Salvatorianer, das Laienapostolat auf das kriftigste zu unterstiitzen. Nichts
wiirde sie hindern, Freunde, Férderer und Mitarbeiter, in welcher Form auch
immer, sich anzuschlieBen.

Auch Bemiihungen, eine zweite Stufe, in welcher zeitgeméBen Form auch
immer, ins Leben zu rufen, wiren jederzeit von den urspriinglichen Ideen
her betrachtet, berechtigt, ja erwiinscht, wenn nicht gefordert.

Nicht nur die duBere Organisation, auch die innere Wesensbestim-
mung der Griindung Jordans hat mit der Zeit eine Umwandlung erfahren.
Der Gedanke der Universalitiit blieb erhalten. Das war unantastbar. Aber im
Vordergrund stand der SALVATOR, der Heiland, von dem die Gesellschaft
nunmehr ihren Namen hatte. Auch das ist nicht vollig neu.

Zwei Bibelstellen, auch wenn wir sie selbstverstidndlich nicht fiir uns unter
Patentschutz stellen kénnen, markieren unsere Spiritualitit:

Das ist das ewige Leben, das sie dich, den allein wahren Gott, erkennen und
den du gesandt hat, Jesus Christus. Joh 17,3

Als die Giite und Menschenfreundlichkeit Gottes, unseres Retters, erschien,
hat er uns zum Heile gefiihrt. Tit3,4
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In drei Kerngedanken 145t sich salvatorianische Geistigkeit zusammentassen:

1. Gott ist Mensch geworden. Gott hat die Welt, die Schopfung, den Men-
schen angenommen. Mehr, er hat sich inkardiniert: er ist Mensch, Fleisch ge-
worden. Das bedeutet, daB3 auch wir uns ganz in unsere Zeit hineinbegeben.
Dal3 wir unsere Zeit mit all ihren Bedingungen annehmen. Nicht klagen!
Nicht richten! Nicht besserwissen! Wir haben nur unsere Zeit, und die beja-
hen wir, wie Christus Bethlehem und Nazareth, Maria und Josef, das Schrei-
nerhandwerk, die Juden und die Rémer, die Lilien des Feldes und die Bos-
heiten der Menschen, Tabor und Gethsemane und den Kalvarieberg ange-
nommen hat.

2. Christus wollte durch seine Menschwerdung die Menschen retten. Er wur-
de das Heil der Welt, das Sacramentum Mundi. Die Leidenschaft des
Salvatorianers miifite sein, zu helfen, zu retten, wo immer es geht, in mensch-
lichen und menschlichsten Dingen und in religiosen und iibernatiirlichen Fra-
gen. In der Hilfsbereitschaft sollten wir uns von niemanden iibertreffen las-
sen, sofern es menschenmoglich ist. Der Weg zur Gnade geht auch hier meist
iiber die Natur, iiber die Menschlichkeit.

3. Und damit kommen wir zum dritten Punkt. Die Menschlichkeit, die Men-
schenfreundlichkeit, die Humanitas des Heilandes ist unser hohes Vorbild.
Der Umgang Jesu mit Menschen, mit Kranken, mit Zdllnern, mit Stindern,
mit Maria von Magdala, mit der Ehebrecherin, mit Kindern, mit Zweifeln-
den, mit Fragenden, das ist die Leitschnur! Christus war auch unbequem, ra-
dikal, aber sofern es nicht um die Siinde wider den HI. Geist ging, also um
Verstocktheit, war er immer gutig, machte er Mut, gab er Hoffnung.

Ist das kein Programm? Ist das keine Spiritualitit? Und wenn es dann noch
Mitbriider geben sollte, die an einer Identitatskrise leiden, dann glaube ich,
ist ihnen durch nichts zu helfen.

Ausblick

In Steinfeld war kiirzlich ein Treffen von Laienarbeitern, von Réten auf der
Ebene von Pfarreien, der Region und der Dibzese. Diese Aula war gestopft
voll. Seht da, die 2. oder 3. Stufe, wenn Sie so wollen. Dal} der Laie nicht nur
Objekt von Seelsorge ist, daB er selbst Subjekt, Triger von Verantwortung in
der Kirche und fiir die Kirche und fiir andere ist, das war doch ein Kernge-
danke Jordans!

In den letzten Wochen waren einige der hier Anwesenden auf Tagungen in
Schwerte und Diisseldorf. Da kamen die Vertreter der Freien Schulen zusam-
men. Da gab es eine gute Anzahl von Schwestern, da war eine Fiille von Lai-
en. Es waren wohl auch einige Geistliche zugegen, einige erkenntlich, andere
nur zu vermuten. :
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Die Freien Schulen, auch die kirchlichen, sind lingst keine blole Angelegen-
heit von Klerikern oder Ordensfrauen mehr. Hier ist sicher niemand, der an
der Bedeutung Freier Schulen zweifelt. Auch das ist heute weithin Laien-
apostolat, also 2. und 3. Stufe.

Und da wir von Inkarnation gesprochen haben. Hier sind Ménner und Frau-
en aus den verschiedensten Arbeitsfeldern und mit vielfachen Verantwort-
lichkeiten: Politiker, Kommunalbeamte, Mediziner, Handwerker, Unter-
nehmer, Lehrer, Angestellte, Eltern. Von unserer geistigen Pragung her
miissen wir uns in Ihre Sorgen mit hineinbegeben, sie mittragen. Wir konnen
sie Thnen nicht abnehmen. Das gibe eine schone Geschichte! Aber im Kern
verbinden uns alle gleiche Ziele. Jordan wiirde jubeln, wenn er Sie hier sihe!
2. und 3. Stufe! Es bleibt mir ja logisch nur noch, daB ich Sie auffordere, daf3
Sie sich gleich eintragen lassen. '
Scherz beiseite!

Sie sind unsere Mitarbeiter, Sie sind unsere Freunde und Férderer. Sie helfen
uns. Wir helfen Thnen.

Ohne Jordan wiiren wir heute nicht hier. Wenn nun etwas von seinem Geist
hier lebendig geworden sein sollte, dann hitte sich diese Zusammenkunft
schon gelohnt.

Wir haben das gleiche Ziel. Schliefen wir uns also enger zusammen.
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Ehe kontra Ehelosigkeit?

Michael Bohles CSSp, Heimbach

»Zur Freiheit Gezeugter,
auf, fiirchte dich nicht!
Die Jungfrau gebar —

es mehrt sich das Licht!*

Werner Bergengruen

Vorwort

Am 17. Mai 1979 verétfentlichte die Kongregation fiir die Glaubenslehre
eine Verlautbarung zu einigen Fragen der Eschatologie, die sich auf die Auf-
erstehung von den Toten und auf das ewige Leben beziehen. ,Keinem ent-
geht die Bedeutung dieses letzten Artikels unseres Taufbekenntnisses: in ihm
werden namlich Ziel und Zweck des Heilsplanes Gottes ausgesprochen, des-
sen Entfaltung im Glaubensbekenntnis beschrieben wird. Wenn es keine
Auferstehung gibt, dann fillt das ganze Glaubensgebiude zusammen, wie
der hl. Paulus nachdriicklich betont (vgl. 1 Kor 15). Wenn fiir die Christen
nicht sicher feststeht, welches der Inhalt der Worte ,ewiges Leben’ ist, dann
zerrinnen die VerheiBungen des Evangeliums und die Bedeutung von Schép-
fung und Erlésung, und selbst das irdische Leben wird jeglicher Hoffnung be-
raubt® (vgl. Hebr. 11,1). In sieben Punkten wird dann niher erliutert, was
den Glauben der Kirche diesbeziiglich ausmacht und entfaltet. Vor allem
wird betont, da3 die Lehre von der Auferstehungden ganzen Menschen
betrifft. Logischerweise ergibt sich dies auch aus der Praxis der Eucharistie.
Neben der Erwartung der , Erscheinung des Herrn in Herrlichkeit* (cf. DEI
VERBUM I/4) wird auch die prophetische Rolle Mariens fiir alle Erlésten
festgehalten: ,,6. Die Kirche schlieBt in ihrer Lehre iiber das Schicksal des
Menschen nach seinem Tod jede Erklarung aus, die die Bedeutung der Auf-
nahme Mariens in den Himmel an jenem Punkt auflésen wiirde, der ihr allein
zukommt: dafl ndmlich die leibliche Verherrlichung der allerseligsten Jung-
frau die Vorwegnahme jener Verherrlichung ist, die fur alle ibrigen Auser-
withlten bestimmt ist.“

Obwohl die kirchliche Lehre alle Sakramente ausdriicklich in den eschatolo-
gischen Zusammenhang gestellt sieht, fallt nur den wenigsten ein, dies in der
Praxis auch so zu tun. Der Bindeschliissel zu alledem findet sich zentral im
Sakrament der Eucharistie, doch soll hier nicht noch einmal wiederholt wer-
den, was dariiber bereits das II. Vaticanum ausgesagt hat.

Ehe, vermittelt als Sakrament, dient ebenso dem Erlangen der Auferste-
hungswirklichkeit, wie dies fiir die ,,Ehelosigkeit um der Gottesherrschaft
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willen* gilt (wobei Zoélibat und Ordensgeliibde eine Art Entfaltung dieser ge-
meinten Wirklichkeit darstellen). Damit die nachfolgenden Uberlegungen in
rechter Weise mitvollzogen werden konnen, gilt festzuhalten, daB Jesus
Christus als Person die zentrale Begrindung darstellt — also ein
DU, und nicht so sehr ,,.Sachen*!

»Religion ist Projektion — die Riick-Bindung ist Voraus-Entwurf.“ Der Riick-
griff auf das Uberlieferungsgut der Gemeinschaft der Kirche taugt eben so
viel, als er uns heute hilft, zu iiberleben in der Liebe auf die Zukunft Gottes
hin, die Er in Seine Schopfung gezielt eingestiftet hat. Die Treue lebt letztlich
nur vom Vertrauen, und auch vom Vertrautsein. Wenn heute so viele Ehen in
die Briiche gehen, der Zolibat von Priestern als gegen die ,,Menschenrechte*
gerichtet erklirt, und auch ,,ewige Profe3* als unmenschlich bezeichnet wer-
den, so miiite der Dreiklang doch stutzig machen: die Unaufloslichkeit der
Ehe, der Zolibat der Priester, das Leben im Geliibdestand der Ordensge-
meinschaft haben allesamt etwas zu tun mit der Eroberung der Auferste-
hungswirklichkeit! Und eben damit auch etwas zu tun mit den sogenannten
»letzten Dingen”. Vielleicht bezeugen die vielen menschlichen Zusammen-
briiche auf allen Feldern des Lebens der Kirche auch dies: daB es zuletzt dar-
um gehen wird, endlich die Freiheit frei zu geben, im Namen der Lie-
be, auch wenn die iiberwiegende Mehrzahl sie nicht mehr in der rechten Ord-
nung zu gebrauchen weil. De facto 146t sich heute ldngst schon einholen, daB
dies das Thema ganz zuletzt ausmacht (einmal auf das Gleichnis Jesu vom
verlorenen Sohn und vom barmherzigen Vater angespielt). Doch kann die
Kirche dies Geheimnis eben nur dann freigeben, wenn dafiir der rechte
Zeitpunkt gekommen ist. Nicht frither und nicht spéter. Denn da der Herr
uns selber lehrt, den Beistand ernst zu nehmen, ,,der in die volle Wahr-
heit einfithrt* und auch das Kiinftige erklart, kann sehr ,,dogmatisch gel-
ten: Was einer nicht erkldren kann — das hat er auch nicht verstanden; und
was einer nicht verstanden hat — dariiber kann er auch nicht verfiigen!

I. Die Stellung Jesu

Die vatikanische Erkliarung vom 17.5.1979 spricht im Zusammenhang mit
der Lehre von der leiblichen Aufnahme Mariens in den Himmel ausdriicklich
davon, daB diese Vorwegnahme der Verherrlichung ein Thema beinhaltet,
das , fiir alle tibrigen Auserwihlten bestimmt ist“.

»Viele sind berufen, wenige aber auserwiihlt!“ Dieses Thema der Auserwih-
lung leuchtet im letzten Buch des Neuen Testamentes, der Geheimen Offen-
barung in besonderer Weise auf in den sogenannten 144.000 Auserwihlten.
»Mein Volk sind die Israeliten” — ,,Israel” kann zu deutsch lauten »Kampfer
gegen Gott” bzw. ,Kimpfer mit Gott“ oder auch einfach ,,Gottesstreiter
(cf. dazu ,,Angst — ein Stachel zur Heilung? Jakobs Kampf mit dem Unbe-
kannten®, in ,,Traube zerstoBen tréstet als Wein“/Kéln 1979, S. 12ff.). Dieser

38



Name bindet eine drei-einige BewuBtseins-Auseinandersetzung in sich ein,
die den so bezeichneten selber erfaBt und da hindurch auch sein Verhiltnis zu
Gott und zur Umwelt. Was die ,,Zeugen Jehovas® eigentlich versteckt mei-
nen, kommt in dieser Namensgebung deutlich zutage: wer ,Kimpfer fir
Gott* sein will, muf in Gott selbst hinein-gestorben sein, um ,,jenseits” ge-
wandelt neu zu erstehen im ,Engelsrang® fiir seine Umwelt. ,,Stark wie der
Tod ist die Liebe“: die Todesmaske vor dem Antlitz Gottes, aufgebaut durch
Luzifer, kann nur im Lichte Christi iiberwunden werden mittels Durch-
dringung! Erst in seinem Licht werden wir gewahr, da in Gott Leben
stets den Tod ein-bindet, weil die zentralen Tore fortan die eigentlichen Kom-
munikationsbriicken sind, die in Raum und Zeit den ohnmachtig-méchtig-
sten Transfer ermoglichen, von keinem auBer Gott Selbst einholbar als
Dienst der Liebe.

In diesem Zusammenhang mag auffallen, was mancherorts heute von Maria
gesagt wird: Reinheit und Keuschheit seien in hochstem Mafle Unfruchtbar-
keit; und wer Maria als Heilige verehre, entwerte jedes Frauentum (die einen
wiirden per se schon immer zu Dirnen gemacht, und die anderen machten die
Minner kaputt). Wir kommen auf diese gespaltene Zungenrede am Ende
noch einmal zuriick! Sie steht in einem sehr engen Zusammenhang zu jener
Wiener Urauffiihrung, der Gottfried von Einem den Titel gab ,Jesu Hoch-
zeit* (interessant in diesem Zusammenhang mag die Rede des Wiener Kunst-
professors und Malers Ernst Fuchs sein, der so gerne betont, ,,Wien — das ist
das Ende der Welt“!). Die ,,Hochzeit Jesu* mit der ,, Tédin“ ist nur die Neu-
auflage jener alten jiidischen Legende, wonach nicht etwa Eva das erste Weib
des Adam gewesen sei, sondern Lilith (ein weiblicher Nachtdimon). Recht
verstanden bedeutet dies, dal Adam im willentlichen AuBerkraftsetzen
des Gottlichen Gebotes (fiir das es, nebenbei, keine andere Begriindung und
Rechtfertigung zum Einhalten gab als eben das hochst-personliche DU Got-
tes — also das Band der Licbe!) dem Geist der Un-Zucht = Luzifer selber be-
gegnete als ,,Weib“ = T6din“, und erst da hindurch auch Eva. Der einzigar-
tige Gefallene will in jedem Fall der erste sein —dies ist sein Recht?! (cf. M.
Bohles ,,Fluche Gott und Stirb! — Der Fall Hiob“ in ,,Traube zerstoBen trostet
als Wein®, Koln 1979 — S. 76ff.). Versteht man Satan als die eigentliche ,,g6tt-
liche Todes-Maske®, dann hat Jesu Tod am Kreuz tatsichlich diese vollkom-
men durchdrungen und aufgelost. Hochzeit der Liebe heiBt hier: hohe Zeit
der Gegen-Wart Gottes, in welcher wie in einem Null-Schnitt-Punkt des Au-
gen-Blicks Vergangenheit aufgehoben und Zukunft ergriffen wird — und mit-
tendrin fiir immer miteinander verméhlt erscheinen, weil in der innersten
Mitte eines solchen Augenblicks in Raum und Zeit die Ewigkeit Gottes auf-
scheint, beriihrt und verwandelt! In solcher Kreuzigung sterben die Gegen-
siatze, der ,Ur-alte” wie der ,,Ur-Junge* (versteht man Vergangenheit und
Zukunft einmal personal auch so?). Aus dieser hochzeitlichen Verméhlung
flutet der Geist der Liebe, der die Welt iiberfithrt, daB es eine Siinde gibt,
eine Gerechtigkeit und ein Gericht. Gottfried von Einem’s ,Mysterien-
Spiel“, erstellt zusammen mit seiner Frau, gibt ein ziemlich neues Verstind-
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nis an in Sachen Blasphemie. Die Art und Weise, wie darin vor allem die
Jungfrau Maria, Maria Magdalena und Judas gezeichnet werden, 4Bt die
zentrale Sprengung erkennen, auf die es ndmlich ankommt: es darf nicht
mehrrichtig gestorben werden! Auf Auferstehung hin. Judas als Mas-
ke der ,,Todin“ verrit eine Tendenz unserer Zeit: den Verrat als Verrat ein-
fach hinzunehmen, weil dieser ja ,,unbedingt zum Heile dienen muf3“. Die
gleiche Sogkraft solch suggestiver Optik leuchtet auf in ,,Jesus Christus Su-
perstar”, jener Rock-Oper, die am Ende den Verriter Judas beinahe ganz
menschlich ,verstindlich® auf der Biihne stehenldft. Man verrit im Ver-
rat den Tod — das ist das ganz und gar unverstindlich Erscheinende. Wie
kann der Tod dann noch als Strafe und Sithne empfunden werden? Wozu
dann noch Erlésung und Verantortung, wozu die ganze Rede von Freiheit
und Schuld? Die Dirne Magdalena hat auch alle Bindungen der ,,Unauflés-
lichkeit* zersetzt, bevor sie in das Geheimnis Jesu hineinstarb. So, wie Gott-
fried von Einem die Haltungen der Jungfrau Maria und des Josef beschreibt
mit Hilfe seiner Ehefrau (!), kommt heute vollends an den Tag, daB eben die
biblischen Haltungen beider nicht mehr erwiinscht sind, weil die Einheit in
Gott nicht mehr gesucht wird, um Frieden zu finden bzw. zu schaffen. Die
Perversion = Umkehrung des Erlosungs-Mysterien-Spiels bereitet
menschlich ganz genau das Chaos vor. Auf dal wiederum eine ,,Schépfung
aus dem Nichts* moglich werde? Satan, Wegbereiter neuer Schopfertaten?!
(Dies wire der eigentliche blasphemische Ziel-Punkt?!) Vonwegen ,T6-
.. '

Auf diesem leichthin angedeuteten Hintergrund wird aber auch der ganze
Ernst der heutigen kirchlichen Lage in der Menschheit bewuBt: es hilft der
Kirche nichts mehr, geglaubte Wahrheiten nur hinzustellen oder daran zu
erinnern. ,,Wer die Wahrheit tut, kommt zum Licht!“ Das gelebte Chri-
stentum bewegt sich selbst, ist seine apostolische Verkiindigung und zugleich
seine , Verteidigung“. Genau dies macht die Stellung Jesu aus.

1. Jesus, der angegriffene An-Greifer

Matthdus berichtet folgende Begebenheit:

..Die Pharisder traten an Jesus heran, um ihn auf die Probe zu stellen, und
sagten: ,Ist es erlaubt, seine Frau aus jedem beliebigen Grund zu entlas-
sen?” Er aber antwortete und sprach: ,Habt ihr nicht gelesen, daf3 der
Schépfer sie von Anfang an als Mann und Frau geschaffen hat und gesagt
hat: Deshalb wird ein Mann Vater und Mutter verlassen und seinem Weibe
anhangen, und die beiden werden ein Fleisch sein? Also sind die beiden
nicht mehr zwei, sondern ein Fleisch. Was nun Gott verbunden hat, soll der
Mensch nicht trennen.‘ Da sagten sie zu ihm: ,Wozu hat dann Moses vorge-
schrieben, einen Scheidebrief auszustellen und zu entlassen?‘ Er antwortete
ihnen: ,Wegen eurer Herzenshidrte hat Moses euch erlaubt, eure Frauen zu
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entlassen. Urspriinglich aber war es nicht so. Ich aber sage euch: Wer seine
Frau entlif3t, aufser wegen Unzucht, und eine andere heiratet, begeht Ehe-
bruch!’

Da sagten die Jiinger zu ihm: ,Wenn die Sache des Mannes gegeniiber der
Frau so steht, dann ist es nicht gut zu heiraten.” Er aber sprach zu ihnen:
,Nicht alle fassen dieses Wort, sondern die, denen es gegeben ist. "
(19,3-11)

Die Probe, um die es sich hier wieder einmal handelt, ist eine Probe auf Le-
ben und Tod. Auf Ehebruch steht namlich Todesstrafe durch Steinigung, wie
es das Gesetz befiehlt. Wer eine Ehe aufheben bzw. 16sen will, kann dies nur
tun innerhalb der bekannten Gesetzesregelungen. Und dort wird u. a. mit
,Unzucht* zuerst der Abfall vom lebendigen Gott, von der jiidischen Reli-
gion und vom Gesetz verstanden. Der konkrete Fall von Ehebruch im streng-
sten Sinn fand sich folglich eingebettet in ein unendlich erscheinendes Um-
welt-Feld von Beziehungen zu Gott Selber und Seiner Schopfung. Ob Ehe-
bruch in jedem Fall sogleich auch den Abfall von Gesetz und Gott mitmeinen
muBte, war dem damaligen Juden von jeher eindeutig beantwortet — eben
weil das Judentum trotz aller kasuistischen Feinheiten letztendlichkeine ge-
trennte Weltanschauung kannte.

Das Christentum hat diese gleiche Ganzheit zum Fundament, nach vorwirts
wie riickwiirts. Die Argumentation Jesu zeigt denn auch deutlich, daf} def
Garant des . Ein-Fleisch-Seins®* niemand anders ist als Gott selber, der
gleichsam als der unsichtbare Dritte im Bunde verstanden wird. In allen
denkbaren Konfliktsituationen einer Ehe, wo zwischen Gut und Bose ge-
schieden sein will, gibt Jesus hier zu bedenken, dal jene ,Partei® siegt, zu
der man hilt! Halten in einem Dreier-Bunde auch nur zwei zusammen, sind
diese beiden die stirkeren.

Man sieht sogleich, wie folgenschwer eine solche Dreiecks-Beziehung die all-
taglichen Lebenslagen mitbestimmen kann, sofern sie willentlich mit-einge-
holt wird. Hier wird nicht mehr und nicht weniger behauptet, dal3 von Grund
auf eine solche Ehe mitten hinein-lduft in das Gute, weil Gott mittendrin
Der absolut Gute ist. So mag es innerhalb solch verstandener Ehe vielleicht
viel mégliche Leiderfahrungen geben — niemals aber kann es je zu einer Tra-
gddie kommen, sofern mit dem Begriff der griechischen Tragodie das absolu-
te Scheitern in das Nichts des Todes gemeint wird und zugleich das darin end-
giiltig wiahrende Héangenbleiben.

Versteht man unter ,,gut” und ,,bose bloBe Begriffsbestimmungen der Ethik
bzw. Moral, dann bezeichnen beide Begriffe ihre Abhéngigkeit von einem
Ziel: ,gut“ nenne ich, was mich moglichst geraden Weges zum Ziele hin-
filhrt; ,,bose®, was mich davon abbringt bzw. Umwege oder Irrwege eintragt.
Bin ich aber am Ziel an- und da hindurch-gekommen, dann stehe ich ,,jen-
seits von Gut und Bose“. Die ,,Gotter des Guten und des Bosen® sterben in
ihrer Macht gewissermaBen im Ziel-Schnitt-Punkt selbst mit hinein; jenseits
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dieses Schnitt-Punktes -ist das Negative im Positiven gekreuzigt, sind die
,Gotter* als Machthaber ohnmichtig geworden in ihrem An-Spruch, da sie
fortan ,GewuBte® sind; im Durchgang selber stiften sie ihre Funktion be-
wuBt-seins-miBig fiir immer ein. Wir nennen das auch ,,Ge-Wissen®!

Der Siindenfall Adams und Evas, auf welchen sich Jesus indirekt bezieht,
muB darum auch als eine Art BewuBtseinsspaltung verstanden werden infol-
ge der Herzens-Hirte Gott gegeniiber: Wer sich Gott gegeniiber verweigert,
kann nicht davon lassen, fortan dem partnerschaftlichen Geméchte ausgelie-
fert zu sein. Was anfangs so ,,selbst-verstiandlich® klingt, den Gegeniiber als
Partner zu sechen, laBt duBerst schnell zu ganz subtilen Teilungen,
Spaltungen gelangen (wir vergessen so schnell, dal eben dies auch wort-
liche Grundbedeutung von ,,Partner ausmacht, sowohl aus dem Lateini-
schen wie dem Franzosischen abgeleitet). Was mir am andern nicht paf3t, das
wird instinktiv ausgefillt, abgetrennt, tibersehen, abgeteilt. Am Ende schaffe
ich mir den ,,Partner* nach eigenem Bild und Gleichnis—und bezeuge
selbst noch darin, dafB ich einmal sein wollte ,,wie* Gott!

Man muB sich diesen Sachverhalt einmal grafisch verdeutlichen, um zu erah-
nen, welch’ menschen-moérderische Falle sich ausgerechnet im Begriff eheli-
cher Partnerschaft verstecken kann. Sie kommt ja erst zum Greifen, wenn es
um gemeinsame Entscheidungen geht, in deren Gefolge alle moglichen Aus-
einandersetzungen entstehen konnen. Was im Gesetz des Moses noch un-
sichtbar bleibt und ,nur* den Namen Gott eintriagt, das bindet Jesus durch
sich hindurch nun gestalthaft mit ein, wenn er erklirt: ,JICH ABER SAGE
EUCH!* Er ver-tritt nicht Gott, sondern macht sich zum Zu-Gang auf Gott
Selber hin mit diesem Wort ,ICH aber. ..“ (cf. seine Rede an den reichen
Jingling ,Was nennst du mich gut? Nur Einer ist gut — Gott allein!*)

“Fall A): Fall B):  Jesus Christus
A
e @
o : /l\ W ) /
‘Mann O O >0 Frau Mann O O Frau-
f\\\ \l/ o ‘l/ : 4
D v |

Im Fall A) zeigt sich das partnerschaftliche Verhaltnis in jenem Augenblick gefihrdet, wo
einer der beiden das bislang ungepriift fiir ,,ausgewogen* erachtete Verhdltnis bricht. Da
das je nach der moralischen Gewichtigkeit gestorte Verhiltnis nicht einseitig wieder her-
gestellt werden kann (es muB ja der unschuldige Teil durch Verzeihung seinerseits zum
Zuge kommen), kann empfindungsmiBig es am Ende so sein, daB der schuldig gewordene
ganz unten ,.im Keller® sitzt, der unschuldige Teil aber ,,wie im siebten Unschuldshimmel*
befindlich erscheint. Wenn nun vorausgegangene Erfahrungen den einen Partner zwei-
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feln lassen an der Auf-Richt-ig-keit des anderen, mag u. U. Selbstmord eine mogliche
»Konfliktlosung® sein. In jedem Falle sinkt der Pegel der Leidwilligkeit im Sinne von Ver-
wandlungsfihigkeit auch negativer Erlebnisse rapide zu Boden. Scheidung gewinnt in-
nerhalb solcher Bezugsverhiltnisse gleichsam den eigentlichen ,,All-Heilungs- und Erlé-
sungs-Charakter®.

Im Fall B) mag ruhig auch Situation A) mit aufleuchten. Doch dndert sich grundlegend die
Situation durch die Rolle des Dritten im Bunde. Selbst im Falle noch so tiefen Schuldig-
Gewordenseins riickt der unschuldige Teil nicht ,,in den Himmel* auf, und fillt der schul-
dige nicht ins Bodenlose. Christus als Person stabilisiert jede Bewegung nach oben wie
nach unten. Und am Ende ist die Erlosungs-Situation eine ganz andere: das neuerliche
sich einander Zusprechen kann geschehen eben deshalb, weil der dritte Herr ist iiber je-
den Punkt! Was durch Verzeihung zuriickgenommen und ausgependelt wird, erscheint im
Fall B) erheblich kleiner distanziert als im Falle A). Vor allem die Gefidhrdung des Allein-
Seins ist in solcher Lebens-Anschauung nicht gegeben, wenn es darum geht, das Ziel neu
zu entdecken.

Judentum wie Christentum erkennen darum eigentlich als Fundament aller
menschlichen Beziehungen nur jene Unaufloslichkeit an, die Gott Selber ist,
und welche Er eingestiftet hat in dieses Gebot: ,,Du sollst den Herrn, deinen
Gott, lieben mit deinem ganzen Herzen und mit deiner ganzen Seele und mit
deiner ganzen Kraft und mit deinem ganzen Denken und deinen Néchsten
wie dich selbst.“ (cf. Lk 10,27) Wiederum ist es die Ganzheit, und nicht die
Spaltung. Versteht man den Leib des Menschen nach der Art unseres Welt-
alls, so kann dieser Mini-Kosmos aus beinahe unendlich vielen Atomen, Mo-
lekiilen, Zellen, Organen, Organismen usw. nur in der Kraft der Liebe zu-
sammen und also ganz gehalten werden. Wenn aber die Seele sich spaltet
aufgrund von Geistes-Erkrankung im zentralen Sinn, vermag ¢in Mensch den
andern Mitmenschen niemals auf der ,gleichen® Stufe zu halten: entweder
unterwirft er sich das Du nach eigenem Bild und Gleichnis, oder er wird sel-
ber Sklave. Genau diese angstvolle Spannung laBt sich heute tiberall in unse-
rer Umwelt erfassen! DaB Gott G ott bleibt fiir den Menschen, das allein ga-
rantiert Menschlichkeit! So sagt Jesus. Eben deshalb gilt: ,,Was Gott ver-
bunden hat, soll der Mensch nicht trennen.“ Auf lange Sicht hin kann er an-
dernfalls nicht einmal sich selbst zusammenhalten.

Die Angst voreinander ist seit dem Siindenfall bekannt. Die Jinger bertihren
mit ihrer erschreckten Frage einen altbekannten Sachverhalt. Wenn einer so
unaufléslich an den andern gefesselt erscheint, dann mub ja das Weib fiir den
Mann wie ein faszinierender Ab-Grund aufscheinen: wer darauf herein-falit,
kommt darin um?! ,Wenn die Sache des Mannes gegeniiber der Frau so
steht, dann ist es nicht gut zu heiraten!“ Eindeutig wird in solcher ,,Gutheit®
das Ziel des Guten, nidmlich Gott, vollkommen aufler acht gelassen.
Und Jesus gibt darum auch unmiBverstandlich zu erkennen, daB das Gut sol-
cher Ehelichkeit letztlich ein G eschenk der Gottlichen Liebe ist — und kein
Ergebnis irgendeiner Eigenleistung: ,Nicht alle fassen dieses Wort, sondern
. die, denen es gegeben ist.“ Man darf darum davon ausgehen, wie die hl. Hil-
degard von Bingen meint, daB ,wo die Frage nicht ist, auch nicht die Ant-
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wort im HI. Geist ist*; anders: was nicht unternommen wird, wird auch nicht
erlangt. Wer sich nicht beschenken lassen will, umsonst und nur um der
Liebe willen, der erhdlt auch nichts — als Zweifel und Verzweiflungen. Hal3,
Neid und Eifersucht gehéren darum bis auf den heutigen Tag zu den
schlimmsten Herzkrankheiten. Denn wo einem Partner der andere , Partner®
gestohlen wird durch fremde ,Liebe“, da bricht auch ein seelisch-geistiges
Weltall zusammen, sofern es nicht von Anfang an in Gott aufgebaut worden
ist. So kann gelten, daB ,.die Liebe der vielen erkaltet und die Gewalttat
iberhand nimmt“ — eines der eschatologischen Erkenntniszeichen, von Jesus
her geredet.

»INicht alle fassen dieses Wort, sondern die, denen es gegeben ist.“ Dieses
Wort Jesu bezeugt, dal auch er gibt, wem er will. Aber was immer er auch
gibt, stets gibt er es in den einen zentralen Zusammenhang hinein, der mit
den Begriffen wie ,,Gottesherrschaft®, ,Reich Gottes®, , Himmelreich“ aus-
gesagt wird. Wir miissen also ganz klar schluflfolgern, dafl auch die Unauflos-
lichkeit der Ehe hier ganz eindeutig motiviert erscheint um der Gottes-
herrschaft willen! Dann aber zeigt sich, dal die Ehe nicht im Kontra
steht zur Ehelosigkeit, sondern in Erginzung (Komplementaritit). Wie der
nachfolgende Zusammenhang bezeugt.

2. Geschlechtlose Geschlechtlichkeit?

Matthaus fahrt fort:

w -« ,Denn es gibt Verschnittene, die vom Mutterleib an so geboren sind,
und es gibt Verschnittene, die von Menschen verschnitten wurden, und es
gibt Verschnittene, die sich selbst verschnitten haben um des Himmelreiches
willen. Wer es fassen kann, fasse es! (19,12).

Die Kastration des Menschen macht ehe-unfihig, also auch ohnmaéchtig in
bezug auf eine mogliche Ein-Fleisch-Werdung-in-Gott. Impotent. Von ural-
ten Zeiten her war eine eindeutige Impotenz zugleich schon Festlegung auf
den Stand der Ehelosigkeit; wurde sie verschwiegen, war die Ehe rechtsun-
giltig und es bedurfte iiberhaupt keiner Scheidung im gesetzlichen Sinne.
Denn was nie zustande gekommen war, brauchte auch nie geschieden zu wer-
den: Trennung setzt immer Einswerdung voraus, Auseinander-Setzung for-
dert zuvor die Ineinander-Setzung ein!

Indirekt haben die Jinger mit ihrer Frage an Jesus die Einsamkeit als das
hoéchste Gut anzufragen gesucht, denn wenn die Unaufloslichkeit der Ehe zur
Gefangenschaft wird, dann ist sie kein Akt der Liebe mehr, weil Freiheit und
Liebe doch engstens zusammengehoren. Oder kann Liebe durch Bindung
hindurch auch zur Pflicht werden?

Man muf} den ,,Ort“ der Frage genau mitsehen, wenn man die Antwort dar-
auf recht bedenkt: inmitten seiner Jiinger steht der chelose Jesus in ihrer Ge-
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meinschaft da. ,,Um des Himmelreiches willen“ heiBt folglich, um einer ganz
neuen Gemeinschaftsverbundenheit willen. Jesus verhilt sich zu seinen Jiin-
gern etwa wie der Kern eines Molekiils zu seinen Unterbau-Einheiten, den
Atomen. Sofern als Ziel aller Geschlechtlichkeit die Fruchtbarkeit des Men-
schen in Gott erschaut wird, kénnen Kinder als dessen gestaltgewordene
Aus-Driicke angenommen werden. Das Ziel solcher neuen Einswerdung
liegt zwar in Mann und in Frau, wendet sich aber nach erfolgter Zeugung und
Empféngnis ,,jenseits* hin, erscheint auBerhalb der beiden im dritten, dem
Kind. Im Hohepunkt der beiderseitigen Liebeshingabe ereignet sich also im
Dritten (Gott, Jesus Christus) ein Durchstieg von Einswerdung, der eine
neue und zentrale Wir-Erfahrung erméglicht. Doch die Frucht des Orgas-
mus, das Kind, versinnbildet zugleich den Abstieg vom Gipfel solcher Eins-
werdung — das Kind nimmt gewissermallen die Er-Inner-ung in sich auf und
stellt das lebendige Ge-Wissen solcher Hin-Gabe dar. In sich verweist damit
aber das Kind zugleich wieder auf Gott hin, es ersetzt Thn nicht.

Jesus preist also nicht die Unfruchtbarkeit an, wenn er auf das Himmelreich
verweist. Gerade die Ehepartner miiiten die Gegenwart dieses Reiches in ih-
rer Hin-Gabe am ehesten beriihren diirfen, weil jede noch so verborgene
Prisenz nach Présentation verlangt — und zwar gerade um der Gottlichen Lie-
be willen. Es mull daher in den Augen Jesu mittendrin noch ein Geheimnis
verborgen sein, das zwar von Anfang an in unserem eigenen Kind-Sein von
Gott her mit-eingestiftet wurde, das aber erst zu seiner Zeit aufgetan werden
kann. Anders: das erst durch Jesus Christus selber aufgeschlossen werden
kann. Tatsédchlich schlieft Matthéus sofort an den bisherigen Text an:

»Da wurden Kinder zu ihm gebracht, damit er ihnen die Hinde auflege und
(iiber sie) bete. Die Jiinger aber schalten sie. Doch Jesus sprach: , Laf3t die
Kinder, und wehrt ihnen nicht; denn fiir solche ist das Himmelreich!
(19,13 +14)

Kinder sind wohl im Geschlecht klar unterscheidbar, und doch sind sie hin-
sichtlich einer geschlechtlichen Vereinigung vollkommen impotent. Wenn ge-
rade fir solche das Himmelreich sein soll, dann zwingt Jesus uns férmlich,
das Wesen des Kindseins genauer ins Auge zu fassen. Noch deutlicher, er
zwingt uns, Gott selber auch einmal als Kind zu ersehen. Und
diesmal nicht mehr auBerhalb von uns selbst, sondern in uns, durch uns hin-
durch. Das Goéttliche Milieu muB3 uns erscheinen kénnen, meint Pierre Teil-
hard de Chardin; ,,das Geheimnis der Welt liegt tiberall offenbar, wo es uns
gelingt, das Universum transparent zu sehen!“ Nicht nur Epiphanie Gottes in
der Welt, sondern mehr noch Dia-Phanie (man kénnte auch durchschaubar
sagen) ist das ersehnte Ziel. C. S. Lewis meinte einmal nicht ohne einen gu-
ten SchuB Ironie, wer alles bis ins Letzte durchschauen und durchschaubar
machen wolle, der lande ganz zuletzt beim Nichts — dann sieht er nichts mehr,
weil er alles durchschaut habe. Das ist wahr! Denn Gott birgt auch das Nichts
wie einen Schof Seiner Schopferkraft in Sich.
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Eben dies scheint eine ganz eigentiimliche Wesensart des Kindes zu sein: daf
es aus dem vorgefundenen ,Nichts“ beinahe alles zu machen imstande ist
mittels seiner Phantasie. Ja, daB es sosehr in die reine Gegenwart versinken
kann, daB alles Ubrige (Vergangenheit und Zukunft) wie aufgehoben zu sein
scheint in eine reine Dauer hinein, die beinahe Ewigkeitscharakter hat. All
das vermag ein Kinderauge normalerweise ungetriibt offenbaren im Augen-
Blick der Zeit, wo uns Gottes Ewigkeit bertihrt und verwandelt. Versteht
man den Augenblick eben so, als einen geheimnisvollen Kreuzes-Schnitt-
punkt in Raum und Zeit, zwischen Vergangenheit und Zukunft eingebettet,
ausgespannt durch Dauer und Ewigkeit — dann wird deutlich, warum der All-
méchtige eben mitten-darin noch winziger auf-scheint als ein Kind! Hierin of-
fenbart sich das Kernstiick der Verkiindigung Jesu vom ,,Himmelreich®, denn
es ist zu allererst sein eigener Wesens-Kern! ,Der Ich-Bin-da ist Rettung/
Heilung/Erlosung® heifft zu deutsch , Jesus*.

Es macht zugleich des Wesens-Kern der Engel aus.

Schauen wir noch einmal genauer hin: ,,Die Gotter sterben an der Vereini-
gung der Gegensitze!“, meint Nietzsche. Wird der Augenblick in der Zeit
tatsdachlich als Schnittpunkt verstanden, dann erstirbt in jedem Augenblick
das geschopfliche Be-wult-Sein (wir denken eben darum ja immer nur nach,
selten voraus!) und erhebt sich verjiingt wieder aus dem gleichen Brennpunkt
von Tod und Leben ineins, der auch den Namen Gottes triagt: ,,ICH-BIN-
DER-ICH-BIN-DA - dies ist meine Benennung von Geschlecht zu Ge-
schlecht!” (Ex 3,144f.). 5

Sofern Geschlechtlichkeit zugleich Unterscheidung bedeutet wie Un-
gleichheit, dann liegt der Kern der Aufhebung solcher Unterscheidungen
(,,Gotter”, ,Machthaber® etc.) beriihrbar in jedem Augenblick unserer Le-
benszeit in Gott, durch Thn und mit Thm offen zutage — und doch wiederum
verborgen. Geheime Offenbarung?! Also lehrt Jesus ganz zu Recht eine voll-
kommen neue Ungeschlechtlichkeit, die fiir das bisherige Verstindnis nur
noch Kastration/Impotenz zu erbringen scheint. In Wahrheit eréffnet er ganz
neue Tore durch unsere innersten Tore hindurch: denn Geschopfe sind auch
Atome, Molekiile, Zellen, Organe, Organismen, Seelen, Geister usw. Ein
jedes hat zu Gott hin seinen je eigenen ,,Nabel-Durch-Bruch®, und kann in
der Kraft des Geistes angeschlossen werden zu neuen Ufern (Novalis!). Die
einzige Bedingung, die dafiir notwendig ist, muf} allerdings erfiillt werden:
daB nidmlich einer wieder ,hinein-schrumpfen“ kann in die ,Todes-Lebens-
Locher”, und da hindurch-gleiten darf, unverwundbar, unzerstérbar leben-
dig in Gott. Und ,,jenseits* vermag er sich wieder auszufalten (ahnlich wie
die Kinder ,Jenseitige“ sind zu ihren ,elterlichen Wiegen*). Mit anderen
Worten: der Tod darf in solcher Schau nicht mehr jene negative Rolle spie-
len, die ihm bislang zukam. Er mufl im Namen der Liebe jetzt ,, Mund* sein,
»lor*, Durchgang — durch und durch positiv. Und eben damit fallt zugleich
die Angst in sich zusammen. War sie vorher nur negativ verstanden als Eng-
Fiihrung, so erweist sie sich jetzt als Geist-Sog vom Zentrum her, der durch
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die Engen schleust und wieder freilaft. Krankheiten sind auch gehei-
me Offenbarungen, wenn man sie im Licht der Umkehrung positiv be-
trachtet. Es liegt in der Macht Christi, uns das Erkannte auch einzuholen
(denn sein Gesetz wurde offenbar: daB alles Leid nur soviel taugt, als es der
Auferstehung dient!).

3. Zusammenfassung

Die bisherige Textausdeutung 146t uns erkennen, dal} Jesus in sich selbst die
Bindung von Ehe und Ehelosigkeit im Zeichen des Kind-Seins auf Gott hin
und von Ihm her durchsichtig macht. Er erweist, dafl zuerst einmal das verlo-
ren gegangene Vater-BewufBts€in in uns selber eingeholt werden muf,
bevor wir das Himmelreich iiberhaupt betreten kénnen. Und er macht zu-
gleich offenbar, daB Macht und Ohnmacht ineins wesentlich dem Kind-Sein
zugehoren. Je kleiner, desto niher ist man dem Tor im Zentrum — je grofer,
desto weiter davon entfernt. Der Geist allein ist es, der auch die Materie le-
bendig macht, und zwar gerade da, wo wir mit ,,Materialitdt™ nur Erstarrung,
Tod, Festigkeit wahrnehmen.

Da Jesus sich nicht schamt, gerade im Zusammenhang der Eucharistie den
Abstieg der Liebe in noch tiefere Seinsfelder als jene etwa der Tierwelt zu
bezeugen, hindert uns nichts, einige Erkenntnisse der Naturwissenschaften
auch fiir die Gnade fruchtbar zu machen (denn diese setzt ja bekanntlich die
Natur voraus, erhoht und vollendet sie). Auffilligerweise haben befruchtete
Keimzellen die auBergewohnlich erscheinende Fihigkeit, ,vielgeschlecht-
lich“ zu sein: 16st man aus einem Zellhaufen einige Tochterzellen heraus und
setzt sie an anderer Stelle dieses Zellhaufens wieder an, so scheint diese Ver-
setzung iiberhaupt nicht zu schaden; sie sind in der Lage, ordnungsgemal je-
ne Organe mitzubilden, die spater an ihrem Platze erstehen (sei es Herz, Nie-
re, Lunge, Skelett oder sonstwas). Aber mit der achten Woche dndert sich
diese Befdhigung schlagartig: irgendein biogenetischer Ziindschliissel 16scht
diese ,,Vielgeschlechtlichkeitsbefahigung” zugunsten nur einer ziel-gerichte-
ten aus — und dann ist es wortlich ,,aus® mit der Wanderschaft, unaufloslich?!
(Seltsam genug: Krebszellen zeigen ganz genaue Tendenzen an, in dieses
viel-méchtige [toti-potente] Vorembryonal-Stadium zuriickzukehren;
»Metastasen“ konnten folgerichtig als Strahlungsopfer auf Zellebene einge-
stuft werden, die unfihig geworden sind zu echter Kommunikation mit den
ibrigen, gesunden Zellen. Trifft die Beziechung zwischen Krebs- und Keim-
zellen tatsdchlich zu, dann lige der therapeutische Heil-Ansatz schon offen-
bar — sofern es gelingt, durch neuerliche Biogen-Blitzziindung das gewiinsch-
te Lebensprogramm aufzuwecken. Zumindest sind die Metastasen-Zellen
nicht tot — vielleicht sind nur Blockaden aufzuheben?) (cf. Fr. A. Popp ,,So
konnte Krebs entstehen®/ Stuttgart 1977). Die evolutiv-involutive Sicht Pier-
re Teilhard de Chardins wie die mystische Schau einer hl. Hildegard von Bin-
gen lassen mannigfaltige Wechselbeziehungen erkennen in der Schépfung
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Gottes; jeder Anfang meint auch ein Ziel (Ende als Durchgang) mit, jedes
Ziel bewahrt in sich auch den Anfang auf. Zwischen Alpha und Omega lehrt
Jesus uns, eben darum an der Liebe festzuhalten, die alles erkennt, zu-er-
kennt. Verstehen wir uns in einem neuen Sinne auch als Seinen Leib, dann
miiiten wir uns selber auch den Rang von ,,.Super- oder Makro-Molekiilen*
zuerkennen, deren wahre Bedeutung erst dann offenbar werden kann, wenn
alle innerhalb eines auf Ver-Einigung hin angelegten Gesamt-Schopfungs-
Prozesses erfaBBt und im Durchgeschleustwerden verwandelt worden sind.
Die Tore fiir solche Durchgénge seien in uns selber zu suchen, lehrt Jesus.
Also kann nicht Explosion das Ende der Welt sein fiir jene, die zu Thm geho-
ren, sondern ,,Implosion“. Gerade fiir die ehelichen Vollziige melden sich
eben damit ganz neue geschlechtliche Befdhigungen und Qualititen an!

II. Den Engeln gleich

Matthéius berichtet eine pikante Begebenheit:

.Damals traten auch Sadduzder an Jesus heran, die behaupteten, es gebe
keine Auferstehung, und fragten ihn: ,Meister, Moses hat gesagt: Wenn je-
mand ohne Kinder stirbt, so soll sein Bruder dessen Frau heiraten und sei-
nem Bruder Nachkommen erwecken. Nun waren bei uns sieben Briider.
Der erste heiratete und starb, und da er keine Kinder hatte, hinterlief3 er sei-
ne Frau seinem Bruder. Ebenso der zweite und der dritte bis zum siebten.
Zuletzt aber von allen starb die Frau. Welchem von den sieben wird sie nun
bei der Auferstehung als Frau angehoren? Alle haben sie ja gehabt.* Jesus
aber antwortete und sprach: ,Ihr irrt, weil ihr weder die Schriften kennt
noch die Kraft Gottes. Denn bei der Auferstehung heiraten sie nicht und
werden nicht geheiratet, sondern sie sind wie die Engel im Himmel. Was
aber die Auferstehung von den Toten angeht: Habt ihr nicht gelesen, was
euch von Gott gesagt ist, der da spricht: Ich bin der Gott Abrahams, und
der Gott Isaaks und der Goit Jakobs? Er ist nicht der Gott von Toten, son-
dern von Lebenden.'* (22,23-32)

1. Gott ist Kraft

,Ihr irrt, denn ihr kennt weder die Schriften noch die Kraft Gottes!* Alle
Einzel-Begebnisse der Hl. Schrift stehen folglich wie ein ganzes Netzwerk in
engstem Zusammenhang; alles kann fiir alles zum Gleichnis und Einstieg in
die Betrachtung werden. Es ist duBerst fest, und doch unglaublich beweglich
zugleich! Wieder ist Jesus selber der angegriffene Angreifer, da sich sein ei-
genes Da-Sein gerade einer zentralen Recht-Schreibung verdankt. ,,Gabriel*
heiBt zu deutsch auch: ,,Mann Gottes* bzw. ,,Gott-ist-Kraft“. Sein Eintreten
in die Jungfrau Maria wirkt fiir sie wie eine lebendige Spiegelung, in der sie
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ihr wahres Sein vor Gott erkennt (cf. M. Bohles ,,End-Ent-Scheidung und
Atheismus: Maria — Gabriel — das Kind“ in ,Traube zerstoBen trostet als
Wein“, Koln 1979/8S. 30ff.). Hier ist weder bei Maria noch bei Gabriel von
Korperlosigkeit die Rede. Im Gegenteil, beide bringen sich innerhalb des
Gottlichen Wunsches ganz in die Verkiindigungs-Szene ein. Die Heiligung
der Materie ereignet sich dank der Uberschattung, eine Begrifflichkeit, die
schwer zu begreifen ist, solange keine lebendige Erfahrung dahintersteht wie
etwa bei Hildegard von Bingen. Auch Engel besitzen als Geschopfe Korper-
lichkeit, doch gleicht diese mehr der Natur des Lichtes und kann nur analog
ausgedriickt werden (cf. H. Schipperges ,,Die Welt der Engel bei Hildegard
von Bingen“, Salzburg 1979, 2. Auflage).

Es soll hier nicht wiederholt werden, was an anderer Stelle schon geschrieben
worden ist. Entscheidend ist die Aussage Jesu, daB3 Engel und Menschen auf-
einander bezogen sind, und zwar gerade hinsichtlich des Kern-Punktes der
Schopfungswirklichkeit: Gottes Mensch-Werdung in Jesus Christus. Versteht
man die Schopfung bis dahin als ein rundes Ganzes, so kénnte man sagen, sie
sei ,,blind“ bis zur Geburt Jesu hin gewesen — erst mit ihr sei die Schépfung
selber ,,sehend“ geworden und Auge Gottes.

Jakobs Kampf mit dem Engel 148t ersteren spater ausrufen ,,Ich habe Gott
von Angesicht zu Angesicht geschaut, und habe mein Leben gerettet!* (cf.
Gen 32,23ff.) Dennoch hieBl es zuvor ausdriicklich, Jakob solle den Unbe-
kannten loslassen, da die Morgenréte anbrechen will — und Jakob also mit
den leiblichen Augen sehen koénnte, wen er vor sich hat. Das Paradoxe des
Sachverhaltes 148t sich nur im Geheimnis der Liebe auflésen: dann ist der
nichtliche Ringkampf, von AuBen an-greifend, ein An-Griff auf die Seele
und den Geist des Jakob; erst wenn diese sehend geworden sind, kann auch
der Leib ganz schauen. Gott Selber muf3 dafiir die verborgenen Tore auftun,
damit das Licht des tiber-lichtigen Ringkdmpfer-Engels Jakob durch-dringen
kann, ohne ihn zu verletzen. DaB3 ihm die Hiiftpfanne ausgerenkt wurde,
wahrend er mit ihm rang, zeigt an, dal die bloe Menschen-Spann-Kraft das
Gottliche nicht ganz fassen kann; es bleibt in der Berlihrung verwundet zu-
riick, brennend und doch nicht verbrannt!

Die Begegnung Mariens mit Gabriel hat ihr Gegentiber in Kapitel 12 der ge-
heimen Offenbarung. Beide Texte stehen in engstem Zusammenhang, bezeu-
gen sie doch, daB auch das jiingste Gericht als Hin-Richtung zu ewiger Ju-
gend verstanden werden muf3. Was dort zuriickbleibt, ist nur der Tod als Ab-
Fall — sonst nichts. Und wieder ist das Kind der Schliissel zum Verstindnis
des Ganzen.

Gehen wir einmal davon aus, daB die ganze Liebeskraft von Mann und Frau
sich auf dem Hohepunkt ihrer Vereinigung in Gott in solch ein Kind hinein
ergieBt. Das Kind wire dann die Kraftbezeugung beider, indem es ihnen
diese ,,raubt* und doch zugleich fiir immer bewahrt. Im Anfang geschieht
Zeugung und Empfingnis auf das Kind hin (und von dessen Position in Gott
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her gesehen) immer passiv-aktiv ineins; das Kind selber ist ganzheitlich
der Ziel-Empfinger!Im Lichte Jesu aber muf es auch eine Umkehrung
geben, welche das Kind nicht mehr als Empfinger, sondern als Ziind-
schliissel hochstmoglicher Liebes-Er-Fahr-ungen in Gott verstehen 1dft.
Der innere theologische Grund ist dafiir angelegt im Gottes-Namen selber
(darauf deutet auch die Zu-Falls-Namen-Gebung durch Abraham und Sarah
hin: ,Isaak® kann heiBen ,,Gott-hat-gespielt® bzw. ,Gott-hat-geldchelt”,
mehr oder weniger frei iibersetzt). Wir haben dies vorhin schon ausgefiihrt.

Da Johannes in der Geheimen Offenbarung angewiesen wird, den Gemein-
de-Engeln zu schreiben, wobei ernste Mahnungen und Bekehrungshinweise
auffallen, die doch fiir die eigentlichen Engel gar nicht mehr gelten kénnen
(da diese lingst Gerichtete sind), bleibt der einzige Schluf iibrig, daB} leben-
dige Menschen darunter zu verstehen sind. Dann aber heif3t dies logischer-
weise auch, daB irgendein zweites, noch verborgenes Gekommensein Jesu
eine Auserwiihlung und Verwandlung in diesen Stand hinein bewirkt haben
muf (das Gleichnis vom Feigenbaum und das von den térichten und klugen
Jungfrauen!). Die Schau des Verklarten ist diese Geist-Taufe, die fortan die
Auserwihlten zu den eigentlichen Zeugen Jahwes macht. Bis in den Leib
hinein geschieht also Wandlung — doch rein duBerlich ist nichts Veréindertes
festzustellen. Gott ist Kraft und macht zu Mannern Gottes, den ,Israeli-
ten?! (cf. 2Petr 1, 12ff.)

2. Gnade setzt die Natur voraus . . .

Betrachten wir einmal die folgende Tabelle:

& Erniedri- : . Voll-

— Zerstorung S ™ INATUR | Erhohung ev?dung 5

&% : 0
E @ Finsternis S:clf};:t- Geltung Armut Reinheit %_-

£ Jungfrau w
% g | Gefangen- Herrsch- Macht Gehorsam | Sohn 8,
&a | schaft sucht Kind o

L% Dei’lmut =

h 2 (Ehe/ Keusch- Q.
] eus @
45 é Ekel Wollust Lust Ehelosig- | heit o

keit)

o Zustand / Richtung / Wirkung =

Das natiirliche Streben nach Geltung, nach Macht und nach Lust ist schon in
sich ein Kraft-Gemichte ganz eigener Art. Als Menschen schliisseln wir uns
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an Geist — Seele — Leib den Sinn der Welt auf, in der wir leben. Die Sinnlich-
keit ermoglicht uns das Entziffern der in alles Seiende eingestifteten Sinnhaf-
tigkeit. Glauben, Hoffen, Lieben sind die Methoden dieser Entzifferung. So-
fern Gott in allem gesucht wird, darf gelten, daf3 alles natiirliche Leben er-
hoht wird durch Gott Selber, der den Menschen sucht (cf. Joh4,23f.). Die
Geliibde gelten offenbar allen Christen, ob ehelos oder verheiratet. Doch ih-
re wahre Bedeutung kann so wohl erst am Ende eingeholt werden von allen,
wenn ndmlich der Monchs- bzw. Ordensstand als sog. ,,end-zeitliche Vorhut*
das Eschaton berithrt hat! Die Vorhut hat ihren Sinn nur in bezug auf das
Hauptfeld bzw. die Nachhut. Dem entsprechen auch die Kundschafter, wel-
che damals das gelobte Land erkunden durften und mit Riesenfriichten zu-
riickkamen (cf. dazu auch C. S. Lewis ,,Die grofe Scheidung*, Siebenstern-
Taschenbuch Bd. 74).

Die Auferstehung Jesu vollzog sich nicht im luftleeren Raum, sondern auf
dieser unserer Erde. Daran ist unerschiitterlich festzuhalten. Im Grauzonen-
Bereich, wo noch nicht der ganze Tag, aber auch nicht mehr die ganze Nacht
ist, vollzieht sich das Wunder des Erkannt-Seins durch den Lebendigen Gott.
Rein dubBerlich scheint Jesus sich — von den Wundmalen einmal abgesehen —
nicht verdndert zu haben. Das gleiche ,,Spiel* wie bei der Messe aber auch
wie beim Siindenfall?!

Die beiden nachfolgenden Graphiken kénnen auch auf das Geheimnis der
Ehe angewandt werden, wie auf den Stand der Ehelosen. Sie vermogen auch
die theologischen Spekulationen um die sog. inner-trinitarischen Beziehun-
gen veranschaulichen zu helfen: in allem gibt das Wollen die Richtung (Rela-
tion) an, verwandelt Nahe in Distanz und umgekehrt. Entscheidend ist der
Null-Bezirk im Zentrum, er deutet auch das Geheimnis des anwesenden wie
abwesenden Schopfer-Gottes an.

_ N o

Subjekt e g \
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Relation (Bezichung)
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Lieben L

(Wir)

In Unterscheidung und in Beziehung zu unserer Definition des Wahrheitsbegriffes 148t
sich an der obigen Skizze aufzeigen, daBf Glauben — Hoffen — Lieben Bewegungsabliufe
beschreiben; deren festes Ausgangsfeld, Bezugsfeld und Einmiindungsfeld dagegen wurde
als Wahrheits- und Mitteilungs-Diagramm bereits dargestellt. Beide Skizzen zusammenge-
schaut lassen die ungeheure Stabilitdt und Dynamik erkennen, die einer solchen Methodik
inne-wohnt. Auf den ersten Blick scheint sie vielen allzu einfach zu sein. Bei niherem
Hinsehen jedoch eroffnet sich die ganze Unendlichkeit aller méglichen Binde-Felder und
Zielrichtungen, die man sich nur winschen kann. Ein solches Diagramm verleiht Festig-
keit und Offenheit zugleich, kurzum: es ist dem Tod und Leben ganz verbunden.
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Zur Freude wie zur Verzweiflung aller Systematiker lassen sich Tabellen erstellen auf allen
moglichen Wissenschafts-Feldern. Was ihr Skelett ausmacht, ist wiederum die Funktion
der Null-Bezirke, die sowohl scheidend wie verbindend da-stehen. Teilhards zentrologi-
sche Methodik will verbinden, nicht trennen. Betrachtet man die obige Skizze eingehen-
der, so lassen sich mannigfache Beziehungen herstellen, von denen einige hier ent-deckt
sind: B

/FA 5

GLAUBEN HOFFEN LIEBEN

Raum Zeit Punktualitat
Vergangenheit Zukunft Gegenwart
Er-Innerung Ver-HeiBung Ver-Wirklichung
Stabilitit Dynamik Transformation
Trauen Treue Vertrautsein
usw. usw. usw.

Schaut man nun alle drei Skizzen zusammen an, dann laBt sich zumindest
theoretisch leicht behaupten: Das reinste Feuer ist das Licht — das reinste
Licht jedoch ist der Geist. In dieser Steigerungslinie darf positiv gelten:

— je geltungsstrebiger dem Geiste nach , desto drmer und reiner zugleich
im Sinne von Licht-Durch-Lassigkeit ist der Mensch;

— je machtstrebiger der Seele nach, desto gehor-samer = gehorsamer
und jungfraulich-sohnhaft-kindlicher zugleich ist der Mensch;

— je luststrebiger dem Leibe nach, desto dien-miitiger = demiitiger und
keuscher zugleich ist der Mensch.

Solange wir allerdings nicht mehr wortlich denken, solange sind wir von
der positiven Weltanschauung Jesu noch weit entfernt. Man bedenke, daB in
der deutschen Sprache zum Beispiel die Vorsilbe ,,ver...“ das ganz und gar
in etwas Hineinstecken meint, wihrend das genaue Gegenteil als Bewegung
des Heraus-aus bezeichnete wird mit der Vorsilbe ,,ent...“. Das Wort Jesu
gilt es gut auszuhoren: ,,Wer sein Leben liebt, wird es ver-lieren; wer sein Le-
ben ver-achtet, wird es gewinnen!* Das Weizenkorn, das in die Erde fillt und
stirbt, entspricht dem Geheimnis Evas, die aus dem ,,von der roten Erde Ge-
nommenen zur Seite gestellt wird. Christus als der neue Adam muB in uns
Erdlinge hineinsterben, sich ganz ein-vermihlen = ver-lieren; und dann kann
er in vollkommener Achtung des Heilswerkes des Vaters in der Kraft des
Geistes den Tod ver-achten — auf Wandlung und Auferstehung hin (diese Ge-
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danken werden in einem in Vorbereitung befindlichen Werk des Verfassers
genauer dargelegt: , TRANSFORMATION® — Perspektiven Pierre Teilhard
de Chardin’s und Sigmund Freud’s auf dem Hintergrund menschlicher Ge-
schlechtlichkeit). ,,Die Vereinigung differenziert* ist ein Leitsatz Teilhards.

3. Aussichten

Es liegt auf der Hand, all jene Begriffe einmal endlich durchzukliren im
Lichte Christi, welche den in Gott vollendeten Menschen bezeichnen, e gal
ob jung oder alt, egal, ob Mann oder Frau! Vor allem kommen
hier drei Begriffe in Betracht, die sich wohl am haufigsten wiederfinden (so
z.B. in Rémer 8): , Jungfrau®, ,Sohn“, ,Kind“. Solange man einlinig denkt
im blof horizontalen Sinn, wird man von ,,Rechenfehler® zu ,,Rechenfehler
stiirzen, sobald etwa die paulinische oder johannaische Theologie ,zeitge-
miB* zurechtgeschneidert wird. Vor allem filtern wir hier von vornherein alle
»demokratischen“ oder , monarchistischen* Fixierungen heraus, weil sie nur
sehr wenig hilfreich sind, die Beziige auszuleuchten, die Jesus beschreibt mit
seiner Verkiindigung vom Himmelreich. DaB die Totipotenz der Keimzellen
zugleich eine ziemlich andere Sicht von Geschlechtlichkeit iberhaupt ermog-
licht, spielt fiir unseren Denk-Zusammenhang eine ganz wesentliche Rolle.
AuBerdem kann ein Beispiel aus der Physik hilfreich sein, nimlich die Be-
kanntheit der drei verschiedenen Zustinde (und damit einhergehenden
Wirkmoglichkeiten) des Wasserstoffs in Form von Eis, Flissigkeit und
Dampfwolke. Einsteins Formel (E = m,xc? bzw. deren Umkehrung: m,=E:
¢?) mag zusitzlich noch veranschaulichen helfen, daB grundsitzlich jeder
Stoff des Universums eine AuBenseite besitzt, ein Innen und ein zwischen In-
nen und AuBen vermittelndes Reaktionsvermogen (das vielleicht im allge-
meinsten Sinne auch psychisch genannt werden kann). Wenngleich diese Un-
terscheidungen sehr grobe Klassifizierungen sind (dhnlich wie Geist, Seele
und Leib), so helfen sie im Prinzip eben doch, die notwendigen Stufungen
besser zu sehen und zu verstehen. Im Verbund damit wird ferner nachweisbar
sein, daB} alle Schépfungsetagen miteinander in direkte Verbindung treten
konnen, aber durch die beriihmten ,,Nullstellen* zugleich absolut voneinan-
der getrennt erscheinen. Die Auflosung des vermeintlichen Widerspruchs
liegt in diesen Nullbereichen selbst begriindet, in denen auch die Wirkmacht
Gottes zentral einwurzelt.

Auf diesem Hintergrund lassen sich folgende Riickschliisse ziehen:

a) ,,Kind“ kann als Begriff auch eine Funktion beschreiben, nicht nur ein
Sein. Im Sinne Jesu ermoglicht das Kindsein im Reiche Gottes die Funk-
tion des Durchziindens auf Erkenntnis hin, vermittelt durch den Drei-
klang Glauben — Hoffen — Lieben. Die Lichtbringer bzw. Lichtfunken
werden wesentlich ,, Kinder” sein, sobald es um Erkenntnisvermittlung
geht.
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b) ,Jungfrau meint vom Natiirlichen her eine in Erwartung auf mogliche
Vereinigung stehende junge Frau. Im Licht Christi wird damit eine we-
sentliche Grundeigenschaft des in Gott eingebundenen Menschen be-
schrieben: wer selber ,,Durchgangs-Kraftfeld* ist im Hl. Geist, der kann
wie ein Kelch binden (Plasma-Bindung und -Weiterleitung). Doch ist eine
so verstandene ,, Jungfrau“ nie Endstation, sondern Vermittlerfeld.

¢) ,,Sohn“ bezeichnet das Spiegelbild-Gottes-Sein und darin die Befdhigung,
Licht vom Lichte weiterzugeben.

Fiir alle drei Begriffe lassen sich in der Bibel Texte anfiihren, welche die ge-
meinten Zusammenhinge ausdeuten helfen (Verkiindigungs-Szene, Verkla-
rung Jesu, Frau der geheimen Offenbarung usw.).

Wendet man diese Begriffe einmal spekulativ auf ein konkretes Beispiel an,
so laBt sich vielleicht eher veranschaulichen, warum einerseits die Ehe Ab-
bild des Kiinftigen ist, anderseits diese aber wiederum keinen endgiiltigen
Zustand mehr darstellt. Gesetzt der Fall, die kleine Therese vom Kinde Jesu
wollte von der hl. Hildegard von Bingen wissen, wie sie die Liebe zur Schop-
fung auf ein bestimmtes Thema hin zur Ausfaltung bringen wiirde. In diesem
Fall hatten wir drei Personen (Therese, Hildegard und ,,x). Je nach dem ein-
zunehmenden Blickwinkel wire die hl. Hildegard fiir die beiden anderen das
GefiB der Mitteilung, also ,,Jungfrau“; Therese miifite sich ganz in Hildegard
einnisten und nihme dann die Rolle ,,Sohn“ ein. Fiir , x*“ konnte zum Bei-
spiel Franz von Assisi stehen — er wire dann das ,,Kind“ dieser beiden, wel-
ches auf die volle Erkenntnis hin durchziindet, um das Erkannt-Sein (nach
1 Kor 13) zu ermoglichen. Fir die Dauer dieses Vermidhlungsprozesses sind
alle drei Personen unzerstorbar und doch eins; damit es aber zum ge-
wiinschten Ergebnis kommt, miissen alle drei fiir die Dauer des Durchgangs
unaufldslich die jeweils eingeforderte Zustindlichkeit (Position der Lie-
be) sowie alle damit verbundenen Auswirkungen tibernehmen — sonst gibe
es nur Chaos. Héchste Prizisionsarbeit der Liebe, also und kein ,, Wischi-
Waschi“. Nach vollendetem Durchgang kénnen sie einander wieder verlassen
und jede neue gewiinschte Position fiir andere einnehmen. Der Himmel ist
folglich ein offentlicher Platz, wo jeder fiir jeden ansprechbar ist. Die Beicht-
Situation kommt in der eucharistischen Kommunion zur Erfiillung (denn
Beichte durchleuchtet. aber Anbetung = Vereinigung durchlichtet). Die Ge -
liibde beschreiben innerhalb dieses Sachverhaltes die Wege zur Er-Fah-
rung und die einholbaren Wirklichkeitsebenen. Paradoxerweise kommt dabei
dem Nullbercich die cigentliche stabilisierende Funktion zu, namlich
Gott, der Alles in allem ist! ,,Wer es fassen kann, fasse es!“

ITI. Fazit

Die Begegnung von Person zu Person ist der eigentliche Schliissel fiir alle Er-
fahrungen, die den Menschen erniedrigen oder erhéhen. Weil Gott uns sel-
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ber auf absolute Weise immer voraus ist und von vorne her erwartet in den
Zu-Fillen des Lebens (auf aullergewohnliche wie gewohnliche Weisen zu-ge-
spielt), konnen wir iiberhaupt Lebensmut und Lebensfreude aufbringen.
., Die natiirliche Freude am Sein ist die erste Morgenrote der gottlichen Be-
gegnung!® (Teilhard de Chardin). Wer nicht fiir sein eigenes Dasein danken
kann, kann auch nicht das Dasein anderer gutheifen. ,,Echte Freude ist im-
mer Kriterium des Guten; Freude zeugt fiir das Leben der Engel.“ (H. Schip-
perges). Wenn in unserer heutigen Zeit so viele Scham-Barrieren dem Leibe
nach gefallen sind, so zeigen sich neue dem Geiste nach an. Krebs als Krank-
heit unserer Zeit ist ganz gewil auch ein gesellschaftliches und vor allem gei-
stig-psychologisches Symptom. Der Kirche hilft es nicht, diec Milstinde be-
jammern. Wenn sie iiberhaupt noch gehort werden will, dann muB sie die
letzten Dinge anvisieren — und bewuBt machen. Auf die Erlangung der Auf-
erstehungswirklichkeit zielt ndmlich alles hin. Zusammenhédnge erkennen
und anderen aufzeigen kénnen, ist wesentliche Heilkunst des Hl. Geistes.
Ob diese in Anspruch genommen wird, verbleibt der Freiheit der einzelnen.
,2Man muB} vor allem die Freiheit eines jeden einzelnen achten. Gott selbst
handelt genau so0.“ (Johannes XXIII.)

Wer ein festes Ufer verldBt, um ans andere zu gelangen, taucht fiir eine ge-
wisse Zeit in eine Phase der Ungefestigtkeit ein (Instabilitit). Diese Zwi-
schenphase macht den Grund aller Leiden aus, aber auch die Hoffnung auf
Sieg und Gewinn. Drum ganz zum Schluf3 ein Wort des erfahrenen Augusti-
nus:

,Der Preis fiir ein Grundstiick
ist dein Geld.

Der Preis fiir eine Perle
ist dein Gold.

Der Preis fiir die Liebe
bist du selbst!*
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Dezember 1981)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

T abloremiexercens®

Der Mensch und seine Arbeit stehen im
Mittelpunkt der Enzyklika Papst Johannes
PaulsII., die am Fest der Kreuzerhohung
1981 verdffentlicht worden ist.

Das umfangreiche Dokument trégt den Ti-
tel ,Laborem exercens® und beginnt mit
den Worten: ,,Durch Arbeit muf sich der
Mensch sein tigliches Brot besorgen und
nur so kann er bestindig zum Fortschritt
von Wissenschaft und Technik sowie zur
kulturellen und moralischen Hebung der
Gesellschaft beitragen, in Lebensgemein-
schaft mit seinen Bridern und Schwe-
stern.“ Der Papst wendet sich gegen die
Wirtschaftstheorien von Kapitalismus und
Marxismus und fordert, jegliche korperli-
che und geistige Arbeit der Wiirde des
Menschen gemdB zu gestalten und ihr — der
katholischen Soziallehre entsprechend —
den Vorrang vor dem ,,Kapital“, das heilt
der Gesamtheit der Produktionsmittel, ein-
Zuraumen.

,So wahr es auch ist, daf der Mensch zur
Arbeit bestimmt und berufen ist, so ist
doch in erster Linie die Arbeit fir den
Menschen da und nicht der Mensch fiir die
Arbeit®, lautet einer der Kernsétze Johan-
nes Pauls II., der immer wieder betont, daB
.der Mensch Subjekt der Arbeit™ sein miis-
se. Aus dieser Grundforderung leitet der
Papst eine Reihe von ,,Rechten des arbei-
tenden Menschen® ab. Er fordert eine Ge-
staltung des Arbeitsplatzes, die dem Arbei-
ter das BewuBtsein gibt, ,,im eigenen Be-
reich zu arbeiten®. Dazu verlangt er lei-
stungs- und familiengerechte Bezahlung,
die soziale Aufwertung der Miitter, Riick-
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sichtnahme auf Alter und Geschlecht der
Arbeitenden ohne Diskriminierung, So-
zialleistungen fiir die Sicherung von Leben
und Gesundheit am Arbeitsplatz, ausrei-
chende wochentliche Ruhe und jéhrliche
Erholung sowie finanzielle Absicherung im
Alter und bei Arbeitsunfillen.

In der Landwirtschaft, die fiir Johannes
PaulIl. ein ,vorrangiger Zweig der wirt-
schaftlichen Titigkeit“ und ,unentbehrli-
cher Produktionsfaktor® ist, verlangt er die
Anerkennung der berechtigten Anspriiche
der Bauern und Landarbeiter.

Fiir die Entwicklungslander prangert der
Papst vor allem die Ausbeutung der landlo-
sen Bauern und ihre rechtliche Schutzlosig-
keit sowie den Mifbrauch des nutzbaren
Bodens von seiten der Grofgrundbesitzer
und deren Landgier an. Er fordert ,,radika-
le Anderungen, um der Landwirtschaft
und den in ihr Tétigen wieder den wahren
Wert zu geben, der ihnen als Grundlage ei-
ner gesunden Volkswirtschaft zukommt*.

Der Papst hebt in der Enzyklika ganz be-
sonders das Recht aller arbeitenden Men-
schen hervor, sich in eigenen Gewerkschaf-
ten zusammenzuschlieBen. Aufgabe der
Gewerkschaften sei jedoch ausschliefilich
die Verteidigung der existentiellen Interes-
sen der Arbeitnehmer. Der ,,Kampf® der
Gewerkschaften diirfe nie ,,gegen* andere,
sondern miusse immer ,fiir ein gerechtes
Gut“ ausgerichtet sein. Der katholischen
Soziallehre folgend erkennt der Papst auch
das Streikrecht als duBerstes Mittel der
Auseinandersetzung um Arbeitnehmerin-
teressen an, jedoch diirfe von diesem
Recht nur ,,unter den notwendigen Bedin-
gungen und in den rechten Grenzen* Ge-
brauch gemacht werden. MifB3brauch des
Streiks fiir politische Interessen ist nicht zu



rechtfertigen. Schliefllich miisse im Fall des
Streiks auch gesichert bleiben, daf die
wichtigsten Dienstleistungen fir das Zu-
sammenleben der Biirger gewdihrleistet
seien.

Von den direkten Arbeitgebern unterschei-
det Johannes Paulll. die ,indirekten Ar-
beitgeber®. Er versteht darunter alle Per-
sonen und Einrichtungen, die auller den ei-
gentlichen Arbeitgebern Einfluf nehmen
auf die Gestaltung der Arbeitswelt und
auch auf die Gestaltung von Arbeitsvertri-
gen. Diesen indirekten Arbeitgebern®
komme groBe Verantwortung fiir die Ver-
wirklichung sozialer Gerechtigkeit zu, zum
Beispiel fiir die Schaffung einer nach sittli-
chen MaBstiben ausgerichteten Arbeitspo-
litik, fiir den Kampf gegen Arbeitslosigkeit
und Unterbeschéftigung, aber auch fiir die
Beseitigung solcher Abhingigkeiten zwi-
schen Lindern, die den Abstand zwischen
reichen und armen Volkern weiter vergro-
Bern.

Ausdriicklich setzt sich der Papst auch fiir
die voll gleichberechtigte Eingliederung
behinderter Menschen in den Arbeitspro-
zeB und in die Gesellschaft ein. ,,Es wire
des Menschen von Grund auf unwiirdig
und eine Verleugnung der gemeinsamen
menschlichen Natur, wenn man zum Leben

der Gesellschaft und so auch zur Arbeit -

nur voll Leistungsfihige zulieBe, weil man
damit in eine schwere Form von Diskrimi-
nierung verfiele, ndmlich in die Aufteilung
von Starken und Gesunden auf der einen
und Schwachen und Kranken auf der ande-
ren Seite.“ Behinderte haben ein Recht auf
korperlich und psychisch angemessene Ar-
beitsbedingungen, auf gerechte Entloh-
nung, auf Aufstiegsméoglichkeiten und auf
Beseitigung aller Hindernisse, die dem ent-
gegenstiinden.

Seine Forderung nach dem Vorrang der
Arbeit vor dem Kapital begriindet Johan-
nes PaulIl. mit dem Hinweis, daB die Ar-
beit immer eine der hauptsachlichen Wirk-
ursachen® im ProduktionsprozeB, das Ka-

pital hingegen ,bloB Instrument oder in-
strumentale Ursache* sei. Uberdies sei
auch die Gesamtheit der Produktionsmittel
»geschichtlich gewachsenes Erbe menschli-
cher Arbeit“. Die Reichtiimer der Erde,
die der Schopfer allen Menschen geschenkt
habe, konnten im iibrigen ,nur durch die
Arbeit dem Menschen nutzbar gemacht
werden®.

Mit Nachdruck widersetzt sich Johannes
Paul II. dem in verschiedenen Ideologien
unternommenen Versuch, Kapital und Ar-
beit voneinander zu trennen und in einen
Gegensatz zu bringen. Nach seiner Dar-
legung kann eine Arbeitsordnung nur dann
innerlich wahr und moralisch zuléssig sein,
wenn sie schon in den Grundlagen den Ge-
gensatz zwischen Arbeit und Kapital iiber-
windet.

Radikal vom Kollektivismus wie vom Ka-
pitalismus unterscheide sich auch die Lehre
der Kirche vom Privateigentum an Produk-
tionsmitteln. Dieses sei in der christlichen
Tradition nie als absolut und unantastbar
betrachtet worden, sondern immer im
Rahmen des Rechtes aller auf Nutzung der
Giiter der Schopfung. Niemand diirfe Pro-
duktionsmittel ,,gegen® die Arbeit oder um
ihres bloBen Besitzes willen besitzen; nur
die Tatsache, daB sie der Arbeit dienen,
rechtfertige ihren Besitz.

Die wiinschenswerten Reformen am Sy-
stem des ,strengen* Kapitalismus im Sinne
einer stirkeren Achtung der Menschen-
rechte konnen nicht einfach durch Aufhe-
bung des Privateigentums verwirklicht wer-
den. Der bloBe Ubergang der Produktions-
mittel in Staatseigentum sei keineswegs
gleichbedeutend mit der ,Sozialisierung™
dieses Eigentums.

Einen gangbaren Weg sieht Johannes
Paul II. dagegen darin, die Arbeit soweit
wie moglich mit dem Kapital zu verbinden.
In diesem Zusammenhang regt er erneut
an, den arbeitenden Menschen Miteigen-
tum an den Produktionsmitteln, Mitbe-
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stimmung und Gewinnbeteiligung einzu-
rdumen.

Im letzten Teil der Enzyklika gibt Johannes
Paul I1. einige , Elemente fiir eine Spiritua-
litit der Arbeit*. Dabei ermahnt er die
Gliubigen, ihre Arbeit als eine Teilnahme
am Schopfungswirken Gottes aufzufassen.
Nach dem Beispiel des biblischen Schép-
fungsberichtes, der vom ,Arbeiten® und
,Ruhen“ Gottes erzihle, solle sich auch
der Mensch neben der Arbeit einen inne-
ren Freiraum bewahren, in welchem er
~immer mehr das wird, was er dem Willen
Gottes entsprechend sein soll“; weil Jesus
selbst ein ,,Mann der Arbeit* war, sei auch
seine Botschaft ein ,Evangelium der Ar-
beit*.

In seinem Kreuzestod zur Erlésung der
Menschen sei er vorangegangen auf einem
Weg, auf dem die Christen ihm folgen
konnten, wenn sie Schweill und Miihsal ih-
rer Arbeit als Teilnahme am Erlosungs-
werk Christi auffassen. ,,Dank des Lichtes,
das uns von der Auferstehung Christi her
durchdringt®, kénne der Christ schlieBlich
einen Schimmer des neuen Lebens und
des neuen Gutes*“ entdecken, die ,,gerade
durch die Miihsal der Arbeit hindurch dem
Menschen und der Welt zuteil werden®.

Die Enzyklika ,Laborem exercens” tragt
das Datum vom 14. September, dem Fest
der Kreuzerhohung. Ausdriicklich merkt
Johannes Paul II. an, daB} er sie fiir eine
Veroffentlichung am 15. Mai dieses Jahres,
dem 90. Jahrestag der Veroffentlichung der
Enzyklika ,,Rerum novarum* Leos XIII.
vorbereitet hatte. Doch habe er das Doku-
ment nun erst nach seinem Krankenhaus-
aufenthalt endgiiltig verabschieden kénnen
(L’Osservatore Romano n.213 v. 16.9.
81).

Kommentare zur neuen Enzyklika

In der Bundesrepublik fand ,Laborem ex-
ercens” in katholischen Kirchenkreisen
durchweg grofite Zustimmung. Kardinal
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Joseph Hoffner wertete das neue pépstli-
che Rundschreiben als ,groBartige Ge-
samtschau® einer ,Spiritualitit der Ar-
beit“. Der Bischof von Augsburg, Dr. Jo-
sef Stimpfle, hob in seiner Stellungnahme
hervor, der Papst trete energisch der mar-
xistischen und der okonomischen Auffas-
sung von der Arbeit entgegen, die im ,,Ar-
beiterparadies” des Ostblocks verkiindet
werde. Wo alles angeblich im Besitz der
Arbeiterklasse sei, werde die rechte Wert-
ordnung auf den Kopf gestellt. Der
Mensch werde zum Werkzeug im Produk-
tionsprozeB. Auch der Nestor der katholi-
schen Soziallehre, Prof. Oswald von Nell-
Breuning, schloff aus einer ersten Analyse
der Enzyklika, Johannes Paulll. kenne
nicht nur die sozialen Probleme der , kapi-
talistischen“ Welt, sondern wohl noch bes-
ser ,,die vermeintliche Losung dieser Pro-
bleme in der sogenannten Zweiten, vom
Kommunismus beherrschten Welt*. Die
Gewerkschaften finden sich in der Sozia-
lenzyklika ,voll anerkannt“; das Streik-
recht werde ,,mit Nachdruck“ bejaht, wo-
gegen die Aussperrung unerwihnt bleibe.
Ein neuer Gesichtspunkt liegt fiir Nell-
Breuning in der Betonung der theologi-
schen Dimension der Arbeit, wogegen der
Wert der menschlichen Arbeit als persona-
ler Faktor gegentiber dem instrumentalen
Charakter des Kapitals schon immer in der
kirchlichen Soziallehre betont worden sei.
Fehlinterpretationen der katholischen So-
ziallehre, wie sie in der Vergangenheit hiu-
fig vorgekommen seien, habe Papst Johan-
nes Paul TI. mit seiner Enzyklika ,,Laborem
exercens® ausgerdumt. LeoXIII. habe
noch mit gutem Grund mit dem ,,Arbeiter”
den klassischen Proletarier seiner Zeit ge-
meint. Dieser Begriff treffe aber léngst
nicht mehr die ,,soziale Wirklichkeit unse-
rer Gesellschaft“, stellt der Geistliche Be-
rater des Bundes Katholischer Unterneh-
mer (BKU) in einer Stellungnahme fest.
Johannes Paulll. mache die Arbeit zum
Schliisselbegriff seiner Enzyklika und ver-
binde sie mit allen Menschen. Auch was



den Begriff des Kapitals anbelange, ver-
dankten wir der neuen Enzyklika eine
Hldngst iiberfillige Prézisierung®, indem
der Papst betone, daB mit dem Kapital
Hselbstverstindlich nicht nur abstrakte
oder ,anonyme Krifte’ gemeint (sind). ..
Hinter beiden Begriffen stehen Menschen,
lebende, konkrete Menschen. Bisher sei
oftmals unter dem abstrakten Begriff des
Kapitals ,.in Bausch und Bogen sowohl der
Eigentiimer-Unternehmer als auch der An-
gestellte-Unternehmer (Manager) als auch
der Kapitaleigner wie eine Sache subsum-
miert” worden. Daraus habe man hierzu-
lande sogar eine ,laboristische Unterneh-
mensverfassung® als ,.zwingendes Postulat
der katholischen Soziallehre“ geglaubt, ab-
folgern zu konnen.

Fiir den Familienbund der Deutschen Ka-
tholiken ist die neue Sozialenzyklika ,La-
borem exercens” eine groBe Ermutigung,
weil der Zusammenhang zwischen einer
der Wiirde des Menschen gerecht werden-
den Arbeitswelt und der Familie immer
wieder angesprochen wird. Der Arbeiter
wird nicht fiir sich allein gesehen, sondern
im Zusammenhang mit seiner Familie. In
einer Erklarung des Familienbundes zur
Papst-Enzyklika wird festgestellt, die
Selbstverwirklichung des Menschen voll-
ziehe sich nicht nur in der Arbeitswelt, son-
dern gleichzeitig in Familie und Volksge-
meinschaft. Humanisierung des Arbeitsle-
bens ist deshalb ohne familienfreundliche
Arbeitsbedingungen nicht denkbar
(KNA).

2. Jubildum der hl. Elisabeth von
Thiiringen

Zur 750-Jahr-Feier des Heimganges der hl.
Elisabeth sandte Papst Johannes Paul II.
am 20. August 1981 einen Brief an den Bi-
schof von Fulda. Die Heilige habe in einer
»erkaltenden Welt* gelebt; durch Thr Le-
ben habe sie das Evangelium zum Leuch-
ten gebracht in ihrer Umwelt. In auBeror-
dentlichem MaBe habe sie ein Zeugnis der

Liebe gegeben. So wurde Elisabeth zum
LIrost fir die Armen“. Die Heilige habe
selber die evangelische Armut in ihrem Le-
ben verwirklicht; sie sei eine besonders ge-
lehrige Schiilerin des hl. Franz von Assisi
gewesen. Die christliche Grundhaltung der
hl. Elisabeth sei von hoher und beispielhaf-
ter Bedeutung fir die Gegenwart: ihr
Glaube, ihr Starkmut, ihre Liebe zur Ar-
mut und zu den Armen, ihre Gottes- und
Nichstenliebe (L’Osservatore Romano n.
215 v. 18.9. 81).

3. Besuch im ,Germanicum®*

~Um die groBe Bedeutung des ékumeni-
schen Anliegens in unserer Zeit zu unter-
streichen®, wollte Johannes PaulII. ,,gera-
de im Jubildumsjahr der Confessio Augu-
stana® nach Deutschland kommen. Diesen
Aspekt seiner Deutschlandreise im No-
vember 1980 hob der Papst bei einem Be-
such im ,Germanicum et Hungaricum®
hervor. Erstmals seit dem Attentat vom
13. Mai hat der Papst damit wieder eine
kirchliche Einrichtung in Rom besucht.

Derzeit bereiten sich im ,,Germanicum®
70 Studenten aus deutschsprachigen und
osteuropdischen Landern auf den Priester-
beruf vor. In seiner Ansprache sprach der
Papst die Hoffnung aus, die Heimatlander
der Germaniker, ,einst Ausgangspunkt
von Spaltung, mégen nun auch Ausgangs-
punkt von Verséhnung sein‘.

Die Studenten des ,,Germanicums®, das
seit mehr als 400 Jahren besteht, kommen
vor allem aus Deutschland, Osterreich, der
Schweiz, Ungarn und Jugoslawien.

Der Papst bezeichnete das Priesterkolleg
als einen ,,Ort der Begegnung und ein ver-
bindendes, Einheit stiftendes Band zwi-
schen verschiedenen Ortskirchen in Euro-
pa“. AbschlieBend forderte Johannes
Paul I1. die ,.Germaniker* auf, fiir die gro-
Ben Anliegen und Anforderungen der
Weltkirche in wahrhaft , katholischem®
Geist, in weltweiter Solidaritit und Ein-
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satzbereitschaft aufgeschlossen zu bleiben
(MKKZ 1.11.1981, S. 4).

4. Seligsprechung

Am 4. Oktober 1981 hat Papst Paul II. die
Seligsprechung von drei Miénnern und zwei
Frauen, die sich durch ihren beispielhaften
Lebenwandel und ihr fruchtbares Wirken
im Dienst der Kirche und der Nichsten in
besonderer Weise hervorgetan haben, vor-
genommen.

Alanus von Solminihac gehort dem
Orden der Augustiner-Chorherren an und
war Bischof von Cahors (Frankreich). Er
wurde 1593 in Siidfrankreich geboren. Als
Abt von Chancelade wirkte er an der mate-
riellen und geistlichen Erneuerung seines
Klosters, und machte es zu einem Reform-
zentrum. Im Jahre 1636 wurde er zum Bi-
schof von Cahors ernannt. Sein besonderes
Verdienst ist es, daBl in seinem Bistum die
Reform des Konzils von Trient durchge-
fiilhrt wurde. Im Zeitalter des Gallikanis-
mus stand er treu zum Heiligen Stuhl und
bekimpfte unentwegt Irrlehren. Er fiihrte
ein streng asketisches Leben und entwik-
kelte eine segensreiche Titigkeit auf sozia-
lem Gebiet. Er starb am 31.Dezember
1659.

Luigi Scrosoppi ist am 4. August 1804
in Udine geboren. Als Priester wirkte er im
Oratorium des hl. Philipp Neri seiner Hei-
matstadt. Schwerpunkt seines Wirkens war
die Jugendseelsorge sowie der soziale Ein-
satz fir die durch Kriege und Epidemien
heimgesuchte Bevolkerung. Im Jahre 1846
griindete er eine Schwesterngemeinschaft.
Von 1856-1866 war er Oberer des Orato-
riums. Er starb am 3. April 1884.

Claudine Thévenet wurde am 30.
Miirz 1774 in Lyon geboren. Wihrend der
franzosischen Revolution hatte ihre Fami-
lie viel zu leiden. Zwei ihrer Brider wur-
den hingerichtet. Sie nahm sich um die
Waisenkinder an. Dieses Werk, das zu-
néchst eine private Initiative war, wuchs
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schnell und bekam die Unterstiitzung und
Ermunterung von kirchlicher Seite, und er-
hielt schlieBlich von der Ditzese Le Puy
die kirchliche Genehmigung. 1823 weihte
sie sich und ihr Werk, zusammen mit meh-
reren Gefihrtinnen, ganz Christus. Sie
starb am 3. Februar 1837.

Maria Repetto wurde am 31. Oktober
1807 in der Ditzese Genua geboren. 1829
trat siec bei den Schwestern ,Brignoline*
ein. AnliBlich der Cholera-Epidemien von
1835 und 1854 in Genua nahm sie sich in
heroischer Weise um die Kranken und
Sterbenden an. Sie starb am 5.Januar
1890.

Frater Dr. Richard Pampuri, mit biir-
gerlichem Namen Erminio Filippo, wurde
am 2. August 1897 in Trivolzio geboren.
Schon in der Gymnasialzeit griindete er die
Jugendgruppe der , Katholischen Aktion*
und die Jugendgruppe ,,Don Bosco®. Im
Jahre 1915 entschied er sich fiir das Stu-
dium der Medizin und promovierte nach
Kriegsdienst in einem Feldlazarett 1921 mit
,summa cum laude“. Nach Tatigkeit als
Landarzt in der Nidhe von Mailand ent-
schied er sich 1927 fiir den Ordensstand,
trat in den Orden der Barmherzigen Brii-
der ein und unterrichtete als Frater Riccar-
do in der Krankenpflege. Nach einem 1929
erlittenen Blutsturz, von dem er sich nicht
erholte, starb Frater Richard am 1.Mai
1930. Sein ganzes Leben war von Beschei-
denheit, Freundlichkeit und Herzensgiite
gepriigt, sein ganzes Leben hat er in den
Dienst der Menschen gestellt. Er ist ebenso
ein besonderes Vorbild fiir die Jugend wie
all seinen Mitbriidern im Hospitalorden
der Barmherzigen Briider (L’Osservatore
Romano n. 229 v. 4.10.81).

5. GruB an alle Deutschen

Ein Jahr nach seinem Besuch in der Bun-
desrepublik Deutschland hat Papst Johan-
nes Paul Il. an diese Pastoralreise erinnert
und einen herzlichen Gruf3 an die gesamte
deutsche Bevolkerung gerichtet. ,,Die Ein-



driicke jener apostolischen Reise, bei der
ich die grofie Vitalitit dieser lieben Nation
kennengelernt habe, bleiben in meinem
Gedichtnis unverldschlich®.

Im Verlauf dieser Pastoralreise®, so sagte
der Papst, habe er ,auch erfahren, wie
stark die Anhiinglichkeit der Katholiken an
die Kirche und wie hochherzig ihr Beitrag
fiir die zahlreichen karitativen Initiativen
zugunsten der Weltkirche ist.“ Ebenso ha-
be er ihren groBen Einsatz zur Forderung
der Einheit mit allen christlichen Briidern
kennengelernt. ,,An dieses edle Land rich-
te ich ein Jahr nach meiner Pastoralreise ei-
nen sehr herzlichen Gruf, vereint mit gu-
ten Wiinschen fiir ungestértes Wohlerge-
hen und geordneten Fortschritt, wobei ich
ein besonderes Gedenken im Gebet zur
Jungfrau Maria verspreche* (RB Nr. 48,
2910715559

6. Lage der Menschheit

Die bedrohliche und bedrohte Lage der
Menschheit am Ende des zweiten Jahrtau-
sends sei letztlich in einer Krise der Kultur,
im Verfall gemeinsamer ideeller Werte und
allgemeinverbindlicher ethischer und reli-
gioser Prinzipien begriindet, erklirte Jo-
hannes Paulll. in einer Audienz fiir die
Teilnehmer eines Studienkongresses, der
von dem deutschen ,,Studienzentrum Wei-
kersheime. V.* und dem rémischen Begeg-
nungszentrum ,Incontri della rotonda®
veranstaltet wurde (KNA).

BISCHOFSSYNODE 1983

Zum Thema der Weltbischofssyn-
ode im Jahre 1983 wihlte Papst Johannes
PaulIl. nach einer umfangreichen Befra-
gung der Bischofskonferenzen in allen
Kontinenten, sowie der Vereinigung der
Generaloberen, das Motto ,»Verséhnung
und BuBe im Sendungsauftrag der Kirche*.
Da die Kirche heute vor einer immer wei-
ter um sich greifenden Tendenz zur Sikula-

risierung stehe, sei das Thema von groBter
Aktualitit (KNA).

AUS DEM BEREICH
DER BEHORDEN
DES APOSTOLISCHEN STUHLES

1. Kongregation fir die Orden
und Sdkularinstitute

Vom 17.-20. November 1981 tagte in Rom
die Vollversammlung der Kongregation fiir
die Orden und Sékularinstitute. Das The-
ma dieser ,,Plenaria“ lautete: ,,Rolle und
Arbeitsweise der Vereinigungen der Héhe-
ren Ordensobern im Lichte des Dekretes
,Mutuae Relationes* vom 14. Mai 1978.
Die Vollversammlung war wihrend rund
anderthalb Jahren vorbereitet worden, un-
ter anderem durch eine Umfrage bei den
Bischofskonferenzen, den Vereinigungen
der Hoheren Ordensobern und den Nun-
tien. Die Antworten auf diese Umfrage
wurden in einem rund 230 Seiten umfas-
senden Arbeitspapier zusammengefaft.

Wiihrend der Plenarversammlung wurden
zunichst Situationsberichte gegeben. Fiir
Europa sprach der Bischof von Angoulé-
me, Georges Rol. Seine Ausfiihrungen
wurden durch den Sekretér der polnischen
Bischofskonferenz, Bronislaw Dabrow-
ski (Mitglied der Ordensgemeinschaft
Don Orione und Tit.-Bischof von Hadria-
notherae) erginzt. Der Situationsbericht
fiir Lateinamerika wurde von Kardinal Ju-
an Landazuri OFM, Erzbischof von Li-
ma, vorgetragen. Filir den nordamerikani-
schen Kontinent sprach der Erzbischof von
Dubuque, James Joseph Byrne. Den Be-
richt fiir Afrika erstattete der Kurienkardi-
nal Bernardin Gantin. Den Bericht fir
Asien und Ozeanien legte der Erzbischof
von Karachi, Kardinal Joseph Cordeiro,
VOr.

Zur Verarbeitung des Materials dienten
doktrinelle Uberlegungen, die (von seiten
der Bischofe) vom Erzbischof von Barcelo-
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na, Kardinal Narciso Jubany Arnau,
upd von seiten der Ordensobern von Don
Egidio Vigano, Generalsuperior der Sa-
lesianer Don Boscos, vorgetragen wurden.

Die Vollversammlung formulierte eine
Reihe von ,,Orientierungen®, die — nach-
dem sie die Gutheifung des Heiligen Va-
ters erhalten haben — den Bischofskonfe-
renzen und den Vereinigungen der Hohe-
ren Ordensobern zugeleitet werden.

An der Vollversammlung nahmen 17 Kar-
dinile, sechs Erzbischife, zwei Bischofe
und vier Generalsuperioren teil. Zu einem
bestimmten Zeitpunkt wurden auch drei
Generaloberinnen und die Sekretirin der
Internationalen Vereinigung der General-
oberinnen zu den Beratungen zugezogen.
Von deutschsprachiger Seite gehérten die-
ser Vollversammlung an: Kardinal Dr. Jo-
seph Hoffner, Erzbischof von Kéln; Erzbi-
schof Dr. Augustin Mayer OSB, Sekretér
der Kongregation fiir die Orden und Saku-
larinstitute; Abt-Primas Dr. Viktor Dam-
mertz OSB und Dr. Joseph Pfab, General-
superior der Redemptoristen.

Die Vollversammlung wurde vom Heiligen
Vater in Audienz empfangen. Der Papst
sprach von der Notwendigkeit eines au-
thentischen Ordenslebens. Nur so kénne es
in fruchtbarer Weise zur Evangelisierung
der Welt beitragen.

Das Dienstamt des Bischofs sei Grundlage
jeglichen anderen Dienstes in der Kirche.
Die verschiedenen und vielfiltigen Dienste
in der Kirche, an denen die Ordensméinner
und -frauen teilhaben, seien dem pastora-
len Dienstamt der Bischéfe zugeordnet; sie
bedirfen dieser Beziehung, um authenti-
sche kirchliche Dienste zu sein (L’Osserva-
tore Romano n.270 v. 21.11.81).

2. Revision des kirchlichen
Rechtsbuches

Die aus allen Teilen der Welt angereisten
Mitglieder der Papstlichen Kommission fiir
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die Revision des Kirchenrechts haben am
28. Oktober 1981 ihre rund einwochige Be-
ratungsstunde tber das neue Gesetzeswerk
abgeschlossen. Nach Auskunft von Kurien-
kardinal Pericle Felici, dem Prisidenten
der Kommission, ist das Datum der Verof-
fentlichung und damit auch der Inkraftset-
zung des Rechtsbuches, das den bisher giil-
tigen ,,Codex Iuris Canonici“ (CIC) aus
dem Jahre 1917 abl6sen soll, noch unge-
wiB.

Dem Papst als dem obersten Gesetzgeber
der katholischen Kirche bleibt die Billi-
gung der nach 18jihriger Arbeit jetzt vor-
liegenden Endfassung des Kodex vorbehal-
ten.

Das revidierte Gesetzeswerk ist wie das al-
te fiir die lateinische Kirche bestimmt. Die
Revision des orientalischen Kirchenrechts
ist noch in Arbeit.

Das dem Papst vorliegende, insgesamt sie-
ben Biicher umfassende neue Kirchenrecht
ist keine einfache Weiterfiihrung des alten
Kodex, sondern enthilt zahlreiche neue
Elemente.

Die Reduzierung der Gesetzesparagraphen
von 2424 auf 1728 ist priméar durch die star-
ke Reduzierung der Bestimmungen im
Straf- und ProzeBrecht bedingt (KNA).

Die Schaffung einer Kommission fiir die
Revision des Kirchenrechtes war bereits
durch Papst Johannes XXIII. am 25. Janu-
ar 1959 angekiindigt worden. Die Kommis-
sion wurde durch denselben Papst am
28.Midrz 1963 eingesetzt, konnte jedoch
erst nach Abschluf des Zweiten Vatica-
nums in wirksamer Weise arbeiten. Papst
Johannes Paul II. hat 1981 die Kommission
um 36 Mitglieder erweitert, darunter: Kar-
dinal Paul Zoungrana WV, Erzbischof von
Ouagadougou; Kardinal Pablo Munoz Ve-
ga SJ, Erzbischof von Quito; Kardinal Jo-
seph Hoffner, Erzbischof von Kéln; Kardi-
nal Basil Hume OSB, Erzbischof von
Westminster; Kardinal Victor Razafimaha-



tratra SJ, Erzbischof von Tananarive; Kar-
dinal Joseph Ratzinger, Erzbischof von
Miinchen-Freising; Bischof Paul Verschu-
ren SCJ von Helsinki; Bischof Thomas Ste-
wart (Mitglied der Missionsgesellschaft des
hl. Kolumban) von Chun Cheon in Korea
(L’Osservatore Romano n. 176 v. 2.8.81).

3. Kongregation fir die Orden
und Sikularinstitute

Mitteilung der Kongregation fiir die Orden
und Sékularinstitute beziiglich der Hochst-
grenze der finanziellen Vollmachten der
Generalobern(-innen) in den einzelnen
Lindern, nach dem Stand von Januar 1982
(vgl. auch OK 10, 1969, 256 und 16, 1975,
381k,

Fiir alle Lander, die in der folgenden Ta-
belle nicht aufgefithrt werden, ist die
Héchstgrenze nunmehr 150000.— US-Dol-
lar.

Angola 4000000.— Exc.
Argentinien  100000.— US-Dollar
Australien  1000000.— Austral. Dollar
Brasilien 100000.— US-Dollar
Belgien 2500000.— Belgische Francs

Bundesrepublik Deutschland:
bei VerduBerung: 1000000.— DM
bei Beleihung:  2000000.— DM

Chile 100000.— US-Dollar
Costarica 50000.— US-Dollar
Cuba 50000.— US-Dollar
Dom. Rep.  100000.— US-Dollar
Ekuador 100000.— US-Dollar
El Salvador 40000.— Col. salvador.
England 500000.— Pfund

Frankreich 2500000.— Francs

Honduras 50000.— Lamp.

Irland 300000.— Pfund

Italien 100000000.— Lire

Japan 50000000.— Yen

Kanada 300000.- Kanad. Dollar

Kolumbien 10000000.— Pesos col.
Luxemburg 2500000.— Belgische Francs
Malta 100000.— Pfund

Mexiko 50000.— US-Dollar

Mozambique 700000.— Escudos
Neu-Guinea  50000.— US-Dollar
Neuseeland 50000.— Neuseel. Dollar
Nicaragua 30000.— US-Dollar
Niederlande 1000000.— Gulden

Osterreich  5000000.— Schilling

Panama 30000.— US-Dollar
Papua 50000.— US-Dollar
Paraguay 50000.— US-Dollar
Peru 100000.— US-Dollar

Philippinen 1000000.— Philipp. Pesos
Portugal 3000000.— Escudos
Puertorico 250000.— US-Dollar
Salomon-Inseln 50000.— US-Dollar

Schottland 50000.— Pfund
Schweiz 200000.— Schweiz. Franken
Spanien 21000000.— Pesetas

Siidafrika 25000.— Rand
Uruguay 50000.— US-Dollar
USA 1000000.— US-Dollar

USA (Vollmacht des
Apostolischen Delegaten)
650000.— US-Dollar

Venezuela 50000.— US-Dollar

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

1. Das Selbstverstindnis der
AGMO

In der Sorge um geistliche Berufe wurde
1974 die Arbeitsgemeinschaft der Manner-
orden (AGMO) von der VDO gegriindet.

Anstofl zur Grindung gaben damals der
Vorsitzende der VDO, P. Oerder, und der
Generalsekretir, P. Siepen. Jahre zuvor
hatte sich auf private Initiative hin eine Ar-
beitsgemeinschaft mit dem gleichen Anlie-
gen gebildet, die sich AGMO nannte. Die
damaligen Mitarbeiter sollten nun den
Grundstock der neuen Arbeitsgemein-
schaft bilden. Der Name AGMO wurde fiir
diese neue Arbeitsgemeinschaft ibernom-
men.
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Um deutlich zum Ausdruck zu bringen,
daB die AGMO ein Instrument der VDO
sein und bleiben soll, wurde der Vorsitz je-
weils einem ordentlichen Mitglied der
VDO, nimlich einem amtierenden Provin-
zial, iibertragen.

Ziel der AGMO ist es, zu animieren, auf-
zumuntern und die gemeinsame Sorge um
geistliche Berufe wachzuhalten.

Die AGMO will die verschiedenen Ziel-
gruppen anregen, sich um geistliche Berufe
zu sorgen; es ist nicht Ziel der AGMO,
Aktionen selber durchzufiihren, es sei
denn ausnahmsweise wie z. B. bei Katholi-
kentagen.

Die AGMO will zunichst die Orden und
Gemeinschaften selbst animieren, z.B.
iiber die VDO und den Kontakterkreis.

Dann mochte die AGMO die Verantwort-
lichen und Multiplikatoren in der Kirche,
die Triger der verschiedenen Medien und
die gesamte kirchliche Offentlichkeit anre-
gen, sich um geistliche Berufe zu sorgen.

Letztlich zielen alle Bemithungen der AG-
MO auf die Jugendlichen selber ab.

Die etwa 12 Mitglieder der Arbeitsgemein-
schaft treffen sich vier- bis sechsmal im
Jahr. Die Mitarbeit in der AGMO ge-
schieht ehrenamtlich, nur die Fahrtkosten
werden den Mitgliedern riickerstattet.

Durch einen Sonderbeitrag, wozu eigens
aufgefordert wird, trigt die VDO die Un-
kosten der AGMO.

Bei den Zusammenkiinften werden Erfah-
rungen gesammelt und ausgetauscht, und
es werden Impulse gegeben in verschiede-
ner Weise:

zundchst in den Arbeitskreis selbst hinein;
dann in den Kontakterkreis, der jihrlich
einmal zusammenkommt; durch den Kon-
taktbrief; durch die Hinweise auf geeignete
Medien und Informationsmaterial; durch
Anregungen und Hilfen beim Erstellen von
Prospekten und anderen Hilfsmitteln;
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durch Darstellung der geistlichen Berufe in
den verschiedenen Publikationstridgern wie
Presse, Tonbild, Rundfunk oder Fernse-
hen.

Die Arbeitsgemeinschaft weill sich beauf-
tragt von der Kirche; sie steht im engen
Kontakt mit dem Informationszentrum
Berufe der Kirche* (Freiburg) und den
betreffenden Diozesanstellen.

Sie macht sich die Sorge des Herrn zu ei-
gen, der seinen Jiingern auftrigt:

Die Ernte ist groB, aber es gibt nur wenige
Arbeiter. Bittet daher den Herrn der Ern-
te, Arbeiter in seine Ernte zu schicken
(Mt. 9,37-38).

Verabschiedet auf der AGMO-Sitzung in
Koln am 17. August 1981

2. Fachtagung fiir Prokuratoren

Im Exerzitienhaus Schonenberg ob Ell-
wangen/Jagst fand vom 19.-22. Oktober
1981 die Fachtagung fiir Prokuratoren und
Cellerare statt. Die hauptsiachlichen The-
men der Tagung waren: ,,Was ist bei nota-
riellen Vertrdgen, besonders bei Grund-
stiicksverkdufen zu beachten?“ (Notar Dr.
Custodis, Koln); ,Erwerbsunfihigkeits-
und Berufsunfahigkeitsrente, vorzeitiges
Altersruhegeld, Rehabilitationsmafnah-
men. Fiir wieviele Jahre sollen Beitrige
entrichtet werden (die neue Dynamisie-
rungsformel)?“ (Dr. Miiller, Wirzburg);
»Schulfragen (Dr. Winfried Kéampfer
OSB, Meschede); ,Mitarbeitervertre-
tungsordnung (MAVO)* (Sr. Raphaele
Bugiel, Paderborn); ,Kiindigungsrecht
und Kiindigungsschutz, Zeugniserteilung™
(Dr. Kalb, Kéln); ,,Rundfunkgebiihren;
Nachversicherung,  Uberbriickungsgeld;
Nachversicherung bei exclausierten Orden-
spriestern in ordine ad incardinationem*
(P. Hegemann OP). — Das Ziel der Tagung
war vor allem Erfahrungs- und Informa-
tionsaustausch sowie Forderung der Zu-
sammenarbeit.



3. Tagung der Verecinigung der
Generalobern

Vom 25.-28. November 1981 fand in Villa
Cavalletti (Grottaferrata) die 25.Tagung
der Vereinigung der Generalobern statt.
Das Thema lautete: ,,Das Dekret ,Mutuae
Relationes®, Verstindnis und Anwendung
des Dokumentes.“ Dom Ghislain Lafont
OSB (Dogmatikprofessor am Anselmian-
um in Rom) sprach zum Thema ,,Die Ek-
klesiologie des Dokumentes ,Mutuae Rela-
tiones’, insbesondere in den Beziehungen
zwischen Universalkirche und Ortskirche®.
Zur doktrinellen Vertiefung einiger beson-
derer Aspekte des Gesamtthemas dienten
die Referate von P. Santiago Gonzalez
CMF (,,Das Ordensleben fiir die Univer-
salkirche in der Ortskirche“) und von Abt-
primas Dr. Viktor Dammertz OSB (,,Die
Exemtion®). Praktische Erfahrungen im
Bezug zwischen Bischofen und Ordensleu-
ten legten vor: Clemente Riva (Rosminia-
ner), Tit.-Bischof von Atella und Weihbi-
schof in Rom; Sr. Kay McDonald, Gene-
raloberin der Schwestern Unserer Lieben
Frau von Sion; P. Alan McCoy OFM, Vor-
sitzender der Vereinigung der Héheren Or-
densobern in den USA. — Im Rahmen des
Gesamtthemas wurde ferner eine ,Selbst-
kritik des Ordenslebens® durch den Gene-
ralminister der Kapuziner, P. Paschal Ry-
walski, vorgetragen. — An der Tagung nah-
men 72 Generalobere teil. Moderatoren
der Tagung waren: P. Clément Guillon,
Generaloberer der Eudisten und P. Robert
Gay, Generaloberer der Wei3en Viiter. —
Die Teilnehmer an dieser Tagung wurden
am 28. November vom Heiligen Vater in
Audienz empfangen. In seiner Ansprache
unterstrich Johannes Paulll. die Bedeu-
tung des Themas. Die Treue zum Charisma
des Ordenslebens sowie ein vertieftes Den-
ken und Fiihlen mit der Kirche, fiir die Kir-
che und in der Kirche sei von hochster Be-
deutung fiir die Ordensleute und fiir ihr
Ausstrahlen in der Ortskirche. Der Papst
erinnerte an die dringenden pastoralen

Probleme der Kirche und an die Notwen-
digkeit, daB die Ordensleute sich fiir die
Aufgaben der Kirche zur Verfligung stel-
len. Wichtig sei die Treue zum eigenen
Charisma, die Treue zur Berufung zur Hei-
ligkeit, die Treue zum Heilsdienst in der
Kirche. Das Leben Mariens sei vorbildhaft
und richtungweisend fiir die Haltung der
Treue — einer Treue, die sich letztlich auf
Jesus Christus und seine Kirche konzen-
triert.

4. Union der Europiischen
Ordensobernkonferenzen
(UCESM)

Vom 10.-13. November 1981 vollzog sich
in Villa Cavalletti (Grottaferrata) die Kon-
stituierende Versammlung fir die Schaf-
fung einer Europiischen Ordensobernver-
einigung. Die Vorsitzenden und die Sekre-
tire der nationalen Vereinigungen der Ho-
heren Ordensobern von 15 Léindern (Bel-
gien, Frankreich, Osterreich, Jugoslawien,
GroBbritannien, Griechenland, Irland, Ita-
lien, Malta, Niederlande, Polen, Portugal,
Spanien, Schweiz und Bundesrepublik
Deutschland) berieten — im Beisein von
Kardinal Eduardo Pironio, Prifekt der
Kongregation fiir die Orden und Sakularin-
stitute — iber die ZweckmaBigkeit, die
Zielsetzung und Struktur einer zu schaffen-
den Europiischen Ordensobernvereini-
gung.

Bei den Beratungen wurde angekniipft an
die Besprechungen, die im April 1980 in
Paris stattgefunden hatten (OK21, 1980,
355). Als Ausgangspunkt fiir die rechtliche
Basis fiir eine Europiische Ordensobern-

vereinigung diente ,Mutuae Relationes®
n. 66.

Die neue Ordensobernvereinigung soll fol-
gende Aufgaben haben: Forderung der Zu-
sammenarbeit zwischen den nationalen
Vereinigungen der Hoheren Ordensobern
Europas; gemeinsames Uberlegen und
Handeln, um das evangelische Zeugnis der
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Ordensleute Europas zu foérdern und ge-
miB ihrem kulturellen Erbe zu gestalten;
Intensivierung der Beziehungen zu den Bi-
schofskonferenzen Europas und zum Rat
der Bischofskonferenzen Europas.

Die konstituierende Versammlung be-
schloB ein Statut, das am 9. 12. 1981 durch
die Kongregation fir die Orden und Siku-
larinstitute ,,ad experimentum* approbiert
wurde (vgl. oben S. 15-18).

Die Versammlung wihlte einen Vorstand
der Europiischen Ordensobernvereini-
gung: Prisident: P. Pier Giordano Cabra
F.N. (Vorsitzender der Hoheren Ordens-
obernvereinigung Italiens); Vizeprisident:
Sr. Marie Stephane Cuppen (Vorsitzende
der Vereinigung der Hoheren Ordens-
oberinnen Belgiens); Generalsekretir: P.
Jean Bonfils SMA (Generalsekretdr der
Ordensobernvereinigung Frankreichs);
Zweite Sekretirin: Sr. Maria Crucis Doka
(VHONOS, Schweiz).

Die Versammlung verfaBte eine ,,Botschaft
an die Ordensleute Europas“ (s. oben,
S198 ).

Bisher gab es eine kontinentale Vereini-
gung der Ordensobernkonferenzen nur in
Lateinamerika (CLAR). — Die vor einigen
Jahren in Asien ins Leben gerufene Ver-
einigung der Ordensobernkonferenzen
(AMOR) hat noch nicht die Billigung des
Heiligen Stuhles erhalten.

NACHRICHTEN
AUS ORDENSVERBANDEN

1. Salvatorianer

Vor hundert Jahren wurde in Rom die Ge-
sellschaft des Gottlichen Heilandes, SDS
(Salvatorianer), ins Leben gerufen. Der
Griinder der Gesellschaft, Johann Baptist
Jordan, stammte aus Gurtweil und war
Priester der Erzdiozese Freiburg.

Johann Baptist Jordan war der mittlere von
drei Sohnen einer sehr armen Taglohnerfa-
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milie. Kaum aus der Volksschule entlassen,
mubBte er sein Brot selbst verdienen. Er ar-
beitete am Bahnbau bei Waldshut, erlernte
das Malerhandwerk. Erst als Volljahriger
konnte er sich unter harten Entbehrungen
ans Studieren wagen. Er fand zwei edle
,Privatlehrer in den damaligen Vikaren
von Waldshut, dem spiteren Redakteur
Friedrich Werber sowie dem ebenso be-
kannten wie frommen Schneckenpfarrer
Gottfried Nagele. Nach Besuch der vier
oberen Klassen des GroBherzoglichen Ly-
zeums in Konstanz und bestandener Ma-
tura wechselte Jordan an die Albert-Lud-
wig-Universitét in Freiburg i. Br.

,Johann Baptist Jordan von Gurtweil ab-
solvierte das Lyzeum zu Konstanz. Dersel-
be war zuvor Lackierer, widmete sich spa-
ter erst dem Studium und hat eine ganz un-
gewohnliche Begabung und riesigen Fleifl
fiir fremde Sprachen, womit er eine ebenso
ungewohnliche Bescheidenheit verbin-
det... Jordan besitzt cine sehr groBe
Frommigkeit, eine ganz unbedingte, riih-
rende Hingabe an die Kirche . . . fir welche
er allein wirken und leiden will.“ So emp-
fahl der damalige Konviktsdirektor Josef
Kamill Litschgi dem Erzbistumsverweser
Lothar von Kiibel diesen Bewerber fiir das
Seminarjahr 1877/78 in St. Peter im
Schwarzwald. Als DreiBigjahriger konnte
er im Sommer 1878 in St. Peter die Prie-
sterweihe empfangen. Wegen des Kultur-
kampfes in Deutschland hielt er seine Pri-
miz im benachbarten aargauischen Dottin-
gen. AnschlieBend sandte der Bischof den
Neupriester nach Rom zum Studium der
orientalischen Sprachen.

Bereits als Seminarist in St. Peter und als
Neupriester daheim muBte sich Baptist
Jordan mit einem unerwarteten Anruf
Gottes auseinandersetzen. In seinem Vor-
satzbuch hat er das Ergebnis festgehalten:
,Mit Gottes Hilfe und unter dem Beistand
und der Fiirsprache der seligen Mutter Ma-
ria lege baldigst die Fundamente einer Ka-
tholischen Gesellschaft; schiebe es nicht



weiter als notig hinaus!“ — | Griinde die
Apostolische Gesellschaft und sei in allen
Bedringnissen gleichen Mutes! 19. Sep-
tember 1878“. Doch brachte erst ein Auf-
enthalt im Heiligen Land Jordans Beru-
fung zur vollen Reife. Papst Leo XIII. gab
in einer Privataudienz am 6.September
1880 die ,kirchliche Vorweihe*. Nun durf-
te den apostolischen Eifer Jordans nichts
mehr hemmen. Nach umsichtigen und zu-
gleich aufreibenden Vorarbeiten konnte er
am Immakulatatag 1881 im Sterbezimmer
der hl. Brigida in Rom den inneren und
tragenden Kern seiner Bewegung, die heu-
tigen Salvatorianer, ins Leben rufen.

Bald stromten Scharen junger Leute vor al-
lem aus Italien und den deutschsprachigen
Lindern P. Jordan zu. Er nahm alle auf,
die eine geistliche Berufung zeigten, auch
wenn sie fiir den Lebensunterhalt nichts
beitragen konnten. Und doch hatte er
selbst keine festen Einkiinfte. Es hieR3, Tag
fiir Tag zwei- bis dreihundert Leute zu er-
ndhren. Aber P. Jordan brachte es fertig,
trotz andauernder Schwierigkeiten und
groBter finanzieller Engpésse noch téglich
Dutzende armer Menschen in Rom zu ver-
kostigen. Er verlie sich ganz auf die gottli-
che Vorsehung.

Der Preis, der P. Jordan abverlangt wurde,
war thm nicht zu hoch. Er lebte mit seinen
Mitbriidern ganz einfach und arm. In stin-
digem Gebet rang er um ein immer vorbe-
haltloseres Gottvertrauen. Je mehr er sich
bedriickt fiihlte, desto kithner wurde er in
seiner Zuversicht — ,,wie ein Ball, der um
so hoher fliegt, je harter er auf den Boden
geworfen wird“. Und er gab sich restlos
seiner erzieherischen und missionarischen
Aufgabe hin. Er selbst fand seine Freude in
Gott. Die Feier der Eucharistie ergriff ihn
tief. Fast tiglich ging er den kurzen Weg
nach St. Peter hiniiber, um am Grab des
Apostels zu beten. Die Menschen waren
betroffen, wenn sie ihn in der Sakraments-
kapelle beten sahen. In Rom sagte man
von ihm: ,,Wenn man einen Heiligen sehen

will, muB man in die Sakramentskapelle
der Petersbasilika gehen.* Dort versank P.
Jordan geradezu im Gebet.

Johann Baptist Jordan gab bereits vor
Ostern 1883 der Kerntruppe seiner Griin-
dung das feste Gefiige einer Ordensge-
meinschaft. Er selbst wihlte bewuBt und
mit Absicht seinen Ordensnamen Franzis-
kus Maria vom Kreuze. Wie der apostoli-
sche Arme von Assisi wollte auch Jordan
sich von jedem Ballast freihalten, um sich
ungehindert gemafB seiner Berufung einzu-
setzen, ,da} Jesus, der Heiland der Welt,
iiberall auf Erden gekannt, geliebt und ver-
ehrt werde und daB alle Menschen in ihm
ihr ewiges Heil finden“ (salvatorianische
Grundregel). Was den jungen Ordensgriin-
der der Name ,Maria“ bedeutete, driickt
in etwa ein Gebet seines Vorsatzbuches
aus: ,,O michtige Jungfrau, erwecke neue
Apostel ... Erhebe dich, Mutter; Du bist
meine Hoffnung. Fiihre sie zusammen und
sende sic aus in die ganze Welt.“ — ,Vom
Kreuze* nannte er sich im BewuBtsein, da
der Segen fiir sein Werk vom Kreuz kom-
men muB: ,Die Werke Gottes gedeihen
nur im Schatten des Kreuzes“ (Vorsatz-
buch).

P. Jordan, der von seiner badischen Hei-
mat fiir sein Werk geformt wurde, war
lingst Romer geworden, so dhnlich wie
Christus durch Petrus zum Romer gewor-
den war (Dante). Doch sollte Jordans Le-
bensweg nicht in Rom enden durfen. Der
Weltkrieg trieb ihn mit der Ordensleitung
nach Freiburg in der Schweiz, wo er bereits
1894 ein Ausbildungshaus errichtet hatte.
Doch die Krifte des bald Siebzigjahrigen
waren erschopft. Im Armenspital in Tafers
bei Freiburg fiihlte sich der Diener Gottes
Franziskus Jordan der aufmerksamen Lie-
be Gottes spiirbar verbunden. Arm gebo-
ren, durfte er arm sterben um Christi wil-
len: ,,Gott ist gut. Sein Wille geschehe!*

Bei seinem Tode war seine Griindung be-
reits in 13 Lindern seBhaft geworden. Fast
iiberall wirkten neben seinen Mitbriidern
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die Salvatorianerinnen, die er seit 1888 mit
der seligen Mutter Maria von den Apo-
steln, der fritheren Baronin von Wiillenwe-
ber, um sich sammeln konnte. Heute arbei-
ten rund 3000 Salvatorianer und Salvato-
rianerinnen auf allen Kontinenten vorwie-
gend in Schule, Erziechung, Katechese,
Presse, Missionen, Pfarrseelsorge, Briider
in handwerklichen und kaufménnischen
Berufen in Heimat und Mission. (Nach: Ti-
motheus Edwein, in: SKZ 49, 1981,
S.734.)

2. Franziskaner

Einen Beitrag zur Erneuerung und zur Ein-
heit der Kirche wollen die Franziskaner des
deutschsprachigen Raums leisten. In einem
Schreiben an die Bischofe anldBlich des
Gedenkjahres zum 800. Geburtstag des
Ordensgriinders Franziskus heifit es: ,,Wir
mochten insbesondere bitten und ermuti-
gen, in den Fragen des sinnlosen Riistungs-
wettlaufs alles in Ihrer Verfiigung Stehende
zu tun, um die Ursachen von Gewalt, Un-
recht und Unfrieden herauszustellen, fiir
eine gerechte Verteilung der Ressourcen
einzutreten, fiir die Respektierung der
Menschenrechte in Ost und West sowie
schlieBlich fiir die Achtung des mannigfal-
tigen zerstorerischen atomaren, chemi-
schen und bakteriologischen Potentials, wo
immer es hergestellt wird.*

Den 800. Geburtstag des hl. Franz von As-
sisi hat der Provinzial der nordwestdeut-
schen Franziskanerprovinz, P. Hermann
Schaliick, zum Anlal3 genommen, ., Impul-
se zur franziskanischen Evangelisation®
unter dem Titel ,Sensibilitit und Solidari-
tit“ zu verdffentlichen. Das in der Schrif-
tenreihe der Missionszentrale der Franzis-
kaner in Bonn erschienene Heft bietet
Uberlegungen zum Thema Kirche, Okolo-
gie und Friedenspiddagogik. Nach P. Scha-
liicks Ausfiihrungen soll eine Erneuerungs-
bewegung aus dem Evangelium entstehen

fiir eine Kirche, die offen ist fiir die Fragen

der Menschen; die ein Kriterium ihrer
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Glaubwiirdigkeit darin sicht, ob ihre Spra-
che von den Armen, der Jugend, den Su-
chenden verstanden wird; die den Mut hat,
die Wahrheit auch den Maichtigen zu sa-
gen, und die nicht vergiBt, daB die Armen
die primiren Adressaten sind; die sich fir
die Befreiung aus politischer Unterdriik-
kung und kultureller Abhéngigkeit ein-
setzt.

Der Sonnengesang des hl. Franz von Assisi
sei Ausdruck einer universalen, integrier-
ten Ehtik, die duBerst aktuell sei: ,Nach-
stenliebe als Friedensliebe und Leidensfa-
higkeit gilt zuerst dem Menschen, aber
nicht ihm allein. Die briiderliche, geschwi-
sterliche, integrierte Beziehung gilt allem
Geschaffenen.“ Umweltschutz und Okolo-
gie seien damit keine 6konomisch inspirier-
ten Postulate, sondern der christlich inspi-
rierte Versuch, das menschliche Zusam-
menleben gewaltfrei und human zu gestal-
ten. Es gelte, nicht so sehr die Ressourcen-
aufteilung und die Besitzstinde als solche,
sondern vor allem die Beziehungen unter-

_einander zu verbessern. Das fiihre aus

franziskanischer Sicht zu folgenden Impul-
sen:

Umweltschutz wird am besten durch ein
aus christlicher Sicht inspiriertes Verstidnd-
nis fiir die Schutzbediirftigkeit und Wiirde
alles Geschaffenen gewéhrleistet werden
koénnen.

Die Sorge des hl. Franziskus fiir die Tiere
miisse heute personal, gesellschaftlich und
politisch verstanden werden: im Engage-
ment fiir gesellschaftliche Randgruppen, in
der Sensibilitat fir die gesellschaftliche Di-
mension des Umweltschutzes und im Ein-
satz vor allem fiir die Menschenrechte.

Armut als Solidaritit mit dem unwiirdig
Armen und Frie densarbeit in Gewaltver-
zicht sind die wichtigsten aus franziskani-
scher Sicht inspirierten Beitrdge zu mehr
Lebensqualitat.

SchlieBlich die ,,Spiritualitit der Friedens-
arbeit“: P. Schaliick meint, daB zu den



Ressourcen, die zur Schaffung von Frieden
miteinander geteilt werden miilten, nicht
nur Geldmittel und technische Leistungen,
sondern spirituelle Erfahrungen, Theolo-
gien und kulturelles Erbe gehoren. ,,So ge-
sehen miiBten wir lernen, miteinander zu
teilen, was wir sind, und nicht nur das, was
wir besitzen.“ Der christliche und christlich
franziskanische Beitrag bestehe keines-
wegs in einem Spezialwissen, sondern in ei-
ner auf der Jesuserfahrung aufbauenden
Fahigkeit, die eigene Position in Frage zu
stellen (Umkehrbereitschaft); im Vertrau-
en auf die langfristige Kraft gewaltfreien
Handelns (Impulse der Bergpredigt unter
politischen Bedingungen); im gelassenen
Durchhaltevermégen (Geduld und Tole-
ranz); in der Stirkung der Bereitschaft,
Frustration zu ertragen (Hoffnung) und im
Versuch, aus dem Gegeneinander ein Mit-
einander zu machen (Briiderlichkeit).

In der Sensibilitdt und Solidaritit franzis-
kanischer Welterfassung und Weltgestal-
tung seien dabei u. a. folgende Ziesetzun-
gen zu nennen:

Erziehung zur Empfindsamkeit bei der
Wahrnehmung von Gewalt und Unrecht;
die Ursachen und Bedingungen von Ge-
walt und Unfrieden kennenlernen; sich
vom Leiden des Menschen, das aus struk-
tureller, psychischer und physischer Ge-
walt erwichst, betroffen machen lassen; in
Kontemplation und Kampf fiir den Frieden
eintreten; konkrete Beispiele zur Uberwin-
dung von Gewalt und Unfrieden beisteu-
ern; Erziehung zur Entwicklungshilfe; ein
bestimmtes Mal an Unrecht aushalten ler-
nen (KNA).

3. Jesuiten

Der Generalobere des Jesuitenordens, P.
Pedro Arrupe (74), hat am 7. August 1981
eine Gehirntrombose erlitten, die Lah-
mungserscheinungen an der gesamten
rechten Korperhilfte und Behinderung des
Sprechvermogens zur Folge hatte. Auf-
grund dieser Erkrankung hat Pater Arrupe

die Leitung der Gesellschaft Jesu zunichst
einem ,,Stellvertreter auf Zeit“ anvertraut.

Die vier Generalassistenten und der Sekre-
tir der Gesellschaft Jesu hatten Pater Ar-
rupe in der Klinik den Vorschlag unterbrei-
tet, den aus den USA stammenden Gene-
ralassistenten Pater O’Keefe mit dieser
Aufgabe zu betrauen. Der erkrankte Ge-
neralobere hat seine Zustimmung gegeben.

Papst Johannes PaulII., dem die Jesuiten

durch ein eigenes Ordensgeliibde in beson-

derer Weise unterstehen, hat den von Pater
Arrupe ernannten Generalvikar P. Vincent

O’Keefe durch einen personlichen Repri-
sentanten ersetzt. Mit Wirkung vom

31. Oktober 1981 leitet der personliche Re-

prasentant des Papstes, P. Paolo Dezza,

die Gesellschaft Jesu. Zum Assistenten sei-

nes personlichen Reprisentanten ernannte

Papst Johannes Paul II. den Provinzial der
japanischen Ordensprovinz der Jesuiten,

P. Giuseppe Pittau. Der 79jdhrige Pater.
Dezza war ehemals Provinzial in Italien

und Generalassistent seines Ordens sowie

Rektor der Gregoriana und Konsultor ver-

schiedener romischer Kongregationen.

Der 53jédhrige Pater Pittau stammt aus Sar-

dinien. Eine der Hauptaufgaben der neuen

Ordensleitung ist die Vorbereitung einer

Generalkongregation (KNA).

4. Maristen-Schulbrider

Der Generalobere der Maristen-Schulbrii-
der, Fr. Basilio Rueda, teilt mit, daB die
Ordensgemeinschaft aus Personalgriinden
gezwungen ist, die Volksschule in Tacna
(Peru) aufzugeben. Die peruanische Bi-
schofskonferenz méchte jedoch diese staat-
liche Schule, die vorziiglich den idrmsten
Bevélkerungsschichten dient, mit kirchli-
chem Personal weiterfithren und sucht des-
halb eine andere Ordensgemeinschaft, die
bereit ist, diesen Dienst zu iibernechmen.
Nihere Auskunft erteilt der Vorsitzende
der peruanischen Bischofskonferenz, Kar-
dinal Juan Landazuri (Arzobispado, Plaza
de Armas, Apartado Postal 1512, Lima
100, Peru) oder die Generalleitung der Ma-
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risten (00144 Roma, Piazzale M. Champa-
gnat 2, Italien).

5. Franziskaner-Minoriten

Festakademie zu Ehren des gottseligen
Franziskaner-Minoriten Johannes Duns
Scotus:

Am Fest der Immakulata, am 8. Dezember
1981, veranstalteten die Franziskaner der
Kolner Ordensprovinz und die Franziska-
ner-Minoriten der Deutschen Ordenspro-
vinz eine Festakademie zu Ehren des Jo-
hannes Duns Scotus.

Zum ersten Mal fanden sich die beiden
Provinzen in der Kolner Minoritenkirche,
der Grabeskirche des Duns Scotus, zu ei-
ner gemeinsamen Feier zusammen.

Duns Scotus hatte sein letztes Lebensjahr
in Koln verbracht als gefeierter Magister
der Theologie. Hier starb er auch und wur-
de in der Kirche begraben.

Duns Scotus wurde, einer alten Kolner
Chronik zufolge, von Erzbischof Hein-
rich II. nach Koln gerufen, um das Ketzer-
unwesen zu bekimpfen. Es heift, ,die
Geistlichkeit und die Biirgerschaft von
Koéln“ habe ihn mit ,unglaublich groBer
Freude und groBem Gepringe” empfan-
gen.

Leider war die Zeit seines Wirkens kurz,
ungefihr ein Jahr, dann starb er im Jahre
1308. Sein heute noch vielverehrtes Grab,
vom Bildhauer Hontgesberg als Sarkophag
neu geschaffen, stellt ihn dar mit den Sym-
bolen, die seine wichtigsten Lehren be-
zeichnen.

Die pépstliche Tiara und die Schliissel des
Petrus weisen auf seine kraftvolle Verteidi-
gung der Autoritit des Paptes vor allem ge-
geniiber dem franzosischen Konig Philipp
d. Schonen und der Theorie des Konzilia-
TiSmus.

Eine Koénigskrone mit der Dornenkrone
Christi verschlungen deuten ihn als Ver-
fechter des Konigtums Christi, dem Herrn
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der Schopfung und dem Ziel der Geschich-
te.

Vor allem ist Duns Scotus der grofie maria-
nische Gelehrte, und es kam sicher nicht
von ungefahr, daB der Papst bei seinem
Besuch von Koéln im vorigen Jahr auch das
Grab des Scotus besuchte.

Er hatte im Mittelalter die Lehre von der
Unbefleckten Empfangnis der Gottesmut-
ter vertreten gegen den Widerstand bedeu-
tender Theologen und Bischofe.

Schlieflich gab ihm die Kirche recht, als sie
im Jahre 1854 die Lehre von der Unbe-
fleckten Empféingnis Mariens zum Dogma
erhob. So war es nicht mehr als recht und
billig, am 8. Dezember in der Kélner Mi-
noritenkirche einen feierlichen Gottes-
dienst zu halten. Die Kleriker beider Or-
densprovinzen hatten sich zusammengetan
und die Gestaltung iibernommen.

Konzelebranten waren die beiden Provin-
ziale P. Bonaventura Henrich OFMConv.
und P. Herbert Schneider OFM. Ebenso
Prilat Heinrich Festing, Generalpriises des
Internationalen Kolpingwerkes und Rek-
tor der Minoritenkirche.

Im Anschluff an den Gottesdienst sprach
im Rahmen einer Festakademie P. Martin
Bodewig vom Cusanus-Institut in Trier
iiber Duns Scotus. Er erlauterte vor allem
dessen Lehren tiber die Menschwerdung
Christi. Nach Scotus bringt Christus durch
seine menschliche Natur das Geschopfliche
ins Gottliche ein, und Gott empfingt so
durch ihn die Schopfung zurtick.

Mit der erstmals von beiden Ordensprovin-
zen zu Ehren des Scotus gehaltenen Feier
soll eine verstarkte Bemiihung der ganzen
franziskanischen Familie um diesen Theo-
logen einsetzen.

Ein entferntes Ziel ist die endliche Selig-
sprechung. Ein Prozefl braucht nicht mehr
stattzufinden. Es geniigt der Nachweis der
ununterbrochenen Verehrung.

(P. Gabriel Weiler OFM Conv.)



KONTAKTGESPRACH ZWISCHEN
DER DEUTSCHEN BISCHOEFES-
KONFERENZ UND DER VDO

Am 28. Oktober 1981 fand in Koéln das
finfte Kontaktgesprich zwischen der
Deutschen Bischofskonferenz und den Ho-
heren Obern der Priesterorden (VDO)
statt. Uber das Gesprich informiert folgen-
des Protokoll (vgl. auch OK 22, 1981, 205).

Anwesend: Erzbischof Kardinal DDr.
Joseph Hoffner, Koln, Vorsitzender der
Deutschen Bischofskonferenz; Bischof Dr.
Klaus Hemmerle, Aachen, Vorsitzender
der Kommission fiir geistliche Berufe und
kirchliche Dienste; Pralat Dr. Josef Ho-
meyer, Bonn, Sekretidr der Deutschen Bi-
schofskonferenz; Abt Dr. Anselm Schulz
OSB, Schweiklberg, Erster Vorsitzender
der VDO; P. Provinzial Dr. Paul Zepp
SVD, St. Augustin, Zweiter Vorsitzender
der VDO; P. Dr. Karl Siepen CSSR, Kéln,
Generalsekretir der VDO.

Tagesordnung:

1. Das Treffen der Superiorenkonferenzen
Europas in Rom, die bevorstehende
Griindung einer Européischen Vereini-
gung der Ordensobern.

2. Weitere Schritte in der Verwirklichung
der sinngemiBen Ubernahme der Rah-
menordnung fiir die Priesterbildung
durch die VDO und deren Mitglieder.

3. Auswirkungen der geplanten staatli-
chen SparmaBnahmen auf die Schulen
in der Tragerschaft der Orden.

4. Die Situation der Ordensinternate.

5. Anlegung von detaillierten Personal-
akten der Ordensleute in den Ordina-
riaten.

6. Verschiedenes.

Vor Eintritt in die vereinbarte Tagesord-
nung, welche den Teilnehmern mit der Ein-
ladung vom 1.10. 1981 zugesandt und im

wesentlichen von Vertretern der VDO er-
stellt worden war, teilt der Vorsitzende der
DBK mit, daB Herr Weihbischof Matthias
Defregger, Miinchen, aus Gesundheits-
griinden seinen Auftrag als Leiter der Stin-
digen Arbeitsgruppe fiir Ordensfragen der
K1V in der DBK zuriickgegeben habe und
an seiner Stelle Herr Weihbischof Hans-
Leo Drewes, Paderborn, die nédmliche
Aufgabe iibernommen habe. Dieser war
aus Termingriinden an der Teilnahme ver-
hindert.

Das Protokoll des vierten Kontaktgespri-
ches vom 16. 12. 1981 wird gebilligt.

Das fiinfte Kontaktgesprich folgt der ver-
einbarten Tagesordnung, die am Ende
durch ,Verschiedenes“ um einige kleine
Zusitze erweitert wird.

ad Top 1

Die Teilnehmer aus den Reihen der VDO
erbitten Auskunft tiber die Erfahrungen,
welche die DBK im Rahmen ihrer Mit-
gliedschaft im Rat der europiischen Bi-
schofskonferenzen schon bisher gemacht
hat. Dabei wird vor allem auch die Frage
nach der Opportunitit eines Anschlusses
der VDO an die demnichst in Rom zu
grilndende europdische Superiorenvereini-
gung bedacht. Die Teilnehmer der DBK
raten zum AnschluB, damit die Vertreter
aus der Bundesrepublik Deutschland auf
die inhaltliche Gestaltung der Arbeit in der
neuen europdischen Ordensobernvereini-
gung EinfluB nehmen kénnen. Zugleich
wird freilich betont, da die Entscheidung
iiber einen Anschluf in das freie Ermessen
der VDO gehort.

ad Top 2

Der Vorsitzende der VDO berichtet iiber
weitere Schritte, welche im Laufe des Jah-
res 1981 von den Mitgliedern der VDO bei
der Ubernahme der Rahmenordung der
DBK fiir die Priesterbildung (RO) getan
werden konnten. Er nennt vor allem zwei
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Fakten, welche die Weiterarbeit als eine
,sinngeméBge und doch -eigenstindige
Ubernahme der RO* charakterisieren: 1.
die Bestellung von Ausbildungsleitern fiir
die zweite Bildungsphase in den einzelnen
Provinzen und Abteien; 2. Erarbeitung
von Richtlinien und Modellen, welche es
den einzelnen Ordensgemeinschaften er-
leichtern, auf der Grundlage der RO und
deren ,,Ordensspezifischen Leitlinien” ei-
gene Rationes speciales zu erarbeiten.

Alle Teilnehmer stimmen darin tberein,
daBl sowohl die Bistiimer als auch die Or-
densgemeinschaften noch eine Frist benoti-
gen, um die RO auf die jeweiligen Verhilt-
nisse hin zu adaptieren und darin auch vor
der endgiiltigen Festlegung zu erproben.
Bischof Hemmerle regt daher an, rechtzei-
tig die notwendige Erlaubnis in Rom zu er-
bitten.

ad Top 3

Die aktuelle Situation ist Anlafl zu einem
umfassenden Meinungsaustausch, zu wel-
chem auch der Leiter der Zentralstelle fiir
Bildung, Herr Dr. Ilgner, als Berater gela-
den ist. Die zu erwartenden SparmaBnah-
men treffen die Diézesen und die Orden.
Dabei versichern die ersteren mit Nach-
druck, daB sie ihre zu Gebote stehenden
Mittel auch fiir eine gedeihliche Weiterent-
wicklung der Schulen einsetzen werden,
welche in der Tragerschaft von Orden ste-
hen. Eine Konsequenz der pluralen gesell-
schaftlichen Ordnung ist gerade das Auf-
rechterhalten eines differenzierten Ange-
botes im Bereich von Schule und Erzie-
hung, in welchem den Orden eine eigene
unersetzliche Aufgabe zufillt.

Um in den einzelnen Ditzesen angesichts
der unterschiedlichen Verhiltnisse, be-
dingt durch die Kulturhoheit der Linder,
zu realistischen Ergebnissen zu kommen,
schlieBen sich die Teilnehmer des Kontakt-
gespriiches einer doppelten Empfehlung
an:
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a) Zwischen den Leitern der Schulabteilun-
gen in den Bistiimern und den fiir die Or-
densschulen zustindigen Trigern in einem
Bistum sollen méglichst bald Gespriche
beginnen mit dem Ziel, die gebotenen
Prioritdten im Erhalt und in der Weiterent-
wicklung von Schulen in kirchlicher Tréiger-
schaft zu ermitteln.

b) Die Teilnehmer des Kontaktgesprichs
hielten es fiir eine gefihrliche Verkiirzung,
wenn aus rein finanziellen Griinden kiinftig
nur noch ein Typ von kirchlichen Schulen
in freier Trigerschaft existieren wiirde,
namlich der von den Bistiimern getragene,
withrend sich die Orden zunehmend aus ih-
rer Verantwortung fiir den schulischen Be-
reich mit ihren eigenen Angeboten zuriick-
ziehen wiirden.

ad Top 4

Zum gegenwiirtigen Zeitpunkt sind die er-
forderlichen vorbereitenden und die Lage
abklirenden Erhebungen noch nicht abge-
schlossen. Daher wird vereinbart, das An-
liegen erneut aufzugreifen, wenn die von
der Zentralstelle fiir Bildung schon in An-
griff genommenen Schritte hinreichend
konkretisiert worden sind. Auch wird die
Zentralstelle zusammen mit den Internats-
leitern (AKID) moglichst bald ein gemein-
sam verantwortetes Konzept entwickeln.

Dabei herrscht zum gegenwiirtigen Zeit-
punkt volle Ubereinstimmung dariber,
daB die von den Orden gefiihrten Internate
sowohl ein Bestandteil fiir die intensive
kirchliche Jugendpastoral sein sollen und
daher auch im Rahmen einer sinngeméafBen
Weiterentwicklung unverzichtbar sind, als
auch einen ebenso unaufgebbaren Beitrag
im sozialen Bereich als Hilfe anbieten, ins-
besondere fiir solche Eltern und Familien,
deren Erziehungsverpflichtung der Unter-
stiitzung bedarf.

ad Top 5

Die Teilnehmer der DBK anerkennen und
unterstreichen die unmittelbare Zustindig-



keit und Verantwortlichkeit der jeweiligen
Ordensgemeinschaft auch fiir ihre Mitglie-
der, die im Di6zesandienst wirken. Dem
soll kiinftig auch durch eine entsprechende
Zuriickhaltung bei der Anlage von Perso-
nalakten Rechnung getragen werden. Bis-
herige Modelle, die den Gesprichsteilneh-
mern zur Kenntnisnahme vorgelegt wer-
den, werden einhellig als ungeeignet abge-
lehnt.

ad Top 6

a) Die DBK bittet die Mitglieder des
DKMR aus dem Bereich der Orden, sie
méochten ihren Auftrag im Deutschen Ka-
tholischen Missionsrat moglichst nur durch
die Oberen personlich wahrnehmen.

b) Die Mitglieder der DBK werden gebe-
ten, nach geeigneten Wegen zu suchen, da-
mit Christen aus Afrika und speziell Asy-
lanten aus Athiopien eine angemessene
seelsorgliche Hilfe zuteil werde.

¢) Zum AbschluB werden Zeit und Ort des
ndchsten Kontaktgespraches festgelegt.
Das 6. Gesprich wird am Freitag, dem
29. Oktober 1982, um 10 Uhr, im Erzbi-
schoflichen Haus in Koln stattfinden.

KONTAKTGESPRACH ZWISCHEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFS-
KONFERENZ UND DER VOD

Am 2. Dezember 1981 fand in Kéln das er-
ste Kontaktgesprich zwischen der Deut-
schen Bischofskonferenz und der Vereini-
gung der Ordensoberinnen Deutschlands
(VOD) statt. Uber das Gesprich infor-
miert folgendes Protokoll.

Teilnehmer

Kardinal Hoffner, Kéln; Bischof Hemmer-
le, Aachen; Weihbischof Defregger, Miin-
chen; Prilat Dr. Homeyer, Bonn; M. M.
Benedicta Maintz, Ahrweiler; M. M. Fa-

biola Winand, Dernbach; M. M. Mechtilde
Kotterik, Grefrath-Miilhausen; Schw. Re-
nata Rohleder, Aschaffenburg; Schw. Ca-
rita Meyer, Paderborn; Schw. Katharina
Pauly, Koblenz-Arenberg; Schw. Marian-
ne Schepp, Bonn; P. Rolf Silberer SJ,
Miinchen.

Herr Kardinal Hoffner eroffnet die Begeg-
nung mit einer Lesung aus dem NT. Er be-
griiBt die Anwesenden und dankt fiir ihr
Kommen.

Mutter Benedikta dankt im Namen des
Vorstandes der VOD fiir die Einladung
und gibt der Freude dariiber Ausdruck.

Herr Kardinal Hoéffner gibt die von der
VOD gewiinschten Besprechungspunkte
bekannt:

1. Wie kann die caritativ titige Ordensfrau
heute, entsprechend ihrem Selbstver-
stindnis, das gottgewollte Zeugnis
glaubwiirdig geben? Welche Hilfen
kann die Kirche dazu geben?

2. Welche Hilfestellung kann heute die
Kirche geben, damit die Orden ihren
apostolischen Auftrag im Bildungs- und
Erziechungswesen angesichts der kleinen
Zahl ordenseigener Krifte besser ver-
wirklichen konnen?

3. Wie kann man der Linie der Ordens-
theologie des Vat.II, des Dokumentes
~Mutuae Relationes* und des Papstes
mit Hilfe der Bischofe, der Ordensrefe-
renten und der Priester zum Durch-
bruch verhelfen?

4. Wie konnen von der Bischofskonferenz
Hilfen gegeben werden, dafl der gegen-
seitige Awustausch zwischen Bischofen
und Hoheren Obern auf Di6zesanebene
gemal} ,Mutuae Relationes® geschieht?

Herr Weihbischof Defregger bittet, auch
das Therma ,,Zuschufl der DBK zu den
Kosten des Institutes der VOD in Miin-
chen”, auf die Tagesordnung zu setzen.
Herr Prilat Homeyer gibt darauf bekannt,
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daB iiber den ZuschuB} bereits in einer
Konferenz mit der VDD positiv entschie-
den wurde.

M. Fabiola, Referentin fiir Caritas im Vor-
stand der VOD, erlautert kurz den
Punkt1) der Tagesordnung. Sie legt den
Akzent bewuBt auf das ,Heute®, auf die
Spannungen, die derzeit in den Orden aus-
zutragen sind in bezug auf die frither groBe
und heute kleine Zahl der Mitglieder, ins-
besondere auf die Schwierigkeiten, die die
kleine Gruppe mit der fiir die groBe Zahl
geschaffenen Struktur zu liberwinden hat.
Die Situation, daB eine immer groBer wer-
dende Zahl von Laien-Mitarbeitern der im-
mer kleiner werdenden Zahl von Ordens-
leuten in den Institutionen gegeniibersteht,
iiberfordert die Ordensschwestern. Was ist
zu tun und wie kann die Kirche hier hel-
fen?

Thre Ausfiihrungen werden noch dahinge-
hend erginzt, daB sowohl der Druck von
auBen, was die fachliche Qualifikation be-
trifft, wie auch die Belastungen, die durch
Arzte und das iibrige Personal an die
Schwestern herangetragen werden, diese
ebenfalls iiberfordern. Sie tragen gern die
Lasten mit, die ihnen aufgebiuirdet werden,
aber sie leiden darunter, nicht helfen zu
konnen, auch, weil ihnen dazu die berufli-
che und geistliche Qualifikation fehlt.

Die Bischofe sehen die Schwierigkeiten
und sind bereit, zu helfen, wo es in ihrer
Macht steht. Es wird betont, dafl immer
wieder von Arzten und anderen Person-
lichkeiten der Geist eines Krankenhauses,
in dem Schwestern titig sind, geriihmt
wird, so daB man, auch wenn die Gruppe
noch so klein ist, doch offenbar eine Aus-
strahlung feststellt. Die Frage wird gestellt,
ob die kleine Gruppe im Krankenhaus, die
noch eine Prisenz des Christlichen ist, zu
bevorzugen ist, oder ob man besser die
noch vorhandenen Schwestern in wenigen
Einrichtungen zusammenziehen soll. Man
glaubt, auch hier von Fall zu Fall entschei-
den zu sollen, denn das Zeugnis der Schwe-
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stern hingt doch sehr von den einzelnen
Personlichkeiten ab. Jeder Schwester kann
man die Effizienz in der Tatigkeit, wie sie
die kleine Gruppe erfordert, nicht abver-
langen. Das betrifft vor allem die dltere
Generation, die ihr ganzes Leben von der
spiirbaren Nihe der Mitschwestern getra-
gen worden ist und heute nicht mehr zu ei-
nem Alleinstehen auf einem Einzelposten
befihigt werden kann.

Ein Vergleich mit den Zeiten vor dem hl.
Vinzenz v. Paul, in denen es auch keine
Ordens-Krankenpflege gegeben hat, und
ein Zuriickkehren zu dieser Situation ist
nicht moglich. Damals hatte man es mit ei-
ner gliubigen Gesellschaft zu tun, heute
mit einer vollig sikularisierten Welt. Das
bedeutet, daB es auch heute besonders
schwer ist, die Laien-Mitarbeiter entspre-
chend auf die Ideale einer christlichen Ca-
ritas hin zu bilden.

Kénnte man die Mitarbeiter entsprechend
aussuchen, wire eine Entlastung der Or-
densfrauen moglich, doch die Vorausset-
zungen hierfiir sind, wenn auch regional
unterschiedlich, meist nicht gegeben.

Schwester Mechtilde, Referentin fiir Schu-
le, macht dann zu Punkt?2) einige Ausfiih-
rungen. Sie bestatigt, da das Problem der
Schwestern im Schuldienst dem im caritati-
ven Bereich weitgehend dhnlich ist. GroB3.
ist die Gefahr der Vereinzelung der Schwe-
stern in den Schulen, der auf jeden Fall
vorgebeugt werden miisse. Ein zusitzliches
Problem in der Schule stellt sich als Folge
des Umbruches in der Ausbildung der Leh-
rer. Das zeigt sich bis hin zu den eigenen
jungen Schwestern, die aus der Ausbildung
kommen.

In manchen Léndern ist den Schultriagern
fiir die Einstellung der Lehrer nicht genii-
gend Freiraum gegeben, und es hat den
Anschein, daB vor allem in NRW den pri-
vaten Schulen kiinftig ein starker Wind
entgegenblist. Zwar ist — nach Landern al-
lerdings verschieden — die finanzielle Situa-



tion nicht mehr so schlecht, aber die perso-
nelle Situation macht groBe Sorgen.

Ganz besonderen Wert miite auf die Wei-
terbildung des Lehrerkollegiums gelegt
werden. Man hat in einigen Fillen sehr gu-
te Ansitze gemacht und auch Erfolg, wenn
man entsprechende Referenten bekommt,
die es vermdgen, den Lehrern die Ziele ei-
ner katholischen Schule so nahezubringen,
daf} sie sich damit identifizieren koénnen.
Dazu bedarf es keiner neuen Institution.
Den einzelnen Lehrer zu Schulungstagen
zu schicken, halt man nicht fiir so effizient,
als die gemeinsame Schulung eines ganzen
Lehrerkollegiums. Hier sollten die vorhan-
denen Bildungs-Einrichtungen Konzepte
entwickeln und entsprechende Referenten
anbieten. Das Unvermédgen der Lehrer,
iiber den eigenen Lehrstoff hinaus den
Schiilern etwas zu bieten, ist sehr groB.

Eine weitere Hilfe wird gesehen in der Pri-
senz der Kirche in den Einrichtungen. Die
Bischéfe oder ihre Stellvertreter sollten ab
und zu in den Schulen anwesend sein, bei
Visitationen auch mit dem Lehrerkolle-
gium sprechen usw.

Kurz angesprochen wurde noch das Pro-
blem der Internate. Auch hier haben sich
die Dinge gewandelt. Die Anforderungen
sind groBer geworden, vor allem auf dem
Sektor ,,Erziehung”. Dem sind die Schwe-
stern weithin nicht gewachsen, da sie fiir
eine sehr viel anders geartete Jugend aus-
gebildet wurden. Die jungen Schwestern
aber haben zu wenig Erfahrung, kommen
oft mit unklaren und einseitigen Vorstel-
lungen von den Universitéten.

Das gleiche Problem stellt sich in den Hei-
men: Immer mehr schwer-erzichbare Ju-
gendliche sind zu betreuen, als Kinder und
Kleinkinder. Das neue Jugendhilfegesetz
erschwert auch hier die Arbeit, behindert
die Schwestern, das einzubringen, was ih-
rer Berufung und Sendung entspricht.

Die Kirche, die ja einen stirkeren Arm
hat, als die Orden, mufB gerade heute sehr

wachsam die Entwicklung in der Gesetzge-
bung verfolgen und rechtzeitig intervenie-
ren, damit nach Médglichkeit groBe Fehl-
entwicklungen vermieden werden.

Schwester Katharina vom Referat Geistli-
che Bildung gibt eine kurze Erlduterung
zur Frage 3). Es kommen konkret die
Schwierigkeiten zur Sprache, die in den
letzten Jahren zu grofen geistlichen Verun-
sicherungen der Schwestern gefiihrt haben.
Insbesondere werden die verschiedenen
Richtungen in der Ordenstheologie ange-
sprochen, aber auch gruppendynamische
Kurse und fernostliche Meditationsfor-
men. Von den Bischofen wird erwartet,
daB sie ihre Sorge um die Verkiindigung
der Lehren des Vat.II, des Dokumentes
~Mutuae Relationes” und des Hl. Vaters
tiber das Ordensleben auch auf die diézesa-
nen Ordensreferate ausdehnen und daf sie
selbst — etwa anldBlich der Ordenstage —
die Linie und Richtung fiir die geistliche
Bildungsarbeit in den Didzesen geben.

Beklagt wird auch das oft festzustellende
Unwissen junger Priester und Priester-
amtskandidaten tiber das Ordensleben und
die Ordenstheologie. Das fiihrt auch heute
noch zum Abraten vom Ordensleben bei
jungen Menschen.

Insgesamt muf3 wieder ein Klima fiir das
Wachsen von Ordensberufen geschaffen
werden. Dazu gehort auch die Familienpa-
storal.

Punkt 4) kann nur noch kurz angesprochen
werden. Es wird in verschiedenen Didze-
sen bereits manches getan, um die Zusam-
menarbeit zwischen Bischofen und Orden
zu fordern. Das darf jedoch nicht beim blo-
Ben Gespriach miteinander stehenbleiben,
sondern es miissen konkrete Probleme in
Angriff genommen und Wege gesucht wer-
den, die zu einem besseren Miteinander
fithren. Der Ordenstag im Bistum, wie
auch die Bildung eines Ordensrates, wo er
noch nicht vorhanden ist, fiihren sicher zu
einer groferen Gemeinsamkeit.
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Der Bischof muB sich personlich fiir die
Orden interessieren®, sagt Bischof Hem-
merle. Das wiire sicher eine grofie Hilfe.

Herr Kardinal Héffner faft zum Schluf3 das
Gesprich noch einmal zusammen. Es ist
vieles gesagt worden, ciniges auch sehr
deutlich, und dafiir sind die Bischofe dank-
bar. Vieles an Zusammenarbeit ist auch im
Ansatz bereits vorhanden, miilite aber
noch besser ausgebaut werden.

Die angesprochenen Themen miiten in
den Kommissionen der Bischofskonferenz,
die speziell zustindig sind, durchgespro-
chen werden. Dort ist es sicher moglich,
auf einige Anregungen einzugehen.

In der Bischofskonferenz soll den Ditze-
sanbischofen vom Inhalt dieses Gespraches
Kenntnis gegeben werden.

Eine weitere Zusammenarbeit wird von
beiden Seiten fiir erforderlich gehalten.

DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

1. Herbstvollversammlung der
Deutschen Bischdfe in Fulda

Die Sicherung des Friedens nach innen und
auBen, aber auch wichtige Akzentsetzun-
gen fir die Kirche, die Auswirkungen auf
die Gesellschaft haben werden: Das war
der Rahmen der Beratungen der Herbst-
vollversammlung der Deutschen Bischéfe
in Fulda vom 21. bis 25. September 1981.
Der Eroffnungsvortrag des Vorsitzenden,
Kardinal Hoffner, iber ,,das Friedenspro-
blem im Licht des christlichen Glaubens*
sowie die Stellungnahme der Bischéfe zur
wirtschaftlichen Lage in der Bundesrepu-
blik waren Beitrige zur aktuellen politi-
schen Diskussion. Der Studientag tiber das
priesterliche Leben sowie die Erkldrung
zur Stellung der Frau in der Kirche befa-
ten sich mit dringenden innerkirchlichen
Fragen, die auch in die nichtkirchliche Ge-
sellschaft ausstrahlen.
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Frieden

Wie schon im Vorjahr zu Schopfung und
Umwelt, so nahm auch in diesem Jahr Kar-
dinal Héffner zu Beginn der Vollversamm-
lung grundsitzlich zu einem aktuellen The-
ma Stellung. ,,Das Friedensproblem im
Licht des christlichen Glaubens® zu durch-
leuchten, war gleichzeitig der Versuch, die
katholische Position in der Diskussion um
Riistung und Friedenssicherung zu umrei-
Ben. Kardinal Héffner setzte sich vor allem
kritisch mit der kommunistischen Friedens-
utopie auseinander und kritisierte die Frie-
densbewegungen. Es diene nicht dem Frie-
den, ,,wenn nicht mehr sachlich um die Lo-
sung der anstehenden Fragen gerungen
wird, sondern statt dessen Gefiihle aufge-
wiihlt werden®. Auch sei es dem Frieden
nicht dienlich, wenn die Bergpredigt miB-
deutet werde. ,,Die Regierung ist verpflich-
tet, das Leben und die Freiheit der Biirger
gegen ungerechtfertigte Angreifer zu ver-
teidigen. Das verbietet die Bergpredigt
nicht.*

Wirtschaft

Gleichsam in Fortschreibung des Wahlhir-
tenbriefes von 1980 befaBiten sich die Bi-
schéfe auch mit der wirtschaftlichen Lage
in der Bundesrepublik. Durch ,Selbstver-
antwortung, MaBhalten, Solidaritit und
eine Rangordnung der Werte“ kann die
schwierige Lage gemeistert werden:

,Wir Bischofe ermutigen alle, im Geist der
Solidaritdt den je eigenen Beitrag zu lei-
sten. MiBbrauch des Systems der sozialen
Sicherheit, Schwarzarbeit und Steuerhin-
terziehung diirfen nicht als Zeichen beson-
derer Klugheit gelten. Sie miissen als das
bezeichnet werden, was sie sind: ein Verge-
hen gegen die Solidaritit gegeniiber der
Gemeinschaft unseres Volkes.

Ausdriicklich wird die Arbeit der freien
Triager erwihnt, die eine wichtige Entla-
stung der offentlichen Haushalte darstell-
ten. Aus diesem Grunde miisse sie sowohl



durch verstirkte ehrenamtliche Titigkeit
als auch durch staatliche Unterstiitzung ge-
fordert werden.

Frau

Nach siebenjdhrigen Beratungen einer Stu-
diengruppe verabschiedete die Vollver-
sammlung eine 20seitige Erkldrung, in der
versucht wird, Antworten auf die ,,Heraus-
forderung der Zeit“ zu geben, auf den
Wandel in Bild und Selbstverstindnis der
Frau in Gesellschaft und Kirche. Ausge-
hend von der Aussage, dal Mann und Frau
zwar gleich als Person, verschieden aber in
der Ausprigung ihres Menschseins sind,
wird die Notwendigkeit gegenseitiger Part-
nerschaft beider Geschlechter gefordert.

Fiir notwendig erachten die Bischofe be-

sonders eine BewuBtseinsanderung in der -

Gesellschaft, aber auch in der einzelnen
Pfarrgemeinde, so beispielsweise gegen-
tiber alleinlebenden Frauen, die oft nur
dann angenommen wiirden, wenn man sie
fiir bestimmte Dienste brauche. ,,Partner-
schaftliches Angenommensein im ganzen
Gemeindeleben, auch bei Festen und Fei-
ern, zu denen vorwiegend Ehepaare kom-
men, kann manchen Alleinstehenden aus
einer Isolation herausholen“. Die Kirche
solle ,Modell fiir das gleichwertige und
partnerschaftliche Zusammenleben und
-wirken von Minnern und Frauen“ sein.
Dabei erinnern die Bischéfe an ihre Einga-
be in Rom, ,,in Zukunft die Frauen zu allen
Diensten des gemeinsamen Priestertums
aller Getauften gleichberechtigt zuzulas-
sen”. Sie wiirden sich weiterhin dafiir ein-
setzen, Frauen zu allen Diensten zuzulas-
sen, ,die theologisch moglich, pastoral
sinnvoll, angemessen und notwendig®
seien.

Die Frage der Zulassung von Frauen zum
pastoralen sakramentalen Diakonat halten
die Bischofe offen. Sie bediirfe noch wei-
terfithrender Diskussion, vor allem aber ei-
ner groReren Ubereinstimmung der Mei-
nung in der gesamten Kirche.

Die Bischofe ermutigen die Frauen, sich
nicht nur im sozial-caritativen Bereich zu
engagieren, sondern ebenso in Liturgie
und Religionsunterricht, in der Jugend-
und Erwachsenenbildung oder in For-
schung und Lehre an den Hochschulen. An
die Gesellschaft appellieren sie, Frauen,
die sich ganz den Familienaufgaben wid-
men, stirker aufzuwerten, etwa in der
Rentenreform durch eine eigenstindige so-
ziale und wirtschaftliche Sicherung der Fa-
milientdtigkeit. Um Verstindnis werben
die Bischofe fiur die alleinerziehenden
Manner und Frauen, die durch die Doppel-
belastung von Familie und Beruf besonde-
rer Unterstiitzung und Hilfe bediirften. Je-
nen Méannern und Frauen, die durch Teil-
zeitarbeit der Familie mehr Raum widmen
wollten, sollte dies erleichtert werden. Kri-
tisch wurde angemerkt, daB Maidchen
schwerer Lehrstellen finden als Jungen, er-
heblich mehr Madchen als Buben unter
den arbeitslosen Jugendlichen sind und
Frauen geringere Aufstiegschancen im Be-
ruf haben. Die katholischen Frauenverbin-
de und -gruppen werden aufgefordert, auf
die politische BewuBtseinsbildung ihrer
Mitglieder besonderen Wert zu legen.

Priester

Erstmals seit acht Jahren befaBte sich die
Vollversammlung wihrend ihres Studienta-
ges mit der Situation der Priester. Ange-
sichts der immer vielfiltigeren und an-
spruchsvolleren Aufgaben der Priester wa-
ren sich die Bischofe einig darin, daB sie
den Priestern stiirker noch als bisher helfen
miiBten. Von seiten der Bischofe miisse die
Priesterseelsorge verstirkt werden. ,,Das
Leben mit Gott, theologische Fortbildung,
Gesinnung und auch persénliche Freizeit
der Priester miiten mehr gefordert wer-
den, um den Trend zu Resignation und
dem Riickzug in die Routine zu begegnen.
Der Priester dirfe sich nicht mehr fiir alles
zustindig fiithlen oder gemacht werden,
sondern miisse ,Mut zur Liicke* zeigen,
wie es der Bischof von Aachen, Klaus
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Hemmerle, beschrieb. Zum neuen Prie-
sterbild, das zunéchst intern diskutiert wer-
den soll, gehort auch die stirkere Einbin-
dung der Laienmitarbeiter in die vielfélti-
gen Dienste der Kirche. Sie miisse der
Priester ansprechen und versorgen, nicht
den ,.Endverbraucher®. Aus dieser Zusam-
menarbeit konne dann auch Hoffnung und
neuer Nachwuchs fiir den Priesterberuf
wachsen. SchlieBlich sei auch eine Einddm-
mung der Papier- und Terminflut sowie
eine Beschrinkung auf das Wesentliche
notwendig.

Dank

Die Konferenz der siidamerikanischen Bi-
schofskonferenzen hat in einem Schreiben
an den Vorsitzenden der Kommission

~ Weltkirche der Deutschen Bischofskonfe-
renz, Bischof Franz Hengsbach, dem deut-
schen Volk fiir die zwanzigjahrige finan-
zielle und geistliche Unterstriitzung ge-
dankt (MKKZ 4.10.1981, S. 3).

2. Herbstvollversammlung der
Bayerischen Bischéfe

Bei ihrer Herbstvollversammlung haben
sich die Bischofe der sieben bayerischen
Ditzesen und der Diozese Speyer Anfang
November 1981 in Freising mit Seelsorgs-
fragen, Problemen der Schule und schuli-
scher Glaubensunterweisung sowie mit
Verwaltungs- und Finanzfragen beschif-
tigt.

Ein Schwerpunkt der Beratungen der Bi-
schofe war die Schaffung eines katholi-
schen Schulwerkes in Bayern. Der Einrich-
tung eines solchen Werkes auf Landesebe-
ne stehen sie positiv gegeniiber. Sie halten
es fiir notwendig, Moglichkeiten zu schaf-
fen, die den Bestand und die originire Bil-
dungsaufgabe katholischer Schulen auch in
Zukunft sicherstellen. Die offizielle kirchli-
che Unterstiitzung fiir ein solches Werk sei
in der Mitverantwortung fiir die Gesamtpa-
storal der Kirche begriindet.
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Nach einer Aufstellung, die den Bischofen
bei der Beratung vorlag, gibt es in ganz
Bayern derzeit 247 katholische Schulen in
freier Tragerschaft. 49 davon sind Gymna-
sien, 73 Realschulen, 41 Volks- und Son-
derschulen und 84 berufliche Schulen. An
diesen Schulen unterrichten 2602 hauptbe-
rufliche weltliche Lehrkrifte und 915 Or-
densangehorige.

Fiir Kirchenverwaltungswahlen, die sat-
zungsgemaB fillig werden, vereinbarten
die Bischofe einen fiir alle bayerischen
Diozesen einheitlichen Termin im Herbst
des Jahres 1982. Dazu wurde eine Neufas-
sung der Satzung fiir die kirchlichen Steu-
erverbinde verabschiedet, in der die Wahl-
ordnung fir die Kirchenverwaltung prizi-
siert wird. Unter anderem nahmen die Bi-
schofe auch einen Bericht tiber die gute
Entwicklung der katholischen Universitét
Eichstiitt entgegen. Ferner befaBten sie
sich mit aktuellen Fragen der praktischen
Seelsorge, so auch der Seelsorge in bayeri-

schen  Justizvollzugsanstalten (MKKZ
155111981, ~5:2),
VERLAUTBARUNGEN

DER DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Kardinal Hoéffner — Gesprich
mit katholischen Studenten-
verbidnden

Die Eucharistiefeier sei kein Experimen-
tierfeld, erklarte Kardinal Joseph Hoffner
vor der Arbeitsgemeinschaft katholischer
Studentenverbinde (AGF), die nach ihrer
Meinung iibertriebenen liturgischen Expe-
rimente bei der Gestaltung von Gottes-
diensten und das oftmals einseitige politi-
sche Engagement der Hochschulgemeinde-
Veranstaltungen beklagten. Die Studenten
kritisierten den Mangel an Solidaritit ge-
geniiber der Kirchenleitung und forderten
die Bischofe auf, eine prizise Beschrei-
bung des kirchenrechtlichen Status der
Hochschulgemeinden zu geben (KNA).




2. Kardinal Ratzinger — MaBstab
Gottes

In einem Gottesdienst mit Behinderten
sagte der Erzbischof von Miinchen-Frei-
sing: Stellen wir uns vor, wir gingen auf die
Straffe hinaus und fragten jemanden, wel-
che Menschen er sich als Vorbild nimmt,
welchen er vielleicht ein wenig neidig ist,
welchen er dhnlich sein mochte. Wir wiir-
den wahrscheinlich die Namen einiger FuB-
ballgréBen und einiger Sportler horen, die
Namen von Filmstars, von Leuten des
Showgeschiifts, vielleicht auch die Namen
von Politikern, von Weltraumfahrern, von
Erfindern. Der MaBstab, der dahinter
steht, wiirde in allen Féllen letztlich doch
der gleiche sein: daf dem Menschen impo-
niert und als erstrebenswert erscheint, An-
sehen bei einer groBen Menge zu haben,
Besitztum, Kraft und Gesundheit. Behin-
derte haben in einem solchen Welt- und
Menschenbild wenig Raum.

Der Herr selbst sagt uns, wen ER fiir den
mafgeblichen Menschen hilt, wie seiner
Meinung nach die Menschen beschaffen
sein miissen, von denen man sagen kann,
daB sie selig sind, daB es gut um sie steht,
daB es erstrebenswert ist, wie sie zu sein.
Die Antwort Jesu ist geradezu dem entge-
gengesetzt, was man uns auf der StraBe sa-
gen wiirde und was wir vielleicht auch sel-
ber sagen mochten. Sie ist so unerwartet
und so anders, daB in allen Generationen
Menschen, nachdem sie Jesus eine Weile
zugehort hatten, kopfschiittelnd weggegan-
gen sind und duflerten: Diese Rede ist hart,
so kann man es nicht halten!

Denn sein Mafistab fiir das Menschsein
driickt sich in Sitzen aus wie diesen: ,,Se-
lig, die arm sind vor Gott, denn ihnen ge-
hort das Himmelreich. Selig sind, die da
Leid tragen, denn sie werden getrdstet
werden. Selig seid ihr, wenn ihr um mei-
netwillen beschimpft und verfolgt und auf
alle mégliche Weise verleumdet werdet.
Freut euch und jubelt: Euer Lohn im Him-
mel wird grof} sein.” Bei diesem MaBstab

sind die Behinderten nicht weggelassen,
sondern stehen sie ganz in der Mitte.

Wenn Jesus Christus der wirklich maBgeb-
liche Mensch ist, wenn wir ihm in der
Nachfolge einigermaBen &hnlich werden,
dann miissen wir die Verwundungen Chri-
sti annehmen. Die sind Christus besonders
dhnlich, die mit ihm Verwundete sind, die
seine Wundmale, je auf ihre Weise, an ih-
rem Leibe tragen. So zeigt sich, daB die
Verwundeten, die Behinderten mitten in
der Familie Gottes stehen, daB sie maBgeb-
liche Menschen sind und vom MaBstab Je-
su her nicht gerade auch noch zugelassene
Existenzen am Rande.

Wir konnten viele Namen nennen von
Menschen, Behinderten, die den MaBstab
Jesu Christi angenommen haben, die keine
Randexistenzen sind, sondern GroBes ge-
geben und Grofles empfangen haben. Wir
kénnten Namen nennen bis in unsere Ge-
genwart, denn jeder von uns kennt solche
Behinderte, die uns mehr geben als wir ih-
nen zu geben vermogen, die tiefer das
Menschsein tragen und erleiden und da-
durch auch mehr tun, mehr leisten.

In der Familie Gottes gibt es keine Rand-
existenzen. In ihr stehen Sie, liebe Freun-
de, wahrhaftig nicht am Rande. Das ist
deswegen so, weil fiir Gott ja nicht die ver-
gehenden duBeren Dinge zdhlen, sondern
das Bleibende und das Eigentliche: die
WAHRHEIT und die LIEBE. Niemand
kann lieben, ohne sich verwunden zu las-
sen. Niemand kann Wahrheit tun, ohne
Wunden anzunehmen. Niemand kann Frie-
den stiften, ohne sich Verwundungen aus-
zusetzen. Gott will nicht das Leid der Men-
schen. Er will es schon gar nicht um des
Leidens selbst willen. Aber das Leid kann
oft ein Weg sein, durch den er tiefer zu ei-
nem Menschen und durch den ein Mensch
zu ihm kommt.

So mochte ich diese Stunde zum Anla
nehmen, Thnen ein Wort des Trostes vom
Herrn her zu geben, namlich die GewiB-
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heit, daB er mit Ihnen ist und Sie in ganz
besonderer Weise liebt. Ich mochte Thnen
auch ein Wort des Dankes dafiir sagen, was
Sie in ihren Behinderungen leiden und fiir
uns alle tun — des Dankes dafiir, daf} Sie
uns immer wieder zu den wirklichen Maf-
stiben des Menschseins hinfiihren und uns
so lehren, bessere Menschen zu werden.
Ich méchte Thnen fiir die Liebe danken, die
Sie schenken und durch die Sie wieder Lie-
be erwecken. Und ich mochte danken auch
allen Helfern der Caritas, die den Ruf des
Herrn gehort haben, die sich darum mii-
hen, allen Thnen zu dienen wie Christus es
uns aufgetragen hat. Ich mochte allen die
Erfahrung wiinschen, daB, indem wir tra-
gen, wir selbst getragen werden, indem wir
schenken, wir selber die Beschenkten sind.

,Freuet euch und jubelt, euer Lohn im
Himmel wird groB sein“ heiflit das heutige
Evangelium. Damit wird uns gesagt: Die
Zeit ist das Vergangliche und Geringe, die
Ewigkeit bleibt — dann werden alle Behin-
derungen genommen und alle Tranen ab-
gewischt sein, dann werden alle Kriicken
und Rollstithle wegfallen, die blinden Au-
gen aufgetan, die tauben Ohren gedffnet,
und wir werden Gottes grole Erbarmun-
gen schauen.

Das ist der Trost. Aber er ist nicht nur ein
Vorausblick auf etwas, was irgendwann
einmal kommt. Die Kraft der Erbarmun-
gen Gottes, die Wirklichkeit des Himmels
ist auch jetzt da! (MKKZ 15.11.1981,
S.7).

3. Kardinal Ratzinger — Grund-
recht auf den ganzen Glauben

In einem Vortrag beim Verein der Freunde
der Universitit Regensburg nannte der
Miinchener Erzbischof das ., Recht auf den
ganzen Glauben“ und den Anspruch,
snicht der Privatmeinung der Amtstrager
ausgeliefert zu sein®, ein ,,Grundrecht der
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Glaubigen“. Aus diesem Grundrecht erge-
be sich ,,die Bindung aller, besonders aber
der Amtstrager an die Ganzheit des unver-
mischten Glaubens®, und alle tibrigen Frei-
heiten in der Kirche seien dieser ,,Grund-
freiheit* zugeordnet. Nach Kardinal Rat-
zingers Wunsch soll dieser Zusammenhang
zwischen Freiheit der Kirche und Freiheit
des Christen auch im neugefaften kirchli-
chen Gesetzbuch zum Ausdruck kommen.

Fiir Christen sei die Freiheit zutiefst bi-
blisch begriindet und bedeute, ,,daB sie, die
Getauften, aus dem Status der Fremdheit
gegeniiber dem Volk Gottes heraus zu des-
sen Vollbiirgern gemacht sind“. Freiheit im
biblischen Sinn begniige sich nicht mit der
Teilhabe an einem bestimmten Sozialgebil-
de, sondern beinhalte die Teilhabe am Sein
selbst. Aus dieser Freiheit folge fiir Paulus
der , Freimut, in die vom Schein beherrsch-
te Welt hinein die Wahrheit zu sagen™. Fol-
gerung fiir die Ordnung der Kirche: Kardi-
nal Ratzinger plidierte fiir eine moglichst
umfassende Beteiligung aller Glaubigen
am Glaubensleben der Kirche und fiir die
Erméglichung einer Vielfalt von Lebens-
formen und Denkgestalten ,,unter dem ge-
meinsamen MafB des Glaubens“. Aufgabe
der Amtstriger sei es dabei, die rechte Ba-
lance zwischen Freiheit der Theologie und
Einheit des Glaubens zu finden.

Eine Demokratisierung der Kirche im Sin-
ne einer bloBen ,Kopie“ des demokrati-
schen Verfassungsstaates lehnte der Kardi-
nal ab. Das konkrete Leben der Kirche ha-
be sich zwar nie unberiihrt von den jeweili-
gen politischen Gestaltungsformen vollzo-
gen, und deshalb sei auch zu fragen, wel-
che demokratischen Institutionen sich auf
die Kirche tibertragen lieBen. Die kirchli-
che Verfassung folge freilich aus ihrem ei-
genen Wesen und konne deshalb mit kei-
ner staatlichen Verfassung identisch sein.
Eine im kirchlichen Raum vielfach anzu-
treffende ,,naiv-glaubige Dogmatisierung™
formaler Strukturelemente der Demokra-
tie schrianke Freiheit auf einen ,,Aktionis-



mus*, auf das Betitigen dieser Strukturen
ein.

Die Ubertragung des Konzepts der ,,Basis-
Demokratie“ scheine zwar der Idee der
Gemeinde und damit der ortskirchlichen
Struktur des Gottesvolkes von innen her zu
entsprechen. Und in der gemeinsamen
Verantwortung fiir einander und fiir die Sa-
che des Glaubens, in einem von Briider-
lichkeit und Néihe geprigten Zusammenle-
ben inmitten einer Welt der amonymen
Zwinge fand er auch ausgesprochen positi-
ve Elemente christlicher Freiheit. Wo frei-
lich das Element Gemeinde isoliert und
von der sakramentalen Gemeinschaft der
Gesamtkirche abgegrenzt werde, verfliich-
tige sich die Freiheit der Gemeinde ,,ins
Spielerische*, sinke die nun autonome Ge-
meinde zur ,reinen Sozialpflege” und zur
»Freizeitgemeinschaft* ab. Im Gesprich
nahm der Kardinal die ,zum Erhalt der
Gemeinschaft des Glaubens unerldBli-
chen“ Basisgemeinden in Afrika und
Lateinamerika ausdriicklich von seiner
Kritik aus, die sich gegen gewisse Konzep-
te vor allem europdischer Theologen ge-
richtet habe.

Ausgegangen war Kardinal Ratzinger in
seinem breit angelegten Vortrag von einer
geistesgeschichtlichen Skizze zur Entwick-
lung des Freiheitsverstindnisses in der
Neuzeit: Auch die Aufklarung habe nicht
einfach Bindungslosigkeit an die Stelle
tiberlieferter Bindungen setzen, sondern
die Bindung an eine fremde Autoritit
durch die Bindung, die aus verniinftiger
Einsicht folge, ablésen wollen. Auch im
demokratischen Verfassungsstaat werde
die Freiheit des einzelnen — verstanden als
Teilhabe an der Machtausiibung — durch
die Rechte der anderen begrenzt. Zur Frei-
heit gehore also ein System vielfaltiger Bin-
dungen.

»Aber wer sagt, was Vernunft ist? MuB
man einfach voraussetzen, da3 die Mehr-
heit auch das Mehr an Vernunft verkor-

pert?* Letztlich konne das demokratische
System nur funktionieren, wenn bestimmte
Grundwerte, namlich die Menschenrechte,
dem Zugriff der Mehrheit entzogen blie-
ben. Das blof formale demokratische Sy-
stem der Machtbegrenzung und Machtver-
teilung setze ein inhaltliches Ethos voraus.
»Demokratie kann nicht wertfrei funktio-
nieren und daher auch nicht wertneutral
sein“ (RB n.30 v. 26.7.81, S.5).

4. Erzbischof Degenhardt — Pra-
senz des Pfarrers in der Ge-
meinde

Die verinderte pastorale Situation und die
immer schwieriger werdenden personellen
Voraussetzungen fiir den Gemeindedienst
machen es notwendig, die Bestimmungen
der Paderborner Didzesansynode von 1948
tiber die Residenzpflicht der Pfarrer und
tiber die Urlaubsregelung der Priester den
heutigen Verhiltnissen anzupassen. Die
Prasenz des Priesters in der ihm anvertrau-
ten Gemeinde ist Ausdruck seiner Zugeho-
rigkeit zu ihr und seiner pastoralen Verant-
wortung fiir sie. Alle in der Gemeinde téti-
gen Priester und Mitarbeiter im pastoralen
Dienst sollen in der Wahrnehmung der
Priasenz zusammenarbeiten; jeder Priester
muf3 grundsitzlich zu Vertretungsdiensten
bereit sein. Der Pfarrer ist durch die Be-
stimmungen des CIC (can. 465) verpflich-
tet, in seinem Amtsbereich zu wohnen und
personlich anwesend zu sein (Residenz-
pflicht). Vielfache iberpfarrliche Ver-
pflichtungen und zusétzliche Beauftragun-
gen fiir mehrere Gemeinden bringen es mit
sich, daf3 der zustdndige Seelsorger zeitwei-
lig abwesend ist; auBerdem hat er An-
spruch auf Erholung und Urlaub. Die Er-
reichbarkeit eines Priesters mufl aber im-
mer gewihrleistet sein. (Es folgen prakti-
sche Hinweise) (Amtsblatt Paderborn
1981, 132).
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AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

1. Datenschutz

Das Generalvikariat Regensburg gab am
24. Juni eine Erliduterung zur Kirchlichen
Datenschutzordnung (Amitsblatt Regens-
burg 1981, 86).

2. Lehrbeanstandungsverfahren

Am 4. Mai 1981 wurde durch den Stindi-
gen Rat der Deutschen Bischofskonferenz
eine Erginzung zum Lehrbeanstandungs-
verfahren bei der Deutschen Bischofskon-
ferenz veroffentlicht (Amtsblatt Limburg
1981, 73).

3. Anerkennung katholischer Or-
ganisationen

Grundsitze fiir die Anerkennung katholi-
scher Organisationen ver6ffentlichte am
19. Januar 1981 der Stindige Rat der Deut-
schen Bischofskonferenz (Amtsblatt Re-
gensburg 1981, 85).

4. Kraftfahrzeuge im kirchlichen
Dienst

Eine Verordnung des Generalvikariates
Hildesheim vom 24. Juni 1981 belehrt iiber
die Benutzung von Kraftfahrzeugen im
kirchlichen Dienst (Beschaffung, Betrieb,
Privatfahrten, Dienstfahrten mit privaten
Fahrzeugen, Kosten und Gebiihren).
(Amtsblatt Hildesheim 1981, 151).

5. Pastoralrat

Im Erzbistum Paderborn wurde am 1. Juni
1981 eine Geschéiftsordnung des Didzesan-
Pastoralrates veroffentlicht (Amtsblatt Pa-
derborn 1981, 90).

6. Ausldnderseelsorge

Das Bistum Limburg erlieB am 23. Juli
1981 eine Verordnung zur Seelsorge fiir
Katholiken anderer Muttersprache (Recht-
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liche Umschreibung der Gemeinde, Recht-
liche Stellung der Priester). (Amtsblatt
Limburg 1981, 91).

7. Testament

Im Bistum Miinster wurden am 5. Oktober
1981 , Hinweise und Hilfen zur Errichtung
eines Testamentes* veroffentlicht (mit kon-
kreten Beispielen fiir die Errichtung eines
rechtsgiiltigen Testamentes). (Amtsblatt
Miinster 1981, 169).

8. Vicarius substitutus

Im Erzbistum Ko6ln wurde am 25. Oktober
1981 die Bestellung des Vicarius Substitu-
tus neu geregelt (Amsblatt Koln 1981,
235).

9. Urlaub und Abwesenheit vom
Dienst der Geistlichen und
Mitarbeiter

Ein ErlaB vom 25. Oktober 1981 regelt im
Erzbistum Koéln die Genehmigung von Ur-
laub und Abwesenheit vom Dienst fir
Priester, Diakone, Gemeinde- und Pasto-
ralreferenten (Amtsblatt Koln 1981, 235).

10. Fortbildung der Geistlichen

Fiir das Bistum Limburg wurde am 10. Au-
gust 1981 eine Ordnung fiir die Fortbildung
der Priester (Dritte Bildungsphase) festge-
legt (Amtsblatt Limburg 1981, 102).

11. Einsatz und Versetzung von
Geistlichen

Das Bistum Aachen verdffentlichte am
2. November 1981 Richtlinien fiir Einsatz
und Versetzung von Priestern (Amtsblatt
Aachen 1981, 136).

12, Sitementeclhit

Eine Bekanntmachung des Ordinariates
Rottenburg—Stuttgart vom 21. September
1981 belehrt iiber steuerfreie Aufwands-
entschidigung bei nebenberuflichen Tatig-



keiten (Amtsblatt Rottenburg—Stuttgart
1981, 209).

13. Verkauf von Grundstiicken

Eine Verordnung des Generalvikariates
Paderborn vom 1.Oktober 1981 erinnert
an die kanonischen Vorschriften, die beim
Verkauf von Grundstiicken zu beachten
sind (Amtsblatt Paderborn 1981, 147).

KIRCHLICHE BERUFE

Welttag fir Geistliche Berufe

Zur Vorbereitung des Welttages fiir geistli-
che Berufe, der am 2. Mai 1982 begangen
wird, richtete der Prifekt der Kongrega-
tion fiir das Katholische Bildungswesen ein
Schreiben an die Bischofskonferenzen und
Ordensobernvereinigungen. Das ,Infor-
mationszentrum Berufe der Kirche® in
Freiburg bereitete ein Werkheft ,,Zur Pa-
storal der geistlichen Berufe“ (mit dem
Schwerpunkthema: Charismen — Geistliche
Berufe) vor (Preis 2,50 DM). Die Klein-
schriftenreihen ,Wege ins Zentrum® und
~Antwort des Glaubens® wurden um einige
Biéndchen fortgefiihrt. Prospekte konnen
beim |, Informationszentrum Berufe der
Kirche* (7800 Freiburg, SchoferstraBe 1)
angefordert werden.

MISSION

1. Botschaft
sonntag

zum Weltmissions-

Papst Johannes Paul II. sandte am 7. Juni
1981 an die Kirche eine Botschaft zum
Weltmissionssonntag. Er schreibt u.a.:

Der Weltmissionssonntag ist im Leben der
Kirche ein wichtiges Ereignis. Man kann
sagen, daB seine Bedeutung noch stindig
wichst. Vielleicht war der Auftrag, den
Christus seiner Kirche anvertraut hat:
»Geht hin und lehret alle Volker”

(Mt 28,19; vgl. Mk 16,15), noch nie derart
umfassend dringlich wie heute. Mehr als je
muB die Kirche sich die Worte des Apo-
stels zu eigen machen: ,,Weh mir, wenn ich
das  Evangelium nicht verkiinde!®
(1Kor9,16).

Der Weltmissionssonntag ist eine ausge-
zeichnete Gelegenheit, sich allgemein der
Missionsverpflichtung bewuf3t zu werden
und alle Mitglieder der Kirche daran zu
erinnern, was immer ihre Aufgabe und
Stellung sein mag, daB auch ihnen diese
Verpflichtung gilt. Alle missen die ein-
driicklichen Texte des Zweiten Vatikani-
schen Konzils bedenken, wo betont wird:
die ganze Kirche ist missionarisch, das
Werk der Evangelisierung ist fundamentale
Aufgabe des ganzen Volkes Gottes (Ad
gentes, Nr.35), und jeder Jiinger Christi
hat seinen Teil an der Aufgabe der Glau-
bensverbreitung zu ilibernehmen (Lumen
gentium, Nr. 17). Man muB unablissig die
Lehre des Konzils wieder aufgreifen, da so
viele Dokumente sie dargelegt haben, die
Bischofssynode von 1974 sie vertieft hat
und Papst Paul VI. sie im Apostolischen
Schreiben ,Evangelii nuntiandi* vom
8. Dezember 1975 zusammengefaBit hat.
Wenn ich euch erneut einlade, auf diese
Dokumente zuriickzugreifen, die so oft zi-
tiert wurden, dann deswegen, weil ich von
ihrer Wichtigkeit tiberzeugt bin, die immer
noch mehr vertieft werden mul.

Der Weltmissionssonntag bietet fiir jeden
eine Gelegenheit, in diesem Punkt sein Ge-
wissen zu priifen und dem Volk Gottes die
Lehre der Kirche vorzutragen: es steht
ndmlich die Zukunft der Evangelisierung
der Welt auf dem Spiel. Wenn alle Christen
von ihren missionarischen Verpflichtungen
iiberzeugt wiren, wiren die Schwierigkei-
ten weniger driickend.

In diesem Sinn weckt es groBe Hoffnung,

wenn man in der Welt zahlreiche kleine
christliche Gemeinschaften heranwachsen
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sieht, die dynamisch und offen ihre eigene
Verantwortung fiir die Verkiindigung des
Evangeliums begriffen haben, wenn eine
bessere Welt heraufkommen soll.

Eine andere Tatsache, die uns erfreut und
wofiir wir dem Herrn danken miissen, ist
das Entstehen einer Missionsbewegung in
den jungen Kirchen, die, einmal evangeli-
siert, sich nun auf Evangelisicrung einstel-
len. In vielen Missionsldndern wichst die
Zahl der Missionare, die aufbrechen, um
die Botschaft des Evangeliums den Nicht-
christen in anderen Gegenden ihres Lan-
des, oder in anderen Lindern oder Konti-
nenten zu verkiinden, von Tag zu Tag. Auf
jedem Kontinent finden wir derzeit Missio-
nare, die aus allen Lindern der Welt kom-
men.

Die jungen Kirchen, die ihrerseits missio-
narisch geworden sind, beweisen ihre Reife
im Glauben. Sie haben verstanden, daB
eine Einzelkirche, die nicht missionarisch
wire, auch nicht im Vollsinn katholisch ist.
Wenn ndmlich die gesamte Kirche missio-
narisch ist, so mussen es ebenso die Einzel-
kirchen sein: ,,Sie sind nach dem Bild der
Gesamtkirche gestaltet. In ihnen und aus
ihnen besteht die eine und einzige katholi-
sche Kirche* (Lumen gentium, Nr.23).
Eine in sich selbst verschlossene Kirche oh-
ne missionarische Offenheit ist eine unvoll-
stindige bzw. eine kranke Kirche. Das Bei-
spiel des missionarischen Erwachens in den
jungen Kirchen kann den alten Kirchen
diese Wahrheit in Erinnerung rufen, die
nach Entwicklung eines wunderbaren Ei-
fers sich nun manchmal der Entmutigung
und dem Zweifel an ihrer missionarischen
Verpflichtung zu tiberlassen scheinen.

2. Gebetsring

Im Gebetsring der MISSIO (Aachen,
Miinchen) ,,Ihre Sorge — unser Gebet, Un-
sere Sorge — ihr Gebet“ sind weitere Hilfen
fiir Besinnung und Gebet erschienen (Mis-
sio 5100 Aachen, HermannstraBe 14).
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3. Hilfen fiir die Missionsarbeit

Im Verlag ,Missio aktuell” (5100 Aachen,
Bergdriesch 27) sind Postermappen,
Kunstkalender, Tonbilder, Schallplatten,
Kassetten mit Musik und Biicher erschie-
nen, die fiir das Missionsapostolat dienlich
sind. Verlagsprospekt kann angefordert
werden.

OKUMENISMUS

Okumenisches Symposion

Die Feier des Herrenmahls steht im Zen-
trum des ganzen kirchlichen Lebens, und
von dieser Feier aus kann man am besten
auch das Geheimnis der Kirche verstehen.
Dies wurde wihrend des Regensburger
Symposiums deutlich. Zum 9. Male waren
orthodoxe und katholische Fachtheologen
zu diesem Symposium zusammengekom-
men, um miteinander iiber Wege zur Ein-
heit zu beraten. Als zentrales Beratungser-
gebnis der gemeinsamen Uberlegungen,
die sich auf die Thematik ,,Die Eucharistie
in der einen Kirche“ erstreckte, ergab sich,
daf} die Ortskirche, von der in der Ortho-
doxie so viel die Rede st, auch immer stér-
ker in den Blickpunkt der katholischen
Kirche riickt. Sie kann am besten verstan-
den werden von ihrer zentralen Lebensidu-
Berung her, von der Feier der Eucharistie,
jener Feier, in der das Gottesvolk mit dem
Bischof oder dessen Stellvertreter, mit dem
Priester, feiert. Die katholischen Vertreter
machten erginzend deutlich, daB es nicht
gentige, nur die Ortskirche zu sehen, son-
dern daB die Kirche als Ganzes durch
nichts aus dem Blickfeld geraten darf, nicht
nur weil die Summe der einzelnen Feiern
an den einzelnen Orten die Gesamtkirche
ergebe, sondern weil die Kirche als Ganzes
eine grofe eucharistische Gemeinschaft
sel.

Die eucharistische Sicht der Kirche liRt
viele orthodoxe Theologen leichter den
Zugang zu einer gemeinsamen Sicht der



Kirche finden und gleichsam zu einem Mo-
dell kiinftiger Einheit werden. Die offenen
Fragen werden weitergefiihrt im néchsten
Symposium, das vom Priestertum in der ei-
nen Kirche handelt, und dann durch ein
weiteres Symposium mit dem Thema: ,Das
Dienstamt der Einheit in der Kirche.*

Zu dem Symposium 1981 entsandten offi-
zielle Delegationen das Patriarchat von
Konstantinopel, das Patriarchat von Mos-
kau, das Pariarchat von Bulgarien, das Pa-
triarchat von Armenien und die Kirche
Mazedoniens sowie Vertreter verschiede-
ner orthodoxer Institute und Fakultiten.
Neben den orthodoxen waren auch katho-
lische Fachleute geladen, so besonders die
Professoren fiir Ostkirchen.

Teilweise anwesend waren der Beauftragte
der Deutschen Bischofskonferenz fiir oku-
menische Fragen, Bischof Paul-Werner
Scheele, Wirzburg, und Bischof Dr. Ru-
dolf Graber, Regensburg, als Beauftragter
der Deutschen Bischofskonferenz fiir die
Kontakte mit den Kirchen des Ostens, so-
wie der Regensburger Weihbischof Vin-
zenz Guggenberger, Tit.-Bischof von Abzi-
i (RB a3l v. 2. 8.81, S25).

STAAT UND KIRCHE

1. Die christlichen Wurzeln der
europdischen Nationen

Um die ,christlichen Wurzeln der europii-
schen Nationen“ ging es bei einem interna-
tionalen Kolloquium in Rom, das die
pipstliche Lateran-Universitit und die pol-
nische Katholische Universitat Lublin vom
3. bis 7. November 1981 in Rom veranstal-
teten. Die Beratungen der rund 400 Wis-
senschaftler aus Ost und West in Rom wer-
den kaum direkten EinfluB auf die politi-
schen Gespriche iiber die europiische
Einigung haben. Doch auf wissenschaftli-
chem Gebiet ist einiges ins Rollen geraten:
Die personlichen Kontakte zwichen Ost

und West wurden vertieft, gemeinsame
Studienprogramme in Aussicht gestellt.

Prof. Tischner, Philosoph an der Theologi-
schen Fakultét in Krakau, wies darauf hin,
daf3 die Philosophie Heideggers und Hus-
serls in Polen auf grofles Interesse stoft.
Seiner Ansicht nach wird der EinfluB der
Phénomenologie in Polen vom Westen all-
zu negativ beurteilt. ,Ich trdume person-
lich immer von einer noch engeren Zusam-
menarbeit zwischen unseren Lindern in
Ost und West“, sagte Prof. Tischner. Er
bedauerte, dal im Westen z. B. die ortho-
doxe Theologie noch nicht geniligend be-
kannt ist: ,Man kann Rufland nicht verste-
hen ohne die Kenntnis der orthodoxen
Theologie.“

Prof. Tischner ist tiberzeugt, daf} die Krise
der Arbeit in Polen vor allem in der ,, Krise
des Marxismus®“ ihren Ursprung hat. Sei-
ner Ansicht nach muf} die katholische und
christliche Philosophie und Theologie in
noch stirkerem Malf sich dem ,,Phédnomen
der Arbeit” widmen. Der polnische Philo-
soph, der von Anfang an der Gewerkschaft
»Solidarnosc* eng verbunden ist, sieht im
Problem der Arbeit den ,Kern der euro-
péischen Problematik®” (KINA).

2. Forderung behinderter Kinder

Gemeinsame Bekanntmachung der Bayeri-
schen Staatsministerien fiir Unterricht und
Kultus und fiir Arbeit und Sozialordnung
vom 29. April 1981 iiber die Frithforderung
(Friiherfassung und Friihbetreuung) behin-
derter und von Behinderung bedrohter
Kinder (Amtsblatt des Bayerischen Staats-
ministeriums fiir Unterricht und Kultus
Nr.13 v. 6.Juli 1981, S.433).

3. Elternversammlungen

Bekanntmachung des Kultusministeriums
von Rheinland-Pfalz vom 4. Juit:
die Teilnahme von Pflegeeltern an
versammlungen (Amtsblatt des Kultus




nisteriums von Rheinland-Pfalz Nr. 14 v.
21. Juli 1981, S.355).

4., Verdienstorden

Durch Landesgesetz vom 2. Oktober 1981
wurde im Lande Rheinland-Pfalz ein Ver-
dienstorden geschaffen. Der Orden wird in
einer Klasse verliechen; die Zahl der Or-
densinhaber soll nicht hoher als 800 sein;
die Verleihung geschieht durch den Mini-
sterprisidenten (Gesetz- und Verord-
nungsblatt fir das Land Rheinland-Pfalz
Nr.22 v. 8. Oktober 1981, S.229).

PERSONALNACHRICHTEN

1. Neue Ordensobere

Das Generalkapitel der Salvatorianer hat
im Juli 1981 in Steinfeld P. Provinzial Ri-
chard Zehrer SDS, der erst am 31. Mai
1981 das Amt des Provinzobern der siid-
deutschen Provinz der Salvatorianer tiber-
nommen hatte, zum Generalvikar der Ge-
sellschaft gewahlt und ihn damit nach Rom
berufen. Als neuer Provinzoberer wurde P.
Nikolaus Wucher SDS gewihit.

Ansgar Schmidt (36), Laienmdnch der
Benediktinerabtei St. Matthias in Trier
wurde am 27.Juli 1981 vom Konvent auf
acht Jahre zum Abt gewihlt. Der neuge-
wihlte Abt wurde vom Trierer Altbischof
Dr. Bernhard Stein zum Priester geweiht.
Die Abtsweihe erteilte ihm der Trierer Bi-
schof Dr. Hermann Spital am 25. Oktober
1981 (KNA).

Schwester Mary Vincentia Mensah, bis-
her als Lehrerin tiatig, wurde vom General-
kapitel der einheimischen Schwesternge-
nossenschaften der Dienstmégde des Gott-
lichen Erlésers in Ghana, zur ersten Gene-
ralsuperiorin gewdhlt. Mit dieser Wahl er-
langte die Ordensgemeinschaft ihre Selb-
standigkeit (KNA).

Schwester Bernardka Stopar (43), bisher
Oberin der Schulschwestern des Dritten
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Ordens des hl. Franziskus im St. Hermago-
ras-Schiilerheim in Klagenfurt (Oster-
reich), wurde in Rom zur 9. Generaloberin
ihres Ordens, der ,Slowenischen Schul-
schwestern®, gewahlt (KNA).

Das Generalkapitel der Kleinen Schwe-
stern Jesu wihlte am 23. Oktober 1981 die
Italienerin Carla di Gesu zur General-
oberin. Die Schwesterngemeinschaft zihlt
derzeit 1350 Mitglieder (L'Osservatore Ro-
mano n. 252 v. 31.10. 81).

Das Generalkapitel der Herz-Jesu-Missio-
nire wihlte den Niederlinder P. Cornelius
Braun MSC zum neuen Generalobern. P.
Braun (geboren 1926) war von 1969 bis
1975 Generalvikar der Ditzese Rotterdam;
seit 1976 war er Provinzial in Holland. Die
Kongregation der Herz-Jesu-Missionire
wurde 1854 gegrindet und zidhlt derzeit -
2500 Mitglieder (L’Osservatore Romano
n. 218 v. 21./22.9.81).

Das Generalkapitel der Monfortaner wihl-
te den Kanadier P. Gérard Lemire (gebo-
ren 1930) zum neuen Generalsuperior. P.
Lemire war Novizenmeister und Provinzial
in Kanada. Die Kongregation der Monfor-
taner (gegriindet 1705) zahlt derzeit 1393
Mitglieder (L’Osservatore Romano n.203
v. 4.9.81).

Das Generalkapitel der Missionsgesell-
schaft der Consolata wihlte den Italiener
Giuseppe Inverardi (43) zum neuen Ge-
neralobern. Die Missionsgesellschaft wur-
de 1901 in Turin gegriindet und hat 1046
Mitglieder (L’Osservatore Romano n. 181
v. 8.8.81).

2. Berufungen und Ernennungen

P. Thomas Folger OFM (41), Provinzse-
kretir und Krankenhausseelsorger in Ber-
lin und danach Wallfahrtsleiter in Ottber-
gen (Hildesheim), wurde von der Vollver-
sammlung der Deutschen Bischofskonfe-
renz vom 1. Oktober 1981 an zum Leiter
des Referates katholische Zivildienstseel-



sorge innerhalb der Zentralstelle Pastoral
berufen (KNA).

P. Dr. Herbert Schlégel OP (31), bisher
Kaplan in der Kolner Pfarrei St. Andreas,
wurde von der Herbstversammlung der
deutschen Bischéfe als Referent fiir Glau-
bensfragen im Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz berufen (KNA).

Dr. Franz Mussner (65), Professor fir
Neues Testament in Passau, wurde von
. Papst Johannes PaulIl. zum Konsultor der
Kommission fiir die religiosen Beziehun-
gen zum Judentum ernannt. Die Kommis-
sion ist dem Sekretariat fiir die Einheit der
Christen zugeordnet (KNA).

P. Henri Systermans SSCC, seit zehn
Jahren Generalsekretir der Vereinigung
der Generalobern (USG), ist mit Wirkung
vom 1.Januar 1982 von seinem Amt zu-
riickgetreten. Zum neuen Generalsekretér
der USG wurde der Franzose P. Marcel
Gendrot SMM ernannt. P. Gendrot war
bis September 1981 Generalsuperior der
Monfortaner.

Die Vereinigung der Generalobern hat ein
stindiges Sekretariat der Kommission ,,Iu-
stitia et Pax* eingerichtet. Zur Sekretérin
wurde Schwester Irene Breslin OSU er-
nannt. Anschrift: 00192 Roma, Via Pom-
peo Magno 13, Ttalien; Telefon:
(06) 352722.

Der Theologischen Kommission der Ver-
einigung der Generalobern wurden als
neue Mitglieder beigefiigt: P. Paul
Boyle CP, P. Gustavo Alonso CMF, P.
Renato Perino SSP.

In den Rat der Vereinigung der General-
obern wurde P. Gabriele Ferrari, Gene-
raloberer der Xaverianer gewihlt (anstelle
von P. Eugene Cuskelly MSC, der aus dem
Rat ausgeschieden ist).

In den Rat der ,,16% (vgl. OK 20, 1979,
330) wurde (anstelle von P. Eugene Cus-
kelly MSC) P. Paul Boyle CP, General-
oberer der Passionisten, berufen.

P. Richard McCullen, Generaloberer
der Lazaristen, wurde in den Verwaltungs-
rat von Agrimissio berufen.

Kardinal Joseph Ratzinger, Erzbischof
von Miinchen-Freising, wurde von Papst
Johannes PaulII. zum Prifekten der Kon-
gregation fiir die Glaubenslehre ernannt
(KNA).

Henri Lemaitre (60) Tit.-Erzbischof von
Tongeren und seit 1976 Pro-Nuntius in
Uganda, wurde von der Generalversamm-
lung des Liebeswerkes , Kirche in Not/Ost-
priesterhilfe“ zum neuen Prisidenten ge-
wihlt. Er iibernimmt seine Aufgabe mit
Zustimmung des Papstes. Der bisherige
Generalmoderator des Werkes, P. Weren-
fried van Straaten (68) O.Praem. (als
»Speckpater” bekannt), gab sein Amt aus
Altersgriinden ab. Das Werk wird kiinftig
vom Prisidenten, vom Generalsekretir
und Geistlichen Beirat geleitet. P. Weren-
fried bleibt Geistlicher Beirat, als General-
sekretirin wurde seine Nichte Antonia
Willemsen bestitigt (KNA).

Prof. Dr. Peter-Hans Kolvenbach (53),
aus den Niederlanden stammender Jesuit,
wurde neuer Rektor des Papstlichen Insti-
tuts fiir Ostkirchliche Studien in Rom. Er
ist Nachfolger von P. Dr. Eduard Huber SJ
(KNA).

Prof. Dr. Manfred Probst (41), Rektor
der theologischen Hochschule der Pallotti-
ner in Vallendar, wurde von der Arbeitsge-
meinschaft der Ordenshochschulen zum
neuen Vorsitzenden gewihlt. Er ist Nach-
folger von Pater Dr. Stephan Wisse OFM-
Cap. (KNA).

P. Dietmar Weber OSC (35), seit 1974
Klinikseelsorger und Geschéftsfiihrer der
Fachklinik Kamillushaus in Essen-Heid-
hausen, wurde vom Erzbischof von Pader-
born zum Geistlichen Beirat des Kreuz-
bundes, der Selbsthilfeorgarii
Helfergemeinschaft fiir Suchtkrank
fen (KNA).




P. Paul Symonds SJ (36), englischer Je-
suit, ibernahm am 1. September 1981 die
Leitung des Katholischen Sekretariats fir
europdische Fragen in Briissel und Stral-
burg (KNA).

Erzbischof Virgil Copas MSC, Bischof
von Kerema, wurde vom Heiligen Vater
zum Mitglied der Kongregation fiir die
Glaubensverbreitung ernannt (AAS 1981,
685).

Zum Sekretir des Papstlichen Rates fiir die
Familie wurde Francisco José Cox
Huneeus, bisher Bischof von Chillan in
Chile, ernannt. Bischof Cox Huneeus ist
Mitglied des Schonstatt-Sakularinstitutes
(L’ Osservatore Romano n. 178 v. 5. 8. 81).

Zum Mitglied des Papstlichen Rates fiir die
Familie wurde u.a. der Altbischof von
Saint Paul in Alberta (Kanada), Edouard
Gagnon (Sulpizianer) ernannt (L’Osser-
vatore Romano n. 178 v. 5. 8. 81).

3. Heimgang

Im Alter von 77 Jahren starb im Augsbur-
ger Benediktinerstift St. Stephan Altabt
Johannes Ruhland OSB. Der Verstorbe-
ne war drei Jahre Prises der bayerischen
Benediktinerkongregation (KNA).

Der Altbischof von Rottenburg, Carl Jo-
seph Leiprecht, der das Bistum von
1949 bis zu seinem Riicktritt aus Gesund-
heitsgriinden 1974 leitete, ist am 28. Okto-
ber im Alter von 78 Jahren in Ravensburg
gestorben. Bischof Leiprecht leitete in der
Deutschen Bischofskonferenz die Kommis-
sion Orden und Geistliche Gemeinschaf-
ten. Durch sein Verstidndnis fiir die Anlie-
gen und die Bedeutung des Ordenslebens
fiir die Kirche hat er als Konzilsvater des
2. Vaticanums orientierend gewirkt. Der
Verstorbene war ein grofler Forderer der
deutschen Ordensobernvereinigungen.

Am 30. November 1981 wurde P. Paul
Koppelberg CSSp, langjdhriger Prisi-
dent des Pipstlichen Missionswerkes der
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Kinder in Deutschland (1958-1980), von
Gott heimgerufen.

Der Verstorbene wurde am 27.7.1912 in
Hiickeswagen im Bergischen Land gebo-
ren. Philosophie und Theologie studierte
P. Koppelberg in Bonn und Knechtsteden.
In Knechtsteden wurde er 1937 zum Prie-
ster geweiht. Nach dem Zweiten Welt-
krieg, den P. Koppelberg von 1940 bis 1945
als Soldat miterlebte, wurde er 1948 Gene-
ralsekretdr des Kindermissionswerkes in
Aachen. 1958 tlibernahm er als Prisident
die Leitung dieses Missionswerkes.

P. Koppelberg war als Generalsekretér
und Prédsident des Papstlichen Missions-
werkes der Kinder von Anfang an dem Ka-
tholischen Missionsrat besonders verbun-
den. Er gehorte zu den geistigen Vitern
des Missionsrates und war 1970/71 Prisi-
dent des Missionsrates. Unter seiner Lei-
tung wurde der Missionsrat entsprechend
dem neuen Missionsverstindnis des I1. Va-
tikanums durch Hineinnahme aller Di6ze-
sen Deutschlands zum Deutschen Katholi-
schen Missionsrat erweitert. Im Vorstand
und in den Ausschiissen des Kath. Mis-
sionsrates hat P. Koppelberg immer gerne
Arbeit und Verantwortung tibernommen.
Bis zuletzt war er Vorsitzender des Vertei-
lerausschusses.

Sein besonderes Verdienst als Prisident
des Kindermissionswerkes in Deutschland
und seit 1973 auch als Vizeprisident des
Generalrates des Pépstlichen Missionswer-
kes der Kinder in Paris ist die Aktion Drei-
konigssingen, mit der P. Koppelberg 1958
begonnen hat. Das Dreikénigssingen wur-
de zu einem missionarischen Dienst fiir
Kinder und Familien drauBlen in der Mis-
sionskirche und in den Gemeinden hier in
Deutschland. Mit seinem Tod fand ein rei-
ches Leben im Dienste der Weltmission
und besonders der Kinder in aller Welt sei-
ne Erfiilllung. R.I.P.

Joseph Pfab



Neue Biicher

Bericht
Ein mifgliickter Versuch

Kritische Anmerkungen zu einer Okumenischen Veroffentlichung!)

Zusammengetragen von Josef Schmitz CSsR, Hennef (Sieg)

Die vorliegende Diaserie will evangelischen und katholischen Christen zum Versténdnis
der jeweils anderen Konfession verhelfen, indem sie sowohl das Gemeinsame als auch das
Trennende aufzeigt. Eine solche Zielsetzung kann allerdings nur erreicht werden, wenn
die Bilder den heutigen Stand der Entwicklung erkennen lassen (wir leben ja hier und
jetzt und nicht in der Vergangenheit) und wenn sie bei liturgischen Handlungen den cha-
rakteristischen Akt wiedergeben. Ferner ist erfordert, dafl die Texte korrekte Informatio-
nen bieten und bei Gegeniiberstellungen parallel aufgebaut sind, so daB exakte Vergleiche
durchgefiihrt werden konnen.

In all diesen Punkten 148t die Diaserie zu wiinschen tbrig.

Bild 1 und 2 zeigen den Innenraum einer evangelischen und einer katholischen Kirche.
Als Beispiel einer katholischen Kirche hat man ausgerechnet ein barockes Gebaude ge-
wiihlt, das provisorisch den heutigen Erfordernissen der Liturgie angepalit worden ist.

Der Kommentar zu Bild 1 geht zundchst auf das evangelische Verstiindnis des Kirchen-
raums als Versammlungsstitte und die sich daraus ergebenden Konsequenzen fiir die Ge-
staltung ein, behandelt ferner die sog. Paramente, das Symbol der mit einem Kreuz verse-
henen Weltkugel, das Lesepult und den Taufstein. Der Kommentar zu Bild 2 dagegen er-
liutert zunéichst die im germanischen und romanischen Sprachraum verwendeten Bezeich-
nungen fiir das Kirchengebiude und bietet dann einen geschichtlichen AbriB iiber den Ort
der MeBfeier und dessen Gestaltung. Am SchluB wird kurz darauf hingewiesen, daf Kir-
chen heute sachgerecht sein, ,,andererseits aber auch Kirche* (als Gemeinschaft der Glau-
benden) in dieser unserer Welt bezeugen® sollen.

Aufgrund der unterschiedlichen Aspekte, die die beiden Kommentare behandeln, ist ein
Vergleich zwischen evangelischer und katholischer Auffassung kaum moglich. Bei Bild2
vermiBt man auBerdem einen Hinweis auf das heute wiedergewonnene Versténdnis des
Kirchengebiudes und auf die Funktion einzelner Einrichtungsgegenstande. Ein Blick in
Nr.253-280 der Allgemeinen Einfiihrung in das Rémische MeBbuch (= AEM) hitte die
hierzu erforderlichen Informationen liefern konnen. Allerdings hétte man zur Veran-
schaulichung das Innere einer entsprechend eingerichteten modernen Kirche wihlen miis-
sen. Ferner ist zu kritisieren, daB die Autoren in dem Abschnitt ,Bildbeschreibung” von
dem Altartisch sprechen, ,,auf dem . . . die Messe zu den Gldubigen hin gefeiert wird“. Zu
Bild 9 heiBt es sogar: ,,Der Priester liest® die Messe aus dem MeBbuch.* Hier wird bereits
deutlich, was andere Stellen noch klarer in Erscheinung treten lassen, nidmlich daB die
Verfasser offenbar nur geringe Kenntnis der heutigen rémischen Liturgie besitzen. Die
Messe wird nicht vom Priester allein gefeiert, sondern von der Gemeinschaft des Volkes
Gottes unter dem Vorsitz des Priesters, der Christus in seinem Tun représentiert (vel.
AEM Nr. 1-7).
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Bild 3 und 4 zeigen den Altarraum einer evangelischen und einer katholischen Kirche.
Auch hier wird als katholisches Beispiel ein Altarraum wiedergegeben, der nur notdiirftig
den heutigen Erfordernissen angepaBt worden ist. Der Kommentar zu Bild 3 erliutert zu-
nichst den Charakter des Altars in den evangelischen Kirchen und den Sinn der Kanzel.
Dabei wird zugleich iiber die Bedeutung der Predigt im evangelischen Gottesdienst ge-
sprochen. Der Kommentar zu Bild4 erliutert ebenfalls den Charakter des Altars, geht
dann aber auf die sog. Altarbilder ein. Wenn nicht bei Bild 2, so wire hier ein Hinweis auf
die sonstigen Einrichtungsgegenstande des Altarraums angebracht gewesen. Dabei hiitte
man zugleich auf die Bedeutung des Ambo und des Wortgottesdienstes der katholischen
MeBfeier zu sprechen kommen miissen (vgl. AEM 8f. 33—47). Der kunsthistorische Uber-
blick ist derart oberflichlich, daf er zum Verstindnis des katholischen Glaubenslebens
nichts beitrégt. Wenn der katholische Altar hier einseitig als ,,Opfertisch® hingestellt und
damit vom Abendmahlstisch der evangelischen Kirchen abgehoben wird, so ist dies unzu-
treffend. ,,Der Altar, auf dem das Kreuzesopfer unter sakramentalen Zeichen gegenwar-
tig wird, ist auch der Tisch des Herrn, an dem das Volk Gottes in der gemeinsamen MeR-
feier Anteil hat“ (AEM 259).

Bild 5 zeigt ein ,,Ewiges Licht“, zu dem die Bildbeschreibung bemerkt: . Es brennt im Al-
tarraum katholischer Kirchen.“ So allgemein formuliert, ist die Angabe nicht exakt. Das
Ewige Licht befindet sich in der Ndhe des Tabernakels, iiber den es in AEM 276 heiRt: +Es
wird sehr empfohlen, die Eucharistie in einer vom Kirchenraum getrennten Kapelle auf-
zubewahren, die fiir das private Gebet der Glaubigen und fiir die Verehrung geeignet ist.
Ist das nicht méglich, soll das Sakrament . . . auf einem Altar oder an einer anderen ehren-
vollen und wiirdig hergerichteten Stelle des Kirchenraums aufbewahrt werden, *

Im Kommentar zu Bild 6 steht zu lesen: , Auch in der Totenliturgie wird heute das Weih-
wasser mehr als sichtbarer Ausdruck des fiirbittenden Gebetes verstanden und weniger als
,Unheil abwendende® (,apotropdische’) Geste, — eine Auffassung, die friiher vorherr-
schend war, als man das Wasser als Ort und Zeichen des Dimonischen betrachtete.“ Da-
gegen ist einzuwenden: '

(1) Die apotropiische Verwendung des Wassers hangt nicht mit der Vorstellung vom Was-
ser als Ort und Zeichen des Dédmonischen zusammen. Gewil wurde das Wasser zeitweise
und in bestimmten Gebieten als Ort von Didmonen angesehen, Daraus ergab sich die Be-
fiirchtung, die im natiirlichen Wasser hausenden Ddmonen konnten bei der Berithrung
mit dem Element Unheil zufiigen. Um das Wasser im Gottesdienst verwenden zu kénnen,
wurde deshalb exorzisiert (von Didmonen befreit) und geweiht (nach einer alten Auffas-
sung ,,mit Heilkraft versehen“). Als solches konnte das Wasser zur Abwehr von Unheil
verwendet werden. Allerdings hat diese Verwendung wenig mit der Totenliturgie zu tun,
es sei denn man beriefe sich auf gewisse volkstiimliche Vorstellungen.

(2) Auch in der fritheren Totenliturgie ist das Wasser — jedenfalls vorherrschend — als sicht-
barer ,,Ausdruck des fiirbittenden Gebetes“ verstanden worden. Es diente zum einen als
Verstirkung der Bitte um Lauterung, um Reinigung der Toten von ihren Siinden (vgl. den
in Verbindung mit der Besprengung des Sarges zu Beginn der Feier gesprochenen Ps 130
und andere Gebete), zum anderen diente es als Zeichen der Wohltat, die Gott dem Toten
schenken moge (,,Mit himmlischem Tau erquicke Gott seine Seele . . =D

(3) In der heutigen Liturgie hat der Symbolcharakter der Besprengung des Sarges am
Grab insofern eine Anderung erfahren, als die Besprengung durch das Begleitwort im
Sinn der Tauferinnerung gedeutet wird.
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Der Kommentar zu Bild 6 enthilt ferner die Behauptung, bis vor wenigen Jahren sei es in
der katholischen Kirche iiblich gewesen, daB der Priester im Rahmen der Meffeier die
Gliubigen mit Weihwasser besprengt habe. Dadurch wird der Eindruck erweckt, dieser
Brauch bestehe heute nicht mehr. Ich empfehle, ein katholisches MeBbuch zur Hand zu
nehmen und darin nachzulesen, was in ,AnhangI: Das sonntigliche Taufgeddchtnis* ge-
schrieben steht.

Villig ritselhaft ist, warum Bild 9 (kath. MeBfeier) einen Ausschnitt aus dem tridentini-
schen MeBritus (mit dem alten lateinischen MeBbuch) wiedergibt. Stand kein Bild des
heutigen Gottesdienstes zur Verfiigung? Was in der Bildbeschreibung und im Kommentar
hinsichtlich des Subjekts der MeBfeier gesagt wird, ist nach der Erlduterung zu Bild2 zu
korrigieren. Der historische Abrif§ iiber die Art des Altars und seine Stellung im Kirchen-
raum ist unzutreffend. Man vgl. dazu Otto NuBbaum, Der Standort des Liturgen am
christlichen Altar vor dem Jahr 1000, Bd. 11 = Theophaneia 18, Bonn 1965. Die Aussage,
bei der Messe ist der Altar mit (drei) Altartiichern bedeckt*, ist ebenfalls unkorrekt.
Eine entsprechende Vorschrift bestand frither. Sie ist inzwischen aufgehoben (vgl.
AEM 268).

Bild 10 zeigt den Tabernakel einer katholischen Kirche. Was die Ausfithrungen iiber den
Ort des Tabernakels betrifft, so sei auf die Bemerkung zu Bild 5 verwiesen.

Bild 11 stellt den Brauch der Prozessionen vor. Sie allgemein als feierliche Umziige der
Glaubigen zu bezeichnen, die dazu dienen, in der Offentlichkeit Zeugnis vom Glauben zu
geben, wird dem Befund nicht gerecht. Die katholische Kirche kennt eine Reihe verschie-
denartiger Prozessionen, deren Gemeinsamkeit darin besteht, daB es sich um ein feierli-
ches gottesdienstliches Geleit handelt. Einem solchen Geleit kann der Charakter eines
offentlichen Zeugnisses zukommen, wie es z. B. bei der Fronleichnamsprozession der Fall
ist. Anders verhilt es sich bei der Palmprozession oder bei Bittprozessionen. Wenn es wei-
ter heiBt, daB Prozessionen frither haufig polemisch-demonstrative Ziige besessen hatten,
so ist dies etwas iibertricben. Es gilt auch hier genau zu unterscheiden (vgl. H. A. J. Weg-
man, ,,Procedere und Prozession: Liturgisches Jahrbuch 27, 1977, 28-41).

Im Kommentar zu Bild 13 werden die 6ffentliche BuBe der alten Kirche und die heutige
Einzelbeichte in einer Weise gegeniibergestellt, die irrefiihrend ist. Auch im Zusammen-
hang der offentlichen BuBe war — jedenfalls bei geheimen Siinden — ein personliches ge-
heimes Bekenntnis vor dem Bischof (Priester) erforderlich. Die Formulierung, die Einzel-
beichte bleibe sog. ,.schweren Siinden® vorbehalten, ist zumindest als ungliicklich zu be-
zeichnen. Besser: ,,Bei allen schweren Siinden ist der Empfang des BuBsakraments uner-
14Blich.* Wenn ferner gesagt wird: , Jeder katholische Christ soll zumindest einmal im
Jahr die Sakramente der Beichte und Eucharistie empfangen®, so handelt es sich dabei um
eine Wendung, die man oft lesen kann, jedoch eine verkiirzte Wiedergabe der betreffen-
den Vorschrift darstellt. Dies hitte eine sorgfiltige Lektire des Abschnitts34.3 in
. GrundriB des Glaubens®, auf den in der Einfiihrung verwiesen wird, lehren kénnen. Die
Weisung der deutschen Bischéfe zur kirchlichen BuBpraxis erklirt: , Wer sich in
schwerer Siinde von Gott abgewandt hat, muB umkehren und sich durch den
Empfang des BuBsakramentes versdhnen lassen, ehe er zum Tisch des Herrn hinzutritt.*

Zu Bild 14 heiBt es, der Firmspender lege dem Firmling . . . die Hand auf und salbe ihm
die Stirn mit Chrisam. Man kann zwar immer wieder erleben, daB der Firmakt in dieser
Weise vollzogen wird, jedoch gehért die Handauflegung heute nicht mehr zum zentralen
Akt der Firmung (vgl. Entscheidung der Pipstlichen Kommission fiir die Interpretation
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der Dekrete des II. Vatikanischen Konzils: Acta Apostolicae Sedis 64, 1972, 526). Die Fir-
mung wird in der heutigen Weise allein durch die Salbung in Kreuzesform auf der Stirn mit
dem dazugehérigen Begleitwort gespendet. Allerdings geht diesem Akt ein Ausstrecken
der Hénde tber die Firmlinge vorauf.

In Bild 14 und 15 werden Firmung und Konfirmation gegeniibergestellt, jedoch macht es
der Text schwer, Gemeinsames und Trennendes klar zu erfassen. Hilfreich wiire es gewe-
sen, wenn parallel zu dem im Kommentar zu Bild 15 erwdhnten Konfirmandenunterricht
bei Bild 14 mit der Firmvorbereitung in der katholischen Kirche begonnen worden wiire.

Bei Bild 17 ware es erstens wohl fiir ein angemessenes Verstindnis des Zusammenwirkens
eines katholischen und eines evangelischen Pfarrers bei einer Trauung sinnvoll gewesen,
auf die Fragwiirdigkeit der Bezeichnung ,,Okumenische Trauung® einzugehen; denn diese
Art der Trauung demonstriert in ausgepragter Form das unterschiedliche Eheverstandnis.
Zweitens gilt die Behauptung, die katholische Kirche sehe erst die kirchliche Trauung als
kirchlich giiltige EheschlieBung an, in dieser Fassung nur fiir katholische Partner. Bei be-
kenntnisverschiedenen Paaren kann unter Umstéinden von der sog. Formpflicht (= Erkli-
rung des Ehewillens vor einem katholischen trauungsberechtigten Geistlichen in Gegen-
wart zweier Zeugen) dispensiert werden, so dal auch eine nur standesamtliche Trauung
als kirchlich giiltige EheschlieBung gelten kann. Drittens hatte der im Kommentar zu
Bild 17 verwendete Ausdruck ,,Ehehindernis® erklart werden miissen. Fir den unkundi-
gen Leser (auch fiir die Autoren?) verbindet sich mit diesem Begriff die Vorstellung, dafl
konfessionsverschiedene Paare ohne Dispens keine nach katholischem Verstdndnis giiltige
Ehe eingehen konnen. Das aber trifft nicht zu. Im Fall der Bekenntnisverschiedenheit
handelt es sich um ein sog. verbietendes Hindernis. Wiirde aus irgendeinem Grund die
Dispenserteilung vergessen und die Unterlassung vor der Trauung nicht bemerkt, so wire
die EheschlieBung trotzdem giiltig. Anders verhélt es sich bei den sog. trennenden Ehe-
hindernissen.

Bild 20 zeigt eine katholische Priesterweihe. Leider wird hier nicht der entscheidende
Akt, ndmlich die Handauflegung durch den Bischof, sondern die Handauflegung durch
die anwesenden Priester, gezeigt. Im Kommentar wird stichwortartig der angebliche Ab-
lauf der heutigen Priesterweihe geschildert. In Wirklichkeit handelt es sich dabei um den
fritheren Ritus. Den Verfassern ist entgangen, daB es seit 1968 einen neugeordneten Ritus
der Priesterweihe gibt. Was die Priesterweihe bedeutet, wird — im Unterschied zur Ordi-
nation (Kommentar zu Bild 21) — nicht gesagt. Gerade dies aber ist fiir das Verstindnis des
Gemeinsamen und Trennenden der Konfessionen von Bedeutung.

Bild 21 zeigt laut Unterschrift die evangelische Ordination einer Pastorin. Das Bild selbst
deutet kaum auf eine Ordination hin, denn es gibt den Héndedruck zwischen einer Pasto-
rin und einem Mann wieder, der in der Bildbeschreibung als Ordinationszeuge ausgege-
ben wird. Wenn bei der katholischen Priesterweihe die Handauflegung gezeigt wird, dann
wire hier das Gleiche angebracht. Lediglich in der Heilsarmee erfolgt die Ordination
durch Handschlag des Kommandeurs. Bei einigen evangelischen Kirchen ist es iibrigens
tiblich, daB3 auBer dem Ordinator sich noch zwei Assistenten an der Handauflegung betei-
ligen (Parallele zur katholischen Priesterweihe).

Bild 29 zeigt die Eréffnung der Osternachtfeier. Dazu heiBit es: ,,Vor der Kirche brennt
das Osterfeuer, das aus einem Stein geschlagen wurde.*“ Das Schlagen des Feuers aus ei-
nem Stein war Bestandteil der fritheren Liturgie. Heute ist es nicht mehr vorgesehen. Im
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Bildkommentar wird - allerdings unvollstindig — die Bereitung der Osterkerze beschrie-
ben. Sie ist heute kein festes Element der Osternachtfeier mehr. Es handelt sich um einen
Ritenkomplex,der ganz oder teilweise eingefiigt werden kann, soweit die Osterkerze noch
nicht bereitet ist. Normalerweise werden heute Osterkerzen geliefert, die bereits mit dem
Kreuz, den Buchstaben Alpha und Omega sowie der Jahreszahl geschmiickt sind. Damit
ist die Bereitung der Osterkerze zumindest in der umfassenden Gestalt hinféllig.

Der auf dem Arbeitsblatt 11 abgebildete Festkalender verrit erneut Unkenntnis der ka-
tholischen liturgischen Ordnung. Es wiirde hier zu weit fithren, die Angaben richtig zu
stellen. Ich mochte mich mit dem Hinweis auf die ,,Grundordnung des Kirchenjahres und
des Kalenders* von 1969 (abgedruckt: Der Romische Kalender = Nachkonziliare Doku-
mentation, Bd. 20, Trier 1969) begniigen.

Ein abschlieBendes Urteil braucht nach dem Gesagten wohl nicht ausgesprochen zu wer-
den. Unter Hilfe zum 6kumenischen Verstandnis verstehe ich jedenfalls etwas anderes.

) Evangelisch-Katholisch. Eine Diaserie. Hrsg. v. Herbert GUTSCHERA und Jorg
THIERFELDER. 30 Farbdias mit Sacherkldrungen und didaktisch-methodischen Hin-
weisen sowie Begleitmaterial. Ziirich, Kéln 1980: Benziger Verlag i. Gem. m. d. Cal-
wer Verlag, Stuttgart. 20S., 12 Arbeitsblatter. DM 48,—.
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Besprechungen

Geistliches Leben und christliche Praxis

SCHULENBURG, Tisa von der: Ich hab’s gewagt. Bildhauerin und Ordensfrau — ein un-
konventionelles Leben. Reihe: Herderbiicherei, Bd. 874. Freiburg 1981: Verlag Herder.
2238, , kt., DM, 90.

Dies ist der Riickblick auf ein langes Leben mit seinem Auf und Ab: Jugend im Milieu des ostelbi-
schen, preuBischen Landadels, frithe Vorliebe zu England, das Heraufkommen des Nationalsozia-
lismus. 1938 miBlingt die Riickreise nach England wegen Verdacht auf Nazi-Sympathien (dabei
verhilt es sich in Wirklichkeit umgekehrt). Wahrend des Krieges die stindig vertieften Widerstan-
de gegen das , System®, dabei aber vielfache Ohnmacht, wirklich etwas dagegen tun zu kénnen.
Schikanen des NS-Ortsgruppenleiters, aber auch Unterstiitzung bei Denunziationen durch andere
Funktionire. Einer der Briider ist im Widerstand aktiv, zihlt zu den Ménnern des 20. Juli, wird
hingerichtet. Auf die Zeit des Krieges, in dem die Briider sterben, folgt das Kriegsend-Chaos.
Fliichtlingstrecks, Leben in einem Wohnwagen in Schleswig-Holstein, Dolmetscherdienste bei den
Englindern. Und all die Jahre hindurch Zeichnen, Bildhauern. SchlieBlich, als die Nachkriegszeit
fiir die Vf. auch innere Leere offenbart, das erneute Suchen nach dem halb vergessenen Gott der
Kindheit. Konversion zur katholischen Kirche, dann: Eintritt ins Kloster, bei den Ursulinen in
Dorsten. Eine wach empfindende Frau hat sich miterlittene Geschichte der ersten Jahrhundert-
hilfte in Erinnerung gerufen, aufs Papier gebannt. Die neueste Vergangenheit kommt kaum ins
Bild, wohl werden die neuen Elemente des Ordenslebens als positiv und befreiend vermerkt . . .
Fiir Menschen, die jene nun schon recht fernen Jahrzehnte selbst erlebt haben, wird manche Seite
beim Lesen aufklingen. P. Lippert

CARRETTO, Carlo: Was Franziskus uns heute sagt. Freiburg 1981: Verlag Herder.
158S., kt., DM 17,80.

Die Gestalt des Heiligen Franziskus regt immer wieder dazu an, sich mit ihr zu befassen, religios
und literarisch. Wer kennt nicht Luise Rinsers ,,Bruder Feuer“? Nun hat Carlo Carretto, einer der
bekanntesten geistlichen Schriftsteller unserer Tage, der seit viclen Jahren in Spello, unweit von
Assisi lebt, ein Franziskus-Buch geschrieben, in der italienischen Originalsprache unter dem Titel
,Jo Francesco®, in der deutschen Ubersetzung (von Maria Otto) unter dem Titel ,,Was Franziskus
uns heute sagt”. Besser als dieser etwas blasse deutsche Titel macht der italienische Originaltitel
schon auf die Form der Darstellung aufmerksam: der Autor ldBt Franziskus selbst von sich erzih-
len: angefangen von seiner Liebe zur Armut, von der Verriicktheit und Seligkeit des Evangeliums,
von seinen Gefahrten und von Clara, der Vertrauten seines Weges, von seiner Kirche, der er trotz
aller menschlichen Erbarmlichkeit unwandelbar treu blieb, bis hin zu jenem Feuer, in dem auch
sein Leib durch den gekreuzigten Christus besiegelt wurde. So vermittelt uns dieses Buch mog-
licherweise eine neue, unmittelbare, unerwartet heutige Begegnung mit dem Mann aus Assisi und
mit der Botschaft seines Lebens, dem Frieden. In einem Anhang ,Beten mit Franziskus® findet
sich ein Kleines Offizium, zusammengestellt aus den Worten und Gebeten des Heiligen.

R. Henseler

Mehr Leben als du ahnst. Vom christlichen Umgang mit Menschen und Dingen. Hrsg. v.
Otto Hermann PESCH. Mainz 1981: Matthias-Griinewald-Verlag. 168S., Ln., DM 25—

Otto Hermann Pesch ist der Herausgeber eines selten gelungenen Bichleins mit dem Titel ,,Mehr
Leben als du ahnst*. AufschluBireicher allerdings der Untertitel: ,,Vom christlichen Umgang mit
den Dingen®. Was dann folgt, ist weder fromm noch gelehrt, sondern eher locker, heiter, ohne
Zeigefinger formuliert. Uber den Umgang des Christen mit den ,,Dingen* schreiben Autoren wie
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Otto Betz, Walter Dirks, Rolf Zerfa, Otto Hermann Pesch, um nur einige zu nennen. Die ,Din-
ge®, um die es da geht, sind Landschaft und Wohnung, Essen und Trinken, Wandern und Reisen,
das Horen von Musik, das Lesen und das Anschauen von Bildern. Dies ist z. B. mit folgender The-
menstellung verbunden: ,,Gibt es eine christliche Lebenskultur — Ein Brief*; ,Wohnung — Héhle
und Zelt“; , Gastfreundschaft — Menschen in unser Leben hineinnehmen®; ,,Wandern und Reisen
— Verweilen und Abschiednehmen®; ,,Musik — herzbezwingendes Kalkiil?“. Die Untertitel des
letztgenannten Beitrags — er ist von Walter Dirks geschrieben — lauten: Wege zu einer personlichen
Musikkultur; Moderne Musik — Musik als Briicke; Ernste Musik — Musik, die uns angeht; Selber
Musizieren erleichtert den Zugang; Sich der avantgardistischen Musik stellen. — Das Buch gewinnt
noch durch viele Farbtafeln: Dirk Bouts: Christus im Hause Simon; Pieter Breughel d. A.: Bau-
ernhochzeit; Caspar David Friedrich: Der Wanderer tiber dem Nebelmeer; Emil Nolde: Friihling
im Zimmer; Edouard Manet: Die Barke.

Gibt es also eine spezifisch christliche Lebenskultur? Elemente einer solchen spezifischen Lebens-
kultur werden jedenfalls von den Autoren vorgestellt, die viel persdnliche Erfahrung, mit stillem
Humor gewiirzt, einbringen. An Tiefgang fehlt es nicht. An Lesern hoffentlich auch nicht.

R. Henseler

RAHNER, Hugo: Worte, die Licht sind. Mit einem Vorwort von Karl Rahner. Freiburg
1981: Verlag Herder. 1288S., kt., DM 10,80.

In jener kleinen Herderreihe, die eine Auswahl geistlicher Texte groBer Persénlichkeiten bringt
(etwa: Johannes XXIII.: Worte der Giite; Alfred Delp: Worte der Hoffnung), ist nun unter dem
Titel ,,Worte, die Licht sind* eine solche Textauswahl des 1968 verstorbenen Jesuitenpaters Hugo
Rahner erschienen, mit einem Vorwort seines Bruders Karl Rahner. Die thematischen Schwer-
punkte, die die Gliederung dieses Bindchens bilden, lauten: 1. Ewig junge Kirche; 2. Freiheit und
Wiirde des Menschen; 3. Vom Sinn der Geschichte; 4. Das Herz des ewigen Wortes; 5. Leben fiir
Christus; 6. Mutter der Gliubigen; 7. Zwei Gebete. — Die Gedanken von Hugo Rahner, der Pro-
fessor fiir alte Kirchengeschichte und Patrologie war, sind von hoher Spiritualitit und Dichte.

Zwei willkiirlich herausgegriffene Sitze aus dem Kapitel ,,Freiheit und Wiirde des Menschen® mo-
gen dies belegen: ,,Jeder Versuch, den arbeitenden und den arbeitsfreien Menschen etwas ahnen
zu lassen von der MuBe, die nur kostlich ist auf die schweren und ernsten Dinge hin, ist eine sozia-
le Tat® (S. 46). ,,Soziale Gerechtigkeit — wer immer sie erstrebt und verwirklicht haben mag, in Eh-
ren — muf sittlich ertragen werden konnen, sonst gebiert sie nur immer neue Gier nach Mehr®
(S.47). R. Henseler

LAPPLE, Alfred: Wieder beten kénnen. Eine Ermutigung. Miinchen 1979: Don Bosco
Verlag. 119S., kt., DM 14,80.

Das Biichlein geht mit groBem Ernst und scharfem Realititsblick den Schwierigkeiten nach, durch
die viele Zeitgenossen heute in ihrem Dialog mit Gott belastet werden. Doch bleibt es nicht nur
bei der Analyse. Nach einem Kapitel iiber die Ursachen der Gebetsnot und iiber den Zusammen-
hang der Geschichte des Menschenbildes mit der Gebetsgeschichte wird versucht, zu einzelnen
konkreten Fragen, die sich dem, der heute beten will, immer wieder aufdringen, Stellung zu neh-
men. Jede einzelne Frage wird mit pastoral offenem Blick aufgenommen und in einem sensiblen
Nachspiiren der Problematik zu einem helfenden Losungspunkt gefiihrt. Dem heutigen sehr ver-
breiteten Anliegen der Meditationsformen ist ein eigenes Kapitel gewidmet, das in einer auBeror-
dentlich abgewogenen Weise die verschiedenen meditativen Erfahrungen anspricht und auf die
christliche Gottesbezichung hin zu deuten versucht. Der besonderen Schwierigkeit der Intentiona-
litit des christlichen Gebetes zum dreipersonlichen Gott wird ein weiteres Kapitel gerecht. Den
SchluB bildet der Versuch einer kleinen Gebetsfibel, die aber leider in vielem zu allgemein gehal-
ten ist. Jos. Romelt
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GRABER, Rudolf: Wochenrosenkranz. Bildmeditationen fiir den tiglichen Gebrauch.
Wiirzburg 1981: Echter Verlag. 100S., kt., DM 9,80.

Betrachtungsformen oder — wie man heute sagt — Meditationsformen kommen und gehen und un-
terliegen der Mode wie andere Dinge auch. Die Woge fernostlicher Meditationen hat aber noch
keineswegs unsere liebgewordene Tradition des Rosenkranzgebetes hinwegzuspiilen vermocht.
Davon zeugt auch das Biichlein ,Wochen-Rosenkranz* des Regensburger Bischofs Rudolf Gra-
ber, von dem bereits das Biichlein ,,Die Geheimnisse des Rosenkranzes* erschienen ist. In seinem
Wochen-Rosenkranz® hat Bischof Graber ein Betrachtungsbuch geschaffen, bei dem das ganze
Leben Jesu zum Gegenstand des Rosenkranzgebetes wird. Graber bietet hier zu jedem Wochen-
tag je fiinf Rosenkranzbildbetrachtungen, wobei auch auf den einzelnen Tag Riicksicht genommen
wurde. Die Geheimnisse des schmerzhaften Rosenkranzes konzentrieren sich z. B. auf den Freitag
und die des glorreichen auf den Sonntag, wihrend der Samstag wieder zum ursprunglichen Ma-
rientag wird. Die fiinf Gesetze, die am Dienstag betrachtet werden, lauten z. B.: 1. Jesus, den du,
o Jungfrau, im Tempel wiedergefunden hast; 2. Jesus, der du dreilig Jahre (als Arbeiter) in Naza-
ret zugebracht hast; 3. Jesus, der du von Johannes getauft wurdest; 4. Jesus, der in der Wiiste ver-
sucht worden ist; 5. Jesus, der du zur Umkehr aufgerufen hast.

Zu jedem Geheimnis gehdren eine kurze Betrachtung und ein eindrucksvoller Bildausschnitt, der
zu eigenen Gedanken anregen kann. Die sog. Bildlegenden sind am Schluff des Biichleins zusam-
mengefaBt. Die Vielfalt der Bilder beweist, wie sehr sich die Kunst zu allen Zeiten dieser Themen
angenommen hat. Hierfiir stehen Namen wie Bosch, Cranach, Diirer, El Greco, Adam Kraft, Mu-
rillo, Rembrandt, Rubens oder van Dyck. — Grabers ,,Wochen-Rosenkranz*: ein wertvolles Biich-
lein fiir alle, die ,,noch immer” den Rosenkranz beten, eine Anregung auch fiir jene, die Rosen-
kranzandachten zu gestalten haben. R. Henseler

CREMER, Drutmar: Benedikt von Nursia. Bilder seines Lebens. Wiirzburg 1980: Echter
Verlag. 54S., Ln., DM 22 -

Aus Anlaf} des 1500jahrigen Geburtstages des heiligen Benedikt (1980) legt Drutmar Cremer ei-
nen Sammelband vor, der eine Reihe kleinerer Beitriige aus der Feder namhafter Autoren des Be-
nediktinerordens aus Deutschland, Osterreich und der Schweiz enthilt. Die einzelnen Aufsitze
beschiftigen sich mit bedeutenden Begebenheiten aus dem Leben des Heiligen, wie sie in Bildern
eines wertvollen Kodex aus dem 11. Jh., der wahrscheinlich in Monte Cassino geschaffen wurde,
festgehalten sind. Texte aus der Regel des heiligen Benedikt und aus den Dialogen Gregors des
Grofien ergiinzen das prichtig gestaltete Buch. Zu bedauern ist eigentlich nur, daB dem Leser von
den urspriinglich 65 Bildern, die sich durch farbliche Brillanz und durch eine ausdrucksstarke For-
mensprache auszeichnen, nur 10 geboten werden.

DOORNIK, N. G. M. van: Katharina von Siena. Eine Frau, die in der Kirche nicht
schwieg. Freiburg 1980: Herder Verlag. 248S., geb., DM 32—,

Caterina von Siena. Hrsg., eingeleitet u. iibersetzt von Louise GANDINGER. Olten
1980: Walter-Verlag. 272S., Ln., DM29,50.

Viele Beitrige sind zum 600jdhrigen Todestag von Katharina von Siena im Jahre 1980 erschienen.
Die beiden hier vorgestellten Biicher sind noch nachzutragen und zu empfehlen. Katharina ist eine
einzigartige und faszinierende Frauengestalt des 14. Jahrhunderts. Der Zugang zu ihrer Gedan-
kenwelt und ihrer Frommigkeit ist jedoch nicht leicht. Die verstindlich geschriebene und gleich-
zeitig um Quellenniihe bemiihte Biographie von N. G. M. van Doornik ist eine wirkliche Hilfe, um
verstehen zu konnen, weshalb diese junge Frau in ihrer Zeit solchen EinfluB auf die Geschicke der
Kirche gewinnen konnte. Katharina selbst wird zuganglich in ihren Briefen und Ausziigen aus ih-
rem ,,Buch*, die in gut lesbarer Ubersetzung von Louise Gnédinger vorgelegt werden. Vorange-
stellt ist eine Einfiihrung in das Leben, das literarische Werk und in die Gedankenwelt der Katha-
rina von Siena. Eine Zeittafel und bibliographische Hinweise runden das Buch ab.

96



Vinzenz von Paul. Mit einem Essay von Jean Francois SIX und 55 Farbbildern von Hel-
mut NILS LOOSE. Freiburg 1980: Herder Verlag. 1208S., geb., DM 29,50.

Es ist sehr zu begriiBen, daB Vinzenz von Paul zu seinem 400jahrigen Geburtstag am 24. April
1981 ein Bildband in dieser inzwischen bewahrten Herderreihe gewidmet wurde. Die Ausstattung
und die Bilder von Helmuth Nils Loose sind wiederum hervorragend. Auch die reichliche Beigabe
von Quellentexten hat sich bewihrt. Leider sind die Bildunterschriften immer noch ungliicklich
angeordnet.

Der beigegebene Essay von Jean Francois Sixt zeichnet sich dadurch aus, daB er sowohl das Leben
Vinzenz von Pauls, wie auch den zeitgeschichtlichen Hintergrund niichtern und anschaulich er-
zdhlt. Er hiitet sich vor schnellen Deutungen und Heroisierungen und LiBt wohl deshalb die Ge-
stalt des Vinzenz glaubhaft erscheinen. Die sozialen und politischen Probleme der Zeit und die
theologischen Differenzen um den Jansenismus sind knapp und iiberzeugend in die Darstellung
eingebunden.

BIEMER, Giinter: Was deinem Leben Tiefe gibt. Eine Schule des Glaubens. Freiburg
1980: Herder Verlag. 1258S., geb., DM 18,80.

Der Anspruch ist nicht gering, den Biemer mit diesem Biichlein erhebt. Er versteht es als eine Art
»Alternativ-Katechismus“, der ,,aus den Lebenssituationen konzipiert und geschrieben worden
ist“. Es geht um das seit P. Tillich immer wieder ausdriicklich diskutierte Korrelationsprinzip,
oder wie Biemer es ausdriickt: , Es geht kurz gesagt um gegenseitige Auslegung der Welt durch die
Botschaft von Gott (Offenbarung) und Gottes durch sein Schépferzeugnis in der Welt. Der Ausle-
gungsschliissel ist Jesus Christus“ (S. 8). Die wichtigsten Strukturen der Theologie sind demnach
auch jene der Anthropologie: ,Arbeitswelt, Ordnungsstrukturen, leibseelische Zuwendung,
Sterblichkeit, unverzweckte Lebensoffenheit (S.9). Was von der Theologie grundsitzlich dazu zu
sagen ist, fiithrt in eine umfassende fundamentaltheologische Diskussion; die Religionspidagogik
,lebt” heute weithin von diesem Ansatz, und m. E. vollkommen zu Recht.

Biemer sind aus eigenen Lebenserfahrungen heraus gereifte und betroffen machende Texte gelun-
gen, die auch dem Nichtglaubenden ahnen lassen: Es ist méglich, aus dem Glauben heraus als
Mensch in dieser Welt gliicklich zu leben.

ZELLER, Hermann: Kirche — Heimat des Glaubens. Innsbruck 1980: Tyrolia-Verlag.
1608., kt., DM 16,80.

Dem Verfasser geht es hier um die Weiterfilhrung der Gedanken seines Buches , Vertiefter Glau-
be“. Im vorliegenden Band behandelt er die Fragen: Unsere Welt; Unser Gott; Unsere Kirche;
Unsere Zukunft. Wie der Titel schon ahnen 148t, nimmt das Thema ,,Unsere Kirche® den grofiten
Raum ein. Leider geht das etwas zu sehr auf Kosten der Abschnitte ,Unsere Welt* und ,,Unsere
Zukunft”. Im Hauptkapitel iiber die Kirche bleibt der Autor beim Bild vom Mystischen Leib Chri-
sti stehen. Die Aussagen des Konzils iiber die Kirche als Volk Gottes werden in keiner Weise er-
wihnt. Die Absicht, ,einer Rickbesinnung auf die Mitte des Glaubens den Weg zu bereiten*, war
lobenswert. Doch in diesem Buch ist sie nicht ganz gelungen.

ZULEHNER, Paul M.: Ubergiinge zum Leben. Reihe: Theologie und Leben, Nr. 59,
Freising 1980: Kyrios-Verlag. 80S., kt., DM 8,80.

Christen glauben an einen Gott, den sie das Leben selber nennen. Wer mit ihm in Berithrung ist,
der lebt. Der Raum, Gott zu erfahren, ist die Kirche mit ihren sakramentalen Handlungen. Beson-
ders an Wendepunkten des Lebens erlebt der Christ in besonderer Weise das Tun der Kirche in
Taufe, Firmung, Hochzeit und Tod. Der Verfasser méchte in diesem Biichlein zeigen, was die Sa-
kramente vermitteln wollen und wie sie gerade in diesen Lebensphasen zu deuten sind. Vorange-
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stellt wird diesen Abschnitten eine Meditation tiber den osterlichen Preisgesang des Exsultet. Er
gibt jenes Grundthema an, das in allen Lebensphasen wiederkehrt: Die Befreiung des Menschen
zum Leben durch Gott.

SCHULZ, Hans-Joachim: In Deinem Lichte schauen wir das Licht . . . Zur Meditation
frithchristlich-ostkirchlicher Tagzeitensymbolik. Mainz 1980: Matthias-Griinewald-Verlag.
488S., kt., DM 8,80.

H. J. Schulz erschlieBt durch die Betrachtung friithchristlicher Texte, vor allem zweier Hymnen aus
der byzantinischen Liturgie, den meditativen Charakter der Tagzeiten. Fiir die alte Kirche war es
selbstverstidndlich, das Tageswerk und den Ablauf der Tagzeiten mit dem Christusmysterium zu
verbinden. Man beging im Tagzeitgebet das Gedichtnis der Erlésung. Die hier vorgelegten Ge-
danken konnen allen, die am Stundengebet der Kirche teilnehmen, eine Hilfe zu tieferem Vollzug
sein.

WYSZYNSKI, Stefan Kardinal: ,Vater unser . . .“ Meditationen. Regensburg 1981: Ver-
lag Fr. Pustet. 152S., kt., DM 12,80.

Der verstorbene Primas von Polen hat mit hohem staatsminnischen Geschick Volk und Kirche
vertreten und durch sein beharrliches Eintreten fiir die Menschenrechte und das Verstandnis der
Menschen untereinander die Geschichte Polens malBigeblich beeinfluit. In diesem Buch lernen wir
einen anderen Kardinal Wyszynski kennen: den Seelsorger voll tiefer Frommigkeit, radikaler
Treue gegeniiber dem Evangelium und ungebrochenen Vertrauens auf die Vorsehung des Vater-
gottes, der es versteht, den Menschen ins Herz zu reden. Mag uns die Eigenart polnischer From-
migkeit in manchem nicht liegen, der Kern dieser Glaubigkeit gibt uns zu denken und zu lernen.

THALMANN, Richard: Briicke zwischen Himmel und Erde. Das Vater unser. Reihe: Of-
fene Zeit, Nr. 9. Freising 1979: Kyrios-Verlag. 36S., kt., DM 7,80.

wIch glaube, daB Jesus Christus im Gebet des Herrn eine Moglichkeit geschaffen hat zur Begeg-
nung zwischen Gott und Mensch.* So dullert sich einmal der Verfasser. Mit seiner kleinen Schrift
mochte er dem Beter Wege aufzeigen, wie er tiber diese Briicke gehen kann. Auf den ersten Seiten
des Buches wird kurz die Struktur des Gebetes aufgezeigt. Dann folgen MeditationsanstoBe zu
den einzelnen Bitten. Gut gewihlte Farbkompositionen helfen, den Einstieg in die Meditation zu
erleichtern. Ganz besonders sei das Biichlein denjenigen empfohlen, die eine Gewissenserfor-
schung nach dem Gebet des Herrn versuchen wollen.

THALMANN, Richard: Der letzte Tag. Kreuzweg. Reihe: Offene Zeit, Nr. 13. St. Gallen
1981: Rat-Verlag i. Gem. m. d. Kyrios-Verlag, Freising. 90S., kt., DM 9,80.

Unsere Zeit hat die Meditation wiederentdeckt. Auch alte Formen sprechen neu an. Passion und
Kreuzweg gehoren ohne Frage zu diesen Formen, die frithere Generationen schatzten und die
auch dem heutigen Menschen noch nicht fremd sind. Der alten Form des Kreuzweges hat Richard
Thalmann mit dieser Veréffentlichung ein angemessenes modernes Gewand gegeben. Zu jeder
Station bietet er ein ansprechendes Meditationsangebot in Bild und Text. Hilfreich wire vielleicht
noch, wenn die Abbildungen als Dias oder Karten bezogen werden kénnten. Denn auch einer gro-
Beren Gemeinde sollten sie bei einem Meditationsgottesdienst nicht vorenthalten bleiben.

WOITYLA, Karol: Der Kreuzweg. Betrachtungen. Freiburg 1981: Herder Verlag. 64§,
kt., DM 12,80.

Es ist ein alter Brauch in der Kirche, den Leidensweg Christi in den 14 Einzelszenen des Kreuzwe-
ges betend zu betrachten. Papst Johannes Paul II. hat als Erzbischof von Krakau Betrachtungen zu
den 14 Kreuzwegstationen verfafit und zusammen mit Papst Paul VI. und dessen engsten Mitarbei-
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tern im Vatikan gebetet. Illustriert werden die einzelnen Betrachtungen von visiondren Stations-
bildern. Sie wurden angefertigt von Rudolf Kolbitsch fiir die modernste Kirche Polens, die Kirche
Nova Huta bei Krakau, ,,die Arche in den Fluten der Gegenwart*.

BOFF, Leonardo: Kreuzweg der Gerechtigkeit. Mit Zeichnungen von Lucia Jochamowitz.
Mainz 1980: Matthias-Grinewald-Verlag. 92S., kt., DM 9,80.

Gedanken der Theologie der Befreiung versucht der Autor hier in Form von Betrachtungen zum
Kreuzweg vorzulegen. Er versteht das Leiden Jesu als Konsequenz seiner Entscheidung fur die
Armen und seiner Botschaft der Befreiung. Auferstehung bedeutet dann: Die Opfer sind nicht
sinnlos, sie arbeiten mit am endgiiltigen Sieg der Gerechtigkeit. Das Geschick Jesu setzt sich heute
in den Leiden der Verfolgten und Getéteten in aller Welt fort. Die Betrachtung von Passion, Tod
und Auferstehung Jesu sollen dem Menschen helfen, ,,den Sinn des Vergangenen zu erfassen und
zugleich fiir das Gegenwirtige Sinn zu stiften®. In diesem Sinne sind dann auch die einzelnen Sta-
tionen aufgebaut. Nach einem kurzen Abschnitt aus der Heiligen Schrift wird der Kreuzweg Jesu,
der Kreuzweg , damals* betrachtet. Dann richtet sich der Blick auf den Kreuzweg des ,,Heute®,
auf das Geschick der heute Leidenden. — Ein Kreuzweg, der jedem Betrachter gute Impulse zur
Gewissenserforschung und zur Betrachtung geben kann.

RAHNER, Karl: Die Gabe der Weihnacht. Freiburg 1980: Herder Verlag. 64S., kt.,
DM 7,80.

Karl Rahner hat das Weihnachtsgeheimnis immer wieder und in verschiedenen kleinen Schriften
iberdacht und meditiert. In diesem Biichlein tut er es auf eine bewulit begrifflich-reflexe Weise.
Er versucht, der zentralen Schwierigkeit christlichen Glaubens, daB gerade ein historisch begrenz-
tes Ereignis, wie es Geburt, Leben und Sterben Jesu ist, fiir uns ewiges Heil bedeuten soll, nachzu-
gehen. Er betont die Bedeutsamkeit der Geschichte fiir den Menschen und untersucht die Gedan-
kenfiguren der Theologie mit ihrem Blick fiir die Geschichte als Heilsgeschichte: das Verstdndnis
der Geburt Jesu von Leiden, Sterben und Auferstehung her, die Logosspekulation und die exi-
stentiale Tiefenreflexion der Gottesverbundenheit Jesu. Am Schluf} findet der Gedankenbogen in
ein schlichtes Stehen vor der Krippe, in der ein Mensch liegt, der durch die Annahme seines Le-
bens als totales Geschenk Gottes die Enge unseres Lebens — das wir alle ungefragt empfangen ha-
ben — durchstoffien hat zum eigentlichen Wesen unseres Daseins hin: Gabe der Liebe Gottes zu
sein.

GROSS, Werner-Egon: Begegnungen mit Jesus. Berlin 1980: Morus-Verlag. 328S., br.,
DM 2.50.

Es ist ein alter christlicher Brauch, die Heilige Schrift so zu erzihlen, als wiren wir selbst bei den
Ereignissen dabei gewesen, als wéren wir selbst als Jiinger oder Kranker Jesus personlich begeg-
net. Fiir eine Meditation in dieser Form mdchte das Biichlein einige Hilfen bieten. Das geschieht
an vier Beispielen: Die Geschichte von Natanael — Die Heilung des Aussitzigen — Die Heilung des
Geldhmten — Die Verklarung Christi. Alle, die Jesus in ihrem irdischen Leben begegneten — die
Jiinger, die Kranken —, erfuhren diese Begegnung in einer groen Tiefe. Eine entsprechende Er-
fahrung der Nihe Jesu soll auch der Beter noch machen. In Tagen oder Stunden der Stille kann
dieses Biichlein dazu eine wertvolle Hilfe sein.

MECHTENBERG, Theo: Voll der Gnade. Betrachtungen liber Maria. Graz, Wien, Kéln
1980: Styria Verlag. 143S., geb., DM 19,80.

Der Autor legt hier in der Hauptsache Betrachtungen zu den wichtigsten Mariengebeten (Ave
Maria, Salve Regina, Rosenkranz), zu Marienrufen und zur Pieta vor. AuBerdem bietet er Uber-
setzungen polnischer Mariengebete. Die von polnischer Marienfrommigkeit angeregten und be-
einfluBten Texte sind lebensnah geschrieben und zeugen von tiefem Einfithlungsvermogen. Die
einzelnen Abschnitte eignen sich zur privaten Besinnung, aber auch fiir Meditationen in Gottes-
diensten.
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KASCHIK, Gerhard: Vom Umgang mit mir und mit anderen. Rezepte fiir den Alltag.
Reihe: Meitinger Kleinschriften 86. Freising 1980: Kyrios-Verlag. 48S., kt., DM 5,—.

Ich tue mich schwer mit mir selbst. Ich tue mich schwer im Umgang mit den anderen Menschen.
Diese Erkenntnis ist die Grundlage fiir dieses kleine Bindchen. Aber nur, indem ich mich selbst
besser kennenlerne, kann ich auch das Verhalten der Mitmenschen besser verstehen und angemes-
sen reagieren. Mit diesem Ziel analysiert der Verfasser einige Verhaltensweisen: Wie reagiere ich
auf Wahrheit, Recht und Unrecht, Vorurteile, Angst, Reizbarkeit, Vertrauen und Liebe? Am En-
de eines jeden Kapitels ist ein kurzer Abschnitt mit ,,Rezepten®. In ihm werden die eigenen Ver-
haltensmuster zusammengefaBt und fiir den Umgang mit anderen auf eine Kurzformel gebracht.

WELTE, Bernhard: Der Ernstfall der Hoffnung. Gedanken iiber den Tod. Freiburg 1980:
Verlag Herder. 64S., kt., DM 8,80.

Es ist eigenartig, da8 der Tod im BewuBtsein der Menschen heute einerseits stark verdringt, an-
derseits aber als wissenschaftliches und literarisches Thema in den Vordergrund riickt. W. infor-
miert dariiber am SchluB seines Biichleins in einem ausfiihrlichen Literaturbericht. Seine eigenen
Ausfithrungen wollen keinen wissenschaftlichen Anspruch erheben. Sie versuchen, auf der Basis
einer phinomenologischen Analyse des TodesbewuBtseins zu einer christlich-theologischen Medi-
tation dariiber anzuregen, ,,was der Tod von sich aus uns Lebende lehren kann und ,,vor allem die
christliche Botschaft von der Auferstehung der Toten so zu erldutern, daB etwas von ihrem Ernst
und vom Licht ihrer VerheiBung spiirbar werden konnte® (5).

Exegese und biblische Theologie

SCHULTES, Josef L.: Worte und Zeichen. Arbeitsheft zum Buch Ezechiel. Reihe: Ge-
sprache zur Bibel, Nr. 11, 1980. 40S., kt., DM 7,20.

RIEBL, Maria: In Krise und Hoffnung. Ein Arbeitsheft zum Buch Ijob. Reihe: Gespri-
che zur Bibel, Nr. 12. 1981. 44S., kt., DM 8,

GEIGER, Georg: Kirche unterwegs. Ein Arbeitsheft zum zweiten Teil der Apostelge-
schichte. Reihe: Gespriche zur Bibel, Nr. 13. 1981. 488S., kt., DM 8,—. Klosterneuburg:
Verlag Osterreichisches Katholisches Bibelwerk.

Die drei neuen Hefte aus der Reihe ,,Gespriche zur Bibel* beschiftigen sich mit dem Buch Eze-
chiel, Tjob und dem zweiten Teil der Apostelgeschichte. J. L. Schultes behandelt nach einfiihren-
den Bemerkungen, die sich mit Person und Werk des Ezechiel sowie dem zeitgeschichtlichen Hin-
tergrund dieses Buches befassen, acht Textkomplexe, die jeweils unter ein bestimmtes Stichwort
gestellt werden. Der Autor bevorzugt den induktiven Weg und kniipft an heutige Alltagserfahrun-
gen an, die nach personlicher Vertiefung zum biblischen Text hinfiihren sollen, der knapp kom-
mentiert wird. Im weiteren werden Zielvorstellungen und methodische Hinweise fiir die Weiterar-
beit gegeben und abschlieBend Lieder- und Gebetsvorschliige aus dem Gotteslob gemacht. Ob die
kurzen Texterkldrungen ausreichen, die weitere Arbeit in der Gruppe vor Irrwegen zu bewahren,
scheint mir mehr als fraglich, zumal die praktischen Arbeitsanweisungen fast immer auf nur eine
von mehreren Méglichkeiten zielen. Kritisch genutzt, vermag das Heft dennoch brauchbare Anre-
gungen fiir eine Beschiftigung mit diesem schwierigen Buch zu vermitteln.

Methodisch besser und durchdachter wirkt das Heft von M. Riebl iiber das Buch Ijob. Auch hier
werden zunichst einige Einleitungsfragen behandelt, wobei allerdings theologischen Fragen ein
groBerer Raum eingerdumt wird. Von den ausgewihlten sechs Textbeispielen empfiehlt die Ver-
fasserin das dritte als Einstiegskapitel, weil es am besten in die Problematik des Buches einfiihrt
und die Teilnehmer eines Bibelkreises am ehesten zu einer weiteren Beschaftigung animieren
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konnte. Der zweite Text, der vom Glauben handelt, wird mit Recht schwierig genannt und darum
nur einer anspruchsvolleren Gruppe zugemutet. Inhaltliche Griinde lassen es auBerdem ratsam er-
scheinen, den vierten und fiinften Text, die sich mit der alten Glaubenstradition Israels auseinan-
dersetzen, nur zu referieren, wihrend der sechste Text, der Gottes Antwort an Ijob zum Inhalt
hat, in jedem Fall Beriicksichtigung finden sollte. Bei allen sechs Texteinheiten werden zunichst
die Schwerpunkte herausgearbeitet, denen Informationen fiir den Gesprichsleiter folgen. Daran
schlieBen sich Vorschlige fiir das Gesprich, Anregungen fiir den Einstieg und fiir die zu wihlende
Methode sowie Hinweise auf Fragen, die sich méglicherweise aus dem Text ergeben konnten. Ge-
rade dieser letzte Teil verdient Anerkennung, weil hier nicht immer uniform derselbe Weg vorge-
schlagen wird, sondern der Eigenart eines Textes mit individuell variierten Methoden begegnet
wird. Wenn die gebotenen Anregungen vom Gesprichsleiter vorher griindlich durchgearbeitet
werden, konnen sie zweifellos die Gemeinschaftsarbeit entscheidend befruchten.

G. Geiger, der friiher schon den ersten Teil der Apostelgeschichte behandelt hat, fiihrt seine Ar-
beit im dritten der hier vorgestellten Hefte zu Ende. In der Einfiihrung werden neben methodi-
schen Hinweisen zentrale Punkte der Botschaft vorgestellt, die fiir den ganzen zweiten Teil der
Apostelgeschichte maBgeblich sind. Die sich anschlieBenden Texteinheiten werden immer mit
dem gleichen Schema angegangen. Zunichst formuliert der Verfasser mégliche Ziele der Arbeit,
dann analysiert er den groBeren Kontext, bietet den Text samt Erklidrung der wichtigsten Begriffe
und faft die theologischen Grundaussagen zusammen. Am Ende stehen jeweils Arbeitsanregun-
gen mit Hinweisen auf weiterfithrende Texte, Gebete und Lieder. Der Wunsch des Verfassers, in
den Arbeitsanregungen nur Angebote zu sehen, sollte unbedingt ernst genommen werden, weil
man sonst der Besonderheit einer Gruppe kaum gerecht werden diirfte. Die Reihe verdient trotz
unterschiedlicher Qualitit der einzelnen Hefte Anerkennung und sollte darum fortgesetzt werden.

F. K. Heinemann

KAHLEFELD, Heinrich: Die Gestalt Jesu in den synoptischen Evangelien. Frankfurt
1981: Verlag J. Knecht. 264 S., geb., DM 34 —.

K. geht es in seiner postum publizierten Veroffentlichung um die Gestalt Jesu, wie sie sich durch
die kerygmatische Uberformung von Ostern her hindurch im Neuen Testament noch erkennen
laBt. Als Quellen kommen nur die synoptischen Evangelien in Frage, da in deren Einzelstiicken
(Handlungen, Spriiche, Gleichnisse u.a.) Erinnerungen an den historischen Jesus aufbewahrt
sind. Wenn K. auch um das Wesen des historischen Jesus bemiiht ist, so geht es ihm wesentlich
auch darum, auf die Kontinuitit zwischen dem historischen Jesus und dem erhéhten Christus im-
mer wieder hinzuweisen.

Um sein Vorhaben durchfiihren zu kénnen, stellt K. zunichst die entscheidenden Kriterien zur
Gewinnung der Jesustradition vor, ehe er den Rahmen der Wirksamkeit Jesu darbietet. Dazu ge-
hért, wie Jesus das Dasein des Menschen in der Welt beurteilt. Dabei stellt er fest, daB das eigent-
liche Thema Jesu das Verhiltnis des Menschen zu Gott ist. Deshalb kann er auch nicht zur Revolu-
tion aufrufen. Sein Auftreten ist dementsprechend unauffillig. Er handelt aus seiner eigenen Got-
teserfahrung und muB deshalb nicht wie die Schriftgelehrten die Schrift des Alten Testaments als
Beweis fiir seine Lehre anfithren. Dabei geht es ihm nicht nur um die Belehrung, sondern er will
eine geistige Bewegung ins Leben rufen.

Im ersten Hauptteil des Buches wird der Leser mit den Taten Jesu vertraut gemacht, die sich in
den Handlungen Jesu an jeder Gruppe von Menschen, aber auch in der Begegnung insbesondere
mit Unmiindigen, Fragenden und Siindern als befreiend erweisen.

Der zweite Hauptteil befaBt sich mit der Rede Jesu, wobei die Gottesherrschaft als Rahmenthema
sowie die Bedeutung des Willens Gottes behandelt werden. In seiner Rede erweist sich Jesus als
souverdner Herr und als jener, der die Menschen untereinander und mit Gott versdhnt.

Der dritte Hauptteil zeichnet den Weg des irdischen Jesus in den Tod nach. Jesus habe seinen Tod
nicht im Sinne der Siihne gedeutet, brachte aber das Abschiedsmahl mit dem Mahl der Vollendung
in Verbindung, was die Basis fiir eine spiitere Siihnechristologie bot.
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K. ist sehr vorsichtig in der Bestimmung des authentischen Materials der Jesustradition. Mit einer
groBen Zahl von Exegeten nimmt er an, daB Jesus sich selbst niemals als Messias oder auch Men-
schensohn bezeichnet hat. Seine niichterne Exegese, die er in scinem Buch nicht im einzelnen vor-
fiihrt, verstellt allerdings nicht den Weg zur spiteren christologischen Deutung der Gestalt Jesu.
Er wird vielmehr seinem Anliegen gerecht, die Kontinuitit zwischen dem historischen Jesus und
dem erhdhten Christus aufzuzeigen. Das Buch ist fiir weitere Kreise geschrieben und jedem zu
empfehlen, der sich mit dem Menschen Jesus, wie er seinen Zeitgenossen begegnete, vertraut ma-
chen will. Ein Sach- und Stellenregister sind fiir den sehr hilfreich, der sich fiir Einzelfragen beson-
ders interessiert. H. Giesen

WILCKENS, Ulrich: Der Brief an die Romer. 2. Teilband: Rom 6-11. Reihe: Evange-
lisch-katholischer Kommentar zum NT, Bd. VI/2. Ziirich, Einsiedeln, K6ln 1980: Benzi-
ger Verlag i. Gem. m. d. Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn. VIII, 274S., br.,
DM 58.—. Fortsetzungspreis DM 48—

Im zweiten Band seines Kommentars interpretiert U. Wilckens den 2. (Rém 6,1-8,39) und den
3. Hauptteil (Rom9,1-11,36) des Romerbriefs (vgl. zum ersten Band die Rez. in OrdKor21 [1980]
225£.). Die Auslegung folgt dem bewihrten Schema Analyse — Erklarung — Zusammenfassung. In-
nerhalb der Zusammenfassung kommt die Wirkungsgeschichte eines Abschnitts jeweils zur Spra-
che, vor allem hinsichtlich der Okumene unter den Christen und im dritten Hauptteil auch zwi-
schen Christen und Juden. So konfrontiert W. die Tauflehre des Paulus mit der der heutigen Kir-
chen. Dabei bleibt er nicht bei einer sachlichen Bestandsaufnahme stehen, sondern sucht auch We-
ge aufzuzeigen, wie sich divergierende Positionen von der paulinischen Tauflehre her tiberwinden
lassen.

Wegen der grundlegenden Bedeutung der Taufe widmet W. dem traditions- und religionsge-
schichtlichen Hintergrund von R6m 6 einen Exkurs (42-62). Zunéchst vergleicht er R6m 6 mit den
tibrigen paulinischen und deuteropaulinischen Aussagen tiber die Taufe. Im einzelnen geht er auf
die Wendung ,,mit Christus®, die Taufe auf den Namen Jesu, die Beziehung zwischen Taufe und
Tod Christi und das Verhéltnis von Glaube und Taufe ein. Religionsgeschichtlicher Hintergrund
der christlichen Taufe ist die Johannestaufe, von der sie sich jedoch wesentlich unterscheidet.
Denn die christliche Taufe bedeutet die Zueignung des endzeitlichen Heils durch die Zueignung
des gekreuzigten Gottessohnes und erhohten Herrn. Durch sie hat der Getaufte schon jetzt Anteil
an der Wirklichkeit der kommenden Weltzeit. Garant dafiir ist der Geist, der die wesentliche Ga-
be in der Taufe ist. Die Teilhabe am Herrn 1aBt sich nicht hinreichend von den Mysterienreligionen
her erkliren, sondern hat innerchristliche Voraussetzungen. Die ,,mit Christus“-Formel laft sich
im AnschluB an die Nachfolgethematik verstehen, da Nachfolge Jesu immer Eintritt in seine
Schicksalsgemeinschaft bedeutet.

Rom 9-11 geht auf den Einwand ein, die Rechtfertigung des Gottlosen allein aus Gnade mache
die Erwiahlungszusage Gottes an sein Volk zunichte. Weil das nicht moglich sei, konne die christli-
che Gemeinde nur eine Gemeinde ohne Heilsgrund sein. Demgegeniiber betont Paulus die Konti-
nuitét des Christusgeschehens mit dem Heilshandeln Gottes in Israels Vergangenheit. Von daher
wird Israels Nein zum Evangelium zu e¢inem grundlegenden theologischen Problem. Weil Israel
tatséchlich Gottes Gerechtigkeit in Jesus Christus zurtickgewiesen hat, wiirde Israels Verwerfung
die normale Konsequenz sein. Angesichts dieser Unheilsaussicht fiir Israel, sicht Paulus in einer
groBen geheimnisvollen Vision, dafl Gottes gnédiges Erbarmen Israel mit den Volkern letztend-
lich doch noch retten wird. Seine Sicht im Romerbrief, die er gegeniiber seinen fritheren AuBerun-
gen in 1 Thess und Gal verdndert hat, vermag Impulse zu geben fiir einen Dialog mit dem Juden-
tum.

Die verstandliche Sprache des Kommentators, dem es gelingt, die schwierigen Texte des Romer-
briefes dem modernen Leser nahezubringen, macht es leicht, diesem Kommentar eine weite Ver-
breitung zu wiinschen. Zudem wird er durch seine vielen Anregungen fiir das Gesprich unter den
christlichen Konfessionen und zwischen dem Christentum und Judentum sehr forderlich sein.

H. Giesen
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GNILKA, Joachim: Der Kolosserbrief. Reihe: Herders theol. Kommentar zum NT,
Bd. X/1. Freiburg 1980: Herder Verlag. XIII, 249S., Ln., DM 74—

Einleitend stellt G. zunéchst die Geschichte der politischen wie christlichen Gemeinde dar, die
vom Paulusschiiler Epaphras missioniert wurde. Aus dem Inhalt kristallisieren sich als theologi-
sche Hauptthemen die Christuslehre, die Kirche, die Eschatologie und die Verkiindigung des
apostolischen Evangeliums, das es der in Kolossi herrschenden Héresie gegeniiber zu festigen gilt.

Kol kniipft zwar an die paulinische Theologie an, unterscheidet sich zugleich aber von dieser cha-
rakteristisch. So steht fiir Kol nicht der Heilstod Christi und die Rechtfertigung des Gottlosen im
Mittelpunkt des Christusbekenntnisses, sondern Christus, der Allherrscher, der die Méchte be-
zwingt und eine universale Verséhnung stiftete, die sich in der Kirche auswirkt. Entsprechend ist
,Leib Christi“ nicht wie bei Paulus die Ortsgemeinde, sondern die weltweite Kirche mit Christus
als ihrem Haupt an der Spitze. Die Eschatologie ist prasentisch akzentuiert und in rdumliche Kate-
gorien (oben—unten) gefaBt. Diese universale, kosmologische Sicht des Kol wirkt sich auch auf die
Konzeption des Evangeliums und auf die Paréinese aus.

Aus den genannten Griinden kann Kol nicht von Paulus geschrieben sein. Denn er stellt auch Tra-
ditionen, die aus der Apokalyptik und aus den Qumranschriften bekannt sind, und Uberlieferun-
gen aus dem Diasporajudentum (vor allem Philo und Josephus) in den Dienst seiner Verkiindi-
gung. In einigen Zusammenhingen interpretiert er diese Uberlieferungen im Licht der paulini-
schen Theologie, in anderen deutet er paulinische Theologie mit Hilfe dieser Uberlieferungen um.
Diese Erkenntnis wird durch Wort- und Sprachschatz des Kol gestiitzt.

Bei der Erklirung des Deuteropaulinismus des Kol ist von der Hiresie auszugehen. Wenn der
Brief auch auf eine Paulusschule zuriickgeht, so ist er doch die Leistung eines einzelnen. G. denkt
hier an Timotheus, was m. E. nicht mehr als eine reine Vermutung sein kann. Abfassungsort sei
am ehesten Ephesos um das Jahr 70n. Chr.

Die Pseudepigraphie des Kol will G. so erkldren, daB Kol an die Paulusbriefe ankniipfte, sofern
diese die Kommunikation zwischen dem Apostel und seinen Gemeinden wihrend seiner Abwe-
senheit aufrecht erhielten. Dasselbe Kommunikationsmittel ,,Brief“ habe sich dann auch nach
dem Tod des Apostels nahegelegt, zumal die Bindung an den Ursprung in nachapostolischer Zeit
zur Norm wurde. Letztlich aber erhalte Kol seinen Stellenwert innerhalb des Kanons dadurch, dal
die Kirche ithn angenommen hat.

Neben der fortlaufenden Kommentierung (Analyse, Kommentar, Zusammenfassung) bietet der
Kommentar drei instruktive Exkurse: So zeigt G. die theologie- und dogmengeschichtliche Wir-
kung des Christushymnus, insbesondere der Hoheitstitel ,Bild des unsichtbaren Gottes® und
Erstgeborener aller Schopfung* auf (S.77-87). Die zum Verstindnis des Kol wichtige Kenntnis
der Hiresie sucht er vorsichtig nachzuzeichnen, nachdem er drei wichtige Positionen zur Hiresie
kritisch dargestellt hat. Religionsgeschichtlich stuft er sie als Sekte ein (S. 163-170). Der dritte Ex-
kurs beschiftigt sich mit den Haustafeln (S. 205-216), die an eine auBerchristliche Form ethischer
Unterweisung ankniipfen, jedoch die Struktur des vom Alten Testament her bekannten apodikti-
schen Rechts aufweisen. Fiir die Formulierung der Haustafel war die Alltagssituation, nicht etwa
eine antirevolutionire Stimmung, maBgebend. Thren ,.Sitz Leben® habe die Haustafel im Taufun-
terricht gehabt.

Wie von dem V. gewohnt, hat er mit dem Kommentar zum Kolosserbrief eine niichterne, ausge-
wogene Auslegung geboten, die nicht nur fiir die neutestamentliche Wissenschaft, sondern vor al-
lem auch fiir die Verkiindigung groBen Nutzen haben wird. Ein Sachregister hilft dem Leser, wich-
tige Begriffe des Kol schnell zu finden. H. Giesen
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TRILLING, Wolfgang: Der zweite Brief an die Thessalonicher. Reihe: Evangelisch-katho-
lischer Kommentar zum NT, Bd. XIV. Ziirich, Einsiedeln, Kéln 1980: Benziger Verlag
i. Gem. m. d. Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn. 166S., br., DM 36,80. Fortset-
zungspreis DM 29,80.

Ob Paulus den zweiten Thessalonicherbrief (= 2 Thess) geschrieben hat oder nicht, ist seit Beginn
des letzten Jahrhunderts umstritten. W. Trilling tritt mit iiberzeugenden Argumenten fiir die Pseu-
donymitét von 2 Thess ein und kommentiert den Brief konsequent unter Voraussetzung dieser Hy-
pothese. Aufgrund der literarischen Abhéngigkeit von 2Thess von 1 Thess wurden unter Annah-
me der Pseudonymitit verschiedene Hypothesen vertreten. So wurde behauptet, der Verf. wolle
1 Thess verdrangen oder wenigstens dessen Eschatologie bzw. Naherwartung korrigieren. Demge-
geniiber vertritt T., 2 Thess wende sich gegen eine zu seiner Zeit vertretene Auffassung, die sich
wohl auf 1Thess berief, wolle aber zugleich weiterfiihrende Unterweisungen geben. Fir seine
Thematik legte sich eine literarische Imitation des 1 Thess geradezu nahe. Durch die Autoritit des
Apostels konnte er seiner Unterweisung mehr Nachdruck verleihen.

Die Situation des Verf. ist bestimmt durch die Problematik der Parusieverzégerung und durch
Verfolgungen. Diese Merkmale sind offensichtlich auch in der Gemeinde bzw. in den Gemeinden
vorhanden, an die sich 2 Thess richtet. Der Brief ist nicht an die Gemeinde von Thessalonich ge-
schrieben. Der Verf. steht nicht so sehr in paulinischer Tradition, er ist vielmehr geprégt durch den
allgemein-christlichen Gemeindeglauben der Spitzeit. Die Abfassungszeit von 2 Thess kann nur
unbestimmt zwischen 80 und das frithe 2. Jahrhundert angegeben werden. Ebenso unsicher ist der
Ort, wo 2 Thess verfaBBt wurde, wobei noch am ehesten an Kleinasien zu denken sei.

Die Unbestimmtheit der Entstehungsverhéltnisse bringt besondere hermeneutische Probleme mit
sich, da der Kommentar nur schwierig die Verhéltnisse rekonstruieren kann. Die personliche Di-
stanz des Verf. tut ihr {ibriges. T. sucht dem gerecht zu werden, indem er seinen Kommentar eben-
falls unpersonlich distanziert zu schreiben sich anschickt.

Sicherer als im Blick auf seine Entstehungsgeschichte sind wir hinsichtlich der Wirkungsgeschichte
des Briefes. Das gilt vor allem fiir die Antichristvorstellung und von der Anschauung von der ,,auf-
haltenden Macht®, deren kirchen- und theologiegeschichtlichen Wirkung zwei instruktive Exkurse
gewidmet sind.

T. hat mit seiner Auslegung von 2 Thess den ersten wissenschaftlichen Kommentar in deutscher
Sprache seit 1909 (E. von Dobschiitz) vorgelegt. Entsprechend der Zielsetzung der Kommentar-
reihe zeigt er dabei zugleich auf, wie christliches Leben heute Anregungen aus dieser Spitschrift
des Neuen Testaments erhalten kann. Der Kommentar empfiehlt sich allen, die sich um das Wort
der Schrift mithen, besonders jenen, die es in der Verktindigung weiterzusagen haben. H. Giesen

Paulus in den neutestamentlichen Spitschriften. Zur Paulusrezeption im Neuen Testa-
ment. Hrsg. v. Karl KERTELGE. Reihe: Quaestiones disputatae, Bd. 89. Freiburg 1981:
Herder Verlag. 240S., kt., DM 44 —.

In der vorliegenden ,,Quaestio disputata“ werden die Referate und Arbeitsergebnisse der Tagung
der deutschsprachigen katholischen Neutestamentler zum Thema ,,Paulus und die Wirkung seiner
Theologie im Neuen Testament® vom 26.—30.3. 1979 veréffentlicht. A. Sand beschreibt die Uber-
lieferung und Sammlung der Paulusbegriffe, wobei eine Auseinandersetzung mit H.-M. Schenke,
der die Paulusrezeption in der nachpaulinischen Zeit sehr gering einschitzt, geradezu bestimmend
ist. Wie die Verfasser des Kol und des Eph die paulinische Theologie rezipieren und dadurch fiir
ihre Zeit fruchtbar machen, vermag H. Merklein aufzuzeigen. Die Rezeption paulinischer Theolo-
gie in den Pastoralbriefen ist das Thema G. Lohfinks und P. Trummers. Verschiedene Aufgaben-
stellungen und unterschiedliches methodisches Vorgehen bedingen teilweise auseinandergehende
Ergebnisse. W. Trilling sucht in seinem Beitrag die , literarische Paulusimitation“ des Verfasser des
Zweiten Thessalonicherbriefes zu erfassen. Mit der Paulustradition in der Apostelgeschichte be-
fassen sich zwei Artikel. Wihrend der Beitrag P. G. Miillers forschungsgeschichtlich orientiert ist,
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sucht K. Léning das Paulusbild und die paulinische Theologie in der Apostelgeschichte selbst zu
bestimmen und zu deuten.

Die Bedeutung der in diesem Band angeschnittenen und behandelten Fragen ist nicht leicht zu un-
terschitzen, wenn man die weithin negativen Urteile iiber spite Schriften des Neuen Testaments
bedenkt, die in ihnen einen Abfall vom Ursprung und eine Hinwendung zum ,,Frithkatholizismus®
sehen. Hier wird aufgewiesen, daf die Verfasser der Spitschriften im ganzen ihrer Aufgabe, neue
Situationen in der Kirche theologisch-pastoral auszuarbeiten, gerecht wurden. DaB sie sich dabei
auf Paulus berufen, beweist einmal mehr das Ansehen, das der Vilkerapostel in der frithen Chri-
stenheit genoB. H. Giesen

SCHENK, Wolfgang: Synopse zur Redenquelle der Evangelien. Q-Synopse und Rekon-
struktion in deutscher Ubersetzung mit kurzen Erlauterungen. Diisseldorf 1981: Patmos
Verlag. 1388S., kt., DM 32,80.

Nach der sogenannten Zweiquellen-Theorie benutzten Matthéus und Lukas zwei Quellen, das
Markusevangelium und die Redenquelle, die man gewdhnlich als Q bezeichnet. W. Schenk hat in
seiner Synopse dic Redenquelle rekonstruiert und sie in deutscher Ubersetzung zugéinglich ge-
macht. Dazu gibt er jeweils einige kurze Erklirungen. Die Synopse wird allen, die sich um das
Wort der Schrift und der in ihr aufgehobenen Traditionen bemiihen, ein wichtiges Hilfsmittel sein.

KAHLEFELD, Heinrich: Gleichnisse und Lehrstiicke i Evangelium. Frankfurt 1981:
Verlag J. Knecht. 207S., geb., DM 32,—.

Die Rede in Gleichnissen ist lebensnah. Die Zuhorer Jesu verstehen sofort, was Jesus ihnen in sei-
nen Gleichnissen sagen will und reagieren deshalb dadurch, daB sie seine Person und sein Werk
bejahen oder auch ablehnen. Gleichnisse rufen also in die Entscheidung. Was den Zeitgenossen
Jesu leicht moglich war, fillt dem heutigen Leser oft schwer, weil er die Bilder des Neuen Testa-
ments nicht mehr versteht. Heinrich Kahlefeld geht es nun darum, die Welt der Gleichnisse zu er-
schlieBen und das Wort Jesu auch heute ankommen zu lassen. Dabei gelingt es ihm, wissenschaftli-
che Erkenntnisse der Gleichnisauslegung so aufzunehmen, daB sie zu personlichem Umgang mit
der Heiligen Schrift fithren kénnen.

Das Gleichnisbuch H. Kahlefelds erschien zum ersten Mal 1963 und wird nun unveréindert abge-
druckt. Die ,,besondere Spiritualitit, von der die Auslegungen des Buches geprigt ist, rechtfer-
tigt das. Die urspriinglich zwei Biinde sind nun in einem Band vereint, wobei die Seitenzdhlung
beibehalten ist. Die Herausgeber stellen in einem Anhang neuere Biicher iiber die Gleichnisse vor
und charakterisieren deren jeweils besondere Blickrichtung.

Das Buch wird auch dem heutigen Leser eine Hilfe sein, das Wort Jesu besser zu verstehen und
sich ihm zu stellen.

KEMMER, Alfons: Gleichnisse Jesu. Wie man sie lesen und verstehen soll. Reihe: Her-
derbiicherei, Bd. 875. Freiburg 1981: Herder Verlag. 1288S., kt., DM 5,90.

Absicht des Gleichnisbuches ist es, die Erkenntnisse der modernen Exegese einem weiteren Kreis
von Lesern zu erschlieBen. Dabei sucht der Vf. den Urbestand des Gleichnisses Jesu jeweils zu er-
fassen, um so Jesu ureigene Intention festzustellen. Zugleich zeigt er aber auch, wie Gleichnisse in
der Urkirche und in den Evangelien neuen Situationen angepaf3t werden, ohne die Verkiindigung
Jesu zu verfélschen. Konkret geht er so vor, daB er zunéchst eine Einfithrung in das Gleichnisver-
stiindnis gibt, um dann die Gleichnisse thematisch in neun Abschnitten zusammenzustellen. Am
SchluB spricht er iiber den eigentlichen Inhalt der Gleichnisse, das Reich Gottes. Das Béndchen
gibt eine schnelle Information iiber die Gleichnisdeutung und kann deshalb fiir die Verkiindigung
und fiir die Arbeit in Bibelkreisen niitzlich sein.
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LOHFINK, Gerhard: Der letzte Tag Jesu. Die Ereignisse der Passion. Freiburg 1981: Her-
der Verlag. 925., kt., DM 9,80.

Der Tibinger Neutestamentler sucht die Ereignisse der Passion Jesu historisch zu rekonstruieren.
Dabei ldBt er sich wohl von der kritischen Evangelienforschung, nicht aber von tbertriebener
Skepsis leiten. Sein Unternehmen ist notwendig einseitig, da er ja bewuBt den historischen Kern
herausschilen will — ohne die theologische Interpretation der Evangelisten, die den Sinn des Ge-
schehens als bleibend giiltig erschlieBen. Aber auch bei der Begrenzung auf das historische Ge-
schehen kann der Betrachter letztlich nicht unbeteiligt sein. Sein Ergriffensein wird ihn hinfithren
zur Meditation der evangelischen Passionsberichte selbst.

VANHOYE, Albert: Homilie fiir ha!}bed&rfrige Christen. Struktur und Botschaft des He-
brierbriefes. Reihe: Schliissel zur Bibel. Regensburg 1981: Verlag Fr. Prustet. 1128, kt.,
DM 12,80.

Der bekannte Spezialist fiir den Hebréaerbrief legt hier in einem fiir weitere Kreise bestimmten
Buch sein Verstdndnis dieser neutestamentlichen Schrift dar. Der Hebréerbrief ist weder ein Brief
noch ist er an die Hebréder geschrieben, sondern eine Predigt, eine Homilie, die Christen Halt in
schwierigen Glaubenssituationen geben will. Die Christologie dieser Schrift ist beherrscht von
dem Bild Christi als des Hohenpriesters, der alle anderen Hohenpriester in den Schatten stellt und
iiberragt. Dieses Thema des Priestertums Christi entwickelt der V{. in seiner konzentrisch aufge-
bauten Homilie Zug um Zug. A. Vanhoye fiihrt meisterhaft in das Verstidndnis der Predigt ein.
Ihm gelingt dadurch zugleich, ihre Lehre und Frommigkeit offenzulegen, indem er auf die wesent-
lichen Punkte des Inhalts und der literarischen Struktur der Predigt hinweist.

SCHNACKENBURG, Rudolf — PANNENBERG, Wolfhart: Ostern und der neue
Mensch. Freiburg 1981: Herder Verlag. 88S., kt., DM 9,80.

Der katholische Neutestamentler R. Schnackenburg und der evangelische Systematiker W. Pan-
nenberg zeichnen in diesem Meditationsbandchen die Wirkung der Ostererfahrung auf die damali-
gen Zeugen nach und suchen eine Briicke fiir unser heutiges Leben zu schlagen. Dem Leser wird
eine Hilfe geboten, die Grundlagen seines Glaubens neu zu durchdenken und ihn dann in seiner
christlichen Existenz zu vollzichen. ‘

SCHADE, Hans-Heinrich: Apokalyptische Christologie bei Paulus. Studien zum Zusam-
menhang von Christologie und Eschatologie in den Paulusbriefen. Reihe: Gottinger theol.
Arbeiten, Bd. 18. Géttingen 1981: Vandenhoeck & Ruprecht. 3378S., kt., DM 54—

Ziel der vorliegenden Gottinger Dissertation ist es, zwei Aspekte herauszustellen, die in der géingi-
gen Paulusexegese kaum beachtet werden: das Material, das Paulus benutzt, um seine theologi-
schen Aussagen zu machen, und die Frage nach einer Entwicklung der paulinischen Theologie. So
geht er im ersten Teil der Arbeit den Problemen der apokalyptischen Christologie nach, um dann
deren Bedeutung fiir die Entfaltung der paulinischen Theologie im zweiten Teil zu erheben.

Den ersten Thessalonicherbrief, den er als ganzen von der Apokalyptik beeinflufit sieht, versteht
er konsequent als Zeugnis frithpaulinischer Theologie. In ihm gebe es noch nicht die Rede von der
Auferweckung von den Toten wie in 1 Kor 15, sondern die von der Entriickung zum Zeitpunkt der
Parusie. Die Auferstehung von den Toten fiihre Paulus nur als Hilfskonstruktion ein, da die be-
reits Verstorbenen zundchst auferstehen miissen, um dann entriickt werden zu konnen. Paulus
selbst sei sowohl in 1 Thess als auch in 1 Kor der Uberzeugung, er werde bei der Parusie noch am
Leben sein.
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Kirchen- und Theologiegeschichte

ISERLOH, Erwin: Geschichte und Theologie der Reformation im Grundrif3. Paderborn
1980: Bonifacius-Druckerei. 214S., Snolin, DM 17,80.

An Literatur iiber die Reformationszeit herrscht kein Mangel. Jedoch fehlte in den letzten Jahren
eine knappe, auch weiteren Kreisen zugingliche Gesamtdarstellung der Geschichte und Theologie
der Reformation. Die Kleine Reformationsgeschichte von Joseph Lortz und Erwin Iserloh war seit
langem vergriffen. Das vorliegende Buch kniipft an dieser Kleinen Reformationsgeschichte an.
Der Autor ist durch viele Beitrige zum Zeitalter der Reformation ausgewiesen. Uniibertroffen ist
seine Darstellung im Handbuch der Kirchengeschichte, Band IV. Auch dieser Darstellung ist der
jetzt vorgelegte Grundrif verpflichtet. Im Gegensatz zu der Darstellung in der Kirchengeschichte
verzichtet der GrundriB auf den umfanglichen wissenschaftlichen Apparat. Dennoch ist auf Schritt
und Tritt seine Quellennéhe spiirbar. Die Darstellung ist so komprimiert, flissig iesbar und abge-
wogen im Urteil, daB sie kaum zu iiberbieten ist. Ohne weiteres ist sie auch einem nicht fachkundi-
gen Leserkreis zuginglich. Gerade weil ein groBerer Kreis angesprochen werden soll, sei eine klei-
ne Nachfrage erlaubt. Mit guten Griinden hat Iserloh schon vor langer Zeit seinen Zweifel an der
Tatsache des Thesenanschlages vom 31. Oktober 1571 angemeldet. Die wissenschtliche Diskus-
sion, die er damit ausldste, hat kein unanfechtbares Ergebnis erbracht. Auch die Befirworter des
Thesenanschlags haben ihre Griinde. Sicherlich wird seine Bedeutung heute allgemein relativiert —
und dies ist Iserlohs Verdienst, aber hitte man in dieser fiir ein breites Publikum bestimmten Dar-
stellung nicht wenigstens die abweichenden Meinungen beriicksichtigen sollen?

Trotz dieser kleinen Einschrankung gibt es derzeit keine bessere Darstellung von Geschichte und
Theologie der Reformationszeit aus der Feder eines katholischen Autors, die jedem Interessierten
empfohlen werden kann. R. Decot

MAURER, Wilhelm: Historischer Kommentar zur Confessio Augustana. Bd. 1: Einlei-
tung und Ordnungsfragen. 1976. 256S.; Bd. 2: Theologische Probleme. 1978. 228 S., Gii-
tersloh: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn. Geb., je Bd. DM 58—

Als Nachtrag zu der Literatur, die in dieser Zeitschrift aus AnlaB des Jubildums der Confessio Au-
gustana (CA) vorgestellt worden ist (Heft 4/1980, S. 504-509), muB hier noch auf den Kommentar
Wilhelm Maurers hingewiesen werden, dessen Autor durch langjéhrige Forschungsarbeit hierfiir
besonders ausgewiesen ist. Das Werk ist lange vor dem CA-Jubildum konzipiert worden.

Im Zusammenhang mit diesem Jubildum erwachte ein erstaunliches katholisches Interesse an der
CA als ,.kirchlicher Bekenntnisschrift der lutherischen Kirche. Fiir die weitere wissenschaftliche
und okumenische Arbeit ist der Kommentar Maurers eine unentbehrliche Hilfe. Eine Forderung,
die in den letzten Jahren verstirkt erhoben wurde, néimlich die CA aus dem Kontext des Lutheri-
schen Gesamtwerkes zu interpretieren, wird hier versucht. Damit ist dann auch die wichtigste Auf-
gabe in Angriff genommen worden, die an einen ,historischen* Kommentar zu stellen ist. Die wei-
tere Aufgabe, die Entstehung des Textes aufzuweisen, wird in der Einleitung angegangen. Trotz
abgewogener Konstruktionen und Untersuchungen bleibt Luthers Anteil an der CA unsicher.

Kaum beriicksichtigt ist der historisch-politische Kontext, in dem die CA entstanden ist und der
sich doch auch in den Formulierungen niederschligt.

Die CA wird nicht in ihrem tatsdchlichen Aufbau behandelt, sondern Maurer ordnet die 28 Artikel
nach seinen Bediirfnissen auf Grund sachlicher Zusammengehorigkeit.

Zu den ,Ordnungsfragen®, die im ersten Band behandelt werden, gehdren Fragen der weltlichen
und geistlichen Obrigkeit, des Krieges, Eides, Eigentums, der Ehe und Familie, sowie Fragen des
kirchlichen Amtes, des kirchlichen Rechtes und der Kirchenordnung. Der zweite Band behandelt
die ,Theologischen Probleme® nach folgender Ordnung: das altkirchliche Dogma, Siinde und
freier Wille, Glaube und gute Werke, die Kirche und ihre Sakramente.
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Fiir den katholischen Leser ist der Kommentar nicht nur eine Einfiithrung in die Theologie der CA,
sondern wegen der breiten Heranzichung von lutherischen Vergleichstexten eine Einfithrung in
Grundfragen reformatorischer Theologie iiberhaupt. R. Decot

VENETZ, Hermann-Josef: So fing es mit der Kirche an. Ein Blick in das Neue Testament.
Zirich, Einsiedeln, Koln 1981: Benziger Verlag. 282S., kt., DM 22,80.

Dem Vf. geht es vor allem um das Amt und die Kirche, wie sie sich im Neuen Testament darstel-
len. Er vermittelt dem Leser in lebendiger Weise die Entstehungsgeschichte des Neuen Testa-
ments, aber auch den historischen und gesellschaftlichen Hintergrund, der fir diese Schriften be-
stimmend war. Dabei fragt er nach den Grundintentionen Jesu, dem Kirchen- und Amtsverstand-
nis der Apostel und ersten Missionare, der Evangelisten und der Pastoralbriefe. Der biblische Be-
fund 146t ihn dann nach der Verbindlichkeit der Strukturen fiir die Kirche heute fragen. Das Buch,
das auch Nicht-Theologen verstindlich ist, informiert {iber Ergebnisse der Bibelwissenschaft, die
weithin akzeptiert sind. Es eignet sich besonders gut fiir Bibelkreise.

Glaube und Lehre

PESCH, Otto Hermann: Unsicherheit im Glauben. Zur Frage nach dem Halt im Glauben.
Reihe: Theologische Meditationen, Bd. 56. Ziirich, Koéln 1981: Benziger Verlag. 778S.,
kt., DM 9,80.

In der Reihe ,Theologische Meditationen wieder ein hilfreiches Biindchen. In ihm stellt sich der
bekannte Theologe O. H. Pesch dem heute brennenden Problem des unsicher gewordenen Glau-
bens vieler. Wiirde man es nur iiberfliegen oder gar ausschnittweise lesen, miiBte man auf den Ge-
danken kommen, da wolle uns wieder einmal einer alles aus der Hand nehmen, was wir glaubend
bislang festgehalten haben. So aber ist es ein aus Liebe zum Glauben der Kirche und aus Ehrfurcht
vor dem Menschen, der mit diesem Glauben Probleme hat, geschriebenes Biichlein, das den Titel
einer theologischen Meditation zu Recht beansprucht und meditiert werden sollte.

Zuniichst wird redlich der heutige Standort der Frage bedacht, die vielen lebendig ist: Woran kann
man sich halten? Deutlich wird gesagt, ,,woran man sich nicht halten kann* (nicht an die Theolo-
gen, nicht an die Vaterfiguren, nicht an unser ordentliches Leben), weil all das nur in seinem Be-
zug zu Gott stimmig wird. Das Gewicht der Frage wird vollends deutlich, wenn auf einem ,,Weg in
die \Wiiste* Schritt auf Schritt die Probleme aufgedeckt werden, denen sich Glaube heute gegen-
liber sieht (Kirche: Ja — Rom: Nein; Christus: Ja — Kirche: Nein; Jesus: Ja — Christus; Nein; Gott:
Ja - Jesus: Nein; Der Mensch: Ja — Gott: Nein) und in denen fiir viele eine bisherige Sicherheit
nach der anderen ins Wanken kommt, bis eben nur noch die letzte Frage dasteht: Kann man sich
an den Menschen halten? Wichtig fiir diese Darstellung ist, daB8 der, der ihr bis hierhin folgte, vom
Verfasser nicht in der Wiiste gelassen wird: Im Abschnitt ,,in der ;Wiiste* — aber nicht allein® wird
auf wenigen Seiten Schritt fiir Schritt eine implizite Fundamentaltheologic geboten, die den Leser
den Weg zuriickfinden 4Bt zu Gott, Jesus und Kirche; verantwortbar zuriickgehen 14Bt, ohne daB
die vorherige Problematik vergessen bliebe, was dann das Recht auf Unsicherheit betonen 1Bt
und von ihr her Kirche als Gemeinschaft der Unsicheren und Lehramt als helfende Autoritit fiir
die Unsicheren verstehen 148t. g

Auch wenn nicht alles ganz zufrieden macht (so scheint mir die Rolle der Theologen ergiinzens-
wert, 8. 26ff., wie auch die Darlegungen iiber Glaubensschwierigkeit, Glaubenszweifel, Glaubens-
anfechtung, S. 58ff.), das Buchlein wird vielen eine Hilfe sein kénnen, wenn es wirklich aufmerk-
sam gelesen und bedacht, ja wirklich meditiert wird. Danke! V. Hahn
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AMBAUM, Jan: Glaubenszeichen. Schillebeeckx” Auffassung von den Sakramenten. Re-
gensburg 1980: Verlag Fr. Pustet. 352S., kt., DM 24,80.

Das Buch nimmt sich eine Untersuchung der Auffassung von den Sakramenten vor, wie sie sich
bei dem wohl z. Z. bedeutendesten Systematiker der Sakramententheologie findet, bei dem fldmi-
schen, in Nijmegen lehrenden Dominikaner Edward Schillebeeckx. In drei Schritten geht J. Am-
baum vor: er beschreibt die ,,Grundziige der Sakramententheologie Schillebeeckx™ (23-89); da-
nach handelt er iiber Schillebeeckx’ theologische Sicht betreffs der , Einzelsakramente* (90-152).
SchlieBlich legt er Schillebeeckx’ ,,Christologische Konzentration® dar (153-228). Dem Text sind
80 Seiten z. T. wichtige Anmerkungen, leider, nachgestellt (229-309). — Bedenkt man, daB im drit-
ten Hauptteil auch das Thema der Kirche als Sakrament sowie die Frage nach dem Verhiltnis von
Christologie und Soteriologie vorkommt, so ahnt man das ,,weite Feld®, das hier erschlossen wird.
Der VA. ist gegeniiber Schillebeeckx nicht ohne Kritik (z. B. 188; 205f.). Im Ganzen aber wird
deutlich, daB der Vf. den Theologen, iiber den er schreibt, als einen sehr wichtigen theologischen
Denker ansieht, der in der katholischen Tradition steht und iberdies tief dem hl. Thomas von
Aquino verpflichtet ist: ,,Schillebeeckx ist Thomist. Sein Denken wird in allen Hinsichten von
Thomas geprigt und der thomasische EinfluB ist grundsitzlich stirker als alle anderen theologi-
schen Traditionen.“ (15) ,Aber Schillebeeckx’ Thomismus ist keine Starrheit, sondern lebendige,
liebende Treue, die um die Schwichen des Partners weiB“ (ebd.). Schillebeeckx geht also ebenso
mit Thomas um wie dieser es mit seinen Quellen tat: umsichtig, aber auch neuschopferisch. Ich ha-
be diesen Aspekt hervorgehoben, weil ich es ermutigend finde, daB hier eine Arbeit vorliegt, die,
in Bonn bei W. Breuning gefertigt, von Bischof Gijssen unterstiitzt wurde, dal der V£. in Rolduc
Theologie doziert und die Arbeit E. Schilleebeckx’ so umsichtig und einfithlsam aufschliisselt.
Wertvoller als diese Beobachtungen sind allerdings die Einsichten aus dem fast uniibersehbaren
Werk von E. Schillebeeckx, die der Vf. dem Leser erschlieBt. Hier zeigt sich, wie bereichernd die
Theologie des Dominikaners ist — viele ihrer Einsichten miiBten weitherum bekannt werden, da-
mit sich die Sakramente dem heutigen Suchend-Glaubenden in ihrer Bedeutungsfiille erdffnen.

P. Lippert

GUARDINI, Romano: Der Herr. Uber Leben und Person Christi. Reihe: Herderbiiche-
rei, Bd. 813. Freiburg 1980: Herder Verlag. 704 S., kt., DM 14,90.

Bei einem so bertihmten Buch, wie es diese jetzt vom Herder-Verlag als Taschenbuchausgabe neu
editierte Schrift Guardinis ist, mag eine Beschreibung seiner Intention und Anlage wohl tiberfliis-
sig sein. Entscheidender ist wohl der Hinweis, daB} die neue Ausgabe in keinerlei Weise im Text
verdndert ist. Es ist also das Experiment gewagt, ein Buch, das sicherlich eine ganze christliche
Generation bewegt hat, einer neuen Zeit mit ihrem verdnderten sprachlichen, emotionalen und
kognitiven Horizont vorzulegen.

Guardini selbst verstand das Buch als den Versuch, iiber alles wissenschaftliche und theologische
Interesse hinaus aus dem Blick des Glaubens in die Tiefe der biblischen Botschaft vorzudringen.

Sicherlich wird es dem heutigen Leser nicht mehr so selbstverstiandlich leicht fallen — u. a. auf-
grund des sprachlichen und exegetischen Horizontes—, dem Reflexionsgang Guardinis in die Tiefe
zu folgen. Und doch scheint es, daB dem, der sich in diese Atmosphére einzulassen vermag, ein
Blick in das Herz unseres Glaubens geschenkt wird. Jos. Romelt

glauben — lehren — bekennen. Augsburger Bekenntnis. Kleiner Katechismus, Evangeli-
scher Gemeindekatechismus 1530-1980. Hrsg. v. Manfred KIESSIG. Reihe: Giitersloher
Taschenbiicher/Siebenstern, Bd. 372. Giitersloh 1980: Giitersloher Verlagshaus G. Mohn.
1768., kt., DM 7,80.

Fiir die 6kumenische Arbeit in den Gemeinden ist es notwendig, da man originale und méglichst

reprisentative Texte zur Verfligung hat, in denen die Glaubensiiberzeugungen zum Ausdruck
kommen. Das vorliegende Taschenbuch erfiillt diesen Zweck. Es enthilt den gesamten Text der
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Confessio Augustana in einer modernen Ubersetzung. Beigegeben sind Ausziige zu wichtigen
Glaubenspunkten aus dem Kleinen Katechismus Martin Luthers und aus zwei modernen evangeli-
schen Katechismen, dem Evangelischen Erwachsenenkatechismus und dem Evangelischen Ge-
meindekatechismus. Der praktische Umgang mit den Texten wird dadurch erleichtert, daf die in-
haltlich verwandten Abschnitte der Katechismen synoptisch angeordnet sind.

Wege zur Gemeinschaft. Alle unter einem Christus. Gemeinsame romisch-katholische,
evangelisch-lutherische Kommission. Paderborn 1980: Verlag Bonifacius-Druckerei i. G.
m. d. Verlag Otto Lembeck, Frankfurt. 63S., Snolin, DM 5,-.

Dieses Buch enthilt zwei Dokumente der rémisch-katholischen und evangelisch-lutherischen
Kommission. Das erste Dokument ,,Wege zur Gemeinschaft® ist eine Zusammenfassung dessen,
woruber Einigkeit zwischen beiden Kirchen besteht. Die Ausfithrungen beruhen auf Verlautba-
rungen von romisch-katholischer und lutherischer Seite, sowie auf einigen Erklirungen des Oku-
menischen Rates der Kirchen, die einen allgemeinen ékumenischen Konsens widerspiegeln. Im
stérker praktisch-pastoral ausgerichteten zweiten Teil werden dann Empfehlungen und Anregun-
gen ausgesprochen. Das zweite Dokument ,,Alle unter einem Christus® ist eine kurze Stellungnah-
me zum Augsburger Bekenntnis, welche die gemeinsame Kommission im August 1980 abgegeben
hat.

Theologische Ethik und Pastoral

HILPERT, Konrad: Ethik und Rationalitdt. Untersuchungen zum Autonomieproblem
und zu seiner Bedeutung fiir die theologische Ethik. Reihe: Moraltheologische Studien.
System. Abt., Bd. 6. Diisseldorf 1980: Patmos-Verlag. 615S., kt., DM78,—.

Der V{. ist ein Schiiler B. Stoeckles, eines der erbittertsten Kritiker des von verschiedenen Auto-
ren mit Nuancen vertretenen Konzepts einer ,,theonomen Autonomie®. Von der Polemik in nicht
wenigen Veroffentlichungen seines Lehrers ist hier aber keine Spur. Hier handelt es sich um eine
breit angelegte Untersuchung. Nicht weniger als 120 Seiten werden zur Bestimmung des Autono-
mie-Problems verwendet (27-148). Der zweite Teil behandelt , historische Modelle autonomer
Ethiken“ (Kant, Fichte, Feuerbach, Schopenhauer, Nietzsche, 151-451). Der dritte Teil handelt
systematisch (mufl man sagen, endlich?) iiber die den katholischen Ethiker nun primir interessie-
rende Frage und nimmt Stellung zum Thema ,,Autonomie und Theonomie®, immerhin auch iiber
130 Seiten lang, wobei die Hinfilhrung (Was besagt ,,Autonomie“? Versuch einer zusammenfas-
senden Auswertung der historischen Typologie, 455-531) auch wieder ldnger ist als die auf ca.
50Seiten dargelegte Position nifit dem Endergebnis. Wenn ich den Vf. recht verstanden habe, so
kritisiert er an den Hauptvertretern, insbesondere an A. Auer, erstens Methodisches (Rekurs auf
Thomas u. a., andere legitimatorische Elemente halten einer genauen Nachpriifung teilweise nicht
stand); zweitens: gelegentliche Unschirfe des Denkens; drittens: die Rezeption des (schon inhalt-
lich sehr besetzten) Begriffs der Autonomie und viertens ein Zuwenig an Losungspotential in der
Auseinandersetzung mit dem heutigen Denken. Hingegen 148t der Vf. offen, wie eine solche Aus-
einandersetzung zu erfolgen hiitte; er nennt seine fast 600 Seiten umfassende Arbeit vielmehr ein
. Prolegomenon® (585). Sehr zu Recht betont der Vf. aber, warum ein ,,Verstummen der Ethik*
katastrophal wiire. Bis zum Vorliegen besserer Theorien scheint mir darum die Sicht der theono-
men Autonomie ein Ethik-Konzept zu liefern, das biblischen Ansitzen gegeniiber ebenso wie an-
gesichts der Positionen bei Thomas etwas fruchtbar macht, was heutige Ehtik als in der (biblisch-
normierenden und theologisch-inspirierenden) Tradition vorfindet: daB ndmlich der (christlich
verstandene) Mensch sich selbst Gesetz sei (Thomas: lex indita des Neuen Bundes). Ich meine
auch, der moderne (und der vielleicht schon existierende nachmoderne) Mensch sollte die christli-
che Ethik in dieser Struktur kennenlernen, selbst dort, wo vielleicht manche Menschen (schon
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wieder) nach AuBenleitung, d. h. ,,Heteronomie*, verlangen. Demgegeniiber wiegen m. E. termi-
nologische Einwénde eher gering. — Das Buch ist vor allem deshalb wichtig, weil es im ersten Teil
fast den ganzen Horizont der Grenzprobleme zwischen Ethik und Humanwissenschaften abschrei-
tet (nicht jedoch die Psychologie): Verhaltensforschung, Soziologie, Frankfurter Schule, und weil
es auf Schwichen einer Theoriebildung aufmerksam macht. Dafl die Ausdeutung dessen, was
»theonome Autonomie® meint, solche Schwichen tuberwinde, dazu hilft auch Kritik. Aber das
Anliegen steht; durch die einldBliche Art seiner Abhandlung hat ihm der V. wohl einen Dienst
erwiesen — dadurch aber der ethischen Selbstvergewisserung eines jeden, der heute als Christ be-
dacht handeln muB. P. Lippert

MANGOLDT, Ursula von: Auf der anderen Seite der Verzweiflung oder Riickkehr zu ei-
nem christlichen BewufStsein. Olten 1979: Walter-Verlag. 208S., br., DM 24 —.

Wer heute etwas iiber unsere Zeit aussagen will, wird sich auch mit den ,,Zerfallserscheinungen®
unserer Kultur auseinandersetzen. Die Verf. tut es mit einem erstaunlich groBen Wissen im Be-
reich der Geistesgeschichte und mit tiefenpsychologischen Kenntnissen aus der Schule C. G.
Jungs. Es ist keine neue These, wenn die Autorin meint, daB das rationale, zweckhafte Denken
den Menschen der Herrschaft der Wissenschaft unterworfen habe und damit ihn sowohl aus den
bergenden, kosmischen Zusammenhéngen gerissen als auch der Tiefe der eigenen Seele entfrem-
det und ihm damit den entscheidenden Zugang zu Gott verstellt habe. Wege der notwendigen Er-
neuerung sieht sie im Vergleich mit den Utopien fritherer Zeiten (Morus, Bacon, Andreis ,,Chri-
stianopolis“, Joachim von Fiore) und in den Formen asiatischer Spiritualitit. Ein glanzend ge-
schriebenes Buch, das uiber viele Wege der Transzendenzsuche des Menschen im Laufe der Ge-
schichte berichtet. Zu kurz kommt aber der judisch-christliche Weg, wie er in der Bibel grundle-
gend vorgezeichnet ist. Aus dieser biblischen Sicht heraus kann und muf} die Entwicklung der heu-
te weithin sehr pessimistisch beurteilten westlichen Welt, die entscheidend von den Ergebnissen
der Naturwissenschaft geprégt ist, weitaus positiver beurteilt werden. K. Jockwig

Zur Soziologie des Katholizismus. Hrsg. v. Karl GABRIEL u. Franz-Xaver KAUF-
MANN. Mainz 1980: Matthias-Griinewald-Verlag. 249S., kt., DM 36,50.

Das Buch verdankt sein Entstehen wohl der These (und Einsicht) des in Bielefeld wirkenden So-
ziologen F. X. Kaufmann, die dieser bereits in seinem Band , Kirche begreifen® ausgeprochen hat-
te (von uns besprochen): um zu verstehen, wie sich die Kirche heute darbietet, darf man nicht nur
nach ihr fragen, sondern nach den sozialen Auspragungen des Christlichen, die nicht nur in der
sichtbaren GréBe ,,Kirche(n)*“ zu fassen sind. Fiir deren Erkenntnis miissen vielmehr auch Katego-
rien wie die des Christentums zu Hilfe genommen werden. Gerade die Kirchengeschichte des
19. Jahrhunderts ist hierfiir ein deutliches Beispiel. Die Sdkularisierung brachte im Zusammen-
spiel Staat — Kirche, Papsttum — Bischofe — niederer Klerus sowie Minderheitenchristen (= im
Deutschland der kleindeutschen Lasung die Katholiken) und Mehrheitssituation (protestantischen
PreuBentum) auch im ,innerkirchlichen® Raum Mentalitdten und Strukturen hervor, die so aus
ekklesiologischen Pramissen allein gar nicht abzuleiten sind. Sie bilden den . Katholizismus®. Um
Umschichtungsvorginge in der heutigen Kirche zu verstehen, gar um Handlungsmaximen zu be-
kommen, ist der Blick auf die Soziologie des Katholismus sehr wichtig. Einzelne Beitrdge sollen,
da sie einander im umrissenen Thema eng ergénzen, nicht eigens referiert werden. Bleibt nur fest-
zustellen, daB der Ton (und der Grad von Abstraktion) unterschiedlich sind, aber Sachlichkeit
herrscht gegeniiber Bissigkeit vor. Und im Sachlichen liegt wahrhaft genug kritisches Potential!
Zwei Blicke auf Nachbarlinder vertiefen die Einsichten, die sich aus den Hauptbeitragen ergeben:
sowohl in der Schweiz wie in Deutschland gab es die sog. Versdulung, ein der deutschen Entwick-
lung analoges und doch von ihr recht unterschiedliches Phiinomen. Kurze Skizzen zur Situation in
den USA und in Osterreich hitten im Vergleich noch weitere Aufschliisse geliefert. — Das Buch
liest sich gelegentlich nicht ganz leicht, ist aber, wenn man erst einmal ,.eingestiegen™ ist, nichts
weniger als eine spannende — und heilsame — Lekttire. P. Lippert
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KLOSTERMANN, Ferdinand: Die pastoralen Dienste heute. Priester und Laien im pasto-
ralen Dienst. Situation und Bewiltigung. Linz, Wien, Passau 1980: Veritas-Verlag. 359S.,
kt., DM 42 —.

KLOSTERMANN, Ferdinand: Gemeinde ohne Priester. Ist der Zolibat eine Ursache?
Mainz 1981: Matthias-Griinewald-Verlag. 104 S., kt., DM 13,80.

Zwei Biicher des rithrigen Pastoraltheologen sind anzuzeigen. Der umfangreichere Band iiber die
pastoralen Dienste bringt, wie man es vom V{. fast schon erwartet, eine ausfiihrliche Dokumenta-
tion (11-94: zur Situation der Priester, Diakone und Ordensleute; zum Zélibatsproblem, 95-135;
zur Laisierung, 136-144; iiber Laientheologen und Laien, 145-179). Im zweiten Teil restimiert der
Vi. einige schon frither bezogenen Positionen (z. B. Was ist eine christliche Gemeinde? Sind unse-
re Pfarreien christliche Gemeinden? Priesterlicher Dienst heute u. a.). Das dritte Kap. behandelt
den ,,Laie(n) und seine Berufung in der Kirche (249-261); den Laientheologen (263-288) hat der
vierte Abschnitt des systematischen Hauptteils2 zum Inhalt. Im fiinften Kapitel geht es um ,die
Identifikation des kirchlichen Amtstrigers mit der Kirche* (289-306). — Wie immer bei dem profi-
lierten V£. wird man wohl vieles als Informationszuwachs mit Interesse lesen und seinen Hauptthe-
sen auch zustimmen. Denn bei aller Kritik ist der V{. ein im guten Sinn (!) mit der Kirche identifi-
zierter Theologe, der es freilich nicht unterlassen kann, immer wieder auf Schwachstellen heutiger
Pastoral und ihrer legitimierenden Theologien hinzuweisen. Das gilt insbesondere fiir die z. T.
wirklich sonderbar anmutenden theologischen Ortszuweisungen fiir die pastoralen Laiendienste,
sowie fiir Beispiele von Beschwichtigung angesichts des jetzt rapide auch in ,katholischen Kern-
landen“ bemerkbaren Eucharistiemangels. Was diesen zwar leidigen, aber doch nicht vermeidba-
ren Zindstoff heutigen pastoraltheologischen Redens von Gemeindearbeit betrifft, so wirkt das
schmalere der beiden Biicher iiber ,,Gemeinden ohne Priester® geschlossener. Dieses Buch ist eine
ebenso fesselnde wie auch bedriickende Lektiire. Die Anfrage, die es bildet, wird man so schnell
nicht beiseitelegen kénnen; auch dort, wo Verkiirzungen amtlicher Gedankengiinge (51, 54, 59)
oder geradezu beiingstigende Beschwichtigungsversuche oder Diskussionsverbote vorliegen (40,
62, 87), muB wohl weiterhin geredet werden. Lediglich cin angetippter Gedanke (35f.) und der
uniiberpriifbare Hinweis auf die Eheunreife der Vielen (69) scheint mir unzutreffend zu sein. An
dem Buch iiber die pastoralen Dienste scheint mir die These, daB die konkreten ,,Gemeinden®
meist keine Gemeinden (theologisch) seien, des Widerspruchs bediirftig. Mit solcherlei pastora-
lem Donatismus kommen wir auch nicht weiter. Und Paulus nennt eine Gemeinde ,,Gemeinde
Gottes, die in Korinth ist* (1 Kor 1,1), die gewiB nach Klostermann keine wire . . . Was mir wichtig
erscheint, ist die Zuerkennung theologischer Qualitits-Pridikate an die konkreten, vielen Ge-
meinden, in denen ich auch Bewegung des Geistes zu sehen meine. Weder, wie bei Metz, die Ver-
Adchtlichmachung als ,biirgerlich* noch das Aberkennen des Gemeindecharakters helfen weiter
noch sind sie fair. Prophetische Kritik an den auch immer zum Teil ,,toten Gemeinden* hitte ande-
re Kategorien zu entwickeln (vgl. die sieben Sendschreiben der Apk . ..). Aber ansonsten sind bei-
de Biicher Klostermanns niitzlich; stirker bewegt hat mich dabei das weniger umfangreiche. Fiir
Ausfiihrungen iiber den ,,pastoralen Beruf* wird man jedoch als Erganzung immer noch Zuleh-
ners Buch heranzichen, der zusitzliche Perspektiven zeichnet (von uns besprochen). Fiir beide
Biicher aber gebiihrt dem Vf. Dank. P. Lippert

Apostolat und Familie. Festschrift fir Opilio Kardinal Rossi. Hrsg. Herbert SCHAM-
BECK. Berlin 1980: Verlag Duncker & Humblot. 577S., Ln., DM 158,—.

Am Vorabend der Rémischen Bischofssynode 1980, die sich mit dem Thema Familie befal3te, leg-
te der Hrsg., Professor an der Universitit Linz, diesen Band als Festgabe fiir Kardinal Rossi vor.
Die Bedeutung des Geehrten wird in einleitenden Wiirdigungen und in einem den Beitrigen ange-
fiigten Lebenslauf hervorgehoben. Kardinal Rossi ist seit Abschluf} seiner Studien in kirchlichen
diplomatischen Diensten tiitig gewesen, u. a. von 1940 bis 1945 bei der Pépstlichen Vertretung in
Berlin. Seit 1976 ist er Prisident des Papstlichen Laienrates und des Pépstlichen Familienkomi-
tees. Seine Titigkeit in diesem Aufgabenbereich war der AnlaB fiir diesen Sammelband, dessen
Veroffentlichung dem Inhaber des Verlages ein personliches Anliegen gewesen ist (X). — Nach
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dem Abdruck der Ansprache Mutter Teresas anldBlich der Entgegennahme des Friedensnobel-
preises im Dezember 1979 werden die im Titel bezeichneten Themen ,, Apostolat” und , Familie*
in den zwei Hauptteilen des Buches von 41 Autoren von unterschiedlichen Gesichtspunkten aus
erortert. Die Beitrdge reichen im 1. Teil von grundlegenden Erwdgungen iiber ,,Christliche Welt-
verantwortung . . .“ (P. Mikat), ,,Zum Begriff des christlichen Apostolats® (W. Waldstein), iiber
die ,,Soziallehre der Kirche unter Papst Johannes PaulIL.“ (J. Schasching) u. a. bis zu Einzeldar-
stellungen iiber ,Das Apostolat und die Arbeiterschaft (J. Miiller), den , Akademiker und das
Apostolat® (W. Korab), iiber ,Verkiindigung, Laienbildung und Massenmedien* (P. M. Plechl)
usw. Aus dem 2. Teil seien hervorgehoben die Aufsitze: ,Der Laie in Familie und Gemeinde . . .
aus der Sicht des Neuen Testamentes (W. Kirchschléger), ,,Die Familie der Zukunft* (J. Mess-
ner), ,,Die Familie in naturrechtlicher Sicht“ (A. Fleischmann), ,Vaterlose Gesellschaft?« (J.
Schasching) und ,.Die Situation der Familie in Europa . . .“ (H. Schattovits). Der Autor des letzt-
genannten Beitrages macht auf Tendenzen zur Bmdungslomgkeit und Beziehungslosigkeit zwi-
schen den Generationen (513f.) und auf Tendenzen zur Individualisierung und anansu:rung von
Ehe und Familie aufmerksam (515f.), die in politischer Hinsicht auf einen , Erziehungsauftrag®
der Eltern seitens der Gesellschaft und des Staates hinauslaufen (516-519). Angesichts der uner-
setzbaren Leistungen der Familie fiir die Gesellschaft, die nicht mit den MaBstiben wirtschaftlich-
technischen Fortschritts und des ,,Sozialprodukts® erfaBt werden konnen, ist die Familie heute in
vielerlei Hinsicht auf skandaldse Weise unterbewertet. Um diesem Ubelstand abzuhelfen, gibt
Sch. eine Weiterentwicklung des Wahlrechts zu bedenken. Das Prinzip ,,Jeder Mensch eine Stim-
me* iibersieht, ,daB alle Menschen gleiche Rechte haben, auch dann, wenn sie diese nicht selbst
wahrnehmen konnen. Diese Unterscheidung zwischen Rechts- und Geschiftsfihigkeit gilt fiir alle
Lebensbereiche und Lebensphasen. Die Eltern nehmen richtigerweise die Geschiifte fiir ihre Kin-
der wahr, nur bei politischen Wahlen diirfen sie es nicht. Also gerade dort, wo fiir diese Kinder
wichtige Entscheidungen fallen, ja ihre Lebenschancen wesentlich beeinfluBt, wenn nicht sogar
vorweggenommen werden . . . Diese gesellschaftsstrukturelle Wirklichkeit zeigt, wie den derzeiti-
gen Spielregeln der Wahlentscheidung gemif die Anliegen so vieler Menschen zu kurz kommen,
weil sie im politischen Kriftespiel nicht ziihlen und damit nicht mehrheitsentscheidend sein kén-
nen.“ Sch. berichtet von Pfarrgemeinderatswahlen in manchen Didzesen Osterreichs, bei denen
,»die Eltern fiir ihre unmiindigen Kinder je eine halbe Stimme abgeben. Dazu werden weiBe und
gelbe Stimmzettel ausgegeben, damit zwischen 1 und /2 zihlenden Stimmen unterschieden werden
kann® (521). — Solche Vorschlige werden jene vollig verstéindnislos abtun, die von ihrer individua-
listisch-liberalistischen Menschdeutung her die Familie als selbst zu verantwortendes Risiko des
einzelnen ansehen oder vom marxistischen Ansatzpunkt aus die Familie als zu beseitigenden
~Uberbau* eines iiberholten biirgerlich- -kapitalistischen Systems verstehen. Gleichwohl sind sol-
che Uberlegungen und Forderungen berechtigt. Es wiire gut, wenn wir in allen Bereichen der Seel-
sorge das Themenfeld ,,Familie“ zielbewuBter angingen und dabei iiber fundierte soziologische,
6konomische, philosophische und theologische Kenntnisse verfiigten. Sie zu erwerben leistet das
vorliegende Buch sehr gute Diente. H. J. Miiller

HUBINGER, Willi: Der Jugend eine Chance. Aspekte kirchlicher Jugendarbeit. Reihe:
Offene Gememde Bd. 34. Limburg 1981: Lahn-Verlag. 127S., kt., DM 14,80.

Die kirchliche Jugendarbeit steht in der heutigen Kirche in einer oft sehr gespannten Situation.
Der Zwang, sich , legitimieren* zu kénnen, geht einerseits auf die in der Kirche naturgemiB ton-
angebenden Kreise der Erwachsenen (und darin: die Hierarchie) zuriick, andererseits auf die Ju-
gendlichen, die oft umgekehrte Erwartungen an ,,die* Jugendarbeit haben. Klar genug trifft dieser
Gegensatz an Erwartungen zunichst die personalen Triger von Jugendarbeit, darin pointiert die
in ihr titigen Priester. Der Vf., geb, 1946, ist seit 1975 Jugendpfarrer in Frankfurt, vorher stand er
ebenfalls in der Jugendarbeit. Er legt einige Grundsatzkapitel zu ,, Aspekten kirchlicher Jugendar-
beit“ (Untertitel) vor: Uberlegungen zur Feldtheorie kirchlicher Jugendarbeit, ausgewihlte pid-
agogische Fragen hierzu, zum ,Reflex politischer Ambitionen kirchlicher Jugendarbeit* und zu
~einzelnen Fragen der Jugendpastoral“; dort wird iiber Jugendgottesdienste, religidser Bildungs-
arbeit und die neuen Jugendreligionen gesprochen. Dabei werden 6fter Positions- und Arbeitspa-
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piere abgedruckt, die an verschiedenen Stellen, meist Frankfurt, verfa3t wurden; sie werden von
ihrem Entstehen her erortert (AnlaB und Stellenwert) und u. U. kommentiert. Abgesehen davon,
daB das Studieren von Positionspapieren zu je verwandten Themen manchmal wegen des besonde-
ren Stils von Grundsatzerklarungen ziemlich monoton wirkt, so wird hier doch deutlich, wie ernst-
haft und beachtenswert sich Jugendseelsorge darum bemiiht, ihren Auftrigen gerecht zu werden.
Das schlieBt freilich nicht aus, daB Rez. sich manchmal zum Widerspruch gereizt fithlte. So finde
ich die Analyse S.75 unscharf und lahmend; ich halte es auch fiir unzutreffend und allen gegen-
iiber, die sich irgendwo miihen, unfair (aber vor allem fiir unzutreffend), mit dem Trend so zu tun,
als ob unsere gewif unheile Welt immer unmenschlicher werde. Zu S. 71: was ist hier ,alternativ®?
Wieso sind solche, die ungewolit etwas bewirken, ,,schuldig® (82)? Sicher ist die Kirche der Bun-
desrepublik eine primar mittelstindische. Aber die ,,obere Mittelschicht* als tonangebend — das si-
cher nicht bundesweit (wohl auch nicht in Frankfurt!) so! S. 87 wird die Gewaltlosigkeit Jesu wohl
doch eher als immer giiltige Norm, alles Andere als ,historischer KompromiB“ vereinfacht. 106
miiBte auch die Frage vertiefen, ob nicht der (eucharistische) Gottesdienst selbst schon Thema ist
— man sollte von daher nicht immer gleich so tun, als miiite jede MeBfeier ein ,,Thema* haben, um
etwas wert zu sein (Akzente im Beten und Lesen sind etwas Anderes). — Die zahlreichen AuBe-
rungen, in denen ich dem Vf. zustimmen mdchte, konnen hier nicht eigens aufgezihlt werden.
Hervorheben mochte ich nur die berechtigte Ablehnung der oft gehorten Meinung, Jugendliche
fiinden bei den Jugendsekten, was ihnen in der Kirche gegeben werden miBte; in Wirklichkeit
darf kirchliche Jugendarbeit einen Teil dessen, was junge Menschen dort suchen, gar nicht geben
(absolute Fremdbestimmung, Dispens von Freiheitsentscheidungen): vgl. S.122. Auch die vielen
wbiirgerlichen® Katholiken nicht deutliche Unausweichlichkeit der politischen Dimension jeden
Handelns kann man nur unterstreichen (69). Insgesamt regt das Buch wohl alle zum Nachdenken
an, die mit jungen Menschen Kontakt haben — die oben festgestellte Monotonie ist demgegeniiber
sekundér. P. Lippert

BRANDL, Gerhard: Néchstenliebe — Ausgangspunkt der Erneuerung. Die Zehn Gebote
aus individualpsychologischer Sicht. Luzern, Stuttgart 1980: Rex-Verlag. 214S., Linson,
DM?22 .

Uber die Zehn Gebote ist in den letzten Jahren viel geschrieben worden. In diesem Buch setzt sich
ein in Praxis und Lehre erfahrener Psychotherapeut aus der Sicht der individualpsychologischen
Schule Alfred Adlers mit dem Grundanliegen der Zehn Gebote auseinander. Den einleitenden
Teil bilden Antworten auf siecben Fragen (,,Was ist Wahrheit?“, ,,Glaubenswahrheit — was heiBit
das?* . ..). Darauf folgen zehn Kapitel, die das Anliegen des jeweiligen Gebotes mit individual-
psychologischen Vertiefungen in das konkrete heutige Leben hineinstellen und thesenartig das Er-
gebnis zusammenfassen.

EMEIS, Dieter: Die Ehe christlich leben. Anregungen. Freiburg 1980: Verlag Herder.
1288S., kt., DM 12,80.

Die ehebegleitende Seelsorge ist heute eine der vordringlichen pastoralen Aufgaben. Aber was
heiBt ,,Die Ehe christlich leben“? Der Verf. will die in den letzten Jahren zunchmend erdrterte
Ehetheologie in den Kontext der Erfahrungen und Erwartungen christlicher Eheleute bringen, um
ihnen auf diese Weise zu helfen, ihre Ehe als gemeinsamen Weg des Glaubens zu begreifen und die
Kraft des Glaubens fiir diesen Weg fruchtbar werden zu lassen. Die gehaltvolle, zur besinnlichen
Lektiire empfohlene Schrift beschreibt in sechs Abschnitten den Weg des Glaubens in der Ehe:
Sich im Glauben ermutigen lassen. Sich einander verbinden. Einander leben helfen. Miteinander
anderen leben helfen. Gemeinsam vor Gott leben. Einander helfen, den Tod anzunehmen.
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KRAUSE, Martha: Erfahrung des Alterwerdens. Reihe: Theologie und Leben 58. Frei-
sing 1981: Kyrios-Verlag. 64S., kt., DM 7,—.

Auf hochst lebendige, teils recht humorvolle Weise schildert eine 60jihrige Autorin ihre Erfahrun-
gen mit dem Alterwerden und ihre Uberlegungen und Unternehmungen fiir eine sinnvolle, erfiill-
te und reiche Zeit des Alters. Nicht nur éltere, auch jiingere Leser werden das Biichlein, wenn sie
einmal ,reingeschaut® haben, gern und mit Gewinn zu Ende lesen.

Homiletik und Religionspidagogik

Ich bin es. Christus-Predigten. Hrsg. v. Lothar LIES. Innsbruck, Wien, Miinchen 1980:
Tyrolia-Verlag. 228S., kt., DM 29,—.

Die eigentliche Frage der Christen, und nach dem Glauben der Christen auch die letzte Frage aller
Menschen, lautet: Wer ist dieser Jesus? Und damit ist das Thema vorliegenden Predigtbandes ge-
nannt. Christuspredigten, von der Bibel und der Tradition her ,,verantwortet* und auf heutige Ge-
meinde hin gesprochen, so kénnte man zusammenfassend diese Predigtsammlung umschreiben.
Der Herausgeber hat nach eigenen Worten diese 65 Predigten wie folgt gegliedert: Der I. Teil
bringt Predigtvorschlige, die zum Christusglauben hinfithren und Hindernisse sachlicher oder per-
sonlicher Natur auszurdumen suchen. Der II. Teil stellt mehr das gottmenschliche Geheimnis der
Person Christi vor Augen. Der III. Teil mochte Einschliisse und Konsequenzen des Christusbe-
kenntnisses fiir wichtige Aspekte des katholischen Glaubens aufzeigen. Der IV. Teil enthélt vor-
nehmlich Predigten, die den Vollzug dieses Christusglaubens im Alltag betreffen. (S.13) Aus-
schlieBlich von Jesuitenpatres wurden die meisten Predigten in St. Michael zu Miinchen und in der
Jesuitenkirche zu Innsbruck gehalten, manche Ansprachen in der Marienkapelle zu Wiirzburg, im
Augsburger Dom und in St. Ludwig zu Miinchen. Das Verzeichnis der Schriftperikopen sowie das
der Sonn- und Festtage, zu denen Predigtentwiirfe angeboten werden, erleichtert und bereichert
die Benutzung des Buches. Aus der Fiille der Predigten kann man zudem leicht den einen oder an-
deren Predigtzyklus zusammenstellen.

Die Prediger haben diesen Band ihrem Mitbruder und Lehrer, P. Alois Grillmeier, zur Vollen-
dung seines 70. Lebensjahres gewidmet.

Hier liegt eine Sammlung von Predigten vor, die in jeder Hinsicht sehr empfohlen werden kann.
K. Jockwig

BOCHINGER, Erich - PAUL, Eugen: Einfiihrung in die Religionspidagogik. Reihe: stu-
dium theologie 5. Miinchen 1979: Chr. Kaiser Verlag i. Gem. m. d. Matthias-Griinewald-
Verlag, Mainz. 1958., kt., DM 22—,

Insofern haben die beiden Autoren diese , Einfiihrung in die Religionspadagogik® gemeinsam ge-~
schrieben, als sie die Kapitel untereinander aufgeteilt, dann die einzelnen Kapitel gegenseitig gele-
sen, miteinander beraten und u. U. dann noch verindert haben.

Zuerst wird der Frage nach dem Gegenstandsbereich der Religionspadagogik nachgegangen. In
der Beantwortung dieser Frage werden ,Lehr- und Lernvorgénge religiéser Qualitdt*, egal wo
und wie ihnen der Mensch begegnet, als Gegenstand der Religionspidagogik definiert. Um dieses
weite Gegenstandsfeld einzugrenzen, zeigen die Autoren am Beispiel des aktuellen Religionsun-
terrichts in der Schule, wie und wozu religionspadagogisch vorgegangen werden kann. Weiter ein-
schrinkend wird gesagt: ,,Im Blickpunkt steht eine angemessene Hinfiihrung zu den grundlegen-
den Fragen, nicht die Information iiber ,neueste’ Erkenntnisse und entsprechend auch nicht die
Entfaltung ,modernster Problemlésungen (S. 12). Mit diesem Hinweis kommt zum Ausdruck,
daB es den Autoren nur um eine erste Einfithrung in die Religionspadagogik geht, die dann zu ei-
nem fruchtbaren Weiterstudium befihigen soll.
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Das inhaltliche Vorgehen ergibt sich fiir ein informierendes Vorstellen des Buches am besten
durch die Nennung der einzelnen Kapitel. Das erste sehr kurze Kapitel sagt etwas zum Widerstreit
der vielfaltigen Erwartungen und Erfahrungen, in den der Religionsunterricht in der letzten Zeit
geraten ist. Sodann wird das Thema ,Lehren und Lernen im (Religions-)Unterricht* behandelt.
Nach welchen Kriterien mufl der Unterricht an der Schule beurteilt werden? Im nédchsten Kapitel
geht es um die Frage: Kann man Glauben lernen? Wenn ja, welche grundlegenden Modelle gibt es
dafiir? Von daher geht es dann um die gegenseitige, oft spannungsreiche Beziehung der verschie-
denen Bestimmungsfaktoren des Religionsunterrichts, wie sie in der Trias: Religionsunterricht —
Kirche — Theologie und Religionsunterricht — Erziehungswissenschaft — Schule zum Ausdruck
kommt. Von den Ziclen, den Inhalten und den Aufgaben des Religionsunterrichtes her behandeln
dann die weiteren Kapitel den konkreten Unterricht an sich, wie er sich aus der Planung, dem Ab-
lauf und der Erfolgskontrolle des Unterrichtsprozesses ergibt.

Als erste Einfithrung in besagtes Thema wird vorliegendes Buch nicht nur fiir angehende Reli-
gionslehrer sehr hilfreich sein.

Ein umfassendes Thema wird hier zielgruppen- und inhaltsgerecht behandelt. Nicht zuletzt durch
die immer wieder dem Leser gestellten Aufgaben wird er angeregt und ermutigt, weiterzulesen
und beim Lesen zu lernen. K. Jockwig

Zur Freude des Glaubens hinfiihren. Apostolisches Schreiben tiber die Katechese heute
Papst Johannes PaulsII. Mit einem Kommentar v. Adolf EXELER. Freiburg 1979: Her-
der Verlag. 1768S., kt., DM §,80.

Die Ergebnisse der Beratungen der 4. Bischofssynode von 1977 in Rom faite Papst Paul Johan-
nes II. in seinem Apostolischen Schreiben ,.Catechesi Tradendae“ vom 16.10.1979 zusammen.
Der Papst wollte damit kein vollstandiges Schreiben {iber alle Fragen der Katechese vorlegen. Er
mochte vielmehr, wie es einleitend heiBt, ,aus dem duflerst weitgespannten Themenbereich. . .
nur einige besonders aktuelle und entscheidende Aspekte bieten, um die begliickenden Friichte
der Synode zu sichern® (Nr. 4).

Vorliegendes Buch bictet zuerst den Text des Lehrschreibens in deutscher Ubersetzung. Der im
deutschen Sprachraum zur Zeit wohl bedeutendste Pastoraltheologe, Adolf Exeler, schreibt an-
schlieBend einen Kommentar, mit dem er ,,die Bedeutung dieses Schreibens fiir das katechetische:
Wirken der Kirche in unserem Land“ verdeutlichen méchte (S. 118). Nach der Beschreibung eini-
ger Charakteristika dieses Lehrschreibens (AnstoB zur Offnung des katechetischen Horizontes —
Pladoyer fiir die Bedeutung der Katechese im Leben der Kirche — Zeugnis gelebter Kollegialitat —
Brief der Ermutigung — vermittelnder Text — Dokument lebendiger Tradition) und der Behandlung
einiger Einzelthemen umreiBt der Kommentar abschlieBend auf einigen Seiten den Gedanken-
gang des gesamten Textes. Diesem ausgezeichneten Arbeitsbuch ist selbstverstandlich auch ein
Sachregister beigefiigt. K. Jockwig

BIEGER, Eckhard - MARLET, Michael - WEGER, Karl-Heinz: Religionskritik. Argu-
mente fiir und wider ein religioses Menschenbild. Reihe: Projekte fiir Religionsunterricht
und Erwachsenenbildung, Bd.8. Mainz 1979: Matthias-Griunewald-Verlag. 160S., kt.,
DM22,—.

Das vorliegende Buch bietet eine ausgearbeitete Veranstaltungsreihe fiir die Erwachsenenbildung
(oder dhnliche Projekte) iiber die Problematik der Religionskritik. Es ist angelegt nach den Prinzi-
pien moderner Didaktik (Formulierungen von Globalziel und Feinzielen, Reihenstruktur nach
den didaktischen Elementen, Einheitenstruktur nach Lernschritten etc.) und bietet eine genaue
Angabe der Medien sowie deren Beschaffungsmoglichkeiten und ausgewihlte Literatur zu den
einzelnen Abenden.
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Die Veranstaltungsreihe versucht das Problem der Religionskritik iiber eine BewuBtmachung der
weltanschaulichen Struktur des Denkens anzugehen. Die verschiedenen Weltanschauungen wer-
den als verschiedene Interpretationen gleicher Erfahrungen dargestellt. Das wird am Beispiel der
Erfahrung der Auswegslosigkeit menschlicher Existenz und deren Interpretation im Christentum,
anderen Religionsgemeinschaften und nichtreligioser Weltanschauungen entfaltet. Als Kriterium
fiir die Beurteilung dieser Konfrontation der Weltanschauungen wird die menschliche Selbstver-
wirklichung gerade als zentrales Anliegen der Religionskritik entwickelt. Gegeniiber dieser Sorge
der Religionskritik wird aber aus der dialogischen Anlage des Menschen der Dialog mit Gott als
Weg zu tiefer Selbstverwirklichung erkannt. J. Romelt

Erinnerungen an Goit. Lehrstiicke fiir Religionslehrer in Selbstzeugnissen von Zeitgenos-
sen. Hrsg. v. Theodor EGGERS. Miinchen 1980: Kosel-Verlag. 144S., kt., DM 13,80. -

Kann Glauben gelehrt werden? Wenn ja, wie?

Zur Beantwortung dieser beiden entscheidenen Fragen der Religionspadagogik will vorliegendes
Buch beitragen. Dabei geht es dem Verf. vor allem darum, auf die Bedeutung der , personlich-
keitsbedingten Glaubensstruktur” des Erziehers bei allen Erziehungs- und Lernprozessen hinzu-
weisen. Wichtige, zum Teil unbeachtete Voraussetzung jeder Glaubensvermittlung ist also ein
»Sich-seiner-selbst-Vergewissern®, ist die Méglichkeit, in der Ich-Form zu sprechen, und sich be-
wuBt zu sein, wie dieses ,Ich glaube® entstanden und Ausdruck eines konkreten Lebensprozesses
ist. Nur wo das gegeben ist, wird sich auch der andere, sei es der Schiiler, der Predigthorer oder
der Partner im Glaubensgesprich, mit seinem Ich einbringen, nur so kann, was den menschlichen
Part betrifft, Glaubensvermittlung geschehen. Gut ausgewihlte autobiographische und literari-
sche Texte sollen Impulse fiir diese notwendige Reflexion bieten. Ein nicht nur fir Religionspad-
agogen aufschluBreiches Buch.

a

COOPER, Eugen I.: Bufierzichung in Schule und Gemeinde. Orientierungen und Model-
le fiir Katechesen mit Kindern, Jugendlichen und Erwachsenen. Freiburg 1980: Verlag
Herder. 1208S., kt., DM 18,—.

Der Verf. ist Leiter des Katholischen Bildungswerkes im Rhein-Sieg-Kreis fiir das Erzbistum
Koln. Er geht im vorliegenden Buch von der Erfahrung aus, daB auf Grund der kirchlichen
Neuordnung der BuBe heute sehr viel fiir die BuB- und Beichterziehung der Kinder getan wird,
dal} jedoch schon einige Jahre nach der Feier der Erstkommunion viele Kinder nicht mehr zur
Beichte kommen. Es ist daher eine BuBerziehung erforderlich, ,,die beim Kleinkind ansetzt und
die sich bis ins Alter fortsetzt. Denn nur so ist zu gewéhrleisten, daB christliche BuBe nicht punktu-
elles Geschehen im Leben des einzelnen, sondern zentrale christliche Lebenshaltung wird. Nur so
ist zu vermeiden, daB BuBerziehung mit der Erstbeichte aufhért” (11). Darum gliedert C. seine
Ausfihrungen nach den Lebensaltern. Es sind sehr hilfreiche, mit praktischen Modellen ange-
reicherte Darlegungen, besonders was die BuBerziehung im Jugend- und Erwachsenenalter be-
trifft. Wir empfehlen das Buch fiir die Verkiindigung, fiir das Seelsorgs- und Beichtgesprich, fiir
die Erwachsenenbildung und nicht zuletzt fiir das so notwendige und so wenig geiibte religitse Fa-
miliengesprach.

Liturgie und Volksfrommigkeit

ADAM, Adolf - BERGER, Rupert: Pastoralliturgisches Handlexikon. Freiburg 1980:
Herder Verlag. 5928., geb., DM 58 —

Der erste und zugleich letzte Versuch, ein Nachschlagewerk zur nachkonziliaren Liturgie zu schaf-

fen, liegt schon tiber zehn Jahre zuriick. Es war das 1969 erschienene , Kleine litu_r_gische Worter-
buch“ von Rupert Berger. Seitdem hat die rémische Liturgie eine Reihe wichtiger Anderungen er-
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fahren, die eine Neubearbeitung dringend erforderlich machten. Das vorliegende ,,Pastoralliturgi-
sche Handlexikon* stellt eine gelungene Weiterentwicklung dar. In 720 Artikeln, die durch 324
Verweisstichworte zusitzlich erschlossen wurden, bietet es kurze, prignante und zuverlassige In-
formationen, die durch sorgfiltig und klug ausgewahlte Literaturangaben erginzt sind. Bei der
Auswahl und Formulierung der Artikel haben sich die Autoren nicht gescheut, auch gegenwirtig —
zum Teil heftig — diskutierte Probleme aufzugreifen und eindeutig Stellung zu beziehen (z. B.
Frauen im Gottesdienst, Interkommunion).

Das Buch bildet eine wichtige Informationsquelle fiir alle jene, die zu einem tieferen Verstindnis
des Gottesdienstes gelangen méchten. Es diirfte in keiner Klosterbibliothek fehlen. J. Schmitz

SCHULZ, Hans-Joachim: Die byzantinische Liturgie. Glaubenszeugnis und Symbolge-
stalt. 2. iberarb. u. erw. Aufl. Reihe: Sophia, Bd.5. Trier 1980: Paulinus-Verlag. XIV,
91+2418., kt., DM 42—

In der ersten Auflage seiner Publikation ,,Die byzantinische Liturgie“ hat H.-J. Schulz die Ent-
wicklung der byzantinischen Eucharistiefeier von der Friihzeit des byzantinischen Patriarchats bis
zu ihrer Fixierung im 14. Jahrhundert dargestellt. Dabei war er bemiiht, die wechselseitigen Bezie-
hungen zwischen der Ausbildung der liturgischen Formeln, dem Ausdruck der kirchlichen Kunst
und der jeweiligen Deutungsweise der Liturgiekommentare aufzuzeigen. Seit dem Erscheinen die-
ses Uberblicks im Jahr 1964 ist das Interesse an der byzantinischen Liturgie rasch gewachsen und
hat zu zahlreichen neuen Ergebnissen gefiihrt, die bei einer Neuauflage beriicksichtigt werden
mufBten. Leider konnte sich der Verfasser (oder der Verlag?) nicht dazu aufraffen, einen grundle-
gend iiberarbeiteten Text zu bieten. Die seit 1964 erzielten Ergebnisse sind vielmehr in einem
Nachtrags- und Erginzungsteil mit eigener Seitenzahlung vorangestellt, wihrend der nur geringfii-
gig verdnderte Text der Erstauflage als sog. Hauptteil folgt. Dadurch wird es dem Leser, der sich
in der Geschichte der byzantinischen Liturgie kaum auskennt, nicht gerade leicht gemacht, sich
Klarheit zu verschaffen. Neu ist ferner ein umfangreiches Register, ,,das die in der Darstellung
enthaltenen Informationen iiber den Liturgieablauf und die liturgischen wie geschichtlichen De-
tails leichter zugénglich macht®.

Wenn auch die Darbietung des Stoffes nicht der Idealvorstellung gerecht wird, so bleibt dieses
Buch immer noch die beste Gesamtdarstellung der Entwicklung der byzantinischen MeBfeier.
Wem daran gelegen ist, zu einem besseren Verstandnis ostkirchlicher — speziell byzantinischer —
Liturgie zu gelangen, der sollte dieses Buch zur Hand nehmen und eingehend studieren.

J. Schmitz

THON, Nikolaus: Ikone und Liturgie. Reihe: Sophia, Bd. 19. Trier 1979: Paulinus-Verlag.
2948., kt., DM 39,80.

Seit einer Reihe von Jahren sind Ikonen beliebte Sammelobjekte mit teilweise hohem Liebhaber-
wert, Allerdings steht dabei der kiinstlerische bzw. asthetische Aspekt derart im Vordergrund, dafl
das Wesen der Ikone iibersehen wird. Nach dem Verstindnis der Orthodoxie unterscheidet sich
die Ikone grundlegend von sonstigen Kunstobjekten, einschlieBlich abendlindischer religioser Ge-
malde. Die Tkone gilt als Abbild der gottlichen Wirklichkeit. Sie ist Mittel der Vergegenwartigung
Christi, Mariens, der Heiligen usw. Sie macht die gottliche Wirklichkeit unserem irdischen Auge
in wirkkriftiger Weise zuganglich und eroffnet uns so einen realen Zugang zu dieser Wirklichkeit.

N. Thon sucht in seinen Ausfiihrungen die zentrale Bedeutung der Ikone im Gesamtgefiige des or-
thodoxen Glaubenslebens, dessen Mitte und Hohepunkt der Gottesdienst bildet, aufzuhellen. Zu-
néchst geht er auf die Beziehung zwischen Ikone und Liturgie ein, dann schildert er die Ikonen-
theologie und ihre Entwicklung sowie die kiinstlerische Realisation der Ikonentheologie. SchlieB-
lich zeigt er das Verhiltnis zwischen Ikonenmalerei und abendlandischer Kunstauffassung auf und
erldutert die kultische Bezogenheit der orthodoxen Ikone. In einem Anhang folgen Texte (die
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dogmatische Definition des VII. Okumenischen Konzils von Nikaia, die Weihegebete bei der Iko-
nensegnung, das Bildprogramm der byzantinischen Kirchenausmalung nach dem Handbuch des
Dionysios) und Anmerkungen.

Das Buch vermag manche Anregungen zur spirituellen Vertiefung unseres Glaubens zu bieten. Es
kann dariiber hinaus zum besseren Verstindnis des Glaubenslebens der orthodoxen Christen bei-
tragen und den Dialog zwischen Christen des Ostens und Westens fordern. Der Verfasser betrach-
tet seine Ausfithrungen zugleich auch als eine Hilfe fiir orientalische Christen, denen der unmittel-
bare Zugang zur Uberlieferung der Viter verlorengegangen ist.

Von seiner Intention her ist das Buch offensichtlich nicht nur fiir Fachleute, sondern fiir weitere
Kreise gedacht. Leider wird es dem jedoch nicht ganz gerecht; denn es enthilt eine Mehrzahl latei-
nischer Texte, denen keine Ubersetzung beigegeben ist. Wenn schon alle iibrigen fremdsprachigen
Texte libersetzt sind — davon enthélt das Buch eine Fiille —, warum nicht auch diese? J. Schmitz

MADEY, Johannes: Der von dir, Vater, ausgeht und von deinem Sohne nimmt. Der Heili-
ge Geist im Beten der Syro-Antiochenischen Kirche. Reihe: Oecumenismus spiritualis,
Bd. 3. Paderborn 1980: Verlag Bonifacius-Druckerei. 1568S., kt., DM 8,80.

Der Heilige Geist wird im personlichen Gebet der einzelnen Gliubigen des Westens fast vollig
iibergangen. Selbst in der offiziellen Liturgie spielt er nur eine geringe Rolle, wenn er auch seit der
Liturgiereform des II. Vatikanischen Konzils stiarker berticksichtigt wird. Anders verhilt es sich in
den Ostkirchen. Die ausgewihlten Texte aus dem Gottesdienst der Syro-antiochenischen Kirche
vermogen dies beispielhaft zu verdeutlichen. Doch bietet das Heft nicht nur in erster Linie theolo-
gische Unterweisung ber den Heiligen Geist. Die abgedruckten Texte wollen vor allem spirituelle
Anregungen fiir das Einzel- und das Gemeinschaftsgebet vermitteln. .

PETUCHOWSKI, Jakob J.: Gottesdienst des Herzens. Eine Auswahl aus dem Gebets-
schatz des Judentums. Freiburg 1981: Herder Verlag. 140S., geb., DM 19,80.

Es ist wiederholt zu Recht beklagt worden, daB Juden und Christen viel zu wenig voneinander wis-
sen. Hier liegt die Wurzel zahlreicher MiBverstéindnisse, die in der Geschichte immer wieder zu
ungerechten und falschen Urteilen gefiihrt haben. Diese Unkenntnis, zumindest auf christlicher
Seite, in den letzten Jahren ein wenig abgebaut zu haben, ist ein unbestreitbares Verdienst des jii-
dischen Gelehrten Petuchowski, der es verstanden hat, mit einer Reihe von Biichern einen Teil der
jiidischen Glaubenstradition christlichen Lesern nahezubringen. In diese Reihe gehort auch das
hier angezeigte Werk, das eine Auswahl aus dem Gebetsschatz des Judentums bietet. Im einzelnen
handelt es sich um Beispiele aus der tiglichen Morgenandacht, dem Tischdank und den Sabbatge-
beten, um Texte, die bei der Trauung, bei der Beschneidung und der Beerdigung gesprochen wer-
den, und um Gebete, die thematisch bestimmt sind: Preis, Schopfung, Offenbarung, Erlosung,
Siinde und Vergebung, das Gottesvolk in der Geschichte. Eine ausgewihlte Bibliographie am
SchluB mit deutsch- und englischsprachigen Titeln weist auf andere Werke hin, die gleichfalls mit
dem jiidischen Gottesdienst bekannt machen. Gewil wirkt manches auf den christlichen Leser
fremdartig, doch noch 6fter wird er erstaunt Verwandtschaft in Formeln und Gedanken entdek-
ken. Es wire zweifellos ein Gewinn, wenn Texte dieser reichen Gebetstradition auch in die christ-
liche Liturgie Eingang fanden.

FUCHS, Norbert: Wir ehren Maria. Texte und Vorschlige zur Gestaltung von Marienan-
dachten. Reihe: Konkrete Liturgic. Regensburg 1980: Verlag Fr. Pustet. 88S., kt.,
DM 9,80.

Es scheint, daB sich Marienandachten im Unterschied zu einer Reihe vorhergehender Jahre wie-
der groBerer Beliebtheit erfreuen. Ob diese erhalten bleibt, vielleicht sogar noch gesteigert wer-
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den kann, héngt nicht zuletzt von einer sachgerechten und ansprechenden Gestaltung ab. Vor-
schlage dafiir bietet das vorliegende Buch, dessen Hauptteil Einleitungsgebete und Lesungen zu
31 Themen umfalit. Als Ergidnzung dazu finden sich Litaneien, Anrufungen und Fiirbitten sowie
eine Ubersicht von Marienliedern aus dem Gotteslob, einschlieBlich der regionalen Eigenteile.
Das Buch stellt eine gute Hilfe dar. Es eignet sich nicht nur fiir Priester, sondern auch fiir Laien.

DACH, Simon: Handbuch des Kantorendienstes, Bd 2. Paderborn 1980: Verlag Bonifa-
cius-Druckerei. 307S., geb., DM 34,80.

Mit dem Erscheinen des zweiten Bandes liegt nun das ,,Handbuch des Kantorendienstes* vollstan-
dig vor. Der Inhalt dieses Teils gliedert sich in zwei Abschnitte. Der erste ist mit ,,Fachliches Wis-
sen® iliberschrieben und behandelt u.a. die stimmliche Bildung des Kantors, die Leitung einer
Schola, die Notation, die tonalen Bezichungen, Rhythmus und ,Metrik® sowie die Verwendung
von Instrumenten. Der zweite Abschnitt erlidutert die wichtigsten , Grundziige der Lehre vom
christlichen Gottesdienst®. Im einzelnen werden behandelt: Christlicher Glaube und Liturgie; Die
Liturgie — Aktualisierung des Glaubens; Der Gottesdienst nach der Liturgiereform; Was ist Litur-
gie?; Die Rolle der Kirchenmusik nach der Liturgiereform; Die Kirchenmusik im Gottesdienst.

Wie schon in den beiden vorangegangenen Bénden ist auch diesmal wieder eine Fiille von Material
verarbeitet, und das in einer Weise, die profunde Sachkenntnis verrit. Es bleibt allerdings die Fra-
ge, ob die Fille nicht erdriickend ist.

Chorsitze zum Gotteslob fiir gemischte Stimmen. Heft 9: Lob und Dank. Hrsg. v. Bischof-
lichen Institut fiir Kirchenmusik Mainz. Paderborn 1981: Verlag Bonifacius-Druckerei.
36S., kt., DM 6,50.

Die verdienstvolle Reihe mit mehrstimmigen Sitzen zu Gesdngen des ,,Gotteslobes“ bietet in
Heft 9 Chorsitze zu den Lob- und Dankliedern des Einheitsgesangbuches, die zum kleineren Teil
von alten Meistern, zum groBeren von Zeitgenossen stammen. Viele der Sétze lassen Melodie und
Rhythmus eines Liedes unverdndert, so da3 auch die zuhdrende Gemeinde mit den neuen Gesin-
gen vertraut gemacht werden kann. Die musikalische Qualitat ist, wie nicht anders zu erwarten,
recht unterschiedlich, die Anforderungen an die Sanger aber nie zu hoch geschraubt, so daB auch
Chore von durchschnittlicher Leistungskraft zurechtkommen werden. Die drucktechnische Auf-
machung und der niedrig gehaltene Preis sollten eine weite Verbreitung eigentlich férdern.

Kirchenrecht

ZIRKEL, Adam — LIMBECK, Meinrad: Kirchliche Ehegerichtsbarkeit und biblisches
Rechtsverstindnis. Mainz 1981: Matthias-Griinewald-Verlag. 1558S., kt., DM 22,80.

Ist die kirchliche Ehegerichtsbarkeit auf dem richtigen Weg? Diese Frage und der Versuch einer
Antwort hierauf verbindet die beiden Beitrédge des Kanonisten Zirkel und des Exegeten Limbeck,
die in diesem Buch unter dem Titel , Kirchliche Ehegerichtsbarkeit und Biblisches Rechtsver-
standnis® zusammengefalt sind. Zirkel, von dem bereits 1977 das Biichlein ,,SchlieBt das Kirchen-
recht alle wiederverheirateten Geschiedenen von den Sakramenten aus?“ erschienen ist, unter-
sucht in dieser Veroffentlichung die Praxis der Nichtigerklirung von Ehen. Nacheinander gibt er
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eine Einfiihrung in das Problem der herrschenden Praxis, stellt kurz die geschichtlichen Grundla-
gen dieser Praxis dar bis hin zum kirchlichen Gesetzbuch, woran sich Ausfithrungen tiber die An-
wendung und Auswirkung der Praxis, Bedenken und Einwidnde gegen sie sowie eine abschlieBen-
de Beurteilung anschlieBen. ,,Sind kirchliche Prozesse wirklich das einzige Mittel, um zu entschei-
den, ob die Kirche die zweite Ehe eines wiederverheirateten Geschiedenen anerkennen oder dul-
den kann?“, so fragt der Autor anschlieBend (S. 116). Die herrschende Praxis erscheint ihm, der
selbst Vizeoffizial am kirchlichen Gericht in Wiirzburg ist, ,.in sich und in ihren Auswirkungen be-
denklich® (S.117). Daher empfiehlt er eine Uberpriifung der bisherigen Praxis der Ehenichtig-
keitsprozesse und ihrer rechtlichen Grundlagen (S. 120).

Die heute oft gestellte Alternative ,Recht oder Barmherzigkeit* steht im Mittelpunkt des bibel-
theologischen Beitrags von Limbeck. ,,Das Recht im Dienst der Barmherzigkeit“ und ,,Von der
Ohnmacht des Gesetzes* lauten hier die Kerngedanken. Ist die kirchliche Ehegerichtsbarkeit auf
dem richtigen Weg? Dazu Limbeck: ,,Nimmt man die Aussagen ernst, die innerhalb des Alten und
Neuen Testaments zur Ehe und zum Gesetz als Ausdruck des gottlichen Willens gemacht werden,
fillt es schwer, die Frage zu bejahen“ (S.154). Notwendig sei vielmehr eine Orientierung der
kirchlichen Ehegerichtsbarkeit an der Tatsache, ,,daB Gott durch seine Gebote den Menschen zum
Lieben bringen will, weil allein durch die Liebe jene Ordnung entsteht, in der die Schopfung ge-
lingt“ (S.155).

Insgesamt zwei interessante Beitrdge tiber ein kirchenrechtlich und pastoral wichtiges Problem.
Die Ausfiihrungen Zirkels wirken aber wohl iiberzeugender. R. Henseler

Bildbiinde

PAX, Wolfgang: Mit Jesus im Heiligen Land. Trier 1980: Paulinus Verlag i. Gem. m. d.
Verlag Agentur des Rauhen Hauses, Hamburg. 144 S., 76 vierfarbige und 52 schwarz-wei-
Be Abbildungen, Ln., DM 24,80.

Der bekannte Franziskaner, seit 1960 Professor fiir Neues Testament und Judaistik in Jerusalem,
hat bereits vor zehn Jahren ein dhnliches Buch herausgegeben (Die Heiligen Stitten. Auf den Spu-
ren Jesu. Olten, Freiburg 1970; in schlechterer Bildqualitit als Sonderausgabe des Gondrom Ver-
lages Bayreuth 1981 neu erschienen). Bildete damals der historische Ablauf des Lebens Jesu den
Rahmen der Darstellung, orientiert sich diesmal der Verfasser stirker an den Ortlichkeiten, die im
Leben Jesu eine besondere Rolle gespielt haben: Bethlehem, Nazaret, Der Jordan, Die Wiiste, Je-
richo, Das Galil, Jerusalem. Gleichgeblieben ist die Qualitat der Texte. Sie deuten nicht nur auf
einen vorziiglichen Kenner des Heiligen Landes, sondern auch auf einen Mann, der seine Bibel in-
und auswendig kennt und es ausgezeichnet versteht, Zusammenhéange und Querverbindungen auf-
zudecken, die dem durchschnittlichen Bibelleser und Israelreisenden normalerweise verborgen
bleiben. Gewil haben sich Land und Leute seit Jesu Zeiten stark verandert, dennoch gelingt es
dem Verfasser immer wieder, gerade die Landschaft und die Lebensgewohnheiten ihrer Bewohner
als Kommentar von Jesu Werk und Botschaft heranzuzichen.

Das Lob, das dem Text gebitihrt, gilt nicht in gleicher Weise den Fotos, die der Israeli Gideon Sella
beigesteuert hat. Ihre Qualitat ist, zumal wenn man sie mit dhnlichen Bildwerken vergleicht, eher
bescheiden (z. B. S. 19, 24, 32, 41 und 60) und ihre Aussagekraft nicht selten diirftig (S. 59, 61, 81,
90). Die Bildunterschriften sind teils banal und lacherlich (S. 81, 90), teils mysterios (S. 126) und
falsch (S. 54: wo ist da eine Bliite? Zu sehen sind wohl Brote in einem Korb). Vor allem aber stort
die mangelhafte Zuordnung von Bild und Text; sie erscheint oft willkiirlich und oberflachlich, auf
jeden Fall dem Text nicht angemessen. Die Ortsnamen sind nicht immer einheitlich geschrieben
(Ain Karem S.20 und Ein Karem 8. 111), und die nur sporadische Seitenzdhlung bereitet spéte-
stens beim Zitieren viel Verdruf. Doch sollten diese Mingel nicht vom Kauf des Buches abhalten.
Der Text verdient es, gelesen zu werden. F. K. Heinemann
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HUBER, Paul: Heilige Berge. Sinai, Athos, Golgota — Ikonen, Fresken, Miniaturen. Zii-
rich, Einsiedeln, Ko6ln 1980: Benziger Verlag. 2398S., Ln., DM 98,—.

Der Verfasser, evangelischer Pfarrer in Bern und Fachmann fiir byzantinische Kunst, hat auf meh-
reren tausend Dias ITkonen, Mosaiken, Fresken und ganze Miniaturzyklen festgehalten, die er per-
sonlich auf verschiedenen Reisen in den Klostern der Athosrepublik, im Katharinenkloster auf
dem Sinai, in der abgelegenen Klosterfestung Mar Saba in der judiischen Wiiste und im Kloster
vom Heiligen Grabe zu Jerusalem aufgenommen hat. Eine Auswahl dieser einzigartigen Kunst-
werke enthilt der hier vorgestellte stattliche Band, wobei die Bilder und die ihnen zugeordneten
Texte in sechs unterschiedlich langen Kapiteln thematisch geordnet dargeboten werden: das by-
zantinische Weltbild (48-115), Christus, der Pantokrator (116-145), Der Christusweg und das Ma-
rienleben (146-163), Die Gottesmutter (164-189), Engel und Damonen (190-217), Mythologie
und Heilsgeschichte (218-233).

Die Uberschriften zeigen an, daB hier zweifellos zentrale Themen orthodoxer stlicher Theologie
angesprochen werden, die allerdings nicht aus literarischen Vorlagen erschlossen, sondern unmit-
telbar aus den sachkundig interpretierten Bildern abgeleitet werden. Dabei erweist sich als groier
Vorteil, daB der Autor nicht nur ein versierter Kunstfachmann, sondern zugleich ein belesener
Theologe ist, der es meisterhaft versteht, seine fundierten historischen und biblischen Kenntnisse
in den Dienst der Auslegung zu stellen. Die thematisch orientierte Gruppierung der Bilder gibt
ihm zugleich die Moglichkeit, die verschiedenen Kunstwerke nicht nur einzeln, sondern auch im
Zusammenhang zu kommentieren, wodurch der Leser ganz nebenbei eine vorziigliche Einfiihrung
in die byzantinische Theologie und Geisteswelt erhélt. Was man in Biichern dhnlicher Art oft ver-
miBt, hier ist es gegliickt: die Einheit von Text und Bild, und das in einer Weise, die auch den un-
kundigen Leser nicht iiberfordert. Zahlreiche der hier abgebildeten Werke diirften bisher nur
Fachleuten bekannt gewesen sein, andere, vor allem Ikonen und Bibelillustrationen, sind hier so-
gar erstmals publiziert worden. Da auch die drucktechnische Wiedergabe der rund 150 vierfarbi-
gen und 130 schwarz-weiBlen Bilder kaum einen Wunsch offenlaBt, wird das Buch sicher nicht nur
bei theologisch interessierten Lesern, sondern auch bei Kunstliebhabern viele Freunde finden.

F. K. Heinemann

Mann der Schmerzen. Kreuzweg von Gabriel SAURY. Texte von Mieczyslav MALIN-
SKI. Hrsg. v. Ginter Stachel. Limburg 1980: Lahn-Verlag. 80S., geb., DM 35,—.

»Das bin ich, der den Schmerz verspiirt. Mein Leib empfindet das.“ Beim Modellieren der elften
Station seines Kreuzweges fiir die Pfarrkirche in Orchamps-Vennes im franzosischen Jura soll die-
sen Satz der Kiinstler Gabriel Saury gesagt haben. Nachdem der Kreuzweg 1955, sechs Jahre nach
seiner Fertigstellung, wegen seiner drastischen Sprache aus dem Gotteshaus verbannt wurde, wur-
de er erst 1970 wieder aufgestellt. Saury (geb. 1911), der in seinem Leben immer wieder Krankheit
und Not erlebte, starb acht Jahre spater.

Die Plastiken des Kreuzweges, von denen in diesem Band schwarz-weifle Gesamt- und Detailauf-
nahmen abgebildet sind, wurden vom Kiinstler aus Ton handmodelliert. Saury bediente sich dabei
einer einfachen, von vielen Einzelheiten abstrahierenden Ausdrucksweise. Das Ergebnis sind Per-
sonen mit relativ groben Kopfen, ausdrucksstarken (auch derben) Mienen, expressiven Gesten:
das gilt fiir den Folterknecht wie fiir die umsorgende Veronika wie fiir den schlieBlich nur noch
passiv dastehenden Schmerzensmann. Einzelheiten werden dann ausgestaltet, wenn sich in ihnen
das Geschehen der jeweiligen Station ausdriickt, so die verkrampften Hande Jesu, dem der Nagel
durch den FuB geschlagen wird. Saurys Darstellungsweise ist realistisch und doch auf diese Weise
abstrakt. Man kann ihn in die Nihe der Spétgotik oder in die Néihe Barlachs riicken: beides spie-
gelt sich in seinem Werk wider. Vor allem aber ist es Konfrontation mit dem Leid Jesu, schmerz-
haft und glaubwiirdig. Wer sich auf diesen Kreuzweg einlat, dem wird das gleiche widerfahren.

M. Malinski ist ein inzwischen schon bekannter Autor geistlicher Literatur. Sein Text hat in die-
sem Buch ein eigenes Gewicht; er geht nicht von den Plastiken Saurys aus, nimmt auf sie keinen
direkten Bezug.
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Malinski erzihlt die Leidensgeschichte intim nach, in der Person des Leidenden. In Gedanken
wird noch einmal das ganze Leben Jesu rekapituliert. Zwei Erzihlebenen laufen so nebeneinan-
der: die eine ist die des Kreuzweges, es sind die Leiden Jesu, denen dieser nichts mehr entgegenzu-
setzen hat, und die Begegnungen mit Menschen, die ihn noch ein letztes Mal fordern und unter-
stiitzen; die andere ist die der Riickerinnerung, des Riickblicks auf sein Leben. Das Gleichnis vom
barmherzigen Samariter erlebt Jesus nach, als Veronika ihm mit einem Tuch durch das Gesicht
wischt; sein Umherziehen und Predigen ist ihm gegenwirtig, vor allem aber auch die Auseinander-
setzungen mit den Phariséern, denen seine befreiende Verkiindigung Gesetzlosigkeit war und die
deshalb auf seine Verurteilung hinarbeiteten. Die letzte Besinnung auf das Vergangene gilt dem
Versucher in der Wiiste. Auch auf Golgota ist die Versuchung zur Aufgabe da. Die Linie der Erin-
nerung trifft jetzt auf den gegenwirtigen Augenblick, aus dem nichts mehr hinausfiihrt. Malinskis
Worte bringen das ganze Geschehen sehr nahe, auch wenn die Gedanken des leidenden Jesus
manchmal etwas iiberfrachtet sind (wenn er beispielsweise seinen ,,Selbsterhaltungstrieb® / S. 14 /
aufmerksam registriert). Der Versuch einer solchen Identifikation ist immer heikel und droht in
ein Psychologisieren abzugleiten (oder — im anderen Extrem — liberspannt zu wirken). Der Autor
ist dieser Gefahr kaum erlegen. Sein Stil bewahrt immer ein Stiick Niichternheit.

Identifikation mit dem leidenden Jesus: darin treffen sich Saury und Malinski. Im Buch sind diese
beiden verschiedenen, gleichwertigen Zugangsweisen zusammengefiihrt. Ein Mangel liegt in der
Présentation der Abbildungen, die im ibrigen sehr eindrucksvoll und mit viel Sinn fiir die Aus-
druckskraft der Plastiken aufgenommen sind. Einige der Fotos sind seiteniibergreifend abgebildet,
so daB sich durch das Bild ein ausgesprochen storender Streifen zieht. Weniger, néimlich die Be-
schrankung auf eine Seite, wire hier mehr gewesen.

Gerade fiir Betrachtungen in der Fastenzeit sind diese Fotos und der Text gut geeignet: Meditatio-
nen des Leides, das Konsequenz ist aus der Ndhe Gottes zum Menschen. J. Romelt
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Leben in Fille

Botschaft des Heiligen Vaters
zum 19. Weltgebetstag fiir geistliche Berufe

Verehrte Briider im Bischofsamt,
liebe S6hne und Tochter in aller Welt!

1. ,Ich bin gekommen, damit sie das Leben haben
und es in Fiille haben“ (Joh 10,10).

Diese Worte des Herrn gehen unmittelbar dem Evangeliumstext fiir den
4. Ostersonntag voraus, an dem wir den 19. Weltgebetstag fiir die Berufun-
gen begehen, die im Dienst an der Kirche und zum Heil der Welt in besonde-
rer Weise Gott geweiht sind.

In diesem Abschnitt des Evangeliums (Joh 10, 11-18), den Ihr in der Tiefe
Eures Herzens erwagen solltet, wiederholt Jesus fiinfmal, daB der Gute Hirt
gekommen ist, um fiir seine Herde das Leben hinzugeben, fiir eine Herde,
welche die ganze Menschheit umfassen soll: ,,dann wird es nur eine Herde ge-
ben und einen Hirten“ (Joh 10, 16).

Mit diesen Worten offenbart uns der Herr das Geheimnis christlicher Beru-
fung und vor allem das Geheimnis jeder Berufung, die vollkommen Gott und
der Kirche geweiht ist. Eine solche Berufung besteht ja darin, gerufen zu
sein, um das eigene Leben einzusetzen, damit andere das Leben haben und
es in Fiille haben. So hat Jesus selbst es getan, das Urbild und Modell fiir je-
den Berufenen und Geweihten: ,Ja, ich komme, um deinen Willen zu tun®
(Hebr 10, 9; vgl. Ps 40, 8). Darum hat er sein Leben hingegeben, damit an-
dere das Leben haben. So soll jeder Mann und jede Frau es tun, die dazu be-
rufen sind, Christus in einer Ganzhingabe nachzufolgen.

Berufung ist ein Ruf zum Leben: es zu empfangen und es zu verschenken.

2. Von welchem Leben will Jesus hier sprechen?

Er spricht zu uns von jenem Leben, das von demjenigen herkommt, den er
seinen Vater (vgl. Joh 17, 1) und unseren Vater (vgl. Mt 6, 9) nennt; der die
»Quelle des Lebens“ (Ps 36, 10) ist; der Vater, der ,,die ganze Welt nach dem
vollig freien, verborgenen RatschluB seiner Weisheit und Giite erschaffen
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hat, der auch beschlossen hat, die Menschen zur Teilhabe am gottlichen Le-
ben zu erheben* (II. Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution tiber
die Kirche, LG 2).

Dieses Leben ist in Jesus Christus selbst sichtbar geworden (vgl. 1 Joh 1, 2);
er besitzt es in Fiille: ,,In ihm war das Leben® (Joh 1, 4) — ,Ich bin . . . das
Leben® (Joh 14, 6), und in Fiille will er es weiterschenken (vgl. Joh 10, 10).

Dieses Leben wird den Menschen fortwihrend durch den Heiligen Geist an-
geboten, durch den Geist, ,,der Herr ist und lebendig macht“, wie wir im
Glaubensbekenntnis der Messe beten, durch den ,,Geist des Lebens, die
Quelle des Wassers, das zu ewigem Leben aufsprudelt” (LG 4; vgl. Joh 4, 14;
7, 38-39).

Es ist also das Leben des ,lebendigen Gottes® (Ps 42, 3), das dieser allen
Menschen schenkt, die in der Taufe wiedergeboren werden und dazu berufen
sind, seine S6hne und Téchter, sein Volk und seine Kirche zu sein. Dies ist
das gottliche Leben, das wir in dieser liturgischen Zeit feiern, da wir das
Ostergeheimnis des auferstandenen Herrn vollziehen; es ist das gottliche Le-
ben, das wir bald erncut feiern diirfen, wenn wir das fortwirkende Geheimnis
des Pfingsfestes durchleben werden.

3. Die Kirche ist dazu geboren, um zu leben
und Leben zu schenken.

Wie Jesus Christus gekommen ist, um sein Leben zu geben, so hat er die Kir-
che, seinen Leib, gebildet, damit sich sein Leben in ihr den Glidubigen mittei-
le (vgl. LG 7). Um selbst zu leben und das Leben weiterzuschenken, emp-
fangt die Kirche vom Herrn durch den Heiligen Geist jede notwendige Gabe:
das Wort Gottes und die Sakramente dienen dem Leben; die Weihedmter der
Bischéfe, Priester und Diakone, die Gnadengaben der Berufung zum Or-
densleben, zum Weltdienst und zur Mission, dies alles dient dem Leben.

Die Gnadengabe, die alle anderen aufgrund des Weihesakramentes iiber-
ragt, ist das Priesteramt, das am alleinigen Priestertum Christi teilhat: er hat
sich selbst am Kreuz dahingegeben und schenkt sich immer wieder in der Eu-
charistie fiir das Leben und das Heil der Welt. Priestertum und Eucharistie:
wunderbares Geheimnis der Liebe und des Lebens, von Jesus Christus mit
den Worten des Letzten Abendmahles offenbart und fiir immer eingesetzt:
,Tut dies zu meinem Gedichtnis!* (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24; vgl. Konzil von
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Trient, D-Sch 1740, 1752). Ein wunderbares Geheimnis géttlicher Fruchtbar-
keit: das Priestertum ist uns geschenkt zum geistlichen Wachstum der ganzen
Kirche, vor allem durch die Eucharistie (vgl. Konzil von Florenz, D-Sch
1311; II. Vatikanisches Konzil, Dekret iiber Dienst und Leben der Priester,
PO 5). Jede Berufung zum Priestertum muf verstanden, angenommen und
gelebt werden als innige Teilhabe an diesem Geheimnis der Liebe, des Le-
bens und der Fruchtbarkeit.

4. Leben zeugt Leben.

Mit diesen Worten habe ich mich an den Internationalen Kongre von Bi-
schofen und sonstigen Verantwortlichen fiir geistliche Berufe bei Gelegenheit
des letztjahrigen Weltgebetstages zu diesem Anliegen gewandt (vgl. Homilie
vom 10. Mai 1981). Ich méchte es allen noch einmal sagen: Die lebendige
Kirche ist Mutter fiir neues Leben und ist auch Mutter fiir neue Berufungen,
die uns von Gott zum Dienst am Leben geschenkt werden. Berufungen sind
ein sichtbares Zeichen ihrer Lebenskraft. Zugleich sind sie eine grundlegen-
de Bedingung fiir ihr Leben, fiir ihr Wachsen, fiir ihre Sendung, die sie im
Dienst an der ganzen Menschheitsfamilie erfiillen muB, indem ,,sie den Men-
schen jene Heilskréfte zur Verfligung stellt, die die Kirche selbst, vom Heili-
gen Geist geleitet, von ihrem Griinder empfingt® (II. Vatikanisches Konzil,
Pastoralkonstitution tiber die Kirche in der Welt von heute, GS 3).

Jede christliche Gemeinschaft und jeden einzelnen Gliubigen lade ich ein,
sich der eigenen schweren Verantwortung bewuft zu werden, zur Vermeh-
rung der geistlichen Berufungen beizutragen. Diese Verpflichtung wird ,,vor
allem durch ein wirklich christliches Leben® erfiillt (II. Vatikanisches Konzil,
Dekret iiber die Ausbildung der Priester, OT 2). Leben zeugt Leben. Mit
welcher Kohérenz konnten wir fiir geistliche Berufe beten, wenn unser Ge-
bet nicht wirklich von einem ehrlichen Bemiihen um die eigene Bekehrung
begleitet wire?

Mit Nachdruck und besonderer Herzlichkeit bitte ich die gottgeweihten Men-
schen, eine Gewissenserforschung tiber ihr eigenes Leben vornehmen zu wol-
len. Ihre Berufung zur Ganzhingabe an Gott und die Kirche muf3 im Rhyth-
mus von Geben und Empfangen gelebt werden. Wenn sie viel empfangen ha-
ben, miissen sie auch viel geben. Thr reiches geistliches Leben und ihr hoch-
herziges Sichverschenken im apostolischen Dienst bilden giinstige Vorausset-
zungen fiir das Erwachen neuer Berufungen. Ihr Lebenszeugnis und ihr Mit-
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wirken entsprechen den liebevollen Planen der gottlichen Vorsehung (vgl.
o 2).

Schliellich lade ich in aufrichtigem Vertrauen alle glaubigen Familien ein,
iber den Sendungsauftrag nachzudenken, den sie von Gott zur Erzichung ih-
rer Kinder im Glauben und fiir ein christliches Leben erhalten haben. Das ist
ein Auftrag, der auch die Verantwortung fiir die Lebensberufung ihrer Kin-
der umfaft. ,Die Kinder sollen so erzogen werden, daf sie einmal als Er-
wachsene, in vollem BewuBtsein ihrer Verantwortung, ihrer Berufung, auch
einer geistlichen, folgen konnen* (GS 52). Das Zusammenwirken von Fami-
lie und Kirche auch im Bereich geistlicher Berufe ist tief verwurzelt im Ge-
heimnis und Auftrag der christlichen Familie: ,,Eine Familie, die offen ist fiir
die transzendenten Werte, die den Bridern in Freude dient, die hochherzig
und treu ithre Aufgaben erfiillt und sich Tag fiir Tag ihrer Teilnahme am Oster-
lichen Geheimnis des Kreuzes Christi bewuBt ist, eine solche Familie wird
zum ersten und besten Seminar fiir die Berufung zu einem dem Reiche Got-
tes geweihten Leben® (Apostolisches Schreiben Familiaris consortio, 53).

Zum AbschluB8 dieser Uberlegungen und AnstoBe bitte ich Euch, zu-
sammen mit mir das folgende Gebet zu sprechen:

Herr Jesus Christus, Guter Hirt, der du dein Leben dahingegeben hast, da-
mit alle das Leben haben, schenke uns, deiner glaubigen Gemeinde in aller
Welt, die Fiille deines Lebens und gib uns die Kraft, es zu bezeugen und an
andere weiterzugeben.

Herr Jesus Christus, gib die Fiille deines Lebens allen Menschen, die sich dir
fiir den Dienst an der Kirche geweiht haben, lal sie gliicklich sein in ihrer
Hingabe, unermidlich in ihrem Dienst, hochherzig in ihrem Opfer; ihr Bei-
spiel 6ffne weitere Herzen, um deinen Ruf zu vernehmen und ihm zu folgen.

Herr Jesus Christus, schenke die Fiille deines Lebens den christlichen Fami-
lien, damit sie eine lebendige Bereitschaft zum Glauben und Dienst in deiner
Kirche haben und so dazu beitragen, daBl neue geistliche Berufungen aufkei-
men und wachsen.

Herr Jesus Christus, gib die Fiille deines Lebens allen Menschen, vor allem
den Jungen und Méidchen, die du in deinen Dienst rufst; erleuchte sie bei ih-
rer Wahl; stirke sie in den Schwierigkeiten; stiitze sie in ihrer Treue; schenke
ihnen Bereitschaft und Mut, ihr Leben nach deinem Beispiel einzusetzen, da-
mit andere das Leben haben.
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In der GewiBheit, daB die heilige Jungfrau Maria, Gottesmutter und Mutter
der Kirche, mit ihrer machtvollen Fiirsprache dieses Bittgebet unterstiitzen
und ihrem Sohn Jesus Christus empfehlen wird, rufe ich auf Euch alle, ver-
chrte Briider im Bischofsamt, auf die Priester, die Manner und Frauen im
Ordensleben und auf das ganze christliche Volk und besonders auf die Alum-
nen der Seminare in den Di6zesen und Ordensgemeinschaften die Fiille gott-
licher Gnaden herab und erteile allen als deren Unterpfand von ganzem Her-
zen meinen Apostolischen Segen.

Aus dem Vatikan, am 2. Februar 1982, dem Fest der Darstellung des Herrn,
im vierten Jahr meines Pontifikates.
Johannes Paulus PP, II.
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Ordensleben im Zeichen der Hoffnung

Alexander Gerken OFM, Remagen

-I. Der Grund der christlichen Hoffnung

Es kann fiir Christen auch im zwanzigsten Jahrhundert nicht falsch sein, zu
einem zentralen Thema ihres Lebens, wie es das Thema ,,Hoffnung® dar-
stellt, die Schrift des Alten und Neuen Testamentes zu befragen. Wenn man
das tut und sich die Miihe macht, in der Schrift nachzuschauen, was dort als
Hoffnung und als Grund der menschlichen Hoffnung angegeben wird, so ist
das Resultat iberraschend. In den meisten Fallen wird nimlich Gott entwe-
der unmittelbar die Hoffnung des Menschen genannt oder als Grund seiner
Hoffnung bezeichnet, im Neuen Testament kann es auch — in seiner Einheit
mit dem Vater — Christus sein. Es ist nicht iiberfliissig, einige dieser Aussagen
der Schrift auf sich wirken zu lassen: ,,Gott, du meine Hoffnung von den Brii-
sten meiner Mutter her!* (Ps21,10); ,,Gott, du Hoffnung aller Enden der
Erde* (Ps64.6) ,,Gott, du bist meine Hoffnung von Jugend an* (Ps70,5);
., Gott, du meine Hoffnung am Tag der Drangsal“ (Jer 17,17); ,,Der Herr aber
ist die Hoffnung seines Volkes* (Joel 3,16); ,,Christus, der in euch die Hoff-
nung auf die Herrlichkeit ist“ (Kol 1,27); ,,Daf} eure Hoffnung auf Gott be-
ruhe!“ (1Petr1,21); ,Jeder, der die Hoffnung auf ihn setzt, heiligt sich
(1Joh3,3).

Wirkt dieses Resultat einer Befragung der Schrift nicht wie ein Fremdkorper
in unserer Zeit, auch auf dem Hintergrund so mancher Hoffnungsdiskussion
innerhalb der Kirche? Es scheint doch, daf3 auch Christen manchmal mitlei-
dig lacheln, wenn man unmittelbar Gott als Grund der Hoffnung angibt. Ist
das nicht zu supranaturalistisch, zu weltfremd, zu fern den realen Problemen,
Leiden, Verzweiflungen und Hoffnungen unserer Welt? Haben wir nicht ge-
rade erst die Gott-ist-tot-Theologie hinter uns, die uns — obwohl schon tiber-
wunden — in ihren Ausldufern doch noch recht vorsichtig macht, mit Gottes
Realitit in unserem konkreten Alltag zu rechnen?

So werden viele Christen Hoffnung haben, weil ein tatkriftiger Papst in der
Geschichte der Kirche erscheint. Doch kann man hier sofort weiter denken:
Was ist aber dann, wenn dieser Papst in seinen Entscheidungen spater ihren
Erwartungen nicht entspricht oder wenn er — wie vielleicht durch die Folgen
des Attentats —seine Frische und Kraft zum Teil verlieren sollte? Ist dann die
Hoffnung schon dahin? Darf dann schon wieder die Enttiduschung und die
Resignation einziehen? Ist die christliche Hoffnung ein so empfindliches
Pflanzchen — oder ist sie nicht oder sollte es jedenfalls sein: ein Fels? Vor kur-
zem aullerte sich ein polnischer Christ besorgt, der Papst konne seine Aus-
strahlungskraft durch die Folgen seiner Operation verlieren, und er sagte
dies so, als ob die Zukunft der gesamten Kirche damit zur Debatte stehe.

134



Oder welche Zeichen der Hoffnung und welchen Grund der Hoffnung wer-
den jene sehen, die der Theologie der Befreiung oder der Politischen Theolo-
gie nahestehen? Vielleicht die Entstehung vieler Basisgemeinden in Siidame-
rika, die dortigen religidsen und politischen Aufbriiche. Andere wieder wer-
den Griinde fiir eine Hoffnung darin sehen, daB sich anscheinend die Kurve
der Priester- und z. T. auch Ordensberufe langsam nach oben bewegt.

Damit kein MiBverstindnis entsteht: Alle diese Dinge kann man begriiBen,
man kann dariiber froh sein, man kann dafiir kimpfen, daB sie sich weiter-
entwickeln. Die Frage ist nur, ob christliche Hoffnung daran gekntipft wer-
den kann, ob christliche Hoffnung mit diesen Entwicklungen steht oder fillt.

Genau dies mochten wir hier verneinen. Man wird in jeder Zeit Entwicklun-
gen in der Kirche finden, die man positiv beurteilen kann, aber auch solche,
die negativer Art sind und zu Befiirchtungen AnlaB geben. Zu solchen Ent-
wicklungen wird es Stellungnahmen geben, und auch diese werden langst
nicht einheitlich sein, bis zu dem Punkt hin, daB dem einen Furcht einjagt,
was den anderen mit Hoffnung erfiillt. Aber entscheidend bleiben all diese
Entwicklungen nicht, wenn der Christ nach dem Grund seiner Hoffnung ge-
fragt wird. Dann muB er notwendigerweise den Ansatz der Schrift festhalten
und mit ihr antworten: Gott in Christus, Gott in Christi Kreuz und Auferste-
hung ist unsere Hoffnung, das Modell und der Grund, aus dem wir Leben
und Zuversicht fiir die Zukunft schépfen. ,,Denn es ist uns Menschen kein
anderer Name unter dem Himmel gegeben, durch den wir gerettet werden
sollen” (Apg4,12). Diesen Ansatz mdchten wir daher hier unseren Uberle-
gungen zugrunde legen.

II. Das Zeugnis der Hoffnung

Man wird uns aber sofort — und zwar z. T. auch im Kreis von Mitchristen —
entgegentreten mit dem Vorwurf und dem Stichwort , Vertrostung®. Wenn du
derart die Hoffnung auf Gott und zwar auf Gott allein setzen willst, 1Bt du
dann die Menschen nicht in ihrer Misere stecken, bist du dann nicht dauernd
in der Versuchung, in deiner Zuversicht Gott eben einen guten Mann sein zu
lassen und an der wirklichen Verbesserung der wirklichen Welt nichts zu tun?

Dieser Frage wollen wir uns stellen, und wir wollen zugleich — im Rahmen
unserer Themenstellung — die zweite Frage hinzufiigen: Was haben denn die
christlichen Orden mit einer solchen Hoffnung zu schaffen, welche Bezie-
hung besteht zwischen ihnen und dieser Hoffnung? Beide Fragen missen
hier zusammen beantwortet werden.

Es ist verwunderlich, daf in der heutigen Diskussion um die Hoffnung des
Menschen das Wort ,,Zeugnis“ nicht mit dem Gewicht erscheint, das ihm in
diesem Bereich zukime. Dabei handelt es sich hier um ein Wort, 'das in der
Schrift eine entscheidende Bedeutung hat und unmittelbar mit unserem The-
ma verbunden ist. Die Schrift des Alten und Neuen Testamentes ist, wie ge-
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sagt, radikal und kompromiflos der Uberzeugung, dafl alle Hoffnung des
Menschen in Gott und in seinem Wirken zusammengefaf3t ist und nirgends
sonst. Aber sie hat nirgendwo den Schlufl daraus gezogen, dafl deswegen der
Mensch vollig ausgeschaltet sei. Wir haben uns in unserer Zeit diese Verbin-
dung von ,,Hoffnung auf Gott“ und .,Ausschaltung des Menschen® vom Mar-
xismus aufschwatzen lassen. Dies ist aber vollig unbiblisch, und warum? Weil
hier das Wort und die Wirklichkeit des ,,Zeugnisses* und des ,,Zeugen* ihren
genuinen Platz hat. Wir konnen das Heil nicht machen, das {ibersteigt unsere
Moglichkeiten, es ist Gottes Sache. Aber Gott beruft uns in diesem seinem
Werk — das eben sein Werk zur Rettung des Menschen ist — zu Zeugen seines
Heils, und so beginnt er in dieser unserer konkreten Welt schon mit diesem
Heil, wenn er es auch erst in der kiinftigen Welt vollenden wird. Der Zeuge
macht nicht das Heil, aber er hat die Hande voll zu tun, um eben Zeugnis zu
geben, ein lebendiges, titiges Zeugnis, ein Zeugnis mit Worten und mit Ta-
ten, und zwar mit Worten und mit Taten, die prall gefiillt sind mit dem Hin-
weis auf Gott und auf Gottes Wirken, die also Zeichen der Hoffnung sind.
Der Zeuge soll ein lebendiges Zeichen, ein tatkriftiges Symbol der Hoffnung
Gottes werden, die dieser in seiner Souverdnitdt — vor allem durch das Le-
ben, das Wort, das Sterben und Auferstehen Christi — der Welt geschenkt
hat.

Diesen entscheidenden Sachverhalt miissen wir etwas ndher betrachten.
Auch Jesus Christus und vor allem er wird im Neuen Testament der Zeuge
genannt. ,Jesus Christus ist der treue Zeuge, der Erstgeborene der Toten®
(Offb 1,5); ,,Er, der Amen heifit, der treue und zuverlassige Zeuge, der An-
fang der Schopfung Gottes* (Offb3,14); ,,Ich bin dazu geboren, . . . daB ich
von der Wahrheit Zeugnis ablege* (Joh 18,37). Wie sah dieses Zeugnis Jesu
aus? Es war offenbar kein rein theoretisches Zeugnis. Sein Wort wurde zu-
gleich zur Tat. Die Krankenheilungen, die Einfiihrung einer neuen religiésen
Praxis, der neue Wein in neuen Schliduchen — alles dies gehort zum lebendi-
gen Zeugnis Jesu, aber es war eben Zeugnis. Was bedeutet dies?

Wer Zeugnis gibt, weist auf etwas anderes oder einen anderen hin. Er steht
nicht fiir sich selbst, er ist gesandt. Er hat einen , Grofleren, einen Ur-
sprung, von dem er ausgeht und auf den er hinweist. Sein Zeugnis ist — in un-
serem religiésen Zusammenhang — notwendigerweise ein sichtbarer Hinweis
auf einen Unsichtbaren, den man auch verdringen kann, der aber nichts-
destoweniger wirkend ist und durch den Zeugen sich in der Geschichte als re-
dend und handelnd erweist. Das Tun und das Wort des Zeugen sind also kein
flaches, innerweltliches Tun, sondern angefiillt mit Bedeutungs- und Hin-
weisgehalt, sie haben einen lebendigen. dynamischen Zeichencharakter.

Bei Jesus sieht das so aus, daB sein Wirken und Reden ganz vom Vater her
und ganz auf den Vater hin ist. Er hat niemals den Anschein erweckt, als
konne er diese irdische Welt in eigener Kraft zu einer perfekten machen, als
konne er souverdan, durch sein innerweltliches Wirken als solches, das Reich
Gottes schaffen. Diese Versuchung weist er vielmehr gegeniiber dem Versu-
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cher entschieden zuriick und verweist statt dessen auf die Souverinitit des
Vaters: ,,Vor dem Herrn, deinem Gott, sollst du dich niederwerfen und ihm
allein dienen!“ (Mt 4,10). Gegen Ende des Matthiusevangeliums, dort, wo es
ausgesprochen um die Enderlésung, um die Wehen vor dem Ende und daher
um die Hoffnung des Menschen geht, heifit es dhnlich: ,,Diesen Tag aber und
diese Stunde weill niemand, auch nicht die Engel im Himmel, nicht einmal
der Sohn, sondern nur der Vater” (Mt 24,36). Dies ist kein singulirer Gedan-
ke, sondern er entspricht der inneren Struktur des Lebens Jesu, seiner Zeu-
genschaft. Jesus weil3 sich als Zeuge des Vaters, seiner Macht und seinem
Willen unterworfen, und so kann auch er zu Gott sprechen: Du bist meine
Hoffnung von Jugend auf!, wie es in den Psalmen formuliert ist. Seine Kran-
kenheilungen sind ja auch, trotz ihres Gewichtes, nicht mehr als Zeichen des
anbrechenden Reiches, die den Menschen die Hoffnung auf dieses Reich
schenken und sie in ihnen wachhalten wollen. Sie sind noch keine grundle-
gende Verinderung der Welt, sie nehmen die Trinen und den Tod noch nicht
weg. Die Menschen, die er geheilt hat, wurden wieder schwach, krank und
alt und blieben dem Tod unterworfen. Und was sind denn auch die paar
Krankenheilungen gegeniiber einem Meer von Leid und Krankheit auch in
der damaligen Welt!

Jesus selbst bleibt in diesem Bereich des Zeichens, des Hinweises auf die
kommende Wirklichkeit, die er ankiindigt. Allerdings ist er der Zeuge, ist
sein Wort und sein Handeln das Zeichen, das unmittelbar und untriiglich fiir
das kommende Reich zeugt und seine Macht in der Welt beginnen 148t. Aber
gerade so blieb Jesu Wirken das kleine Senfkorn. Auch fiir ihn und sein Le-
ben galt: ,Es gab viele Aussétzige in Israel zur Zeit des Propheten Elischa.
Aber keiner von ihnen wurde geheilt, nur der Syrer Naaman* (Lk 4,27). Also
war sich Jesus bewuBt, daB er die Welt mit seinem eigenen Wirken nicht vil-
lig verwandeln konnte, und doch kennzeichnet sein Handeln keine Hektik,
keine Trauer dartiber. Er weiB in aller Gelassenheit, daB der Vater in seiner
Souverinitit das Werk des Heils, das mit seinem, Jesu, Wirken endgiiltig und
unverbiegbar begonnen hat, auch zu Ende fiithren wird. Jesu Zeugnis ist da-
her auf der einen Seite weit entfernt von einem bloBen Geschehenlassen. Er
ist engagiert, er will Feuer auf die Erde werfen. Aber auf der anderen Seite
ist er gleich weit entfernt von jeder Hektik, er ist gelassen, weil Gott als
Grund der Hoffnung nicht ausrottbar, nicht zu vernichten ist.

Da heute denjenigen, welche die Souveranitit Gottes bei der Sinnfindung
der Geschichte betonen, immer wieder vorgeworfen wird, sie vertrosteten
damit die Menschen, wollen wir die erste Seite dieses komplementiren Zu-
sammenhangs noch ndher betrachten. Obwohl Jesus, wie gezeigt, die Sou-
verdnitédt des Vaters nicht antastet und auch nicht vorwegnimmt, sondern sich
bedingungslos unter sie stellt, frift sein Zeugnis — eben als lebendiges und té-
tiges Zeugnis — ihn gleichsam auf. Er hat einmal wegen des Andrangs der
Menschen keine Zeit zum Essen (Mk 3,20). Als man ihn an einem Ort linger
festhalten will, drangt es ihn wegzuziehen, ,um auch anderen Stiddten das
Evangelium vom Reich Gottes zu verkiinden® (Lk 4,42-44). Ein Aufschie-
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ben von Krankenheilungen vom Sabbat auf einen Wochentag, wie die Phari-
sder es fordern, kommt fiir Jesus nie in Frage. Er fordert eine tiefgreifende
Entscheidung, die keinen Aufschub duldet: , Keiner, der die Hand an den
Pflug gelegt hat und nochmals zuriickblickt, taugt fiir das Reich Gottes*
(Lk 9,57-62).

Daraus miissen wir unsere Konsequenzen ziehen. Die Alternative: ,,Entwe-
der schaffen wir das kommende Reich, oder unser Tun und Reden ist bloB
Vertrostung, weil wir es Gott tiberlassen, das Reich herbeizufiihren® ist eine
falsche Alternative, die durch das Wort und die Tat Jesu Liigen gestraft wird.
Die christliche und vor allem biblische Sicht dieses Zusammenhangs ist viel-
mehr diese: Wir sind aufgerufen als Zeugen einer Wirklichkeit, die unsere ei-
gene Moglichkeit grundsitzlich iibersteigt, die Gott selbst uns aber eroffnet
hat und immer wieder eroffnet, so dal wir von ihm als Zeugen dieser seiner
Wirklichkeit engagiert sind. Damit liegt der Grund der Hoffnung immer im
lebendigen und wirkenden Gott, doch das lebendige Zeugnis des Menschen
wird gleichsam zum Sakrament dieser Hoffnung, nicht aus eigener Kraft,
sondern in der Kraft der Sendung. So kann lebendiges Christsein, so kann
insbesondere lebendiges Christsein in Gemeinschaft und als christliches Or-
densleben nicht nur unter dem Zeichen der Hoffnung stehen, sondern selbst
— in der Kraft der Sendung und des Rufes — ein Zeichen der Hoffnung wer-
den. Die Ordenschristen sind in einer besonderen Weise Zeugen — wohlge-
merkt: lebendige, titige Zeugen — dafiir, daB Gott uns Hoffnung geschenkt
hat und schenkt und daf er mit seiner Zukunft fiir unsere Welt schon begon-
nen hat.

An einer Stelle des Neuen Testamentes, und zwar in der Apostelgeschichte,
finden wir eine Aussage, die auf manche extreme Position in der Hoffnungs-
theologie unserer Zeit eine Antwort enthilt, ohne daB sie — so scheint es we-
nigstens — als diese Antwort verstanden wird. Apg1,6 fragen die Jinger:
»Herr, stellst du in dieser Zeit das Reich fiir Israel wieder her?“ Es ist die
Frage der Hoffnung im weltimmanenten Sinne: Kannst du den Frieden,
kannst du die gerechte, die ,klassenlose” Gesellschaft, kannst du die Freiheit
in dieser unserer Zeit schaffen? Die Antwort ist ein klares Nein, und zwar
wegen der Souverinitit des Vaters: ,,Euch steht es nicht zu, Zeiten und Fri-
sten zu erfahren, die der Vater in seiner Macht festgesetzt hat.“ Es bleibt also
bei der Initiative und Macht des Vaters, es bleibt dabei, daB der Friede, die
Gerechtigkeit und die Freiheit seine Tat sind, daB sie nur in seinem Reich
moglich werden, und wann dieses kommt, ist einzig und allein seine Sache.
Aber ist dies eine billige Vertrostung, bedeutet das, daB die Jiinger nichts zu
tun haben? Ganz im Gegenteil! Denn es folgt sofort der Auftrag: , Aber ihr
werdet die Kraft des Heiligen Geistes empfangen . . . und ihr werdet meine
Zeugen sein in Jerusalem und in ganz Judda und Samaria und bis an die
Grenzen der Erde!*
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II1. Ordensleben als Inanspruchnahme durch das Zeugnis der Hoffnung

Wenn wir Christen also von der Hoffnung sprechen, dann sprechen wir von
der Hoffnung Gottes — denn eine andere gibt es nicht —; aber wir sprechen zu-
gleich von uns als solchen, die als Zeugen dieser Hoffnung mit ihrem ganzen
Sein in Anspruch genommen werden. Dies stellt uns in einer eigenartigen,
aber schopferischen Weise zwischen die verschiedenen Hoffnungsideologien
unserer Zeit. Da ist zunédchst der Marxismus. Er erwartet nicht mehr das
Reich Gottes, sondern das Reich des Menschen, und zwar will er es mit eige-
ner, menschlicher Kraft herbeifithren. Aber was nun, wenn die dialektische
Grundlage seiner Hoffnung nicht stimmt? Was soll sein, wenn die mensch-
liche Kraft nicht ausreicht, wenn es sich erweist, daB sich hier der Mensch zu-
viel zugetraut hat, wenn seine Unternehmungen im Chaos enden oder jeden-
falls erfolglos bleiben? Dann bleibt folgerichtig nur noch die Verzweiflung
oder die Resignation. Auf seinen Grund zuriickverfolgt, ist der marxistische
Weg eher ein Weg der Hoffnungslosigkeit als der Hoffnung. Demgegeniiber
kann der Christ sich gelassen engagieren. Er wei3, daB auch dann, wenn er
versagt, auch dann, wenn sein Wirken erfolglos bleibt, die Hoffnung nicht
zerstort ist. Mit dem Zeugen fallt der gottliche Grund der Hoffnung, fiir den
er zeugt, nicht dahin. Dieser iiberragt ihn, den Zeugen, indem er ihn bean-
sprucht, so daB er, der géttliche Grund, noch in Erscheinung tritt, wenn der
Zeuge aus der Geschichte verdringt wird. Es ist die Uberzeugung der alten
Mirtyrertheologie, da3 das Zeugnis und damit der Grund der Hoffnung erst
dann seine volle Macht entfaltet, wenn der Zeuge in seinem Dienst sein Le-
ben verbraucht hat. Insofern ist hier fiir Resignation und Verzweiflung kein
Spalt mehr offen. Nur der Kleinmut des Zeugen, der Rest an Unglaube in
ihm kann diesen Spalt wieder 6ffnen.

Doch der wirkliche Glaube ist damit auch gleich weit entfernt von Miidigkeit
und Schlaftheit. Er kennt keine billige Vertréstung, wie wir schon betonten.
Kann denn der ruhig bleiben, der um den Schatz im Acker und um die kost-
bare Perle wei? Paulus war doch wie kein anderer neutestamentlicher
Schriftsteller von der Uberzeugung durchdrungen, daB die Rettung und da-
mit die Hoffnung des Menschen allein bei Gott und bei dem liegt, was Gott in
Christus getan hat. Aber er ist durchgliiht vom Eifer des Zeugen, er ist voll-
stindig davon in Anspruch genommen, gerade fir diese Wirklichkeit, die er
bereits erfahren hat, Zeugnis zu geben, damit auch die anderen von der Hoff-
nung Gottes in Christus verwandelt werden. Das Christentum ist nicht die
Religion eines irdischen Reiches und nicht die Religion der Vertrostung, son-
dern es ist die Religion der Zeugenschaft fiir jene Tat Gottes, durch die er in
Christus den Beginn seines Reiches gestiftet und damit Feuer auf die Erde
geworfen hat. Diese Zeugenschaft wird lebendig und titig vor allem durch
die Tat selbstloser Liebe. In ihr wird nicht eine Allerweltsliebe unterschei-
dungsloser Art bezeugt, sondern jene konkrete und alle andere Liebe be-
grindende Liebe Gottes, die sich im Leben, Sterben und Auferstehen Jesu
gezeigt hat.
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Damit ist uns auch ein unmittelbarer Zugang zum Verstdndnis des Ordensle-
bens im Umkreis der christlichen Hoffnung gegeben, ndmlich ein Zugang
vom Begriff des ,,Zeugen“ her. Insofern die Orden versuchen, Christen in to-
talen, d. h. das gesamte Leben bestimmenden, Gemeinschaften zum christli-
chen Zeugnis zu fiihren, stehen sie von vornherein unter dem Anspruch,
selbst im Zeichen der von Gott in Christus herkommenden Hoffnung zu blei-
ben und sich fiir diese Hoffnung gebrauchen zu lassen. Das bedeutet: Dort,
wo Ordenschristen mit der Verkiindigung des Wortes beauftragt sind, darf ihr
Wort nicht leer und existenzfremd sein, es mull zum Tatwort, es mull eben
zum Zeugnis werden; denn nur als solches kann es Hoffnung schenken. Der
Ordenschrist soll nicht nur mit seinem Wort, sondern mit der gesamten Exi-
stenz ,.gestikulieren“, weil der Anspruch des lebendigen Zeugnisses, der in
seinem Lebensentwurf steckt, dem des blof3en ,,Funktionars® oder ,,Beam-
ten“ genau entgegengesetzt ist. Dort, wo Ordenschristen sich in der berufli-
chen ,,Caritas”, in der organisierten Tat der Liebe engagieren, darf ihr Tun
nicht geist- und wortlos werden, darf es nicht zur Routine entarten. Der
Zeugnischarakter erfordert hier ebenfalls, daB nicht nur mit dem Herzen ge-
handelt wird, sondern dafl auch der Sinngrund des Wortes Gottes darin auf-
leuchtet, dafl man an solchem Tun merkt, warum es geschieht und auf welche
Hoffnung es hinweist. Es muf3 mit anderen Worten nicht nur unsere eigene
Liebe, sondern die Liebe Christi sichtbar machen, von der es herkommt.
Man denke hier etwa daran, dafl Mutter Theresa in Kalkutta sagte, sie hétte
ihren Dienst an den Sterbenden ohne die Kraft, die ihr aus der tiglichen Eu-
charistiefeier geschenkt wurde, nicht vollziehen konnen. Gerade im Dienst
an den Sterbenden, an denen, die keine irdische Zukunft mehr vor sich ha-
ben, wird sich christliche Caritas als Glaube an die Auferstehung Jesu offen-
baren kénnen. Zusammenfassend: Eine sinnentleerte, nicht mit dem Glau-
ben und dem Wort gefiillte Praxis sollten dem Ordenschristen genau so fremd
sein wie eine tat- und lebensfremde, von der Existenz losgeldste Wortverkiin-
digung. Denn in dem einen wie dem anderen Falle — dem der zur Routine
entarteten und vom Glauben geldsten Caritas wie dem der lebensfremden
Verkiindigung — wiirde der Zeugnischarakter nicht getroffen. Diese Struktur
ist entscheidender als alle Technik im Bereich des Wortes und des Handelns.

Weiter wird die uns geschenkte Hoffnung charakterisiert und in ihrem Grund
strukturiert durch die Tatsache, dal} sie aus dem Kreuz Christi herkommt.
Das bedeutet: Selbst die menschliche Erfahrung der Vergeblichkeit, der
Sinnlosigkeit und des MiBerfolgs diirfen und sollen wir noch einmal als Zei-
chen der Hoffnung sehen: Crux — spes unica. Die uns geschenkte Hoffnung
ist verwahrt und unantastbar bewahrt in den Hinden Christi, nicht in unseren
eigenen. Nicht wir haben sie zu verwalten, so sehr sie uns wirklich geschenkt
ist und wir unsere Existenz ihr zur Verfiigung stellen. Sie verwelkt daher auch
nicht, wenn unsere Hande schlaff werden; sie wird nicht miide, wenn wir in
der Erfahrung der Vergeblichkeit miide werden; sie stirbt nicht, auch wenn
wir sterben. Zeichen der Hoffnung diirfen und sollen die Ordenschristen also
auch sein in einer Situation des Nachwuchsmangels, in einer Zeit, in der ihre
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Existenz auch bei vielen Christen kein Verstandnis findet und in der viele der
von ihnen aufgebauten Institutionen untergehen. Gerade hier ist der Zeug-
nischarakter der christlichen Ordensexistenz in besonderem MaBe angefor-
dert, gerade in diesen Situationen kommt es auf die glaubende Reaktion an.
Nehmen wir diese Entwicklung lediglich als Faktum, als Phanomen, so bleibt
sie ein Untergang und ein Niedergang. Nehmen wir sie aber im Glauben an
als ein Wort, als eine Herausforderung und einen Anruf, so wird sie in der
Kraft des Gehorsams gegeniiber dem geschichtsmachtigen Gott zur Teilnah-
me am Kreuz Christi und darin mit diesem zum Zeichen der Hoffnung. Unter
dieser Riicksicht gibt es also fiir den Glaubenden keine Situation, die in sich
resignativ wére, da alles — ndmlich , Tod und Leben, Engel und Michte, Ge-
genwartiges und Zukiinftiges* (R6m 8,38) — durch die Kraft der uns in Chri-
stus geschenkten Hoffnung umgeschmolzen wird zu einer Modulation des
Christusereignisses.

In der Kreuzessituation mul} es sich bewihren, daB3 wirklich Gott selbst, des-
sen Licht nie untergeht, unsere Hoffnung ist. Israels Schicksal in der Zeit des
babylonischen Exils war, menschlich gesprochen, wirklich aussichtslos und
unvergleichlich schwieriger als die Situation der Orden heute. Und doch wagt
Deuterojesaia — offenbar, weil eben Gott selbst seine Hoffnung ist — die Wor-
te: ,,Die Jungen werden miide und matt, junge Ménner stolpern und stiirzen.
Die aber, die auf den Herrn hoffen, schopfen neue Kraft, sie bekommen Flii-
gel wie Adler. Sie laufen und werden nicht miide, sie gehen und werden nicht
matt” (Jes40,30f.).

IV. Die Liebe als die Grundform des Zeugnisses

Ordensleben ist christliches Zeugnis in Gemeinschaft, und damit ist es von
selbst Zeugnis der Hoffnung. Gerade die Tatsache, dall die Ordenschristen
dieses Zeugnis nicht als einzelne, sondern in Gemeinschaft geben wollen,
macht das Spezifische ihres Lebens aus. Nach dem Evangelium ist die eigent-
liche Apologie des christlichen Lebens die realisierte Liebe: ,,Seht, wie sie
einander lieben!“, oder, wie es im Johannesevangelium heif3t: ,,Daran wer-
den alle erkennen, daB3 ihr meine Junger seid: wenn ihr einander liebt*
(Joh 13,35). Damit enthiillt sich die realisierte Liebe ,,in Tat und Wahrheit*
als das eigentliche, wesentliche Zeichen des Jiingerseins und damit als das
wesentliche Zeichen der christlichen Hoffnung. Eine Ordenskommunitit,
die von der Liebe real getragen ist, wird daher auch all jene Ziige an sich ha-
ben, von denen wir sprachen: Sie wird nicht in die Routine und in den For-
malismus verfallen, sondern ihre Existenz in das Wort Gottes einbringen, sie
wird darum wissen, daB nur in echter Demut, in der Armut des Geistes die
Kraft der Hoffnung liegt, siec wird im Ertragen der menschlichen Gebrech-
lichkeit und Vergeblichkeit immer wieder die Kraft des Kreuzes und damit
die mutige Freude gewinnen, den Weg gemeinsam weiterzugehen.
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Innerhalb der Gemeinschaft und dann wieder innerhalb der Gesamtkirche
sind die Charismen verschieden. Nicht jeder Ordenschrist und auch nicht
jede Ordenskommunitét hat denselben Auftrag, nur eines haben sie als Auf-
trag gemeinsam: In den verschiedenen Charismen die eine Liecbe Christi als
Grund der Hoffnung zu bezeugen. Daher diirfen wir auch hier das aus der
Zeit heraus Wichtige und vielleicht Notwendige doch nicht ohne weiteres mit
dem Einen Notwendigen verwechseln. Es mag wichtig und notwendig sein,
daB ein Orden seine Strukturen umstellt und einige seiner Kommunitéten et-
wa statt bisher in grofien Institutionen in beweglicher Weise, z. B. im asozia-
len Milieu, arbeiten 1a6t. Aber das Heil wird man von diesen Umstellungen
nicht erwarten diirfen. Man sollte sie nicht ideologisch iiberfrachten und ih-
nen eine Funktion aufbiirden, die sie nicht tragen kénnen. DaBl der Christ
und daB damit auch die Orden auf die Zeichen der Zeit achten missen, daf
sie flexibel und ,,wach* sein sollen, ergibt sich aus der Lebendigkeit ihrer Lie-
be und ihrer Hoffnung, fiir die ihr Leben einstehen soll. Aber die Liebe
selbst, der allein der Charakter des Absoluten zukommt, darf nicht ersetzt
werden durch die Losung eines Strukturproblems, so notwendig diese auch
sein mag. Nicht in der Umstellung von Kommunititsstrukturen liegt das
Heil, sondern immer nur in dem Umstand, daB3 die Liebe besser gelebt und
damit ihrer Kraft der Hoffnung Raum gegeben wird. Das mag im Einzelfall
die Auflésung einer groBen Ordensinstitution und die Grindung kleiner
Kommunititen erfordern, es mag aber auch in einer anderen Situation gera-
de die Beibehaltung einer gréBeren, institutionalisierten Aufgabe in einem
grofleren Ordenshaus verlangen. ,Prift alles, das Gute behaltet!*
(1Thess 5,21), dieses Wort wird aus der Kraft des Einen Notwendigen heraus
die Distanz zu den oft ideologisch iiberhohten Programmen geben, mit denen
den Orden eine anscheinend hoffnungsvollere Existenz vorsuggeriert wird.
Statt dessen téte ihnen die Gelassenheit der echten Hoffnung gut, die weder
das Vergangene noch das Gegenwirtige, sofern es aus menschlichen Versu-
chen und Programmen besteht, verherrlicht, sondern letztlich auf die in ih-
nen sich bezeugende eine Hoffnung Gottes schaut. Diese wird immer leben-
dig und zukunftweisend sein, sie war es in der Vergangenheit und ist es in un-
serer Gegenwart, wahrend sowohl die vergangenen wie die gegenwartigen
wie auch die zukiinftigen christlichen Verwirklichungsversuche alle noch et-
was vom Schatten des Nicht-endgiltigen an sich tragen und daher nicht in
sich, sondern nur in ihrem Zeugnischarakter ihre eigentliche Wiirde ge-
winnen.

Ob es sich also um das Zeugnis des Wortes oder das Zeugnis der Tat handelt,
das die Ordenschristen — und zwar in Gemeinschaft — der Welt heute geben
sollen, es soll immer ein Zeugnis lebendiger Liebe sein; nur so ist es ein
Zeugnis der Hoffnung. Denn Glaube, Hoffnung und Liebe sind im tiefsten
eins, weil in ihnen der eine Gott, der Vater unseres Herrn Jesus Christus, sich
in der Kraft seines Geistes in dieser unserer Welt bezeugt.
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Kirche — das eine Volk der Erlosten

Waltraud Herbstrith OCD, Tiibingen

I. Ruf in die Nachfolge

1. Kirchliche Orden — und wir Christen in der Welt

,Kirchliche Orden — und wir Christen in der Welt“, wie ist diese Formulie-
rung zu verstehen? Kirchliche Orden sind doch etwas, was ,,in der Welt* ist,
wie die Christen, von denen hier gesprochen wird. Kirchliche Orden werden
gebildet von Menschen, die in der Welt Christen sein wollen.

Schillebeeckx hat gezeigt, dal der Beginn der Orden im frithen Ménchtum
ohne den Bezug zur Gemeinde nicht zu denken war. Christliche Gemeinde
entstand, wie die Jiingergemeinde um Jesus, als ein Gerufensein in die kon-
krete Situation dieser Welt, die es in Jesu Geist zu verwandeln galt. Das er-
forderte Aufmerken auf das Reich Gottes, das den Menschen zur Liebe, zur
briiderlichen Einheit fihig macht. ,,Urspriinglich wurde in der Kirche die
Grenze zwischen dem ,Geist Christi‘ und dem ,Geist der Welt* durch die Tau-
fe markiert: durch sie hatte man Christi Geist, durch sie wurde man in die
auserwéhlte Gemeinschaft von Gottes ekklesia aufgenommen. Zwar ver-
schob sich mit der Ausbreitung der Kirche diese Grenze in die Richtung der
,zweiten Taufe‘, der monastischen Profef3, aber auch die Monche waren ur-
spriinglich vor allem Laien, und die christliche Gemeinde sah in ihnen ihr ei-
genes, tiefstes Ideal als Christen, das Urbild ihres christlichen Lebens in be-
sonderem MafBe verwirklicht und sichtbar gemacht.“! In einer Zeit, in der je-
der getauft wurde, das Christentum also zu einer offentlich anerkannten
Konfession wurde mit mehr oder weniger Tiefgang beim einzelnen, sah man
die Berufung zum Monchsleben als eine Neubelebung der Taufwirklichkeit
an, ein bewulites Hineingenommenwerden in Tod und Auferstehung Jesu.

Die Grenze zwischen den sogenannten Weltlichen, die den Geist der Welt
und denen, die den Geist Christi besalien, verschob sich jedoch immer mehr,
so daB die Gemeinde fast ganz in den Bereich des ,,Weltlichen® fiel. Die Fol-
ge war, daB sich Priester- und Ordensstand in einem Gegeniiber zur Gemein-
de entwickelten.

Luthers Polemik im 16. Jahrhundert traf zu Recht diese einseitige Entwick-
lung, die das Ordensleben als status perfectionis (Stand der Vollkommenbheit)
den weniger vollkommenen Christen gegeniiberstellte. Luther und Melanch-
ton lehnten Geliibde als unbiblische Selbstrechtfertigung ab. Diese Sicht traf
aber nicht das Ordensleben in seiner tieferen Wirklichkeit, und es war bedau-

1) Schillebeeckx, Edward: Die christliche Gemeinde und ihre Amtstriager. In: Concilium,
16.Jg., Heft 3, 1980, S.216
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erlich, daB die Reformation das Ordensleben aufhob. Der Laie erhielt zwar
durch Luther eine Aufwertung, aber ein wichtiges Modell, christliches Leben
in Gemeinschaft zu verwirklichen, fiel fiir Jahrhunderte aus. Dal} das friihe
Ménchtum sich nicht als Stand der Vollkommenheit verstand, sondern als
Versuch, nach Vollkommenbheit zu streben, wird heute in beiden Kirchen neu
gesehen. Das asketisch-monastische Leben verstand sich von Anfang an als
ein Leben nach dem Evangelium, als eine Lebensform, die vom Zeugnis der
Schrift her legitimiert ist>.

In der evangelischen Kirche macht sich seit Beginn des 20. Jahrhunderts eine
Wiederbelebung des monastischen Lebens bemerkbar. In den zwanziger und
verstirkt in den vierziger Jahren, ,haben sich zahlreiche Bruder- und Schwe-
sternschaften gebildet, die zwar in unterschiedlicher Weise, im ganzen aber
doch dem alten Ménchtum vergleichbar sind. Insgesamt 148t sich fir diese
Bewegung sagen, daB hier in neuer Weise der verpflichtende Charakter des
christlichen Glaubens zu einem vollen, das ganze Leben beanspruchenden
Einsatz erkannt, daB der Wert einer geistlichen Lebensgemeinschaft neu er-
fahren und daB die Notwendigkeit von Disziplin, Armut und Gehorsam neu
entdeckt worden ist. Im Ganzen bemiihen sich diese Kommunitéiten, dem
Konflikt der Reformationszeit iiber das Ménchtum Rechnung zu tragen. Von
daher wird betont, daB das Leben in der Gemeinschaft nicht etwas Besseres
sei als das Leben in der Welt. Auch der Zolibat findet kein besonderes Lob,
allerdings auch keine Abwertung. Ehe oder Ehelosigkeit werden vielmehr als
die beiden Méglichkeiten verstanden, die dem Christen gegeben sind und die
jeweils, wie auch immer man sich entscheidet, von ihm im Gehorsam gegen
Gottes Gebot zu ergreifen sind. In den zahlreichen Kommunitéten ist ein re-
ges, geistliches Leben entstanden. Manche dieser Gemeinschaften, insbeson-
dere diejenige von Taizé, haben eine ungewohnlich groBe Ausstrahlung auf
die gesamte Christenheit und sogar weit iiber sie hinaus entfaltet.*3

In der katholischen Kirche entwickelte sich vor allem seit dem Zweiten Vati-
kanischen Konzil eine biblische Neubesinnung iiber Strukturen und Selbst-
verstindnis der Orden. Der seit dem 13. Jahrhundert iibliche Begriff ,,Stand
der Vollkommenheit“ fiir das Ordensleben wurde fallengelassen. Das II. Va-
tikanum betont, daB die Berufung zum Ordensleben wie die Berufung zum
Christsein iiberhaupt Gnade ist, Freiwerden fiir Gott, fiir den Dienst am Bru-
der. Wenn Ordensleben immer neu ein Zeichen wird fiir die Freiheit, zu der
,.Christus uns befreit hat“ (Gal 5,1), wird die reformatorische Polemik hinfél-
lig. Die reformatorische Kritik dagegen kann eine Hilfe sein, auf katholischer
Seite das Ordensleben theologisch und spirituell neu zu durchdenken. ,,Dort,
wo die Ordensberufung institutionalisiert wird und das Kirchenrecht mitein-

2) B. Lohse, K. S. Frank, J. Halkenhduser, F. Wulf: Monchtum. In: Confessio Augusta-
na. Bekenntnis des einen Glaubens. Gemeinsame Untersuchung lutherischer und ka-
tholischer Theologen. Hrsg. von H.Meyer und H. Schiitte. Bonifacius, Paderborn
1980, S. 290ff.

3) Ebd. S. 291/92
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flieBt*, sagt P. Wulf SJ, ,kann es zu Haltungen kommen, die entweder die
eine oder die andere Grundaussage der evangelischen Botschaft verdunkeln
kénnen. Zum einen kann aufgrund der Zielvorstellungen und der Lebens-
ordnung einer Ordensgemeinschaft das eigene religiose Tun und Bemiihen so
sehr in den Vordergrund des BewuBtseins riicken, dal der unbedingte Vor-
rang und der unersetzliche Vor-Gang der Gnade nicht mehr prasent ist, zum
anderen kann die Verwirklichung der evangelischen Réte mit ihren Verrege-
lungen in Gefahr kommen, Gesetzescharakter anzunehmen. Selbst das in
Freiheit eingegangene Gelibde kann zum heilsunfruchtbaren Gesetz wer-
den, wenn nicht immer wieder die urspriingliche Freiheit zuriickgewonnen
wird. “4

2. Nachfolge Christi — eine Herausforderung an alle

Wir sind sensibler geworden fiir das, was unsere Welt, das Miteinander und
Fireinander der Menschen, das Wirken des Geistes Christi in uns angeht.
Seit dem II. Vatikanum ist ein neues Gemeinschaftsbewul3tsein erwacht. In-
tensiver als bisher wird Gemeinde erfahren, Wirken an der Basis. Greshake
charakterisiert die neue BewubBtseinslage so: ,,Man kann Gott nicht lieben,
ohne das zu lieben, was Gott liebt, nimlich die Welt.“5 Gott ruft in Jesus
Christus jeden, der sich zu ihm bekennt, ausnahmslos zur radikalen Nachfol-
ge, ,zur ungeteilten Gottesliebe und zur unbedingten Heiligkeit“.¢ , Jedem
Christen ist das ganze Evangelium aufgegeben. Es gibt vor Gott letztlich kei-
ne duplex via, keinen auf verschiedene Stinde aufgeteilten Doppelweg,
cinen ,vollkommenen‘, den der Orden, und einen ,weniger vollkommenen®,
den der Laien. Gegen diese viele Jahrhunderte lang geltende Meinung hat
das II. Vatikanum und schon frither Papst Johannes XXIII. einen neuen, an-
deren Akzent gesetzt: Alle Christen sind aufgrund ihrer Taufe auf verschie-
dene Weise zur Heiligkeit berufen. Daran braucht der Weltdienst, den die
Laien ausiiben, als solcher nicht zu hindern. So gesehen kann das Ordensle-
ben seine Identitéit nicht mehr in einem elitdren Verstdndnis der eigenen voll-
kommeneren, heiligeren Lebensform finden. Noch ein zweiter Grund ver-
hindert die recht einseitige Gegeniiberstellung: hier Ordensstand als Stand
ungeteilter Gottesliebe — dort Laienstand als ,geteilt’ zwischen der Liebe zu
Gott und den Werten dieser Welt. Es ist das Evangelium selbst, das die Ein-
heit von Gottes- und Nichstenliebe nachdriicklich betont. Es gibt keine iso-
lierte Gottesliebe. Der Gott, den jeder von uns ganz und gar lieben soll, ist
selbst der Gott-mit-uns, der ,Gott der Menschen‘, der Gott, der sich restlos
an diese Welt hingegeben hat, um sie zum Heil zu fiihren. Eine groBere Got-
tesliebe muf} also auch stets eine grofere Liebe zum Bruder bei sich haben,

4) Ebd. S. 316

5) Greshake, Gisbert: Erwartungen der Kirche an die Orden. In: Ordensnachrichten.
19.Jg., 1980, Heft 1, S. 4

6) II. Vatikanum, Kirchenkonstitution Nr. 39ff.



oder sie ist reine Illusion . . . Auch der kontemplativste Orden muf3, wenn er
sein Leben vom Evangelium her leben will, die Offnung der Gottesliebe zur
Bruderliebe, zur ekklesialen Liebe, zur Liebe der Welt hin vollziechen.*?

Wir konnen heute keine Zweiteilung mehr vornehmen: hier kirchliche Orden
— dort Christen in der Welt, sondern es geht um eine neue Erfahrung des
LWire. Wir Christen in der Welt, fiir die Jesus gestorben ist, um die Men-
schen mit Gott und untereinander zu versohnen, haben eine gemeinsame Be-
rufung und einen gemeinsamen Weg zum gleichen Ziel: Frieden zu bringen
und Heil in eine in sich zerrissene Menschheit, Hoffnung und Freude, wo
Hoffnungslosigkeit und Trauer den Menschen zerstdren. Dieses ,Wir® be-
ginnt in der urspriinglichsten Zelle der Kirche, in der Familie. Von dort wur-
de es zu allen Zeiten hineingetragen in Freundschaften, in kleine Gruppen
von Menschen, die gemeinsam den Anruf Gottes konkretisieren wollten.
Aus diesen Zellen sind die Orden in der Kirche erwachsen mit ihrem vielfalti-
gen Wirken fiir das Kommen des Reiches Gottes.

3. Gemeinsame Berufung von Ordensleuten und Laien

Wenn heute nicht mehr bei den Orden angefragt wird, wenn es um Fragen
des Glaubens, der Christusnachfolge geht, so sicherlich, weil manches in ih-
rem Lebensstil mehr die Distanz als das Miteinander betont. Vielleicht
schlossen in fritheren Jahrhunderten manche Formen der ,,Trennung von der
Welt*“ das Miteinander nicht aus, weil noch ein christlicher Konsens das ge-
sellschaftliche Leben prigte. Heute jedoch kénnen Formen verfremden und
den eigentlichen Auftag, zu dem einzelne Orden gerufen sind, verdunkeln.
.Wieviele Menschen, zumal junge Menschen, sind heute von der Parole be-
stimmt: ,Jesus, ja, Kirche nein!‘ Dieses Schlagwort konnte ja nur deswegen
entstehen, weil nicht wenige unserer Zeitgenossen nicht mehr zu erkennen
vermogen, was Kirche eigentlich mit Jesus zu tun hat, was Kirche in ihrem
Wesen ist. Darum ist der vorziiglichste Dienst, dessen die Kirche von seiten
der Orden bedarf, daB in den Orden von den Menschen Kirche entdeckt wer-
den kann, Gemeinden des Glaubens und des Gebets, Gemeinden der Ver-
sohnung und der Bruderliebe, Gemeinden, in denen man gemeinschaftlich
dem Herrn folgt. Es ist doch mehr als merkwiirdig, dal} in einer Zeit, wo, wie
kaum sonst zuvor, Jugendliche danach Ausschau halten, gemeinsam zu leben
bis hin zu einem Leben in der ,Kommune‘, Orden nicht gefragt sind. Denn
selbst in diesem Wunsch nach einer Kommune kann das Verlangen nach
einer echten vita communis zum Ausdruck kommen, die oft von hohen Idea-
len getragen ist und sich vielleicht deshalb so unchristlich gibt, weil sie im
Raum der Kirche nicht geniigend Heimatrecht bekommen hat.“8

7) Greshake, G.,a.a.0., S.4
8) Ebd. S.10/11
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Orden konnen heute nicht mehr isoliert von den tibrigen Christen gesehen
werden oder handeln. Das ging auch frither nicht. Aber frither wul3te man,
was ein Kloster bedeutet, was darin vorgeht. Der Glaubenshorizont der
Menschen innerhalb und auBerhalb des Klosters war dhnlich, man sah den
Sinn des Ordenslebens ein, auch wenn das Leben der Ordensleute, vor allem
das der Frauen, streng abgeschirmt war. Die heutige BewuBtseinslage ist an-
ders. Was friither Stachel war, Anreiz zur Nachfolge Jesu, kann heute das Ge-
genteil bewirken. Junge Menschen, Eheleute, Ordensleute, Berufstitige
miissen heute im konkreten Tun geistliches Leben miteinander einiiben, Er-
fahrungen austauschen. Ohne konkretes Teilen wird in Zukunft keine Kirche
wachsen. Alle Christen, ob im Orden oder nicht, haben die gemeinsame Be-
rufung, an Jesu Tod und Auferstehung Anteil zu haben und seinen Geist de-
nen, die Christus nicht kennen, zu kiinden. Alle Christen, ob im Kloster oder
auBerhalb, haben einen gemeinsamen Weg, dieser Weg ist Christus selbst.
,»Christus®, sagt Johann Baptist Metz in seinem Buch ,,Zeit der Orden“, ,,ist
nicht nur anbetungswiirdige Hohe, sondern immer auch Weg. So ist jeder
Versuch, ihn zu wissen, ihn zu verstehen, allemal ein Gehen, ein Nachfolgen:
Nur ihm nachfolgend wissen wir, auf wen wir uns eingelassen haben.*?

Nichts kann uns hindern, diesem Jesus nachzufolgen, nicht Ehe, nicht Allein-
sein, nicht Ordensleben, nicht Berufsleben. In all unserem Tun kénnen wir
dem Herrn begegnen, ist er selbst anwesend. Diese heutige Erkenntnis des
Miteinander, des Eines-Sinnes-sein untereinander, dieser Nachfolgecharak-
ter allen Christenlebens, verwischt nicht die besonderen Auftrige, die einzel-
nen oder Gemeinschaften vom Geist Jesu gegeben sind. Einer, der zur Ehe
gerufen ist, wird einen anderen, der um des Herrn willen ehelos leben will,
mit Verstindnis und briiderlicher Liebe begleiten und umgekehrt. Wie die
Emmausjiinger sollen wir auf dem Weg unseres Glaubens miteinander ins
Gesprich kommen iiber die Erfahrungen, die wir mit Jesus machen. Da gibt
es nicht héher oder niedriger, nicht rein oder unrein, nicht dem Herrn naher
oder weniger nah. Der Anruf des Herrn kann uns in jede Lebenssituation, in
jede Lebensform hinein treffen. Entscheidend ist, daB wir uns vom Herrn
verwandeln lassen. Im Brief an die Galater sagt Paulus: ,.Ihr seid alle durch
den Glauben Sohne Gottes in Christus Jesus. Denn ihr alle, die ihr auf Chri-
stus getauft seid, habt Christus als Gewand angelegt. Es gibt nicht mehr Ju-
den und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau. Denn ihr
alle seid einer in Christus® (Gal 3,26-29).

Dieses paulinische Bekenntnis darf keine Utopie bleiben. Je neu miissen wir
als von Christus zu solcher Einheit Gerufene, dieses Einssein konkret zu ver-
wirklichen suchen.

) Metz, Johann Baptist, Zeit der Orden? Zur Mystik und Politik der Nachfolge. Herder,
Freiburg 1977, S. 41
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IT. Was konnen Orden in die Kirche einbringen?

1. Nicht-Anpassung — Uberwindung der Erwartungslosigkeit

Wie in den Zeiten des frithen Monchtums kann es auch heute vorkommen,
daB die christliche Gemeinde in den Monchen das Urbild ihres Lebens in be-
sonderem MaBe verwirklicht sicht. Was aber ist dieses Urbild? Nichts ande-
res als die in Gebet, in Dienst an den Briidern, in Selbstlosigkeit und Treue
und in Gemeinschaft gelebte Liebe Christi, die die Monche, die Ordens-
schwestern und -briider nicht weltfern machte, sondern mitfiihlend mit den
Leiden und Freuden der Glaubenden. Die ersten Ménche waren fiir die Ge-
meinden eine Ermutigung und Hilfe, ihren Weg zu gehen. So ist es, trotz vie-
lem Weltfliichtigem und Einseitigem in den Orden immer wieder gewesen:
bei Benedikt und Franziskus, bei Caterina von Siena, bei Teresa von Arila,
Therese von Lisieux und Edith Stein, bei den zahlreichen Genossenschaften
des letzten Jahrhunderts, bis hin zu Mutter Teresa von Calcutta.

Wie Ordensberufung mitten im Gottesvolk hilfreich und weiterfiihrend sein
kann, sollen folgende Gedanken darlegen.

.Bieten wir Christen®, sagt Metz, ,,der Welt nicht das peinliche Schauspiel
von Menschen, die zwar von Hoffnung reden, aber eigentlich nichts mehr er-
warten? Ist das christliche Leben noch mit zeitlich orientierter Erwartung
und Sehnsucht aufgeladen? Blicken die Christen — auch die Ordenschristen! —
wirklich noch gespannt auf das Ende? Erwarten sie iberhaupt noch ein En-
de?“10 Metz stellt die Frage, ob wir von der Evolution geprigten Menschen
uns lberhaupt noch Zeit als unbegrenzt vorstellen kénnen, oder nicht viel
mehr in einem iiberraschungsfreien Kontinuum leben und zu einer schlech-
ten Unendlichkeit verdammt sind. Die Orden konnen Korrektive sein, eine
Art ,,Schocktherapie des Heiligen Geistes“ fiir die GroBkirche. ,,Sie klagen
die Radikalitit des Evangeliums in einer Kirche ein, die in der Gefahr der
Uberanpassung steht. Sie sind in diesem Sinne die institutionalisierte Form
einer gefihrlichen Erinnerung inmitten der Kirche. SchlieBlich sind sie ja zu-
meist nicht etwa in Bliitezeiten, sondern in Zeiten tiefer Desorientierung und
Unsicherheit der Kirche erwachsen.“!! Nach Metz konnte gerade heute eine
neue Chance fiir die Orden entstehen. Vielleicht wird nirgends so deutlich
wie in der Erwartungslosigkeit vieler Christen, daB3 Nachfolge Jesu etwas mit
,Naherwartung® zu tun hat, da} diese Naherwartung nicht nur ein geschicht-
liches Faktum vor 2000 Jahren war. Die apokalyptische Sehnsucht: ,,Komm
Herr Jesus, komm bald* (vgl. Off 22,20), ist ein Ruf von Menschen, die die
Liebe dieses Herrn erfahren haben und deshalb seine Ndhe wiinschen. Die
Haltung eines Menschen, der weil3, auf wen er wartet, veréndert seine Ein-
stellung gegenitiber sich selbst und gegeniiber seiner Umgebung. Er wird alles

1S Bbd. S.79
1) Ebd. S. 90
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tun, daB dieser Jesus, auf den er hofft, sich in ihm und in seinen Briidern wie-
dererkennt. ,Herr, wann haben wir dich nackt, wann haben wir dich arm,
wann haben wir dich krank gesehen?“ Der Herr wird antworten: ,,Was ihr
einem dieser Geringsten getan habt, das habt ihr mir selbst getan® (vgl.
Mt 25,37.40). Das ist das Gefahrliche und Unausweichliche an Jesus und sei-
ner Botschaft, daB er sich dem innerweltlichen Haben- und Seinwollen nicht
angepalt hat, sondern sich auf die Seite der Leidenden, der Ausgebeuteten
stellte.

2. Weniger Prestige — mehr Menschenfreundlichkeit

Vielleicht wird heute, in unserer fiir humane Werte so empfindsamen Gesell-
schaft deutlich, dall Nachfolge, Solidaritit mit den Leidenden, Friedenswille
nicht gemacht werden kénnen, auch nicht durch Geliibde, sondern daf} alle
auf Christus Hoffenden sich fragen miissen: Was ist mir dieser Christus wert,
was bedeutet mir der Mitmensch?

Um arm sein zu wollen mit Jesus, miissen wir die Liebe dieses Jesus zu den
Armen und Benachteiligten erfahren haben, miissen wir uns selbst als Arme
erfahren. Das Sichberufen auf die evangelischen Rite macht noch nicht arm,
verfiighar. Auf die Ehe verzichten, oder in der Ehe Treue und Hingabe le-
ben, kénnen nur jene, die erfahren haben, was es um die Liebe und Kraft des
auferstandenen Herrn ist. Viele meinen, das Sichfestlegen auf eine Lebens-
form schenke schon die notwendige Erfahrung. Armut, Ehelosigkeit und Ge-
horsam konnen wie die Form ehelicher Bindung zu starren Besitztiimern
werden, die das Weitergeben der Menschenfreundlichkeit Gottes an andere
behindern.

Um die Beziehung zu einem Menschen zu vertiefen, mufl man sie pflegen,
auf den anderen horen, seine Freuden und Leiden als eigene erfahren. Le-
bendige Beziehung zu Christus ist allen Glaubenden aufgetragen. Wir miis-
sen sicher Abschied nehmen von einem Verstindnis von Orden, die als
Hochburgen oder Pflanzstatten fiir Bildung und Kultur unzéhlige Menschen
angezogen haben und in der Gesellschaft respektiert wurden.

Heutiges und zukiinftiges Ordensleben wird sicher stirker die kleine Jiinger-
gemeinde um Jesus darstellen, die die Erfahrung des Geborgenseins mit Be-
weglichkeit und Dynamik des Gesendetseins in die Welt verbindet. Unmittel-
bare freundschaftliche Beziehungen werden wie in apostolischen Zeiten das
Kennzeichen solcher Gruppen sein. Orden heute sind Zellen, die sich immer
weniger auf Prestige oder Ansehen griinden kénnen, in denen aber Eheleute,
junge und alte Menschen ein briiderliches und schwesterliches Angenom-
mensein und Miteinander erfahren. Menschen in diesen Zellen werden ihre
Ehelosigkeit, ihre Armut weniger zu erkldren suchen. Nur indem sie in der
Einfachheit und Liebe der ,Jiingergemeinde®, in der Versammlung Gleich-
gesinnter leben wird dieses Zeugnis ausstrahlen und das Volk Gottes bele-
ben. ,Ihr sollt mir Zeugen sein bis an die Enden der Erde“ (vgl. Apg1.8).
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3. Nicht sparen — sondern teilen

»Armut als evangelische Tugend ist der Protest gegen die Diktatur des Ha-
bens, des Besitzens und der reinen Selbstbehauptung®, sagt Metz. ,Sie
dringt in die praktische Solidaritit mit jenen Armen, fiir die Armut gerade
keine Tugend, sondern Lebenssituation und gesellschaftliche Zumutung ist.
Ehelosigkeit als evangelische Tugend ist Ausdruck radikalen Ergriffenseins
und unabfindbarer Sehnsucht nach dem Tag des Herrn. Sie dréngt in die hel-
fende Solidaritdt mit jenen Ehelosen, fiir die Ehelosigkeit, sprich Einsam-
keit, sprich: keinen Menschen haben, gerade keine Tugend ist, sondern Le-
bensschicksal. Sie dréngt zu den in Erwartungslosigkeit und Resignation Ein-
geschlossenen. Gehorsam als evangelische Tugend ist die radikale, unkalku-
lierbare Auslieferung des Lebens an Gott den Vater, der erhebt und befreit.
Er dringt in die praktische Nihe zu denen, fiir die Gehorsam gerade keine
Tugend, sondern Zeichen der Unterdriickung, der Bevormundung und Ent-
miindigung ist.“12 Menschen, die in dieser Solidaritét die evangelischen Rite
leben, tun dies nicht in Konkurrenz zu den anderen Christen, sondern fiir sie
und mit ihnen.

Solidarisch sein mit den Armen hat heute einen neuen Akzent. Arm sein
heiBt nicht: sparen, sondern hergeben, immer wieder teilen. ,,Armut will
buchstéblich verwirklicht werden®, sagt Bischof Hemmerle, ,,auf kaum einen
anderen Punkt werden junge Menschen so kritisch achten, wie darauf, wie
Ordensleute ihre Armut leben. Armut 1aBt los, indem sie gibt, und nicht, in-
dem sie spart. Armut ist nicht Sparsamkeit, sondern heifit geben, teilen, los-
lassen fiir. Armut ist nichts Negatives, sondern sie wirkt iiberzeugend in dem
MabBe, in welchem sie positiv Gestalt gewinnt, Stil bildet, Stil des ,Anders le-
ben‘. Alles zusammenlegen, mit anderen seine Ausgaben planen, nichts sich
leisten, was man nicht in der gegenseitigen communio besprochen hat. ..
Diese Armut ist Liebe, Gemeinschaft. Statt Rechte zu verteidigen und An-
spriiche zu fixieren, sollen Ordensleute das Miteinander in Haben und Ge-
ben und Nichthaben suchen. Gottes Vorsehung sprengt das angsthafte Si-
chern und Planen. Die Welt wird uns so zum Geschenk.“13

4. Leben ermoglichen — Klima des Verstehens

Vielleicht konnen wir abschlieBend sagen, daB alle Christen, ob Ordensleute
oder nicht, einander und anderen Leben erméglichen sollen. Arm sein heif3t
heute nicht nur in der Dritten Welt leben mit einem Minimum an Lebensnot-
wendigem. Arm sein in unserer westlichen Zivilisation heilt fiir viele, mit
einem Existenzminimum an menschlicher Liebe, Geborgenheit, Glaubenser-
fahrung leben zu miissen.

12) Ebd. S. 94/95

13) Hemmerle, Klaus: Orden und Jugend im Lebensraum der Kirche. In: Ordenskorre-
spondenz, 21.Jg., 1980, Heft 1, S.21
vgl. Herbstrith, Waltraud: Da-sein fiir andere. Geistliche Berufung heute. S. 37ff.
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Die Zeugen der Botschaft Jesu sollten nicht nur dafiir einstehen, da Men-
schen in ihrer Personwiirde geachtet werden, daf sie ,,Subjekte bleiben ange-
sichts wachsender kollektiver Zwinge, sondern auch dafiir, da3 Menschen —
aus Elend und Unterdriickung — tiberhaupt Subjekte werden kénnen.
»Dies“, sagt Metz, ,gehért zu den dringlichsten Aufgaben der Armut als
evangelischer Tugend.“!* Auf unsere Situation tibertragen bedeutet dies, daB}
in unserem kirchlichen Leben in kleinen Zellen geistliches Leben, geistliche
Erfahrung, die immer zugleich mitmenschliche Erfahrung ist, eingeiibt wer-
den muf3, damit der Mensch sein Subjektsein verwirklichen kann.

Die deutschen Bischofe haben in ihrer Friithjahrsvollversammlung 1980 iiber
das Thema geistliche Berufe und kirchliche Dienste gesprochen. Hier wird
auf die Wichtigkeit der vita communis, des gemeinsamen Lebens in den Or-
den hingewiesen. Noch wichtiger als pastorale Einsitze einzelner Ordensmit-
glieder ist die iiberzeugend gelebte Gemeinschaft und das Teilen geistlicher
Erfahrung durch Gastfreundschaft. ,,Die Evangelischen Réte®, heifit es im
Protokollauszug, ..haben derzeit kaum Resonanz in Familie, Schule und Of-
fentlichkeit. Hier sind dringend Impulse notwendig, um zu einem neuen
Denken, zu einer anderen Einstellung und zu einer anderen Atmosphéire zu
gelangen. Die Gottunmittelbarkeit, die Praxis des Lebens mit Gott ist weit-
hin verlorengegangen und bedarf neuer Einiibung.“!> Eine neue Atmosphére
des Miteinander, der gegenseitigen Anregung mul} geschaffen werden.

Wir leben heute in einer Zeit, in der viele Menschen, zumal Jugendliche, wie
selten zuvor die Frage nach dem Sinn ihres Lebens und nach einer Lebensge-
stalt stellen, fiir die sich zu leben lohnt. Wer nach Sinn fragt, mochte aber
nicht mit Worten abgespeist werden. ,,Worte*, sagt Greshake, ,,werden heute
oft als leer empfunden und treffen nicht ins Herz. Gerade hier ist doch die
Chance der Orden, Gemeinschaften zu sein, die eine iiberzeugende, anzie-
hende Sinngestalt des Lebens vom Evangelium her gemeinsam verwirkli-
chen.“!6 Eine anziehende, iiberzeugende Sinngestalt, Jiingergemeinde, eine
Kirche, in der nicht die Michtigen und Besitzenden sich religiés tiberhthen
und die Angstlichen sich schiitzen und bestirken lassen: Dies sind sehnsiich-
tige Anfragen heutiger Christen an das Ordensleben und damit an christlich
verantwortbares Leben iiberhaupt!”.

Vielleicht helfen uns nicht Erwartungshaltungen weiter, die vom Ordensle-
ben zu heroische, sichtbare Zeichen verlangen. Sinngestalt, Gemeinschaft,
arm, offen, verfiigbar sein, diese Vollziige brauchen zur Verwirklichung Stil-
le, einen Raum des Miteinander, Verstehen. Es sind Haltungen, die denen
Jesu idhnlich sind. Roger Schutz und Mutter Teresa, zur Zeit herausragende
religivse Gestalten in der Offentlichkeit, wirken weniger durch heroische,

14) Metz, J. B., a.a.0., §.97
15) Protokoll S.9/10

16) ‘Greshake; G.,a.a.0., S. 11
17) vgl. ebd. S.11/12
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apokalyptische Gesten, als durch ein Klima des Verstehens, das sie verbrei-
ten, des geistigen und leiblichen Heilens. Sterbenden beistehen, Jugendli-
chen Raum geben, sie anhoren, mit ihnen umgehen, verlangt Taktgefiihl, Be-
- scheidenheit, sich an den unteren Platz stellen, gerade von denen, die fihren
wollen.

Die siindige, in sich verkrampfte Welt, wird nicht geheilt durch Wertungen,
durch Verurteilung, sondern durch Entkrampfung, durch Hinfihrung zu der
verwunderten Feststellung, daf es Menschen gibt, die ihr Leben nicht fiir
sich behalten wollen, sondern andern schenken. Orden und Nichtordensleute
missen miteinander umgehen, dal man den einen Auftrag, den einen Weg,
das eine Ziel bei allen besonderen Aufgaben spiirt und erfihrt. Die Orden,
auch die kontemplativen, miissen in den Ortskirchen so integriert sein, dal
sie nicht als Randsiedler oder Individualisten erscheinen, sondern als Jiinger-
gemeinden, an deren Leben und Erfahrungen alle anderen Christen teilha-
ben kénnen!s,

'¥) Rundschreiben der Deutschen Bischofskonferenz: Gesichtspunkte fiir den Einsatz von
Ordensleuten in der Pastoral der Bistiimer und fiir die pastorale Zusammenarbeit zwi-
schen Bistiimern und Ordensgemeinschaften. Aachen, 1980, S. 3ff.
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Die Exemtion der Ordensverbande
1m neuen Kirchenrecht

Viktor Dammertz OSB, Rom

1. Die Grundlagen fiir das neue Recht

In Fortfiihrung und Ergidnzung der Beschliisse des Ersten Vatikanischen
Konzils hat das Zweite Vatikanum die Stellung der Bischofe in der Kirche
neu bedacht und die Kompetenzen der Ortsoberhirten erweitert. Die grund-
legende Aussage steht im Dekret uber Hirtenaufgabe der Bischofe CHRI-
STUS DOMINUS (CD 8a): ,,Als Nachfolgern der Apostel steht den Bischo-
fen in den ihnen anvertrauten Diozesen von selbst jede ordentliche, eigen-
stindige und unmittelbare Gewalt zu, die zur Ausfithrung ihres Hirtenamtes
erforderlich ist. Die Gewalt, die der Papst kraft seines Amtes hat, sich selbst
oder einer anderen Obrigkeit Fille vorzubehalten, bleibt dabei immer und in
allem unangetastet.“ Dem Konzil war sehr daran gelegen, alle apostolischen
Titigkeiten innerhalb der Didzese unter der Leitung des Bischofs zu koordi-
nieren (CD 17 I).

Auf der anderen Seite betonte das Konzil aber auch, daB die Ordensgemein-
schaften ihre Eigenart und ihr durch den Geist der Griinder und die gesun-
den Uberlieferungen iiberkommenes Erbe treu bewahren sollen; ihr Engage-
ment in der Kirche muf} ihrem je besonderen Charakter Rechnung tragen
(PERFECTAE CARITATIS=PC2b,c).

Von diesen beiden Ansitzen her ergab sich nach dem Konzil die Notwendig-
keit, die Beziehungen zwischen Bischofen und Ordensverbénden neu zu be-
denken und auch das Exemtionsrecht neu zu fassen.

Abkiirzungen

CD = Christus Dominus. Dekret des II. Vatikanischen Konzils tiber die Hirtenauf-
gabe der Bischofe in der Kirche.

ES = Ecclesiae sanctae. Motu proprio 1966. Normen zur Ausfithrung einiger Dekre-
te des II. Vatikanischen Konzils.

MR =  Mutuae relationes. Leitlinien der Kongregation fiir die Ordensleute und Siku-
larinstitute und der Kongregation fiir die Bischofe fiir die gegenseitigen Bezie-
hungen zwischen Bischéfen und Ordensleuten in der Kirche.

Deutscher Text in OK 20. Jg. 1979, 1-33.

PC = Perfectae caritatis. Dekret des I1. Vatikanischen Konzils iiber die Erneuerung
des Ordenslebens. Lateinisch und deutsch in OK 7. Jg. 1966, 10-33.

Schema = Textentwurf (1980) des neuen Kirchenrechts.
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2. Thesen zum neuen Exemtionsrecht

2.1 Das Rechtsinstitut der Exemtion bleibt im neuen Recht erhalten.

Schon die Dogmatische Konstitution LUMEN GENTIUM (LG 45 II) hat
das Recht des Papstes bekriftigt, Ordensverbiande der Jurisdiktion der Orts-
oberhirten zu entzichen und sie entweder sich selbst oder einer anderen
kirchlichen Autoritiit (etwa dem Patriarchen) direkt zu unterstellen. Das Bi-
schofsdekret begriindet dieses Recht des Papstes einerseits mit dem Interesse
der Orden an der inneren Einheit des Verbandes und am ,Wachstum und
Fortschritt im klosterlichen Lebenswandel®, andererseits mit dem Interesse
des Papstes, tiber diese Verbiande zum Wohle der Gesamtkirche verfiigen zu
kénnen (CD35,3). Das Schema des CIC hat diese Aussage tibernommen
(e-519).

2.2 Die Exemtion soll vor allem die innere Autonomie sichern.

Gegeniiber dem bisherigen Recht wird die Exemtion jedoch stark modifi-
ziert. Sie soll vor allem die innere Autonomie der Ordensverbande sicherstel-
len (CD 35,3). Diese Autonomie aber wird — in unterschiedlichem Grad - al-
len Ordensverbéinden zuerkannt. Das neue Recht kennt zwar ein starkes Ge-
fille zwischen den Verbinden pipstlichen und jenen diézesanen Rechts,
ebenso bleiben erhebliche Rechtsunterschiede zwischen Priesterverbéinden
und Laieninstituten bestehen, aber innerhalb der Gruppe der Priesterverbin-
de pépstlichen Rechts ist der Unterschied zwischen exemten und nichtexem-
ten Instituten auf ein Minimum reduziert. Den entscheidenden Schritt zu die-
ser Entwicklung vollzog schon das Papstliche Reskript CUM ADMOTAE
vom 6.11.1964, das in Nr. 13 den Héheren Oberen der nichtexemten Prie-
sterverbinde pipstlichen Rechts die Vollmacht gab, . Jurisdiktionsakte zur
inneren Leitung und Disziplin nach Art der hoheren Regularoberen zu set-
ZEm .

Auch das neue Schema gibt den Oberen und Kapiteln aller Priesterverbinde
pipstlichen Rechts, ob sie exemt sind oder nicht, die Jurisdiktion in foro in-
terno et externo (Schema c. 523). Dadurch fallen in Zukunft z. B. die Unter-
schiede zwischen den can. 874 § 1 und 875 sowie 1337 und 1338 § 1 CIC fort.
Auch dem unterschiedlichen Verfahren bei der Entlassung eines Ordensman-
nes mit ewiger Profe (vgl. can. 649—650 mit can. 654ff. CIC) ist dadurch der
Boden entzogen worden. Dem tragt das Dekret der SCRIS vom 2.3.1974
(AAS 66, 1974, 215s; Schema cc. 620ff.) Rechnung. Ohne Zweifel verliert
das Exemtionsprivileg durch die Aufwertung der nichtexemten Priesterkon-
gregationen praktisch vieles von seiner bisherigen Bedeutung.
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2.3 Das apostolische Wirken der Ordensleute ist in die Gesamtpastoral
der Didzese zu integrieren.

Im Interesse einer effizienten Gesamtpastoral in der Didzese hat das Konzil
betont, daB der Bischof alle apostolischen Initiativen in seinem Territorium
koordinieren und aufeinander abstimmen soll, mégen sie ,,die Katechese, die
Missionen, die Caritas, die sozialen Fragen, die Familien, die Schulen oder
irgendein anderes pastorales Ziel betreffen” (CD 17 L, vgl. Schema c. 605). In
diese Gesamtpastoral sind die in der Didzese lebenden und téatigen Ordens-
leute zu integrieren. Deshalb betrachtet das Konzil alle Ordensgeistlichen
ohne Einschrinkung, also auch die exemten, ,in einem wahren Sinn als zum
Klerus der Di6zese gehérend*, und ,,auch die anderen Ordensleute, Manner
wie Frauen, gehoren in einer besonderen Weise zur Familie der Didzese™
(CD 34, MR 36).

2.4 Unter Wahrung ihrer Eigenart konnen die Orden von den Bischo-
fen zu Seelsorgsdiensten herangezogen werden.

Dieser Grundsatz wird in CD 35,1 aufgestellt, in ES I, 36 prézisiert und in
MR 52 wiederholt. Er gilt nicht nur fiir die Ordenspriester, sondern fiir alle
Ordensméinner und -frauen. Die Oberen werden ermahnt, einem entspre-
chenden Bittgesuch des Bischofs nach Kriften stattzugeben. Allerdings wer-
den zugleich auch die Grenzen aufgezeigt, die den Bischéfen gezogen sind: es
wird nicht nur als Voraussetzung ein dringendes Bedrfnis der Seelsorge und
Mangel an Klerikern verlangt, sondern es muf3 auch die Eigenart des einzel-
nen Ordensverbandes berticksichtigt werden. In CD 33-35 wird das Gebot,
die Eigenart der einzelnen Verbande zu wahren, immer wieder eingeschérft.
Auch die entsprechenden Normen in ESI, 22-40 erkennen diese Riicksicht
an. Insbesondere werden die Kloster, die sich einem rein beschaulichen Le-
ben widmen, ausdriicklich von diesem Recht des Bischofs ausgenommen
(CD35, 11I; ES 1, 36 § 1; Schema c. 600). Wenn in CD 35, 11 gesagt wird,
daB die Ordensleute, so oft sie ,,legitime* zu Seelsorgsaufgaben gerufen wer-
den, diesem Ruf nach Kriften folgen sollen, wird stillschweigend vorausge-
setzt, daB es auch ein illegitimes Verlangen geben kann, dem die Ordensleute
natiirlich nicht zu folgen brauchen.

In diesem Zusammenhang sei darauf hingewiesen, daB in Codex fundamen-
talis seu praecipuus eines jeden Verbandes der Geist und die wahren Absich-
ten des Griinders hinsichtlich Natur, Ziel und Eigenart des Verbandes sowie
die gesunde Tradition klar niedergelegt werden miissen. Das neue Rechts-
buch wird einen entsprechenden Kanon enthalten (vgl. Schema c. 515).

Da dieser Codex praecipuus bei Verbianden pépstlichen Rechts vom Aposto-
lischen Stuhl bestiitigt werden muf3 und ohne seine Zustimmung nicht gedn-
dert werden kann, ist er auch fiir jeden Bischof verbindlich.
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2.5 Sobald die Tatigkeit der Ordensleute unmittelbar die kirchliche
Offentlichkeit bertihrt, unterliegt sie dem Weisungsrecht des Bischofs.

Das Bischofsdekret (CD 35,4) enthilt eine Aufzidhlung von Fallen, in denen
»alle Ordensleute, die exemten und die nichtexemten®, den Ortsoberhirten
unterstehen. Diese Liste wird in ES I, 22-40 teilweise erginzt und erldutert.
Das Schema des neuen Ordensrechts hat diese Normen in allgemeiner Form
iibernommen (c. 604 §2).

Als Grundregel 1dBt sich feststellen, dall die Ordensleute immer dann dem
Ortsoberhirten unterstehen, wenn ihre Téatigkeit direkt die kirchliche Offent-
lichkeit bertihrt.

Die in CD 35,4, MR 44 und ES I, 22 ss. genannten Fille lassen sich in folgen-
de Gruppen gliedern:

2.5.1 Offentlicher Vollzug des Gottesdienstes (ES I, 26; MR 43 II; Schema
cc. 604 § 2, 609)

Was unter dem ,,0ffentlichen Vollzug® der Liturgie zu verstehen ist, wird im
Text selbst erldutert: ,,si ad haec ordinarie fideles accedant” (ES I, 26). Nicht
betroffen sind also Gottesdienste, an denen gewohnlich nur die Mitglieder
des eigenen Hauses teilnehmen, auch wenn sie gelegentlich und ausnahms-
weise von anderen Glaubigen besucht werden. Ferner wird das legitim er-
worbene Recht auf einen eigenen Ritus fiir die Kommunitat geschiitzt.
SchlieBlich ist der Bischof nicht befugt, in die Ordnung des Chorgebets als
solcher oder in andere liturgische Funktionen, die der spezifischen Eigenart
des Klosters entsprechen, einzugreifen. Dazu gehort auch das eigene Kalen-
darium. Die Weisungsbefugnis des Bischofs (und der Bischofskonferenz)
wird vor allem die Eucharistiefeier unserer Kommunitiaten betreffen, wenn
daran gewohnlich auch andere Glaubige teilnehmen (z. B. Fragen der Hand-
kommunion, authentische Ubersetzung der liturgischen Texte, Predigt, Hir-
tenbriefe, Kollekten usw.; vgl. ES I, 37). Der Bischof hat das Recht, die Klo-
sterkirche in bezug auf die Durchfihrung der liturgischen Vorschriften zu vi-
sitieren und etwaige Miflbriuche nach fruchtloser Ermahnung des Oberen
selbst ,,propria auctoritate® abzustellen (ES1, 38 und Schema, c¢. 609 § 2. Das
bedeutet fiir die Orden eine Einschrinkung der Exemtion gegentiber
can. 512 §2 n.2 und can. 617 § 1 CIC!).

2.5.2 Ausiibung der Seelsorge fiir das Volk (ES I, 25 § 1, MR 53; Schema cc.
604 § 2 und 745.

Aus allem, was bisher gesagt wurde, versteht sich die Abhangigkeit der Or-
densleute vom Bischof, sobald sie — auch in ihren eigenen Kirchen — seelsor-
gerliche Titigkeiten ausiiben, von selbst. In dieser Beziehung ergibt sich
kaum eine Anderung gegeniiber dem schon bisher geltenden Recht. Fiir jene
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Ordensleute, die in der Mission als Seelsorger tatig sind, wird das Exemtions-
privileg zwar nicht aufgehoben, aber noch stirker eingeschriankt. Naheres
muf} in den Vereinbarungen zwischen dem Bischof und den Ordensoberen
geregelt werden (ESI, 24; vgl. Inst. SCProp. ,,Relationes” vom 24.2.1969).
Auch die soziale Téatigkeit der Ordensleute untersteht dem Bischof (ES I,
25 §1).

2.5.3 Verrichtung der ordenseigenen Werke (ES I, 28f.; 39; MR 57).

Ordensverbande, die aufgrund ihrer Griindung und Geschichte und gemif
ihren Konstitutionen bestimmte apostolische Werke ausiiben, werden er-
muntert, in ihrem Wirken fortzufahren, wobei sie aber ihre Arbeit in den
Dienst der Gesamtpastoral der Ortskirche stellen miissen (ESI, 28). Bei or-
denseigenen Werken (z. B. Schulen, Internate, Exerzitienhduser) bleibt die
Leitung und Administration ganz in den Hinden der Ordensoberen (Beset-
zung der Stellen, Aufnahme und Entlassung von Schiilern usw.), der Bischof
hat jedoch ein allgemeines Weisungs- und Aufsichtsrecht, das sicherstellen
soll, dal diese Einrichtungen ihren pastoralen, kulturellen und sozialen Auf-
trag in der Ortskirche erfillen (vgl. ESI, 39). Der Bischof kann alle ordens-
eigenen Werke, mdgen sie religiosen oder karitativen, geistlichen oder weltli-
chen Zwecken dienen (Schulen, Kollegien, Erholungsheime, Krankenhdu-
ser, Kinderheime, Exerzitienhduser usw.), visitieren; ausgenommen sind In-
ternatsschulen, die ausschlieBlich von Mitgliedern des eigenen Verbandes be-
sucht werden (ESI, 39 §2; Schema c. 760 §1).

2.5.4 Auftreten der Ordensleute in der Offentlichkeit (ES I, 25 § 2; Schema
c. 598).

Da der Bischof in seinem Territorium die letzte Verantwortung tragt fiir das
Erscheinungsbild der Kirche in der Offentlichkeit, sind auch die exemten Or-
densleute gehalten, diesbeziigliche Vorschriften des Bischofs zu befolgen.
Die Normen nennen besonders die bischoflichen Vorschriften iiber den
offentlichen Gebrauch der Massenmedien, den Besuch offentlicher Schau-
spicle, die Mitgliedschaft in Vereinen, vor denen der Bischof oder die Bi-
schofskonferenz warnen, und das Tragen eines geistlichen Gewandes in der
Offentlichkeit.

2.5.5 Generalklausel (CD 35, 4; MR 44)

Das Bischofsdekret enthélt schlieBlich die Generalklausel: ,,Die Ordensleute
sind gehalten, alles zu beobachten, was die Bischofskonzilien oder -konferen-
zen rechtméBig als fiir alle verbindlich anordnen® (CD 35,4). Es bleibt offen-
bar dem Ermessen der Bischofe iiberlassen zu urteilen, ob eine Anordnung
fiir alle, also auch fiir exemte Ordensleute, verbindlich ist oder nicht. Aller-
dings muB dieser BeschlufB ,,rechtméBig” erfolgen. Wann ist die RechtmaBig-
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keit gegeben? Weder der Konzilstext noch die Ausfliihrungsbestimmungen
geben Antwort auf diese wichtige Frage. Auch das neue Schema beantwortet
diese Frage nicht.

Es sei noch einmal darauf hingewiesen, dafl alle genannten Rechte der Bi-
schofe sich auf alle Ordensleute, auch auf die Exemten, erstrecken
(vgl. CD 35.4).

3. SchluBfolgerungen

Aus diesen Darlegungen wird deutlich, daB der jetzt vorliegende Entwurf des
Ordensrechts kaum eine Anderung gegeniiber dem heute geltenden Recht
bringen wird. Vielmehr hat die zustédndige Arbeitsgruppe die nachkonziliaren
Normen, besonders ES I, 22-40, in den neuen Kodex iibernommen und damit
einer von vielen Seiten geduBerten Kritik am Entwurf des Jahres 1975 stattge-
geben.

Es bleibt jedoch die Frage bestehen: welchen Stellenwert besitzt die Aussage
des neuen c. 519, daB3 der Papst einem Ordensverband die Exemtion von der
bischéflichen Gewalt verleihen kann, im Gesamtgefiige des neuen Kodex? In
der Tat ist dies der einzige Kanon des gesamten Kodex, der iiberhaupt noch
von der Exemtion der Ordensverbidnde spricht. Wo der bisherige Kodex be-
stimmte Rechte und Pflichten den exemten Ordensverbénden zuweist, wer-
den diese Normen im neuen Entwurf auf alle klerikalen Ordensverbénde
papstlichen Rechts ausgedehnt. Jedes weitere Zugestidndnis an einen Ordens-
verband wiirde gewill von den Bischofen als Einschrankung ihrer Verantwor-
tung fiir die Gesamtpastoral in der Didzese verstanden und kritisiert werden.

Daher hat die Arbeitsgruppe, die die erste Fassung erstellt hat, der Frage der
Exemtion offensichtlich keine allzu grofie Bedeutung beigemessen. Auch die
neu zusammengesetzte Gruppe, die die zweite Fassung erarbeitet und dabei
der Frage der Beziehungen zwischen Bischof und Ordensverband groBere
Aufmerksamkeit geschenkt hat, mufte sich der Frage stellen, welcher Spiel-
raum denn noch fiir die Exemtion bleibe. Trotzdem waren die Mitglieder der
Arbeitsgruppe sich einig, daf die Grundaussage des ¢. 519 beibehalten werden
sollte (Communicationes 7, 1975, 87-89; 11, 1979, 63). Ob sie eine praktische
Bedeutung haben wird, kann nur die Zukunft zeigen.
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Orientierung fiir Oberinnen

Johannes Giinter Gerhartz SJ, Frankfurt/Main

Im folgenden wird keine theoretische Abhandlung liber Obere und Obern-
autoritit geboten, sondern eine praktische Erfahrung und eine konkrete An-
regung. Dem realen Vorgang entsprechend sowie der Einfachheit, aber auch
der ,Treffsicherheit® halber beschrinken wir dabei unseren Blick auf die
Oberinnen und hier direkt auf die Ortsoberin, auf die Oberin einer ortlichen
Kommunitét.

Zur Situation

Es gibt vielerlei, was heutzutage die gute Erfiillung der Aufgabe einer Oberin
schwieriger macht als frither. Nicht zuletzt ist die Unsicherheit im Selbst- und
Amtsverstindnis, die Rollenunsicherheit bei den Oberinnen zu nennen, die
man immer wieder feststellen kann. Die Sicherheit fritherer Zeiten ist fast
iiberall verschwunden. Die heutigen Oberinnen spiiren allenthalben, dal} es
,,50 wie frither® nicht weitergehen kann und nicht weitergehen konnte. Dazu
hat sich in Kirche und Welt in den letzten 20 Jahren zuviel verdndert. So sucht
man nach einer neuen Erhellung des Amtsverstindnisses, nach heutigem
Verstindnis angemessenen Formen der Amtsausiibung, nach einem giiltigen
Bild der Oberin.

Vielleicht kann derjenige, der auf Hilfe sinnt, an diesem Punkt ansetzen,
kann er hier noch am ehesten helfen. Andere Schwierigkeiten, denen sich die
Oberinnen heute gegeniiber sehen, lassen sich wenigstens derzeit weniger
leicht beseitigen oder erleichtern.

Die ,,Rollenunsicherheit* bringen Oberinnen in Fragen wie diesen zum Aus-
druck: Was erwartet man von mir? Was kann, darf, muf ich tun? Wo ist der
berechtigte Freiraum der einzelnen? Wo kann ich Einordnung ins Gesamt er-
warten? Mit welchen Mitteln darf ich sie herbeifiihren? Was gilt mein Urteil
und meine Entscheidung noch, wenn sie nicht mit der Mehrheit der Kommu-
nitét {ibereinstimmen? Wo ist iiberhaupt noch Raum fiir Fiihrung und Ent-
scheidung der Ortsoberin bei der Selbstindigkeit der einzelnen und der Be-
deutung der Kommunitit fiir die Willensbildung einerseits und der durch die
heutigen technischen Mittel gegebenen , Anrufbarkeit” und ,Gegenwart®
der Hoheren Oberin andererseits? Erschdpft sich, so wird etwas drastisch ge-
fragt, die Aufgabe der Oberin nicht weithin darin, die Kommunitit ,,bei Lau-
ne zu halten“?

Die Oberinnen sehen zwar, daB es heute nicht mehr so geht wie friiher, aber
sie sehen auch, daB es so nicht gut geht, wie es sich in den letzten Jahren viel-
fach entwickelt hat. Auch mit den ,,neuen Praktiken* hat man unterdessen
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seine Erfahrungen gemacht. Dazu kommt, um das hier wenigstens anzudeu-
ten, das menschlich und sachlich oft ungeklarte Verhiltnis zwischen Orts-
oberin und Hoéherer Oberin, die sich nach jedem Wechsel erst aufeinander
einspielen miissen und die oft genug Unterschiedliches voneinander erwar-
ten. Das macht die Ortsoberin zusétzlich unsicher und 146t sie dann selbst,
mehr als es gut ist, ,,nach oben“ zuriickgreifen, bzw. ,,nach oben* verweisen
und damit ihre gute Amtsfithrung schwichen.

Eine Oberinnen-Tagung

Diese Einschiitzung bestimmte meine Antwort auf die Einladung zu einer
dreitiigigen Tagung von 24 Oberinnen einer apostolisch titigen Ordensge-
meinschaft. Vorausgesetzt, dal diese Einschitzung wenigstens in der Sub-
stanz zutrifft, wie kann man in dieser Situation am besten helfen, dieser Si-
tuation der Oberinnen am ehesten abhelfen? Mit Vortrigen tiber allgemeine
und notwendigerweise ziemlich theoretische Fragen? Das, so schien mir, er-
miidet die oft sowieso schon Ermiideten, tberfordert die damit zumeist
schon Ubersittigten, geht — zumal von einem Mann vorgetragen — leicht an
der Realitit der Schwestern vorbei und nicht ,,unter ‘die Haut*. Die Oberin-
nen selbst miiBten zu Wort kommen, ihre eigenen Fragen und Schwierigkei-
ten, Erfahrungen und Sichten austauschen. Doch auf welcher gemeinsamen
Grundlage kann dieser Austausch stattfinden? Wiederum anhand von Vorge-
tragenem? Aber ,indoktriniert das nicht zu sehr und bringt die Schwestern
zu friith auf einen ,,gemeinsamen Nenner®, nimlich den des Vortragenden?
Anhand von Fragen? Aber bleibt das nicht zu unprézis? Am hilfreichsten, so
schien es schlieBlich, wire es, einen Text zu formulieren, der jeder Schwester
in die Hand gegeben werden konnte; einen Text, der so gestaltet war, daB sie
sich mit ihm anhand der eigenen Erfahrung auseinandersetzen konnten;
einen Text also, der so etwas wie einen ,,Oberinnen-Spiegel“ vorlegt, ein Bild
der Oberin zeichnet, dienen konnte als Wegweiser oder Orientierungshilfe
fiir Ortsoberinnen. Das wurde als Grundlage und Ausgangspunkt fiir die Ge-
spriache in Gruppen und im Plenum akzeptiert.

So verlief die Tagung:

Nach einer kurzen Einfithrung tiber Grund und Sinn der gewdhlten Vorge-
hensweise teilten sich die Schwestern fiir etwa zwei Stunden in drei Gruppen.
Jede Gruppe nahm sich einen anderen Teil des Textes vor. Im anschlieBenden
Plenum gab es zunichst von jeder Gruppe einen kurzen Bericht {iber die be-
sprochenen Fragen und die erreichten Ergebnisse. Das ging im iibrigen sehr
gut, es waren prézis informierende und knappe Berichte. Verstindlicherweise
waren die Gruppengespriche lebhafter als der Austausch im Plenum: Alle ka-
men zu Wort, konnten ihre Fragen und Anliegen los werden; zum Teil wurden
ganz konkrete Probleme der Gemeinschaft besprochen, wie es nur im kleine-
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ren und vertrauten Kreis geschehen kann; soweit moglich war der Realititsbe-
zug erreicht.

Im AnschluB an die Gruppenberichte wurden im Plenum die von den Grup-
pen erarbeiteten Ergebnisse, die man aufgreifen wollte, gemeinsam durchge-
sprochen, anhand weitergehender Erfahrungen ergiinzt, die Aussagen der ei-
genen Konstitutionen zur anstehenden Frage angefiihrt, theoretische oder
prinzipielle Fragen ,geortet. Diese im Laufe des Tages aufgeworfenen
»theoretischen Fragen* wurden dann am spiten Nachmittag eines jeden Ta-
ges in etwa halbstiindigen Referaten im Zusammenhang bzw. thematisch be-
handelt und zu klaren gesucht. Dariiber kam es wiederum zur Aussprache.

Die theoretischen Darlegungen befaiten sich zur Hauptsache mit folgenden
Fragen: Was besagt Autoritat in einer Ordensgemeinschaft? Die unterschied-
lichen Formen von Autoritiit und ihre Konsequenzen. Die rechte Ausiibung
von Autoritit, vor allem nach dem Subsidiaritatsprinzip. Das rechte Verhal-
ten im Gehorsam. In welchem Sinn gibt es religiose Autoritit und religidsen
Gehorsam? Inwiefern kann man sagen, daf} die Oberin ,,im Namen Christi*
spricht und handelt, ,den Willen Gottes* erdffnet? Abgesehen von prakti-
schen Fragen nach dem Verhalten in bestimmten Fillen und Situationen, wa-
ren das die Fragen, die aufkamen und griindlicher behandelt wurden.

Nach dem Abendessen waren jeweils ¥4 Stunde fiir eine, wenn man so sagen
darf, ,praktische Ubung“ vorgesehen, fiir Anhorkreis, Schriftgesprich, Re-
vision de vie, deren inhaltliche Gestaltung von dem bestimmt war, was vom
Tagesverlauf her anstand. Am Schlul3 der Tagung bestand sie in einer ,, Mano-
verkritik®.

Es liegt auf der Hand, daB es fiir den Verlauf und Erfolg dieser Tagung ent-
scheidend war, da} die Schwestern einen Text vorliegen hatten, der als
Grundlage fiir die Gruppen- und Plenumsgespriche diente, an dem sie sich —
positiv oder negativ — ausrichten konnten. Wie sah diese Vorlage aus?

Der Text ,,Orientierung fiir Oberinnen®

Der Text ,,Orientierung fiir Oberinnen® soll im folgenden wiedergegeben
werden. Angeregt und gespeist wurde der Text aus drei Quellen.

Da ist einmal der Entwurf des neuen Gesetzbuches der Kirche, das Ostern
oder Pfingsten dieses Jahres vom Papst promulgiert werden soll. Dieser Ent-
wurf bringt, im Gegensatz zum Codex Iuris Canonici von 1917, der so etwas
nicht kannte, am Anfang des Abschnittes ,,Uber die Oberen und ihre Réte*
des Ordensrechtes drei allgemeine Canones tiber die Obern und Oberinnen,
die ihr Bild zeichnen, wie das Recht der Kirche es sieht. Die Canones
543-545 lauten in Ubersetzung:
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can. 543: Die Obern/Oberinnen sollen ihre Aufgabe erfiillen und ihre Voll-
macht ausiiben, wie das eigene und das allgemeine Recht es vor-
schreiben.

can. 544: Die Obern/Oberinnen sollen ihre Vollmacht, die sie von Gott zum
Dienst in der Kirche empfangen haben, im Geist des Dienstes aus-
iiben. Daher sollen sie bei der Erfiillung ihrer Aufgabe hellhdrig
sein gegeniiber dem Willen Gottes und diejenigen, die ihnen un-
tergeben sind, als Kinder Gottes und in Ehrfurcht vor der mensch-
lichen Person fithren, indem sie zu freiwilligem Gehorsam motivie-
ren. Sie sollen sie bereitwillig anhéren sowie ihre Zusammenarbeit
zum Wohl der Gemeinschaft und der Kirche férdern. Dabei bleibt
unangetastet ihre Autoritiit, das zu entscheiden und vorzuschrei-
ben, was zu tun ist.

can. 545: Die Obern/Oberinnen sollen sich ihres Amtes mit Eifer widmen
sowie sich zusammen mit den ihnen anvertrauten Mitbriidern/Mit-
schwestern, bemiihen, eine briiderliche/schwesterliche Gemein-
schaft in Christus aufzubauen, in der vor allen Dingen Gott ge-
sucht und geliebt wird. Sie sollen daher die Ordensgeféhrten héu-
fig mit der Speise des Wortes Gottes nihren und sie zur Feier der
heiligen Liturgie hinfiihren. Sie sollen ihnen Beispiel sein in der
Ubung der Tugenden und bei der Beobachtung der Gesetze und
Traditionen der eigenen Gemeinschaft. Sie sollen ihnen in ihren
persdnlichen Bediirfnissen angemessen beistehen, die Kranken mit
Sorgfalt pflegen und besuchen, die Unruhigen zurechtweisen, die
Kleinmiitigen trosten, Geduld iiben gegen alle.

Eine zweite, und zwar die Hauptquelle waren das Recht (Konstitutionen,
Regeln, Dekrete der letzten Generalkongregationen) und das Schrifftum der
Gesellschaft Jesu. Die Idee eines solchen ,,Obern-Spiegels® ist ja nicht neu.
Wohl in jeder der alten Ordensgemeinschaften gibt es ihn, fiir gewohnlich
verdeckt unter dem Namen ,,Regeln fiir die Obern“. Sieht man von den Kon-
stitutionen ab, hat in der Gesellschaft Jesu schon P. Hieronymus Nadal, der
im Auftrag des heiligen Ignatius von Loyola die neu verfaiten Konstitutio-
nen des Ordens in den Kommunitdten und Provinzen der Jesuiten einfiihrte,
ein solches Obernbild gezeichnet. In den Jahren 1562/63 verfaite er eme
.Rectorum Instructio®, in der er unter anderem beschrieb, wie sich die
Obern verhalten und wie sie vorgehen sollten.!) Daraus ersieht man, daB3 sol-

1) In einer breit angelegten Instruktion fiir den damaligen ,,Kommissar* des Ordens fiir
Gallien, P. Oliverius Primus, (Monumenta Nadal IV, S. 364ff.) verfaite P. Nadal diese
Rectorum Instructio® (ebd. S. 401ff.; iiber das Verhalten des Obern bes. S.407-418)
sowie ein ,,Compendium instructionis, quae iis, qui praesunt, data est, de eo quemad-
modum se gerere debent erga Patres et Fratres (ebd. S.435-441). Am Ende dieses
,Compendiums* sagt er {ibrigens: ,Superior instructio, etiamsi proprie ad rectores et
praepositos locales attineat, facile poterit ad provinciales accomodari (ebd. S. 441).
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che Orientierung fiir Obere eine althergebrachte Sache ist. Beim Lesen
springt einem aber auch der groBe Unterschied zu heute in die Augen. Das
zeigt augenfillig auch ein Vergleich mit einem modernen ,,Obern-Spiegel*,
zum Beispiel der Ansprache von P. General Arrupe an die Ortsobern seines
Ordens in Frankreich vom Februar 1981, wenn sie auch nur einen Teilaspekt
behandelt: ,,Der Ortsobere — seine apostolische Mission.“2)

SchlieBlich haben Gespriche mit anderen Ordensleuten, weiblichen und
ménnlichen, Obere und Nicht-Obere, zu der Gestaltung und Formulierung
dieser ,,Orientierung fiir Oberinnen®, so wie sie jetzt vorliegt, beigetragen —
nicht zuletzt auch die Gespriche auf der geschilderten Oberinnen-Tagung.

Der Text ist nicht fiir jeden. Von der Herkunft des Verfassers und vom
Adressaten her, fiir den er verfalfit wurde, richtet er sich an Oberinnen einer
apostolischen Ordensgemeinschaft. FEine letzte Bemerkung erscheint mir
nicht unwichtig: Die Orientierung wird in der Form von Regeln oder Richtli-
nien gegeben; sie sind natiirlich ohne jeden Verpflichtungscharakter. Und
das scheint mir noch das Beste an ihnen, dal} sie so Orientierung zu geben
vermégen und, so Gott will, etwas Inspiration, ohne aber durch die bei der
Zeichnung solcher Bilder immer auch unverzichtbare Idealitdt des Wortes ir-
gend jemanden in der notwendig gegebenen Realitit seines Lebens zu bela-
sten oder zu bedriicken.

Orientierung fiir Oberinnen
(vornehmlich fiir Ortsoberinnen)

1. In allem und dber allem steht der Herr. Jesus Christus, wie ihn uns die
Heilige Schrift bezeugt, ist das Wort Gottes, das wir zu horen, dem wir im Le-
ben und Sterben zu vertrauen, dem wir, wie immer es sich duBert, zu gehor-
chen haben. Ausiibung von Autoritéit und Ubung des Gehorsams unterste-
hen gleichermaflen diesem Wort, sind Gestalten unseres Glaubensvollzuges.
So gibt es nur eine Autoritit in der Kirche: Einer ist Euer Meister. . .
(Mt23). Von ihr lebt jede Autoritéit. Und von ihr erhilt jede Autoritit ihr
Mal.

I. Die Autoritit der Oberin

2. Die Oberin ist Tragerin von Autoritit. Dies jedoch in dem Sinn, wie man
geistliche oder religiose Autoritit im Ordensleben und nach den Konstitu-
tionen der Ordensgemeinschaft versteht. Nach dem ausdriicklichen Gebot

2) Pedro Arrupe SJ
1981, S.279-293.

Le Superior Local: Sa Mission Apostolique® in: Vie consacrée,

2 2
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des Herrn soll die Oberin ihre Autoritit immer als Dienst ansehen und als
Dienst ausiiben (Jo 13). Dienst also an den Mitschwestern, der darin besteht,
die Schwestern dahin zu fiihren, wohin sie nach dem von ihnen selbst gewéhl-
_ten Lebensentwurf unterwegs sind: zu einem Leben fir andere im Geist des
Evangeliums Jesu Christi geméB dem Ziel und dem Charisma der Ordensge-
meinschaft, die sie gewihlt haben. Es ist also ein gemeinsames Werk; soll es
gelingen, braucht es freilich das bereite Mittun der Mitschwestern.

3. Die Urheberherrschaft geistlicher Autoritdt liegt in Christus. Das ist ih-
re Wiirde und ihre Gefahr. Sie hat den groBten Einflufl auf das Gewissen des
Menschen. Das zwingt zu einer behutsamen Ausiibung. ,,An Stelle oder im
Namen Christi* zu stehen und zu befehlen, ist Wiirde der Oberin, verleitet
aber zu der falschen Sicht, als befehle sie ,,den Willen Christi“. Geistliche
Autoritit in einer Ordensgemeinschaft ist vielmehr darin gegriindet, daB sich
ein Mensch um Christi willen einem Menschenwillen unterstellt. Der aber
bleibt Menschenwille, dem Irrtum und der Fehlerhaftigkeit unterworfen wie
jeder Menschenwille. Austibung geistlicher Autoritit und ihr Folgen im Ge-
horsam sind somit Vollziige unseres Glaubens: Wenn die Oberin auch nicht
,den Willen Gottes“ befiehlt, so nehmen wir doch, gestiitzt auf die die Or-
densgemeinschaft approbierende Kirche, im Glauben an, dal Gott will, daB
wir tun, was die Oberin befiehlt.

4. Auch wenn die Oberin Autoritit schlicht und im Rahmen schwesterli-
cher und familidrer Beziehungen ausiibt, so schlieBt ihre geistliche Autoritit
doch das Recht und die Pflicht ein, die notwendigen Entscheidungen zu fal-
len. Ihre Autoritit umfaBt dabei sowohl die einzelnen Mitschwestern wie die
Kommunitiit als Ganze. Sie bezieht sich auf den geistlichen Fortschritt und
die Erfiillung des apostolischen Auftrages sowie auf die Schaffung der Vor-
aussetzungen — auch der materiellen — fiir die Erreichung dieser Ziele.

5. Die Oberin hat die Ausiibung ihrer Autoritit auszurichten nach den all-
gemeinen kirchlichen Vorschriften, nach den Konstitutionen der Ordensge-
meinschaft und den Erlassen des Generalkapitels sowie nach den Weisungen
ihrer Hoheren Oberin, der sie bei aller Wahrung der Subsidiaritdt und der Ei-
genstandigkeit ihres Bereiches Rechenschaft schuldet.

6. Weil aber die Ausiibung von Autoritiit in rechter Weise nicht ohne das
Mittun der Mitschwestern moglich ist, ist es von groBer Wichtigkeit, daB die
Oberin von den Mitschwestern akzeptiert ist. Darum empfiehlt sich vor der
Ernennung der Oberin eine ehrliche Befragung der Ansichten der betroffe-
nen Mitschwestern in einer den unterschiedlichen Umstéinden angemessenen
Form.

7. Der gute Stand und der Fortschritt der Gesamtgemeinschaft hangen zu
einem groBen Teil von den Oberinnen ab; denn wie diese sind, so werden im
allgemeinen die Schwestern sein. Je mehr die Oberinnen sich auszeichnen,
um so mehr konnen die iibergeordneten Oberinnen sich auf sie verlassen und
ihnen in voller Sicherheit die angemessene Eigenstindigkeit bei der Ausfiih-
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rung ihres Amtes lassen. Je groBer die Vollmachten der Oberin sind, desto
besser ist in der Regel die Leitung der einzelnen Gemeinschaft. Es bringt ja
in der Tat groBen Vorteil mit sich, wenn die Mitglieder der einzelnen Kom-
munitidten sich von ihren direkten Oberinnen um Christi willen in allem lei-
ten lassen; denn Liebe, Gehorsam und Einheit gedeihen um so besser, je
mehr die Schwestern sich von ihren Oberinnen in Vertrauen und Liebe leiten
lassen kénnen.

II. Die Person der Oberin

8. Die Oberin mufl wissen, dafl es bei der Erfiillung ihrer Aufgabe vor al-
lem auf zwei Dinge ankommt: auf ihre Uberzeugung und auf ihr gutes Bei-
spiel. Auf ithre Uberzeugung: Sie muf} iiberzeugt sein, daB die von ihr ge-
wihlte Lebensweise auch heute giiltig, sinnvoll, lebbar ist. Nur so wirkt sie
tiberzeugend. Auf ihr gutes Beispiel: auf die Art, wie sie sich ihren Amts-
pflichten widmet, auf ihre Liebe zur Gemeinschaft, auf ihren Eifer im Gebet
und auf die Opfer, die sie zum Wohl der Kommunitét auf sich zu nehmen be-
reit ist. Je aufrichtiger ihre Uberzeugung und je lebendiger ihr eigenes Bei-
spiel, desto eher wird die Autoritit der Oberin angenommen, desto mehr
motiviert sie zum Mittun, desto wirksamer ist ihr Tun fiir das Wohl der Kom-
munitéit und der einzelnen Schwester. So laBt sich die Kommunitit am besten
fiir den Dienst Gottes erhalten und darin férdern.

9. Da es die Aufgabe der Oberin ist, zur besseren Leitung und Forderung
ihrer Mitschwestern den Willen Gottes mit seiner Gnade zu suchen und zu
finden, muB sie sich ernsthaft und ausdauernd um Freiheit von allen unge-
ordneten Neigungen miihen, die ihr ruhiges Urteil triitben und durch persén-
liche Vorteile und Vorurteile verdunkeln konnten. Zu dieser inneren Freiheit
gelangt sie, indem sie duBere und innere Mittel anwendet. Die dufBeren:
durch das bereite Horen auf die Hinweise einer klugen ,,Admonitorin®, die
dafiir bestellt ist, und durch das selbstlose Uberpriifen ihrer Vorgehensweise
an Hand der Urteile und Reaktionen aus dem Kreis der Schwestern. Die in-
neren Mittel bestehen vornehmlich darin, daf sie sich in allem wirklich auf
Gott ausrichtet. Sie muf} eine Frau des Gebetes sein, denn hier findet sie
Kraft zur Einsicht, findet sie die Freiheit und Gelassenheit des Herzens —
auch in kritischen Situationen.

10. Die Oberin muf in sichtbarer Weise das Beispiel des Gehorsams ge-
ben, Gehorsam ihrer Oberin gegeniiber und Gehorsam gegeniiber dem, was
der Geist in den Mitschwestern wirkt. Denn versagt sie sich in diesem Punkt,
dann kann sie nicht gut erwarten, daB ihre Mitschwestern Gehorsam leisten.

11. Sie besitze und erbitte sich sowohl den Mut, die notwendigen Entschei-
dungen zu treffen, auch wenn sie unpopulir sind, wie auch den GroBmut,
sich im Dienste Gottes unseres Herrn auch schwierigen Unternehmungen zu-
zuwenden und darin durchzuhalten, ohne bei Widerspruch kleinmiitig zu
werden.
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12. Die Oberin muB zwei Fihigkeiten in sich vereinen, die uns auf den er-
sten Blick fast widerspriichlich erscheinen: Angesichts der neuen Situationen
und Fragen unserer Zeit muB sie die Fihigkeit haben, die Zeichen und Not-
wendigkeiten der Zeit zu sehen und mit Einfallsreichtum darauf zu antwor-
ten. Gleichzeitig darf sie nicht vergessen, daB sie den Sinn fiir die wahre
Tradition der Gemeinschaft, die ihr vom urspriinglichen Griindungscharisma
iiberliefert ist, in sich und in ihren Mitschwestern lebendig bewahren muB3. In
Gebet und Lesung mub sie sich diesem Charisma stets von neuem zuwenden,
so wie es in den Schriften und Konstitutionen des Instituts vorliegt. Wichtiger
noch ist das unablissige Gebet um das Licht des Heiligen Geistes. Vereinen
lassen sich diese beiden Fihigkeiten nur in einem wachen Denken und Fiih-
len mit der Kirche, in der Jesus Christus, der Herr, bis heute lebendig ist,
wirkt und uns lehrt, was wir zu tun haben. Oft genug zeigt sich dann, daB3 Of-
fenheit fiir die Gegenwart und Zukunft und Treue zu den Anféngen sich ge-
genseitig fordern und fordern.

13. Die Oberin sei sich bewuBt, daB ihre Aufgabe der Leitung und Sorge
fiir die Kommunitit vorrangige Bedeutung vor allem andern hat. In ihr be-
steht ihr Hauptapostolat. Davon lasse sie sich durch keine andere Arbeit ab-
bringen.

14. Wichtig ist es darum, mit Ausdauer bemiiht zu sein, das eigene Ungent-
gen durch Beratung und Lektiire zu beheben, sowie sich regelmaBig Zeit zu
nehmen, um dariiber nachzudenken, wie sie ihre Amtsaufgaben erfiillt.
Gut wird es sein, sich in solchem Uberdenken Schritt fiir Schritt bestimmte
Ziele vorzunehmen und zu gegebener Zeit die Resultate zu iiberpriifen.

III. Die Handlungsweise der Oberin oder Grundsitze
geistlicher Fiithrung

15. Unter den verschiedenen Mitteln, die die Oberin anwendet, um ihre
Mitschwestern im Geist des Evangeliums und im Dienst des Nachsten voran-
zubringen, steht an vorderster Stelle die Liebe, die sie ihren Mitschwestern
entgegenbringt und durch die sie die Liebe ihrer Schwestern gewinnt. Diese
aufrichtig schwesterliche Liebe sollte kennzeichnend sein fiir das Bild einer
guten Oberin. In ihr muB die Giite und Menschenfreundlichkeit unseres Got-
tes aufstrahlen, besonders gegeniiber den Schwachen und Kranken.

16. Die Grundeinstellung der Oberin gegeniiber den Schwestern ist die des
Vertrauens. Das Vertrauen ist fiir die Leitung einer Ordensgemeinschaft und
fiir die geistliche Autoritit von fundamentaler Bedeutung. Es geht von der
wohlwollenden Annahme aus, daB jede Schwester guten Glaubens und guten
Willens ist. Es ist sicherlich besser, die Oberin verfehlt sich durch ein Zuviel
an Vertrauen, als daB es den Anschein hat, sie bringe den Mitschwestern kein
Vertrauen entgegen. Ohne dieses Vertrauen kann es keinen inneren Frieden

166



und keine Freude bei den Schwestern und in der Kommunitit geben. Es ist
ein Vertrauen, das Achtsamkeit und Aufmerksamkeit der Oberin nicht aus-
schlief3t.

17. Dabei behandele die Oberin die Schwestern als erwachsene Men-
schen, und zwar als Menschen, die sich die Hingabe an Gott zum ausdriickli-
chen Lebensinhalt gemacht haben. Das bedeutet, daB die Oberin nach dem
Beispiel der Heiligen echte Giite und Liebe zu verbinden weill mit Festigkeit
und dem Mut, auch einmal schwierige Dinge zu fordern, wenn der Dienst
Gottes und des Néachsten es verlangt.

18. Die Fiihrung in der Ordensgemeinschaft ist geistlich. Das besagt, daB3
sie mehr sein muf als funktional oder effizient, daB sie nidmlich den Geist des
Evangeliums in den Schwestern und in der Kommunitat férdern will. Das be-
sagt dariiber hinaus, daB} die Oberin ihre Mitschwestern weniger durch dufe-
re Regelungen leitet als durch eine aufs Innere gehende Fiihrung, die ihr
moglich wird durch die ,,unterscheidende Liebe®, die Liebe eben, die einsich-
tig und einfithlsam ist fiir das, was der einzelnen nottut und guttut, damit sie
weiter voranschreiten kann in der Liebe zu unserem Herrn.

19. Die Schwestern erwarten, daB die Oberin mit Umsicht befiehlt, das
heiBt, wortlich genommen, nachdem sie sich gut umgeschaut hat, nachdem
sie also die Sache gepriift hat, die Fahigkeiten ihrer Mitschwestern erwogen
und die Meinung derer eingeholt hat, auf deren Klugheit sie sich stiitzen
kann. Diese Umsicht ist gerade heute notig, wo die Leitung einer Kommuni-
tit oft an unvorhergesehene Situationen angepalit werden mul3, ohne dal3 da-
bei zu eng und dngstlich oder aber zu weit und ,,anpasserisch® vorgegangen
wird.

20. Ordnung und Ruhe sowie die Sicherheit, die Zufriedenheit schafft, kon-
nen in einer Kommunitit nur herrschen, wenn die Oberin ihre Anordnun-
gen in geordneter und durchsichtiger Weise trifft. Ihre Anweisungen seien
also klar und ohne Zweideutigkeit. Mit der Eindeutigkeit ihrer Anordnung
ist auch die Klarheit dariiber gegeben, daB sie die Verantwortung dafiir tiber-
nimmt. Sollte sich also einmal eine Anweisung als Irrtum erweisen, so hat sie
dafiir ,,gerade zu stehen®, nicht die Mitschwester, die sie im Gehorsam aus-
fiihrte. Ebenso soll es die Oberin vermeiden, die Last einer unangenehmen
Anordnung, die sie selbst zu treffen hat oder hatte, auf die vorgesetzte Obe-
rin abzuwalzen.

21. Die Oberin gebe ihre Anordnungen nicht blo3 mit Umsicht und in ge-
ordneter Weise, sondern auch mit Bescheidenheit. Sie meide alle Arroganz
bei der Ausiibung ihres Amtes, sie meide den Befehlston sowie iiberhaupt
eine unndtige Anhdufung von Anordnungen.

22. In einem gréBeren Wirkungsbereich beachte die Oberin das Delega-
tionsprinzip, indem sie Beauftragte ernennt oder ernennen liBt, die ihr als
Hilfen bei der Verwaltung der Kommunititsbelange zur Hand gehen. Diesen
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Beauftragten iibergebe sie alle fiir deren Pflichtenkreis notigen Vollmachten
und achte darauf, daB die Schwestern ihnen in ihrem Zustandigkeitsbereich
ebenso folgen wie der Oberin.

23. Hat die Oberin solche ,Delegierte” oder untergeordnete Oberinnen, so
beobachte sie das Subsidiaritdtsprinzip, indem sie nur jene Entscheidungen
trifft, die iiber den Kompetenzbereich dieser Mitarbeiterinnen, seien sie nun
selbst Oberinnen oder nicht, hinausgehen und fiir die sie personlich die Ver-
antwortung iibernechmen muf. Sie behalte die Oberaufsicht, schenke aber im
tibrigen diesen Schwestern ihr Vertrauen und zeige das auch deutlich. Sie ge-
be ihnen den angemessenen Wirkraum, so daB sie ihre eigenen Entscheidun-
gen treffen konnen, und unterstiitze ihre MaBnahmen.

24. Ausiibung von Autoritit im Ordensleben verlangt schlieBlich Ge-
sprichsfihigkeit und Gesprdchsbereitschaft, verlangt eine Atmosphire,
die ehrliche und offene Aussprache zwischen der Oberin und ihren Mit-
schwestern moglich macht. Dabei legt sowohl die Oberin soweit méglich ihre
Einsichten und Uberlegungen beziiglich Leben und Arbeit der Schwestern
dar wie diese ihrerseits vertraulich der Oberin ihre Fihigkeiten und Grenzen,
Erwartungen und Schwierigkeiten ertffnen.

25. Neben dem bereitwilligen Anhoren der Meinungen der Mitschwestern,
wie es sich gerade ergibt (doch nicht nur derjenigen, nach denen sie selber
gefragt hat), berufe die Oberin regelmafBig und so oft es niitzlich ist, thren
Rat ein, um die Meinung der Schwestern zu wichtigen Fragen des kommuni-
taren Lebens und der Arbeit in gemeinsamer Beratung zu erfahren. In grof3e-
ren Kommunititen wird dies etwa monatlich geschehen. Die Beratungspunk-
te sind wenn moglich den Ratsschwestern im voraus mitzuteilen, um ihnen
Zeit zum Uberlegen zu geben. Wenn eine Angelegenheit es erfordert, sollte
die Oberin auch weitere erfahrene Schwestern oder auswartige Fachleute
beiziehen. Es ist auBerdem gut, wenigstens in wichtigeren Fragen von der
Beratung ein Protokoll zu erstellen.

26. Den Regeln und Weisungen Achtung zu verschaffen, geht nicht, ohne
auf Verletzungen zu reagieren. Die Reaktionen miissen den jeweiligen Um-
stinden angepalit sein und den Konstitutionen entsprechen. Wenn eine posi-
tive Ermahnung ausreicht, muf} nicht getadelt werden. Eigentliche Korrek-
tionen sollen nach dem Gebot des Evangeliums (Mt 18) immer ,,briiderlich*
sein. Deshalb verstehe die Oberin die notige Strenge mit Giite und Milde zu
verbinden. Unter Wahrung der den Mitschwestern geschuldeten Ehrfurcht
und Liebe, lasse sie sich doch nicht von dem abbringen, was ihres Amtes ist,
im Wissen, daB sie ithre Autoritdt nicht erhalten hat, ihren Mitschwestern an-
genehm zu sein, sondern ihnen zu dienen.

27. In jedem Fall lasse sich die Oberin von einem in wahrer Liecbe begriin-
deten Urteil leiten, wenn sie einmal eingreifen oder strafen muf. Sie passe
sich der personlichen Verfassung der Mitschwester an, so dafl, wenn nur ir-
gend moglich, am Ende alle und jede einzelne erbaut werden im Herrn. IThr
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Tadel sei frei von Zorn oder Selbstgefilligkeit. Sie lasse die Getadelte spii-
ren, daf sie sie als Person achtet, und gehe darauf aus, sie zur Einsicht zu
fithren, daB sie fahig ist, zu immer groferer Vollkommenheit in der Liebe
und Nachfolge unseres Herrn fortzuschreiten.

IV. Die Rolle der Oberin in der Kommunitit

28. Wenn auch die Eigenverantwortung der Schwester an erster Stelle steht
und durch nichts ersetzt werden kann, so ist doch auch die Oberin fiir das
geistliche Leben, ja wenn man so sagen darf, fiir die geistliche Vitalitit ihrer
Mitschwestern und der gesamten Kommunitit verantwortlich. Sie wird all
das tun, was geeignet ist, das spirituelle Leben ihrer Mitschwestern zu vertie-
fen und zu fordern sowohl individuell als auch gemeinschaftlich. Als Grund-
voraussetzung dafiir wird sie dafiir Sorge tragen, daf3 jede Schwester und die
gesamte Kommunitét gentigend Zeit und Mufe findet fiir das tdgliche per-
sonliche und gemeinschaftliche Gebet. Gerade hier wird ihr personliches
Beispiel von ausschlaggebender Bedeutung sein. Die Oberin darf sich auch
nicht scheuen, ihre Mitschwestern in Behutsamkeit und Achtung ihrer Per-
son zum Fortschritt im geistlichen Leben anzuhalten, besonders zu jener
Selbstverleugnung, die zu engerer Verbindung mit Gott, zu selbstloserer Ein-
ordnung in die Kommunitit und zu groBerer Bereitschaft im Dienst des
Nachsten fiihrt. Dabei wird sie bedenken, dal jede Schwester trotz der ge-
meinsamen Berufung vom Geist auf ihrem je eigenen Weg zum Vater gefiihrt
wird. Von entscheidender Bedeutung fiir das Vorankommen im geistlichen
Leben ist es, dal jede Schwester, vor allem in jungen Jahren, die ndtige
geistliche Fiithrung durch jemanden erhilt, der im Geistlichen kundig ist.
Ebenso soll, wenn nur irgend moéglich, der Beichtvater sorgfiltig ausgewahlt
werden. Die Lektilire guter geistlicher Biicher hilft sehr zum Fortschritt; sie
missen in hinreichender Auswahl in jeder Kommunitidt vorhanden sein.

29. Im Ordensleben stellt die Liebe zu Gott unserem Herrn das wichtigste
Band dar, das die Mitglieder untereinander verbindet. Wenn namlich die
Oberin und ihre Mitschwestern eng mit Gottes Giite verbunden sind, wird
auch die Einigkeit untereinander leicht herzustellen sein. Die Oberin soll
unermiidlich sein, um diese Einheit im Geist zu entfalten — trotz aller Unter-
schiede der Schwestern in Charakter, Auffassungen und Apostolat.

30. In ihrer Sorge um die Kommunitét soll diec Oberin darauf achten, daf3
diese wirklich eine Glaubensgemeinschaft sei. Sie wird es als ihre Pflicht an-
sehen, giinstige Voraussetzungen fiir das gemeinsame Gebet, fiir das sakra-
mentale Leben und das geistliche Gesprich der Kommunitdt und in der
Kommunitéit zu schaffen. Das beinhaltet, daf bei der Regelung des kommu-
nitiren Lebens die einzelne alles Nétige zur Sammlung und fiir einen rechten
Ausgleich zwischen Arbeit und Entspannung hat. Haus und Arbeit miissen
der Kommunitit erlauben, eigenes Leben zu gewinnen und den geistlichen
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und menschlichen Fortschritt der Schwestern zu fordern. Dies sind iiberdies
notwendige Voraussetzungen dafiir, dal die apostolische Arbeit fruchtbar
ausgeiibt wird.

31. AuBer der geistlichen Gemeinschaft bilden die Schwestern auch eine
Kommunitit mit apostolischem Charakter. Wenn auch nicht allein, so ist
doch die Oberin auch in dieser Hinsicht gerufen, darauf zu sehen, daB sich
dies in ihrer Kommunitit verwirklicht. Dieser apostolische Charakter einer
Kommunitit besagt, daB jede Schwester in ihrer Kommunitét — bei Eucha-
ristiefeier, gemeinsamem Beten und im Zusammenleben mit den Mitschwe-
stern — die geistlichen Krifte finden kann, die sie fiir ihre apostolische Arbeit
braucht, daB sie durch das Leben der Kommunitit in ihrem apostolischen
Auftrag bestirkt wird und ihr bei der Erfiillung dieses apostolischen Auftrags
durch das kommunitire Leben Hilfe und nicht Hemmung zukommt.

32. Aus den unterschiedlichsten Griinden kann es zumal in groBeren Kom-
munitidten geschehen, daB einzelne Schwestern wie selbstverstindlich am
Rande leben. Es ist Pflicht der Oberin, solcher , natiirlichen Rollenvertei-
lung® in der Kommunitit nach Kriften zu begegnen, gegebenenfalls zusam-
men mit anderen Schwestern. Sie hat die Angstlichen zu ermutigen, die Z§-
gernden anzuspornen, die allzu Stiirmischen zu ziigeln und darauf zu achten,
daB eine jede ihren Platz in der Kommunitit und im apostolischen Leben fin-
de, so daB sie ihren ganzen Finsatz leisten und die Schwierigkeiten, die ihr im
Dienst Gottes entgegentreten, meistern kann. Dabei wird sich die Oberin be-
mithen, die Begabungen und Neigungen sowie die Ausbildung der einzelnen
zu achten und bei ihren Entscheidungen zu beachten, ist sie es doch nicht zu-
letzt, die das herauszufinden und zu fordern hat, wozu die Schwester geeig-
net ist und Gott sie haben will.

33. Die Oberin soll ebenso darauf achten, dafl die Kommunitéit eine be-
stimmte, wenn auch nicht bis ins kleine ausgetiiftelte Tagesordnung habe,
die dem Lebens- und Arbeitsrhythmus der Kommunitét entspricht und in der
auch die Rekreation der Schwestern ihren gehorigen Platz findet. Die Termi-
ne fiir die regelmiBigen Kommunitétsversammlungen sollen friithzeitig fest-
gesetzt werden, um die Teilnahme aller zu erleichtern.

34. Die Oberin ermutigte jede Schwester und die ganze Kommunitit, das
Armutsgeliibde so zu leben, wie es dem Institut eigen und in den Konstitu-
tionen festgelegt ist. Zur Uberpriifung der armen Lebensweise lassen sich die
folgenden Kriterien angeben: Wir haben alles gemeinsam; Unterschiede in
Gebrauch und Aufwand, die nicht gerechtfertigt sind, sollen nicht geduldet
werden; die Lebensweise der Kommunititen sei wie die derjenigen Familien,
die hart fiir ihren Lebensunterhalt arbeiten miissen; wir leben solidarisch mit
den Armen, sammeln keine Riicklagen an, die wir fiir unser Leben und unse-
re Arbeit nicht brauchen, sondern geben sie weg fiir diejenigen, die es noti-
ger haben; unsere Armut ist apostolisch, das heiBt, daB alles, was wir sind
und haben, da ist fiir den apostolischen Dienst und daB3 wir immer neu iiber-
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priffen, ob unsere Mittel wirklich wenigstens indirekt einem apostolischen
Zweck dienen.

35. Die Oberin verwaltet die zeitlichen Giiter der Kommunitit gewissen-
haft und ohne Vorteil fiir sich daraus zu ziehen. Sie gebe sich nicht als Besit-
zerin dieser Dinge, sondern als Verwalterin, die das Eigentum Christi und
das Gut der Armen zu betreuen hat.

36. Die Oberin wird ihre Mitschwestern auf die Notwendigkeit standiger
Weiterbildung hinweisen und darauf achten, daB} sie die erforderlichen
Schritte dazuhin tun und iliber die geeigneten Mittel verfiigen.

37. SchlieBlich ist die Oberin dazu gerufen, die Verbindung zwischen ihrer
und den iibrigen (besonders den naheliegenden) Kommunititen der Ordens-
gemeinschaft herzustellen. Dazu gibt es zwei Wege: einmal die Teilnahme an
den Versammlungen der Oberinnen, die die Hohere Oberin zur Verbesse-
rung der Einheit und Kenntnis der Kommunititen untereinander einberuft.
Dann der gegenseitige Besuchs-, Informations- und Ideenaustausch zwischen
den Kommunititen und ihren Mitgliedern. Auf jeden Fall achte die Oberin
sorgfiltig darauf, dafl Mitschwestern aus anderen Kommunititen, wenn sie
um Gastfreundschaft bitten, wie Schwestern aufgenommen werden und jene
Hilfe und Aufmerksamkeit bekommen, die sie erwarten konnen.

38. Ein gutes Kriterium fiir ein gutes Kommunitdtsleben ist dies: da3 No-
vizinnen in ihrem Praktikum oder junge Frauen und Médchen, die sich fiir
das Ordensleben eignen und mogliche Kandidatinnen sind, einfach und ohne
viel Aufwand und Anderung eine Zeitlang in der Kommunitit mitleben kén-
nen. Daran muB allen Oberinnen und Schwestern sehr gelegen sein.

V. Die Oberin und das Kommunititsgesprich

39. Die Oberin hat die Pflicht, das Gesprich der Schwestern in ihrer Kom-
munitit zu fordern. Darum ist es gut, wenn sie Kommunititsversammlun-
gen durchfiihrt. Wenn sie dabei auch den Vorsitz hat und selbst aktiv daran
teilnimmt, so soll sie das Gesprich doch nicht dominieren. Diese Versamm-
lungen geben Gelegenheit, die Kommunitit iiber alles zu informieren, was
ihr Leben und ihre Arbeit betrifft, und womit sich alle befassen sollen. Die
Kommunitit selber erhilt so die Méglichkeit zum Informationsaustausch in
Fragen von gemeinsamem Interesse.

40. Hin und wieder sollte die Kommunitatsversammlung dem geistlichen
Gesprich dienen, der gemeinsamen Reflexion iiber das Leben und Tun der
Kommunitit sowie der Treue und dem Eifer, mit denen der apostolische
Dienst erfillt wird.

41. Wenn diese Kommunititsversammlung auch nicht die Beratungen im
Rat ersetzen konnen, so konnen sie doch gelegentlich eine echte Befragung
der Kommunititsmeinung sein sowie ein gemeinsames Suchen des Willens
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Gottes in Fragen, die mit dem Leben und Wirken der Kommunitit zu tun ha-
ben. Dabei besteht die Rolle der Oberin nicht nur darin, ihre Ansichten der
Kommunitit mitzuteilen, sondern vielmehr darin, die Ansichten der Schwe-
stern zu horen. Sie tue das in der Uberzeugung, daB der Geist ihr so jene Er-
leuchtung geben kann — und tatsichlich oft gibt—, deren sie bedarf, um den
Uberblick zu gewinnen in einer zur Entscheidung anstehenden Sache.

42. Wenn dies auch alles ganz ernst genommen werden muB, so bleibt es
andererseits doch wahr, dafl die Kommunitatsversammlungen lediglich kon-
sultativen Charakter haben. Auch im Fall der gemeinschaftlichen geistlichen
Uberlegung ist diese Kommunitit weder ein entscheidungsbefugtes Gre-
mium noch ein Kapitel. Thr Ziel ist — und das muf klar verstanden und ange-
nommen sein—, der Oberin zu einer Entscheidung zu helfen, durch die die
Ehre Gottes gemehrt und den Menschen besser gedient werden kann. Es ist
dann Sache der Oberin, erleuchtet durch die Einsichten, Erwartungen und
AuBerungen der Kommunitit, das anzuordnen, was nach ihrem besten Ur-
teil dem Willen Gottes entspricht, sie mag nun die Vorschlige der Kommuni-
tiat ganz oder teilweise aufgreifen oder nicht. Wenn es auch wiinschenswert
ist, daf alle gemeinsam zur gleichen Ansicht gelangen, so muB doch die Ent-
scheidung der Oberin keinesfalls blof die Bestitigung der Ansicht der Mehr-
heit oder der einmiitigen Kommunititsmeinung sein.

43. Bei solcher gemeinschaftlichen Beratung der Kommunitit ist es fiir den
geistlichen Charakter der Beratung und fiir ihren Erfolg im Finden des Wil-
lens Gottes von ausschlaggebender Bedeutung, daB alle, die teilnehmen, sich
wirklich indifferent halten gegentiber der zur Frage stehenden Sache. Und
daB3 sich die Kommunitéat beziiglich ihres so erarbeiteten Ergebnisses noch
einmal in Indifferenz befindet gegeniiber dem Urteil der Oberin, was zu ge-
schehen hat. Einmiitigkeit der Kommunitét gibt es somit nur zusammen mit
der Oberin, diec wiederum ihrerseits wihrend der gemeinsamen Beratung in
Indifferenz sein muB} beziiglich der zur Entscheidung anstehenden Angele-
genheit, soll das Ganze nicht ein Spiel sein und unwiirdiges Tun.

44,  SchlieBlich achte die Oberin pflichtbewuBt darauf, daB die Kommunitt
die geschuldete Dankbarkeit und Zuneigung gegeniiber ihren Wohltitern,
Mitarbeitern und Freunden pflegt, das heiBt sie in ihr Gebet und Opfer hin-
einnimmt und ihnen bei Gelegenheit Gastfreundschaft bietet.



Was kostet die Gastfreundschaft,
und wie 148t sie sich bezahlen?

— Ein Werkstattbericht
zur Reflexion der Bemiihungen um die Freunde von der Strafle —

Ursula Adams, Miinster (Westf.)

Gastfreundschaft ist uns aufgetragen. In vielen Bildern und Beispielen reden
das Alte und das Neue Testament davon. Im Lukas-Evangelium redet Jesus
auch davon, daB Gastfreundschaft nicht einfach begrenzt werden darf z. B.
auf die, die sie erwarten konnen (Lk 14, 12-14). Im Gegenteil: ,,Lade viel-
mehr... Arme und Krippel ein, Lahme und Blinde, und du wirst selig sein,
weil sie keine Moglichkeit haben, dies zu vergelten...“ (Lk 14, 13f.).

Vielleicht konnen wir die Frage des Gesetzeslehrers bei Lk 10, 25 ff., die zur
Geschichte vom barmherzigen Samaritan fiihrte, hier — abgewandelt — auf-
werfen: , Wer alles ist mein Gast?“ Und die Antwort konnte sein: ,,Der, dem
du Gastfreundschaft erwiesen hast.*

In Klostern und Pfarrhiusern, auch in manchem Privathaus sind arme Gaéste
gut bekannt. Vielerorts wird ihnen gern Gastfreundschaft zu einer Mahlzeit
gewiihrt. Aber was ist, wenn die Zahl der Géste und der damit verbundene
Aufwand immer groBer werden?

Als wir uns 1976 in Miinster zur NICHTSESSHAFTENHILFE MUNSTER
zusammenschlossen, wurden wir von vielen Seiten gewarnt: ,,Ihr werdet eine
Sogwirkung erzeugen. Die Zahl der NichtseBhaften in Miinster wird sprung-
haft ansteigen. Niemand wir ihrer mehr Herr werden.

Wir haben damals miteinander tiberlegt: Manches sprach fiir diese Vermu-
tung, aber niemand hatte konkrete Erfahrungen. Damals meinte einer:
.Warten wir doch erst einmal ab. Wenn es vielen NichtseBhaften anderswo
viel schlechter geht als in Miinster, mogen sie doch kommen. Wir wollen so-
vielen helfen, wie uns moglich ist und neu iiberlegen, wenn wir der Zahl tat-
sichlich nicht mehr Herr werden konnen.“ Alle stimmten erleichtert zu.

Um das Ergebnis vorwegzunehmen: Bis heute ist die Zahl kaum nennens-
wert gestiegen. Der Personenkreis verdndert sich geringfiigig, aber die Ge-
samtzahl bleibt konstant. Das bestitigen auch Polizei und Behérden.

Wir denken, daB wir es hier mit einer Art von Revierverhalten zu tun haben.
Alle wissen, daB die Hilfsquellen in Miinster privater Natur sind. Solche ge-
raten vermutlich nicht so leicht in die Gefahr, tiberlaufen zu werden, weil die
Quellen dann versiegen konnten. Diese Erfahrungen hat man bereits im
19. Jahrhundert gemacht, als die zahlreichen (damals entstehenden) sozial-
caritativen Ordensgemeinschaften und Kongregationen mit Hilfe privater
Spender Hospitiiler, Waisen- und Siechenhauser errichteten. In den fiir alle
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Kloster einschneidenden Jahren des preuBischen Kulturkampfes wurden die
von Orden gefiihrten Hospitéler nicht nur weiter geduldet, sie wurden sogar
gefordert, weil die staatliche Armenpflege der Massenarmut des beginnen-
den Industriezeitalters allein nicht Herr werden konnte!.

Die Ordensleute in den Klostern wuBiten auch selbst, welche Bedeutung die
private Natur dieser Dienste sowohl fiir die Armen als auch fiir die vermo-
genden Spender hatte. 1854 schreibt Franziska Schervier, die 1967 heiligge-
sprochene Griinderin der Armen Schwestern vom hl. Franziskus (Aachen)
zum Thema ,Die Notwendigkeit unseres Dienstes in den Armenkiichen*:
,Die Mittel hierzu (wenn die 6ffentliche Verwaltung Beitriige leistet, was ihr
wohl zukommt) . . . die Mittel hierzu diirfen nicht durch eine Armensteuer
aufgebracht werden. Sonst wiirde, wie die Erfahrung uns gelehrt hat, die
durch unsere Genossenschaft geiibte christliche Barmherzigkeit leicht ver-
wechselt werden mit der offiziellen staatlichen Wohltiitigkeit, wobei kein Se-
gen ist. Und insbesondere wiirden die Armen wegen ihres gesetzlichen Un-
terstiitzungsrechtes sich aller Dankbarkeit gegen die Geber und aller Zufrie-
denheit mit den Gaben enthoben glauben, wihrend die Wohlhabenden, we-
gen des Unterstiitzungszwanges uns selbst abgeneigt werden diirften.*2

Die Zeiten dndern sich. Die offentliche und freie Wohlfahrtspflege haben ein
sogar gesetzlich fundiertes Biindnis geschlossen. Die Menschen hingegen édn-
dern sich weniger. Der Gefahr der trickreichen Ausniitzung ist die 6ffent-
liche Wohlfahrtspflege und die ihr im Erscheinungsbild vielerorts dhnelnde
freie Wohlfahrtspflege immer noch — ja, mehr denn je ausgesetzt. Die erbit-
terten Debatten um die steigenden Kosten der Sozialhaushalte in Gemein-
den, Liandern und Bund sprechen beredt davon.

Es wire allerdings fatal, hier kurzschlissig eine Riickkehr ins 19. Jahrhun-
dert zu fordern. Wir leben seit 1949 im sozialen Rechtsstaat. Hier liegen Zu-
sage und Aufgabe fiir die heute Lebenden. Beides erfordert Klugheit, Wach-
samkeit und nach wie vor das Gespiir dafiir, wo Barmherzigkeit Fundament,
Mauerwerk und Ausgestaltung der Dienste der Gastfreundschaft bleiben
miissen. ,,Hotel Dieu” hieBen die Herbergen fiir Kranke und Sieche im Mit-
telalter in Frankreich. In Deutschland wurden sie ,,Gasthaus“ genannt. ,,No-
men est omen* sagten die Lateiner.

Freilich bleibt heute, wie zu allen Zeiten die Frage: Wie kann man die noti-
gen Mittel fiir Gastfreundschaft aufbringen? Diese Frage ist nicht einfach zu
beantworten. Wenn wir heute einiges zu sagen wissen, was sich auch in unse-
rer Zeit und unter den Gegebenheiten des sozialen Rechtsstaates im Vertrau-
en auf den himmlischen Vater bewihrt hat, dann wollen wir der Ehrlichkeit

') Niheres hierzu in Erwin Gatz ,Kirche und Krankenpflege im 19. Jahrhundert®, Pader-
born 1971
2) daselbst Seite 392
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wegen mit den fiir uns und vielleicht auch fiir andere besonders lehrreichen
Beispielen beginnen, bevor wir Empfehlungen geben.

Es ist keineswegs so, als hitten wir in der NICHTSESSHAFTENHILFE
MUNSTER im Rahmen unserer Bemiithungen, Gastfreundschaft zu verbes-
sern und zu sichern, alle Fehler vermieden, vor denen die Geschichte der
Entwicklung zum heutigen ,,Wohlfahrtsstaat® warnt.

Solche Fehler sehen z. B. so aus: Als wir in dem strengen Winter 1980/81 er-
kannten, daB die privaten und provisorischen Ubernachtungsmoglichkeiten,
die seit 1976 entstanden waren, bei weitem nicht ausreichten, versuchten wir,
Wohnraum anzumieten. Wir hatten uns damit auf das sicherlich schwierigste
Gebiet der Bemiihungen um ein menschenwiirdiges Leben unserer Freunde
von der Strafle gewagt. Bundesweit berichtet die Presse iiber den Mangel an
billigen Wohnungen einerseits und Mietpreissteigerungen andererseits. Ein
Problem, das viele schon fiir gelost hielten, steht wieder auf der Tagesord-
nung. Bekanntlich treffen die hierdurch ausgelosten Krisen die sozial
schwiichsten Glieder der Gesellschaft zuerst und am stirksten. Dies gilt be-
sonders fiir die alleinstehenden Wohnungslosen. Durch spektakuldre ,,Hand-
streiche®, wie etwa Hausbesetzungen durch Studenten und andere, geraten
die Schwiichsten zusitzlich ins Hintertreffen.

Dies war der Hintergrund, der uns veranlaBt hat, Mietvertrige unserer
Freunde von der StraBe unter Biirgschaftsgarantie gegeniiber den Vermie-
tern zu nehmen und zugleich fiir die Miete Abbuchungsvollmachten tiber un-
ser Konto zu gewihrleisten.

Fiir unsere Freunde war dies cin guter Weg. Das Sozialamt erstattete einen
GroBteil der Auslagen. Dennoch scheint dieser Dienst fiir einige der solcher-
art ,,Untergebrachten* miBverstindlich gewesen zu sein. Sie lieBen die Woh-
nungen leerstehen, hielten die Schliissel aber fest. Andere nahmen entgegen
allen vorsorglichen Absprachen weitere ,,Kumpels“ von der StraBe in ihre
Zimmer und provozierten dadurch die Kiindigung der Vermieter.

War das Undankbarkeit? Ging es den so Untergebrachten noch nicht
schlecht genug, so daf sie ihre Wohnung miBlachteten?

Wir halten nichts von diesen heute marktgingigen Erklarungsversuchen. Sie
sind zu einfach und dienen im Grunde nur der Entlastung dessen, der sich an-
scheinend vergeblich bemiiht hat. Solch einer neigt dann dazu, sich auf Zu-
kunft fiir entschuldigt und entlastet zu fithlen. Wer Armen Barmherzigkeit
erweist, darf keinen Dank in die Rechnung setzen. ,,Umsonst habt ihr be-
kommen, umsonst sollt ihr geben®, weist Jesus seine Jiinger an (Mt 10, 8).

Wir fragen statt dessen nachhaltig uns selbst: Haben wir zu perfekt gehan-
delt, zum Verwechseln dhnlich der institutionellen ,,Abwicklung von Sozial-
fallen“? Waren zu wenig Néihe und Gastfreundschaft spiirbar geworden?

Wir suchen noch nach Antworten, zumal der nichste Winter vor der Tir
steht. Wegweiser bei unserer Suche ist uns eine zweite Erfahrung, die parallel
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verlduft: Die Spendeneingange auf unserem Konto sind seit geraumer Zeit
spiirbar zuriickgegangen, ebenso die Zuwendungen, die wir lange durch
einen Opferstock (Antoniusbrot) oder durch aufmerksame Gaste an Kloster-
pforten erhielten. Wir ahnen einen vergleichbaren Grund zu der zuvor ge-
schilderten Erfahrung: Wir hatten angefangen, fast routineméBig jede Spen-
de mit einer steuerlich verwendbaren Spendenquittung zu ,,bedienen®. Wir
sind dazu befugt, weil unser Verein HELFERGEMEINSCHAFT FUR
NICHTSESSHAFTE IM BISTUM MUNSTER e.V. beim Finanzamt als ge-
meinniitzig anerkannt ist. Aber nicht jeder Spender will Spenden auf solche
Weise geltend machen. Manche iiberziehen jéahrlich ohnehin ihre steuerlich
relevante Freigrenze. Anfangs hatten wir uns statt dessen privat und herzlich
bedankt und die Spendenquittung lediglich angeboten. So handhaben es ja
wohl alle privaten Organisatoren ,.barmherziger Dienste* in den Missionen
oder an den vielen Stellen, wo das Netz sozialer Sicherheit nicht greift, wes-
halb Private initiativ werden. Auf diesen Weg wollen wir zuriickkehren und
hoffen, neue Spender zu motivieren, denn wir sind angewiesen auf solche.

Wache und motivierte Biirger und Ordensleute aus anderen Stadten, die mit
uns im Gesprich sind, weil sie auf dhnliche Art und Weise privates Helfen
verbessern wollen, erzdhlen uns manchmal Vergleichbares von problemati-
schen Wegen, auf die sie sich arglos eingelassen haben. Da sind z. B. kleine
Ordensniederlassungen, die nur wenige Ordensmitglieder im Haus haben.
Entsprechend bescheiden sind auch die Kiichen und die gesamte Vorratshal-
tung. Dennoch versuchen immer wieder auch solche die Gastfreundschaft zu
verbessern. Sie liberlassen den Gisten z. B. eins der Sprechzimmer im Klo-
ster und gewdhren dort auch Aufenthalt liber die kurzen Essenszeiten hin-
aus. In Stiddten, wo mehrere Ordensniederlassungen am Ort dhnliche be-
scheidene Verbesserungen anbieten, gelingt es, daf jeder im Rahmen des fiir
das jeweilige Haus Leistbaren bleibt. Anders gerit es jedoch hiufig da, wo
einzelne allein solchen Dienst anbieten. Eines Tages machen sie die Erfah-
rung, daf} ihre grundsitzliche Bereitschaft zur Gastfreundschaft an Grenzen
stoBt, weil ihre Haushaltslage die Bewirtung nicht mehr in der GréBenord-
nung, in der sie angefragt wird, leisten kann.

An einigen Orten — so wurde uns erzdhlt — haben wache Biirger ,,Stadtviter®
aus der Kommunalverwaltung veranlaBt, sich einmal an den Orten solcher in
Bedrangnis geratenden Dienste an armen Gésten von der Notwendigkeit wie
auch der Sachgerechtigkeit der Angebote zu iiberzeugen. Solche Besuche
fiihren haufig zu der Zusage, den Dienst zu unterstiitzen. Die Art der finan-
ziellen Zuwendungen sind allerdings hochst unterschiedlich, weil es hierfiir
keine Richtlinien gibt, nach denen eine Verwaltung verfahren miifite. Am
einen Ort wird fiir jede warme Mabhlzeit, die einem armen Gast gewéhrt
wird, ein Zuschufl von 1,— DM gezahlt. Das Kloster soll die Géste iiber die
Fihrung von sogenannten Strichlisten ,erfassen”. An einem anderen Ort
werden téglich bis zu acht Mahlzeiten bezuschufit. Was dariiber hinausgeht,
bleibt dem Kloster tiberlassen. In Miinster erhalten wir fiir unseren groBten
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Treffpunkt im Mutterhaus der Klemensschwestern jahrlich eine Pauschalzu-
wendung, iliber die nicht im einzelnen abgerechnet werden muf.

Wir leben im sozialen Rechtsstaat und kennen heute den gesetzlich veranker-
ten Anspruch auf Hilfe zum Lebensunterhalt (§§ 11ff. BSHG), der jedem ge-
wihrt werden muf3, der nichts hat, um seinen notwendigen Lebensunterhalt
sicherzustellen.

Wer an Klosterpforten oder Pfarrhaustiiren um Essen bittet, hat in der Regel
nichts anderes, um seinen notwendigen Lebensunterhalt sicherzustellen. Er
ist ein Armer und unterscheidet sich insofern nicht von einem Armen aus frii-
heren Jahrhunderten. Das Bundessozialhilfegesetz (BSHG) kennt den Be-
griff ,Armut® oder ,arm* nicht. Es umschreibt lediglich die Grenze, unter
die ein Hilfsbediirftiger nicht geraten soll. Die Grenze heift ,,notwendiger
Lebensunterhalt, der sicherzustellen ist, soweit dieser nicht aus eigenem
Vermégen oder aus Arbeit zu beschaffen ist.

MubB so einer sich etwa auch das anrechnen lassen, was ein Kloster oder mit-
leidige Biirger ihm aus Barmherzigkeit gewiihren? Oder andersherum? Kann
freiwillig gewihrte Barmherzigkeit zur Ableistung einer dem Staat obliegen-
den Firsorgepflicht gegeniiber den Armen verbucht werden? Koénnen Klo-
ster oder andere private Helfer tiber die Armenspeisung zu Erfiillungsgehil-
fen (§ 664 BGB) des Sozialamtes gemacht werden? Wenn man zuweilen ein-
zelnen Mitarbeitern in Amtern zuhért, wie sie den um Unterstiitzung nachsu-
chenden Armen auf die Armenspeisung in Klostern und Pfarrhiusern ver-
weisen, kann ein Argloser auf den Gedanken kommen, daf} die Ordenshiu-
ser im Auftrag kommunaler Dienststellen titig sind.

Ohne inhaltliche Absprache tiber den Charakter der Klosterspeisung als So-
zialhilfeleistung, ist eine solche Zuweisung jedoch rechtlich nicht méglich.
Hier ist allerdings niichterne Wachsamkeit am Platz, die sich nicht arglos fiir
solche Funktionen gewinnen Bt oder auch nur zuliBt, daB ihre Gastfreund-
schaft den Armen gegeniiber so interpretiert wird.

Sozialdmter, die Private in ihren Leistungen an Arme durch Zuwendungen
unterstiitzen, bezwecken damit gewifl nicht eine (rechtswidrige!) Abschie-
bung der ihr obliegenden Firsorgepflicht an solche, die sich nicht aufgrund
eines Gesetzes, sondern aus personlicher moralischer Verpflichtung in die
Pflicht genommen wissen. Sozialverwaltungen, die Zuschiisse gewihren,
wollen damit die privaten Bemiithungen anerkennen und honorieren. Nur so
konnen offentliche Zuschiisse verstanden werden.

Die Armen sollten nicht darum wissen. Sie haben in der Regel viele Erfah-
rungen mit 6ffentlichen Dienststellen gemacht, die es fiir sic nahelegen kénn-
ten, solche Zuwendungen als billige Abschiebung zu werten, zumal, wenn
einzelne Bedienstete in Amtern sich sogar so ausdriicken. Da liegt dann die
Vermutung nicht fern, die Privaten als Biittel der Amter zu sehen. ,,Geht
doch zu Euren christlichen Freunden. Die helfen Euch doch immer, wofiir
wir gesorgt haben.” Oder: .. Im Kloster gibt es immer einen Teller Suppe von

747



gestern.* Solche Zitate kann man aus vielen Stddten héren. Nicht alle kon-
nen erfunden sein.

,Die Armen sind darauf angewiesen, daf die Rechte nicht weil3, was die Lin-
ke tut®, erklirte Franziska Schervier 1853 der staatlichen Armenbehorde, als
sie um die Freiheit der Aachener Armenkiichen kdmpfte?. Franziska Scher-
vier gilt heute als eine der Pioniere der privaten Armenbetreuung, die be-
wuBt neben der amtlichen Armenverwaltung einhergehen sollte. Das war in
den Jahrzehnten des sozialen Elends der Frihindustrialisierung eine beispiel-
haft konsequente Haltung. Wir tun gut daran, uns heute noch daran zu orien-
tieren®. Denn die Zeiten dndern sich, doch die Menschen bleiben die glei-
chen. Und darum behalten kluge Regelungen ihre zeitlose Giiltigkeit.

Aber dennoch standen damals und stehen heute-alle privaten Helfer vor der
Frage: ,,Was kostet die Gastfreundschaft, und wie kann man sie bezahlen?*

Auch hier gibt es Antworten und Erfahrungen, die zeitlos giiltig bleiben. De-
ren erste ist: Gastfreundschaft kostet immer das Herz und damit die Mitte
des Gastgebers. Das ist ein hoher Preis, iiber den nicht gehandelt werden
darf. Will einer Gastfreundschaft billiger gewahren, gerit er unter den Fluch
unserer Zeit, der man vorwirft, sie vertechnisiere und verbiirokratisiere so-
ziale Dienste und beraube sie dadurch der Ehrfurcht vor dem Menschen. Der
Vorwurf trifft in dieser Allgemeinheit sicher nicht die sozialen Dienste
schlechthin. Aber die immer haufiger werdenden Warnungen vieler verant-
wortlich denkender Menschen in Kirche, Staat und Gesellschaft mahnen zur
Wachsamkeit.

Ein Zweites ist ebenso zeitlos giiltig: Gastfreundschaft kostet den wachen
Geist, der wahrnimmt, daB viele Géste in einem Abgrund der Rechtlosigkeit
leben. Wir stehen heute fassungslos vor dieser Entdeckung, mit der wir im
sozialen Rechtsstaat einfach nicht gerechnet haben. Aber die Lebenswirk-
lichkeit vieler unserer Giste sieht so aus: Wer nicht polizeilich gemeldet ist,
kann seine Anspriiche auf Sozialhilfe und Arbeitslosengeld in der Regel nicht
geltend machen. Wie kann einer gemeldet sein, der keinen Wohnsitz nach-
weisen kann? Wie kann einer einen Wohnsitz nachweisen, der weder Bezie-
hungen noch Geld hat, um eine Wohnung zu mieten? Was bleibt so einem an-
ders tibrig, als bettelnd seinen notwendigen Lebensunterhalt zu erbitten? Da
Betteln zwar nicht mehr gesetzlich, wohl aber durch stiddtische Verordnungen
mancherorts unter Strafe gestellt ist, macht so einer sich obendrein strafbar.
Wenn er dann zur Nacht in 6ffentlichen Anlagen, in Neubauten oder Ab-
bruchhiusern, evtl. auch am Bahnhof eine Schlafstitte sucht, muf3 er mit
Vertreibung rechnen, weil solches wiederum untersagt, in Gebduden sogar
mit dem Straftatbestand des Hausfriedensbruches belegt ist.

3) ebd. Seite 385
4) Niheres ebd. Seite 373-410
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Gastfreundschaft gewdhren heifit darum heute immer auch, Stimme fiir die
zu sein, die niemand hért. In Minster verstehen wir uns als Lobby fiir diese
Menschen und haben uns zu diesem Zweck mit einflufreichen und aufleror-
dentlich fach- und sachkundigen Vertretern aus Kirche, Staat und Gesell-
schaft verbiindet.

Gastfreundschaft gewédhren, heilit heute wie seit jeher, das Meinige zu teilen.
Ohnehin sind mir mein Besitz und mein Einkommen von Gott zur Verwal-
tung tiberlassen. Ein guter Verwalter handelt entsprechend der Weisung sei-
nes Herrn.

Und schlieflich: Was ist da, wo das eigene nicht reicht? Darf da Gastfreund-
schaft verwehrt werden? Manchmal mag so etwas die einzige Losung des Pro-
blems sein. Aber bevor einer sich hiermit zufrieden gibt, sollte Phantasie ent-
wickelt und die Erkundung der Hilfsquellen des sozialen Rechtsstaates ange-
strengt werden.

Solche Bemiihungen haben in Miinster zu folgendem gefiihrt:

In der Kapuzinerkirche ,.wirbt* an einem Seitenaltar der Armenvater St. An-
tonius um Gaben, die in einem Opferstock, der zu seiner Seite in die Wand
eingelassen worden ist, hinterlegt werden konnen. Ein Informationsblatt-
chen unterrichtet iiber die Zweckbestimmung der Spenden.

Im Mutterhaus der Klemensschwestern wurde zunichst ein Sprechzimmer
zur Verfligung gestellt. Danach wurde ein nicht mehr genutzter Gebédudeteil
hergerichtet und auch fiir Dusch- und Waschmoglichkeiten ausgestattet. Die
Aufenthaltsméglichkeiten, auch zu festlichen Anldssen, wurden erweitert.
Als dieser Gebdudeteil abgerissen werden mufite, wurde in einem ordens-
eigenen Nachbarhaus ein Keller fiir die gleichen Notwendigkeiten des Le-
bens hergerichtet. Das Ganze ist nach wie vor ein Provisorium, aber viel-
leicht gerade deshalb fiir die Géste ,,unser Zuhause®. Sie sprechen auch von
Lunserem Mutterhaus“. Das Letzte hat zusétzliche Berechtigung, weil der
Orden die fiir diesen Dienst besonders begabte ehemalige Pfortenschwester
freigestellt hat.

In der Niederlassung der Hiltruper Missionare entdeckte ein Bruder, daf3 der
von aullen zugéngliche Fahrradkeller eigentlich nicht unbedingt fir diese
Zwecke verfiigbar bleiben miifite. Die Klostergemeinschaft entschloB sich
darauf, den Keller zum Aufenthaltsraum fiir arme Géste zu machen und pro-
visorisch entsprechend herzurichten.

Solche Phantasie wirkt ansteckend und 146t immer neue Bliten treiben. Es
ist hier nicht moglich, alles aufzuzihlen, was seit 1976 auf diese Weise ent-
standen ist.

Vielleicht gibe es diesen Ansteckungseffekt nicht, wenn wir uns in Miinster
nicht von Anfang an als wichtigste Grundregel aufgetragen hatten: ,, Wir wol-
len in Gemeinschaft mit anderen helfen.“ Ein einzelner, auch ein einzelnes
Kloster sind tiberfordert, aber in Gemeinschaft mit anderen kénnen alle sich
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gegenseitig ergiinzen. Das gilt besonders von einem Dienst, der wie dieser
Dienst der Gastfreundschaft an Armen im Grunde heute noch Neuland ist.

Daneben niitzen wir durchaus auch die Moglichkeiten des sozialen Rechts-
staates. Wir wissen uns auch angewiesen auf solche Unterstiitzung. Denn es
geht ja nicht nur um die Bereitstellung nicht notwendig bendtigter Raume.
Es geht auch nicht nur um den Teller Suppe oder das Butterbrot. Fiir Men-
schen, die nichts haben, wohin sie ihr Haupt legen sollen, noch ihre Kleidung
wechseln und sich selbst waschen sollen, geht es auch darum, daB es irgend-
wo im Stadtgebiet eine Moglichkeit gibt, wo man duschen kann, wo man
Kleidung zum Waschen hinterlassen und neue gratis erhalten kann. Es geht
auch um eine Hilfestellung beim Bemiihen um einen Personalausweis, bei
der Geltendmachung von Rentenanspriichen oder Krankenhilfe.

Dies alles ist nicht allein und durchaus nicht in erster Linie durch staatliche
Zuschiisse aufzubauen. Wir haben die Erfahrung gemacht, daB unsere Ar-
beit besonders gut von einer Gruppe von Biirgern aus unterschiedlichen be-
ruflichen Positionen und weitreichenden Beziehungen gewéhrleistet werden
kann. Die NICHTSESSHAFTENHILFE MUNSTER ist ein Zusammen-
schluB solcher ehrenamtlich engagierter Biirger und Ordensleute. Wir den-
ken, daB wir noch lange nicht geniigend Helfer sind, obgleich die Gesamtzahl
ungefihr 60 Menschen umfaf3t.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Mirz 1982)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

1. ,Familiaris consortio*

Papst Johannes Paul II. hat sein Apostoli-
sches Schreiben , Familiaris consortio® un-
ter das Thema ,Uber die Aufgaben der
christlichen Familie in der Welt von heute*
gestellt. Der Papst greift in diesem Doku-
ment auf, was auf der letzten Bischofssyn-
ode in Rom (26.9. bis 25.10. 1980; OK 22,
1981, 61) zu diesem Thema erarbeitet wor-
den war. Mit der Ubergabe einer Liste von
insgesamt 43 Vorschlidgen an den Heiligen
Vater war die damalige Synode abgeschlos-
sen worden. Die Bischofe hatten den Papst
gebeten, ,,vor der Menschheit die lebendi-
ge Sorge der Kirche fiir die Familie zu be-
kunden und geeignete Weisungen fiir einen
erncuerten pastoralen Einsatz in diesem
grundlegenden Bereich menschlichen und
kirchlichen Lebens zu geben®.

Im 1. Teil seines Apostolischen Schreibens
betont der Papst die Notwendigkeit der
Kenntnis ,,jener Situationen. .., in denen
Ehe und Familie sich heute verwirklichen*,
da der Plan Gottes fiir Ehe und Familie
Mann und Frau in ihrer tiglichen Existenz
und in bestimmten sozialen und kulturellen
Situationen konkret betreffe. Die Kirche
wird aufgefordert, ,das unverdnderliche
und immer neue Evangelium Christi an die
Familien unserer Zeit“ heranzutragen,
miiBten doch gerade die Familien in den
Bedingungen unserer Welt den Plan Gottes
aufgreifen und verwirklichen. Doch die Si-
tuation, in der sich die Familie befinde,
weise positive und negative Aspekte auf:
.Die einen sind Zeichen fiir das in der Welt
wirksame Heil in Christus, die anderen fiir
die Ablehnung, mit der der Mensch der
Liebe Gottes begegnet”. Positiv wertet der

Papst, daB sich die Menschen der personli-
chen Freiheit mehr bewuBt geworden sind.
Dieses BewuBtsein schenke der Qualitdt
der zwischenmenschlichen Beziehung in
der Ehe, der Foérderung der Wiirde der
Frau, der verantworteten Elternschaft und
der Erziehung der Kinder groBere Auf-
merksamkeit. Darliber hinaus wisse man
um die Notwendigkeit der Entwicklung
von Beziehungen zwischen den eigenen Fa-
milien zu gegenseitiger spiritueller und ma-
terieller Hilfe; schlieBlich entdecke man
wieder neu die der Familie eigene ekklesia-
le Sendung und ihre Verantwortung fiir
den Aufbau einer gerechteren Gesell-
schaft.

Demgegentiiber nennt der Papst fiinf An-
zeichen einer besorgniserregenden Ver-
kiimmerung fundamentaler Werte: die irri-
ge theoretische und praktische Auffassung
von der gegenseitigen Unabhéngigkeit der
Eheleute; schwerwiegende MiBverstind-
nisse hinsichtlich der Autorititsbeziehung
zwischen Eltern und Kindern; héufige
Schwierigkeiten bei der Vermittlung von
Werten; die steigende Zahl der Eheschei-
dungen; die Abtreibung; die Sterilisation;
eine aufkommende empfingnisfeindliche
Mentalitdt. Diesen negativen Erscheinun-
gen liege eine ,, Zersetzung'von Begriff und
Erfahrung der Freiheit” zugrunde. In die-
sem Zusammenhang verweist der Papst
auch auf die Not in den Lindern der drit-
ten Welt. Den Familien dort fehle es an
den grundlegenden Mitteln zum Uberleben
ebenso wie an den elementarsten Freihei-
ten. In den reicheren Lindern hingegen
bewirken der tibertriebene Wohlstand und
die Konsumhaltung Angst, Unsicherheit
und fehlenden Mut, neues Leben zu wek-
ken. ,,So wird das Leben oft nicht als Se-
gen, sondern als eine Gefahr betrachtet,
gegen die man sich verteidigen muB.“
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Den Standort der Kirche sicht der Heilige
Vater bestimmt durch eine Aufgabe | tief-
greifender Besinnung und Bemiihung, da-
mit die neue aufsteigende Kultur in ihrem
Innern evangelisiert werde, damit die ech-
ten Werte anerkannt und die Rechte von
Mann und Frau verteidigt werden, damit
die Gerechtigkeit schon in den Strukturen
der Gesellschaft geférdert werde.“ Ein
dann gewonnener ,neuer Humanismus®
fithre die Menschen nicht von ihrem Got-
tesverhdltnis weg, sondern vollkommener
in es hinein.

Der 2. Teil des Apostolischen Schreibens
ist iiberschrieben mit ,,Ehe und Familie im
Plane Gottes®.

Die grundlegende und naturgeméiBe Beru-
fung jedes Menschen sei die Liebe. Die
christliche Offenbarung kenne zwei beson-
dere Weisen der Berufung der menschli-
chen Person, die Liebe ganzheitlich zu ver-
wirklichen: die Ehe und die Jungfréiulich-
keit. Beide Weisen seien eine konkrete
Verwirklichung der tiefsten Wahrheit des
Menschen, seines ,,Seins nach dem Bild
Gottes®.

Im 3. und umfangreichsten Teil des Doku-
mentes werden ,,die Aufgaben der christli-
chen Familie“ behandelt. Mit dem Aufruf
Familie, werde, was du bist!* appelliert
der Papst an die Sendung der Familie, eine
Gemeinschaft des Lebens und der Liebe zu
sein. ,Deshalb empfingt die Familie die
Sendung, die Liebe zu hiiten, zu offenba-
ren und mitzuteilen als lebendigen Wider-
schein und wirkliche Teilhabe an der Liebe
Gottes zu den Menschen und an der Liebe
Christi, unseres Herrn, zu seiner Braut,
der Kirche".

Erste Aufgabe der Familie ist es, ,die
Wirklichkeit ihrer Einheit treu zu leben in
dem stédndigen Bemiihen, eine echte Ge-
meinschaft von Personen zu bilden*, wobei
sie sich vom inneren Prinzip der Liebe fiih-
ren ldBt. Die Eheleute selbst lebten in ei-
ner unaufloslichen Gemeinschaft: |, Diese
innige Vereinigung als gegenseitiges Sich-
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schenken zweier Personen wie auch das
Wohl der Kinder verlangen die unbedingte
Treue der Gatten und fordern ihre unauf-
losliche Einheit“. Nachdriicklich betont
der Papst die Unaufloslichkeit der Ehe als
Forderung aus der Natur des Menschen
und aus dem Evangelium gegentiber Kultu-
ren, die die Unaufloslichkeit verachten und
ablehnen. Die christlichen Eheleute wer-
den ermuntert, den unschitzbaren Wert
der Unaufloslichkeit und der ehelichen
Treue zu bezeugen. ,Sie erfiillen so in
schlichter und mutiger Weise die ihnen an-
vertraute Aufgabe, in der Welt ein ,Zei-
chen’ zu sein — ein kleines und wertvolles
Zeichen, das manchmal Versuchungen aus-
gesetzt ist und doch immer wieder erneuert
wird — fiir die unerschiitterliche Treue, mit
der Gott in Jesus Christus alle Menschen
und jeden Menschen liebt.”

Den ,,Rechten und Pflichten der Frau® und
dem Thema ,Frau und Gesellschaft hat
der Papst besondere Aufmerksamkeit ge-
widmet. Fiir die Frau sei vor allem zu beto-
nen, ,,daB sie die gleiche Wiirde und Ver-
antwortung wie der Mann besitzt: Diese
Gleichwertigkeit kommt in einzigartiger
Weise zur Geltung in der gegenseitigen
Selbsthingabe an den anderen und in der
gemeinsamen Hingabe an die Kinder, wie
sic der Ehe und Familie eigen ist“. Der
Papst wendet sich dagegen, daB ..eine weit-
verbreitete gesellschaftliche und kulturelle
Tradition der Frau nur die Aufgaben der
Ehefrau und Mutter zuordnen wollte, ohne
ihr die im allgemeinen dem Mann vorbe-
haltenen offentlichen Aufgaben in ange-
messener Weise zuginglich zu machen®.
Gerade aber der Grundsatz von gleicher
Wiirde und gleicher Verantwortlichkeit
von Mann und Frau rechtfertigen den Zu-
gang der Frau zu offentlichen Aufgaben.
Johannes Paul Il. fordert fiir die Struktur
der Gesellschaft aber auch, ..daf3 dic Ehe-
frauen und die Miitter nicht praktisch ge-
zwungen sind, auBer Haus zu arbeiten, und
daB ihre Familien angemessen leben und
gedeihen kénnen, auch wenn sie sich ganz
der eigenen Familie widmen®.



Das erfordere allerdings die Uberwindung
der Einstellung, wonach sich das Ansehen
der Frau eher aus der Arbeit draullen als
aus der Titigkeit in der Familie ergebe.
Die Kirche selbst wird aufgerufen, ,,mit der
schuldigen Achtung fiir die verschiedene
Berufung von Mann und Frau im Maf des
Méglichen in ihrem eigenen Leben die
Gleichheit der Rechte und der Wiirde von
Mann und Frau (zu) férdern, und das zum
Wohl aller: der Familie, der Gesellschaft
und der Kirche*™.

Die Wiirde der Frau sieht der Heilige Va-
ter fundamental bedroht durch .,jene be-
harrliche Einstellung, die den Menschen
nicht als Person, sondern als Sache be-
trachtet, als Objekt, das zu kaufen und zu
verkaufen ist — im Dienst egoistischen In-
teresses und bloBen Vergniigens: das erste
Opfer dieser Einstellung ist die Frau®. Da-
mit verbunden ist auch die AnmaBung
méannlicher Vorrechte, ,die die Frau er-
niedrigen und die Entwicklung gesunder
Familienbeziehungen verhindern®.

Die beiden Komponenten ,Weitergabe des
Lebens“ und ,Erziehung® werden unter
der Uberschrift ,Der Dienst am Leben®
behandelt. In der heutigen ,,Anti-life-Men-
tality“ stehe die Kirche auf der Seite des
Lebens und mache erneut allen ihre Ent-
schlossenheit sichtbar, ,das menschliche
Leben, ganz gleich in welcher Lage und in
welchem Stadium der Entwicklung es sich
befindet, mit allen Mitteln zu férdern und
gegen alle Angriffe zu verteidigen®”. Des-
halb verurteile die Kirche als schwere Be-
leidigung der menschlichen Wiirde und der
Gerechtigkeit alle Aktivititen von Regie-
rungen oder anderen Offentlichen Autori-
titen, die in irgendeiner Weise dic Freiheit
der Ehegatten, iiber Nachkommenschaft
zu entscheiden, zu beschrinken versuchen.
Es sei ein schweres Unrecht, ,.dafl in den
internationalen Beziechungen die Wirt-
schaftshilfe zur Forderung der unterent-
wickelten Volker von Programmen zur
Empfingnisverhiitung, Sterilisation und
Abtreibung abhéngig gemacht” werde.

Die menschliche Sexualitiat wird als ,,Wert
und Aufgabe der ganzen Person® verstan-
den. Der zielgerichtete Zusammenhang
von liecbender Vereinigung und Fortpflan-
zung koénne vom Menschen nicht eigen-
michtig aufgehoben werden. Der Papst be-
tont aber die Verpflichtung der Theologie,
im Licht der Erfahrung so vieler Ehepaare
und der Ergebnisse der Humanwissen-
schaften ,den anthropologischen und
gleichzeitig moralischen Unterschied (zu)
erarbeiten und (zu) vertiefen, der zwischen
der Empfiingnisverhiitung und dem Riick-
griff auf die Zeitwahl besteht”. So beinhal-
te die Entscheidung fiir die empfiangnis-
freie Zeit der Frau ,ein Annehmen der
Zeiten der Person... und damit auch ein
Annehmen des Dialoges, der gegenseitigen
Achtung, der gemeinsamen Verantwor-
tung, der Selbstbeherrschung®. Geichwohl
versichert der Papst, daf die Kirche wisse,
~daB viele Ehepaare hier nicht nur im Tun
Schwierigkeiten haben, sondern schon im
Verstehen der Werte, um die es in der sittli-
chen Norm geht”.

Hinsichtlich der Erziehung der Kinder be-
tont das Dokument mit Nachdruck das El-
ternrecht und die Elternpflicht als wesent-
lich ,,unabgeleitet und urspriinglich . .. als
unersetzlich und unverduBerlich®. Kraft
des Ehesakramentes hitten die Eheleute
ein ,echtes und wirkliches ,Amt*“ inne,
durch das die Erzichung einen neuen In-
halt bekomme. Die Familie habe den Auf-
trag, zur Auferbauung der Kirche beizutra-
gen. ,,So wird die Familie der Getauften,
die vom gottlichen Wort und Sakrament als
Hauskirche zusammengefiihrt ist, wie die
groBe Kirche zur Mutter und Lehrerin®.

Der Familie ist auch die Teilnahme an der
gesellschaftlichen Entwicklung aufgege-
ben, ist sie doch ,,Grund- und Lebenszelle
der Gesellschaft”. Deshalb mufl die Fami-
lie nicht nur in der Erfiillung ihrer Pflichten
von Gesellschaft und Staat verteidigt und
gefordert werden, sondern auch selbst ih-
ren Auftrag fir die Entfaltung der Gesell-
schaft verantwortungsbewufit annehmen.
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.,So wird die Foérderung einer echten und
reifen Gemeinschaft von Personen in der
Familie zu einer ersten unersetzlichen
Schule fiir gemeinschaftliches Verhalten,
zu einem Beispiel und Ansporn fiir weiter-
reichende zwischenmenschliche Beziehun-
gen im Zeichen von Achtung, Gerechtig-
keit, Dialog und Liebe®.

Die Familie hat aber auch wesentlichen
Anteil ,,am Leben und an der Sendung‘der
Kirche®. In dreifacher Hinsicht eroffnet
das Dokument der Familie eine Perspekiti-
ve von Prisenz und Aktion in der Kirche
und fiir die Kirche. Die Familie wird darge-
stellt als ,,glaubende und verkiindende Ge-
meinschaft, als Gemeinschaft im Dialog
mit Gott sowie als Gemeinschaft im Dienst
am Menschen®.

Der 4. Teil des Apostolischen Schreibens
betrifft die ,,Familienpastoral® und geht
auf deren Anlisse, Strukturen, aktiv Betei-
ligte und auch auf ,schwierige Situationen*
ein. Zu letzteren rechnet Papst Johannes
Paul II. beispielsweise die konfessionsver-
schiedenen Ehen, die Ehe auf Probe, die
freien Verbindungen, die nur zivilrechtlich
getrauten Katholiken, die Getrennten und
Geschiedenen ohne neue Heirat, die wie-
derverheirateten Geschiedenen und die
Alleinstehenden.

Am Schiuf} seines Schreibens wendet sich
der Papst an alle Glaubigen der Kirche,
aber auch an alle ,Menschen rechten Sin-
nes®. Thnen ruft er zu: ,Die Zukunft der
Menschheit geht iiber die Familie!* Darum
sei es unerliBlich und dringend, ,,daB jeder
Mensch guten Willens sich dafiir einsetzt,
die Werte und die Aufgaben der Familie zu
erhalten und zu férdern. Den Christen
aber komme es zu, ,die Frohe Botschaft
von der Familie mit Freude und Uberzeu-
gung zu verkiinden; denn es ist fur die Fa-
milie unbedingt notwendig, jene authenti-
schen Worte immer wieder neu zu horen
und immer tiefer zu verstehen, die ihr die
eigene Identitit, ihre inneren Kraftquellen
und die Bedeutung ihrer Sendung in der
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Stadt der Menschen und der Stadt Gottes
giiltig offenbaren.” Der Papst versichert,
die Kirche kenne den Weg, auf dem die Fa-
milie zum Kern ihrer Wahrheit gelangen
kann. , Diesen Weg, den die Kirche in der
Schule Christi und der im Licht des Heili-
gen Geistes gedeuteten Geschichte gelernt
hat, zwingt die Kirche niemandem auf; sie
fithlt sich aber unabweisbar dazu gedréingt,
ihn ohne Furcht, ja sogar mit starkem und
hoffnungsvollem Vertrauen allen anzubie-
ten, wenn ihr auch bewuBt ist, daf die Fro-
he Botschaft das Wort vom Kreuz enthalt.
Aber es ist gerade das Kreuz, das die Fami-
lie zur Fiille ihres Wesens und ihrer Liebe
reifen 1aBt.”

Das Apostolische Schreiben (das das Da-
tum vom 22. November 1981 trigt und am
15. Dezember 1981 veréffentlicht worden
ist) enthilt eine ,,Charta der Familienrech-
te, die wihrend der Synode erarbeitet
worden war und nun vom Heiligen Stuhl
weiterentwickelt werden wird. Die Lage
sehr vieler Familien in verschiedenen Lin-
dern sei mit zahlreichen Problemen ver-
bunden, oft genug ausgesprochen belastet.
Institutionen und Gesetze miBachteten
willkiirlich die unverletzlichen Rechte der
Familie, ja der menschlichen Person, und
die Gesellschaft gehe, anstatt sich in den
Dienst der Familie zu stellen, gegen deren
Werte und Grundbediirfnisse gewaltsam
vor. Nach den Worten des Papstes soll die-
se Charta, die ,,die Rechte der Familie vor
den untragbaren AnmaBungen der Gesell-
schaft und des Staates® verteidigt, den in
Frage kommenden Gremien und Autorité-
ten iiberreicht werden (RB n.1 v. 3.1.82,
S.6)-

2. Botschaft zum Weltfriedenstag

Papst Johannes Paul II. hat in seiner Bot-
schaft zur Feier des Weltfriedenstages zum
1. Januar 1982 die Verantwortlichen in al-
len Teilen der Erde zur vorbehaltlosen
Achtung der unverduBerlichen Rechte des
einzelnen Biirgers aufgefordert. Weitere



unabdingbare Voraussetzungen fiir die Er-
haltung des Weltfriedens sind eine qualita-
tiv noch bessere Informationsgebung sowie
eine Intensivierung wissenschaftlicher Frie-
denstorschungen.

Der Papst brandmarkt in dem Dokument
den Krieg als das ,.barbarischste und un-
wirksamste Mittel“, um Konflikte zu losen.
»Mehr als jemals zuvor ist die menschliche
Gesellschaft heute dazu gendtigt, sich die
Mittel zur gegenseitigen Verstindigung
und zum Dialog zu schaffen, die sie zum
Uberleben braucht, sowie jene Institutio-
nen, die unerldBlich sind, um Gerechtig-
keit und Frieden zu verwirklichen.“ Die
Friedensbotschaft wurde wie jedes Jahr
den Staatsoberhduptern der ganzen Welt
ausgehindigt. Das Motto des 15. Weltfrie-
denstages lautet: ,Frieden: Gottes Ge-
schenk, den Menschen anvertraut.*

In dem 26 Druckseiten umfassenden Do-
kument lenkt Johannes Paul Il. die Auf-
merksamkeit der Leser auf zahlreiche In-
itiativen und Verhaltensweisen, die seiner
Meinung nach ,,schon jetzt moglich und ge-
eignet sind, den Frieden dauerhaft zu ver-
wirklichen“. Nachdriicklich setzt er sich
vor allem fiir eine wahrheitsgetreue Infor-
mationsgebung als eine der Voraussetzun-
gen fiir den Weltfrieden ein. Wer durch sei-
ne Informationen bewirkt, daB sich die
Menschen ,wirklich mitbetroffen fiihlen
vom Schicksal der Ménner und Frauen, die
weit entfernt Opfer von Krieg oder Un-
recht sind“, ist fiir den Aufbau des Frie-
dens tétig. Johannes PaulIl. weist ferner
darauf hin, ,,gute Information* habe auch
einen direkten EinfluB auf die Erziehung
und die politische Willensbildung. Wenn
man wiinsche, daB die Jugendlichen fir
Friedensfragen aufgeschlossen seien, so
miifiten die Erzichungsprogramme der In-
formation tiber die konkreten Situationen,
wo der Frieden bedroht sei, einen bevor-
zugten Platz einrdumen.

Ebenso hingt der Aufbau des Friedens
vom Fortschritt der entsprechenden For-

schungen ab. In diesem Zusammenhang
betont das Dokument die zunehmende Be-
deutung des Rechts fiir die Erhaltung des
Friedens. Fortschritte auf dem Weg des
Friedens aber seien gleichfalls auch von
den Untersuchungen der Psychologen und
Philosophen abhéngig. Mehr noch: Fast al-
le Bereiche menschlicher Aktivitit bieten
der Botschaft zufolge ,unerwartete Gele-
genheiten, den Frieden zu férdern®. Dies
sei zum Beispiel beim kulturellen Aus-
tausch der Fall. Dort, wo das Wort versage
und die Diplomatie eine unsichere Hilfe
sei, konnten Musik und Malerei, Theater
und Sport die Menschen einander néher-
bringen.

Besondere Kapitel widmet das Dokument
dem Thema ,.Gerechtigkeit und Frieden*
im Innern der Nationen und unter den Vol-
kern. Erneut unterstreicht der Papst, Frie-
den konne nur dort sein, wo die grundle-
genden Forderungen der Gerechtigkeit er-
fiilllt werden. Wortlich heiBt es in diesem
Zusammenhang: ,.Die vorbehaltlose und
praktizierte Achtung vor den unverlierba-
ren und unverduferlichen Rechten des ein-
zelnen Biirgers ist unabdingbare Voraus-
setzung dafiir, daB Frieden in einem Volk
herrscht . . . in einem Volk, wo jene Rechte
nicht geschiitzt sind, ist sogar die Idee des
allgemeinen Charakters des Rechts tot, da
in diesem Falle nur einige wenige zu ihrem
alleinigen Vorteil ein Prinzip der Diskrimi-
nierung aufrichten, so daB schlieflich die
Rechte und selbst die Existenz der einen
nach dem Gutdiinken der Stirkeren aufge-
hoben sind. Ein solches Volk kann daher
keinen inneren Frieden haben; es trégt in
sich selbst den Keim der Spaltung, der Zer-
rissenheit* (RB n.1 v. 3.1.82, S.9).

3. Zur Lage in Polen

»Die Bevolkerung der ganzen Welt und be-
sonders die Nationen Europas und Ameri-
kas zeigen sich weiter sehr besorgt liber die
Lage in Polen, die durch die Verhingung
des Kriegsrechts entstanden ist. Dieser
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Ausnahmezustand fiihrte und fiithrt zur
Verletzung der Grundrechte des Menschen
und der Nation. In ihrer Ansprache zum
Dreikonigsfest haben der Primas von Polen
wie auch der Erzbischof von Krakau darauf
hingewiesen, dal hier eines der fundamen-
talsten Rechte des Menschen verletzt wird:
das Recht auf Freiheit des Gewissens und
der Uberzeugung.

Unter Androhung, den Arbeitsplatz zu
verlieren, werden Biirger gezwungen, Er-
kldrungen zu unterschreiben, die nicht mit
ihrem Gewissen und ihrer Uberzeugung in
Einklang stehen.

Dem Gewissen Gewalt anzutun ist ein
schwerer Schaden, der dem Menschen zu-
gefiigt wird. Es ist der schmerzlichste
Schlag gegen die Menschenwiirde, ja in ge-
wissem Sinne schlimmer als der physische
Tod, als die Totung eines Menschen:
JFiirchtet euch nicht vor denen, die den
Leib toten, die Seele aber nicht téten kon-
nen..." (Mt 10,28), hat Christus gesagt
und so gezeigt, dafl die Vergewaltigung des
menschlichen Geistes, des menschlichen
Gewissens ein viel groBeres Ubel ist. Das
Prinzip der Gewissensfreiheit ist ein
Grundrecht des Menschen, das die Verfas-
sungen und internationalen Abkommen
garantieren.

Zusammen mit allen Menschen guten Wil-
lens erhebe ich meine Stimme zu Gott, da-
mit das Gewissen meiner Landsleute nicht
unterdriickt werde.* '

(Ubersetzung aus der deutschen Wochen-
ausgabe des ,,L’Osservatore Romano® vom

15. Januar 1982).

4. Fremdenverkehr

Der Papst bezeichnete den Fremdenver-
kehr als eine ,zweischneidige Angelegen-
heit“. Gerade deshalb miiiten die positi-
ven Werte, wie die Begegnung mit Werken
der Kunst und Kultur und den Wundern
der Natur, sowie die Uberwindung von
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Vorurteilen und die Uberbriickung von Di-
stanzen mehr gefordert werden. Nur so
konne der Kehrseite, niamlich der materia-
listischen und genuBbetonten Denkweise,
die fiir die Zersetzung der Familie verant-
wortlich sei, begegnet werden (KNA).

5. Zur Lage der Kirche in China

Papst Johannes Paul II. ist um das Schick-
sal der Katholiken in China sehr besorgt.
In einem Schreiben vom 6. Januar 1982 an
alle katholischen Bischofe der Welt ruft der
Papst zum instindigen Gebet fiir , die Kir-
che in China“ auf. Er erinnert an die
~schwierigen und langandauernden Prii-
fungen, welchen die Katholiken im Verlauf
der letzten 30 Jahre ausgesetzt worden
sind*“ und vergleicht ihr mutiges Zeugnis
»mit jenem der Christen in den ersten Jahr-
hunderten der Kirche“. Es miisse darum
gebetet werden, daB ,unsere Briider und
Schwestern in China ohne Behinderung ih-
res Glaubens leben kénnen und in der ka-
tholischen Einheit der Kirche bleiben®
(L’Osservatore Romano n. 20

V. 291261820

6. Der Papst in Afrika

Vom 12. bis 19. Februar 1982 hat Papst Jo-
hannes Paul IT. zum zweiten Mal den afri-
kanischen Kontinent besucht. Es war dies
die zehnte Auslandsreise des Oberhauptes
der katholischen Kirche. Stationen der
Reise waren Nigeria, Aquatorial-Guinea,
Gabun und Benin.

Nigeria ist mit rund 80 Millionen Einwoh-
nern Afrikas volkreichster Staat. 54% der
Bevolkerung sind Mohammedaner, etwa
14% Katholiken.

Mit aller Herzlichkeit, die Afrika aufbieten
kann, hat Nigeria Papst Johannes Paul IT.
empfangen. 21 Salutschiisse donnerten in
den verhangenen Himmel iiber der Vier-
Millionen-Metropole Lagos, als die Son-
dermaschine am 12. Februar auf dem Mur-



tala-Mohammed-Flugplatz der Hauptstadt
ausrollte. Tanz- und Gesangsgruppen aller
Staimme und Regionen des 80-Millionen-
Landes boten dem hohen Gast aus Rom
ein farbenprichtiges Schauspiel, als er
nach dem Kuf} der Erde des Gastlandes an
der Seite von Staatsprésident Alhaji Shehu
Shagari eine Ehrenkompanie der nigeriani-
schen Streitkrifte abschritt.

Die hohen positiven Werte afrikanischer
Familientradition hat Papst Johannes
PaulIl. bei einem groBen Gottesdienst am
Stadtrand der Hafenstadt Onitsha im ostni-
gerianischen Ibo-Land am 13. Februar un-
terstrichen. ,Ihr habt starke familidre Bin-
dungen. Kinder werden als ein Segen be-
trachtet und als Kroénung der Ehe er-
wiinscht. Das ausgedehnte Familiensystem
schafft eine von Liebe erfiillte, menschli-
che Umwelt fiir die Waisen, die alten Men-
schen und die Armen.“ Bei der Messe, in
deren Verlauf er iiber 30 Nigerianerinnen
und Nigerianer taufte und firmte, sprach er
auch von den ,Schatten“, die tiber der ni-
gerianischen Familientradition ligen, und
erwihnte vor allem die Vielehe der Mén-
ner mit mehreren Frauen und die rechtli-
che Benachteiligung der Frau. AuBerdem
wies er auf die ,modernen Feinde der Fa-
milie“, nidmlich Ehescheidung, Empfing-
nisverhiitung und Abtreibung, hin. An die
christlichen Familien Nigerias richtete er
die in seinem Apostolischen Schreiben
,Familiaris consortio® enthaltene Auffor-
derung: ,Familie, werde, was du bist.*
»,Opfert euch fiireinander und fiir eure
Kinder und widersteht allen Versuchun-
gen, euch gegenseitig zu betriigen.“

Die christliche Familie miisse offen sein fiir
das neue Leben, erklirte Johannes Paul I1.
»Steht auf fiir das Leben und weist die le-
bensfeindliche Mentalitit zuriick.”“ Die
christliche Familie leiste dem Land, der
Kirche und der gesamten Menschheit einen
groBen Dienst, wenn sie auf jede nur mog-
liche Weise die Liebe zum Kind bewahre.
Kinderlose Ehepaare triigen zwar ein
schweres Kreuz, doch miisse auch dieses

mutig das ganze Leben hindurch angenom-
men werden. Lobend erwihnte der Papst
schlieBlich die Tatigkeit der nigerianischen
.»Vereinigung fiir das Leben® (,,Plan — pro
life association of Nigeria), die sich fiir eine
verantwortliche Elternschaft in Uberein-
stimmung mit der kirchlichen Lehre ein-
setzt. — Der Jugend empfahl Johannes
PaulIT., sich durch Gebet, Selbstdisziplin,
wechselseitigen Respekt und Reinheit auf
die Ehe vorzubereiten.

In seiner Ansprache bestirkte er die Ju-
gendlichen in ihrem ,,Glauben an eine bes-
sere Welt“. Er warnte sie aber auch davor,
in das Fahrwasser von Korruption, Ver-
schwendung und Egoismus zu geraten.
Furchtlos und hochherzig sollten sie dage-
gen im Vertrauen auf Christus ihren
Waunsch nach einer besseren Welt verwirk-
lichen. ,Ihr werdet viele Gelegenheiten
finden, in christlichem MaBhalten Selbst-
beherrschung zu zeigen.“ Unter den Ge-
fahren, denen die Jugend Nigerias beson-
ders ausgesetzt sei, nannte er den Alkohol-
und DrogenmiBbrauch. Sehr konkret
nannte Johannes Paulll. beim Namen,
woran die Gesellschaft Nigerias kranke:
,Bestechung und Korruption, Unterschla-
gung von Regierungsgeldern oder Geldern
von Unternehmen, verschwenderische
Ausgaben, Angeben mit Wohlstand, Ver-
nachlidssigung der Armen und Einsamen,
Verwandten- oder Stammeswirtschaft, po-
litische Feindseligkeiten, Rechtsverweige-
rung gegeniiber den Armen, Abtreibung,
Empfingnisverhiitung und andere Ubel.“

Nach seiner Begegnung mit der Jugend Ni-
gerias fuhr der Papst zur Karl-Borromius-
Klinik, wo er auf dem Vorplatz mit einer
groBen Zahl von kranken und alten Men-
schen zusammentraf. AnschlieBend begab
er sich zum Knabenseminar der Didzese
und flog von dort zu der Stadt Enugu. Hier
erwarteten ihn die Priester und Seminari-
sten Nigerias. Bei dieser Begegnung lobte
Johannes PaulII. das Einvernehmen unter
dem Diozesanklerus, den Ordensleuten
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und Missionaren in ihrem seelsorglichen
Auftrag. Doch er wies auch eindringlich
auf die Versuchungen hin, denen die Prie-
ster in ihrem Dienst an den Glidubigen aus-
gesetzt seien. Mit ,,Wort und Tat* sollten
sie viel starker ihre ,Identitdt an der Seite
der Armen finden“. Johannes Paulll.
warnte seine Zuhorer vor der ,Laxheit in
der Disziplin“, weiter vor ,Faulheit und
Unstetigkeit, vor zu haufigen Reisen und
Vergeudung der apostolischen Kraft“. Den
Versuchungen gegen den Zélibat miisse in
~Wachsamkeit, Gebet und Strenge gegen
sich selbst“ begegnet werden. Auflerdem
sollten sich Priester nicht von materiellen
Dingen fangen und ,ihre Freude nicht in
Geld, groBlen Autos und hohen gesell-
schaftlichen Positionen suchen. Auch Par-
teipolitik sei nichts fiir Priester, vielmehr
sei das ,das eigentliche Feld des Laien-
apostolats®.

~Eure junge nigerianische Kirche ist voller
Leben und Kraft.“ Er wisse sehr wohl, daf3
die meisten von ihnen iiberarbeitet seien,
was bei Pfarreien mit 15 Aufenstellen und
oft mehr als 10000 Gldubigen unter den
Bedingungen des Landes kein Wunder sei.
Der Papst sagte, daf die groBe Anzahl der
Seminaristen kein Grund sei, sich mit einer
Lniedrigen Ausbildungsqualitat™ zufrie-
denzugeben. SchlieBlich sollte ,,Seminari-
sten, die fiir die Priesterweihe wirklich un-
geeignet sind“, freundschaftlich, aber deut-
lich geraten werden, ihre Berufung woan-
ders zu suchen. Kein Priéester diirfe einer
Beschiftigung nachgehen, von der der Bi-
schof nichts wisse oder die nicht in dessen
Sinn sei.

Am dritten Tag seiner Reise hat Papst Jo-
hannes PaulIl. in der im Norden Nigerias
gelegenen Stadt Kaduna 92 junge Afrika-
ner zu Priestern geweiht. Der Norden Ni-
gerias ist stark islamisch geprégt.

Papst Johannes Paul II. verbrachte den
ganzen Sonntag in Kaduna.

In seiner Ansprache in der St.-Josephs-Ka-
thedrale appellierte der Papst an die Ver-
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treter des Nationalen Laienrates, dafur
Sorge zu tragen, daB in allen weltlichen Be-
reichen Gerechtigkeit, Einigkeit, Ehren-
haftigkeit und Offentlichkeitsgeist gefor-
dert wird. Gemeinsam sollten die Glaubi-
gen ,von Gott inspirierte und konkrete
Antworten® auf die Probleme der Bestech-
lichkeit, Korruption, Disziplinlosigkeit und
Stammeshal suchen. Er rief sie dazu auf,
beispielhafte Ehefrauen und Eheménner
zu sein. —

Den Katechisten Nigerias machte Johan-
nes Paulll. deutlich, wie sehr die Kirche
ithre Mitarbeit brauche. ,Soviel Priester
und Ordensleute die Kirche auch haben
mag, ihr bleibt unersetzlich.“ Er dankte
den Katechisten auch fiir ihre Kontaktauf-
nahme mit den Nichtchristen, fiir ihre
Krankenbesuche, fiir die Hilfe der Ster-
benden, fir die Leitung der Sonntagsdien-
ste, ,wenn kein Priester da war®, sowie fiir
die Foérderung zahlreicher kirchlicher Ent-
wicklungsprojekte.

Besonderes Lob spendete der Papst der ka-
tholischen Frauenorganisation gegen den
Schwangerschaftsabbruch. ,, Abtreibung ist
Mord an unschuldigen Kindern*, betonte
er und unterstrich gleichzeitig die Notwen-
digkeit, die Abtreibung von der Gesell-
schaft zu verurteilen. Der Papst lobte die
Bemiihungen der Mitglieder der Frauenor-
ganisation, unverheirateten Miittern zu
helfen und ihnen ,,eine annechmbare Alter-
native fiir die Abtreibung anzubieten®.

Nach dem feierlichen Gottesdienst vertrau-
te der Papst in einem besonderen Weiheakt
die Kirche Nigerias der Gottesmutter Ma-
ria an. ,,Dir, der du Mutter der Kirche bist,
mochte ich in besonderer Weise die Kirche
in Nigeria anvertrauen und weihen, so wie
ich dir am Pfingstfest die Kirche in allen
Léindern der ganzen Welt anvertraut und
geweiht habe.” In diesen Weiheakt schlof3
er ,alle Menschen auf dem afrikanischen
Kontinent“ ein sowie all jene, die Christus
,.durch sein Blut am Kreuz erlosen will“.



Das geplante Treffen mit den fiihrenden
Vertretern der islamischen Gemeinden Ni-
gerias hat nicht stattfinden kénnen. Wie es
heifit, waren sich die verschiedenen Mos-
lem-Sekten untereinander nicht einig ge-
worden, welche Delegation sie zu dem
Treffen entsenden sollten.

Der fiinfte Tag seiner Afrika-Reise fiihrte
den Papst nach Benin, wo er betonte, er
komme als Freund des Friedens. Zugleich
brachte er seine Hoffnung auf ein Klima
der Freiheit in Benin zum Ausdruck. Benin
ist der zweite marxistische Staat Afrikas,
den Johannes Paul II. bisher besuchte. Im
Mai 1980 hatte er bereits die Volksrepublik
Kongo und deren Hauptstadt Brazzaville
besucht. Den sieben Bischofen des Landes
Benin, zu denen sich vier.aus Togo gesellt
hatten, sagte er: ,Ihr lebt hier in einer ge-
sellschaftlichen und politischen Situation,
die ich aus eigener Erfahrung gut kenne.

Zweitletzte Station der Afrika-Reise war

Libreville in Gabun. Dort wurde ihm ein !

Empfang zuteil wie selten zuvor.

Den SchluBpunkt der Reise bildete Aqua-
torial-Guinea, das nur rund 300000 Be-
wohner zihlt, die tiberwiegend katholisch
sind. EIf Jahre lang hatte das kleine Land
unter einer schlimmen Diktatur gelitten. In
Malabo sagte er deshalb zu den Gliubigen:
»Ich wei, daB ihr in der Vergangenheit
unter groBen Schwierigkeiten zu leiden
hattet. Darum méchte ich euch sagen, wie
sehr ich mich freue, daB ihr euren Glauben
an Christus bewahrt habt.“

Das Mammutprogramm dieser Tage — Be-
such in vier Lindern, rund 40 Reden und
insgesamt 14300 Kilometer in Flugzeugen,
Hubschraubern und Autos — 1dBt keinen
anderen Schluf zu: Der Papst hat sich von
den Folgen des Anschlags auf sein Leben
wieder vollig erholt (RB n.8 v. 21.2.82,
S.14).

BISCHOFSSYNODE 1983

Zur Vorbereitung der Bischofssynode 1983
ist ein Dokument ,,Lineamenta® (Studien-
text) erarbeitet worden. Dieser Studien-
text, der 56 Seiten umfaBt, ist anfangs des
Jahres an die Bischofskonferenzen und an
die Generaloberen versandt worden mit
der Bitte um Stellungnahme. Die Antwor-
ten, die bis zu einem bestimmten Zeit-
punkt an das Synodensekretariat einzusen-
den sind, werden verwertet fiir die Erstel-
lung des Arbeitspapiers der Synode. Die
»Lineamenta“ zum Synodenthema ,Ver-
sohnung und BuBe im Sendungsauftrag der
Kirche® sind vom theologischen Stand-
punkt aus in jeder Hinsicht ausgezeichnet.
Der I. Teil handelt von der Welt und von
dem Menschen auf der Suche nach Verséh-
nung (Spannungen und Spaltungen; die
Wurzel der Zwiespiltigkeit in bezug auf
den Menschen; Notwendigkeit von Ver-
sohnung; Bedeutung von Verséhnung und
BuBle; Sendungsauftrag der Kirche). Der
II. Teil handelt von der Verkiindigung von
Versohnung und Bufle (Der erste Schritt:
die Liebe Gottes hin zum entfremdeten
Menschen; die Antwort des Menschen auf
die Versohnung, die Gott anbietet). Der
III. Teil triigt die Uberschrift: Die Kirche,
Sakrament der Versohnung (Die propheti-
sche Verkiindigung der Vershnung; die
sakramentale Feier der Verséhnung; Tau-
fe; Beichte; personliche und individuelle
Absolution; Generalabsolution; das Zeug-
nis eines versohnten Lebens) (L’Osserva-
tore Romano n.23 v. 29.1.82).

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

1. Tagung der VDO-Kommission
Bildung und Erziehung

Unter dem Vorsitz von P. Provinzial Dr.
Robert Anlauf SSCC fand vom 10.-12. Fe-
bruar 1982 im Herz-Jesu-Kloster in Neu-
stadt/WeinstraBe die zweite Tagung der
VDO-Kommission Bildung und Erziehung
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statt. Thema der Tagung war ,Die Ratio
specialis der Ordensgemeinschaften — Be-
ziehung zwischen pastoraler Schwerpunkt-
bildung und Ausbildung in den Orden®.
Die Tagung hatte sich zum Ziel gesetzt, die
Ausbildungsleiter zu befihigen, eine Ratio
specialis fir ihre Ordensgemeinschaft (Pro-
vinz) zu erstellen. Das Grundsatzreferat
hielt P. Provinzial Dr. Herbert Schneider
OFM (,Ordensspiritualitit und pastoraler
Dienst als Perspektiven fiir die Ausbil-
dung’ generell dargestellt und bezogen auf
die Ordensgemeinschaft der Franziska-
ner). Pater Dr. Justin Lang OFM sprach im
Koreferat zum Thema , Konkretisierung
der Perspektiven fiir eine Ausbildungsord-
nung der Franziskaner anhand der Ausbil-
dungsordnung der Thiiringischen Provinz*.
Kurzreferate zu Modellen von Provinzaus-
bildungsordnungen wurden vorgelegt von
den Benediktinern (Pater Dr. Edgar Fried-
mann OSB), den Redemptoristen (Pater
Dr. Felix Schlosser CSSR und Pater Dr.
Josef Schmitz CSSR), den Salesianern Don
Bosco (P. August Brecheisen SDB und P.
Ottmar Schoch SDB).

2. Novizenmeisterwerkwoche

Vom 15.-19. Februar 1982 fand im Herz-
Jesu-Kloster in Neustadt/Weinstrale die
Werkwoche der Novizenmeister statt. Das
Thema lautete: ,,BuBle und Beichte im Or-
densleben — Hinfithrung im Noviziat.”
Zum Einstieg in das Thema geschah zu-
nichst ein Erfahrungsaustausch. Es folgte
eine Reihe von Referaten: Die Beichtsitua-
tion in der Kirche und in unseren Gemein-
schaften und ihre Hintergrinde (P. Edgar
Friedmann OSB); Schwerpunkte der Bub-
erzichung im Noviziat heute (P. Marcellus
Feldmeier OCarm.); Schwerpunkte in der
geschichtlichen Entwicklung der Siinden-
vergebung (P. Meinolf Lohrum OP). Die
Gruppengespriche konzentrierten sich um
die Themenkreise: Kontinuitdt und Wan-
del der Begriffe: Siinde — Gewissen — BuBBe
— Reue; die theologisch-spirituelle Bedeu-
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tung der Beichte heute; Konkrete Wege
der Bufle im Noviziat.

NACHRICHTEN
AUS ORDENSVERBANDEN

Redemptoristen

Das 250. Jubildum ihrer Ordensgriindung
feiern dieses Jahr die Redemptoristen, die
in der Bundesrepublik 28, in Osterreich 9,
in der Schweiz 9 und in der DDR eine Nie-
derlassung haben. 1732 wurde die Gemein-
schaft vom heiligen Alfons von Liguori in
Studitalien gestiftet. Nach starken Behinde-
rungen in den ersten Jahrzehnten breitete
sie sich liber alle Erdteile aus und zihlt zur
Zeit 6600 Mitglieder. Damit sind die Re-
demptoristen die siebtgrofite Priesterge-
meinschaft der katholischen Weltkirche.

Nach Deutschland kam der Orden 1841.
Konig Ludwigl. von Bayern genehmigte
damals in Altotting eine Niederlassung. Im
Kulturkampf Bismarcks mufiten die Patres
1873 das Deutsche Reich verlassen und
konnten erst 1894 wieder zuriickkehren.
Seitdem sind die Redemptoristen ununter-
brochen hier titig, als Volksmissionare und
Exerzitienleiter, als Betriebs- und Jugend-
seelsorger sowie in weiteren Bereichen der
auBBerordentlichen Seelsorge. In Deutsch-
land gibt es heute zwei Provinzen mit ins-
gesamt etwa 450 Patres, Briidern und Stu-
denten.

Alfons von Liguori wurde 1696 in Neapel
als Sohn eines Adeligen und hohen Seeoffi-
ziers geboren. Mit 16 Jahren war er bereits
Jurist und wurde zum gesuchten Rechtsan-
walt der Stadt. Nach einem verlorenen
ProzeB gab er seinen Beruf auf und wurde
Priester. Er kimmerte sich vor allem um
die ,kleinen Leute und gab ihnen religio-
sen Unterricht. Als er sah, wie arm und
verlassen die Bauern und Hirten im Berg-
land der Umgebung von Neapel lebten, be-
schloB er, ihnen zu helfen. Er sammelte ei-
ne Gruppe von Priestern um sich und be-



gann mit ihnen in Scala bei Amalfi 1732 ein
gemeinsames Leben. Ziel der Gruppe war
es, dorthin zu gehen, wo die geistige und
seelische Not am grofiten war.

In aller Welt versuchen die Redemptori-
sten, das Anliegen des heiligen Alfons zu
verwirklichen. Sie arbeiten u.a. in Japan,
in samtlichen Landern Lateinamerikas, in
Surinam und USA, in sechs Lindern Afri-
kas, in Skandinavien, bei ukrainischen
Auswanderern in Kanada, leben bei den
Armsten in Indien und Thailand. Sie be-
treiben eine groBe Radiostation in Brasi-
lien, die Bildungsprogramme ausstrahlt,
und missionieren bei den Eingeborenen In-
donesiens. ,,Die Redemptoristen sind Apo-
stel der Bekehrung, denn ihre ganze Ver-
kiindigung zielt darauf, die Menschen zur
Entscheidung zu dringen, sich ganz Chri-
stus anzuschlieBen. Die Zeit drangt uns,
diese unsere Sendung in der Kirche zu er-
fiilllen, und zwar mit hochster Bereit-
schaft", erklirte der Generalobere des Or-
dens anlédBlich seines Jubildums (P. Josef
Steinle C.Ss.R.).

KONTAKTGESPRACH ZWISCHEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFS-
KONFERENZ UND DER VOD

Am 3. Dezember 1981 fand in Koéln das
zweite Kontaktgespriach zwischen der
Deutschen Bischofskonferenz und der Ver-
einigung der Ordensoberinnen Deutsch-
lands (VOD) statt. Uber das Gesprich in-
formiert folgendes Protokoll (vgl. auch
0K 23, 1982, 73).

Anwesend:

Joseph Kardinal Héffner; Bischof Dr.
Klaus Hemmerle; Generaloberin M. Bene-
dicta Maintz; Generaloberin M. Fabiola
Winand; Schwester Marianne Schepp; die
Fachreferentinnen des Vorstandes der
VOD fiir die Referate Schule, Caritas,
Heimerziehung, Geistliche Bildung, Mis-
sion.

Entschuldigt:

Weihbischof Hans Leo Drewes, Pader-
born; Pater Rolf Silberer SJ

Der Vorsitzende der Deutschen Bischofs-
konferenz, Kardinal Hoffner, eréffnet das
Gespriach mit einer Lesung aus der Heili-
gen Schrift und einem Gebet. Er begriif3t
herzlich die Vorstandsmitglieder und Fach-
referentinnen der VOD und dankt fiir die
gegebene Gelegenheit, das vor Jahresfrist
begonnene Gespriach weiterzufithren. Der
Rahmen des Gesprichs ergibt sich aus dem
Wunsch, den Referaten der VOD die Mog-
lichkeit zu geben, die Situation, Schwierig-
keiten und Anliegen darzulegen.

1. Referat Caritas —
Schwester Fabiola

1.1 Die Situation der caritativen Orden ist
gekennzeichnet durch eine radikale Ver-
minderung der Zahl von Schwestern.

1950 waren von 3000 Schwestern 25% iiber
65 Jahre. 1981 sind bei 1250 Schwestern
%3 iiber 65Jahre (z.Z. 84 Niederlassun-
gen). Jingere Schwestern lehnen teilweise
die soziale Tatigkeit ab.

1.2 Diese Entwicklung bringt eine wach-
sende Spannung zwischen der beruflichen
Tadtigkeit und dem Leben nach dem
Ordensideal. Dadurch, da Krankenh&u-
ser ihre Stationen nicht mehr mit Ordens-
schwestern ganz besetzen konnen, bleibt
weithin nur die Ordensfrau als Stations-
schwester. Sie wird jedoch ohne Riicksicht
auf ihr Ordensleben entsprechend der tbli-
chen Dienstzeit (8Stunden) ecingesetzt.
Diese Situation mufl auf Dauer fiir die
geistliche Existenz radikale Belastungen
bringen.

Ahnliche Verhiltnisse ergeben sich fiir Or-
densfrauen, die in Gemeindekrankenpfle-
gestationen eingesetzt sind. Nach den
Dienstvorschriften haben sie alleinig sozia-
le Dienstleistungen zu erbringen. Die
Schwester wird von der Arbeit und dem
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Eingebundensein in das Team véllig absor-
biert; es bleibt kaum Zeit fiir die Ordens-
gemeinschaft und den Konvent. Das gilt
auch fiir Institutionen, die in kirchlicher
Tragerschaft stehen. Auch hier ergibt sich
fast notwendigerweise die fatale Situation,
daB Schwestern nur im Kontext ihrer so-
zial-caritativen Arbeit gesehen werden.

Die Entwicklung wird noch dadurch bela-
stet, daB oftmals die Ordensfrau fiir ihre
seelsorglichen Bemiihungen nicht das zur
Verfiigung stehende Auto benutzen kann
bzw. die finanziellen Aufwendungen selbst
zu tragen hat.

1.3 Von daher ergeben sich Anfragen an
die Kirche, wieweit die Anpassung der Le-
bensart der Ordensleute an die vorgegebe-
ne Arbeitssituation sein kann bzw. sich
vorab an ihrer Apostolatsaufgabe orientie-
ren miisse. Es miisse selbstverstindlich
sein, daB die Schwestern ihren Dienst als
geistlichen Dienst leisten konnen. Das be-
deutet zugleich, daB die notwendige Zeit
dafiir zur Verfiigung steht. Von seiten der
Kirche wird eine entsprechende geistliche
Begleitung und Fiihrung erwartet. Die
Deutsche Bischofskonferenz wird gebeten,
eine entsprechende Vertretung der carita-
tiv tatigen Orden im Rahmen der Berater
der Deutschen Bischofskonferenz zu er-
moglichen.

Kardinal Hoffner weist auf die Spannung
zwischen der extensiven und intensiven
Prisenz der Kirche im caritativen Bereich
hin und benennt die besonderen Belastun-
gen, die sich durch die Anforderungen der
kostendeckenden Sozialgesetzgebung erge-
ben. Er macht jedoch deutlich, dal Wege
gefunden werden miissen, um die Lebens-
form der Liebe Christi, wie sie die Ordens-
frauen leben, als Dienst am Mitmenschen
zu ermoglichen.

Die K IV der Deutschen Bischofskonfe-
renz wird gebeten, das Anliegen auf ent-
sprechende Reprisentation der caritativ té-
tigen Orden zu ermoglichen.
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Es muf} niherhin untersucht werden, ob ei-
ne Expertise in Auftrag gegeben werden
miiBte mit dem Thema: ,,Das Profil katho-
lischer Orden in der Spannung zwischen
Spiritualitit und Finanzierung.*

Der Gedanke eines ,katholischen Modell-
krankenhauses* als alternative Pflegeform
ist zu bedenken. Kriterien eines solchen
Krankenhauses miiBten sein: Fachliche
Vortrefflichkeit, Sicht des Kranken in sei-
ner Gesamtheit als Mensch, d. h. zugleich
die Sicht des Menschen im Lichte des
Glaubens als Geschopf und Ebenbild Got-
tes.

Es sind energische Uberlegungen anzustel-
len, wie der Ordensgeist lebendig erhalten
werden kann, auch bei den derzeit wenigen
Ordensleuten.

Es steht dringend an, die Entwicklung ei-
ner besonderen Pastoral und Ethik der
Pflegeberufe.

Ggf. ist dafiir eine Arbeitsgruppe , Pflege-
rische Berufe® mit Vertretern der caritati-
ven Orden und Vertretern der K VI und
K IV der Deutschen Bischofskonferenz zu
benennen.

2. Referat Schule

Angesichts der wachsenden Schwierigkei-
ten ergeben sich fiir Schulen in der Tréger-
schaft von Orden noch besondere Bela-
stungen. Von daher wird die Frage gestellt,
welche Wertigkeit die Deutschen Bischofe
den katholischen Schulen zusprechen und
wo in dem Kontext der katholischen Schu-
len die Ordensschulen stehen.

Wenn bei weiterer kritischer Entwicklung
auch u.U. gravierende Entscheidungen
notwendig werden, sollte auf alle Fille zwi-
schen den Trigern der Ordensschulen und
dem jeweiligen Bistum eine frithzeitige In-
formation und Absprache erfolgen. Die
Kommission VII Schule und Bildung der
Deutschen Bischofskonferenz wird gebe-



ten, dieser Gegebenheit ein besonderes
Augenmerk zu widmen.

3. Referat Heimerziehung

Aus vielfiltigen Griinden sind derzeit eine
beachtliche Zahl der kirchlichen Hiuser
unterbesetzt, obwohl sie baulich und in der
Fihrung des Hauses hervorragend sind.
Die Belastungen fithren dazu, daB Schwe-
stern und Ordensgemeinschaften sich aus
der Heimerzichung zuriickziehen.

Er stellt sich die Frage, was unternommen
werden kann, damit Héduser und Heime,
die aufgegeben werden miissen, nicht in
verkehrte Hinde gelangen, sondern viel-
mehr der kirchlichen Arbeit, wenn auch
auf anderem Gebiete, erhalten bleiben.
Die derzeitige Gesetzgebung 14Bt oft keine
Erziehungsarbeit im kirchlichen und christ-
lichen Sinn zu; hinzu kommen die besonde-
ren Probleme hinsichtlich moralischer Hal-
tungen und Praxis bei jungen Menschen
(Drogen etc.).

Fiir Konvente, die einen hohen Alters-
durchschnitt haben, ergibt sich auch die
Frage der entsprechenden Altersversor-
gung fiir die Schwestern.

Insgesamt erhebt sich damit die Frage nach
der Bedeutung kirchlicher Heimerziehung
bzw. welche Bedeutung wird ihr zugemes-
sen, besonders auch der Heime fiir sozial-
und verhaltensgestorte Kinder.

Die Kommissionen VI und VII der Deut-
schen Bischofskonferenz werden gebeten,
die Fragen niher zu erértern.

4. Referat Geistliche Bildung

Aus dem Bericht ergibt sich, dal die Kurse
zur geistlichen Bildung stark frequentiert
werden. Das Thema der Bildungskurse
1981 lautet: ,,Mit der Kirche leben.

Aus den Erfahrungen der Bildungskurse
wird erkennbar eine groBe Glaubensnot
vieler Schwestern, Mangel an elementarem

Glaubenswissen  (Sakramente, Kirche
etc.). In diesem Zusammenhang wird ein
empfindlicher Mangel entsprechend befi-
higter Priester fiir die Schwesternseelsorge
offenkundig.

Die Einrichtung des gemeinsamen Novi-
ziats verschiedener Gemeinschaften und
Kongregationen, die z.T. positive Seiten
hat, zeigt jedoch auch sehr gewichtige ne-
gative und problematische Aspekte. Die
besondere Spiritualitit jeder Gemeinschaft
mul} erhalten bleiben. Insgesamt wird in
der Zukunft die Noviziatsausbildung neu
akzentuiert werden miissen (Beachtung
der Spiritualitidt der Griinderin).

Vonnéten ist das Gesprich mit den Or-
densreferenten der Didzesen und eine in-
tensive Kooperation. Auf diese Weise al-
lein wird die Frage zu losen sein, wie Or-
den und Dibzesen in der derzeitigen
schwierigen Entwicklung mehr zusammen-
arbeiten und wachsen, um die Werke und
Institutionen ihrer Berufung gemiB und
aus dem geistlichen Fundament heraus
auch in die Zukunft zu tragen.

Insgesamt bedarf es der gemeinsamen
Uberlegungen betr. des Einsatzes der vor-
handenen Schwestern.

5. Referat Mission

In einem kurzen Riickblick auf das missio-
narische Pfingsttreffen wurden positive
und negative Aspekte dieser Veranstaltung
besprochen.

Weitere Uberlegungen betrafen das Ver-
hiltnis zwischen bischoflichen Werken und
missionierenden Orden. Es wurde ange-
merkt, daB die Arbeit der missionierenden
Orden nicht entsprechend gewiirdigt wird.

Darauf hingewiesen wurde, daBl bei Hir-
tenworten und Fiirbitten — d. h. kirchlichen
Verlautbarungen im Zusammenhang mit
Mission — weithin nur um Geld angegangen
wird, dagegen kaum die Bitte um Ordens-
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berufe und missionarische Berufe artiku-
liert wird.

Angesichts der wachsenden Sikularisie-
rung in unserem Land ist der Missionsauf-
trag der Kirche auch hier neu zu kliren.
Die Frage stellt sich auch im Zusammen-
hang mit der steigenden Zahl islamischer
Kinder in Deutschland.

Mit einem herzlichen Dank an alle Betei-
ligten fiir die konstruktive und fachlich fun-
dierte Aussprache schlieBt Kardinal Hoff-
ner die Sitzung.

Schwester M. Benedicta Maintz dankt ih-
rerseits fiir das intensive und gute Ge-
sprich. Als Termin fiir die nichste Zusam-
menkunft wird festgelegt: Mittwoch, 3. No-
vember 1982 von 10.00-12.00 Uhr im erz-
bischoflichen Haus.

(Fiir das Protokoll: Prilat Anton Schiitz.)

VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Kardinal Hoffner — Gedanken
zur Vollendung des 75. Lebens-
jahres

Mit Bezugnahme auf seinen Geburtstag
schrieb der Kolner Erzbischof zu Beginn
des Jahres 1982:

75 Jahre alt zu werden, ist kein Verdienst,
sondern die Mahnung, mich zu besinnen,
Rechenschaft zu geben und zu bedenken,
wie kurz die Spanne ist, die mir noch
bleibt. Ich halte mich an das Pauluswort:
Was hast du, das du nicht empfangen hit-
test? (1Kor4,7). Der erbarmenden Giite
Gottes verdanke ich alles in meinem Le-
ben. Ohne Gott vermag ich nichts. Aus
langer Erfahrung fiige ich hinzu: Ohne die
Mitmenschen vermag ich fast nichts. Wir
sind, so hat Papst Paul V1. gesagt, ,,Erben
unserer Viter und Beschenkte unserer
Mitbiirger” (Enzyklika ,Populorum pro-
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gressio®, 17). Je dlter ich werde, desto
mehr bin ich mir bewuft, wie bedeutsam
fiir jeden Menschen und fiir jedes Volk die
Ehrfurcht jenen gegeniiber ist, denen wir
unseren Ursprung verdanken: nichst Gott
unseren Eltern, der Kirche in der Wieder-
geburt der Taufe, aber auch dem Land un-
serer Viter, wo unsere Wiege stand.

In diesen Tagen habe ich auf meinen Le-
bensweg zuriickgeblickt und tiberlegt, wel-
che wichtigen Erfahrungen ich gemacht
habe. Es sind folgende drei:

Erstens: Es ist richtig, nicht selber Vorse-
hung spielen zu wollen, sondern den Ruf
Gottes auf sich zukommen zu lassen, dann
aber nicht zurtickweichen.

Zweitens: Richtig ist fast immer der schwe-
rere Weg.

Drittens: Richtig ist fast immer das Unzeit-
gemife, nicht der Konformismus.

Ich wiinsche Thnen die Gnade Gottes im
Jahr 1982 und uns allen den Frieden.

2. Kardinal Hoéffner — Mechani-
sierung des Menschen

Zu Versuchen der kiinstlichen Befruchtung
beim Menschen erklirte der Vorsitzende
der Deutschen Bischofskonferenz, dafl
.die Wiirde des Menschen durch chemi-
sche, medikamentose und chirurgische Ma-
nipulationen in erschreckender Weise be-
droht“ sei. Auch sei ein moglicher MiB3-
brauch nicht abzusehen. Kardinal Héffner
erinnerte an Sterilisation, Abtreibung und
Euthanasie. ,,Dem Menschen ist nicht alles
erlaubt, was er machen kann. Es ist ver-

_ hangnisvoll, wenn die Lust am Technisch-

Machbaren in das Geheimnis der Ehe ein-
dringt.“ Nach christlichem Verstindnis
werde durch kiinstliche Befruchtung, die
unmoralisch sei, die Ehe mechanisiert und
entpersonlicht. Die Weitergabe des Lebens
sei ein personaler Akt und damit an Gottes
unantastbare Gesetze gebunden.



Kardinal Hoffner sicht groffie Gefahren mit
der kiinstlichen Befruchtung auf den Men-
schen zukommen: ,Wenn die Befruchtung
in der Retorte gelingt, biirgen nicht mehr
Mann und Frau dafir, daB das von der
Mutter geborene Kind wirklich das Kind
der Ehegatten ist und nicht aus einer frem-
den Eizelle und aus einer fremden Samen-
zelle stammt.“ Diese Vertrauensverlage-
rung von Ehepaaren auf Arzteteams sei
Hfir Ehe und Familie, deren Lebensprinzi-
pien Liebe, Zuneigung und Vertrauen
sind, hochst bedenklich®. Nach christli-
chem Eheverstindnis sei das Kind die
Frucht der leib-seelischen Liebesbegeg-
nung der Gatten (RB n.7, v. 14.2.82,
STy

3. Kardinal Ratzinger — Friede

In seiner Weihnachtspredigt 1981 sagte der
Miinchner Erzbischof: Das ilteste Weih-
nachtslied, das den inneren Klang von
Weihnachten fir immer festgelegt hat,
stammt nicht von Menschen. Nach der
Uberlieferung des heiligen Lukas kam es
von den Engeln, die die Evangelisten der
Heiligen Nacht gewesen sind. Ehre sei
Gott in der Hohe und Frieden den Men-
schen auf Erden, dem Menschen seiner
Gnade, den Menschen, die guten Willens
sind.

In diesem Wort ist giiltig ausgelegt, was
Weihnachten bedeutet, wohin es uns rufen
will. Es enthdlt vor allen Dingen eine Vo-
kabel, die uns gerade in dieser Zeit tief ins
Herz trifft. Das Wort ,,Friede®.

Und wir miissen dabei bedenken, daf} das
hebriische Wort ,,Schalom* noch viel tiefer
reicht, als unsere deutsche Ubersetzung.

Es besagt nicht nur einen Zustand ohne
Krieg, es besagt die rechte Situation der
Welt und der menschlichen Dinge.

Es besagt eine Welt ohne Liige und ohne
MiBtrauen, ohne Arglist, ohne Furcht, oh-
ne Angst und ohne Not. Eine Welt des
Heiles, der Briiderlichkeit und der Frei-
heit.

Friede auf Erden: das ist unsere Bitte an
Weihnachten. Das Lied der Engel sagt uns
aber nicht nur dieses Ziel, es zeigt auch den
Weg dorthin, indem es dem Satz vom Frie-
den den Ruf vorausschickt: Ehre sei Gott
in der Hohe! Dies ist die Friedenslehre von
Bethlehem. Damit Friede auf Erden sei,
muBl Gott in Ehren stehen (MKKZ v.
3.0:825S. 8-

4. Bischof Graber — Johann
Michael Sailer

Zum 150. Todestag Bischof Johann Micha-
el Sailers (120. Mai 1832) verdffentlichte
der Apostolische Administrator des Bis-
tums Regensburg ein Hirtenwort:

Das Bistum Regensburg feiert in diesem
Jahr das Gedichtnis eines seiner groften
Bischéfe, ndmlich den 150. Todestag Jo-
hann Michael Sailers. Grund genug, jetzt
am Beginn des Jahres zu einer Besinnung
auf Sailer einzuladen. Man hat Sailer mit
ehrenden Ausdriicken bedacht, man hat
ihn den , Kirchenvater Bayerns“ genannt,
den , Kirchenlehrer des 19. Jahrhunderts®,
ja sogar den ,Heiligen einer Zeitwende®.
Trotzdem ist er unserer Zeit unbekannt ge-
blieben; ein Aufsatz zu seinem 100. Todes-
tag trigt die Uberschrift: ,Der unbekannte
Sailer.* Wir erfiillen somit die Pflicht einer
Ehrenrettung oder Wiedergutmachung,
wenn wir an Sailer erinnern und aus seinem
Leben und Werk Anregungen fiir uns auf-
finden wollen.

Zuvor muf} in ganz kurzen Strichen sein
Lebenslauf aufgezeigt werden. Geboren
ist Sailer, der tibrigens mit Goethe (1749-
1832) fast genau die Lebensjahre teilt, 1751
in Aresing bei Schrobenhausen; nach sei-
nen Studien in Ingolstadt wurde er 1775 in
Eichstitt zum Priester geweiht, war Theo-
logieprofessor in Ingolstadt, Dillingen und
Landshut. 1821 erfolgte seine Berufung in
das Domkapitel zu Regensburg. Dort wur-
de er 1822 Weihbischof und 1829 Bischof,
nachdem er den Weihbischof Wittmann
zum Generalvikar ernannt hatte.
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Hinter diesen trockenen Zahlen und kur-
zen Lebensdaten verbergen sich indessen
so gewaltig groBe geschichtliche Ereignis-
se, die das Wort von der Zeitenwende
rechtfertigen. Sailer, der in den Jesuitenor-
den eintreten wollte, erlebte die Auflésung
der Gesellschaft Jesu, die Franzdsische Re-
volution mit ihren Auswirkungen auf ganz
Europa, die Sikularisation in Deutschland
mit der Aufhebung aller geistlichen Staats-
gebilde, aller Kloster und von 18 katholi-
schen Universititen, er erlebte den Unter-
gang des alten Reichs und die napoleoni-
schen Kriege, die Verbannung zweier Pép-
ste, Pius VI. und Pius VIL. Er erlebte das
Triumphgeschrei der Atheisten beim Tod
Pius VI. in seinem Exil zu Valence (in
Frankreich) und horte sicher von den Lei-
chenreden, die damals die Kirchenfeinde
auf den Tod des ,Papsttums fiir immer*
hielten. Es ist erstaunlich, daB Sailer in ei-
ner so aufgewiihlten Welt die Zeit fand zu
seinen Vorlesungen und Predigten, zu der
Vielzahl von Briefen und zu seinen Schrif-
ten und Veroffentlichungen, die gesammelt
41Binde ergeben und das Urteil bestiti-
gen, daB Sailer als der geistige Fiihrer und
religidse Meister, ja als der Heilige jener
Zeitenwende auch heute noch unser Weg-
weiser sein konnte. Eine kleine Vorstel-
lung von der Bedeutung Sailers gibt folgen-
de Charakterisierung: ,Sailer hat mit der
Gewalt seines geschriebenen Wortes, mehr
aber noch mit dem alles bezwingenden
Zauber seiner Rede und am meisten mit
der hinreiBenden GrofBe seiner Persénlich-
keit, soviel an ihm lag, die Aufgabe, die
ihm die Zeit stellte, gelost. Er hatte fiir das
bayerische Volk und dariiber hinaus fiir er-
staunlich weite Schichten des deutschen
Volkes einen evangelischen Nachweis per-
sonlichster Art geliefert, als es hochste Not
war, ihn zu liefern. Er hatte mit aller Nach-
driicklichkeit auf die christlichen Quellen,
auf Schrift, Viter und Mystik hingewiesen,
ohne dabei von der umfassenden katholi-
schen Linie abzuweichen, und das zu einer
Zeit, als er damit fast allein stand. Nicht als
ob es neben ihm keine Christen und Katho-
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liken mehr gegeben hitte, aber auler ihm
war weit und breit niemand mehr zu ent-
decken, der sich kraft seiner Personlichkeit
eine Gefolgschaft und Jingerschaft von
solchen AusmaBen hitte schaffen kon-
nen . .. Sailers Priesterschule aber hat das
groBe Werk vollbracht, das Wirken ihres
Meisters nicht zu einer blofen Episode
werden zu lassen; denn sie hat ein ganzes
gldubiges Volk gebildet und ein Erbe gesi-
chert, von dem man heute noch zehrt.*

Sailer hat sechs Wochen vor seinem Tod
am 15. April 1832, also vor 150 Jahren, ein
Hirtenwort herausgegeben iber die Zeit-
verhiltnisse von damals. Einiges daraus sei
hier vorgelegt aus zwei Griinden: einmal
damit wir zu unserem Trost erkennen, daf3
jene Zeit sich nicht viel von der unsrigen
unterscheidet, und zweitens, damit uns be-
wullt wird, wie wir all die Verfallserschei-
nungen iiberwinden konnen. Es ist wirklich
kein erhebendes Bild, das Sailer von seiner
Zeit entwirft. Das erste, was der Bischof
anprangert, ist die .falsche Aufklirung®,
die ,biblische Weltweisheit“, den . Abfall
der Menschheit von Gott und die dadurch
gewordene Zerriittung aller Dinge®. In ei-
nem Brief aus Landshut vom 12. Juli 1817
an einen Ungenannten hatte er in fiinfzehn
Punkten die Zeitirrtiimer seiner Zeit zu-
sammengestellt, die uns véllig modern vor-
kommen, so wenn gesagt wird, die Lehre
von der Erbsiinde sei Unsinn und ebenso
die Lehre von einer stellvertretenden Erlo-
sung; selbst die Lehre von der Géttlichkeit
Jesu und seiner géttlichen Sendung sei Un-
sinn; ebenso die Lehre von Satan; Wunder
und Weissagungen seien bloBe Sagen. Le-
bensgenuB sei Zweck unseres Daseins. Der
Bischof fiigt an: ,Diese 15 Lehren dricken
den Geist der denkenden Welt aus, der sich
seit 30 Jahren in Deutschland aus dem Nor-
den nach dem Siiden bewegte.” Aber zu-
rick zu seinem Hirtenwort. Die Schilde-
rung der Sittenverderbnis kann man wort-
lich auf unsere Zeit iibertragen. Auch hier
nur einige Ausziige: ,,Auf dem umgestiirz-
ten Altar des dreieinigen Gottes thront



dann in den Herzen die Dreieinigkeit des
Weltgeistes: die Augenlust, die Fleisches-
lust, die Lebenshoffart... Dem Erwerb
des ungerechten Mammons wird Gewis-
senhaftigkeit, Redlichkeit geopfert; frem-
des Eigentum ist nicht mehr heilig. . . ein
Streben, das sich in der Modesucht auf eine
sprechende Weise verduBerlicht... Eine
wahre GenuBwut ist epidemisch gewor-
den. .. Schamlosigkeit; — Jungfraulichkeit
ist unter der Jugend beinahe zum Mérchen
geworden. Dinge, die unter Christen nicht
genannt werden sollen, sind der beliebteste
Stoff der Unterhaltung in Rede und Ge-
sang, selbst schon im Munde der Kinder.*
Sailer kommt dann auf die Ehe zu spre-
chen, auf das zerriittete Familienleben, auf
das Uberhandnehmen des Selbstmordes
und schlieBt die diistere Schilderung ab mit
dem Losungsruf ,Freiheit*, der dann .in
die Masse hineingerufen wird, die durch
keine inneren sittlichen Bande mehr gehal-
ten wird“. Man sieht, Sailers religits-sittli-
che Bestandsaufnahme ist erschépfend und
konnte in ein Hirtenwort des Jahres 1982
tibernommen werden.

Und trotzdem besteht nach ihm kein
Grund zur Resignation und Verzweiflung.
Aber wie begegnet nun Sailer diesem ver-
derblichen Weltgeist? Er ist iiberzeugt, daB
auch der siindige Mensch und die in Unheil
geratenen Volker heilbar von Gott erschaf-
fen sind. ,Die Grundwahrheit des Chri-
stentums, die Wahrheit aller Wahrheiten*
spricht Bischof Sailer aus mit den Worten:
»Gott in Christus — das Heil der Welt.* Je-
sus Christus ist der einzige, der Retter, Er-
loser und Heiland ist. Um zu verdeutli-
chen, daB er der einzige ist, beniitzt Sailer
ein Wort von Archimedes: ,,Da mihi punc-
tum extra terram et movebo terram, gib
mir einen Punkt auBerhalb der Erde und
ich werde die Erde bewegen.* ,,Uns ist*, so
tihrt Sailer fort, ,dieser Stiitzpunkt gege-
ben in dem, der da sagte: Wenn ich erhéht
sein werde von der Erde, dann werde ich
alles an mich ziehen. An ihn, den Gekreu-
zigten, an den zur Rechten des Vaters Er-

hobenen, laBt uns mit ganzer Seele uns an-
schlieBen.“ Aber neben dem Aufblick zum
Kreuz legt Sailer groBten Wert auf ,die
Mitteilung des Heiligen Geistes, der allein
das entstellte Angesicht der Erde wieder zu
erneuern vermag®. .Er ist es, der uns
dringt und treibt, allen alles zu werden,
um alle fiir Christus zu gewinnen.* Sind
das nicht Gedanken, die wir uns auch heu-
te nach 150 Jahren zu eigen machen koén-
nen? Ganz gegen Ende seines Hirtenwor-
tes zitiert Sailer aus der Geheimen Offen-
barung das Wort, das wie eine Verabschie-
dung klingt und ihn schon an das Ufer der
Ewigkeit hintiberfiihrt: , Der dies bezeugt,
spricht: Ja, ich komme bald. Amen.
Komm, Herr Jesus.* Fiinf Wochen spater
kam Jesus, um ihn abzuholen.

Wenn wir Sailers Leben und Werk einge-
hender betrachten, so hat er mit seheri-
schem Blick vieles von dem vorweggenom-
men, was das Zweite Vatikanische Konzil
festgelegt hat. An erster Stelle wére hier zu
nennen die starke Betonung des Evange-
liums. So gibt er am 13. November 1781 ei-
nem  Theologiestudenten den  Rat:
. ... LaB alle Biicher, auch die besten, und
lies allein das Neue Testament. Kannst du
das nicht von dir erhalten, so ist all dein
Bemiihen umsonst. Hast du aber Kraft ge-
nug, das Neue Testament deine ganze Bi-
bliothek sein zu lassen, o Freund, dann lies
und werde im Lesen nicht miide. Mit tau-
sendfachem Segen wird dich dein Lesen
belohnen.* Sailer hat 1794 das Biichlein
von der Nachfolge Christi tibersetzt, in
dem von den beiden Tischen gesprochen
wird, vom Tisch des Herrenleibes und vom
Tisch des Gotteswortes. Sailer hat den
Tisch des Gotteswortes uns zur téglichen
Lesung empfohlen. — Diese Hochschitzung
des Evangeliums verschaffte Sailer ,.die
fast vorbehaltlose Bejahung, die ihm von
den fithrenden Protestanten seiner Zeit
entgegengebracht wurde, so dal man ihn
beinahe als einen Vorldufer der 6kumeni-
schen Bewegung bezeichnen kénnte. Seine
liberragende geistige Grofie, sein geradezu
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bezaubernder Einfluf} auf die Menschen
erschlossen ihm freundschaftlichen Kon-
takt zu evangelischen Christen und schufen
ein Klima, das manchmal sogar zu Ver-
déchtigungen seines Glaubens fiihrte. Sein
Okumenismus war indessen anderer Art
als der unsrige. Er bestand nicht so sehr in
Diskussionen {iber die unterschiedlichen
Lehren, als vielmehr in freundschaftlichen
Beziehungen, die freilich oft von einer ge-
meinsamen Spiritualitit getragen waren.

Damit beriithren wir einen ganz entschei-
denden Punkt seines Wesens, der wieder-
um zasammenfallt mit der Zielsetzung des
Zweiten Vatikanischen Konzils. Bei all sei-
nem Miihen und Arbeiten ging es Sailer
um die Erneuerung der Kirche: ,,Durch ihn
hat sich einer der erstaunlichsten Verjiin-
gungsvorginge der inneren Geschichte des
Katholizismus vollzogen. An ihn ist die re-
ligiose Erneuerung des deutschen Katholi-
zismus geknupft, er hat dem erstarrten reli-
giosen Gefiihl neues Leben eingehaucht
und bei aller personlichen Bescheidenheit
jenes machtvolle katholische Selbstbe-
wuBtsein geweckt, aus dem heraus die
Stimmfiihrer der Romantik, in denen sein
Geist lebendig ist, die katholische Kirche
wieder zu einer geistigen Grofimacht erho-
ben. Darin liegt Sailers zeitgeschichtliche
GroBe”, so sagt ein Beurteiler Sailers. Aus
diesem Grund wandte sich Sailer auch der
echten katholischen Mystik zu, die er in ei-
nem Brief vom 3. Januar 1803 als ,,verbor-
genes Leben und Weben in Gott* um-
schreibt. Wenn man sein ,Vollstindiges
Gebetbuch fiir katholische Christen*, von
dem jetzt dankenswerterweise eine Aus-
wahl erschienen ist, besinnlich liest und be-
tet, so ist dies Mystik im wahren Sinn des
Wortes. Weil Mystik stets dem aufkldreri-
schen Rationalismus entgegengesetzt ist,
so konnte Sailer uns heute wirklich Weg-
weiser sein, wie wir wieder zu religidser
Wairme und Innerlichkeit und damit auch
zur Tiefe zuriickfinden konnten.

Damit hangt ein Letztes zusammen, was
wir von Sailer lernen sollten. Das Zweite
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Vatikanische Konzil hat sich eingestellt auf
das, was wir mit Papst Johannes XXIII.
und seit ihm das aggiornamento nennen,
d.h. Anpassung in dem Sinn: Die Kirche
soll sich der Welt gegeniiber so darstellen,
daB sie diec Menschen an sich ziehen kann.
Leider hat man dieses Wort des Papstes
mifiverstanden. Allenthalben schwingt bei
dieser Anpassung der Kirche an die Welt
oder bei dieser Offnung zur Welt hin jene
Auffassung mit, die der Apostel Paulus ta-
delt, wenn er sagt: ,,Gleicht euch nicht die-
ser Welt an“ (R6m 12,1)! Hat nicht seit-
dem, begiinstigt durch die westliche Wohl-
standssituation, eine derartige Anglei-
chung an die Welt stattgefunden, daf der
Ausdruck von Papst Paul VI. von der ,,au-
todemolizione®, von der Selbstzerstorung
der Kirche berechtigt erscheint? Hier er-
hebt sich nun die Frage: Kann uns Sailer
helfen und Wegweiser sein? Sailer hat die-
se Offnung zur Welt im Geiste des Zweiten
Vatikanischen Konzils so iiberragend be-
werkstelligt, daB man ihn als den ,einzigen
katholischen Theologen seiner Zeit nennen
kann, der die Verbindung mit der allgemei-
nen deutschen Kultur herstellte und hielt“.
Stand er doch wohl mit allen groBen Deut-
schen seiner Zeit in geistigem Verkehr,
dessen Gebete die ganze glaubige Nation,
auch die evangelische, betete. Auf diese
Weise reprisentierte er die damalige deut-
sche Bildung. Sailer hat bereits damals
praktiziert, was die Pastoralkonstitution
des Konzils tiber ,,die Kirche in der Welt
von heute® wollte und in die Worte kleide-
te: ,Vielfache Bande bestehen zwischen
der Botschaft des Heils und der menschli-
chen Kultur.*“ Aber Sailer hat diesen Briik-
kenschlag nur deswegen vornehmen kon-
nen, weil er dem erwidhnten archimedi-
schen Prinzip huldigte und ganz von Gott,
vom Ubernatiirlichen her in die , finstere
Welt“ hineinging und dort unverdrossen
und mit einem niemals untergehenden
Gottvertrauen arbeitete. Niemals hat er
sich der Welt angeglichen, immer hielt er
Abstand von ihr und darum konnte er sie
auch nach dem Willen Gottes formen und



gestalten. In einem Gebetbuch schreibt er:
~Finster ist der Weg, den ich gehe. Aber
Jesus Christus ist mein Wegweiser, mein
Fiihrer. Er ist selbst diesen Weg gegangen
— ich zittere nicht.*

Wer in diesem Jahr nach Regensburg
kommt und den Dom besucht, sollte einige
Minuten vor dem Grab des groBen Bi-
schofs verweilen und danken, da3 Gott uns
einen solchen Wegweiser geschenkt hat. Er
kann uns auch heute noch nach 150 Jahren
aus den Wirrnissen unserer Tage zum
Licht, zur Klarheit fithren, durch das, was
sein ganzes Leben und Werk verklirte,
durch die nie erloschende Liebe. Vor sei-
nem Grab sollten wir die Worte iiberden-
ken, die er in einem Brief des Jahres 1798
angesichts des Umsturzes in Frankreich
und der Welt geschrieben hat: ,Wir leben
jetzt in den Tagen der Zertrimmerung,
und es ist dies nur eine Ursache mehr, was
uns immer noch tiefer in den innersten
Tempel hineintreibt. Wenn um uns herum
alle Formen wanken, was konnen wir an-
ders, als uns noch fester an den anhiingen,
der einst, als eine Welt im Wasser unter-
ging, fiir die Seinen eine rettende Arche
baute und der, wenn sich alle zeitlichen
Dinge dndern wie das Gewand der Mode,
ewig unwandelbar bleibt . . .

Wie wohl ist dem, der durch Glaube, Hoff-
nung und Liebe — diese Sidulen des unzer-
storbaren Tempels — ein Haus in sich ge-
baut, ein Gotteshaus, das nicht nur durch
den allzermalmenden Zahn der Zeit nicht
zermalmt werden kann, sondern iiber Zeit
und Tod siegend, aus den Triimmern des
Zeitlichen nur herrlicher hervorgehen und
so lange dauern wird als Gott — ewig!“

Meine Segenswiinsche zum neuen Jahr fiir
Sie alle iibernehme ich von Bischof Sailer.
Sie stammen aus dem Reichtum seines Ge-
betsschatzes: ,,...0O Gott und Vater, dir
sind alle Begebenheiten unseres Lebens of-
fenbar, und das Zukinftige ist dir gegen-
wirtig. Du weiBt den Anfang, die Dauer
und das Ende unseres Lebens. Du leitest

uns alle durch die Zeit in die Ewigkeit.
Ach, daBl wir uns an dir festhielten! Daf}3
wir dir und deinen Fiigungen treu und ein-
féltig wie gute Kinder folgten . . .! Wir wis-
sen nicht, was in diesem Jahr mit uns ge-
schehen werde. Aber soviel wissen wir:
Denen, die dich lieben, wird alles zum Gu-
ten. Und das ist genug . . . (Amtsblatt Re-
gensburg 1981, 137).

5. Bischof Hemmerle -
Abriistung der Herzen

In seinem Weihnachtsbrief 1981 schreibt
der Aachener Bischof: ,,...und wenn ich
meinen Leib dem Feuer iibergibe, hitte
aber die Liebe nicht, niitzte es mir nichts“
(1 Kor13.1). Nach dieser Logik des Hohen
Liedes der Liebe gilt auch: Wenn totale
Abriistung im nuklearen und konventio-
nellen Waffenbereich gelidnge, aber es fehl-
te die Abriistung der Herzen, dann niitzte
es nichts.

Ich bin ganz klar davon iiberzeugt: wir
miissen alles Menschenmégliche tun, um
jene erstgenannte Abriistung zu erreichen,
und wir diirfen uns kein spirituelles Alibi
dafiir suchen. Aber wir diirfen uns ebenso-
wenig der anderen Einsicht und ihren Kon-
sequenzen entziehen: Nur die Nulloption
in Sachen HalB3, Feindschaft, Rechthaberei,
Selbstherrlichkeit schiitzt den Menschen
davor, immer wieder neue Potentiale der
Zerstorungskraft zu entwickeln.

Der Friede, den die Engel der Weihnacht
verkiinden, ist ein vierfacher. Zuerst der
Friede, der in Jesus Christus, in seiner Ge-
burt ein fiir allemal angebrochen ist und
nie mehr zerstért werden kann. Himmel
und Erde sind versohnt, zwischen Gott und
Menschen ist die Briicke geschlagen, und
diese Briicke ist tragfihig genug, dal auch
Menschen auf ihr zueinander finden kon-
nen.

Zum zweiten ist dieser Friede der Weih-
nacht VerheiBung und Anfang eines end-
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giiltigen, letzten Friedens, der seine Voll-
endung erst erreichen wird, wenn diese
Geschichte mit ihrem immer neuen Kampf
des menschlichen Herzens gegen das Bose
und den Unglauben zu Ende geht.

Zum dritten ist der Weihnachtsfriede Kraft
und Licht, um dem Frieden der Welt zu
dienen. Wir diirfen nicht unsere Friedens-
sehnsucht auf die Ewigkeit vertagen. Der
Friede Christi, der kommt, der Friede
Christi, der schon gekommen ist, er ldBt
uns keine Ruhe, bis wir nicht so radikal wie
moglich auch die innergeschichtlichen Ver-
héltnisse auf ihn hin umgestaltet, auf ihn
hin orientiert haben.

Und zum vierten ist der Friede der Weih-
nacht der Lebensrhythmus und die Lebens-
art der Christen, die — glaubend an den in
Jesus gekommenen Frieden, hoffend auf
den Frieden, der am Ende steht, arbeitend
fur den Frieden, der in der Geschichte im-
mer mehr Gestalt werden will — ihre gegen-
seitigen Beziehungen unter das Mal} Jesu
Christi und seines Friedens stellen. Frieden
miteinander leben, um Ferment des Frie-
dens in der Welt zu sein, Abriistung der
Herzen als Zeugnis und Modell wagen, da-
mit Wille und Kraft zum Frieden bei allen
wachsen: das ist der dringendste Friedens-
dienst der Christen und der Kirche.

Liebe Briider und Schwestern, ich will in
diesem Brief die ,,Abriistung der Herzen*
in den Mittelpunkt riicken und dabei den
Blick vor allem auf uns selber, auf unser
gegenseitiges Verhiltnis im pastoralen
Dienst lenken. Aber: Ware es nicht genau-
so wichtig, von den inneren Spannungen
unserer Gesellschaft, von der Auslidnder-
frage, von den Problemen der nichtinte-
grierten Randgruppen, vom Thema , Kir-
che und Arbeiterschaft” zu sprechen? Die-
se Anfrage hat ihr Recht. Doch ich bin
iiberzeugt, dall wir uns auch diesen Fragen
und Aufgaben redlicher und mutiger stel-
len werden, wenn es zwischen uns stimmt,
wenn wir in unserem pastoralen Dienst zu
jenem Miteinander, zu jenem Frieden fin-
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den, der das beglaubigt, was wir ,,nach au-
fen* verkiinden, vertreten und versuchen.

Ich mochte da ganz offen einige Probleme
ansprechen, mit denen ich immer wieder
konfrontiert werde. Um keinen falschen
Eindruck zu erwecken: Die positiven
Zeugnisse liberwiegen — und daB ich je-
weils am guten Willen aller Beteiligten
nicht zweifle, ist selbstverstindlich. Trotz-
dem bitte ich alle, die sagen ,,Geht mich
nichts an, stimmt bei uns!“, sich doch der
kritischen Riickfrage zu stellen: Sieht es
auch der andere genauso wie ich, und was
gibt es vielleicht unter der Decke doch an
Leiden und Spannungen aneinander? Und
jene, die iiberzeugt sind, daf sie alles Mog-
liche getan haben, um schwierige Verhalt-
nisse zu dndern, aber ohne Erfolg, mogen
dennoch nicht ihren gegenseitigen ,Rii-
stungsstand* einfrieren, sondern sich vor
der Weihnachtsbotschaft zur einseitigen
Abriistung der Herzen bewegen lassen.

Wo also wird die ,,Abriistung der Herzen*
nach meiner Erfahrung und meinem Ein-
druck zwischen uns besonders dringlich?

Oftmals doch zwischen Priester und Prie-
ster in derselben Gemeinde oder in be-
nachbarten Gemeinden. Insgeheim iiber-
einander urteilen, verschiedene Linien fah-
ren und nie dariiber miteinander sprechen,
den anderen links liegenlassen und sich nur
denen mit derselben ,,Wellenldnge* zuwen-
den, konventionell zueinander freundlich
sein, aber Tieferes, den Glauben nie be-
rithren: das ldBt die Rede vom Presbyte-
rium leicht zur Ideologie oder zur Farce
werden.

Eigens mochte ich hinweisen auf das Ver-
héltnis zu unseren dlteren Mitbriidern.
Wissen wir, was fiir einen Schatz wir da in
unserem Bistum haben? Wissen wir, wie-
viel ihre Erfahrung, ihr Gebet, ihr stilles
Dasein vor Gott und auch fiir uns und un-
seren Dienst wiegt? Oft sind unsere Mog-
lichkeiten zur Begegnung, zum Besuch,
zum ruhigen Gesprich begrenzt. Aber sor-



gen wir dafiir, daB heimlich nicht doch die
keineswegs ungefihrlichen Waffen der ge-
genseitigen Gleichgiiltigkeit, Achtlosig-
keit, Bitterkeit anwachsen. Bringen wir
uns den Frieden und zeigen wir uns den
Frieden!

Besonders dringt es mich, auf das Verhilt-
nis zwischen Priestern und hauptberufli-
chen pastoralen Mitarbeitern, Diakonen
wie Laien, hinzuweisen. Wenn wir uns kei-
ne Zeit nehmen fiireinander, wenn wir ein-
ander nicht teilnehmen lassen an unserem
je eigenen, in der Arbeit und tiber die Ar-
beit hinaus, wenn wir nicht von innen her
die Person und die Rolle des andern aner-
kennen, wenn es uns kein leidenschaftli-
ches Anliegen wird, daB seinen Dienst an-
genommen wird und gelingt: dann verpas-
sen wir nicht nur eine Chance, sondern wir
werden aneinander und an unseren Ge-
meinden schuldig.

Ein anderes neues Spannungsfeld, das
ebenfalls zum Friedensfeld werden muf:
Verhiiltnis der Hauptamtlichen und Ehren-
amtlichen in Gemeinden, Dekanaten, Re-
gionen und Verbénden. Ein Hauptziel aller
beruflichen Tétigkeit in der Pastoral ist die
Férderung des ehrenamtlichen Dienstes.
Er soll nicht ersetzt, sondern angestoBen
und begleitet werden. Wie sich Jesus
»uberfliissig® machte, indem er seinen
Geist den Aposteln und der jungen Kirche
sandte, damit die Seinen dieselben Werke
wie er titen, ja groBere (vgl. Joh 14,12), so
ist es Aufgabe jeder Sendung und jedes
Dienstes in der Kirche, sich — recht ver-
standen — ,iberfliissig zu machen. Gerade
jene sind und bleiben unersetzbar, die sich
so lberfliissig machen, impulsgebend, in-
spirierend, die Quelle zugénglich und offen
haltend.

Die Reihe der Probleme lieBe sich un-
schwer fortsetzen — ich denke an das Ver-
héltnis zwischen den Generationen auch
unter denen, die im Dienst sind, an das
Verhiltnis zwischen unterschiedlichen
Gruppen und Strémungen oder zwischen

benachbarten Gemeinden und zwischen
den pastoralen Ebenen wie Gemeinde, De-
kanat, Region und Bistum, nicht zuletzt an
die Bezichungen zwischen ,Basis“ und
»Zentrale“. Doch statt im einzelnen darauf
einzugehen, mochte ich einige konkrete
Wegmarken nennen, wie wir zueinander
und so zu jenem Frieden kommen kénnen,
den zu bezeugen wir gerufen sind.

Ich mochte da zwei Gedanken ins Spiel
bringen.

Der erste Gedanke: die Zehn Gebote un-
serer Gewissenserforschung tiber das Ver-
hiltnis zueinander.

1. Du sollst dir kein geschnitztes Bild vom
andern machen, um es anzubeten. Du
sollst dir also nicht den MafBstab eigener
Erwartungen und Meinungen zurecht-
schneidern, an welchem du den anderen
beurteilst. Nichts vom anderen erwarten,
und doch alles von ihm erhoffen.

2. Du sollst den Namen deines Mitarbeiters
heilig halten, sollst ihn innerlich und duBer-
lich schiitzen und ihm jene Solidaritit des
Herzens und des Wortes gewihren, ohne
die ihm die Luft ausgeht.

3. Du sollst mit deinem Néchsten nicht nur
arbeiten und nicht nur Arbeit von ihm for-
dern, sondern auch mit ihm beten, feiern,
sprechen und ihm selber seine Freiheit, sei-
nen Freiraum und seine Freizeit lassen.

4. Du sollst die ,,Familie* deines Mitarbei-
ters ehren. Sowohl die Familie im buch-
stablichen Sinn wie auch jene geistige oder
geistliche, aus welcher er herkommt und in
welcher er verankert ist. Jeder mu3 das
Recht behalten, mit seinesgleichen zu spre-
chen und zu leben, um sich so in seinen
Dienst einzubringen.

5. Du sollst deinen Mitarbeiter leben und
sich entfalten lassen, ihn nicht an die Wand
drangen, ihn nicht unter Druck setzen, ihm
nicht heimzahlen, sondern immer den er-
sten Schritt zur Vers6hnung auf ihn zuge-
hen.
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6. Du sollst gegeniiber deinem Mitarbeiter
den Takt haben, ihn nicht zu vereinnahmen
und dich nicht so an ihn zu binden, da3 die
Offenheit fiir die anderen und fiir alle dar-
unter leidet.

7. Du sollst die sozialen Belange deines
Mitarbeiters achten und anerkennen, du
sollst ihm aber auch seinen eigenen Ar-
beits- und Kompetenzbereich erhalten und
ihn schiitzen.

8. Du sollst iiber deinen Mitarbeiter kein
falsches, kein liebloses, kein vorschnelles
Urteil geben. Du sollst nicht gegen, son-
dern mit ihm die Wahrheit bezeugen, sollst
mit ihm unterwegs sein zum immer tieferen
Verstehen, Leben und Tun der Wahrheit
des Evangeliums.

9. Du sollst auch in deinem Herzen, auch
in deinen Gedanken Christus selber in dei-
nem Mitarbeiter sehen und zugleich ihn so
sehen, wie Christus ihn sieht.

10. Du sollst in deinem Herzen und in dei-
nen Gedanken das, was sein ist — nicht nur
ihn, sondern auch seine Aufgabe, seine
Meinung — achten.

Der zweite Gedanke: Wir sollten viel mehr
miteinander, aber zumal auch fiireinander
beten. Wie gut wire es zu wissen, da man
immer, wenn man einander begegnet,
schon fuireinander gebetet hat, jeden Tag.
Ich kénnte mir das ungefihr so vorstellen:

Vater unser im Himmel, geheiligt werde
dein Name — gib mir, daB ich auch den Na-
men meines Mitarbeiters ehre, und gib,
daB er von allen geliebt und geachtet wird.

Dein Reich komme. Mach mich frei davon,
dein Reich mit meinen Vorstellungen
gleichzusetzen. Dein Reich, deine Liebe
sei zwischen meinen Mitarbeitern und mir.
LaB uns gemeinsam, in Einheit deinem
Reich dienen.

Dein Wille geschehe wie im Himmel so auf
Erden. LaB mich zusammen mit meinen
Mitarbeitern nach deinem Willen fragen
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und gib meinen Mitarbeitern und mir die
Kraft, deinen Willen tiber den unseren zu
stellen. Hilf mir, auch in der Meinung, im
Wort und in der Arbeit meines Mitarbei-
ters das zu erkennen und anzunehmen, was
du mir sagen willst.

Unser tégliches Brot gib uns heute. Sorge
auch fiir das seelische und leibliche, das
personliche, familidre und berufliche Wohl
meiner Mitarbeiter und laB es meine eige-
ne Sache sein. Hilf mir, ihre Sorgen und
Lasten mit ihnen zu teilen.

Vergib uns unsere Schuld, wie auch wir
vergeben unsern Schuldigern. Hilf uns, daB
zwischen meinen Mitarbeitern und mir be-
stindig deine Versohnung geschehe und
daB ich immer bereit bin, den ersten Schritt
auf den anderen zu zu tun.

Und fiihre uns nicht in Versuchung. Sei bei
uns in Krisen und Schwierigkeiten und lafB
uns einander und anderen nicht zum Ar-
gernis werden.

Sondern erlése uns von dem Bosen. Gib,
daB wir ein Stiick erlosten Daseins in unse-
rer gemeinsamen Aufgabe sichtbar machen
und fiireinander Zeugen deiner Erlosung
und ihrer Hoffnung sind. Denn dein ist das
Reich und die Kraft und die Herrlichkeit.

Nun bleibt mir noch, IThnen zu verspre-
chen, daB auch ich Sie in mein tigliches
Gebet und in meine tigliche Gewissenser-
forschung hineinnehme. Ich mochte das
Meine dazutun, so gut ich eben kann, dafl
mein weihnachtlicher Friedenswunsch kein
bloBes Wort bleibe. Moge der Friede der
Weihnacht Sie, Thre Angehérigen, alle
Menschen, die Ihnen nahe und die Thnen
anvertraut sind, erfiillen und begleiten!

6. Bischof Moser — Ich liebe die
Kirche

Der Bischof von Rottenburg-Stuttgart for-
mulierte sein Bekenntnis zur Kirche:

Ich liebe die Kirche, weil sie uns durch das



Wort des Evangeliums in unbeschreiblicher
Weise beschenkt. Dieses Wort ist mehr als
tausend Informationen. Es ist das unum-
stoBliche Ja-Wort Gottes zu uns Menschen,
das unwiderrufliche Angenommensein
durch den Vater.

Ich liebe diese Kirche, weil sie uns die
sichtbaren Zeichen der durch Christus ge-
wilhrten Erlosung, die Sakramente, spen-
det, die uns einbeziehen in die Geschichte
des Heils. Hier diirfen wir Gottes ewige
Liebe leibhaftig in uns aufnehmen. Die
Kirche wird uns dadurch zur Heimat, in
der wir geschiitzt sind vor trostloser Unbe-
haustheit und orientierungsloser Verloren-
heit. Hier erfahren wir wahre Geborgen-
heit und unzerstorbare Freude.

Ich liebe die Kirche, weil sie uns von Chri-
stus her den bleibenden Sinn unserer Exi-
stenz aufzeigt. Wir erleben es heute ja ge-
radezu dramatisch, daB eine Gesellschaft —
um es mit Albert Einstein zu sagen — ohne
Sinnantworten nicht nur ungliicklich, son-
dern kaum lebensfihig ist (DDKK 19,
1982, Nr. 1, S.8).

7. Bischof Stimpfle — Erziehung

In einem Hirtenwort zu Fragen der Familie
und der Kindererziehung schreibt der
Augsburger Bischof u. a.:

Heute mochte ich Hauptziel und Weg einer
guten Erziehung aufzeigen.

Gott finden — der Liebe Gottes trauen

Als verantwortungsbewuBte Eltern fragen
Sie nach dem Hauptziel, auf das Sie Ihre
ganze Erziehung ausrichten sollen. Sie er-
streben fiir Thr Kind alles Gute, Gesund-
heit, gute Ausbildung, gliickliche Berufs-
wahl und vieles andere. Das Beste aber,
was die Eltern ihrem Kind vermitteln kon-
nen und sollen, ist Gott. Gott allein gibt
dem Leben des Menschen seinen eigentli-
chen Sinn. Von ihm héngt das Gliick der
ganzen Ewigkeit ab. Umgekehrt gilt, was

eine bekannte Psychologin aus der Erfah-
rung ihrer Praxis schreibt: ,Die... ohne
Gott erzogenen Kinder . . . werden gerade-
zu chaotisch, aggressiv, ehrfurchtslos, un-
gliicklich, oft siichtige und trotzige Verwei-
gerer des Lebens.

Die GroBe der Erzichungsaufgabe zeigt
sich gerade darin, daB die Eltern ihr Kind
zu Gott hinfithren. ,,Ein Mensch, dem die
religiose Bildung fehlt, ist nicht wirklich
gebildet.

Zur religiosen Erziehung gehort an erster
Stelle, daB die Eltern ihrem Kind das rich-
tige Gottesbild vermitteln. Es wire falsch,
Gott etwa als Druckmittel in der Erziehung
einsetzen zu wollen. Diesen Fehler wiirden
Eltern begehen, wenn sie rasch mit Dro-
hungen zur Hand waren wie: ,,Weil du das
getan hast, ist Gott bose auf dich — Er hat
dich nicht mehr lieb — Er wird dich stra-
fen.” Es ist falsch, dem Kind bei einem
MiBgeschick zu sagen: ,Das ist die Strafe
Gottes fiir deine Unarten.“ Durch solche
Worte entsteht im Kind ein falsches Got-
tesbild. Das hindert es, Gott lieben zu ler-
nen. Das kann dazu fiithren, daB} es wenige
Jahre spiter nichts mehr von Gott wissen
will.

Wie sieht denn die richtige religidse Erzie-
hung aus, werden Sie nun fragen. Ich sage
Ihnen, liebe Eltern und Erzieher: ,Lassen
Sie Thre Kinder immer wieder durch Worte
wissen und durch Erlebnisse dies erfahren:
Gott ist stets bei euch, stets fiir euch da. . .
Er ist unendlich gut, er hat euch lieb, mehr

. als Vater und Mutter. Vor ihm braucht ihr

keine Angst zu haben. Gott freut es, wenn
ihr frohlich und lustig seid, und er blickt
euch liebevoll an, auch wenn ihr Fehler ge-
macht habt oder traurig seid; denn Gott
versteht die Kinder und wendet sich nicht
sofort von ihnen ab, wenn sie einmal un-
folgsam trotzig sind. Gott schenkt ihnen
immer von neuem seine Liebe und gibt ih-
nen viel mehr und GroBeres, als wir uns
ausdenken konnen.“
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Das Gute fordern — dem Bdésen wehren

Albino Luciani, Kardinalpatriarch von
Venedig, der spitere Papst Johannes
Paull., schreibt: ,,Die Ursiinde ist leider
kein Mirchen, sondern eine schmerzvolle
Wirklichkeit.“ Trotz der Taufe hinterldf3t
sie in uns manche Nachwirkungen. Die
grofle Welt und die kleine Welt des Men-
schenherzens sind nicht ohne weiteres heile
Welt. Obwohl Thr Kind, liebe Eltern, in
der Taufe aus der Verflechtung der Erb-
schuld befreit und in das neue Leben in
Christus tibergegangen ist, lebt es doch in
einer Welt, in der die Michte des Bosen
mit der Liebe Gottes im Kampfe liegen.
Wir wissen, daB Christus den Satan ent-
machtet hat. Die Welt und der einzelne
Christ stehen im Zeichen des Erlésungssie-
ges Christi. Dies alles bedeutet fiir die Er-
zichung: Jeder Mensch, auch jedes Kind,
muB sich in der Auseinandersetzung zwi-
schen dem Guten und dem Bosen bewih-
ren. Aufgabe der Eltern und aller Erzicher
ist eine doppelte: Sie miissen das Gute for-
dern, dem Bdsen aber wehren.

Eltern, die ihrem Kinde fiir die AuBerun-
gen des guten Willens Lob, Anerkennung
und Ermutigung schenken, fordern seinen
Fortschritt. Das aufrichtige, herzliche Wort
des Lobes ist mehr wert als die Belohnung
mit Geld und dhnlichem, die als stindige
Gewohnheit das Kind profitlich und mate-
rialistisch macht.

Das Kind, das fiir seine Anstrengungen
und seine Bemiihungen nie ein Wort des
Lobes hort, verkiimmert. Eltern und Er-
zieher miissen die guten Keime, die im
Kinde schlummern, fordern.

Sie miissen dem Kinde auch im Kampf ge-
gen das Bose helfen. Dabei muB das giitige
Mahnen und Zureden den ersten Platz ha-
ben. Manchesmal kann allerdings auch ein
energisches Wort notwendig sein. Es ist
falsch, wenn Eltern dem Kinde in allem
seinen Willen lassen. Die antiautoritire
Erziehung beruht auf dem Irrtum: der Wil-
le sei aus sich immer gut und findet immer
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allein den richtigen Weg. Sogar das Strafen
gehort in besonderen Situationen zur Er-
zichung. Eine tibertriebene Strafe jedoch
und Ziichtigung im Zorn kénnen groBen
Schaden anrichten. Davor warnt der hl.
Paulus, wenn er schreibt: ,Thr Viter,
schiichtert eure Kinder nicht ein, damit sie
nicht mutlos werden® (Kol 3,21). Das
Kind, das Strafe verdient, muB spiiren, daf
sie aus liebender Sorge kommt und vor al-
lem auf die Wiederherstellung der gestor-
ten Ordnung zielt. So ist die Bestrafung
bisweilen ein gutes und notwendiges Erzie-
hungsmittel. Es ist allerdings nicht immer
leicht, den goldenen Mittelweg zwischen
Nachgiebigkeit und Harte zu finden. El-
tern und Erzieher miissen dem Bosen weh-
ren, das die Kinder bedroht und ihnen hel-
fen, es durch das Gute zu iiberwinden.

Mut zum Erziehen — Geduld zum Warten

Liebe Eltern, das Werk der Erziehung ist
eine hohe Kunst, die immer schwierig war,
heutzutage schwieriger sein mag, als in frii-
heren Zeiten, weil heute vielerlei ungute
Einflisse von auBen auf Ihre Kinder ein-
stirmen. Es gibt manche Miterzieher, die
anderes im Sinn haben als Sie. Haben Sie
dennoch Mut zum Erziehen!

Bringen Sie aber auch die Geduld auf, war-
ten zu konnen, bis die Friichte Thres erzie-
herischen Wartens reifen. Kinder sind Kin-
der. Jugendliche sind heranwachsende,
nicht erwachsene Menschen. Diese Binsen-
wahrheit wird tibersehen, wenn wir Kinder
mit MaBstiben messen, die mit Recht fiir
die Erwachsenen gelten.

AuBer dem Guten, das in jedem Menschen
nach Entfaltung dringt, stehen Ihnen, lie-
be Eltern und Erzieher, gottliche Krifte
zur Seite, die Thr erzieherisches Bemiihen
begleiten und zum guten Ende bringen.

Jesus Christus, dem Thr Kind durch die
Taufe gehort, laBt es nicht allein. Sein
Geist bewegt es von innen her. Er spricht
auch schon zum Kind in seinem zarten Ge-



wissen. Er fiihrt es. Er ist stindig daran, zu
vollenden, was er in der Taufe begonnen
hat. Durch Ihr Beispiel und Thr Wort fiih-
ren Sie Ihr Kind zur Begegnung mit Chri-
stus im personlichen Gebet, im Wort der
Schrift und in den Sakramenten des Glau-
bens. Erwarten Sie bei allem erzicheri-
schen Bemiihen nicht moralische Augen-
blickserfolge! Der weise Erzicher weil3:
Kinder und Jugendliche sind nicht fertige,
sondern reifende Menschen, darum kann
er warten. Mit Vertrauen und Geduld er-
warten Sie die Frucht des Gebetes und des
Lebens mit der Kirche, der Teilnahme an
ihrem Gottesdienst und an ihren Sakra-
menten: dall sich die Gnade der Gottes-
kindschaft in den Kindern entfalte und
Christus mehr und mehr in ihnen Gestalt
gewinne. Das ist ein langsames und ge-
heimnisvolles Reifen. Der Geist Christi
wirkt es im Menschen, allerdings nicht oh-
ne die eigene Mitwirkung und die Mithilfe
guter Menschen, vor allem der Eltern.

Beim Jugendgottesdienst auf der There-
sienwiese in Minchen am 19. November
1980 hat unser Heiliger Vater Johannes
PaulIl. die Blicke der Jugendlichen, aber
auch der Eltern und aller Erzieher auf
Christus gelenkt, indem er sagte: ,,So will
Christus das Reifen des Menschen in sei-
nem Menschsein begleiten. Er begleitet,
ndhrt und stirkt uns im Leben seiner Kir-
che mit seinem Wort und mit seinen Sakra-
menten . . . Er ndhrt uns als der ewige Sohn
Gottes, laBt den Menschen teilhaben an
seiner gottlichen Sohnschaft, ,vergottlicht®
ihn innerlich, damit er im Vollsinn
.Mensch* werde, damit der Mensch, ge-
schaffen nach dem Bild und Gleichnis Got-
tes, seine Reife in Gott erlange.

Blicken wir zum SchluB auf Jesus, den
Freund der Kinder. Er betet fiir Ihre Kin-
der heute ebenso wie er damals fiir seine
Jinger gebetet hat: ,Vater,... ich bitte
nicht, da} du sie aus der Welt nimmst, son-
dern daB3 du sie vor dem Bosen bewahrst.
Sie sind nicht von der Welt, wie auch ich

nicht von der Welt bin. Heilige sie in der
Wabhrheit* (Joh 17,1.15-17). Das wirksame
Gebet Jesu sei unser Gebet. Beten wir alle,
Eltern, Lehrer, Erzieher und Priester tag-
lich mit Jesus Christus und durch ihn fiir
unsere Kinder. Das Gebet ist die erste,
stets wirksame Hilfe in der hohen, schwe-
ren Kunst der Erziechung (Amtsblatt Augs-
burg 1981, 366).

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

1. Fihrung des Taufbuches

Im Erzbistum Paderborn wurde ab 1. Janu-
ar 1982 ein neues Taufbuchformular einge-
fiihrt. Eine Bekanntmachung des General-
vikariates vom 30. November 1981 belehrt
iiber die Eintragung von Taufe, Nottaufe,
Konversion sowie sonstige spitere Eintra-
gungen (Firmung, Eheabschlufi, Ehenich-
tigkeitserkldrung, Diakonatsweihe, Riick-
fiihrung in den Laienstand, feierliche Or-
densprofeB und Dispens dieser Profel3,
Kirchenaustritt, Wiederverséhnung mit
der Kirche) (Amtsblatt Paderborn 1981,
205).

2. Dekanekonferenz

Vom 11.-13. Januar 1982 fand im Bistum
Regensburg die Dekanekonferenz statt.
Themen der diesjihrigen Konferenz wa-
ren: Christliche Familie, Jugendseelsorge,
geistliche Berufe, die Situation des Prie-
sterseminars, Dritter Bildungsweg, die Si-
tuation der Orden im Bistum, Fragen des
kirchlichen Vermogens und der Kirchen-
verwaltung, Bonifatiuswerk (RB Nr.4 v.
24.1.82,'S.4).
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MISSION

1. Biblisch-pastorales Seminar
fiir Missionare im Heimat-
urlaub

Seit iiber zehn Jahren veranstaltet das 1933
in Stuttgart gegriindete Katholische Bibel-
werke. V. die ,,Biblisch-pastoralen Semina-
re fiir Missionare im Heimaturlaub®. Diese
einwochigen Ferienseminare werden von
qualifizierten Fachkriften und promovier-
ten Exegeten des Katholischen Bibelwerks
e.V. im Bildungshaus St. Augustinus in Es-
sen-Heidhausen durchgefiihrt, und zwar in
einem derartigen didaktischen Programm,
daB Ordensschwestern, Ordensbriider und
Ordenspriester aus den Missionsldndern,
die zur Zeit einen Heimaturlaub in der
Bundesrepublik Deutschland verbringen,
daran teilnehmen koénnen, ohne iiberfor-
dert oder gelangweilt zu sein. *

Dankenswerterweise ist auch ein Referent
der ,Katholischen Weltbibelféderation®
(WCFBA) mit langjdhriger Auslandserfah-
rung bei diesen Seminaren anwesend, da-
mit auch ein erfahrener Auslandsmissionar
zur konkreten bibelpastoralen Praxis in
den Missionssituationen sprechen und be-
fragt werden kann. Auerdem wird mit ge-
eigneter neuerer Literatur zum Thema und
zur Lage der Bibelwissenschaft und Exege-
se in Mitteleuropa vertraut gemacht.

Diese auBerordentlichen Seminare fiir Mis-
sionare im Heimaturlaub erfreuen sich ei-
nes regen Zuspruchs; daher ist frithzeitige
Anmeldung ratsam. Der Gesamtrahmen
des gemeinsamen Lebens, der gemeinsa-
men Liturgie, des Stundengebets und der
Meditation fand bisher begeistertes Echo.

In diesem Jahr findet das Seminar vom 9.
bis 14. August 1982 in Essen-Heidhausen
statt und behandelt das Thema: , Daf} sie
das Leben haben.“ Einfithrung in die Ex-
egese und Spiritualitat des Johannes-Evan-
geliums. Hauptreferent ist P. Dr. Josef
Heer MCCJ, Wissenschaftlicher Referent
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des Katholischen Bibelwerks e.V., Stutt-
gart.

2. Studienwochen fiir Urlauber-
missionare

Der Deutsche Katholische Missionsrat bie-
tet im Jahre 1982 dreimal eine Studienwo-
che fiir Urlaubermissionare an: 28. Juni bis
8. Juli (Bonifatiuskloster Hiinfeld), 19.—
29. Juli (Kardinal-Dopfner-Haus Freising),
6.—16. September (Exerzitienheim Him-
melspforten Wiirzburg). Programme kon-
nen beim Generalsekretariat des DKMR
(Kieler StraBe35, 5000Kaoln 80) angefor-
dert werden. In den Programmen 1982 sind
auch die Termine der 1983 geplanten Kurse
angekiindigt.

NACHRICHTEN
AUS DEM AUSLAND

1. Italien

Vom 12.-16. Oktober 1981 wurde in Rom
erstmals eine gemeinsame Tagung der Ver-
cinigungen der Hoheren Oberen und der
Hoheren Oberinnen Italiens durchgefiihrt.
An der Tagung nahmen 800 Hohere Obere/
Oberinnen teil; sie reprasentierten 171000
Ordensménner und -frauen. Thema der Ta-
gung war: Der Sinn des Ordenslebens in
der italienischen Gesellschaft angesichts
der sozialen, strukturalen und kulturellen
Umwilzungen. Zu den Referenten der Ta-
gung zéihlten Kardinal Anastasio Ballestre-
ro OCD, Erzbischof von Turin und Vorsit-
zender der Italienischen Bischofskonfe-
renz, Kardinal Eduardo Pironio, Prifekt
der Kongregation fiir die Orden und Siku-
larinstitute, sowie P. Bartolomeo Sorge SJ,
Schriftleiter der ,,Civilta Cattolica®“.

psa ke

Zum neuen Prisidenten der Ordensobern-
vereinigung (URT) wurde der Assumptio-
nist, P. Louis Pelatre, gewahlt.



3. Jugoslawien

Die Vereinigung der Ordensobern behan-
delte in ihrer Generalversammlung vom
19.-21. Oktober 1981 das Thema ,Figur
und Rolle des Hausobern“. Zum neuen
Prasidenten der Vereinigung wurde P.
Vlatko Badurina TOR gewiihlt; neuer Ge-
neralsekretir wurde P. Jozo Vasilj OFM.

4, Griechenland

Die Jahrestagung der Ordensobernvereini-
gung behandelte am 29. Dezember 1981
das Thema ,Klosterlicher Gehorsam, ge-
stern und heute“. Zum neuen Prisidenten
der Vereinigung wurde der Maristenbruder
Fr. Pierre Foscolos gewihlt. Die Vereini-
gung sieht ihre Hauptaufgabe fiir die Zu-
kunft im Dialog und in der Zusammenar-
beit mit den Bischofen.

5. England

. Christus fiir unsere Zeit* war das Thema
der Jahrestagung der Vereinigung der Ho-
heren Oberen und Oberinnen Englands.
Eine Einfiihrung in das Thema gab P.
Lachlan Hughes SI.

6. Schottland

»Das Ordensleben in Schottland in den
achtziger Jahren* war das Thema der Jah-
resversammlung der Ordensobernvereini-
gung im November 1981.

7. Spanien

Die Zeitschrift der Ordensobernvereini-
gung CONFER widmet eine Nummer (75)
dem Thema ,.Die Aufgabe des Hausobern
als Animator®. In Spanien gibt es zwolf Or-
densgemeinschaften von Miénnern mit tiber
1000 Mitgliedern: Jesuiten (3961), Salesia-
ner (2433), Maristen-Briider (2069) usw.

8. Belgien

Zum neuen Vorsitzenden der Ordenso-
bernvereinigung wurde P. Hendrick Bies-

mans SDB gewiihlt; Ko-Prisident fiir den
wallonischen Teil wurde P. Michel Doutre-
luingne SDB.

9. Niederlande

Am 14. Oktober 1981 schrieb die Ordens-
obernvereinigung an die niederldndische
Bischofskonferenz zwei Briefe. Thema des
einen Briefes ist die Abriistung; der andere
Brief befalit sich mit den Grenzen der Bis-
timer und spricht sich gegen die Schaffung
neuer Didzesen aus.

10. Kanada

Die Ordensobernvereinigung veréffent-
lichte eine Schrift des Jesuiten P. John
English iiber die Schaffung neuer Struktu-
ren hinsichtlich der sozialen Gerechtigkeit.

11. Nicaragua

Am 18./19. September 1981 behandelte die
Generalversammlung der Ordensobern-
vereinigung das Thema: ,, Anforderungen
an das Ordensleben im heutigen Nicara-
gua“. — Zum neuen Vorsitzenden wurde P.
Juan Ramon Moren SJ, und zum General-
sekretdr P. Felice Garcia Llamera OP ge-
wiihlt.

12. Puerto Rico

Die Jahresversammlung der Ordensobern-
vereinigung befaflite sich mit dem Thema
,Umbriiche im Ordensleben” (P. Joao
Baptista Libanio SJ). Zum neuen Prisiden-
ten der Vereinigung wurde P. Eugenio
Gonzalez SSCC gewihlt.

13. Venezuela

Anfang Januar 1982 behandelte die
Ordensobernvereinigung zusammen mit
einigen Bischofen die ,Leitlinien tiber die
gegenseitigen Beziehungen zwischen Bi-
schéfen und Ordensleuten in der Kirche*.
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14. Kolumbien

Zum neuen Vorsitzenden der Ordenso-
bernvereinigung (CRC) wurde P. Gustavo
Vallejo OCD gewabhlt.

15. Bolivien

Die Ordensobernvereinigung fithrte vom
18.—23. Januar 1982 eine theologische Stu-
dientagung durch zum Thema: Evangelisa-
tion und Mission.

16. Chile

Auf der Hauptversammlung der Ordens-
obernvereinigung vom 21.-24. Oktober
1981 wurden die pastoralen Richtlinien der
chilenischen Bischofe fir die Jahre 1982 bis
1985 behandelt. Innerhalb der Ordens-
obernvereinigung wurde eine eigene Ab-
teilung fiir auslindische Priester und Or-
densleute geschaffen.

17. Brasilien

Bischof Onofrio Candido Rosa SDB der
neuerrichteten Diozese Jardim richtete an
die Ordensobernvereinigung die Bitte um
pastorale Krifte fiir seine Dibdzese.

18, Zaire

Das Land zihlt 28 Millionen Einwohner,
wovon 12 Millionen katholisch sind; hinzu
kommen 305000 Katechumenen. Es gibt
795 einheimische und 1733. ausldndische
Priester. Unter den Ordensleuten gibt es
516 einheimische Laienbriider und 2000
einheimische Schwestern sowie ebensovie-
le auslindische Schwestern. In den Prie-
sterseminaren befinden sich derzeit 1310
Theologiestudenten.

19. Malawi

Die Ordensobernvereinigung behandelte
auf ihrer Sitzung vom 11. November 1981
die Frage der Schaffung einer gemeinsa-
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men Ordenshochschule unter Beteiligung
verschiedener Ordensgemeinschaften.
Weiteres Thema war die Erarbeitung eines
Dokumentes zu den Bezichungen zwischen
Bischofen und Ordensleuten.

20. Madagaskar

Die Ordensobernvereinigung will ein Pa-
pier tiber die Verbindung von Gemein-
schaftsleben und Apostolat vorbereiten.

21. Indonesien

Die Ordensleute und ihre Stellung inner-
halb der Gesellschaft war Thema einer
Versammlung im September 1981. Zum
neuen Vorsitzenden der Ordensobernver-
einigung wurde Abt Harjawiyata OCSO
gewihlt. Vizeprasidentin wurde Sr. Maria
von den Schwestern vom armen Kinde Je-
sus. Zum Sekretir der Vereinigung wurde
P. J. Dijkstra SJ gewihlt.

22. Malaysia/Singapore

Auf der Tagung der Vereinigung der Or-
densménner und -frauen wurde im Okto-
ber 1981 folgendes Programm behandelt:
Die religiose Unduldsamkeit; Apostolat
der Familien; Bischofsvikar.

23. Pakistan

Die Ordensobernvereinigung behandelte
im Oktober 1981 zusammen mit der Bi-
schofskonferenz die Themen: Die Rolle
der Kirche als Minderheit in einem musel-
manischen Staat. Die Inkulturation der Li-
turgie. Die Griindung eines Hauses des
Gebetes in Pakistan.

24, Taiwan

Taiwan sandte seine erste Missionérin, eine
Maryknoll-Schwester, ins Ausland, nach
Tanzania.



STAAT UND KIRCHE

1. Briefwahl

Urteil des Bayerischen Verwaltungsge-
richtshofs vom 10.September 1979 iber
das Einsammeln von Stimmzetteln bei
Briefwahl durch eine sogenannte ,,fliegen-
de Kommission* (Bayerisches Verwal-
tungsblatt 111, 1980, 148). — Leitsétze:

1. Das Einsammeln von Stimmzetteln bett-
lagriger Heiminsassen durch eine sog.
ofliegende Kommission® verstolt gegen
§856, 57GWO.

2. Wenn ein Dritter den Antrag auf Aus-
stellung von Briefwahlunterlagen stellt, oh-
ne eine schriftliche Vollmacht vorzuwei-
sen, so liegt ein Verstofl gegen §9 Abs. 2,
3 GWO vor, der geeignet ist, das Wahler-
gebnis zu verdunkeln.

2. Vermogensiibertragung bei
Teilung einer Kirchen-
gemeinde

BeschluB des Oberlandesgerichts Hamm
vom 20. Dezember 1979 iiber die Vermo-
gensiibertragung bei Teilung einer Kir-
chengemeinde (NJW 33, 1980, 843). — Leit-
sétze:

1. Aus der Autonomie der Kirchen folgt
nicht die Befugnis, eine Vermogensausein-
andersetzung in bezug auf Grundeigentum
mit dinglicher Wirkung vorzunehmen.

2. Wird eine zur Evangelischen Kirche von
Westfalen gehorende Gemeinde unter Bil-
dung neuer Einzelgemeinden aufgehoben,
so geht das Vermogen der geteilten Kir-
chengemeinde mit dem Wirksamwerden
der Gemeindeteilung im Wege der Ge-
samtrechtsnachfolge auf die Einzelgemein-
den iiber. Soll das so entstandene Gesamt-
handseigentum in Alleineigentum einer
Einzelgemeinde tberfiihrt werden, so be-
darf es dazu bei Grundstiicken der Auflas-
sung.

3. Anspruch auf Urteiliberset-

zung

BeschluB des Oberlandesgerichts Frank-
furt vom 16. Oktober 1979 uber die Vor-
aussetzungen des Anspruchs auf Urteils-
ibersetzung (NJW 33, 1980, 1238). Leit-
satz: Ein auslidndischer, der deutschen
Sprache nicht méchtiger Angeklagter hat
keinen Anspruch auf Ubersetzung des
schriftlichen Urteils in eine ihm verstdndli-
che Sprache.

4. Eherecht

VorlagebeschluBl des Oberlandesgerichts
Celle vom 4. Dezember 1979 iiber Verstof3
des §1587b III BGB gegen Art.6 I GG
und Art. 3 II GG (Familienrechtszeitschrift
27, 1980, 265). — Leitsétze:

a) Die Vorschrift des § 1587b III BGB ver-
stoBt gegen Art: 6 I GG, weil sie in zahlrei-
chen Fillen den ausgleichspflichtigen Ehe-
gatten ohne zwingenden Grund in unver-
héltnismaBiger Weise finanziell belastet
und dadurch dazu beitrigt, das Rechtsinsti-
tut der Ehe in ,Mi3kredit* zu bringen. Das
gilt jedenfalls, soweit Versorgungsrenten
der Versorgungsanstalt des Bundes und der
Lander [VBL] in die Regelung einzubezie-
hen sind.

b) Hinzu kommt ein Verstoll gegen das Ge-
bot der Gleichberechtigung der Ehegatten

" (Art.3 II GG), weil in zahlreichen Fillen

aus wirtschaftlichen Griinden der Versor-
gungsausgleich durch Beitragsentrichtung
nicht durchgefiihrt werden kann und dies
eine ungerechtfertigte Benachteiligung des
Ausgleichsberechtigten zur Folge hat.

5. Einsicht in die Krankenunter-
lagen

Urteil des Oberlandesgerichts Bremen
vom 31. Juli 1979 tiber das Recht der Ein-
sicht in die Krankenunterlagen (NJW 33,
1980, 644 und 1339). — Leitsatz: Ein Patient
kann von seinem Arzt bzw. vom Triger des
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Krankenhauses die persénliche Einsicht-
nahme in seine Krankenunterlagen jeden-
falls dann verlangen, wenn er ein berech-
tigtes Interesse hat. Dies ist der Fall, wenn
der Patient die Aussichten eines Haft-
pflichtprozesses wegen fehlerhafter Be-
handlung priifen will.

6. Nichtaufnahme der ehelichen
Lebensgemeinschaft

Urteil des Kammergerichts Berlin vom
23. Januar 1980 iiber die Nichtaufnahme
der ehelichen Lebensgemeinschaft nach er-
folgter EheschlieBung (Familienrechtszeit-
schrift 27, 1980, 356). — Leitsitze:

1. Der formelle Akt der EheschlieBung be-
griindet allein keine eheliche Lebensge-
meinschaft i.S. des § 1353 I BGB. Bei der
vom Gericht vorzunehmenden Priifung, ob
eine eheliche Lebensgemeinschaft herge-
stellt worden ist, wird weitgehend auf die
individuellen Lebensverhiltnisse und die
Vorstellungen der Ehegatten tiber ihre Ehe
abzustellen sein.

2. Kommt das Gericht zu der Uberzeu-
gung, daB die Ehe als von Beginn an ge-
scheitert anzusehen ist, weil eine eheliche
Lebensgemeinschaft nicht begriindet wor-
den ist, bedarf es keiner weiteren Priifung,
ob die Trennungsfristen des § 1566 BGB er-
fillt sind. .

Der Antragsteller braucht auch nicht nach-
zuweisen, daB die Fortsetzung der Ehe fiir
ihn cine unzumutbare Hirte darstellen
wiirde; denn §1565 II BGB dient dem
Schutz des Ehepartners, der an der Ehe
festhalt. Wer aber nie ernsthaft den Willen
gehabt hat, die cheliche Lebensgemein-
schaft herzustellen, kann sich auf die
Schutzfunktion des § 1565 I1 BGB nicht be-
rufen.

7. WertmafBstibe der Gewissens-
freiheit

BeschluB des Bayerischen Obersten Lan-
desgerichts vom 29. Februar 1980 iiber die
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WertmaBstibe setzende Kraft des Grund-
rechts Gewissensfreiheit (Juristenzeit-
schrift 35, 1980, 70). — Leitsatz: Das
Grundrecht der Gewissensfreiheit ist eine
wertentscheidende Grundsatznorm, die bei
der Strafzumessung im Falle der Dienst-
flucht WertmaBstibe setzende Kraft entfal-
tet und Beachtung verlangt (hier Bestra-
fung von Zeugen Jehovas wegen Dienst-
flucht).

8. Allgemeine Schulordnung

Entscheidung des Bayerischen Verfas-
sungsgerichtshofs vom 27. Méarz 1980 tber
die Verfassungswidrigkeit von §39 Abs.5
der Allgemeinen Schulordnung (Bayeri-
sches Verwaltungsblatt 111, 1980, 368). —
Leitsitze:

1. Zur Frage, ob die das Grundverhaltnis
Schule und Schiiler beriihrenden Vorschrif-
ten tliber die Verhdngung von Ordnungs-
maBnahmen in den Grundsitzen (Arten
der OrdnungsmaBnahmen, Verfahrensre-
geln, Beteiligung der Erziehungsberechtig-
ten) durch den Gesetzgeber getroffen wer-
Alen miissen.

2. Die Verhingung von Ordnungsmalnah-
men beriihrt das Spannungsfeld zwischen
dem natiirlichen Erziehungsrecht der El-
tern (Art. 126 Abs. | BV) und dem staatli-
chen Bildungs- und Erzichungsauftrag
(Art.130 Abs. 1BV).

3. Aus dem natiirlichen Elternrecht folgt
der Anspruch auf Anhorung der Erzie-
hungsberechtigten, wenn gegeniiber einem
minderjdhrigen Schiiler schwerwiegende
OrdnungsmaBnahmen verhdngt werden,
die in hohem MaBe einen grundrechtsge-
schiitzten Bereich beriihren und das Erzie-
hungsrecht der Eltern beeinflussen kon-
nen.

4. Der Staat als Triger eines eigenstindi-
gen Bildungs- und Erziehungsauftrags
kann das Ausmalf der Anhérung und deren
Gestaltung im einzelnen rechtssatzmiBig
regeln. Verfassungsrechtlich ist die person-



liche Anhérung der Erzichungsberechtig-
ten in der Lehrerkonferenz nicht geboten.

Entscheidungssatz:

§ 39 Abs. 5 der Allgemeinen Schulordnung
(ASchO) vom 2.10.1973 in der Fassung
der Bekanntmachung vom 7. 8 1979
(GVBI. S. 319) ist mit dem natiirlichen
Erziehungsrecht der Eltern (Art. 126
Abs. 1 BV) insofern unvereinbar und damit
verfassungswidrig und nichtig, als bei den
von der Lehrerkonferenz (oder dem Diszi-
plinarausschul) und dem Staatsministe-
rium fiir Unterricht und Kultus zu verhin-
genden schulrechtlichen OrdnungsmafR-
nahmen (§39 Abs. 2 Buchst. c und d, §41
Abs. 1 Satz6 AschO) eine dem elterlichen
Erzichungsrecht entsprechende Pflicht zur
Anhérung der Erzichungsberechtigten
nicht vorgesehen ist.

9. Einblicksrecht eines Betriebs-
rates

Beschlul des Bundesarbeitsgerichts vom
22.Mai 1979 tiber das Einblicksrecht des
Betriebsrates in die Bruttogehaltsliste ei-
ner privaten Schule mit Tendenzcharakter
(Juristenzeitschrift 35, 1980, 58). — Leit-
satz: Der Tendenzcharakter einer staatlich
anerkannten privaten Ersatzschule mit an-
geschlossenem Internat steht dem Ein-
blicksrecht des Betriebsrats in die Brutto-
gehaltslisten der Lehrer und Erzieher nicht
entgegen.

10. Kirchenaustritt als
Kiindigungsgrund

Urteil des Bundesarbeitsgerichts vom
4. Mirz 1980 iiber den Kirchenaustritt als
ordentlichen Kiindigungsgrund an einer
Privatschule in kirchlicher Triigerschaft
(Juristenzeitschrift 35, 1980, 128). — Leit-
sdtze:

L. Ist eine an einer katholischen Privat-
schule in kirchlicher Triigerschaft beschéf-

tigte Fachlehrerin fiir Gymnastik und Tex-
tilgestaltung aus der katholischen Kirche
ausgetreten und hat sie den Kirchenaustritt
bei ihrer Einstellung verschwiegen, so
kann dies eine ordentliche Kiindigung so-
zial rechtfertigen.

2. Bei einer vertraglichen Anwendung des
§34 Landesbeamtengesetz NRW auf das
Dienstverhiltnis einer Lehrkraft an einer
katholischen Privatschule in kirchlicher
Tridgerschaft ist die Besonderheit dieser
Schule zu beachten.

3. Eine entsprechende Anwendung des
§626 Abs.2 BGB auf ordentliche Kiindi-
gungen kommt nicht in Betracht.

11. Priifung der Verfassungstreue

Urteil des Bundesarbeitsgerichts vom
6. Februar 1980 iber die Priifung der Ver-
fassungstreue eines Bewerbers durch die
einstellende Behérde (JZ 35, 1980, 115). —
Leitsitze:

1. Teilt die einstellende Behorde einer Be-
werberin um eine ausgeschriebene Stelle
als angestellte Kunsterzieherin in einem
stadtischen Kindergarten mit, sie sei die
einzige fachlich geeignete Bewerberin, es
miiiten jedoch noch bestehende Zweifel
an ihrer Verfassungstreue ausgerdumt wer-
den, so liegt darin im Zweifel noch keine
vorvertragliche Bindung des Dienstherrn
vorbehaltlich der politischen Uberpriifung.

Der Dienstherr kann jedoch die Ableh-
nung nicht auf solche Griinde stiitzen, die
bei dem Einstellungsgespriich bekannt wa-
ren und von der Behérde nicht zur Sprache
gebracht worden sind (hier: Auslinderei-
genschaft der Bewerberin).

2. Nicht allen Angestellten und Arbeitern
des offentlichen Dienstes ist das gleiche
Maf3 an politischer Treue abzuverlangen
wie den Beamten. Bei Angestellten und
Arbeitern missen sich die in politischer
Hinsicht zu stellenden Anforderungen aus
dem jeweiligen Amt ergeben (Bestéitigung
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von BAG AP Nr.2 zu Art.33 Abs. 2 GG,
auch zum Abdruck in der Amtlichen
Sammlung des Gerichts bestimmt). Ein
Lehrer und Erzieher muB grundsitzlich
denselben Anforderungen geniligen wie ein
Beamter. Bei einer Kunsterzieherin in ei-
nem Kindergarten kann es einen Unter-
schied machen, ob sie nur kleinere Kinder
kiinstlerisch anleiten soll oder ob sie im
Kinderzentrum eine weitergehende erzie-
herische Aufgabe wahrzunehmen hat.

12. Haftung des Hochschul-
lehrers

Urteil des Bundesarbeitsgerichts vom
29. November 1979 iiber die Begriindung
einer personlichen Haftung des Hochschul-
lehrers durch die arbeitsvertragliche Zusi-
cherung einer Zusatzversorgung durch die
VBL (JZ 35, 1980, 65). — Leitsitze:

1. Hat ein Hochschullehrer, dem die For-
schungsgemeinschaft Geldmittel zur Verfii-
gung gestellt hat, seinem wissenschaftli-
chen Mitarbeiter im mit diesem geschlosse-
nen Arbeitsvertrag die Zusatzversorgung
durch die VBL zugesagt, so haftet der
Hochschullehrer auf die Verschaffung die-
ser Versorgung personlich (BAG 22, 92
[96] = AP Nr.2, 7 zu §242 BGB Ruhege-
halt-VBL).

2. Der Universitétstrager haftet nach dem
Grundsatz der Vertrauenshaftung fiir diese
Verbindlichkeit des Hochschullehrers mit,
wenn die Universititsverwaltung die
Durchfiihrung und Abwicklung des Ar-
beitsvertrags zwischen dem Hochschulleh-
rer und dem Assistenten auf Antrag des
Hochschullehrers ibernommen hat.

PERSONALNACHRICHTEN

1. Neue Ordensobere

Das 31. Generalkapitel der Stigmatiner
wihlte den Brasilianer P. José Alberto
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Moura (39) zum neuen Generalobern
(L’Osservatore Romano n. 31 v. 7.2.82).

Schwester Luitgardis Hecker OSB (46),
bisher Priorin des Benediktinerinnenkon-
vents Mariendonk bei Kempen/Nieder-
rhein, wurde zur neuen Abtissin des Klo-
sters gewahlt. Sie ist Nachfolgerin von Ab-
tissin Felizitas Berg (72), die um Entlas-
sung aus dem Amt gebeten hatte (KNA).

P. Pietro Pasquali wurde zum neuen Ge-
neralobern der Kongregation , Diener der
Liebe* (Don Guanella) gewihlt. Die Kon-
gregation zédhlt knapp 500 Mitglieder.

Die Kongregation des hl. Basilius (Toron-
to/Kanada) wihlte am 23.Juli 1981 P.
Ulysses Paré zum neuen Generalsuperior.
Die Kongregation wurde im Jahre 1822 ge-
grundet und zéhlt 507 Mitglieder.

Am 13. August 1981 wihlten die maroniti-
schen Antonianer P. Elie Atallah zu ih-
rem neuen Generalabt. Der Orden, ge-
griindet im Jahre 1700, zihlt 81 Mitglieder.

Die Kongregation der Soéhne der Unbe-
fleckten Jungfrau Maria wihlten P. Luigi
Fain-Binda zum neuen Generalobern.
Die Kongregation wurde im Jahre 1904 ge-
griindet und zahlt 107 Mitglieder.

P. Michael Foley wurde zum neuen Ge-
neralsuperior der Kongregation der Para-
clet-Fathers (USA), die sich vor allem um
die Suchtkranken kiimmert, gewihlt. Die
Kongregation wurde 1952 gegrindet und
hat 47 Mitglieder.

Die Abtei Schweiklberg wihlte am 15. Fe-
bruar 1982 P. Dr. Christian Schiitz OSB,
Professor fiir Dogmatik an der Universitét
Regensburg, zum neuen Abt. Die Neuwahl
ist notwendig geworden, da Abt Dr. An-
selm Schulz OSB nach 15jdhriger Amts-
zeit mit Wirkung vom 25. Januar 1982 als
Abt von Schweiklberg zuriickgetreten war.
Abt Dr. Anselm Schulz hat damit auch das
Amt des Ersten Vorsitzenden der VDO
niedergelegt. In den dreieinhalb Jahren
seiner Amtszeit als Erster Vorsitzender hat



sich Abt Dr. Anselm Schulz um die VDO
besonders verdient gemacht. Er gab den
Jahresversammlungen der VDO ihr beson-
deres Geprige und Zielstrebigkeit. Er
nahm entscheidenden EinfluB auf die Kon-
taktgespriache mit der Deutschen Bischofs-
konferenz. Die VDO ist ihrem vorzeitig
aus dem Amt geschiedenen Ersten Vorsit-
zenden zu Dank verpflichtet. GemiB den
Satzungen der VDO hat der Zweite Vorsit-
zende, P. Provinzial Dr. Paul Zepp SVD,
die Leitung der VDO iibernommen.

2. Berufung in die Hierarchie

Abt Maximilian Aichern OSB (49) von
der Benediktinerabtei St. Lambrecht in der
Steiermark — zugleich Abtpriises der Oster-
reichischen Benediktinerkongregation — ist
von Papst Johannes PaulIl. zum Bischof
von Linz ernannt worden. Am 17. Januar
1982 erhielt er im Linzer Dom die Bi-
schofsweihe (KNA).

Der Heilige Vater ernannte Bischof Ger-
hard Schwenzer SSCC, Prilat von
Trondheim, zum Koadjutor mit Nachfolge-
recht des Bischofs von Oslo (L’Osservatore
Romano n. 126 v. 3.6.81).

3. Berufungen und Ernennungen

Zu Konsultoren des Sekretariates fiir die
Nicht-Glaubenden wurden vom Papst u. a.
ernannt: Msgr. Norbert Werbs, Tit.-
Bischof von Amaura und Weihbischof in
Schwerin; P. Joseph Leferink SMA; P.
Paul Pang OFM (L’Osservatore Romano
n.33v..12.2. 82).

Zu Konsultoren der Kongregation fiir die
Heilig- und Seligsprechungen ernannte der
Heilige Vater u.a.: P. Barnabas Ahern
CP, P. Emanuele Boaga OC, P. Innocen-
zo Cavaglia CP, P. Natale Cavatassi
CP, P. Fabiano Giorgini CP, P. Carmelo
Naselli CP, P. Tarcisio Stramare OSI
(L’Osservatore Romano n.31 v. 7.2.82).

Der Oratorianer Ernst Tewes, Tit.-
Bischof von Villamagna in Proconsolare,

wurde zum Kapitularvikar des verwaisten
Erzbischoflichen Stuhles von Miinchen-
Freising gewiahlt (KNA).

Zum Konsultor der Pépstlichen Kommis-
sion fiir die Familie wurde P. Lino Cicco-
ne CM ernannt (L’Osservatore Romano
n.37 v. 14.2.82).

Prof. Johannes Overath (69), aus Kéln
stammender Theologe und Musikwissen-
schaftler, ist als neuer Rektor des Pipstli-
chen Instituts fiir Kirchenmusik in Rom in
sein Amt eingefithrt worden. Prof., Ove-
rath ist Nachfolger von Prof. Dr. Ferdi-
nand Haberl (Regensburg), der wegen
Erreichung der Altersgrenze aus diesem
Amt ausgeschieden ist (KNA).

Kardinal Joseph Ratzinger, Prifekt der
Kongregation fiir die Glaubenslehre, wur-
de von Papst Johannes Paulll. zum Mit-
glied des Rates fiir die 6ffentlichen Angele-
genheiten der Kirche sowie zum Mitglied
der Bischofskongregation berufen (RB
Nr.4v. 24.1.82, S.8).

P. Frank Gokey SSC, ehemals Vorsitzen-
der der amerikanischen Ordensobernver-
einigung, wurde als Offizial in die Kongre-
gation fiir die Orden und Séikularinstitute
berufen.

4. Geburtstag

Der Vorsitzende der Deutschen Bischofs-
konferenz, Kardinal Joseph Hoffner,
vollendete am 24. Dezember 1981 sein
75. Lebensjahr. Der Kardinal bleibt wei-
terhin im aktiven Dienst. Nachdem er im
August 1981 sein obligatorisches Riick-
trittsgesuch beim Papst einreichte, bat ihn
dieser, weiterhin im Amt zu bleiben, solan-
ge es ihm sein Gesundheitszustand erlau-
be. Die Schaffenskraft des Kolner Erzbi-
schofs ist ungebrochen. Davon konnten
sich auch die Spitzenvertreter von Kirche,
Politik und Gesellschaft bei einem Festakt
anlaBlich seines Geburtstages am 27. De-
zember in Kéln iiberzeugen. Der Apostoli-
sche Nuntius, Erzbischof Guido Del Me-

218



stri, bezeichnete den Jubilar als ,einen
stets bereiten und wohlerprobten Ratgeber
der Weltkirche*. Den nachdriicklichen
Dank fiir sein Wirken als Vorsitzender der
Bischofskonferenz tbermittelte Kardinal
Hermann Volk. Neben Bundesprisident
Karl Carstens gaben ihm auch Spitzen-
vertreter der anderen Kirchen sowie der
Landesregierung und der Stadt Koln die
Ehre.

Bemerkenswerte Worte iiber das Recht der
Kirche zu politischen AuBierungen fand als
Vertreter des Bundeskanzlers und der
Bundesregierung Bundesjustizminister
Jiirgen Schmude , als er in seiner Anspra-
che auf die Beitrige der Kirche zur Téitig-
keit des Staates einging, AuBerungen zur
Politik brauche die Kirche sich von aufien
weder abfordern noch untersagen zu las-
sen. Sie konne mit solchen Worten den Po-
litikern zwar keine verbindlichen Hand-
lungsweisen, wohl aber wertvolle Anre-
gungen fiir Denken und Handeln geben.
Das Echo auf kirchliche Mahnungen und
Forderungen sei gelegentlich weniger zu-
stimmend als kritisch. Auch Vertreter der
Bundesregierung hitten neben hiufigem
Lob in einigen Fillen mit ihrer Kritik nicht
gespart. Darauf sei dann meist, auch dank
der Erwiderungen des Kardinals, ein Dia-
log zustande gekommen, der , wie ich den-
ke, auf beiden Seiten Einsichten gefordert
und sich insgesamt als fruchtbar erwiesen
hat*. ,Es dient allen, wenn die Kirchen
sich nicht abkapseln, wenn sie sich nicht
auf die Betreuung ihrer aktiven Gldaubigen
beschranken und der Gesellschaft im staat-
lichen Raum den Riicken zuwenden. Gera-
de gegenwiirtig erwarten viele junge Men-
schen in ihrer Skepsis gegeniiber Staat und
Politik Hilfe aus Antworten, die die Kir-
chen frei von pelitischen Riicksichtnahmen
auf neue Probleme geben® (KNA).

5. Jubildum

Am 14. Februar 1982 feierte der Abt von
Himmerod, Dr. Ambrosius Schneider
SOCist., sein Goldenes ProfeBjubildum.
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Vor fiinfzig Jahren hatte er vor dem dama-
ligen Abt die Monchsgeliibde abgelegt.
Seit 1969 ist er geistiger Vorsteher seiner
Monchsgemeinde.

Unter der Fithrung von Abt Ambrosius
Schneider entwickelte sich das Zisterzien-
serkloster Himmerod zu einem geistlichen
Zentrum in den Rheinlanden. Menschen
jeden Alters und ohne konfessionellen Un-
terschied finden sich hier ein, um geistig
»aufzutanken®. Insbesondere junge Men-
schen, etwa 2500 im Jahr, aus allen Him-
melsrichtungen, aus der Pfalz, vom Nie-
derrhein, dem Ruhrgebiet und aus Westfa-
len kommen nach Himmerod, um mit der
Monchsgemeinde Einkehrtage zu halten.
Auch eine Gruppe evangelischer Pfarrer
mit Frauen aus Hamburg nimmt diese
Moglichkeit im Eifelkloster seit Jahren
wahr!

Der dem Kloster verbundene Bundestags-
abgeordnete Dr. Alois Mertes (Gerolstein)
sagte bei der Festansprache: ,,Das Vertrau-
en, lieber Abt, das Thre Mitbriider Thnen
erwiesen haben, strahlt weit uber Ihr Klo-
ster hinaus. Ich weiB, daB auch viele Biir-
ger Thnen Vertrauen und Verehrung ent-
gegenbringen. Ich selbst bin immer wieder
davon beeindruckt, wie sie Monchtum,
Gelehrsamkeit und Frohlichkeit auf das
Gliicklichste verbinden. Oft durften einzel-
ne Mitglieder meiner Familie und ich die
geistliche und physische Gastfreundschaft
des Abts von Himmerod genieBen.*

Am feierlichen Pontifikalamt am 14. Fe-
bruar 1982 nahm nicht nur die Spitze des
Bistums Trier mit Bischof Dr. Hermann-
Josef Spital und Alt-Bischof Dr. Bernhard
Stein, sondern auch eine grofere Anzahl
von Geistlichen aus den Bistiimern Trier,
Luxemburg, Aachen, Limburg und Kdéln
teil. Als Konzelebranten beim Pontifikal-
amt des Trierer Bischofs wirkten mit: der
Abt von Marienstatt, Dr. Thomas Denter
SOCist., der Abt von Maria Laach,
Dr. Adalbert Kurzeja OSB, der Abt von
St. Matthias in Trier, Ansgar Schmidt
OSB, und der Jubilar-Abt. Anwesend wa-
ren auch der Alt-Abt von Maria Laach,



Dr. Urbanus Bomm OSB, und der Abt des
Zisterzienserklosters Val-Dieu bei Liittich.
Guido Becker SOCist.

Viele Vertreter des offentlichen Lebens
dokumentierten durch ihre Anwesenheit
ihre enge Verbundenheit mit der Abtei
Himmerod. In Anerkennung besonderer
Verdienste und Leistungen als Theologe
und Historiker — der Abt hat neben Bi-
chern iiber die Geschichte seiner Abtei
umfangreiche Werke iiber den Zisterzien-
serorden herausgebracht — und daraufhin,
daB Abt Ambrosius das Kloster Himmerod
wieder zu einer Stitte geistiger Erneuerung
entfaltet habe, hindigte Birgermeister
Thul dem Jubilar die neugeschaffene groBe
Ehrenplakette der Verbandsgemeinde
Manderscheid aus.

Der Jubilar dankte fiir die zahlreichen Se-
genswiinsche und die Worte der Verbun-
denheit und schloB mit dem Satz: ,Das
Kloster Himmerod bleibt auch in Zukunft
immer offen fiir echte und gute Kontakte.
(Adam Wienand)

6. Heimgang

P. Martin S611 SDB, von 1953 bis 1961
Verbandskaplan des Katholischen Sport-
verbandes Deutsche Jugendkraft (DJK) in
Diisseldorf, ist am 15. August 1981 im Al-
ter von 69 Jahren gestorben (KNA).

Am 11. September 1981 starb in New Or-
leans (USA) P. Joseph Buckley SM. P.
Buckley war von 1961 bis 1969 General-
oberer der Maristenpatres (L’Osservatore
Romano n.212 v. 14./15. 9. 81).

Im Alter von 68 Jahren verstarb in Rom an
Herzversagen P. Martin Fleischmann
MHM, Generalprokurator der Missionsge-
sellschaft des hl. Joseph von Mill Hill. Der
Verstorbene stammte aus Sidtirol und
fand seine letzte Ruhestitte im Campo
Santo Teutonico.

Im Alter von 87 Jahren starb am 3. Januar
1982 der ehemalige Erzbischof von Lancia-
no und vormalige Generalminister der
Franziskaner, Pacifico Perantoni OFM.
Der Verstorbene tat sich als Konzilsvater
des Zweiten Vaticanums in Fragen des Or-
denslebens hervor (L’Osservatore Romano
n. 3v. 4./5.1.82).

Im Alter von 76 Jahren starb am 11. Okto-
ber 1981 in Philadelphia (USA) P. William
Ward. Pater Ward war ab 1970 fiir eine
Amtsperiode Generaloberer der Oblaten
des hl. Franz von Sales.

STATISTIK

Die Zeitschrift der spanischen Ordens-
obernvereinigung CONFER veréffentlich-
te eine Statistik iiber die Zahl der Ordens-
ménner und der Ordensfrauen in verschie-
denen Lindern Europas. (Die erste Zahl
bezieht sich jeweils auf die Ordensménner
— Priester und Briider —; die zweite Zahl
bezicht sich auf die Schwestern.)

Bundesrepublik

Deutschland 9000 60000
Osterreich 3000 10000
Belgien 6300 30000
Spanien 20000 63000
Frankreich 14000 77000
GroBbritannien 3800 10700
Griechenland 100 200
Irland 3600 14500
Ttalien 27800 138000
Malta 600 1500
Niederlande 7000 23000
Skandinavien 220 1200
Polen 7000 24000
Portugal 1600 8000
Schweiz 2100 9500
Jugoslawien 2500 5000
Gesamtsumme: 108620 475600

(Aus: PS n. 1109, Februar 1982, S. 2)

Joseph Pfab
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Neue Biicher
Berichte
Gemeinde Jesu — Befreiung fiir die Menschen')
Ein Literaturbericht von Peter Lippert CSsR, Hennef (Sieg)

Unter diesem zusammenfassenden Titel seien Biicher vorgestellt, die unter sich in mehre-
re Gruppen zusammengefat werden kénnten, Gruppen, die sich voneinander unterschei-
den. Doch zielen ihre Aussagen letztlich in die gleiche Richtung. Immer geht es um die
Frage, was die Kirche als Gemeinde Jesu in dieser Welt an befreienden, ,erlosenden” Im-
pulsen in unser in mancher Hinsicht verwundetes Zusammenleben an Heilendem, aber
auch Kritisch-Befreiendem einbringen konne.

Zum Thema ,Theologie der Befreiung™ liegt uns das zweibdndige, von H. Prien hrsg.
Werk vor, das unter den zahllosen Werken und Werkchen zum Thema dadurch heraus-
ragt, das es einige Informationen gibt, die so nicht leicht anderswo zu erhalten sind. Dazu
mochte ich den sehr instruktiven Aufsatz von J. Comblin im Band2 zdhlen (Kurze Ge-
schichte der Theologie der Befreiung, 13—38) sowie den teilweise etwas polemisch formu-
lierten, mit einer ganzen Reihe kritischen Bemerkungen (zu Puebla aber wohl ins Schwar-
ze treffenden Bericht des Hrsg. H. Prien (Bd. 2, Puebla, 61-208), eine sorgfiltige und aus-
fithrliche Studie. Im ersten Band enthalten die Beitrage zahlreiche Informationen: Das er-
ste Entwicklungsjahrzehnt. Vom II. Vatikanischen Konzil bis Medellin (O. Noggler, 19—
70); E. Dussel, Die lateinamerikanische Kirche von Medellin bis Puebla (1968-1979), 71—
113; aufschluBreich sind auch die in diesem Band 1 gebotenen Fallstudien tiber einige la-
teinamerikanische Linder (Argentinien, Brasilien, Chile, Kuba) von verschiedenen Auto-
ren (Prien, Noggler). Natiirlich gibt es auch in diesem Buch Optionen, und der sehr theo-
retische Artikel tiber die Hermeneutik der Befreiungstheologie (S. Croatto) lieB mich et-
was unbefriedigt und unbereichert. Aber die beiden Binde enthalten soviel weiterfiithren-
des Material, daB sie fiir jede Beschiftigung mit dem Thema Lateinamerika — Befreiungs-
theologie unverzichtbar sind.

Ebenfalls gute Informationen iiber die verschiedenen theologischen Aussagen gibt Buf3-
mann. Anhand eines systematischen Rasters stellt BuBmann synoptisch Aussagen wichti-
ger lateinamerikanischer Theologen vor (Assmann, Gutiérrez, S. Galilea, J. L. Segundo,
L. Boff, E. Pironio). Im Teil A sammelt er Aussagen der Autoren zum Thema Theologie,
Befreiung, Grundanliegen. Im Teil B kommt er zu den eigentlich christologischen Aussa-

) Lateinamerika: Gesellschaft — Kirche — Theologie. Hrsg. v. Hans-Jiirgen PRIEN. Bd. 1:
Aufbruch und Auseinandersetzung. 346S., DM 36,—; Bd. 2: Der Streit um die Theolo-
gie der Befreiung. 254S8., DM?26,80. Gottingen 1981: Verlag Vandenhoeck &
Ruprecht.

BUSSMANN, Claus: Befreiung durch Jesus? Die Christologie der lateinamerikani-
schen Befreiungstheologie. Miinchen 1980: Kosel-Verlag. 181S., kt., DM 19,80.
Kirche von unten. Alternative Gemeinden. Modelle, Erfahrungen Reﬂexnonen Hrsg.
v. Hubert FRANKEMOLLE. Reihe: Gesellschaft und Theologie, Abt.: Praxis der
Kirche Nr. 37. Mainz 1981: Matthias-Griinewald-Verlag i. Gem. m. d. Chr. Kaiser Ver-
lag, Miinchen. 3208S., kt., DM 32—,

Volkskirche — Gemeindekirche — Parakirche. Reihe: Theologische Berichte 10. Ziirich,
Einsiedeln, Kdln 1981: Benziger-Verlag. 1378S., kt., DM 32,80.
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gen. Er stellt vor, was die Autoren sagen zu: Interesse an Jesus; Wirken Jesu, Jesus und
die Armen, Jesus und die Zeloten, u. a.; dann zu den Themen: Jesu Weg in den Tod, hier
wieder zur galildischen Krise, zum ProzeB Jesu, schlieBlich zu den Deutungen von Tod
und Auferweckung Jesu und zu den Auffassungen iiber das Reich Gottes. — Die Lektiire
des Buches wird wegen der synoptischen Anlage wohl jeden Leser zeitweise ermiiden.
Aber andererseits gibt das Buch viele Informationen, und es gibt dazu eine zuriickhaltend-
einfithlsame Beurteilung durch den Vf., die schon erste Anregungen fiir eine Auseinan-
dersetzung des Lesers mit den Gedanken der Befreiungs-Christologie bietet. Das Buch ist
in seiner Art unter den vielen Titeln von eigener Art und darum wichtig. — Das néchste
Buch, das vorzustellen ist, will sowohl Reflexionen als auch Modelle und Erfahrungen
eines alternativen Kirche-Seins vorstellen. Nun hat die real existierende Kirche, die ja de
facto wirklich noch vielfach »Kirche von oben“ ist und es auch sein ,,will“, eine Menge ver-
wundbarer Stellen, genauer: heilungs-, aber auch kntlkwurdlger Stellen. So kann ein
Buch iber , Alternative Gemeinden® auf Interesse hoffen. In dem Buch lassen sich drei
Grundsatzbeitrdge deutlich von den Berichten iiber ,,Gemeinden von unten® unterschei-
den. Diese Beitridge stammen von N. Mette (Chancen einer Basiskirche in der Bundesre-
publik Deutschland?, 17-35); H. Frankemdlle (Die Jesusbewegung als Basisgemeinde?
Fakten und Impulse aus dem Neuen Testament, 36-61); H. Wieh, Das Gemeindever-
stiindnis des Konzils und der Synode (62-77). Ihnen folgen Berichte iiber eine Pfarrei als
Basisgemeinde (H.-M. Schulz), eine Basisgemeinde in Frankfurt (H. P. Siller), solche Ge-
meinden in Holland (K. Derksen), in Ungarn (H.-H. Hiicking), in Lateinamerika (H.
Goldstein), in Brasilien (K. Jakel), bei Ordensfrauen in den USA (H. Liining), in Afrika
(E. J. Couto). Eingestreut sind Beitriige iiber den soziologischen Kontext des Phinomens
(A. Klonne) und iiber katechetische Fragen (G. Baudler, J. Thiele) sowie ein Aufsatz von
Greinacher als Abrundung. —

Die Eindriicke kurz zu formulieren, die das Buch beim Rez. wachgerufen hat, ist nicht
ganz leicht. Da sind zunichst einmal alle die Stereotypen, ohne die eine ,,offene® pastora-
le Perspektive fiir manche Autoren nicht méglich zu sein scheint: die Rede von der ,spiit-
kapitalistischen Gesellschaft“ (Siller, 187), der Ausbeutung der Dritten Welt durch uns al-
le (Eicher, 85), der ,,biirgerlichen Kirche* nach Metz (u.a. Frankemélle, 38, 41; Schibils-
ky passim), und dies z. T. in recht elitirem Tonfall (131). Es wird die Tradition, z. B. die
des ,,AT“, kriiftig verzeichnet, was die Sabbatruhe als Unterbrechung der Arbeit betrifft.
So jedenfalls mein Eindruck, auch angesichts der mit ausfiihrlichen Literaturangaben be-
legten Thesen Eichers (92f.). Auch die theologische Tradition sah Arbeit nicht nur als
Fluch an (man vgl. Thomas, II-II q. 187 a. 3 mit Eicher, 87).

Bibel und Tradition haben hier, falls es gelingt, sie zu {ibersetzen, einen Uberschufl an
Aussagen bereit, vergleicht man den etwas dissonanten Chor neuester AuRerungen. Was
z. B. von Metz als kritisch-befreiende ,,Unterbrechung® der Alltagsroutine gefordert wird,
das wird bei Eicher der traditionellen Sicht zum Vorwurf gemacht, da sie den Zusammen-
hang von Ruhe und Arbeit zerbreche. Wihrend einerseits dort der Tradition eine negative
Sicht von Arbeit zugeschrieben wird, wird von anderen dem Christentum (nach Max We-
ber und vielleicht kalvinisch zutreffend) eine Glorifizierung der Arbeit nachgesagt . . . Was
sonst noch an den Beitragen kritisch zu befragen wire, sind wohl hauptséchlich die unbe-
zweifelten Voraussetzungen, mit denen Evangelium in konkretes Handeln umgesetzt wird
und mit denen der Anspruch einhergeht, nur so kénne es christlich zugehen (die Berichte
tiber Frankfurt, Holland), verbunden mit der Zufriedenheit, dal nun die Basisgemeinde,
wenn sie ein Transparent trigt (,,Wir Katholen sind fiir Kohlen“), von den anderen
freundlich aufgenommen wird (130) . . . Fazit: zuerst wollte ich schreiben, das Buch hitte

2l



eigentlich nur aus den Beitréigen von Frankemdlle, Mette und Wieh, auch Greinacher, zu
bestehen brauchen. Denn dort gibt es Nachdenk-Stoff; er ist unterschiedlicher Art, aber
eben _etwas zum Kauen®. Aber es ist gut, daB die von mir kritisierten Beitrdge, die Erzih-
lungen, mit in dem Buch sind, und dies aus doppeltem Grund: einmal sind sie anschaulich,
lebendig, griffig. Zum anderen fordern sie eben doch heraus. Was ich nicht bejahe, kann
doch ein wichtiger Beitrag dazu sein, daB in der Kirche der Bundesrepublik etwas bewegt
werden kann. So hitte ich mit Schibilsky einmal gern gesprochen; ich hitte Greinacher
fragen mogen, ob von seiner fritheren Kategorie ,,funktional — dysfunktional* (nach Tal-
cott Parsons?) noch etwas iibrig ist oder ob Kirche primér die Gegenwelt sein sollte (303),
die destabilisierend wirkt, wie Siller dies kurz und undifferenziert als selbstverstandlich er-
scheinen 4Bt (139). Und ich hitte H. Wieh gesagt, wie leid es mir tut, daB seine Ausfiih-
rungen bei den erzihlten Alternativgemeinden offenbar ebenso fremd sind, wie er Konzil
und Synode als leider ziemlich wirkungslos darstellt. .. Also, ein anregend-aufregendes
Buch fiir alle, die in der Seelsorge stehen; die, auch das sei erwihnt, Klonnes Kritiken
(107-110) nicht tbersehen sollten.

Viel ruhiger, ,seridser”, darum nicht so zur Stellungnahme herausfordernd, gibt sich der
zehnte Band der ,theologischen Berichte®. Der Titel ,Volkskirche — Gemeindekirche —
Basiskirche® ist prizise. Dazu bietet es eine lesenswerte, einfithrende Analyse von
N. Mette, . Volkskirche — Zeichen von Zerfall oder Aufbruch?“ (9-45). Ein ausfiihrlicher
Beitrag von J. Bommer folgt: ,,Gemeinde an der Basis — Zelle der Kirche* (47-79). P. Zu-
lehner legt unter dem Titel ,, Auswahlchristen® neue Uberlegungen zu einem von ihm oft
und kundig behandelten Thema vor (109-137). O. Bischofberger behandelt die ,Neue
Religiositit*, die de facto vielfach eine auBerkirchliche Religiositit ist (81-108). Das
Buch sollte von allen Seelsorgern gelesen werden. Es ist wohl eine der niitzlichsten Pro-
blembesichtigungen der pastoralen Grundfragen aus den letzten Jahren. Einige Einwinde
oder Fragen stellen sich freilich auch hier. Die Hauptfrage geht an P. M. Zulehner. Sie
lautet: kann ein , liberal-gewohntes“ Gesellschaftsbild, wie es 112-120 erscheint und wie
es auch P. L. Bergers Buch ,,Zwang zur Héresie* (vgl. 112) zugrunde liegt, so leicht mit
den Analysen von Metz (samt Vorlidufern) zusammengebracht werden, wie Zulehner das
ab S. 130, bes. 136f., versucht? Zu Bommer: welche Tragweite hat die zweifellos gegebene
mittelstindische Prigung der Gesellschaft, wenn man nicht néher die Beziehungen der
einzelnen ,.Schichten® zueinander beriicksichtigt? Welchen Wert hat dann die Aussage,
die Kirche sei keine Kirche der Armen (78)? Das wire, mit Greinacher, im oben bespro-
chenen Buch, 300 und 308, aber noch dariiber hinaus, zu vertiefen. Als hinreichender Be-
fund zum Vorwurf reicht die Feststellung, die Kirche sei weder in den Eliten (!) noch in
der Arbeiterschaft vertreten, nicht, weil er zu pauschal ist und ihm die Deutung fehlt. Ein
Stachel bleibt er trotzdem . .. SchlieBlich frage ich mich, wie Mette zu der Vorstellung
kommt, ,,daB sich die Verbundenheit mit der Kirche nicht Stufe fiir Stufe vermindert, son-
dern daB man abrupt vom Kirchgiinger zum Nicht-Kirchgénger wird* (19). Es stimmt
m. E. allerdings, und zwar wegen der dem Auswahlchristentum anhaftenden Tendenz zum
immer weniger*, daf ,,...zunehmend die Mittelgruppe der nicht ganz Kirchentreuen,
aber auch der nicht ganz Distanzierten wegzufallen scheint* (Mette, 19). Fir die jetzt Le-
benden habe ich allerdings Zweifel. Hier vermute ich eher eine gewisse Bestdndigkeit von
teilidentifiziertem Verhalten. Etwas anderes ist die Frage nach der néichsten, von ihren di-
stanzierten Eltern praktisch nicht mehr religiés erzogenen oder iiberhaupt nicht mehr ge-
tauften Generation ... Am Schluf méchte ich noch ein Fragezeichen an Bommers (78)
und Greinachers Kritik (299f.) am zu groBen Kirchensteueraufkommen setzen. Ein Gene-
ralvikariat von 300 Angestellten ist weltkirchlich wohl nicht in vielen Ldndern zu finden,
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bei uns gleich mehrfach. Gleichwohl investiert diese reiche Kirche sehr, sehr viel in das
sog. ,personale Angebot“. Gerade moderne Formen personbezogener Seelsorge sind ko-
stenintensiv. Und iibrigens ist diese biirgerliche Kirche nicht so satt, daf} der Geist ganz
aus ihr gewichen wire. Dies behaupten, wire vielleicht unfair gegeniiber lebendigen Men-
schen. Kiirzlich horte ich von einer Pfarrei von 9000 Mitgliedern. Adveniat 1980:
73000 Mark ; Polenhilfe 1981: 160 000 Mark. — Solche Phanomene stehen cin wenig neben
dem Haupttenor der besprochenen Biicher. Aber auch sie sind Realitit. Dennoch soll
man Biicher zu einer alternativen, befreienden Pastoral lesen, sich davon édrgern und be-
lehren lassen. Denn wenn nur ein Teil der Postulate realistisch ist, bekdme dieses Lernen
der deutschen Kirche sehr, sehr gut. Was K. Jéikel iiber den Bericht des Bischofs Rettler
von Bécabal schreibt, fiihrt auch iiber festgefahrene Positionen hinaus (Alternative Ge-
meinden, 227-235). Da findet soziales Engagement, Apostolat, Mut zur Kritik und Spiri-
tualitit zusammen. Und dies ist es, was wir auf Dauer brauchen.

Eine Auswahl neuer, evangelischer Predigtliteratur
Vorgestellt von Klemens Jockwig CSsR, Hennef (Sieg)

1) Periodisch erscheinende Predigthilfen’)

Zur Zeit erscheinen drei Reihen evangelischer Predigthilfen. Nach den Calwer Predigthil-
fen werden nun die ,.Neuen Calwer Predigthilfen® herausgebracht. Sodann gibt es die
.Predigtstudien”, die im Kreuz-Verlag, Stuttgart, erscheinen, sowie die , Gottinger Pre-
digtmeditationen®, die vom Verlag Vandenhoeck & Ruprecht in Géttingen herausge-
bracht werden.

Einige neue Biinde der beiden erstgenannten Reihen liegen hier vor.

Bei den ,,Neuen Calwer Predigthilfen* erschienen 1980/81 der ,Dritte Jahrgang® sowie
eine ,,Wiirttembergische Marginalreihe”. Diese ,Wiirttembergische Perikopenreihe™ fin-
det in den neuen sechs Perikopenreihen der Evangelischen Kirche keine Verwendung
mehr. Die Herausgeber halten aber die Perikopen dieser Reihe fiir so wichtig, vor allem

1y Neue Calwer Predigthilfen. Herausgegeben v. Hans BORNHAUSER u.a. 3. Jahrgang,
Bd. A: Advent bis Himmelfahrt. 1980. 326 S.; Bd. B: Exaudi bis Ende des Kirchenjah-
res. 1981. 278 S. Stuttgart: Calwer Verlag.

Neue Calwer Predigthilfen. Wiirttembergische Marginalreihe. Hrsg. v. Gerhard HEN-
NIG u. Theo SORG. Bd. A: Advent bis Himmelfahrt. 1980. 318 S.; Bd. B: Exaudi bis
Ende des Kirchenjahres. 1981. 320 S. Stuttgart: Calwer Verlag.

Predigtstudien fiir das Kirchenjahr 1980/81. Perikopenreihe IIT— 1. Halbband. Hrsg. v.
Peter KRUSCHE u.a. 1980. 201 S., geb.; 2. Halbband. Hrsg. v. Peter KRUSCHE
u.a. 1981. 290 S., geb.; Stuttgart: Kreuz Verlag.

Predigtstudien fiir das Kirchenjahr 1981/82. Perikopenreihe IV — 1. Halbband. Hrsg. v.
Peter KRUSCHE u.a. 1981. 203 S., geb. Stuttgart: Kreuz Verlag.
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auch im Hinblick auf eine lectio continua der Passions- und Ostergeschichte des Matthdus-
evangeliums sowie der Schopfungsgeschichte, daB sie dieser ,,Wiirttembergischen Margi-
nalreihe* zwei Binde (Band A: Advent bis Himmelfahrt, Band B: Exaudi bis Ende des
Kirchenjahres) in den ,,Neuen Calwer Predigthilfen® widmeten. E

Da es innerhalb der dkumenischen Arbeit leider nicht méglich gewesen ist, bei der
Neuordnung der Perikopenreihen sich in der katholischen und evangelischen Kirche auf
dieselben Reihen zu einigen, bleibt bei der gegenseitigen Verwendung von Predigthilfen
nur der Weg iiber die entsprechenden Stellenregister offen. Dieser Weg ist weithin gut
gangbar, hat aber bei der Berticksichtigung der spezifischen Kirchenjahreszeiten und Fest-
tage erhebliche Hindernisse. Die einzelnen Perikopen werden bei den ,Neuen Calwer
Predigthilfen® jeweils nach folgenden fiinf Schritten bearbeitet: 1. Auslegung (exege-
tisch), 2. Theologische Entscheidungen (in diesem Abschnitt geht es um die Verstehens-
geschichte der theologischen Aussagen der Perikope in ihrer Bedeutung fiir die heutige
Gemeinde); 3. Anregungen, AnstoBe, Kontraste (dieser Abschnitt bietet eine spezifisch
homiletische Befragung des Textes: wie wurden theologische Inhalte vermittelt und wie
konnten sie heute vermittelt werden?); 4. Seelsorgerliche Uberlegungen (dieser Abschnitt
entwickelt direkt oder indirekt das Lernziel der Predigt); 5. Zur Predigt (hier bietet der
jeweilige Autor einen oder mehrere Predigtentwiirfe, die in ihren einzelnen Abschnitten
weitgehend kommentiert oder auch teilweise ausgefiihrt werden).

Nach Aussage der Herausgeber hat sich dieses Erarbeitungsschema tiber einige Jahre hin
gut bewihrt. Weil fir jeden Teilband jeder Mitarbeiter jeweils nur einen Beitrag tiber-
nimmt, hat sich fiir die Arbeit an den ,,Neuen Calwer Predigthilfen® ein gro3er Mitarbei-
terkreis gebildet. Dieser Umstand bewirkt eine gewisse theologische Bandbreite, die von
den Herausgebern nicht nur toleriert, sondern sogar gewiinscht wird.

Ein umfangreiches Verzeichnis der benutzten Kommentare, Textausgaben, Nachschlage-
werke, Hilfsmittel und Bibeltheologien sowie spezifische Literaturhinweise zu jeder Peri-
kopenbearbeitung machen diese Binde zu ausgezeichneten Arbeitsbiichern. Nicht zuletzt
ist der Benutzer fiir das Mitarbeiterverzeichnis mit den genauen Adressen der Autoren
dankbar.

Auch dem katholischen Prediger bieten diese Bénde eine sehr gute Hilfe fiir seine Predigt-
arbeit. Natiirlich wird hier keiner spezifische Fragestellungen innerhalb der katholischen
Kirche und deren Beantwortung erwarten konnen. Aber manche Sicht aus einem ,,ande-
ren Blickwinkel“ kann fiir die eigene Arbeit eigentlich nur fruchtbar sein.

Von den ,,Predigtstudien liegen hier folgende Binde vor: Zur Perikopenreihe ITI, Erster
Halbband, 1980, Zweiter Halbband, 1981; Zur Perikopenreihe IV, Erster Halbband 1981.

Seit der Bearbeitung der Perikopenreihe II, Band 2, liegt fiir die Bearbeitung der einzel-
nen Perikopen folgendes Arbeits- und Gliederungsschema vor: Von Anfang an wurde je-
de Perikope von jeweils zwei Mitarbeitern, die in ihrer Arbeit aufeinander bezogen sind,
bearbeitet. Folgende Schritte, die schon von ihrer Bezeichnung her eindeutig sind, werden
gemacht: I Einstieg — erste Eindriicke; IT Entdeckungen am Text; III homiletische Re-
chenschaft. Diese ersten drei Abschnitte werden vom Bearbeiter A behandelt. Die Er-
gebnisse dieser Arbeit liegen dann dem Bearbeiter B vor, der in Korrespondenz dazu die
néichsten drei Arbeitsschritte leistet: IV Erkundung der Situation, V Aufbau der Predigt,
VI gestaltendes Material.
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Bei diesem Arbeitsschema behandeln jeweils Schritt IT (Entdeckungen am Text) und IV
(Erkundung der Situation) die Sachebene (Text-Situation), wiahrend Schritt ITT (homileti-
sche Rechenschaft) und Schritt V (Aufbau der Predigt) die personale Ebene (Predigt-
Hérer) bezeichnen. Dieses Bearbeitungsschema spricht von einer langjihrigen Reflexion
homiletischer Theorie und Praxis. Vor allem hat sich das streng dialogische Aufbauprinzip
der Predigtstudien bewihrt. Es ist duBerst anregend, in diesen Predigtbdnden zu lesen und
mit ihnen auch zu arbeiten. Hier werden homiletische Bearbeitungen von Bibeltexten vor-
gelegt, die der Vielschichtigkeit der sogenannten Predigtarbeit weitgehend gerecht wer-
den. Autoren kommen hier zu Wort, die das Kénnen und den Mut haben, eigene Lebens-
erfahrungen und Leben in der Gemeinde ebenso sprechen zu lassen wie ,verdichtete®
Zeugnisse gegenwirtiger Erfahrungen von Lebensprozessen in einer Vielzahl literarischer
Texte. Sicherlich wird man an vielem, was hier vorgelegt wird, auch Kritik anbringen kén-
nen, so z.B., wenn bei der Bearbeitung von Joh 3,16-21 fiir den Gottesdienst am Hei-
ligenabend unter der Uberschrift ,,Keiner(!) soll verlorengehen* wieder einmal sehr stark
der dunkle Hintergrund heutigen Lebens in dieser unserer Gesellschaft, einschlieBlich der
.Verlorenen®“ in unserer Gesellschaft, der sogenannten ,,Randgruppen®, angesprochen
wird. Oder wenn dann im Vorschlag fir die Predigt, die nach Angabe des Verf. ausdriick-
lich den kindlichen Erfahrungsbereich berticksichtigen soll, im zweiten von drei Teilen die
Verlorenheit der Obdachlosen, der Drogenabhingigen und Selbstmordgefihrdeten ge-
schildert werden soll. Aber auch diese Perikopenbearbeitung (III, Bd. 1, S. 38-45) bietet
eine derartige Fiille von Uberlegungen und Anregungen, daf man auch ohne detaillierte
Schilderung des Verlorenseins des Menschen das Thema von der Errettung des Menschen
aus seiner Verlorenheit behandeln kann. Ich kenne im katholischen Bereich der homileti-
schen Literatur keine periodisch erscheinende Predigthilfe, die sich durchgehend auf solch
einem hohen Niveau hilt, wie es den Predigtstudien jetzt schon tber viele Jahre hin ge-
lingt.

Als Kritik muB vor allem vermerkt werden, daf die ,,Predigtstudien® im Vergleich z.B.
mit den ,,Neuen Calwer Predigthilfen® keine Literaturhinweise bringen, und daf auch die
vielen Textzitate aus der theologischen sowie aus der schongeistigen Literatur meistens
sehr unvollkommen und damit fiir die eigene Weiterarbeit weithin unbrauchbar belegt
werden. Die Qualitit dieser Predigthilfen kénnte leicht verbessert werden, wenn dem hier
vorgebrachten, berechtigten Wunsch nach genauer Zitationsweise demnéchst entsprochen
wiirde.

2) Predigthilfen fiir Themenpredigten?)

Der Tradition der Themenpredigten, die auBerhalb der Kasualpredigten vor allem in Pre-
digtzyklen zu bestimmten Zeiten des Kirchenjahres, aus besonderen Anléssen innerhalb
des Gemeindelebens und hier vor allem bei sogenannten religiosen Wochen sowie bei
Volks- oder Gemeindemissionen besonders gepflegt wurde, dieser Tradition wird heute
wieder erhohte Aufmerksamkeit gewidmet.

Die Herausgeber der Predigtstudien, Peter Krusche, Dietrich Réssler und Roman Roess-
ler, haben in den Jahren 1977 bis 1980 vier Biande ,Themenstudien fiir Predigtpraxis und
Gemeindearbeit” herausgegeben. Ausgehend von der Tatsache, ,.dal eine traditionelle

2) Themenstudien fiir Predigtpraxis und Gemeindearbeit. Bd. 1-4. Hrsg. v. Peter KRU-
SCHE u.a. Stuttgart 1977-1980: Kreuz Verlag. Je Bd. ca. 250 S., Ln., DM 29,—.
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Vermittlung christlicher Grundbegriffe und Glaubensvorstellungen nicht mehr vorausge-
setzt werden kann® (Bd. 1, S. 7), wollen die Autoren an ausgewihlten Themen homile-
tisch verdeutlichen, ,,was ¢in jeder Christ kénnen und wissen muB* (Luther). Hier wird
von der Homiletik jene Aufgabe angegangen, der die Religionspiddagogik in der katholi-
schen wie in der evangelischen Kirche seit einigen Jahren mit der Arbeit an einem Er-
wachsenenkatechismus nachgeht.

»Hauptstiicke christlicher Lehre“ sollen hier behandelt werden. Dabei wollen die Heraus-
geber den homiletischen Ansatz der ,Predigtstudien®, nimlich die Situationsbezogenheit
der Verkiindigung, noch stérker zur Geltung bringen. Mag in friiheren Zeiten berechtig-
terweise der Schwerpunkt auf cinem lernbaren Glaubenswissen gelegen haben, so wird es
heute vor allem auf Mitteilungs- und Vermittlungsformen einer iiberzeugenden ., Praxis
des Glaubens* ankommen.

Geht die Perikopenpredigt von einem vorgegebenen Bibeltext aus und wird von diesem
Text her nach der entsprechenden homiletischen Situation gefragt, so wird bei der The-
menpredigt der umgekehrte Weg beschritten: von der Lebenswirklichkeit der Horer soll
die Riickfrage nach der biblischen Uberlieferung und ihrer Bedeutsamkeit fiir den Horer
gestellt werden.

Jeder der vier Bénde gliedert sich in zwei Themengruppen. Die erste Gruppe umfaBt Ka-
techismusthemen unter dem Gesamittitel ,Was Christen glauben“. Die zweite Gruppe be-
handelt Themen zu einzelnen Lebensfeldern, hier lautet die Gesamtiiberschrift ,,Was der
Glaube wagt®. Jedes Thema ist dann wiederum in mehrere Predigten aufgegliedert. Die
erste Gruppe: ,Was Christen glauben® behandelt folgende Themen: 1. Gottes neue Na-
men (Wer ist das eigentlich — Gott? — Der fremde und der eigene Gott — Gott und die Gét-
ter — Redlich reden von Gott); 2. Die Kirche und das neue Gottesvolk (Die Gemeinschaft
der wenigen — die Kirche der vielen, — Eine Welt und viele Kirchen — Das unaufgebbar
Christliche an der Kirche - Die verwaltete Religion und die Sehnsucht nach dem Geist);
3. Das unterscheiden Christliche — Christus (Viele Jesusbilder — aber wer war er wirklich?
— Freiheit durch Jesus — ein frommer Wunsch? — Das Kreuz Jesu — was fangen wir damit
an? — Jesus fiir Atheisten — ein offener Dialog, — Jesus im Widerstreit der Meinungen):
4. Die machbare Welt — Gottes Schopfung (Die Stadt der Macher und die Wohnung der
Traumer — Geschdpfe einer technischen Welt ~ Menschenfeindliche-menschenwiirdige
Arbeit, — Der verdringte Schopfer — Der neue Himmel und die neue Erde); 5. Der
Mensch im Widerspruch (In der Welt zu Hause — auf der Suche nach der Heimat, — Bei
allem Wissen — sich selbst ein Rétsel, — Giite und Grausamkeit wohnen Tiir an Tiir — Der
Mensch - eine ,Fehlkonstruktion“? — Die ,,doppelte Wahrheit“ iiber uns selbst); 6. Auf
der Suche nach dem neuen Leben (Das losende Wort [Rechtfertigung] — Ich bin nicht
fromm und kirchlich [Spiritualitit] — Allein auf verlorenem Posten [Nachfolge] — Freunde
in Christus [Gemeinschaft] — Was heiBt: Ich glaube?); 7. Gottes Zukunft und die Zukunft
des Menschen (Dein Reich komme — Trost oder Vertrostung? — Die Erde von morgen —
ein unbewohnbarer Stern? — Leben vor dem Tod — Reifwerden fiir die Zukunft, — Erfiillte
Gegenwart — Sinnerfahrung im Alltag); 8. Leben mit der Gemeinde (Gemeinde — Treff-
punkt fiir die Opfer der Zeit, — Gottesdienst — gefeierte Versdhnung? — Was hilt so viele
Menschen von der Kirche fern? — Konflikte unter Briidern — wie gehen wir damit um? —
Was niitzt meinem Kind die Taufe?).

Die zweite Themengruppe ., Was der Glaube wagt* greift folgende Themen auf: 1. Vom
Gliick des Menschen (Die Freude der Anfiinge — Aufbruch aus der Tiefe — Die Sorglosig-
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keit der Angenommenen — Das zerbrechliche Gliick — Im Horizont der Vollendung);
2. Die verbesserliche Welt (Die Tragweite des Wortes — Wo man sich trifft, ist die Mitte —
An der Seite der Schwachen — Leistung und Beziehung — ein Widerspruch, der uns krank
macht); 3. Frei von Schuld (Was eigentlich mit ,,Siinde“ gemeint ist — Wenn das Gewissen
als Lotse versagt — Meine Schuld gehdrt zu mir — Vergebung — Aufbruch zum andern, —
sind wir an den Zustanden schuld?); 4. Auf der Suche nach neuen Lebensstilen (Wie soll-
ten wir als Christen heute leben? — Auf den Wegen zu einer neuen Moral — Wie gehen wir
mit der Macht um? — Juden und Christen — Ausbruch aus einem Miflverstiandnis — Was
hiilfe es dem Menschen, wenn er die ganze Welt gewonne); 5. In Angsten — und siehe wir
leben (Die Angst, zu kurz zu kommen — Der Mensch ist des Menschen Feind — Ausgelie-
fert an anonyme Michte — Leben im Angesicht des Todes — Gott ist hinter der Angst);
6. Die Freiheit der Abhéingigen (Tridume, die an Grenzen stolen — Der auswechselbare
Mensch — Leiden — Schule der Freiheit, — Die Freiheit, sich zu dndern); 7. Exemplarischer
Alltag (Alt und jung vertragen sich nicht — Wir haben uns auseinandergelebt — Unsere
Kinder sind iiberfordert — Wenn andere tiber uns reden); 8. Gegen die falschen Alternati-
ven (Verstand und Glaube — wie pafit das zusammen? — Leiden — wie kann Gott das zulas-
sen? — Die Bibel — von der Naturwissenschaft widerlegt? Wenn das Dilemma mit der Kir-
che nicht wire).

Die Arbeitsweise der ,,Predigtstudien®, die sich iiber ein Jahrzehnt bewéhrt hat, wird auch
weitgehend bei den . Themenstudien® ibernommen, gemeint sind der dialogische Ansatz,
vor allem durch das Gegentiber von jeweils zwei Autoren gewihrleistet, der Predigtein-
fall, die Beriicksichtigung der Predigtgeschichte, die Wirkungsweise der Sprache in ihren
verschiedenen Ausdrucksformen u.a.m. Auch hier wird Predigt als ein umfassender
KommunikationsprozeB verstanden, in welchem der Text und seine Uberlieferungsge-
schichte, die Kirche und ihre gesellschaftliche Umwelt, Prediger und Hoérergemeinde, reli-
gitse Erfahrung und sprachlicher Ausdruck ein vielseitiges und fruchtbares Spannungsfeld
bilden; ein Spannungsfeld, in dem sich Botschaft und Situation begegnen, wechselseitig
herausfordern und gegenseitig konkretisieren® (Bd. 1, S. 15).

Wie bereits erwihnt, wird in der Regel jedes Thema von zwei Autoren bearbeitet; einige
Themen werden aus nicht ersichtlichen Griinden von nur einem Autor behandelt.
Autor A und Autor B sind als ,, Anwilte verschiedener homiletischer Anliegen aufeinan-
der bezogen. ,Ausgehend von einer bestimmten Situation und Erfahrung, geht es Be-
arbeiter A um die Aufschliisselung des mit dem Thema gestellten oder anvisierten Pro-
blems. Er analysiert das Problemfeld und formuliert die homiletische ,Schliisselfrage’, das
heiBt die Frage, um deren Beantwortung es in der Predigt geht. Ankniipfend an die von A
beschriebene Predigtaufgabe, geht es Bearbeiter B um die Befragung der Tradition und
um die Riickfrage nach der biblischen Uberlieferung im Hinblick auf einen eigenen Lo-
sungsansatz und Predigtentwurf* (Bd. 1, S. 16).

Das sich daraus ergebende Arbeitsschema ist also nicht bloB e¢ine lose Aneinanderreihung
von Einzelschritten, es ist vielmehr eine sachimmanente Abfolge von Arbeitsphasen: ,,von
der Eingangsphase (Orientierung an empirischem Material, Aufgreifen von Erfahrung,
geschirfte Wahrnehmung) zur Reflexionsphase (Abstecken des Problemfeldes, Erkun-
dung der homiletischen Lage, Bedenken der Losungswege) bis hin zur Bilanzierung der
gewonnenen Einsichten (Formulierung der Predigtziele, homiletischer Transfer)* (ebd.).

Aus dieser Abfolge von Arbeitsphasen ergeben sich folgende acht Arbeitsschritte fiir Be-
arbeiter A und Bearbeiter B:
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Arbeitsschritte A: PROBLEMANZEIGE 1 Fallbeispiele zum Thema; SITUATIONS-
ANALYSE II Beschreibung des Problemfeldes; ITII Formulierung der homiletischen
Schliisselfrage; PREDIGTAUFGABE IV Beschreibung der Predigtziele.

Arbeitsschritte B: ANKNUPFUNG V erginzende Einfille zum Thema; TRADITIONS-
ANALYSE VI Befragung der Tradition; VII Impulse der biblischen Uberlieferung; PRE-
DIGTSKIZZE VIII Formulierung der Predigtschritte.

Auf den ersten Blick mag die Bearbeitung eines Themas durch jeweils zwei Autoren tiber
die genannten acht Arbeitsschritte sehr aufwendig und vielleicht etwas verwirrend erschei-
nen. Ich halte dieses Schema fiir sehr gut durchdacht und finde es deswegen auch iiberzeu-
gend und fiir die Erarbeitung eines Themas duBerst hilfreich. Schwierig ist oft die Korre-
spondenz zwischen den Arbeitsschritten A und den Arbeitsschritten B, d.h. die Problem-
anzeige, die Situationsanalyse und die sich daraus ergebende Predigtaufgabe tiberzeugen
manchmal weitaus mehr als die am Ende stehende Predigtskizze, die iiber die beiden Ar-
beitsschritte der Ankniipfung und der Traditionsanalyse erstellt wird. So erarbeitet z. B.
der Psychoanalytiker Wolfram Liiders zum Thema ,,Leistung und Beziehung — ein Wider-
spruch, der uns krank macht“ eine hervorragende Situationsanalyse aus der Sicht seines
Faches. Wenn auch Dietrich Rossler im Teil B das Thema im Vergleich zu manch ande-
rem, was man dariiber kirchlicherseits zu dieser Problematik oft horen kann, gut weiter-
fithrt, so fithlt man sich doch aber angesichts der tiefgreifenden Analyse von Teil A als
Prediger weitgehend im Stich gelassen. Hier zeigen sich halt auch die Grenzen, die heute
der Verkiindigung und Bildungsarbeit der Kirche gesteckt sind (vgl. Bd. 1, S. 221-234).

Der ja keineswegs neue Ansatz, von der Lebenswirklichkeit her die Problemfelder abzu-
stecken und daraufhin eine Antwort aus dem Glauben zu bezeugen, dieser Ansatz ist hier
wohltuend umfassend und offen durchgehalten worden. Diese vier Binde der ,,Themen-
studien® konnen fiir die Arbeit an Themenpredigten und im Bereich der theologischen Er-
wachsenenbildung sehr empfohlen werden.

Die Herausgeber haben fiir diese Arbeit einen groBen und qualifizierten Mitarbeiterkreis
gewinnen konnen. Zum Redaktionskreis gehort mit Rolf Zerfall auch ein katholischer
Homiletiker. Hier trigt die jahrelange gute Zusammenarbeit der Arbeitsgemeinschaft ka-
tholischer Homiletiker mit evangelischen Kollegen erste wertvolle Fiichte. Uberblickt
man die Themenauswahl sowie deren Bearbeitung, so wiinscht man sich eine weitaus um-
fangreichere 6kumenische Arbeit innerhalb der Homiletik und der theologischen Er-
wachsenenbildung. Beide Kirchen kdnnten hier auf einer breiten Ebene voneinander ler-
nen.

3) Homiletische Zielfelder?)

Dem 1977 in zweiter Auflage erschienenen Band , Erziahlende Predigten™ folgte 1981 ein
zweiter Band mit demselben Titel. Die Wiederentdeckung des erzédhlenden Elementes in
der Verkiindigung (wenn man hier vom ,,Narrativen spricht, méchte man wahrscheinlich
diesem einfachen und einleuchtenden Element ein wenig wissenschaftliche Seridsitit ver-

3) Erziihlende Predigten. Hrsg. v. Horst NITSCHKE. Giitersloh 21977: Giitersloher Ver-
lagshaus G. Mohn. 160 S., kt., DM 8,80.

Erzihlende Predigten 2. Hrsg. v. Horst NITSCHKE. Giitersloh 1981: Giitersloher Ver-
lagshaus G. Mohn. 158 S., kt., DM 19,80.

SCHUTZ, Werner: Probleme der Predigt. Reihe: Dienst am Wort, Bd. 41. Gottingen
1981: Ehrenfried Klotz Verlag im Verlag Vandenhoeck & Ruprecht. 267 S., kt.,
DM 24 -
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leihen) gehort zu den fruchtbaren Entwicklungen der Homiletik wihrend der vergange-
nen zehn Jahre. Am Schlufl des ersten Bandes der ,,Erziihlenden Predigten® — diese wer-
den dort eingeteilt in ,, Erfahrungen der Bibel im Spiegel des Alltags* und in ,,Erfahrungen
des Alltags im Spiegel der Bibel“ — duBert sich Hans Werner Dannowski grundsitzlich
zum Thema , Erzihlen in der Predigt®.

Er nennt seine Ausfithrungen ,,Moglichkeiten und Grenzen des Erzihlens — Ein Versuch
zur Einordnung der vorgelegten Predigtbeispiele®. Jeder, der fiir seine eigenen Predigten
aus den veroffentlichten Beispielen Anregungen sucht, sollte sich zuerst diese wenigen
Seiten gut durchlesen. Dannowski sieht in der hier anstehenden Problematik den Begriff
»Erziihlgemeinschaft® als das Schliisselwort an. Nur in einer Erzihlgemeinschaft kann
man fruchtbar erzihlen. Das bedeutet auch, daB ich Erzihlungen aus einer fritheren Er-
ziihlgemeinschaft nur dann iibernehmen kann, wenn noch eine Gemeinschaft zwischen
den friiheren und den heutigen Horern dieser Erzihlungen besteht. Und deswegen formu-
liert Dannowski folgende zwei wichtigen Sitze: ,Erfahrungskontinuitit und Unmittelbar-
keit von Erfahrungen sind offensichtlich zwei der Kennzeichen einer ,Erzihlgemein-
schaft®. .. Das BewuBtsein der Diskontinuitit und der Mittelbarkeit von Erfahrungen 1Bt
sich nicht naiv erzihlend iibergehen“ (Erzihlende Predigten, S. 151, 153). Wenn sich je-
der Prediger dieser beiden Grundsitze immer bewuBt wire, dann wire die sich allméhlich
abzeichnende Gefahr eines erschreckenden Niveauabfalls mancher Predigten durch ein
naives und unreflektiertes Verwenden mdglichst vieler Geschichten (einige davon sind
schon so bekannt, daB man sie wie Witze, die bereits iiber ihren eigenen Bart stolpern,
einfach nicht mehr horen kann) weitgehend gebannt. Die einigermaBen kritische Auswahl
von erziihlenden Predigten sowie die noch kritischere Durchsicht der Beispiele durch die
beiden grundsiitzlichen Ausfithrungen von Dannowski machen diese beiden Predigtbii-
cher zu sehr hilfreichen und darum empfehlenswerten Veroffentlichungen. Am SchluB des
zweiten Bandes der ,Erzahlenden Predigten® sichtet Dannowski die vorgelegten Beispiele
und bietet damit ,, Ansitze zu einer Typologie von Erzihlpredigten® (a.a.Q., S. 152-157).
Folgende Formen oder Typen von Erzéhlpredigten stellt Dannowski aufgrund der ihm
vorliegenden Beispiele vor: 1. die Nacherzidhlung eines biblischen Textes; 2. die Erzihl-
predigt, ,.die die biblische Geschichte als Prototyp der eigenen Geschichte nacherzihlt®;
3. die , biblische Gegengeschichte; 4. die Predigt als ,,Element einer ununterbrochenen
Kette von Nacherzihlungen®; 5. die ,,gegenwartsbezogene Neugestaltung eines Bibeltex-
tes®; 6. die ,,Motivationserzidhlung*; 7. Predigt als ,,Erzihlung von erlebter Wirklichkeit*;
8. die ,fiktive Geschichte“. —

Unter dem etwas irrefilhrenden Titel ,Probleme der Predigt® veroffentlicht Werner
Schiitz, der sich schon 1931 an der Berliner Universitit habilitierte, eine umfassende,
wenn auch nicht zusammengedrangte Homiletik. Die fiinfzig Jahre praktische und theolo-
gisch reflektierte Predigtarbeit sind in diesem Buch zusammengefaBt. Alle wichtigen The-
men der Predigtlehre werden unter folgender Gliederung aufgegriffen und behandelt: Die
Herausforderung der Lage — Der Gottesdienst als Ort der christlichen Predigt — Die Pre-
digt als Kommunikationsvorgang — Die Predigt als Verkiindigung — Die Personlichkeit des
Predigers und die Predigt — Die Predigt und die Heilige Schrift — Der Verbindlichkeitsan-
spruch des Textes bei verschiedenen Textgattungen — Vom exegetischen Skopus zur Pre-
digtthematik — Der Predigtzweck und die Zwecke der Predigt — Das Problem der Predigt-
typologien — Differenzierung der Predigtthematik durch das Kirchenjahr — Der Horer der
Predigt — Form und Gestaltung der Predigt. Man merkt dem Buch den jahrzehntelangen
Umgang seines Autors mit der Materie an. Es ist bewundernswert, daB heute noch ein
einzelner Wissenschaftler die komplexe Stoffiille seines Faches in der Form der friiheren
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Handbiicher bearbeitet. Dabei ist es Schiitz gelungen, die vielen Impulse, die die Homile-
tik in den vergangenen Jahren von den verschiedenen anthropologischen Wissenschafts-
zweigen bekommen und verarbeitet hat, in seiner Homiletik kritisch darzustellen. Genau
an diesem Punkt liegt aber auch die Schwiiche eines solchen Handbuches, das eben heute
von einem einzelnen Wissenschaftler n