Mission als Friedensdienst

Walbert Bithlmann OFMCap., Rom

Wir leben in einer heillosen Zeit des Friedens, in der Stille vor dem Sturm.
Wir haben nur sehr briichige Garantien, daB auf Hiroshima nicht ein Euro-
shima und Mondoshima folgen werde. Der heutige Mensch wittert diese
Moglichkeit und geht daher fiir den Frieden auf die StraBe. In den 60er Jah-
ren tat er das fiir die Revolution, in den 70er Jahren fiir die Okologie, jetzt
fir den Frieden. Wer den Puls der Zeit fiihlt, spiirt, daB Friede bedroht ist
und daB ein dritter Weltkrieg das Ende der Welt bedeuten kénnte und
hochstwahrscheinlich auch bedeuten wiirde.

Es ist gut, daBB Menschengruppen in vielen Lindern gegen eine solche Aus-
sicht protestieren und daB die Welt mit ihren Friedensdemonstrationen auch
die Kirche auf ein Thema stBt, das eigentlich den andern Weg gehen und der
Welt von der Kirche aufgedrangt werden miite. Denn Kirche war von An-
fang an gesandt, Frieden zu verkiinden und Frieden zu schaffen, und je mehr
der Friede bedroht ist, desto heftiger ist die Kirche herausgefordert, fiir den
Frieden zu sorgen. Es wird sich zeigen, ob die Kirche in der gegenwiirtigen
Friedensdiskussion die Gelegenheit erfaBt oder einmal mehr die Chance ver-
palit.

Ich habe nun nicht im Sinn, die Weltprobleme der Salt- und Start-Gespriiche
abzuwickeln. Wir werden vielmehr versuchen, von unserem spezifischen
Standpunkt aus uns zu fragen: haben wir vom Evangelium her etwas Beson-
deres zum Friedensthema zu sagen, und welches sind dessen besondere
Aspekte und Anliegen, fiir die wir von der Dritten Welt her advokatorisch
einstehen miifiten?

I. Die Theologie des Friedens

1. Frieden als messianische Verheiung

Es ist eine nicht zu beweisende, weil evidente Tatsache, daB jedermann sich
im Tiefsten seines Herzens nach Frieden sehnt. Aber gleichzeitig lehrt uns
die ganze Geschichte, daB der Mensch offenbar nicht Frieden schaffen und
erhalten kann. So kamen die Vélker, und in besonderer Weise Israel zur Ein-
sicht, daB Friede ein Geschenk Gottes ist!.

! Vgl. E. Biser, Friede, in: LThK IV, 366-369. R. Friedli, Frieden wagen. Ein Beitrag der
Religionen zur Gewaltanalyse und zur Friedensarbeit, Freiburg-CH 1981. M. van Lay,
Kirche im Entkolonisierungskonflikt, Mainz 1981. B. Hiring, La pace sulla terra, in: Li-
beri e fedeli in Cristo, ITI, Roma 1981, 483-527.

385



Die Griechen und Rémer definierten Frieden als ,,tranquillitas ordinis* (Ru-
he auf Grund der Ordnung) und sie glaubten, mit Hilfe der Waffen und der
Gaotter durch die Unterwerfung der Feinde diesen Frieden zu schaffen. Israel
konnte viel weniger auf seine Waffen vertrauen und erbetete um so mehr den
Frieden als Gabe Gottes, erwartete ihn als Frucht seines Bundesverhéltnisses
mit Jahwe (Jes 48,22; 54,10; 57,20; Num 6,22f.; 25,12). Frieden wird zum
zentralen Begriff der prophetischen Verkiindigung und zu einem Stichwort
fiir die Heilserwartung der messianischen Zeit (Jes 57,19; 66,12; Jer 33,6; Ez
31 95 37.76).

In Jesus von Nazareth wird diese Friedensverheilung erfiillt. Schon bei sei-
ner Geburt wird Friede verkiindet fur alle Menschen, die Gott liebt
(Lk 2,14). Mit einem FriedensgruB heilt Jesus die Kranken und vergibt er die
Siinden (Lk 7,50; 8,48). Er preist selig die Friedensstifter, denn sie werden
Sohne Gottes genannt werden (Mt 5,9) und er hinterldf3t den Jiingern, die
ihm gefolgt sind, als teuerstes Erbe seinen Frieden, einen Frieden, den die
Welt nicht geben kann (Jo 14,27). Nach der Auferstehung richtet er die ge-
schlagenen Jinger auf mit dem Friedensgrufl (Jo 20,19.26), und schlieflich
sendet er sie aus zur groflen Friedensmission, um tberall das Reich Gottes
auszuktnden, Teufel auszutreiben, Kranke zu heilen und allen Héusern,
d. h. allen Menschen den Frieden zu bringen (Lk 10,5f.).

Gewill gab es auch Konflikte und Jesus konnte sogar gegeniiber den Pharisi-
ern und Schriftgelehrten eine sehr harte Sprache fiihren. Aber die Exegeten
neigen heute zur Ansicht, dall diese Streitreden offenbar nicht vom histori-
schen Jesus so heftig gehalten wurden, sondern von den spateren Evangeli-
sten aus ihrer bitteren Erfahrung mit der Synagoge und dem Hellenismus
heraus so formuliert wurden, mit anderen Worten, daf} diese Evangelisten ih-
ren Arger und ihre heftigen Reaktionen auf Jesus zuriick projezierten. Je-
denfalls machen diese Streitreden nicht den Kern des Evangeliums aus. Die-
ser bestand in der Ankiindigung des Reiches Gottes, des Gnadenjahres des
Herrn (Mk 1,15; Lk 4,19), und in den Parabeln vom barmherzigen Samari-
ter, vom verlorenen Schaf, vom verlorenen Sohn (Lk 10,25-37; 15,3-7;
15,11-32), kurz, in der Lehre vom Vater im Himmel, der reich ist an Erbar-
men, der den glimmenden Docht nicht ausloscht und das geknickte Rohr
nicht bricht, der fir die Blumen des Feldes und die Végel des Himmels sorgt,
und wie viel mehr fiir alle Menschen!

Wenn das Wort Pazifist nicht einen politischen Beigeschmack hitte, miifite
man sagen: Jesus war ein reinster Pazifist, der keinen Wurm zertrat, noch viel
weniger einem Menschen Gewalt antat; ein Idealist, der im Glauben an die
grofle Giite des Vaters auch an die Giite des Menschen glaubte; ein Utopist,
der den Menschen ein alternatives Lebensmodell vor die Augen stellte und es
in seinem eigenen Leben verwirklichte.

So haben seine Jinger gemaB ihrem Auftrag den Frieden Christi iiberall hin
gebracht. Sie erkldrten ihre Botschaft kurzwegs ,,Evangelium des Friedens™
(Apg 10,36; Eph 6,15); sie eroftneten ihre Briefe mit dem GruBwort: ,,Gna-
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de und Friede“ (R6m 1,7; 1 Kor 1,3 usw.); sie erkliarten den Frieden als typi-
sche Frucht und Gabe des Geistes Jesu (Rom 8,6; 14,17; 15,13; Gal 5,22).

Das hebriische Wort ,,schalom®“ = Friede, deckt sich inhaltlich mit dem, was
Jesus mit dem Kommen des Reiches Gottes meinte, und was Paulus mit den
Begriffen Erlosung und Heil ausdriickte. Es ist der Kern der christlichen Bot-
schaft, das spezifische Geschenk Jesu an seine Menschheit.

2. Die Missionsgeschichte als Zerrbild des Friedens

Jetzt fillt es wie ein Raureif auf dieses idealistische Friihlingsbild. Die Kirche
ist von Jesus mit einer groBartigen Friedensmission in die Geschichte entlas-
sen worden. Sie sollte in allen Zeiten und Zonen Schalom ausrufen, die Welt
schalomisieren, die Welt als ganze im Lichte der Liebe und des Friedens Got-
tes interpretieren.

Aber da konnen uns die Kirchengegner zurufen: ,,Schaut euch die Praxis
an!*, und wir mussen kleinlaut zugeben, daf3 die Friedensmission Christi all-
zu rasch in einen Feldzug fiir Christus ausartete. Statt Interpretation fiir alle
zu sein, ist die Kirche Institution fiir die wenigen geworden; statt Zeichen des
Heiles fiir alle zu sein, wie es im Vatikanum II mit Verspatung wieder betont
wurde, ist sie im Lauf der Geschichte Arche des Heiles gewesen fiir die weni-
gen Privilegierten. Was ich hier sage, ist einseitig, aber leider nicht falsch. Ich
weil, es gab in der Kirche immer auch ein groBes Mafl von Heiligkeit und
Liebe, von Verséhnung und Erlésung, von Caritas und Kultur. Aber in ihren
Bezichungen zu den AuBBenstehenden, zu den Juden und Heiden, zu den Ha-
retikern und Schismatikern, ist die Kirche sehr absolutistisch und exklusiv ge-
worden und man muf in der Riickblende, vom kritischen Standpunkt von
heute aus gesehen, das brutale Urteil fallen, daf die Kirche in dieser Hinsicht
fast immer fast alles falsch gemacht hat. Ich kann diese harte These nur mit
einigen Stichworten belegen. Aber man ahnt, was alles hinter diesen Stich-
worten steht.

Vom 4. Jahrhundert an lieB sich die Kirche in einen Bund mit der Macht ein
und wurde Staatskirche mit Privilegien und Territorien. Sie stellte Christus
im Zug des Kaiserkultes dar als Pantokrator, Imperator, Triumphator. Sie
entwickelte die Idee der Christenheit, eines geschlossenen religidsen, kultu-
rellen, politischen Blockes, innerhalb dessen es echte Religion, echte Kultur,
Hoffnung auf den Himmel gab, und auflerhalb dessen man nur von Barba-
rentum und Goétzentum und Weg zur Hélle sprach.

Auf Grund dieses Weltbildes hatte man keine Hemmungen, die Sachsen und
Wenden mit Gewalt ins Reich einzugliedern; gegen die Sarazenen und Musli-
me zu den Kreuzziigen aufzurufen, die damals als Ausdruck hochster Glau-
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bigkeit betrachtet, heute als ,héretisches Ideal” bezeichnet wurden2. Auch
Spanien und Portugal, die von Papst Alexander VI. je eine Halfte der neuen
Welt erhalten hatten, ,,um die barbarischen Vélker zu unterjochen und dort
den katholischen Glauben auszubreiten®, haben diese Doppelaufgabe allzu
sehr vermengt. In der neueren Zeit vom letzten Jahrhundert an blieben zwar
Kolonialismus und Missionierung mehr, aber doch nicht ganz getrennt, und
bis tief in dieses Jahrhundert hinein hielt sich das Klischeebild von den Hei-
den und Gétzendienern aufrecht, die man nur bekehren oder aber verurtei-
len muBte.

Als konkrete Illustration und Fallstudie, die zeigt, daBl es Ausnahmen gab,
die aber zugleich die Regel bestitigen, kann in diesem Franziskusjahr
(800 Jahre seit der Geburt des Heiligen) auf den lieben Heiligen aus Assisi
hingewiesen werden. Er zog mit einem Kreuzfahrerschiff nach dem Osten
und erreichte Agypten, wo das Kreuzfahrerheer Damicette belagerte, eine
heilige Stadt des Islams. Der Sultan hatte eben damals ein giinstiges Frie-
densangebot gemacht: er wollte den Christen Jerusalem dberlassen, falls sie
von Agypten abzdgen. Aber der Papstliche Delegat, Kardinal Pelagius, iiber-
zeugte die Kreuzfahrer, daB das II. Lateranische Konzil den Kreuzzug be-
schlossen habe, daB er darum Ausdruck des Willen Gottes sei und bis zu En-
de durchgefiihrt werden misse. Er wollte also nicht Frieden, sondern Sieg.
Franziskus spiirte, daB dies alles nicht im Geiste Jesu lag. Eines Tages ent-
schloss er sich in seiner Naivitiit, den Sultan aufzusuchen. Er blieb bei ihm als
Gast, redete ihm von der Liebe Gottes zu allen Menschen und gewann seine
Freundschaft. Zum erstenmal sah der Sultan einen Christen nicht als Kreuz-
fahrer, als Feind, sondern als Mitmensch, als Freund. Nach einer Woche ent-
lieB er ihn mit Geschenken und gab ihm einen Freibrief fiir sein ganzes
Reich. Erster Sonnenstrahl cines neuen Tages? Aber als Franziskus ins
Kreuzfahrerheer zuriickkehrte und gut vom Sultan sprach, wollte man ihm
nicht glauben. Man hielt ihn fiir einen nicht ernst zu nehmenden Utopisten,
fiir einen gefahrlichen Pazifisten. Der Krieg wiitete weiter, und als Verstar-
kungen eingetroffen waren, wurde die Stadt erstiirmt und mit den gefange-
nen Muslimen duBerst hart verfahren. Nicht einmal die Jiinger des Ordens-
griinders waren in der Lage, der Friedensspur des Heiligen zu folgen. Sie pre-
digten allzu oft polemisch, statt evangelisch, und statt den Frieden Christi an-
zubieten, verhohnten sie Mohammed und wurden entsprechend verjagt oder
nicht selten auch getétet®.

Eine schwere Hypothek der Geschichte lastet auf uns. Wiirden die erwiihn-
ten Stichworte mit den vielen Archiveinzelheiten ausgefiihrt werden, wir
wiirden heute noch erschaudern. Wie gesagt, das ist nur die eine Seite, die
Schattenseite. Aber sie gehért auch zum Ganzen. Wenn wir weiterhin die

2 Haring, a.a. 0. 581.

3 Weiter ausgefiihrt in W. Biihlmann, Das Missionsversténdnis bei Franziskus von Assisi,
in : A. Camps und G. W. Hunold (Hg.), Erschaffe mir ein neues Volk. Franziskanische
Kirchlichkeit und missionarische Kirche, Mettingen, BKV, 1982, 13-29.
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Missionsgeschichte apologetisch betreiben und nur die schéne Seite aufzei-
gen mochtent, dann kommen heute die Afrikaner und Asiaten und halten
uns die andere Seite der Medaille vor Augen’. Wir kénnen diese Geschichte
nicht verleugnen, sollen aber dafiir sorgen, daB3 sie nicht verlingert werde,
sondern daBl wir zur echten Friedensmission Christi zuriickkehren.

Der Lateinamerikaner J. P. Miranda hat ein beachtenswertes Buch geschrie-
ben: ,Marx gegen die Marxisten“¢. Er weist nach, daB Marx im Grunde ein
,christlicher Humanist® war (falls man Christsein nicht von Glaubensfor-
meln, sondern von Grundhaltungen her beurteile), da er es gut mit dem
Menschen meinte, dafl er nicht zum heutigen Marxismus stehen koénnte, da
dieser eine Machtstruktur, eine Vergewaltigung des Menschen, eine Ideolo-
gie geworden sei. Es wiren vielleicht dhnliche Biicher zu schreiben mit dem
Titel: Christus gegen die Christen, und: Franziskus gegen die Franziskaner.
Wir alle haben Grund, im Blick auf die Geschichte ,Mea culpa® zu sagen,
uns erneut zu bekehren und an das Evangelium des Friedens zu glauben!

3. Neu auf den Spuren des Friedens

Menschen, die iiber die heutige Kirchensituation jammern, méchte ich zuru-
fen: ,Was fiihrt ihr da fiir diistere Gespriache? Seht ihr denn nicht, wie die
Kirche, was ihre AuBlenbezichungen anbelangt, in einer viel besseren Lage
lebt als je seit den ersten Jahrhunderten?“ In der Tat, vor 20 Jahren sind wir
dank des Papstes Johannes XXIII. und des von ihm einberufenen Konzils
wie aus einem langen Tunnel herausgekommen und mit allen den Gruppen,
mit denen wir so lange gestritten haben, mit den Juden, den Heiden, den
Ketzern, sind wir heute verbriidert und haben gemeinsame Dialog- und Ge-
betsgruppen.

Wir haben nicht blofl neu den Weg des Friedens entdeckt, sondern auch neu
den vollen Inhalt des Friedens erschlossen. Schalom meint Frieden, Erfiil-
lung, Segen, Ganz-Sein, Heil-Sein, Intakt-Sein eines Menschen und einer
Gemeinschaft, konkret: leibliche Gesundheit, psychologisches Wohlsein,
wirtschaftlicher Wohlstand, kurz: eine Art Wiederherstellung paradiesischen
Gliickes.

Anstelle dieses umfinglichen biblischen Friedens hatten wir in der Geschich-
te einen Schalom-Ersatz produziert. Wir bezogen den messianischen Frieden
nur noch auf das Jenseits, auf das, was nach dem Tode kommt. Wir sprachen

4 Wihrend Papst Paul VI. zu verschiedenen Malen Schuldbekenntnisse ablegte, scheint
Papst Johannes Paul II. die Tendenz zu haben, alles zu beschénigen, z. B. in Redemptor
hominis n. 12 und Familiaris consortio n. 10.

5 Zu diesem ganzen Abschnitt vgl. W. Biihlmann, Wenn Gott zu allen Menschen geht,
Freiburg i. B. 1981, 71-119. Ders., MissionsprozeB in Addis Abeba, Frankfurt a. M.
1977.

6 Marx against the Marxists, Maryknoll 1980.
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nur von dem ,,ewigen Frieden“. Weil der Friede im Jetzt so wenig der messia-
nischen VerheiBung entsprach, haben wir ihn ins Jenseits verlagert und uns
damit fiir unser Friedensengagement ein Alibi verschaffen. Wir verlagerten
Frieden auch in die Innerlichkeit und sprachen nur noch vom ,Seelenfrie-
den®, der nicht gestort werden koénne, auch wenn die Welt von Unfrieden
strotze. Damit will ich nicht sagen, daf3 die Kirche in der Praxis nicht immer
Caritas geiibt, Kultur geférdert und gerade in den Missionen das geleistet ha-
be, was man spiter Entwicklungshilfe nannte. Aber in der Reflexion, in den
Katechismen, in der Erbauungsliteratur, in den Predigten stand doch das jen-
seitige Heil praktisch ausschlielich im Vordergrund. So sehr, da man es
sich leisten konnte, wihrend Jahrhunderten den Sklavenhandel zu tolerieren
und nur dafiir sorgte, dafl die Ungliickseligen vor ihrer Fahrt tiber den Ozean
getauft wurden, damit sie wenigstens ihre Seele retten konnten. Wir haben
also Schalom individualisiert, spiritualisiert, eschatologisiert. Wir verbreite-
ten nur ein desinkarniertes, geschichts- und zeitloses Heil. Nicht blof} das ist
es, was Jahwe, der Gott der Geschichte, seinem Volk zugedacht, und was Je-
sus gelehrt und gelebt hat. Jesus predigte gewill auch Hoffnung auf den Him-
mel, aber zugleich griff er zu, wo immer den Menschen der Schuh driickte.

Das neue Verstindnis vom integralen Heil, von Schalom im urspriinglichen
und umfinglichen Sinn, ist vor allem in Lateinamerika erwacht, in jenem ka-
tholischsten Kontinent, wo die skandaldse Situation herrschte, daB3 sich
Landbesitz und Reichtum in den Hinden weniger Familien konzentrierten
und die breite Masse des Volkes arbeitete, um gerade zu iiberleben. Die Rei-
chen gingen schon gekleidet in die Kirche, wihrend die Armen sich schim-
ten, in ihren Lumpen die Kirche zu betreten. Aber die einen waren ein Dorn
im Auge Gottes, wihrend die andern dem Herzen Gottes nahe standen. Nun
forderten mehr und mehr Laien, Priester, Bischofe, daB dieser unchristliche
Skandal nicht weiter dauern diirfe. Wenn man das eucharistische Brot bre-
che, miisse auch das tédgliche Brot geteilt werden. So ging man daran, die Ar-
men zu bilden, zu konszientisieren, ihnen Mut zuzusprechen, die nétigen und
moglichen Dinge zu tun, um sich aus dieser Situation zu befreien und sich ein
menschenwiirdiges Leben aufzubauen, wie es Gottes Plan und Absicht ent-
spreche. Nun erwies sich Religion plotzlich nicht mehr als Opium, sondern
vielmehr als Stimulus, sich in gemeinsamer Anstrengung ein besseres Leben
zu gestalten.

In der Bischofssynode 1971 tiber Gerechtigkeit in der Welt hat man unter
dem EinfluB vor allem der lateinamerikanischen Bischofe den klassischen
Satz formuliert, daf} Einsatz fiir Gerechtigkeit ein wesentlicher Teil der Evan-
gelisierung selbst sei, also ein ernst zu nehmendes Anliegen fiir jeden, der
den Auftrag Jesu zur Evangelisierung der Welt ausfiihren wolle. Bis dahin
nannte man die Arbeit in Schulen, Spitélern, Sozialwerken ,,Pra-Evangelisie-
rung®. Man hielt sie als Mittel zum Zweck. Man wollte damit den Boden be-
reiten, auf daf} die Leute dann die ,eigentliche Evangelisierung®, den christ-
lichen Glauben, annihmen. Man diirfte nicht mehr weiter so denken, denn
das alles ist bereits wesentlicher Teil der Evangelisierung selbst. Wo und wie
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immer wir Menschen helfen, mehr zu sich selber zu kommen, ihre berechtig-
ten Aspirationen besser zu erfiillen, ist das bereits Vermittlung des Heils, das
Gott den Menschen durch Menschen schenken will; ist das bereits auch schon
»christliches® Heil, denn seit Christus Mensch geworden ist, gibt es nichts
Menschliches, das ihn nichts anginge, und keinen Menschen, mit dem er sich
nicht identifizierte. Die Bischofssynode 1974 iiber Evangelisierung in der
Welt von heute hat diese Auffassung bestitigt und die beiden Dimensionen
des Heiles, die transzendentale, eschatologische, wie die immanente, histori-
sche, als Komponenten des Heiles Gottes bestitigt.

Es ist erstaunlich und erfreulich, wie sehr der Sinn fiir ,,Gerechtigkeit und
Friede* (Justitia et Pax) in den letzten 15 Jahren in der Kirche gewachsen ist,
seit Papst Paul VI. 1967 die entsprechende Kommission errichtet hat. Der
jetzige Papst, die Bischofskonferenzen vieler Linder, der Okumenische Rat
der Kirchen, erheben immer wieder ihre Stimmen, um fiir den Frieden zu
werben und als Voraussetzung dazu die Gerechtigkeit zu fordern. Auch die
religidsen Institute haben sich von ihrer introvertierten Spiritualitdt ab- und
der Welt zugewandt und betonen heute nicht mehr Absage an die Welt, Ver-
neinung der Welt, Flucht aus der Welt, sondern eher , Flucht mit der Welt
nach vorne“’. Denn sie sind sich bewuf3t geworden, daf} sich der Vater nur
denen offenbart, die ihn in den geringsten Mitmenschen entdecken wollen
(vgl. Mt 25,31-31-46).

4. Die moderne Friedensproblematik und die Dritte Welt

Drei Vorbemerkungen: in diesem Zusammenhang werden wir von soziodko-
nomisch-politischen Fragen zu reden haben. Man kann sich fragen, was das
mit Theologie zu tun habe. Seit wir, gerade von der Dritten Welt her, von
»kontextueller Theologie“ sprechen, ist es klar, dal man nicht mehr eine uni-
versale Theologie wiinscht, die tiberall gilt und nirgends richtig ankommt,
sondern eine lokale, die die konkrete Situation studiert, in sie hinein das
Licht des Evangeliums wirft und einem konkreten Volk Mut und Kraft gibt,
diese Situation zum Besseren zu verindern. Wenn man die Berichte der Oku-
menischen Vereinigung der Dritt-Welt-Theologen liest, hat man oft den Ein-
druck, sie handelten mehr von Politik als von Theologie. Aber vielleicht ist
das der neue Weg, relevante Theologie zu betreiben®,

Ich sprach von ,Dritter Welt* und nicht von den ,,Missionen®. Erstens des-
halb, weil ,,die Missionen“ ekklesiologisch Ortskirchen sind, und es psycho-
logisch geradezu beleidigend wirkt, noch von den ,,Missionen“, gar von ,,un-
seren Missionen® zu reden. Missionarische Tatigkeit bleibt freilich weiterhin

7 Vgl. J. B. Metz, Zur Theologie der Welt, Mainz 1969, 93.
8 Vgl u. a. VV. AA. The emergent Gospel, Maryknoll 1977.
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giiltig und ihrer miissen wir uns nicht schimen. Zweitens dehalb, weil Kirche
nicht Selbstzweck ist, nicht in erster Linie sich selber auszubreiten und zu
verstiarken hat, sondern im Dienst der Menschheit steht, fiir die sie advokato-
risch reden, an der sie prophetisch handeln soll, um ihr das integrale Heil zu
vermitteln.

Ich kénnte hier eigentlich leicht einen fertigen Text vorlegen und das Syn-
odenpapier ,,Der Beitrag der katholischen Kirche in der Bundesrepublik
Deutschland fiir Entwicklung und Frieden“ vorlesen, das immer noch ein
umfassendes und griindliches Dokument ist. Freilich ist in den sieben Jahren
seither die Lage in der Dritten Welt um einiges diisterer geworden, wegen
der grassierenden Korruption, wegen der schlimmer werdenden Welthan-
delsbedingungen, und nicht zuletzt wegen der Olkrise, welche die armen
Linder noch viel hiirter in die Zange genommen hat als uns. Obwohl diese
Linder gesamthaft in den Jahren 1978-80 den Ol-Import um Y4 gekiirzt ha-
ben, muBten sie nichtsdestoweniger statt 2,1 nun 3,3 Billionen Dollar zahlen.

Die Friedensproblematik in der Dritten Welt besteht vordergriindig in den
vielen Stammes- und Linderkriegen, die wir hier kiihl zur Kenntnis nehmen,
da sie fern von uns liegen. Ich hoffe aber, dal diese mit der Zeit sich ausge-
laufen haben werden und die Einsicht dimmere, wie sie endlich auch inner-
halb Europas gekommen ist, daB man zwischen zivilisierten Landern nicht
mehr Krieg fiihre. Ich sehe den Frieden in der Dritten Welt auf die Dauer
nicht so sehr von der Vergangenheit her, von den noch unbewaltigten Stam-
meskonflikten her bedroht, sondern von der immer schlimmer werdenden
Zukunft her, und zwar in drei Bereichen:

a) durch den globalen 6kologischen Konflikt:

Er wirkt sich darin aus, daf} z. B. durch den Massentourismus in den tropi-
schen Zonen die idyllische Natur, welche die Touristen anzieht, zerstort wird
und z. B. in Hawai bereits 80% der urspriinglichen Vogelarten ausgerottet
sind; oder durch den wirtschaftlich beiderseits ,interessanten” Export von
Nutzhoélzern in Indonesien, Zaire und Brasilien, durch den ganze Gegenden
abgeholzt werden und das Okologische Gleichgewicht gestort wird; oder
durch die riesig zunehmende Verstidterung, wodurch hier 6kologisch unge-
sunde Stadtverhéltnisse geschaffen werden und dort das Land vernachléssigt
wird und immer mehr Nahrungsmittel eingefiihrt werden miissen.

Ferner miissen wir mit den Berichten des Clubs von Rom und von Global
2000 feststellen, daB in den letzten drei Jahrzehnten brutal ausgebeutet wur-
de, was die Natur im Lauf der Jahrmillionen aufgebaut hat, daf sich in abseh-
baren Zeiten Knappheit an Erdol und vielen anderen lebenswichtigen Roh-
stoffen einstellen wird, und daf dann die GroBmaéchte um ihren Anteil strei-
ten, wie die alten Nomaden um ihre Weideplitze, und die hilfloseren Linder
der Dritten Welt noch vermehrt unter ihre Bevormundung und Wirtschafts-
diktatur nehmen werden.
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b) durch den wirtschaftlichen Nord-Siid-Konflikt:

Seit dem ersten Entwicklungsjahrzehnt 1960-70 redete man von der Aufga-
be, den Graben zwischen den reichen und den armen Landern zu iiberbriik-
ken. Statt dessen wird er immer noch breiter und durchzieht auch die armen
Linder selber, indem sich dort eine kleine neureiche Schicht bildet, wiahrend
das Volk weiterhin das Leben fristet. Der Nord-Siid-Dialog mit dem famosen
Brandt-Bericht kommt kaum iiber das Feststellen der schlimmen Lage hin-
aus, zumal auch der Westen unter seiner Wirtschaftskrise seufzt und nicht
mehr den groBen Goénner zu spielen bereit ist. Die Dritt-Welt-Linder werden
aber im Jahr 2000 80% der Weltbevolkerung ausmachen und so liegt eine
wachsende Rebellion der armen Massen gegen die reiche Minderheit immer
mehr im Rahmen des Méglichen und Wahrscheinlichen, und der Nord-Siid-
Dialog droht in einen Nord-Stid-Konflikt auszuarten.

¢) durch den militarischen Ost-West-Konflikt:

Hier rithren wir an den Nerv der Sache. Wir sind im Lauf unseres Lebens
Zeugen geworden des groBten Skandals der Menschheitsgeschichte. Kaum
war der Zweite Weltkrieg mit seinen Schrecken zu Ende, begann gleich das
unheimliche und sinnlose Wettriisten fiir den Dritten Weltkrieg. Die Mensch-
heit gleicht einem Amokliufer, der sich daran macht, alles in Scherben zu
schlagen und die Welt selber zu vernichten. Das Stockholmer Internationale
Friedensinstitut brachte 1980 heraus, daB rund 400000 Wissenschaftler, 40%
aller Wissenschaftler der Welt, an der Entwicklung neuer Waffen arbeiten,
daB fiir militirische Forschung jahrlich 25 Milliarden Dollar aufgewandt wer-
den, viermal mehr als fiir die medizinische Forschung. Wir wissen, dal die
USA fiir 1983 mit 285 Milliarden Dollar das groBte Militarbudget der Welt-
geschichte iiber die Runden laufen lassen, und das alles, nachdem die USA
und UdSSR bereits an die 60000 Atom-Sprengkopfe auf Lager haben, was
einer Million Bomben von Hiroshima entspricht, womit die UdSSR jede
amerikanische Stadt mit iiber 100000 Einwohner 28mal, die USA umgekehrt
jede russische Stadt 34mal zerstoren konnten, wofiir die Amerikaner das
neue Wort _,overkilling” geprégt haben.

Man kénnte sagen, das sei ein Problem der zwei Supermichte, die auf diese
Weise vielleicht den Untergang des Abend- und des Morgenlandes herbei-
fiihren. Aber in der gleichen Zeit hat man auch die 110 jungen Nationen,
statt sie blof mit einer Polizeimacht zu versehen, militdrisch aufgertistet und
ist so mitverantwortlich fiir die 123 Kleinkriege, die in den 37 Jahren seit dem
Zweiten Weltkrieg in der Dritten Welt ausgebrochen sind, wozu sie die Toten
liefern und wir die Waffen. Wir haben also auch jene armen Linder in dieses
absurde System hineinverwickelt, iiber das man nicht bitter genug denken
kann. Hier einige Beispiele des Wahnsinns in Zahlen:

— die Ausgaben fiir Militirbudgets auf Weltebene beliefen sich 1956 auf
152 Milliarden Dollars, und 1980 (mit dem gleichen Dollarwert berechnet)
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auf 700 Milliarden Dollar. Daran hatte die Dritte Welt 1971 einen Anteil
von 9%, 1980 aber von 16%:;

— die Gesamtzahl der militirisch beschaftigten Personen ist doppelt so hoch
wie die Gesamtzahl der Lehrer, Arzte und Krankenpfleger;

— um diese Militdrausgaben zu bezahlen, muf} jeder Biirger in seinem Leben
drei bis vier Jahreseinkommen opfern;

— um den Preis eines modernen Panzers kénnte man Schulzimmer fiir 30000
Kinder bauen, und um den Preis eines Unterseebootes des Typs Trident
den Unterricht fiir 16 Millionen Kinder in Entwicklungsldndern bezahlen®.

Man muB dem Vatikan vollstindig Recht geben, wenn er in einem Dokument
iiber die Abriistung an die UN ausfihrte, dieser Riistungswettlauf, auch
wenn er unter dem Titel der legitimen Selbstverteidigung gefiithrt werde, stel-
le einen Unsinn dar, da die Abschreckung bis zur Erpressung als Norm im
Verhiltnis zwischen den Nationen verwendet werde; stelle auch einen Raub
dar, eine Zweckentfremdung des Geldes, da die astronomischen Summen,
die fiir die Waffen gebraucht werden, von den Verwaltern fiir die Schaffung
besserer Uberlebenschancen fiir die Armen bestimmt werden miiten. Eine
solche Verriicktheit werde vor der Geschichte nicht bestehen kénnen'.

Wir werden uns im zweiten, praktischen Teil dann noch fragen miissen, was
wir in dieser scheinbar hilflosen und aussichtslosen Situation trotzdem tun
sollen, um eine heilere und friedvollere Welt zu schaffen.

5. Aufbau einer Weltgemeinschaft des Friedens

Zuvor mochte ich noch eine Utopie des Friedens vorstellen, auf die hin alle
Krifte der Geschichte tendieren. Im groferen geschichtlichen Zusammen-
hang miiBten wir doch so sagen: durch die Jahrhunderttausende hindurch
wanderten die Menschen als verstreute Nomadengruppen tiber die diinn be-
siedelte Erde und hatten nur sporadisch kleine Gefechte untereinander we-
gen Vieh- und Frauenraubes und wegen der Weideplitze. Der Clan bedeute-
te damals die Welt.

Seit ungefihr 10000 Jahren ging man tber zur SeBhaftigkeit und zum Acker-
bau, dann zur Stadtkultur, dann zur Nationenbildung. Jetzt wurde die Nation
die Welt, mit der man sich identifizierte. Die Geschichte stand bis vor kurzem
im Zeichen der Nationalismen. Auf den Hauptplitzen der europdischen
Stidte stehen heute noch die Monumente der Nationalhelden, auf deren
Sockel oft geschrieben steht: ,,Sie dienten ihrem Lande.* Sie dienten ihm da-
durch, indem sie Nachbarlinder bekriegten und besiegten, oder indem sie
um ihr Land herum ein Kolonialreich aufbauten.

% Vgl. A. Pecci (Prisident des Clubs von Rom), Die Zukunft in unserer Hand, Wien 1981,
108.
10 Ta S. Sede e il disarmo, Citta del Vaticano 1977.
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Diese Phase der Nationalismen scheint heute unter dem Druck der Verkehrs-
und Nachrichtentechnik und der politisch-wirtschaftlichen Interdependenz in
die neue und endgultige Phase des Universalismus iibergehen zu miissen. Die
Helden der Zukunft werden sich mit der Menschheit identifizieren und sich
fiir sie engagieren. Denn wenn nicht mehr Einheit und Briiderlichkeit zustan-
de kommt, drohen wir alle im Nukleartod unterzugehen. Wir sind verurteilt
zur Einheit, ob wir wollen oder nicht.

Die Heilige Schrift gibt uns eine tiefere Deutung und betont uns, daf3 wir zur
Einheit berufen sind. Wir kehren zuriick zur ersten Liebe Gottes, zu den er-
sten 11 Genesis-Kapiteln, wo Gott immer mit der Menschheit als ganzer han-
delte. Es steht dort 539mal das Wort ,,der Mensch® als Kollektiv, die Men-
schen, die Menschheit. Dann wird mit Kapitel 12 gleichsam wie mit dem
Zoom aus dem gesamten Menschheitshorizont ein Mensch ausgewahlt und in
den Vordergrund geriickt, Abraham. Seither verlduft die offizielle Heilsge-
schichte fiir 3500 Jahre lang nur noch im Rahmen von Abraham und seiner
Nachkommenschaft, von Moses und seinem Volk, von Jesus und seiner Kir-
che.

Ich habe schon im geschichtlichen Riickblick angedeutet, wie der Gedanke
der Auserwihlung zu MiBbrauchen der Abkapselung gegen die anderen und
der Verurteilung der anderen fiihrte. Hier wire nun beizufiigen, dal3 wir heu-
te mit besserer ethnologischer Kenntnis das Phdnomen des Ethnozentrismus
entdecken, daB jeder Stamm praktisch tiberzeugt ist, im Zentrum der Welt zu
leben, durch seine Religion mit seinem Gott in besonderer Beziehung zu ste-
hen, also ein besonderes Volk zu sein, ein Volk Gottes zu sein, implizit oder
explizit ein auserwihltes Volk zu sein.

Wir diirften heute so weit sein, kiihn zu bestitigen, dal Gott tatsachlich alle
seine Volker liebt, daB wir Christen nicht einen Monopol-Fall, sondern einen
Modell-Fall fiir Gottes Liebe zu allen Viélkern darstellen. So wird das bisher
giiltige eurozentrische und ekklesiozentrische Weltbild abgelost durch das
schopferisch neue oder auch urspriingliche universale Weltbild. So wird die
Klammer des auserwihlten Volkes wieder geschlossen und wir kehren zuriick
zum ,,Menschen®, zur Menschheit, oder wir schreiten voran zur letzten und
endgiiltigen, aber von Anfang an geplanten Phase, wo es offenbar wird, da
tatsichlich alle Volker auserwihlte Volker sind, oder dafl es nur noch ein
auserwiihltes Volk gibt, die eine Menschheit, innerhalb der die Christen die
besondere Offenbarung und den besonderen Auftrag haben, Sprecher, Inter-
preten, Pioniere der Menschheit fiir das Heil und fiir den Frieden zu sein.

So gesehen hat die Mission der Kirche noch eine lange und faszinierende Zu-
kunft, und wir haben uns nun zu fragen, wie wir unsere Schritte in diese Zu-
kunft beschleunigen kénnen.
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I1. Die Praxis des Friedens

Wenn die Jiinger Jesu im Auftrag des Meisters eine Sendung zum Frieden in
einer friedlosen Welt auszufiihren und dabei, in Kohirenz zwischen Inhalt
und Methode, auf friedvolle, gewaltlose Weise vorzugehen hatten, dann ist
mit diesem Prototyp der Evangelisierung auch schon unser Tun umschrieben.
Ich méchte im folgenden einige Thesen aufstellen zum Verstéindnis und zur
Verwirklichung der Mission als Friedensdienst.

1. Der Missionar muf} sein ein Botschafter des Friedens.

Er ist die Schliisselfigur in der Vermittlung des Friedens Gottes an die Welt.
Von ihm héngt es ab, ob Evangelisierung geschieht, d. h. ob die Froh- und
Friedensbotschaft des Evangeliums an jene neuen Menschengruppen ge-
langt, die diesen Frieden noch nicht ausdriicklich kennen. Er muB iiberall
»Schalom® sagen, nicht bloB als GruBwort, sondern sein Erscheinen in einem
konkreten Milieu soll als existenzielle Erfahrung des Friedens empfunden
werden. ,,Sein Friede® ist eine derartige Wirklichkeit, daB er, falls jene Men-
schen nicht empfinglich sind, wieder zum Missionar zuriickkehrt (Mt 10,13).

Um diesen Frieden ausstrahlen zu kénnen, mul der Missionar selber zuerst
von ihm erfaB8t und erfiillt sein. Nur Evangelisierte konnen evangelisieren,
und alle Evangelisierten miissen evangelisieren. Der Missionar verfiigt heute
nicht mehr tiber die , Autoritit des weiBen Mannes*. Aber er verfligt liber
ein Geheimnis, das alle Zeiten tiberdauert und das auch heute noch glaub-
wiirdig ist, ob der Missionar nun wei3 oder braun oder schwarz sei. Durch
ihn spricht der Geist Gottes, der Geist der Schopfung, der Geist Jesu, der
Geist der Erlésung und der neuen Schépfung. Freilich muB er dazu fiir diesen
Geist offen sein und an dessen fortwiahrende Inspiration glauben. Im Gebet
wird er immer wieder von diesem Geist auftanken. In diesem Geist wird er in
seinem Selbstwertgefiihl nie erschiittert werden und bei aller menschlichen
Unsicherheit, bei allem ,Fiirchten und Bangen* (1 Kor 2,3), von einer inne-
ren ,,dynamis® erfiillt sein, die unerschopflich und unverwiistlich ist, stirker
als eine Nuklearkraft. Sie wird ihn in allen Schwierigkeiten immer wieder
aufrecht erhalten.

Auf diese Weise bringt er jenen Menschen nicht eine Lehre, ein System von
Wahrheiten, sondern ein Lebenszeugnis, einen alternativen Lebensstil, der
glaubwiirdig und anziehend wirkt und immer wieder Sympathisanten und
Nachfolger finden wird. Auf diese Weise wird er nicht nur bei den ,noch
nicht Christen* Zugang finden, sondern auch in der konstituierten Ortskir-
che angenommen sein. Er lebt ja heute nicht mehr in ,kirchlichem Nie-
mandsland® wie frither. Er wird heute nicht mehr einfach ,,gesandt* wie frii-
her, sondern er muB heute von einer Ortskirche ,eingeladen” sein, die ihn
noch wiinscht und braucht. Es wird sehr von ihm selber abhiingen, ob er in
dieser Ortskirche noch willkommen geheien wird oder nicht. Seine Spiritua-
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litdt ist also nicht blo Vorbedingung seines guten Wirkens, sondern seiner
eigenen missionarischen Existenz.

2. Der Ort der missionarischen Verkindigung sind heute alle sechs
Kontinente.

Friede ist unteilbar geworden. Es gilt, ihn zu verstirken (pastorale Tatigkeit)
und ihn zu neuen Menschen zu bringen (missionarische Titigkeit), in allen
drei Welten, in allen sechs Kontinenten. Frither war die Welt zweigeteilt in
hier Kirche, dort die Missionen. Heute gibt es tiberall Kirche, aber auch
iiberall Kirche in missionarischer Situation. Wo immer Gruppen von Men-
schen sich befinden, die fern sind von Christus, da ist missionarische Situa-
tion gegeben, damit auch missionarische Herausforderung. Und wer immer
bewuBt die Grenzen der christlichen Gemeinde tiberschreitet, und evangeli-
sche Werte an jene Christusfernen heranzubringen versucht, der ist ein Mis-
sionar, unabhingig davon, ob das in Afrika, Asien oder Europa geschehe,
unabhdngig davon, ob er das Evangelium an ,noch nicht Christen™ oder an
»nicht mehr Christen” heranbringe. Geographische Distanz wirkt also nicht
mehr konstitutiv fiir missionarische Tétigkeit, sondern soziologisch-ekklesio-
logische Distanz. :

Im Jahre 1943 haben erstmals die zwei franzdsischen Priester H. Godin und
Y. Daniel auf diese erneute missionarische Situation in Frankreich hingewie-
sen (La France, pays de mission? Lyon 1943). Wir wollten ihnen damals nicht
glauben. 20 Jahre spiter fing der Okumenische Rat der Kirchen bei seiner
Vollversammlung in Mexiko City 1963 an, von ,,Mission in sechs Kontinen-
ten“ zu reden. Wir waren immer noch nicht bereit, dieser (Hypo-)These zu
folgen. 15 Jahre spéter hat kein Geringerer als Papst Johannes Paul II. dem
Rat der Européischen Bischofskonferenzen gesagt: ., Europa ist daran, wie-
der ein Missionskontinent zu werden. Das soll nicht Anlaf sein zu Defaitis-
mus, sondern als Herausforderung verstanden werden.“ Infolgedessen wer-
den die Bischéfe Europas bei ihrer nichsten General-Versammlung in Rom
als Hauptthema behandeln: , Evangelisierung in Europa.®

Ich glaube, es sei einer der Hauptimpulse, welche die Missionsinstitute ihrer
Heimatkirche verleihen sollen, daf sie fiir diese missionarische Herausforde-
rung offen werden. Ferner sollen sie, ohne Krifte aus den Jungen Kirchen
zurilickzuziehen oder sie ihnen vorzuenthalten, als Animatoren fiir diese Her-
ausforderung tétig sein und vor allem die Laien erwecken, damit sie ihre Um-
gebung evangelisieren. Wir stehen hier noch vor volligem Brachland. So sehr
sind die meisten unserer Christen introvertiert und nur fiir ihre Seele besorgt.
Es braucht eine neue Inspiration des Geistes, damit sie jenen Menschen die
Botschaft Christi bringen mit neuer Sprache und neuer Methode. Ich denke,
dall z. B. Lehrer und Lehrerinnen groBartige Gelegenheit hiitten, mit den
Eltern ihrer Schiiler ins padagogische und religidse Gesprach zu kommen.
Auch Mitglieder von Basis-Gruppen kdénnten kirchenferne Freunde und Be-
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kannte einmal einladen. Diese konnten so eine neue Art von Kirche entdek-
ken und wiirden sich vielleicht von ihr wieder iiberzeugen lassen. Bei den vie-
len Gruppen der neokatechumenalen Bewegung in Italien z. B. sind z. T. die
Hilfte der Mitmachenden solche, die friiher jahrelang nicht mehr in die Kir-
che gingen.

Wenn wir von christusfernen Menschen reden, will das nur sagen, dal} diese
Christus fern stehen, nicht aber, da3 auch Christus ihnen ferne sei. Christus
und sein Geist sind allen Menschen nahe, sowohl den Christen wie den ,,noch
nicht Christen® und den ,,nicht mehr Christen“. Christus war wiederholt den
Jiingern voraus, wenn sie mithsam rudernd ans andere Gestade gelangten. So
ist er immer allen Missionaren voraus, wenn diese zu neuen ,,Christusfernen®
gelangen. Dieser Umstand ist Grund zur Hoffnung, daB unser Bemiihen
nicht fruchtlos bleibe. Wir haben zu versuchen, jene Menschen, in denen
Christus schon immer geheimnisvoll wirkt, zur Vertrautheit mit dem Ge-
heimnis Christi zu fithren (Redemptor hominis 10).

Fiir die Friedensmission in der Dritten Welt werden wir westliche Kirchen in
Zukunft nicht mehr viele Berufe zur Verfiigung stellen konnen. Die Statisti-
ken weisen nach, daB von den 7845 Missionaren aus Deutschland 58% tiber
60 Jahre alt sind und wenige junge nachfolgen!!. Wir gehen durch eine ausge-
prigte Missionskrise, miissen aber gleich beifiigen, daB erstens diese Krise
ausgesprochen ein Phanomen der westlichen Kirche ist; gesamtkirchlich ge-
sehen ist die missionarische Titigkeit heute vervielfacht, da nicht mehr blof
der Westen in den anderen Kontinenten missioniert, sondern alle Ortskir-
chen aller Kontinente heute missionarisch titig sind. Und zweitens ist zu sa-
gen, daB diese unsere Missionskrise wohl eine providentielle Notwendigkeit
war, um unser Missionsmonopol zu brechen und den Jungen Kirchen Raum
und Notwendigkeit zu geben, ihre eigene Verantwortung wahrzunehmen und
ihre eigenen Krifte zu entfalten. Das ist nicht Resignation ins Unvermeidli-
che, sondern, ich glaube, prophetische Deutung neuer geschichtlicher Situa-
tionen.

3. Unser Friedensdienst besteht aus Verkindigung des Evangeliums
und Verinderung der Welt, aus Proklamation und Transformation.

Wir haben schon gesehen, daf3 die zwei Dimensionen des Heils, die transzen-
dentale und diec immanente, gemeinsam den tiefsten Aspirationen des Men-
schen entsprechen und man keine vernachléassigen oder gar leugnen darf, oh-
ne sich am Menschen und damit an Gott zu vergehen. Die ausgesprochen re-
ligibse, jenseitige, endgiiltige Dimension hat eine Absolutheit, die der inner-
weltlichen Dimension nicht zukommt. Insofern wird sie immer aktuell blei-
ben. Ohne Frieden mit Gott wird es keinen echten Frieden mit den Men-
schen geben. Bekehrung des Herzens bleibt immer Voraussetzung fiir eine

.11 Vgl. H. Rzepkowski, Deutsche Missionare, in: Missio pastoral, Aachen 1980, 33-39.
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bessere Welt. Sonst werden hochstens Biihne und Schauspieler des Theaters
durch endlos sich ablosende Revolutionen veriindert, aber die Menschen
bleiben auf dieselbe Weise brutal, egoistisch und ausbeuterisch. ,,Es gibt kei-
ne neue Menschheit, wenn es nicht zuerst neue Menschen gibt* (Evangelii
nuntiandi 18). Man wird darum immer von Glauben und Gebet, von Kirche
und Sakramente, von Tod und ewigem Leben reden diirfen und miissen, wie
man das schon immer getan hat.

Neu aber kommt hinzu die Betonung des innerweltlichen Heils, das eine gro-
Bere Dringlichkeit und Unmittelbarkeit hat als das transzendentale Heil. Ho-
rizontalismus soll deshalb nicht als Konkurrenz zum Vertikalismus verstan-
den werden, sondern als dessen notwendige Ergianzung, um die Synthese und
die Harmonie herzustellen. Wir haben dafiir zu sorgen, dall im Religionsun-
terricht in unserer und in der Dritten Welt den jungen und erwachsenen Chri-
sten aufgeht, daB3 Christsein auch heilt, sich fiir Gerechtigkeit einzusetzen
und nicht zu dulden, daf den Armen — sie sind Christus! — Unrecht angetan
werde.

Das heil3t, da3 wir als Missionsinstitute uns nicht mehr blof3 mit Almosen-Lo6-
sungen zufrieden geben diirfen, sondern dal wir mit allen Mitteln der Kon-
szientisierung, auf Kanzeln, in Vortrigen, durch die Presse, dafiir sorgen,
dalB unsere Mitbiirger, das gute Volk wie die Verantwortlichen in Wirtschaft
und Politik, die Pflichten von Gerechtigkeit und Frieden ernst nehmen. Der
Nord-Siid-Dialog darf nicht seiner Stagnation liberlassen bleiben. Wir miis-
sen den Berichten ,Global 2000 und ,Ein Programm fiirs Uberleben*
(Brandt-Kommission), die wenig Echo gefunden haben, unsere Stimme lei-
hen und auch dafiir sorgen, dalB} ,,Populorum progressio” nicht der Verges-
senheit anheimfalle. Wir diirfen den Menschen keine Ruhe lassen. Sie diirfen
nicht mit gutem Gewissen zu ihrer Tagesordnung tibergehen. Wir sollen nicht
Hemmungen haben, mit Jugendgruppen auf die Strafle zu gehen und fiir die
Okologischen Anliegen, fiir alternativen Lebensstil, fiir Gerechtigkeit in der
Welt zu werben.

Wir miiten die Idee verbreiten, dafl nicht nur die Entwicklungslander ihren
Riickstand aufholen sollen, sondern dal3 zu diesem Zweck auch die industria-
lisierten Nationen ihren Vorsprung abbauen sollten, und zwar aus okologi-
schen Griinden, weil dieser Raubbau an der Natur nicht weiter praktiziert
werden darf; aus psychologischen Griinden, weil die Hochstandard-Léander
die grofite Rate von psychologisch unausgeglichenen und frustrierten Men-
schen und damit auch von Ehescheidungen und Selbstmorden haben; aus
Griinden der Solidaritit, um den Graben zwischen den reichen und den ar-
men Volkern doch endlich zu tiberbriicken. Das Buch von A. Tévoédjiré,
Die Armut, der Reichtum der Vélker©!2, kann uns dazu Inspirationen ge-
ben. Er meint, Elend sei des Menschen unwiirdig, sei mit allen Mitteln auszu-
merzen, aber eine bescheidene, fréhliche Armut sei der Weg, um allen Men-
schen wieder mehr Lebenstreude zu schenken.

12 A. Tévoédjiré, La pauvreté, richesse des peuples, Paris 1980.
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Friedensdienst als Transformation will auch heiBen, daB in der Dritten Welt,
unter Anleitung der Missionare und der Ortskirchen, die Christen aus christ-
licher Haltung heraus zu den besten Animatoren der Entwicklungsarbeit
(,,Nation building*) werden; daB sie nicht warten, bis die Regierung oder der
Westen etwas fiir sie tun, sondern daf sic Hand anlegen und in gemeinsamer
Arbeit das tun, was sie tun kénnen, und daB sie darin ihre . Heilsgeschichte®,
ihren ,,Auszug aus Agypten® sehen und tatséchlich glauben, da8 Gott selber
sie aus Unwissenheit, Krankheit und Armut befreien und zu seinem besseren
Leben, einem ,,gelobten Land“ fihren will.

4. Unser Friedensdienst kann nicht alle Konflikte vermeiden, aber wird
sie gewaltlos bewdltigen.

Der ProzeB der Transformation der Welt wird nicht ohne Konflikte ablaufen.
Spannungen zwischen verschiedenen Charakteren, Mentalitéten, Stand-
punkten, Interessen gehdren zum dialektischen Ablauf der Geschichte. Wir
sind in diese Geschichte hineingesandt und haben uns darin zu verhalten so
einfiltig wie Lammer und so klug wie die Schlangen (Mt 10,16). Man kann
auch sagen: wir haben zu handeln mit dem prophetischen oder/und mit dem
diplomatischen Charisma.

Im Grunde miiBten diese beiden Charisma im einzelnen Menschen im richti-
gen Maf gemischt sein, sind es aber oft nicht. Jedes hat seine Eigenberechti-
gung und seine Eigengesetzlichkeit. Der Diplomat, im guten Sinn, sucht mit
Licheln und Liebe die Wahrheit zu sagen. Er weil, daB man mit einem Trop-
fen Honig mehr Wespen fingt als mit einem Faf voll Essig. Die Sympathie,
die man ausstrahlt, das Vertrauen, das man dem anderen zum voraus
schenkt, tragen in sich eine eigene Macht der Versohnung und der Uberzeu-
gung. Die ganze Psychologie legt einem dieses Verhalten nahe. Wer diese
Gabe hat, soll sie ausniitzen und auf diese Weise mit den Verantwortlichen in
Welt und Kirche reden.

Der Prophet hingegen schlégt einen anderen Ton an. Er klagt, wie Johannes
der Téufer, die Sinden und die Ungerechtigkeiten an und stellt den UnbuB-
fertigen das Gericht Gottes und der Geschichte in Aussicht. Er sicht das Un-
recht in der Welt so gro3, da er nicht mehr lichelnd, sondern nur zurnend
dariiber reden kann. Er weiB, daB seine Rede nicht ankommt, da3 er Mauern
der Opposition erreicht, daB er das Leben riskiert. Das macht ihn zum Pro-
pheten, daB er trotzdem redet und glaubt, dal seine Sache nach und durch
seinen Tod vorankommt. In Jesus findet das Schicksal und der Sieg des Pro-
pheten seine klassische Bestitigung.

Auch gibt es sie zu Hunderten, zu Tausenden, die fiir ihre Sache, fir die Ge-
rechtigkeit, fiir Schalom prophetisch reden und dafiir den Tod erleiden. Wir
wissen heute, daB es in den ersten Jahrhunderten nicht so viele Martyrer gab,
als die apologetischen Schriftsteller es glauben machten. Aber heute gibt es
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viel mehr Martyrer als man weif, Martyrer nicht fir die Orthodoxie, fiir
einen Glaubenssatz, sondern fiir die Orthopraxis, fiir Leben gemiB dem
Glauben. Religionsfreiheit wird heute, grundsitzlich, iiberall als Menschen-
recht anerkannt. Dafiir, daB einer sein Credo aufsagt, wird er nicht mehr ge-
totet. Wenn er aber sein Credo in den Alltag umsetzen will, auf Grund seines
Credos die Welt verindern will, da riskiert er Tortur und Tod. Und trotzdem
diirfen wir uns nicht mehr mit der harmlosen, ungeschichtlichen, individuali-
sierten Religonsausiibung zufrieden geben.

Der Prophet wird also die Gewalttitigen anklagen, aber mit einer gewaltlo-
sen Methode. Auch wenn man Gewaltanwendung zum Zweck der Notwehr
und zur Verteidigung letzter Menschenrechte anerkennen kann, auch wenn
man fiir jene, die in solcher Situation in letzter Gewissensentscheidung Ge-
walt anwenden, groBe Achtung haben soll, so wird der evangelische Prophet
doch in 99 von 100 Fillen eher der Gewalt erliegen, als selber zur Gewalt
greifen. Dadurch wird er die Eskalation der Gewalt abbrechen, ad absurdum
fithren, und den endgiiltigen Sinn der Geschichte glaubhaft machen.

Fiir den Missionar stellt sich konkret die Frage, ob er als Gast in einem ande-
ren Land, in einer anderen Kirche, den Propheten spielen soll. Grundsitzlich
miite man sagen, nicht, denn er riskierte nur, ausgewiesen und mundtot ge-
macht zu werden. Der Missionar sollte hochstens suppletorisch das tun, falls
die Ortskirche aus Konformismus, Diplomatie oder Angst das nicht tut. Wir
denken an das Beispiel der WeiBen Viter, die damals als Gruppe aus Protest
Mosambik verlassen haben, weil die portugiesischen Bischofe aus Jauvinis-
mus und aus finanziellem Interesse vollig zum repressiven System standen.

5. Die Proklamation unserer Friedensbotschaft wird in ,,dialogischem
Kerygma* erfolgen.

,Dialogisches Kerygma* scheint die Quadratur des Kreises zu sein, ein Wi-
derspruch in sich selbst. Und doch muf} es zusammengehen.

Kerygma meint die iiberzeugte, selbstsichere, heroldische Verkiindigung der
Botschaft. Da diskutiert man nicht, fragt nicht, hort nicht, sondern lehrt. Wir
haben vom Evangelium her den Auftrag, die Botschaft vom gekreuzigten
und auferstandenen Herrn zu verkiinden, ob gelegen oder ungelegen
(2 Tim 4,2). Wer nicht glaubt, wird sich selber das Gericht zuzichen.

Die Missionare haben wihrend Jahrhunderten auf diese Weise verkiindet
und entsprechend Donareichen gefillt, Opferstiitten zerstort, mit Kultdie-
nern anderer Religionen Streitgesprache gefiihrt. Sie waren tberzeugt, daf3
Jesus Christus die einzige und volle Wahrheit sei und daf sie das Monopol auf
ihn hitten. Man war auch auf gleiche Weise mit den Héretikern und Schisma-
tikern verfahren, deren Linder ebenfalls der Propaganda-Fide-Kongregation
unterstellt waren.
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Heute sind wir gegeniiber dieser antickumenischen Vergangenheit bedriickt.
Wir atmen endlich auf und nennen die Haretiker nun ,getrennte Briider
und die Heiden ,Menschen anderer Religionen*. Wir nehmen an, daB3 der
erhohte Herr und sein Geist schon immer auch in anderen Kirchen und Reli-
gionen gegenwiirtig waren und jenen Menschen Gnade und Heil, Propheten
und Inspirationen schenkten.

So wird plotzlich der Dialog vordringlich. Bevor wir lehren, miissen wir ler-
nen; bevor wir reden, miissen wir horen; bevor wir Christus verkiinden, miis-
sen wir ihn als bereits Gegenwartigen anerkennen. Der Dialog hat seine ei-
genstindige Motivierung. Er soll nicht blo$ als Hintertiirchen zur Bekehrung
verstanden werden. Es ist in sich gut und schén und gerechtfertigt, die Men-
schen anderer Religionen in ihrem Gewissen zu achten, mit ihnen zu reden
und zu beten, auch ihre heiligen Biicher zu lesen und in dialogischem Aus-
tausch auch unser Evangelium anzubieten, und alles andere Gott zu {iberlas-
sen.

Dialog und Kerygma haben also beide ihre volle Berechtigung. Wie sie zu-
sammengehen, wie sie in einer Synthese gesehen werden konnen, dazu fehlt
uns leider noch das klassische Werk. Vielleicht verhalten sie sie sich so ge-
heimnisvoll wie die Allwirksamkeit Gottes und die Freiheit und Verantwor-
tung des Menschen. Wir kénnen nur in Ehrfurcht vor der Freiheit Gottes und
der Freiheit des Menschen stehen, auf die Zeichen der Zeit achten und im
Geiste erkennen, wann und wo wir mehr vom Kerygma oder mehr vom Dia-
log praktizieren sollen.

Wir sollen also die Welt im Lichte der Liebe Gottes interpretieren und sie mit
unserem mutigem Engagement verdndern. Dann wird es immer Menschen
geben, die sich um unser Tun interessieren und dann vielleicht auch Jesus lie-
ben und getauft werden mochten. Das geschieht nicht mehr, damit sie ,,ihre
Seele retten konnen, als ob das vorher nicht moglich gewesen wire, sondern
um Vollmitglied der Kirche zu werden und an ihrer Mission zum Heil der
Welt teilzunehmen.

6. Unser Friedensdienst erfordert von uns eine klare Stellungnahme ge-
geniliber der Riistungsfrage.

Ich weiB3, daB ich hier ein heiBes Eisen anrithre. Ich weil3, dalb das Zentralko-
mitee der Deutschen Katholiken letztes Jahr eine Stellungnahme zur aktuel-
len Friedensdiskussion verdffentlichte und darin zwar vom ,Wettlauf des
Wahnsinnes“ redete, aber dann nach langen Uberlegungen zum Schluf3
kommt: ,,Politische Vernunft und sittliche Verantwortung fiir das Gemein-
wohl erfordern die Herstellung und Erhaltung des Gleichgewichts der Kréf-
Hefls)

13 Vgl. Herder-Korrespondenz, Dez. 1981, 624-630.
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Bei allem Respekt fiir diese Erklarung glaube ich, daBl man in politischen
Fragen mit gutem Gewissen verschiedener Meinung sein darf. Seit den Zei-
ten der Romer huldigte man, scheints bis heute, dem Prinzip: ,,Si vis pacem,
para bellum“ (Wenn du Frieden willst, riiste zum Krieg). Dabei hat sich die-
ses Prinzip stindig ad absurdum gefiihrt, denn seit eh und je hat es immer
Kriege gegeben. Man sollte es doch einmal mit dem neuen Prinzip wenig-
stens versuchen: ,,Si vis pacem, para pacem® (Wenn du Frieden willst, riiste
zum Frieden). Es muf3 doch schlieBlich jemand aus dieser sinnlosen Spirale
der Aufristung, die sonst nie ein Ende finden wird, ausbrechen.

Wir Christen sollten doch andere als bloB politische Uberlegungen in die Dis-
kussion einbringen. Ich meine, wir alle erschaudern tiber die Moglichkeiten
eines Nuklearkrieges. Wir haben gar keine Garantien, dal das, was dem un-
berechenbaren Menschen méglich ist, nicht auch eines Tages Wirklichkeit
werde. Wir sind an einem Punkt angekommen, wo es keinen Krieg mehr ge-
ben darf; wo die Gewaltlosigkeit der Bergpredigt nicht mehr blo pro Konti-
nent fiir ecinen Idealisten gelten kann, Franz von Assisi fir Europa, Mahatma
Gandhi fiir Asien, Albert Luthuli fiir Afrika, Martin Luther King fiir Nord-
Amerika und Bischof Romero fiir Latein-Amerika, sondern wo diese Ge-
waltlosigkeit zu einem notwendigsten Postulat der Realpolitik geworden ist.
Mit dieser Gewalt, wie sie auf beiden Seiten schuBibereit aufgefahren ist, will,
darf man nichts mehr zu tun haben. Da muB der Gescheitere einfach nach-
geben. Und wenn dann der russische Marxismus den Westen iiberrollt und
die ganze Welt iiberflutet? Dann wissen wir aus Erfahrung, daB solche Welt-
reiche in sich selber zusammenfallen und daB die Geschichte schépferischere
Losungen finden wird, ohne den Nuklearkrieg einzukalkulieren.

Wer sagt, solche Uberlegungen seien rot inspiriert, der lese doch ,,Gaudium
et spes” n. 79-81, und die ganze Dokumentation der Kirche, die im schon er-
wihnten Text ,,Der HI. Stuhl und die Abriistung® enthalten ist. Wir Christen
missen als Christen zusammen mit den Wissenschaftlern, mit der Jugend,
mit den Andersgldubigen auf die Strae gehen und auf die Regierungen
Druck ausiiben, damit sie endlich ernste Schritte der Abriistung unterneh-
men. Wenn man kein Recht hat, H-Bomben fallen zu lassen, hat man auch
kein Recht, solche herzustellen! ,, Man kann nicht Gott dienen und dem Mili-
tarismus“ (Dorothee So6lle). Aus verschiedenen Erhebungen in den USA
geht hervor, dalb orthodoxe Christen kriegsbereiter sind in ihren Ansichten
als Nicht-Christen, mehr Kernwaffen wiinschen, mehr den Krieg als Mittel
zur Konfliktlosung sehen, und zwar die Katholiken mehr als die Protestan-
ten, und die Protestanten mehr als Ungldaubige!4. Wie soll sich das mit unse-
rem Evangelium des Friedens reimen?

Wir miiBten vor allem fiir die schopferische Alternative pliadieren, denn
selbst militdrische Abriistung bleibt wertlos, wenn sie nicht gepaart wird mit
moralischer Aufriistung, wenn nicht den Menschen geholfen wird, eine neue
Lebenserfahrung zu machen im Rahmen eines sinnvollen Lebensentwurfes.

4 Friedli a.a.0. 181.
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Wir miiBten darum die ganze westliche Welt ermutigen, ihre Intelligenz und
ihre Technik, ihr Geld und ihren Stolz darin zu investieren, Entwicklungspro-
jekte groBen Stiles durchzufithren, die Bewésserung der Sahara, die Ausrot-
tung der tropischen Krankheiten, die Erhaltung der Natur. Man konnte jenes
Prinzip der Rémer nochmals ummodeln und sagen: ,,Wenn du Frieden willst,
kiampfe fiir Gerechtigkeit.

Solange die Menschheit nicht den Mut hat, das Steuer herumzureifen, und
solchen Priorititen entgegenzusegeln, geht sie den Weg des Abgrundes und
kann frither oder spiter, wie immer unerwartet, wie vom Blitz, von der Kata-
strophe iiberrascht und vernichtet werden. Die Kirche kann als Anwalt des
Friedens nicht laut genug davor warnen, solange es nicht zu spit ist.

7. Unsere konkrete Aufgabe ist es, ,,den Weg des Friedens* zu gehen®.

Inmitten dieser friedlosen Zeit ermahnt uns die Heilige Schrift, da mit der
messianischen Zeit der Augenblick gekommen sei, ,unsere Schritte zu len-
ken auf den Weg des Friedens* (Lk 1,79). Wenn wir die Hoffnung auf Frie-
den nicht aufgeben wollen, miissen wir die Aufgabe des Friedens in kleinen
Schritten vollziehen'.

Wir miissen in unserem eigenen Alltag, im Umgang mit den Mitmenschen,
darlegen, daB Aggression verlernbar ist, dal3 Rechthaben nicht der einzig
richtige Standpunkt ist, da wir nicht Diskrimination machen zwischen Wei-
Ben und Farbigen, zwischen Frommen und Atheisten, zwischen Reichen und
Armen, zwischen ,rechts“ und _links“. Leider tragen ,Politik* und Weltver-
anderung leicht bei zur Polarisation und konnen eine Gemeinschaft spalten.
Die einen sehen Gewalt und Ungerechtigkeit nur im Osten, die anderen nur
im Westen. Sachlichkeit, Ideologiefreiheit wire der erste Schritt zum
Frieden. X

Wir miissen zusammen mit anderen Kreisen die Eskalation gewaltfreier In-
itiativen und Aktionen férdern. Wir haben noch eine groBe Konszientisie-
rungsarbeit zu leisten und die Ideen und Einsichten, die wir jetzt gewonnen
haben, in breitere Kreise zu tragen.

Wir diirfen auch mit Genugtuung feststellen, daBl die Idee der Gerechtigkeit
und des Friedens (Justitia et Pax) doch stark im Vormarsch ist, da} eine neue
Spiritualitiit sich Bahn bricht, wo nicht mehr so sehr von Demut und Gehor-
sam und Selbstheiligung die Rede ist, sondern von Mut, Risiko, Engage-
ment, Veridnderung der Welt. Auch die Moraltheologie kennt nicht mehr
bloB die individuellen Tugenden und Siinden, sondern betont sehr die Pflich-
ten des Christen in bezug auf Okologie, Frieden und Gerechtigkeit in der

15 Friedli a.a.0. 176-186, 201-218.
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Weltlé. Es gibt auch eine eigene Wissenschaft vom Frieden, die Irenologie,
die heute an 78 Instituten und in 483 Zeitschriften und Veroffentlichungen
betrieben wird. An mehr als 500 Hoheren Schulen werden entsprechende
Vorlesungen gehalten. Das ist noch keineswegs vergleichbar mit dem, was fiir
den Krieg getan wird. Aber die Gegenkrifte erwachen immerhin und aus
dem Schneeball kann vielleicht und hoffentlich — auch dank unseres Mitwir-
kens — eine Lawine werden.

Gewisse Kreise werden uns entgegenhalten, der Papst ermahne immer wie-
der die Priester und Ordensleute, sich nicht in Politik einzumischen. Dem-
gegeniiber wire zu sagen, dall der Papst selber sehr ,Politik“ macht. Man
denke an seine Angelus-Ansprachen und an seine offiziellen Reden vor der
UN, vor den diplomatischen Corps bei seinen Reden in verschiedenen Lén-
dern usw. Gemeint ist offenbar, daf3 man als Vertreter der Kirche nicht Par-
teipolitik betreiben und sich auf die eine Seite gegen die andere stellen solle,
ferner, dal man nicht mit Waffengewalt seine politischen Ziele erkdmpfe,
nicht aber, dal man sich nicht um die Probleme der Gerechtigkeit und des
Friedens kiimmere.

8. Im Einsatz fiir den Frieden bauen wir auf die eine Kirche fiir die
Welt.

Wenn wir frither von der einen Kirche sprachen, meinten wir vor allem die
Einheit der Kirchenstruktur und der juridischen Unterordnung unter Rom.
Heute erkennen wir besser, daB} sich diese Einheit nicht mit menschlichen
Strukturen begriindet und garantiert, sondern im Glauben an den einen
Herrn Jesus Christus, in der einen Taufe, in der gemeinsamen Liebe, in der
einen Sendung, ndmlich im Dienst des Friedens fiir die Welt.

Kirche hat heute nichts mehr mit europiischer Hegemonie zu tun. Sie lebt
heute in allen sechs Kontinenten. Sie hat seit 1970 ihr Schwergewicht bereits
in die Dritte Welt verlagert. Zu Beginn dieses Jahrhunderts lebten noch 77%
der Katholiken in der westlichen Welt, folglich nur 23% in der librigen Welt.
1970 aber zihlte man bereits 51,86% der Katholiken in der Dritten Welt und
bis 1980 hat sich die Proportion auf 57,56% erhéht. Man kann leicht voraus-
sehen, daB im famosen Jahr 2000 an die 70% der Katholiken in Lateinameri-
ka, Afrika und Asien-Ozeanien leben werden. Die Kirche hat also iiberall
mitzureden fiir den Frieden, und wir haben alles Interesse, die Kirchen ge-
genseitig zu stirken und im Austausch unserer Werte zur Koinonia (Gemein-
schaft) der einen Kirche zu werden.

Dieser Austausch geschieht auf verschiedenen Stufen. Unsere Geldhilfe, die
beachtlich und die wichtig ist, wiirde ich trotzdem auf der untersten Stufe an-
setzen, weil sie nur einspurig ist und sich zwischen Spendern und Empfin-

16 Vgl. dazu den ganzen Band III von Hdring a.a.O. Ferner Ch. Grannis, The risk of the
cross. Christian discipleship in the nuclear age, New York 1981.
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gern leicht gestorte Verhiltnisse entwickeln kénnen, und weil Geld trotz aller
Niitzlichkeit nicht an den Kern der Kirchlichkeit herankommt.

Auf der zweiten Stufe sihe ich den Austausch von Personal. Hier ist bereits
die Phase der Einseitigkeit iberwunden. Es gibt heute Missionare von und zu
allen sechs Kontinenten. Wenn auch immer mehr Linder keine Visa mehr
geben fiir Missionare und mehr und mehr Ortskirchen nicht mehr starken
Bedarf haben an neuen Missionaren, so wird doch Gott immer den Missions-
beruf bestimmten Menschen geben, und solche werden immer ,,Missionssi-
tuationen* finden, in denen sie sich betitigen konnen, und wire es ,,nur® in
Europa. Im iibrigen ist die Welt von morgen rassisch gemischt und so wird es
auch immer Missionare geben, hin und her, als Botschafter des Friedens zwi-
schen den Kirchen und Kulturen.

Wieder auf hoherer Stufe liegt der Austausch an Theologie. Nachdem die iib-
rige Welt bis vor 20 Jahren ausschlieBlich westliche Theologie bezogen hat,
sind wir heute in der gliicklichen Lage, auch Theologie der Dritten Welt vor-
gestellt zu bekommen!”.

Noch hoher, weil nicht bloB intellektuell, sondern existenziell von Bedeu-
tung, wire der Austausch von pastoralen Erfahrungen mit den kirchlichen
Basis-Gruppen, mit den priesterlosen Gemeinden, mit spontaner, kreativer
Liturgie. Kirche soll nicht in allen sechs Kontinenten nach rémischem Takt
marschieren, sondern je eigene VorstoBe und Erfahrungen machen und dann
durch den Austausch lebendige Kirche schaffen.

Die hochste Stufe schlieBlich wire der Austausch von Lebensmodellen, von
glaubwiirdigem, christlichem Leben, von Heiligen, von Martyrern der Ge-
rechtigkeit. Solche Modelle zeigen uns, was es heilt, das Leben zu verlieren,
um es zu gewinnen. In einer Zeit, deren hauptséchlichste Krankheit die Sinn-
losigkeit ist, konnen uns solche Modelle nicht bloB iiber Wasser halten, son-
dern uns Mut einfl6Ben zum frohen Gehen auf dem Weg des Friedens.

Eine Kirche, die so in der Koinonia lebt und sich laufend erneuert und be-
reichert, wird ihr vorrangiges Interesse nicht mehr in der institutionellen
Selbstreproduktion sehen, sondern in ihrer Hauptfunktion als Dienst an der
Welt. Die Zusage der Unzerstorbarkeit wurde der Kirche von Christus nicht
nur um ihretwillen gegeben, sondern um der Welt willen, weil die Welt im-
mer eine solche Kirche braucht. Sie ist heute der mutige Sprecher fiir alle
Menschen guten Willens, der initiative Dialogpartner aller Religionen, das
allgemeine Sakrament des Friedens. Sie darf sich nicht an ihrem innerkirchli-
chen Meinungspluralismus zerfleischen, sondern muf sich gemeinsam zu ih-
rer Friedensaufgabe gegeniiber der Welt aufraffen. Wir tun gut daran, uns
mit dieser Kirche zu identifizieren, mit allen in der Kirche die Welt zu schalo-
misieren und so zusammen mit Jesus von jenem Gott und Vater Zeugnis ab-
zulegen, der ,ein Gott des Friedens® ist (1 Thes 5,23).

17 Vgl. z. B. die neue Buchreihe bei Herder: Theologie der Dritten Welt, herausgegeben
vom Missionswissenschaftlichen Institut Missio.
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