»Die Gnade Christ'i ist eine Gnade der Briiderlichkeit*

Brudersein als Beruf und Berufung:
menschliche und geistliche Hintergriinde

Klaus Hemmerle, Aachen®

1. Einblick in die Geistesgeschichte

Immer wieder und in immer rascher sich folgenden Wellen lduft durch die
Geschichte des Abendlandes eine Sehnsucht nach Briiderlichkeit. Das Wort
Bruder prigt keineswegs nur religiose Bewegungen. Es ist ein Gedanke neu-
platonischer Philosophie, daf3 alle Geschopfe Briider seien, weil alles aus
dem Einen stammt, weil alles Ausdruck des einen Ursprungs, der einen Ver-
nunft ist, alles vorgebildet und verwandt in derselben Idee. Es ist nicht nur
eine philosophische Reflexion, sondern darin verfaBt sich eine grundsitzliche
Erfahrung: alles ist mit allem verbunden, alles, was existiert, steht in einer
Schicksalsgemeinschaft, ist hineingewiesen in eine Solidaritit des Daseins.
Dies betrifft zumal die Menschheit, aber auch die gesamte Kreatur. Die
schmerzliche Erfahrung der Trennung, des Gegensatzes, der Unversohnt-
heit, modern gesprochen: der Entfremdung bildet den Hintergrund, um nach
einem urspriinglicheren Zusammengehoren zu fragen, das zugleich als Ziel
des personlichen und gemeinsamen Strebens vorschwebt. Angezogen sein
vom Einen, Hochsten, Aufstieg in seine Sphire, Heimkehr zum Ursprung:
das sind Urmotive gerade im platonischen Denken. Und es liegt nahe, dal3
die Verbindung des Zertrennten, Vielen zum Ursprung nicht nur das einzelne
mit dem Ursprung verbindet, sondern auch das Viele, Zertrennte im Mal
der Annadherung an den Ursprung gegenseitig eint. In das Feld solcher Intui-
tionen, Erfahrungen, Spekulationen fiigt sich die Sehnsucht nach Briiderlich-
keit ein. Und je mehr ein , hierarchisches” Prinzip das Bild von der Ordnung
des Seienden prigt — Stufenordnungen des Seins, Grade der Vollkommen-
heit, aufsteigende und absteigende Wertigkeiten der Wesen, der Zusténde,
der Haltungen —, um so mehr bilden Bewegungen der Briiderlichkeit den
Kontrapunkt, pendeln das Ganze ein ins Gleichgewicht.

Das Neue, das in Jesus Christus angebrochen ist, pa3t unwillkirlich da hin-
ein. Er kommt, um aus der Zerstreuung zu sammeln, in ihm ragt das alles
vereinende Ende hinein in die Zeit. Und so ist es konsequent, daf3 in jenen,
die schon jetzt das Eschaton, das vollendende Ende, in ihrer Lebensform
vorwegnehmen, in den Monchsgemeinden, alle nur den einen Namen und
den einen Rang haben: den von Briidern.

* Ansprache von Bischof Klaus Hemmerle vor der Generalversammlung der VOB — Ver-
einigung der Ordensobern der Briiderorden und -kongregationen Deutschlands — am
20.4.1982 in Aachen



Gerade das Mittelalter ist durchwirkt von solchen Bewegungen der Bruder-
schaft und Briiderschaft, und keiner stellt uns strahlender und tiefer dieses
Ideal vor Augen als Franz von Assisi.

Aber auch im sikularisierten Kontext der Neuzeit wird Briiderlichkeit zu
einem wichtigen Motiv. In der Aufklidrung und gar in der Franzosischen Re-
volution dringen die Begriffe Gleichheit, Freiheit und Briiderlichkeit nach
vorne. Und dies schwingt, ganz anders freilich, auch mit in jenen Freund-
schaftsbiinden, die typisch sind fiir die Zeit der Klassik und der Romantik.
Man denke etwa an Schillers Ode an die Freude: ,,Alle Menschen werden
Briider* oder auch an freimaurerische Bewegungen.

Wo immer die Einheit der Welt und der Menschheit gesucht oder erfahren
wird, wo immer eine neue Bewegung auf diese Einheit hin in Gang kommt,
da spielt der Begriff der Briiderlichkeit eine fiihrende Rolle. Dies trifft auch
fiir unsere Situation, in der wie nie zuvor es unausweichlich wird, Konse-
quenzen aus der schicksalshaften Verflochtenheit aller mit allen zu ziehen.
Was je Menschen geschichtlich bewegt hat, nach Briiderlichkeit zu fragen
und Briiderlichkeit zu suchen, ist auch und gerade heute an der Zeit.

Sinn dieser Erwigung ist es nicht, der geistlichen und theologischen Besin-
nung auf den Grund der spezifischen Berufung zum ,,Bruder® einen geistes-
geschichtlichen Uberbauzu geben. Diese Berufung selber soll vielmehr zu ih-
rem Innersten und Eigensten herausgefordert werden: Briider, die um Jesu
Christi willen und nach seinem MaB und Ruf ,nichts anderes als Briider*
sind, kénnen eine Antwort sein auf die Suche nach Briiderlichkeit, die in un-
serer Zeit so vielfdltig lebt. Dann aber sind Fragen wie die nach Zahl und Po-
sition zweitrangig, Brudersein als solches ist gefragt, und wo es liberzeugt aus
dem Glauben gelebt wird, da wird es auch Uberzeugung und Glauben wek-
ken. Der Bruderberuf ist ein hochst gegenwiirtiger Beruf.

2. Briiderlichkeit und Jesus Christus

a) Gnade Christi als Gnade der Briiderlichkeit

Setzen wir, entgegen unserem bisherigen Vorgehen, nun nicht bei der Situa-
tion und den geistesgeschichtlichen Zusammenhangen sondern unmittelbar
bei der Botschaft des Glaubens an..

In Nr. 21 des Apostolischen Mahnschreibens ,,Familiaris Consortio* von Jo-
hannes Paul II. lesen wir: ,,Die christliche Familie ist sodann berufen, die Er-
fahrung einer neuen und eigenen Einheit zu machen, welche die natiirliche
und menschliche bestitigt und vervollkommnet. Ist doch die Gnade Jesu
Christi, ,des Erstgeborenen unter vielen Briidern‘, durch ihre Natur und in-
nere Dynamik eine ,Gnade der Briiderlichkeit®, wie sie der hl. Thomas von
Aquin nennt.“ Der Papst tut in dieser Aussage ein Doppeltes: Er zieht zum
einen aus der Aussage der Heiligen Schrift, daB Jesus Christus der Erstgebo-
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rene unter vielen Briidern ist (vgl. Ro6m 8,29), daB er sich nicht schimt, uns
seine Briider zu nennen (vgl. Hebr 2,11; 17), und zieht aus den entsprechen-
den Worten des Auferstandenen (vgl. Mt 28,10; Joh 20,17) die radikale Kon-
sequenz: Die Gnade Christi, das, was er uns schenkt, ist von Wesen und Dy-
namik her eine Gnade der Briiderlichkeit, eine Gnade also, die uns das Bru-
dersein zu Jesus und zueinander schenkt. Zum anderen verankert er diese
Aussage in Thomas von Aquin.

Er verweist dabei auf eine Erorterung des hl. Thomas in seiner Summa Theo-
logiae, II2 Il2¢, 14,2, ad 4. An dieser Stelle und im Ganzen des Artikels
kntipft Thomas seinerseits an bei einer von ihm bereits ,,ererbten* Fragestel-
lung (vgl. Augustinus, lib. I De sermone Domini in monte, Cap. 22; Petrus
Lombardus Sent lib. II, dist. 43). Es geht dabei um die Siinde wider den Hei-
ligen Geist, unter die nach Thomas und der Uberlieferung, auf welche er
fuBt, es auch zahlt, dem Bruder die Gnade zu neiden, nicht haben zu wollen,
daB der Bruder gerettet wird. Eine solche Haltung richtet sich gegen jenen
Geist, dessen Gnade die Kirche eint, gegen jenen Geist, in welchem der Va-
ter seinen Sohn fiir alle hingibt und in welchem der Sohn selber sich, dem
Willen des Vaters gehorsam, fiir alle hingibt. Das Ja, das Gott zu mir in der
Hingabe seines Sohnes spricht, ist ein Ja zu mir und zu den anderen. Und nur
wenn ich diese untrennbar eine, auf mich ganz personlich und zugleich doch
auf alle gerichtete Zielrichtung, dieses Ja, annehme, nehme ich das Ja selber
an. So lange ich sage: Ich will gerettet werden, aber dieser andere soll nicht
gerettet werden, sage ich nein zu Gottes Ja. Und das ist nicht nur ein Nein
zum Bruder Jesus Christus, sondern zu jenem Geist, der Sohn und Vater
eint, zu jenem Innersten Gottes, das selber Liebe ist, Einheit ist und darum
nur Liebe und Einheit wollen kann. Mit einem konsequenten und durchge-
tragenen Nein gegen das Heil des Bruders richtet der Mensch einen uniiber-
steigbaren Wall um sein Ich herum auf gegen die Einwirkung des Heiligen
Geistes. Christ sein und Briiderlichkeit, Ja zu Gott und Ja zum Bruder, Heil
und Bruderliebe hingen unlosbar zusammen: Die Gnade Christi ist eine
Gnade der Briderlichkeit.

Johannes Paul II. stiitzt sich auf diesen Gedanken freilich in der umgekehr-
ten, positiven Zielrichtung: Wenn wir diesen Zusammenhang von Ja zu Gott
und Ja zum Bruder, vom Geist des Sohnes und dem Geist der Briiderlichkeit
ernst nehmen, dann vermag in unserer Kirche und in unserer Welt eine neue,
befreiende Einheit zu wachsen.

b) Die innere Spannung des Bruderseins

Nichtsdestoweniger ist es gut, einmal auf die Wurzeln dessen zu achten, was
zur inneren Zersetzung der Briiderlichkeit, zu ihrer Perversion fithren kann.
Wir werfen dazu einen Blick in die biblischen Brudergeschichten. Dabei fallt
uns auf, daB in drei groBen Brudergeschichten des Alten Testamentes und in
der einen groBen Brudergeschichte des Neuen Testamentes es sich jeweils um
Geschichten einer Krise handelt.



Gleich nach der Geschichte von Mann und Frau, von Adam und Eva folgt im
ersten Buch der Bibel die Geschichte der beiden Bruder, Kain und Abel. Es
ist die Geschichte vom Neid, von der Konkurrenz, der zum ersten Mord in
der Menschheitsgeschichte fiihrt (vgl. Gen 4,1-16). In der Geschichte von
Jakob und Esau begegnet uns wiederum dieselbe Rivalitét, dieselbe Not um
das geteilte Erbe, die geteilte Liebe des Vaters (vgl. Gen 25,25-34 und 27,1
45). Und nochmals eine solche Brudergeschichte: Josef und die Briider. Kon-
nen Briider es haben, da der eine von ihnen mehr geliebt wird als die ande-
ren? (vgl. Gen 38-48). Jesus selbst erzihlt uns die abgriindigste und tiefste
Geschichte von dieser selben Realitét: das Gleichnis vom verlorenen Sohn
und seinem élteren, zu Hause gebliebenen Bruder (vgl. Lk 15,11-32). Hier
kénnen wir vielleicht noch mehr als an Kain und Abel den Hintergrund er-
messen, wieso Augustinus und Thomas von einer unvergebbaren Siinde beim
Neid auf den Bruder sprechen. Wenn der dltere Bruder in der Geschichte
vom verlorenen Sohn aus Arger, daB jener, der davongelaufen ist und sein
Erbe durchgebracht hat, nun die ganze Liebe des Vaters erhdlt, sich nicht
vom Vater hereinbitten 14Bt, dann bleibt er eben draufien vom Festmahl. Nur
wer sich einladen 148t und folgt, nur wer kommt zum Mahl seines verlorenen
Bruders, kann gerettet werden, ist selber Gast beim Hochzeitsmahl des Hei-
les.

Bruderschaft wird im Neuen und im Alten Testament immer wieder themati-
siert an der Spannung, die das zu teilende Erbe, der Vorzug des einen vor
dem anderen hervorruft. Die These lautet also: Mit dem Faktum des Bruder-
seins ist ein Problem verbunden, das Problem des Neides, des Ringens um
die groBere Gunst der Eltern, um das ganze Erbe.

Wo liegen, anthropologisch betrachtet, die Hintergriinde? Es gibt eine schier
unauffhebbare Konkurrenz zwischen zwei Grunderfahrungen und Grund-
strebungen im Menschen. Wir sind einerseits einander gleich. Wir haben die
eine Menschennatur inne, gehoren zur einen Menschheitsfamilie. Jeder kann
ich und du und Gott sagen, kann es in seinem Fleisch und Blut. Und wer dies
kann, der bildet mit all den anderen, die dieses auch konnen, eine elementa-
re Einheit, in welcher ebenso elementar Gleichheit waltet: es ist unmoglich,
sich wesenhaft iiber den anderen zu erheben, der diese selbe Grunderfahrung
wie ich macht: ich und du und Gott, Zeit und Blut und Erde. Gleichheit al-
lein wire indessen zu wenig, wir miissen von Zugehorigkeit zueinander spre-
chen. Uber die Frage der Blutsverwandtschaft hinaus stiften diese Beziige
eine Verwandtschaft des Geistes und des Schicksals: Wir alle gehen einander
an. Vom Wesen her ist Menschheit eine einzige Familie, und solche Bruder-
schaft im Wesen ist alles eher als eine bloBe philosophische Abstraktion. Ja,
die Verbundenheit aller Menschen in Wesen, Schicksal, Geist und Geschich-
te kann nicht besser zum Ausdruck gebracht werden als durch das Wort Bru-
derschaft, durch das gemeinsame Abstammen von denselben Eltern und das
Gewiesensein ins selbe Erbe und selbe Haus.

Aber wie es in der iiberschaubaren, einzelnen Familie ist, so steht es auch in
der Welt, in-der Menschheitsfamilie. Das Erbe des Vaters, es mag noch so
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grof3 sein, ist begrenzt. Was ich fiir mich habe, hast nicht du. Das Erbe, in das
viele Bruder hineinwachsen, wird geteilt oder kann jedenfalls nicht mehr von
jedem einzelnen verfiigt werden, wenn es mehrere sind als nur der eine Sohn.

Schon, daB ich nicht allein bin! Schlimm, daB ich nicht allein bin! Ich bin
nicht der einzige Erbe, der Boden und die Giiter dieser Welt miissen geteilt
werden. Vielleicht gentigt mir, was ich habe, aber ich konnte noch mehr ha-
ben. Und noch problematischer, als daf3 ich nur so viel oder so viel habe, ist
bei den ersten Brudergeschichten eben: die Gunst des Vaters, die Liebe der
Eltern teilen miissen, nicht allein oder auf gleiche Weise ganz im einen,
ererbten Lebensraum innestehen.

Liebe miteinander teilen miissen, fillt schwer. Jeder, der Gott, der Vater und
Du sagen kann, hat im Grunde die Sehnsucht danach, der Einziggeborene,
der ,,Monogenés“ zu sein. Bruder sein und Einziger Sohn sein — das steht ge-
geneinander. Wie 14t sich diese Konkurrenzsituation — ich bin entweder der
Einzige und habe keine Bruder oder ich habe Briider und bin nicht mehr der
Einzige — aufheben? Geht das: nicht allein sein und der Einzige sein, Briider
haben und doch das Erbe und die Liebe nicht teilen miissen?

¢) Die christologische Losung

In der Tat, unsere Frage findet eine Ldsung, allerdings eine, auf die der
Mensch nicht durch eigenes Nachdenken gekommen wire. Es ist eine Lo-
sung, die der urchristliche Hymnus im zweiten Kapitel des Philipperbriefs
uns von dem singt, der im Johannesevangelium der ,Einziggeborene®, der
~Monogenés“ heillt: ,Er war Gott gleich, hielt aber nicht daran fest, wie
Gott zu sein, sondern er entduflerte sich und wurde wie ein Sklave und den
Menschen gleich® (Phil 2,6f.). Der einzige Sohn entduBert sich und wird
Knecht, einer mit allen, fir alle. Darin gerade erweist er, dal er nicht der
Mietling ist, dem an den Schafen nichts liegt, sondern der gute Hirt, dem die
Herde zu eigen ist und der fiir seine Schafe aus Liebe das Leben gibt (vgl.
Joh 10,11-15), der einzige Sohn, der nicht seinen Anteil sichern will, alles
andere aber ist ihm gleichgiiltig; nein, der Sohn gibt sich fiir das Erbe des Va-
ters hin, um es zu hiiten und zu wahren. Weil er der Einzige ist, wird er einer
fiir alle, mit allen und unter allen.

Was aber bedeutet das fiir uns? Der Einzige wird fiir jeden einzelnen von uns
Freund und Bruder, gibt fiir ihn das Leben hin, als ob er der Einzige wiire.
Wir selber sind durch die Liebe des Einzigen zum je einmaligen Einzelnen
geworden. So wie eben Paulus es in uniiberbietbarer Weise ausdriickt: ,,So-
weit ich aber jetzt noch in dieser Welt lebe, lebe ich im Glauben an den Sohn
Gottes, der mich geliebt und sich fir mich dahingegeben hat* (Gal 2,20).
-Fir mich* hat er sich hingegeben, ,fiir mich® lebt und stirbt der einzige
Sohn Gottes.

Wie aber vertrigt sich das mit dem doch dadurch keineswegs getilgten Be-
fund, daB ich einer neben anderen bin innerhalb der geschichtlichen Realité-
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ten, in welchen ich unausweichlich mein Leben und mein Menschsein zu voll-
ziehen habe? Die Gegenfrage lautet: Wie hat jener, der in géttlicher Einma-
ligkeit, Wesentlichkeit und Ewigkeit der Einzige ist, geschichtlich dieses ge-
lebt? Eben genau dadurch, daB er sich hingegeben hat, sich unter die ande-
ren gestellt hat, der Sklave aller wurde, ihnen die FiiBe wusch und fiir sie das
Blut hingab. Das Zeichen des Einzigen ist die grofe Liebe, jene Liebe, iiber
die hinaus eine groBere nicht gedacht werden kann (vgl. Joh 15,13).

Die Konsequenz ist paradox — und doch befreiend: Nur in jener radikalen
Freundschaft und Bruderlichkeit, nur in jenem gegenseitigen Dasein fiirein-
ander bis zum Blut, das Jesus ,sein Gebot* (vgl. Joh 15,12) und das ,,neue
Gebot* (vgl. Joh 13,34f.) genannt hat, bewdhren und erfahren wir, daf wir,
jeder einzelne, einziger Sohn, einziges Kind Gottes sind. Im Einziggebore-
nen sind wir miteinander eins und je einmalig zugleich. Und wir sind es, in-
dem sein Leben unser Leben, indem seine Liebe unsere gegenseitige Liebe
wird.

Darin verlieren wir scheinbar alles und gewinnen doch alles. Wir sind der
Einzige, indem wir so sehr Briider sind, daf3 wir nicht einmal nur Briider
sind, sondern Knechte fiireinander, die einer dem anderen die Fiille wa-
schen; mehr noch, Viter fireinander, in denen die Paternitas Gottes, die Va-
terschaft Gottes am Werk ist, hingebende, weggebende Liebe, die dem ande-
ren Leben schenkt, im anderen Leben zeugt.

Eine ,verriickte” Losung des Problems der Briiderlichkeit: ich kann nur Bru-
der sein, indem ich der einzige Sohn bin wie Jesus und darin die Viterlichkeit
Gottes lebe — und ich tue es, indem ich der Knecht des anderen werde. Nur
so entknotet sich jener Komplex (was wortlich Verflechtung heift): ,,Ich mag
dich, du bist wie ich, du gehdrst zu mir — ich kann dich nicht leiden, denn weil
du bist, bin ich nicht der Einzige, du nimmst mir das Meine weg.“ Nein, du
nimmst mir nichts weg, wenn ich alles fir dich gebe, weil mir an dir liegt, weil
du selbst mir Erbe bist, aber nicht Erbe, das ich beherrschen will, sondern
Erbe, damit ich dich liebe, wie der einzige Vater seinen Sohn liebt. Wenn wir
so zueinander stehen, dann stehen wir gut, dann ist Briiderlichkeit moglich.

Wir erwihnten den Hymnus des Philipperbriefes. Er ist von Paulus zitiert,
weil er seine Ermahnung zum gegenseitigen Knechtsein und so gerade zum
Leben als briiderliche Gemeinde in Jesus Christus selbst verankern und be-
stitigen wollte. Es ist gut, die Verse, die diesem Hymnus vorausgehen, auf
dem soeben entworfenen Hintergrund zu lesen: ,,Wenn es also Ermahnung in
Christus gibt, Zuspruch aus Liebe, eine Gemeinschaft des Geistes, herzliche
Zuneigung und Erbarmen, dann macht meine Freude dadurch vollkommen,
daB ihr eines Sinnes seid, einander in Liebe verbunden, einmiitig und ein-
triachtig, daB ihr nichts aus Ehrgeiz und nichts aus Prahlerei tut. Sondern in
Demut schitze einer den andern hoher ein als sich selbst. Jeder achte nicht
nur auf das eigene Wohl, sondern auch auf das der anderen. Seid untereinan-
der so gesinnt, wie es dem Leben in Christus Jesus entspricht: ,Er war Gott
gleich, hielt aber nicht daran fest, wie Gott zu sein . . . (Phil 2,1-6).
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Stellen wir uns denselben Sachverhalt nochmals vor Augen, in dem anderen
groBBen Schrifttext, der den christologischen Zusammenhang zwischen Chri-
stus dem Sohn und Christus dem Bruder vieler Briider und damit zwischen
Christus und unserer gegenseitigen Bruderschaft begriindet. Nachdem der
Hebrierbrief die Wiirde Christi als des Sohnes dargestellt hat, féhrt er fort:
.. . . es war namlich Gottes gnadiger Wille, daf3 er fiir alle den Tod erlitt.
Denn -es war angemessen, daB Gott, fiir den und durch den das All ist und
der viele S6hne zur Herrlichkeit fiihren wollte, den Urheber ihres Heils
durch Leiden vollendete. Denn er, der heiligt, und sie, die geheiligt werden,
stammen alle von Einem ab; darum scheut er sich nicht, sie Briider zu nen-
nen und zu sagen: Ich will deinen Namen meinen Briidern verkiinden, inmit-
ten der Gemeinde dich preisen . . . (Hebr 2,9b-12). Unser neues Bruder-
sein zueinander griindet darin, daB jener, der uns heiligt, sich dem Willen des
Vaters 6ffnet, der auch uns zu Séhnen haben will und deswegen ihn, den Ein-
zigen, fiir uns hingibt. Er nimmt uns als seine Briider an, ganz und gar im Va-
ter bleibend und zugleich ganz eintretend in das Unsere. Er tibernimmt unser
Schicksal und unsere Not und macht sie zu den seinen, und so sind wir Brii-
der zu ihm und zueinander.

Dann aber hei3t das Grundwort, welches christliche Briderlichkeit prégt:
Stellvertretung. Der Sohn Gottes ist an deine und meine und aller Stelle ge-
treten. Er hat dich und mich, dein und mein Schicksal angenommen. Er hat,
um das vom Papst so geliebte Wort des Konzils nochmals zu zitieren, gewis-
sermalen das Schicksal jedes einzelnen Menschen zu seinem eigenen ge-
macht (vgl. GS 22). In solcher universaler Stellvertretung ist er Bruder aller —
darin aber wird dein und mein Los und Schicksal unteilbar miteinander ver-
flochten, wir selber gehoren unteilbar zusammen. Wir haben nur Anteil am
einzigen Sohn, wenn wir den Anteil aneinander nicht zuriickweisen, sondern
in seine Stellvertretung fiir uns mit eintreten, gegenseitig fiireinander haften,
flreinander einstehen.

d) Die Konsequenzen

Nun, was fiur einen Anspruch das bedeutet, liegt auf der Hand. Jeder der
Briider, Bruder unter Briidern zu sein, das heiBit nicht in seiner Parzelle le-
ben, nicht nur an seinen eigenen Anteil und seine eigene Funktion denken,
sondern Sachwalter des Ganzen sein. Es gibt keine Situation, in welcher ich
mit der Gebirde des Kain mich auf mich zurtickziehen kénnte: ,,Bin ich denn
der Hiter meines Bruders?“ (Gen 4,9). In einer Briidergemeinschatft ist so
ein jeder dazu berufen, das Ganze in seinem Teil mitzutragen, sich aufs Gan-
ze hin auszuspannen, gleichviel, ob er nun Oberer ist oder den bescheiden-
sten duBeren Platz einnimmt oder aber nur noch eines kann: leiden, dasein,
seine Schwiche als Gebet darbringen. Auf jedem ruht das Ganze, jeder ist
Inhaber des Ganzen, jeder der Punkt mit der Ausdehnung Null, auf dem die
ganze Kugel doch aufruht. Nur wenn ich auch in meinem Leiden, in meinem
Nichtkénnen, in meinem Zukurzgekommensein dem Ganzen diene und die
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Spannung aufs Ganze hin aushalte, bin ich Bruder und gelingt briiderliche
Gemeinschaft. Ich bin, was immer ich bin, der Sklave aller — ich bin, was im-
mer ich bin, der Einzige, auf den alles ankommt — ich bin, was immer ich bin,
,Vater“, der die Liebe in sich trigt, die das Leben des Ganzen erzeugt und in
Gang bringt. Jeder ist Mitgriinder und jeder ist der Letzte. Nur in solchem
Sein ganz unten und Sein ganz oben zugleich geht Briiderlichkeit. Das ist die
Alternative zu Kain und Abel, die Alternative zum Aus, in welches der dltere
Bruder des Evangeliums sich zu mandvrieren drohte.

3. Bruderschaft und Kirche

a) Das Matthiusevangelium als Evangelium der Briiderlichkeit

Unser Blick hat sich bislang unmittelbar auf Jesus Christus gerichtet. Drehen
wir nun die Perspektive und blicken auf die Kirche als Raum gelebter Brii-
derlichkeit. Gibt es in der Heiligen Schrift ein Buch, das dies in besonderer
Weise zum Thema macht? Ja, wir konnen das erste Buch des Neuen Testa-
mentes, das Matthdusevangelium, als das Evangelium von der Kirche als brii-
derlicher Gemeinschaft verstehen. Es wire verkehrt, die hier entwickelte
Sicht auszuspielen gegen eine ,hierarchische®, die dann eher den lukanischen
Schriften und gar den Pastoralbriefen zugeschrieben wiirde. Entgegenset-
zung und AuseinanderreiBungen werden dem Befund der Heiligen Schrift
nicht gerecht, wohl aber gibt es verschiedene Akzente. Um eine recht grobe
Orientierung zu geben: die Kapitel 18 und 23 enthalten Gemeindeanweisun-
gen aus Worten Jesu, aus der Jesusiiberlieferung, wie man als Briider mitein-
ander umgehen und Kirche leben soll. Die Bergpredigt, in Kapitel 5-7, legt
fiir solche Sicht den Grund im Kernbereich der Verkiindigung Jesu.

Vom Inhalt her lassen sich drei Schwerpunkte in den Bruder-Worten des
Matthdusevangeliums herauslesen.

Der erste Schwerpunkt heift: radikale Versohnungsbereitschaft.
.Ich aber sage euch: Jeder, der seinem Bruder auch nur ziirnt, soll dem Ge-
richt verfallen sein; und wer zu seinem Bruder sagt: Du Dummkopt!, soll
dem Spruch des Hohen Rates verfallen sein; wer aber zu ihm sagt: Du Narr!,
soll dem Feuer der Holle verfallen sein“ (Mt 5,22f.). Wer mit seinem Den-
ken, mit seinen Worten, mit seinem Fiihlen sich iiber den Bruder erhebt und
ihn auf die Seite driingt, in dem ist die Wurzel der Stinde des Kain nicht aus-
gerissen. Diese Ehrfurcht und Behutsamkeit, die den Vater in jedem seiner
Kinder erkennen und ehren, sind Konsequenz des 5. Gebotes, das in seiner
bundestheologischen Verankerung sagt: Du sollst so sehr Gott als deinen
Herrn und Vater haben, wie er dich zu seinem erwihlten einzigen Volk hat
(1. Gesetzestafel) — damit aber machst du nur Ernst, wenn du auch deinen
Nichsten, deinen Bruder mit derselben Treue und Redlichkeit behandelst
(2. Gesetzestafel), sein Leben und seine Wiirde so achtest wie dein eigenes
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Leben und deine eigene Wiirde. Gottes Liebe zum Bruder und zu dir ist un-
teilbar — es ist ein Bund, den er mit euch schlieBt. So sind die zitierten bei-
den Verse denn auch eingefiihrt als die Konsequenz dieses 5. Gebotes in der
neuen Ordnung der Gottesherrschaft (vgl. Mt 5,21).

Noch plastischer tritt der Sachverhalt in Erscheinung im folgenden Doppel-
vers (23f.), wo gefordert wird, wenn der Bruder etwas gegen mich hat, die
Gabe zuerst am Altar zu lassen und nicht vorher dem Herrn zu opfern, ehe
die Versohnung mit dem Bruder geschah. Ich kann nicht zum Vater gehen,
ohne die Briider mitzubringen, und da heif3t die erste Frage nicht, ob der an-
dere oder ich schuld sei; jeder ist der Erste, der ,,Einzige®, und der Erste und
Einzige fangt an!

Das 18. Kapitel transponiert solche elementare Forderung in den Bereich des
Gemeindelebens. Vers 15 zielt auf das diskrete, personale Bemiihen um den
Bruder, der gefehlt hat, welches der gemeinsamen und gemeindlichen Bem{i-
hung vorausgehen soll. Es gilt, den Bruder ,,zuriickzugewinnen®. Im selben
Kapitel wird schlieBlich deutlich, da3 solche Verséhnungsbereitschaft, sol-
ches immer neue Stiften heiler, unzerbrochener Briiderlichkeit ein dauernder
Lebensvollzug des einzelnen und der Gemeinde ist: Vergebung kennt keine
Grenze, kein: ,,So, jetzt ist SchluB!“ Nicht siebenmal, sondern — in umstand-
licher Wortlichkeit, die den endlosen Anspruch am meisten deutlich macht —
»siebenzigmal siebenmal® gilt es, dem Bruder zu vergeben (vgl. Mt 18,21f.).
Und das anschlieBende Gleichnis betont wieder die UnzerreiBbarkeit des
Verhiltnisses zu Gott und des gegenseitigen Verhiltnisses zueinander (vgl.
Mt 18,23-25). Der Zusammenhang von Vergebung und Briiderlichkeit ist ra-
dikal, weil nur so die bestdndige Umkehrung aus dem ,,alten” Verhéltnis der
Rivalitat und der ,.alten” Erfahrung des Bruchs in die neue und zugleich ur-
spriingliche geschieht, die in Jesus Christus einsetzt: Der Einzige erweist sich
als der Einzige, indem er der Bruder der Vielen wird, sich fiir jeden einzel-
nen der Vielen hingibt und sie so, jeden einzelnen, zum Einzigen macht, der
seine Einzigkeit und Sohnschaft wiederum nur in der Hingabe nach dem Maf}
Jesu verwirklicht.

Der zweite Schwerpunkt in der Botschaft vom Bruder ist bei Matthius jene
neue Gleichheit, die im Abschnitt 23,8—12 zum Ausdruck kommt. Kern-
satz: ,,...denn nur einer ist euer Meister, ihr aber seid Brider® (Vers 8b).
Der theologische Hintergrund ist ein doppelter. Zunéchst ist es die neue
Ordnung der Gottesherrschaft. Gott selbst, der Eine und Einzige, ragt durch
Jesus Christus unmittelbar hinein ins Leben der Geschichte, und das Mitein-
ander, die Einheit der Glaubenden ist der Raum, in welchem das Hereinra-
gen der Gottesherrschaft geschichtlich Gestalt wird. Die Unter- und Uber-
ordnungen, gerade auch religiéser Art, werden von Grund auf relativiert. Es
gilt nur noch die unmittelbare Beziehung zum einen Vater, die sich vermittelt
im einen Meister und Mittler: Jesus. Alle stehen inne in dieser einzigen ge-
meinsamen Bezichung, die sie zugleich aufeinander bezieht, sie aneinander
bindet zu briderlichem Einssein.



Der zweite Hintergrund: Nur in der lauteren Ubereinstimmung, in der Ein-
miitigkeit der Herzen kann so gebetet werden, dal der Vater hort und erhort.
Nur die gemeinsame Stimme gilt, weil liebende Gemeinsamkeit allein die
Stimme des einen Sohnes horen 148t, ja den einzigen Sohn selber in dieser
Stimme gegenwirtig macht. So betrachtet, ist der Abschnitt im 23. Kapitel
Konsequenz des Sachverhaltes, den Matthdus 18,19f. uns fundamental vor
Augen stelit. Es ist wichtig, Gleichheit solchermafen in der Einheit, in der
Gegenseitigkeit, im ,,symphonein® (Mt 18,19) verankert zu sehen.

Dann wird allerdings deutlich, daB es hier nicht um eine Nivellierung der un-
terschiedlichen Gaben und Aufgaben geht — paulinisch gesprochen sind gera-
de sie der Ausdruck des einen Geistes, des Filireinander und Miteinander al-
ler, aus dem der eine Leib des Herrn sich aufbaut. Der Vollzug der von Mat-
thius geforderten Gleichheit bedeutet nicht den Ersatz etwa der Funktion
eines Oberen durch ein bloBes Abstimmungsverfahren, sondern die Forde-
rung der lauteren Transparenz des Oberen fiir den einen und einzigen Herrn
und fiir die anderen die Forderung des Durchblicks auf den Herrn durch alle
menschliche Vorldufigkeit und Begrenztheit des Oberen hindurch. Tu, was
immer du tust, um des Herrn allein willen, und tu es so, wie der Herr es tat,
der zum Diener aller wurde! Dies ist der Kern des Gleichseins, dies die For-
derung, die fiir Leitende und Gehorchende gleichermaf3en gilt.

Wir miissen gut unterscheiden zwischen der neuen Gleichheit, die ihr MaR3
nimmt an der radikalen Hingabe Jesu, welche eine reale Ubersetzung von
Herrschen in Dienen und Dienen in Herrschen bedeutet (vgl. Mt 18,1-5;
20,20-28), und der alten Gleichheit, die Aufteilen, Beschrankung, Rivalitét
wachsen ldBt. Jene Gleichheit gilt, die jeden einzelnen angleicht an die die-
nende Hingabe Jesu und so ihn selber in der Mitte, ihn selber als die einzige
Daseinsform und Realitit der Gemeinde gegenwaértig setzt, in welcher jeder
einzelne als er selbst prasent und wichtig ist.

Zwei Begebenheiten mogen das Gemeinte verdeutlichen. Vor einiger Zeit
hatte ich ein Gesprich mit jemand, der als erster aus einem Bruderorden die
Priesterweihe empfangen sollte. Es zeigte sich, wie sehr es darauf ankommt,
daB gerade er nur noch mehr ,,Bruder® aller Briider bleibt und mit zarter Be-
hutsamkeit darauf achtet, sein Priestersein auf dem Hintergrund des Bruder-
seins, als der Diener aller, zu leben. Beim Besuch in einer Abtei hatte der
Abt mir die Mitglieder des Konvents allein mit ihrem Namen vorgestellt und
erst im nachhinein mir gesagt, wer welche Funktion ausiibt. Er betonte: Ich
wollte bewuB3t in der unmittelbaren Begegnung nicht die jeweilige Position
und Aufgabe ins Spiel bringen, um ganz deutlich werden zu lassen: Wir alle
sind Brider.

In der Tat ist der Anspruch solcher Briiderlichkeit besonders hoch an jene,
die zu leiten haben. Es wire ein pures Miflverstindnis, sich mit Berufung auf
solche Bruderlichkeit von der oft unbequemen Last verantwortlicher Aus-
libung der auctoritas zurtiickzuziehen. Nicht die Anpassung: Wie héttest du es
gerne?, nicht die Reduktion der eigenen Aufgabe auf eine technische Koor-
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dination sind der Weg; denn sie sind nicht der Weg Jesu, der sich die Unver-
tretbarkeit dienender Hingabe nicht ersparte, sondern in ihr das Sein wie al-
le, mit allen um so radikaler vollzog. Daf} solche Unvertretbarkeit dienenden
Leitens nur ausgeiibt werden kann, als besafe man sie nicht (vgl. 1 Kor 7,29—
31); daf} der Dienst des Oberen die Transparenz auf Jesus hin nur wahren
kann im Horen auf die Stimme des Herrn auch und gerade in den Briidern:
das sei eigens hervorgehoben. Vielleicht diirfen wir formulieren: Briiderli-
cher Leitungsdienst heiB3t: ich bin, da nur einer der Herr ist und wir alle
Briider sind, ich bin dafiir da, dal er bestidndig in unserer Mitte ist, ich bin,
daB er in der Mitte unser einziger Oberer ist. Es darf an das Wort des Paulus
erinnert werden, dafl er Geburtswehen erleide, bis Christus in den anderen
Gestalt annimmt (vgl. Gal 4,19). Geburtswehen erleiden, damit Christus in
der Mitte Gestalt annimmt, das ist Last, Leidenschaft und Freude briiderli-
chen Leitungsdienstes.

Der dritte Schwerpunkt bei Matthdus heifft: Bruder als Sakrament
Christi, verkehrte Rangordnung, Vorrang des Letzten und Geringsten.
Der Bezugspunkt liegt auf der Hand: Was wir dem Geringsten der Brider
tun, das tun wir dem Herrn selbst (vgl. Mt 25,40; dazu 31-46 im ganzen).

So gibt es in gelebter Briiderlichkeit eine dreifache Prioritat, drei Anfinge,
die je in einem Atemzug, je in einem Blick und Gedanken zu setzen sind, da-
mit das Maf3 Christi stimme, seine Gnade als Gnade der Briiderlichkeit sich
auswirke. Es ist der Anfang je bei mir selbst (1. Schwerpunkt): ich muf3 an-
fangen mit dem Vergeben, mit dem Zugehen, mit dem Dienen, ich darf nie
auf den anderen warten und nie sagen, der andere sei zuerst am Zuge. Damit
verbunden ist aber der zweite Anfang (er entspricht dem dritten, letztge-
nannten Schwerpunkt): Der Wichtigste ist jeweils der andere, der Hochste ist
jeweils der Niedrigste, der Néchste ist der jeweils Fremdeste. Die Bewegung
geht nicht von mir, sondern vom anderen aus, ich bringe nicht dem anderen
etwas, sondern mache mich mit ihm eins. Darin aber bereitet sich der dritte
Anfang (entsprechend dem an zweiter Stelle genannten Schwerpunkt): An-
fang in der Mitte. Kann der Herr in unserer Mitte sein? Ist er wirklich die
Achse? Kommt er heraus, geht es allein um ihn?

b) Briiderlichkeit und Evangelische Riite.

Die folgende Anwendung mag frappieren, sie scheint dennoch der Erwagung
wert: Wir haben, christologisch und ekklesiologisch von der Verankerung der
Bruderschaft im Neuen Testament sprechend, von den Evangelischen Réaten
gesprochen. Diese Evangelischen Rite sind radikaler Vollzug der Bruder-
schaft.

Nicht mehr etwas fiir mich haben wollen, nicht in der Sorge um meine Kom-
petenz und mein Erbe, nicht in der Abgrenzung aufgehen, ob ich mehr habe
oder der andere, ich recht habe oder der andere: das heiffit, so arm werden
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wie jener, dem alles gehort und der deswegen alles verlassen und verloren
hat, ohne so doch verlieren zu konnen. Jene Gemeinschaft der Giiter, welche
in der Apostelgeschichte uns als die neue Lebensform christlicher Gemeinde
aufleuchtet (vgl. Apg 4,32-37), ist die dullere Konsequenz solcher Universa-
litit, welche beide Dimensionen zur Deckung bringt, einziger Sohn sein —
Bruder unter Briidern sein. Das einzige, was ich in solcher Logik habe, ist
das Recht zu lieben, zu dienen, zu vergeben, das Recht auf jeweils den ersten
Schritt.

Nicht Herr sein, sondern Bruder, nur einen Herrn haben, nur an ihm sich
orientieren und alle Konflikte zwischen dem eigenen Willen und dem Leben
des Ganzen allein durch den Herrn in der Mitte verséhnen lassen und um sei-
netwillen, auf ihn hin, den Leitungsdienst verstehen und annehmen: das ist
gelebter Gehorsam.

SchlieBlich ist es die Jungfriulichkeit briiderlichen Dienstes, sich nicht im Af-
fekt fiir oder gegen den oder jenen der Briider festzumachen, sondern immer
frei zu bleiben von sich im Zugehen auf den Herrn im Néchsten, auf den, der
jetzt der Letzte und Geringste, jetzt der Nachste, jetzt jener ist, in welchem
der Herr selber mich anriihrt und anfordert. Das ist nicht eine Verarmung der
Affektivitit, sondern ihre Befreiung: Leben fiir den lebendigen Herrn allein
als jeweilig ganze und doch jeweilig freie Zuwendung zu ihm allein. Durch-
sichtigkeit des Bruders auf den Herrn, der geliebt werden will, Durchsichtig-
keit meiner selbst auf den Herrn, der in mir lieben will — das ist das Ziel, auf
welches das Leben als Bruder, das Leben in Bruderschaft geistlich zuwéchst.

c¢) Der Schliissel

Wo aber liegt der Schliissel? In der Gnade Christi als Gnade der Briiderlich-
keit. Und wo wird sie in Jesus selbst als Gnade der Briiderlichkeit offenbar?
Dort, wo untiberbietbar die Briiderlichkeit zu allen gelebt wird: am Kreuz,
wo der einzige Sohn den Tod und die Schuld aller Briider zugleich angenom-
men, getragen und verwandelt hat. Das bestindige Gekreuzigtsein in ihn, in
sein liebendes Ja, in sein Loslassen ist der Rhythmus christlichen Bruder-
seins. Zugleich aber ist solcher Ansatz je neu beim Kreuz auch der besténdi-
ge Durchstof} in die dsterliche Herrlichkeit: der Herr als Erstgeborener unter
vielen Briidern, der Herr in der Mitte. Die stindige Leidenschaft der Briider
mul} es sein, daf} sie nie ohne ihn gehen, nie ohne ihn beten, nie ohne ihn ver-
sammelt sind. Sind wir so zueinander, dafB} er jetzt in unserer Mitte sein
kann? Wird derjenige, der zu uns stoft, ihn in unserer Mitte finden? Wird er
von ihm angezogen sein und sagen konnen: Hier ist gut sein, denn hier woh-
nen die Briider in eins zusammen (vgl. Psalm 133,1)? ,,Und so wird er sich
niederwerfen, Gott anbeten und ausrufen: Wahrhaftig, Gott ist bei euch!*
(1 Kor 14.25). Das ist das prophetische Zeugnis christlicher Briidergemein-
schaft.
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