Selbstkritik des Ordenslebens
Pascal Rywalski OFMCap., Rom*

1. Wir beginnen unsere Ausfithrungen mit der Lesung des Wortes Gottes
(Off. 3,14; 17-22): ,,So spricht Er, der ,Amen‘ heiBt, der treue und zuverlis-
sige Zeuge, der Anfang der Schopfung Gottes: . . . Du behauptest: Ich bin
reich und wohlhabend, und nichts fehlt mir. Du weifit aber nicht, daB gerade
du elend und erbédrmlich bist, arm, blind und nackt. Darum rate ich Dir:
Kaufe von mir Gold, das im Feuer geldutert ist, damit du reich wirst; kaufe
von mir Kleider, und zieh sie an, . . . und kaufe Salbe fiir deine Augen, da-
mit du sehen kannst. Wen ich liebe, den weise ich zurecht und nehme ihn in
Zucht. . . . Wer Ohren hat, der hore, was der Geist den Gemeinden sagt.

2. Inspiriert vom Heiligen Geist und adressiert an den Bischof von Laodizea,
der in den Lebensverhiltnissen seiner Zeit arbeitete, hat dieses Wort Gottes
uns Ordensleuten heute etwas zu sagen. Moge der Heilige Geist unsere ge-
wissenhafte und bescheidene Selbstkritik gebrauchen, um uns zu bereichern
mit dem Gold seiner Liebe. ., Kaufe von mir®, sagt er, .,im Feuer gereinigtes
Gold, damit du reich wirst.“ Moge er unser Leben mit Taten ausstatten, zur
Ehre Gottes und seiner Kirche. Moge er die Schuppen von unseren Augen
wegnehmen und uns die Gnade schenken, klar zu sehen; moge er uns die un-
entbehrliche Gabe der Unterscheidung geben, die uns vor Illusionen und
Fehlern bewahrt, die unser religioses Leben bedrohen.

3. Wollen wir heute ein Stiick Selbstkritik des Ordenslebens hdren, so brau-
chen wir paradoxerweise nur auf die Lobrede zu horen, die Papst Paul VI. in
Evangelii Nuntiandi an die Ordensleute richtete (n. 69):

~Wer ist imstande, den gewaltigen Beitrag zu messen, den die Ordensleute
fur die Evangelisierung geleistet haben und immer noch leisten! Durch Ihre
Ganzhingabe im Ordensstand sind sie im Hochstma@ frei und willens, alles zu
verlassen und hinzugeben, um das Evangelium zu verkiinden bis an die Gren-
zen der Erde. Sie sind voll Unternehmungsgeist, und ihr Apostolat ist oft von
einer Originalitdt, von einer Genialitit gekennzeichnet, die Bewunderung
abnotigen. Sie geben sich ganz an ihre Sendung hin. Man findet sie oft an der
vordersten Missionsfront, und sie nehmen gréfte Risiken fiir Gesundheit
und Leben auf sich. Ja, wahrhattig, die Kirche schuldet diesen Ordensleuten
viel.“ Kein Zweifel, hier finden wir Stoff genug fiir unsere Selbstkritik, Wir
wollen versuchen, sie miteinander durchzufihren.

* Beim folgenden Beitrag handelt es sich um ein leicht gekiirztes Referat, das P. Dr. Pas-
cal Rywalski OFMCap. als Generalminister des Kapuzinerordens auf der Versammlung
der Generalobern (USG) vom 25.-28. November 1981 in der Villa Cavalletti bei Rom
vorgetragen hat. Die Ubersetzung aus dem Englischen / Franzosischen besorgte Sr. An-
gela Mennemann SSpS, Steyl.
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4. Es geht nicht darum, denen, die vorwiegend die negativen Seiten des Or-
denslebens sehen, dafiir noch weitere Beweise zu beschaffen. Doch sollten
wir so chrlich und offen wie moglich sein, um unser Ordensleben besser le-
ben zu kénnen, ,,dieses Charisma, das der Heilige Geist der Kirche geschenkt
hat*. , Etwas mehr und besser tun“ konnte vielleicht die Aufforderung und
Einladung sein, die an uns ergeht, nachdem wir versucht haben, einen prii-
fenden Blick auf unser Ordensleben zu werfen.

5. Folgende Quellen wurden benutzt:

1) Die Konzilsdokumente, die Ansprachen Papst Pauls V1. und Papst Johan-
nes Pauls II. an die Ordensleute, SCRIS

2) Claude Marechal: ,,Fidéles a 'Evangile — les chances d’avenir de la vie re-
ligieuse.* Centurion 1980

3) Johann Baptist Metz: ., Zeit der Orden? Zur Mystik und Politik der Nach-
folge.“ Herder 1977

4) J. Aubry, Teologia della vita religiosa alla luce del Vaticano II. Torino
1930 2 Bdition . p. 7

5) Die Erfahrung verschiedener Generalobern und vieler Mitbriider.

6. Unsere Selbstkritik richte sich

1. auf unsere theologische Reflexion iiber das Ordensleben,
2. auf die praktische Verwirklichung unseres Ordenslebens.

7. Die folgende Vorbemerkung weist hin auf ein Versagen seitens der Or-
densleute im letzten Drittel des 20. Jahrhunderts, als sie vor einer der groB-
ten Krisen der Geschichte des Ordenslebens standen.

Die Ordensleute, die Kirche und die Welt waren nicht geniigend vorbereitet
auf den Schock, dem die Kultur und der Glaube ausgesetzt waren. Diejeni-
gen von uns, die in den Jahren unmittelbar vor, wihrend und nach dem Kon-
zil lebten, miissen sich unfahig gefithlt haben, auf die Probleme jener Zeiten
eine passende Antwort zu geben. Fiithlten wir uns nicht tiberwiltigt und ver-
altet? :

Nach der vorkonziliaren Unsicherheit hat das Konzilsdokument LUMEN
GENTIUM im allgemeinen wieder frohe, lebendige Hoffnung geweckt und
neues Licht auf das Ordensleben geworfen. Doch ist auch bekannt, daB es
falsche und sich widersprechende Interpretationen von solchen Grundsitzen
gab, die zwar neu, aber doch konkret und einleuchtend waren.

Langsam machte sich bei einigen Mitbriidern, auf die die Gemeinschaft be-
rechtigte Hoffnungen gesetzt hatte, eine Krise bemerkbar, eine Krise, die
immer mehr zunahm und zu oft mit dem Aufgeben der priesterlichen und re-
ligiosen Pflichten endete. Wer von uns hat sich nicht ohnméchtig gefiihlt, die-
se Hadmorrhagie zu stoppen, wodurch die Lebenskraft des Institutes immer
mehr dahinschwand. Auf solche Erschiitterungen waren wir nicht gefaft.
Konnten wir auf dieses Gewirr von Fragen und Schlagwortern theologisch
gesunde und menschlich iiberzeugende Antworten geben? Ich selbst erfuhr
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ein bitteres Gefiihl der Ohnmacht. Hat es uns und unseren Vorfahren an der
notwendigen Wachsamkeit und klaren Sicht gefehlt, daB wir nicht voraussa-
hen, was sich ereignete, noch uns vorbereiten konnten, uns damit auseinan-
dersetzen? Haben wir uns nicht behaglich und sicher gefiihlt? Wie der Eigen-
ttimer des Feldes in der Parabel haben wir den Feind das Unkraut sden las-
sen, wahrend wir schliefen, das Unkraut unserer Unwissenheit und unseres
Mangels an Einsicht? Und als wir schliefllich feststellten, wie viele Verluste
wir erlitten hatten, haben wir uns dann nicht zu leicht mit der Entschuldigung
abgefunden, daB die allgemeine Situation doch so war, daB nicht mehr viel zu
andern war?

Eine echte Selbstkritik sollte diese Mingel unsererseits zugeben, die, ob-
gleich versténdlich, dennoch Méangel waren. Zudem ladt sie uns ein zu be-
standiger Wachsamkeit und stdndiger Uberpriifung. Das Ordensleben ist ein
kostbares Geschenk an die Welt wie auch an die Kirche, aber wir tragen es in
zerbrechlichen Gefiflen. Moge die Gabe kindlicher Furcht uns erfiillen, dal3
wir diese Gabe nicht schal werden und verlorengehen lassen.

I. Selbstkritik unserer theologischen Reflexion iiber das Ordensleben

8. ,,Das Prinzip der Ethik“, so schrieb Blaise Pascal, ,.ist korrekt zu denken.*
Korrekte theologische Ansichten iiber das Ordensleben sind der erste
Schritt, der zur Erfiillung seiner Verpflichtungen fiihrt.

.Heute bedarf die Kirche ganz besonders der Einheit und Wahrheit“, sagte
Papst Johannes Paul I1., als er iiber den heroischen Ordensmann, den seligen
Maximilian Kolbe sprach. ,,Die Wahrheit®, so fuhr der Heilige Vater fort,
,»gibt Mut, wichtige und heroische Entscheidungen zu treffen und auf endgiil-
tige Verpflichtungen einzugehen. Es ist die Wahrheit, die die Kraft gibt, Tu-
genden, die Seligpreisungen, die Reinheit wihrend der Jugend und die ge-
weihte und eheliche Keuschheit wirklich zu leben. (. . .) Es ist die Wahrheit,
die uns Christus erkennen und ihm folgen 143t, und ihr seid die Zeugen da-
fur. (. . .) Aus der Wahrheit ergibt sich der logischerweise glihende Wunsch
nach Hetligkeit, die das hochste Ideal Maximilian Kolbes war “ (L’OSSERVA-
TORE ROMANO, 19-20. Okt. 1981).

9. Darum ist es von erster Bedeutung, nach der Wahrheit tiber das Ordensle-
ben zu suchen. Wo stehen wir in dieser Hinsicht?

Ohne eine vollstindige Analyse der Konzilslehre iiber das Ordensleben und
ohne ein Urteil tiber richtige oder falsche Interpretationen derselben machen
zu wollen, miissen wir zugeben, dal die Theologen des II. Vaticanums, von
denen viele Ordensleute von wissenschaftlichem Rang waren, die tiefen Do-
kumente, wie wir sie kennen, fir die Konzilsviter zusammenstellten, aber
unfihig waren, in ihren Forschungen iiber das religiose Leben so weit vorzu-
dringen, wie man es gewiinscht hitte. So wertvoll und neu die Konzilslehre
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liber das Ordensleben ist, sie scheint diirftig zu sein im Vergleich mit dem in-
neren Reichtum anderer berithmter Konzilsdokumente.

10. Wir konnen hier den offiziellen Kommentar zu LG. zitieren: (LG 43)
»Neque placuit stricte dictam definitionem religiosi proponere . . . quia stric-
tac definitiones difficilissimae sunt praesertim quando plura elementa contro-
vertuntur. Commissio consulto a definitionibus abstinuit, tum pro Laicis, tum
pro Religiosis.“ ,Da genaue Definitionen sehr schwer zu formulieren sind,
besonders wenn es um mehrere umstrittene Elemente geht, hat die Kommis-
sion es bewuf3t unterlassen, Definitionen fiir die Laien oder fiir die Ordens-
leute zu formulieren.*

Ein Theologe des Ordenslebens, dessen Auffassung ziemlich traditionell ist,
sagte zum SchluB: ,,Aus diesem Grunde sind die Konzilsdokumente nicht im-
mer ganz klar. Sie tragen das Zeichen des Kompromisses zwischen der alten
und der neuen Theologie in sich, den das Konzil akzeptieren muBte. Weitere
Untersuchungen werden gemacht werden miissen.“ (J. Aubry, Teologia della
vita religiosa alla Iuce del V. II. Torino 1980, 2. Ed. p. 7.)

Obgleich das Problem noch ,theologisch offen“ ist, hat man sich bemiiht,
trotz der ungeniigenden Premissen bzgl. Inhalt und Ausdruck, praktische
Folgerungen zu ziehen. Wenn man von der Identitit des Ordenslebens
sprach, hat man nur den Text des Konzils oder des Magisteriums wiederholt,
als wenn sie dogmatisch und geschichtlich endgiiltig wiren. Das muBte zur
Verwirrung fiihren.

Die Aufforderung, die das Konzil an erster Stelle an die Ordensleute richtete
— es ging ja um uns — ist nicht angenommen worden. Das II. Vaticanum hat
uns aber einen Schatz zu unserer Verfiigung gestellt, den wir Ordensleute
noch nicht zur Gentlige ausgenutzt haben.

11. Im Frihling 1974 sandte die SCRIS einen Brief an verschiedene Experten
des Ordenslebens mit der Bitte, unter anderem, ,.die wichtigsten Probleme
des Ordenslebens, die dringend weiter studiert werden miiBten, aufzuschrei-
ben®. Der Punkt, in dem die meisten Antworten iibereinstimmten, betraf die
Natur des Ordenslebens mit seinen biblischen, theologischen, geschichtli-
chen und rechtlichen Priliminarien. ,,Wie erwartet, waren die Antworten gut
und interessant, und die erwihnten Themen waren so mannigfaltig, daB sie
die ganze Problematik des zeitgemdfen Ordenslebens deckten.*

»Es war eine umfangreiche Ubersicht sehr verschiedenartiger Themen bzgl.
des Ordenslebens, auf die dringend eine Antwort gegeben werden muf}, um
das Ordensleben wieder zu erneuern und ihm die Ausstrahlungskraft und das
Ideal wiederzugeben, wie es das II. Vaticanum verlangt.“

Das Wort ,.dringend“ kommt in obigen Texten oft vor, und das bereits 1974,
also vor sieben Jahren. Damals haben wir versucht, Antworten zu finden,
aber wir erreichten nicht das, was wir gewiinscht hitten.
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12. Es handelt sich in dieser Selbstkritik nicht darum, eine Liste von Proble-
men aufzustellen, die einer Losung bedurfen, seitens der Theologen einer-
seits und der Autoritit der Kapitel unserer Ordensgemeinschaften anderer-
seits oder aus den Erfahrungen der Vergangenheit. Es geniigt nicht, allgemei-
ne, schon bekannte Prinzipien zu wiederholen. Wir miissen vielmehr konkre-
te Losungen finden, die vom Geist der Unterscheidung eingegeben sind und
die sich aus der Bedeutung des theologischen Lebens der Ordensleute erge-
ben.

Ohne eine solche Liste von Problemen zusammenzustellen, die Losung und
Klirung erfordern, wire es eventuell niitzlich, wenigstens das eine oder an-
dere zu untersuchen, z. B. welchen Platz das Ordensleben in der Welt ein-
nimmt. ,,Die Konzilstexte tiber das Ordensleben haben die neuesten Einsich-
ten des II. Vaticanums nicht viel benutzt. Es wurde zwar eingegliedert in die
Kirche, aber man blieb am Rand der Stadt und noch mehr am Rand der welt-
lichen Stadt. Wenn wir den Texten glauben, hat das Zeugnis des Ordensle-
bens nur Sinn innerhalb der Kirche. Mufl man daraus schlieBen, daB es in
einer sakularisierten Welt fremd ist und fremd bleiben wird und nur ihr Er-
staunen erregt? Kann es fiir Midnner und Frauen, die wenig Interesse am
christlichen Glauben haben, ein Zeichen sein . . . und unter welchen Bedin-
gungen?

Aber diese Dokumente sprechen iiber das Ordensleben, und das ist vielleicht
ihr grofiter Fehler, als wiirde es von den groBen Umgestaltungen der heuti-
gen Zeit und Welt nicht bertihrt. Es nimmt all diese Verwirrungen nur zur
Kenntnis und erwartet davon nichts anderes als eine Bestatigung seiner eige-
nen Uberzeugung. Die Wirkung, die diese augenblickliche Verwirrung auf
das Ordensleben hat, die positive Wertung der Ehe und Sexualitit in der Kir-
che, die Wiirdigung aller Formen des Engagements sind kaum erwahnt. Die
vielen Fragen in diesem Zusammenhang haben eine Lehre, die all diese Auf-
wallungen nicht vorhergesehen hat, in Milkredit gebracht.* (C. Marechal,
op:eit., po137)

13. Eine der vorherrschenden Meinungen der vorkonziliaren Zeit charakteri-
sierte das Ordensleben als eine Flucht aus der Welt. Der Akzent wurde auf
»Fuga mundi“ gelegt. Die Welt und ihre Aktivitdten, wirtschaftliche, politi-
sche und sachliche Fragen waren fiir den Laien da. Diese Einstellung hat den
Ordensleuten den Vorwurf eingebracht — und manche von ihnen haben ihn
bitter empfunden —, daB sie ein Leben fithrten, das sich nur mit ihren eigenen
geistlichen und materiellen Sorgen befaB3te, wihrend die Welt ihrem Schick-
sal preisgegeben schien. Viele Ordensleute hatten einen scharfen Blick fiir
pastorale Note und erkannten sie als dringende Appelle, die der Geist durch
das Geschehen in der Welt an sie richtete. Doch schon lange, und schon vor
dem Konzil, gingen die Ordensleute auf die Stralle, ibernahmen Arbeiten in
Fabriken und Biiros, schlossen sich den Laien an, wurden Mitglieder der Ge-
werkschaften, verwickelten sich im Klassenkampf, kimpften fiir die Gerech-
tigkeit, griffen sogar zur Gewalt oder gingen friedlich von Tir zu Tiir, um mit

157



Menschen in ihrem eigenen Milieu zu sprechen und ihnen die frohe Botschaft
zu bringen.

Bzgl. ,.dieses Platzes in der Welt“ formuliert Lumen Gentium Prinzipien, die
wichtig, aber allgemein sind. ,Deshalb macht der Ordensstand (. . .) mehr
die himmlischen Giiter, die schon in dieser Zeit gegenwirtig sind, auch allen
Glédubigen kund.“ (LG 44) ,,Die Ordensleute sollen sorgfiltig darauf achten,
daB durch sie die Kirche wirklich von Tag zu Tag mehr den Gléubigen wie
den Ungliubigen Christus sichtbar mache.” (LG 46)

14. Im Laufe der Jahre wurden diese Normen klar und deutlich ausgefaltet,
besonders in EVANGELICA TESTIFICATIO. ,Welchen Widerhall wird
nun in eurem Leben der Notschrei der Armen finden? Vor allem muf er euch
alles verbieten, was ein Kompromif3 mit irgendeiner Form sozialer Unge-
rechtigkeit sein wiirde. AuBerdem verpflichtet er euch, die Gewissen wach-
zurttteln gegentiber diesem Drama des Elends und den Forderungen sozialer
Gerechtigkeit entsprechend dem Geiste des Evangeliums und der Kirche.
Einige aus euch veranlafit er, die Armen in ihrer Notlage aufzusuchen und
mit ihnen ihre driickenden Sorgen zu teilen.” (ET 18)

Und hier ist schlieBlich noch eine driangende Einladung Pauls VI., wenn sie
auch an eine besondere Gemeinschaft gerichtet ist: ,,S6hne und Tochter des
hl. Franziskus, auch heute noch wifit ihr, wie ihr euch auf die groBe Zahl der
Arbeiter einlassen konnt, wie ithr euch mit den Armen befreunden konnt, mit
den Leidenden, den Benachteiligten, den Waisen, Gefangenen, mit den
Menschen, die sich in den Hinterhofen der vornehmen, aber ungliicklichen
Viertel des Reichtums und des Vergntigens verlieren. (. . .) Bewahrt die Stil-
le und Abgeschiedenheit eurer klosterlichen Einsamkeit und dann geht hin-
aus, um der Welt zu begegnen und sie zu bekehren, und tragt euren Wunsch
PAX ET BONUM immer iiberall hin.“ (Radiobotschaft Pauls VI. an die Pil-
ger von Assisi, 29. Sept. 1976)

Zwischen dem 21. November 1964, dem Tag der Bekanntgabe von LG, und
dem 29. September 1976 (dazwischen liegt der 29. Juni 1971, an dem ET ver-
offentlicht wurde) haben sich die anfinglichen Aussagen der Kirche allméh-
lich entwickelt und immer mehr geklart. Theologische und pastorale Refle-
xionen brauchen zwar ihre Zeit, haben aber ihren Weg angetreten.

15. Andererseits war das Leben voller Unruhe und Schwierigkeiten. Die Fol-
gerungen, die diese Offnung zur Welt hin tiir die Ordensleute nach sich gezo-
gen hat, waren zugleich gefahrlich und viclversprechend:

ein weltlicher Lebensstil;

Verwicklung in weltliche Tatigkeiten und Aufgeben priesterlicher und reli-
eioser Tatigkeiten, die den Ordensleuten zugedacht waren;

ein geschwiichtes Gemeinschaftsleben und immer engere Verbindung mit
Leuten auBerhalb der Ordensfamilie. Daher EinbuBle an religiser Identi-
tat und am BewuBtsein der Zugehdrigkeit zur Ordensfamilie;

Gehalter, die Probleme bzgl. der Armut mit sich bringen;
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— Freundschaften, die Fragen aufwerfen bzgl. der Gott geweihten Ehelosig-
keit.

Offensichtlich sind diese negativen Wirkungen nicht notwendigerweise auf
die Offnung des Ordenslebens zur Welt hin zuriickzufiihren, ebensowenig
wie auch die FUGA MUNDI die Ordensperson automatisch in einem Zu-
stand gefuhlsméBiger Unreife 146t, noch notwendigerweise zu einem weichli-
chen Leben fiihrt, noch zu einem individualistischen oder sogar zu einem
selbstsiichtigen geistlichen Leben, noch viel weniger zur Sklerosis einer ge-
setzesgebundenen Observanz oder zu anderen Ubelstinden, die ihm zur Last
gelegt werden. Begriffe und Strukturen des Ordenslebens, die ex opere ope-
rato wirken wiirden, kann es nicht geben. Sie konnen mehr oder weniger an
die Zeichen einer Epoche angeglichen werden. Es ist der Mensch selbst, der
durch seine Art, wie er sie gebraucht, ihnen Wert beimil3t.

16. Vielleicht erlauben Sie mir zu erwdhnen, daB mein personliches Zeugnis
iiber die ,,Offnung zur Welt* darin bestanden hat, daB ich als Hausmissionar
in Genf volle neun Jahre lang von Tiir zu Tir, von Strale zu StraBe, von
Haus zu Haus, von Etage zu Etage ging, um das Evangelium zu verkiinden.
Es waren im Durchschnitt 1000 Besuche im Jahr. Obgleich ich von meinen
Obern, vom Bischof und Pfarrer, einem Weltpriester, geschickt wurde, wa-
ren fast all mein Gehen und Kommen Akte des Ungehorsams unsern derzei-
tigen Konstitutionen gegentiber, die es untersagten, gewohnheitsmafiig mit
Weltleuten zu verkehren, sie nachts zu besuchen, mit alleinstehenden Perso-
nen in ihrer Wohnung lange Unterhaltungen zu pflegen. (Ich hiite mich, Kri-
tik zu tiben an den Konstitutionen jener Tage, die Heilige hervorgebracht ha-
ben, wie z. B. den seligen Leopold Castelnuovo, Pater Pio und andere.)
Dennoch war dieses umstrittene Hinausgehen in die Welt eine der groften
Gnaden meines Lebens. Gebet wurde mir damals ebenso unentbehrlich wie
Essen und Trinken. Das bestindige Handeln Gottes, unseres Erlosers, offen-
barte sich mir iiberall dort, wo Menschen leben, als etwas ebenso Greifbares,
wie es in der HI. Schrift beschrieben ist. Glaube, Hoffnung und Treue zu den
Geliibden schlugen in meiner Seele tiefe Wurzeln.

Entschuldigen Sie diese persénliche Bemerkung in einer Darlegung tiber die
Selbstkritik des Ordenslebens. Sie ist nur ein einfacher Zusatz zu den folgen-
den Angaben: ,Unsere theologische Betrachtung tiber das Ordensleben ist
nicht richtig eingestellt: wir Ordensleute haben uns auf die Herausforderung
der theologischen Forschung, die uns das Zweite Vaticanum entgegenge-
schleudert hat, nicht genug eingelassen; und es besteht noch ein anderer ern-
ster Mangel: unser Dokument iiber Formation ist sogar im Entwurf stecken-
geblieben* (wenigstens mehr oder weniger.) Wir miissen diesen Darlegungen
hinzufiigen, dal es wihrend dieser Konzilsjahre nicht an Gelegenheiten ge-
fehlt hat, in voller Freiheit nach Heiligkeit zu streben; auch in den kommen-
den Jahren wird es daran nicht fehlen.

17. Gehen wir nun noch einen Schritt weiter und erinnern wir uns, dal3 das
Ordensleben, wenn es vom wahren evangelischen Geist beseelt ist, alle Gele-
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genheiten ausnutzt, um auf dem Weg der Heiligkeit weiterzukommen. Jede
Situation kann benutzt werden, und sogar Hindernisse kénnen den Ordens-
leuten helfen, niher zu Gott zu kommen, anstatt den Weg zur Héhe zu blok-
kieren. ,,Das Evangelium stellt die Vollkommenheit des Gottesreiches als das
Endziel dar“, sagt P. J. M. R. Tillard, und ,,die notwendigen Mittel, so radi-
kal und absolut sie auch sein mégen, miissen ergriffen werden, wenn immer
die Situation es erfordert.

Es gibt sogar Grenzfille, wo man Gewalt erleiden muf3, wenn es um den Ver-
lust des Reiches Gottes geht.“ (Zit. nach Marechal, op. cit. S. 125)

Zweifellos werden unsere Nachfolger einmal Heilige unserer Ordensgemein-
schaften verehren, die wihrend des letzten Drittels des zwanzigsten Jahrhun-
derts den Berg der Heiligkeit erklommen haben, Heilige unserer Ordensge-
meinschaften, deren Selbstkritik wir nun vornehmen wollen.

18. Unsere Selbstkritik versucht klar zu sehen, wie wir die neuen Formen des
Ordenslebens angehen und leben sollen; es geht nicht darum, die Formen zu
besprechen, obgleich einige von ihnen nur mehr oder weniger mit dem Or-
densleben zu vereinbaren sind. Das Ordensleben bewegt sich innerhalb einer
sdkularisierten Welt. Wird es den Lebensstil finden, die Formen des Aposto-
lates, die christlichen und menschlichen Haltungen und die Sprache, die es
befdhigen, einmal ganz seine Identitit zu bewahren und zu gleicher Zeit fiir
diese Welt, die ja schuld ist fir diese Verwirrungen, bedeutungsvoll zu sein?
An den grolen Wendepunkten der Kulturgeschichte gab es Ordensgemein-
schaften, die unter der Fithrung des Heiligen Geistes und kraft ihrer demti-
gen Gelehrsamkeit so lebten, dafl die Welt und die Kirche sich an ihnen
orientierten, in ihnen Vorbilder und Fiihrer christlichen Lebens in einer neu-
en Zeit fanden. Das war der Fall bei Benedikt von Nursia, Dominic de Guz-
man, Franz von Assisi, Ignatius von Loyola, die tibrigens nicht daran dach-
ten, Sozialreformer oder Pioniere einer neuen Epoche zu sein. Sie wollten
nur Minner Gottes sein, die von Liebe zu ihm glihten, die treu der Kirche
und hingezogen zu den Stindern und Armen, nur fiir seine Ehre eiferten. Al-
les andere wurde ihnen noch dazugegeben.

Diese Erwégungen fiihren uns zum zweiten Teil dieser Darstellung, ndmlich
zur Selbstkritik der Verwirklichung unseres Ordenslebens.

II. Selbstkritik unserer praktischen Verwirklichung des Ordenslebens

19. Von Worten zu Taten:

Die Diagnose des Ordenslebens macht es notwendig, einen Blick zu werfen
auf die Art und Weise, wie es von Ordensleuten gelebt und vom Volk Gottes
wahrgenommen wird. Gute Ideen sind natiirlich wertvoll, aber sie tiberlassen
dem Menschen die Freiheit, sie in die Praxis umzusetzen oder sie als Theorie
anzusehen. Obgleich das Sein den Vorrang vor dem Handeln hat, wissen wir,
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daB das Tun die Personlichkeit priigt und daf es das Sein bereichert. Die Or-
densperson, die ihr Ideal im tiglichen Leben zum Ausdruck bringt, strahlt
mehr Personlichkeit aus als diejenige, die auf halbem Wege stehen bleibt.
Das Tun gibt dem Sein die Kraft und den Reiz, die bei einer Ordensperson,
die sich in schénen Worten ergeht, nicht vorhanden sind. Die Jugend ist be-
sonders empfénglich fiir das Zeugnis von Taten, und sie zogert nicht, jeden
Mangel an Ubereinstimmung von Wort und Tat bei Erwachsenen bloBzustel-
len.

Gehen wir noch einen Schritt weiter. Gehorsam bzw. Ungehorsam dem Wil-
len Gottes gegeniiber zieht ewige Folgen nach sich. ,Nicht jeder, der sagt
,Herr, Herr*, wird ins Himmelreich eingehen, sondern der, der den Willen
meines Vaters tut, der im Himmel ist.“ (Mt 7,21) Die ganze HI. Schrift hin-
durch betont Gott die Notwendigkeit des ,, Tuns*.

Einer der Griinde, warum das Ordensleben heute etwas von seinem Schwung
verloren hat, liegt vielleicht in der Kluft zwischen dem Ideal und der Verwirk-
lichung desselben. In Zukunft hingt ein Orden oder ein Ordensleben groB-
tenteils von der Tatsache ab, ob es eine ausreichende Anzahl von Ordensleu-
ten gibt, die tatsichlich den ernsten Anforderungen ihres geweihten Lebens
entsprechen, und, wenn die Umstéinde es erfordern, es sogar auf heroische
Art leben.

20. Die ersten Reaktionen auf Vaticanum II

Nach einer allgemeinen Bemerkung wollen wir nun die ersten Reaktionen
von Ordensleuten auf das, was das Konzil iiber das Ordensleben lehrte, un-
tersuchen.

Das Zweite Vaticanum war sicher kein absoluter Neuanfang in der Entwick-
lung des Ordenslebens und der Ordenshiuser. Diese Entwicklung war schon
seit dem Zweiten Weltkrieg erkennbar. Sie war verbunden mit der Kirche in
ihrer Gesamtheit und mit der der ganzen Welt. Das Zweite Vaticanum hat
diese Bewegung mit zwei Worten definiert oder charakterisiert: ,,adaptierte
Erneuerung®. Diese zeitgemiBe Erneuerung erforderte eine ,Riickkehr
zum Evangelium, Riickkehr zum Geist der Griinder und zu gesunden Tradi-
tionen. Es méchte scheinen, daf in dem Konzilsausdruck »zeitgemife Er-
neuerung®“ das Wort ,zeitgemiB*“ zuerst unsere Aufmerksamkeit auf sich
zog. Die Kluft zwischen dem Leben in der Welt und den Formen des Ordens-
lebens war so tief, daB3 es duBerst notwendig schien, eine Uberbriickung zu
schaffen. So fand in unsern Lebensformen eine auBerordentliche Wandlung
statt, um uns die Moglichkeit zu geben, der Welt nidher zu kommen. Aber wir
haben uns keine Rechenschaft dariiber abgelegt, wie sehr dabei gerade das
Wesentliche unseres Ordenslebens in Frage gestellt wurde.

So ging die Angleichung schnell vor sich. Aber woran paBten wir uns an? Um
unsere Botschaft in einer verdnderten Welt wahrnehmbar zu machen, muBte

161



unser Leben offensichtlich dem der gewohnlichen Leute nahe und nicht
fremd sein. Andererseits, wenn unser Leben eine Botschaft sein sollte, muf3-
te es verschieden von dem der Leute sein. Haben wir uns nicht zu oft der
Welt angepaBt, anstatt uns den religiosen Noten der Welt zuzuwenden?
Wenn wir oft genug der Versuchung erlegen sind, uns der Welt anzupassen,
vielmehr als uns um ihre religiésen Bediirfnisse zu kiitmmern, so kommt das
zweifellos daher, daB wir anfangs mehr auf eine leichtere Anpassung bedacht
waren, anstatt eine anspruchsvolle Erneuerung zu erstreben. Wo liegt die Ur-
sache dafiir? Wir haben die Zeichen der Zeit nicht intensiv genug, nicht sy-
stematisch und lange genug studiert. Vielleicht muf3 auch erwihnt werden,
daBl man iiber das besondere Apostolat des Ordenslebens nicht genug reflek-
tiert hat. Wenn wir die zweifache Unzulanglichkeit in dem konkreten Adap-
tionsprozeB betonen, so soll das nicht heiBen, dall wir die Notwendigkeit der
Adaption abstreiten, im Gegenteil.

Um es genauer zu sagen: wir waren nicht fern vom Interessengebiet, nein,
wir waren mittendrin. Es wére nicht gut, sich lange bei zu vielen oberflichli-
chen, plumpen, ja sogar infantilen Adaptionen aufzuhalten. Auch mangelt es
nicht an theologischen Studien iiber die religidsen N6te unserer Zeit. Was
fehlte, war das ausreichende Bemiihen, die Note der Ordensleute zu entdek-
ken, um diese theologische Forschung mit dem téglichen Leben in Beriihrung
zu bringen. Um es mit anderen Worten zu sagen, standige religiose Bildung
nahm nicht den ihr zustehenden Platz ein. Es ist wahr, wir waren mit so vie-
len notwendigen Dingen beschiftigt, da3 wir in diesem Prozep alles erklaren
und entschuldigen, nicht aber billigen kénnen.

21. Sakularisierung

L Wir meinen damit nicht das Weltlicher-Werden der Welt (Sakularisierung),
ein in sich richtiges, berechtigtes und niemals im Widerspruch zum Glauben
und zur Religion stehendes Bestreben, in der Schépfung, in jedem Ding und
Ereignis des Universums jene Gesetze zu entdecken, von denen sie in einer
bestimmten Autonomie beherrscht werden, und zwar aus der inneren Uber-
zeugung heraus, daBl diese Gesetze vom Schopfer in die Dinge hineingelegt
sind. In diesem Sinn hat das letzte Konzil die berechtigte Autonomie der
Kultur und insbesondere der Wissenschaften bekraftigt. Hier geht es uns je-
doch um den eigentlichen Sakularismus, namlich jene Auffassung von der
Welt, derzufolge sie sich ganz aus sich selbst erkldrt, ohne dal3 es eines Riick-
griffs auf Gott bedirfte.” (EVANGELII NUNTIANDI n. 55)

Es ist sicher, daB das geistige Niveau des Ordenslebens als Folge des Sikula-
rismus fiel, wonach wir Gott nicht kennen noch von ihm sprechen kénnen, es
sei denn, daB man den Menschen kenne und vom Menschen spreche. Von
der biblischen und patristischen Sicht aus, welche lehrt, daB der Mensch sich
selbst kennt, indem er Gott kennt — da er nach dem Bilde Gottes erschaffen
ist —, ging die sdkularistische Denkweise zur entgegengesetzten Ansicht tiber,
derzufolge der Mensch Gott kennt, indem er sich selbst kennt.
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Daraus schlof8 man, dal, um Gott zu lieben, man den Menschen lieben muB-
te, um Gott zu dienen, dem Menschen dienen muBte. Zwar schreibt der hl.
Johannes, daB der, ,,der seinen Bruder nicht liebt, den er gesehen hat, Gott
nicht lieben kann, den er nicht gesehen hat.“ (1 Joh 4,20) Aber der hl. Jo-
hannes nimmt den Standpunkt der Bestatigung und geistlichen Unterschei-
dung ein, nicht den der Werte und Priorititen.

Er behauptet nicht, dal wir zuerst unsern Bruder licben miissen, um Gott zu
lieben. Sein ganzes Evangelium veranschaulicht, daB unsere Liebe zam Men-
schen nicht das MaB unserer Gottesliebe ist. Im Gegenteil, die Gottesliebe ist
das MaB der Nichstenliebe. ,,Das ist mein Gebot, daB ihr einander liebt, wie
ich euch geliebt habe.“ (Joh 15,12; 1 Joh 4,11)

Diese Verschiebung von Akzent oder Prioritit lenkt die Hauptaufmerksam-
keit der Ordensleute auf das Menschliche. Wenn sie auf Gott gerichtet ist,
dann ist sie es nur iiber den Menschen und nach der Beriicksichtigung des
Menschen. Langsam kommt es zur Steigerung des absoluten Wertes der eige-
nen Personlichkeit, ihrer vorbehaltlosen Entwicklung und Erfiillung. Eine
Folge dieser Argumentation ist die Krise oder die Verwerfung des Zéolibates
(der es niemandem erlaubt, wie man sagt, ganz Mann oder ganz Frau zu
sein). Eine andere Folge ist die Krise oder die Ablehnung des Gehorsams,
der meine Freiheit kontrolliert und mir nicht erlaubt, ich selbst zu sein. Im
aktiven Bereich macht diese Art des Sikularismus eine Ordensperson eins
mit den Armen, den Unterdriickten, den Randgruppen, und zwar in dem
Ausmale, daBl das einzig Wertvolle das ausmacht, was ihre Lebensbedingun-
gen verbessert. Diese Tétigkeiten entbehren aber ihres evangelischen Gehal-
tes. Der einfache Sinn der Worte Christi ,,Wahrlich, ich sage euch, was ihr
einem der geringsten meiner Briider getan habt, das habt ihr mir getan®
(Mt 25,40) hat keinen EinfluB auf diese Form des Atheismus, der nach
EVANGELII NUNTIANDI ,,ein allein um den Menschen kreisender Atheismus,
nicht mehr abstrakt und metaphysisch, sondern pragmatisch, programma-
tisch und militant“ ist. (Evangelii Nuntiandi n. 55) Das erste Gebot ,,Du
sollst den Herrn, deinen Gott, lieben® ist gestrichen zugunsten des zweiten
.»Du sollst deinen Néachsten lieben“ und man spricht von einer Religion des
zweiten Gebotes.

In diesem ,,Zuriick zum Menschen* geht es nicht um ein unbedeutendes En-
gagement, denn es bestimmt den Platz des Absoluten, den primiren Zweck
und die Existenzberechtigung des Ordenslebens. Gott sei Dank, ist die Zahl
der Ordensleute, die sich radikal dieser Ideologie zugewandt haben, klein,
wenn sie auch mehr oder weniger in die Kopfe einer betrachtlichen Anzahl
von Menschen eingedrungen ist. Es ist der Beginn eines unheilvollen Hori-
zontalismus, den wir alle bedauern und der weiterhin unsere Begeisterung
fiir Gott abschwicht, der ,.das hochste Gut, das allumfassende Gut, das abso-
lute Gut“ ist (hl. Franziskus, Kommentar zum Vater unser). Jede Selbstkritik
des Ordenslebens heute miifite auf den Sdkularismus hinweisen als eine der
Ursachen fiir einen falschen Begriff von Selbsterfiillung wie auch als Ursache
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dafiir, daB das Verstindnis fiir und die Liebe zum Gebet bei den Ordensleu-
ten nachgelassen hat.

22. Selbstverwirklichung

Ein Anspruch, auf den Manner und Frauen heutzutage groBten Wert legen,
hat die frithere Einstellung ersetzt, wonach die Werke des Instituts Vorrang
haben vor den Wiinschen, den Neigungen und Charismen der Mitglieder.
Noch in jiingster Zeit kam es vor, daB ein Werk, das aufrechterhalten und
entwickelt werden sollte, so notwendig schien, da3 die Ordensperson die Ar-
beit aufnehmen muBte, ohne zu erwigen, was sie selbst gern getan hitte. Ein
subjektiver Wunsch wurde als ein weniger sicheres Zeichen des gottlichen
Willens angesehen als der objektive Ruf providentieller Umstéiinde, in denen
die Ordensperson lebte.

.Die Mitglieder einer Kommunitit waren untereinander verbunden auf
Grund des Gottesdienstes und des apostolischen Dienstes am Néchsten. Die
ganze Gefiithlswelt der Menschen wurde hauptséchlich eingebracht in der
Hingabe und Treue, die jene Dienste forderten, mit einer Selbstlosigkeit, de-
ren Gegenstilick der Ausdruck der Treue zu Gott im Glauben und in iiberna-
tiirlicher Licbe war. Es gab wenig oder gar kein Interesse fiir Selbstverwirkli-
chung. Dies fiihrte zu bedeutenden Erfolgen von hoher geistlicher Qualitét,
geprigt von einer ernsten, aber echt menschlichen Authentizitit und einem
tiefen Verstandnis fiir andere. (. . .) Neben diesen Erfolgen gab es aber auch
viele Existenzen, die einfaltig oder schwerfillig waren, die wenig Personlich-
keit besaBen oder sogar durch ein unbewufites Nachholbediirfnis gekenn-
zeichnet waren.“ (E. Pousset in VIE CONSACREE, 48. Jahr, n. 1. p. 29. Zi-
tiert nach Marechal, op. cit. p. 43)

Wihrend der letzten 20 Jahre betrachtete man den affektiven, beruflichen
und menschlichen Erfolg als Teil des Lebenserfolges selbst. Einen Mierfolg
auf diesen Gebieten anzunehmen, war schwer. Wenn Ordensleute etwas zu
sagen haben (so glaubt man heute noch), konnen sie es durch ihr personli-
ches Zeugnis sagen. Sie fragen sich, ob es im Willen Gottes liegt, daB sie die
menschlichen Werte, die er selbst als Quelle ihrer Selbstverwirklichung und
ihres Gliickes geschaffen hat, aufgeben. Wenn die Hochschétzung der Liebe,
der Sexualitit, der Freiheit, des Zugangs zu den Reichtiimern des ,,Habens,
Wissens und Konnens® im Sinne kritischer und klarer Urteilskraft fehlt, kann
es zu der Gefahr fiihren, Schliisse zu ziehen, die fir die Persénlichkeitsent-
wicklung schidlich sind.

Versuchen wir bei diesem Nachdruck auf persénliche Verwirklichung zu un-
terscheiden, was richtig oder nicht ganz richtig ist.

Eine Ordensperson, die vom Herrn selbst erwihlt (Joh 15,16) und unserer
Gemeinschaft anvertraut ist, ist ein Geschenk, ein echter Schatz. Wir begeg-
nen ihr mit Ehrfurcht und Liebe. Thre Talente und Wiinsche miissen, soweit
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wie moglich, entwickelt und zu ihrem eigenen Wohl berticksichtigt werden.
Andererseits ist sie eine Ordensperson unter anderen, die normalerweise den
Dialog miteinander pflegen. Sie stellt fest, daB die andern ihre eigenen Fi-
higkeiten und Wiinsche haben, von denen einige mit den ihrigen harmonisie-
ren, andere aber im Widerspruch zu ihnen stehen. Dann entdeckt sie, daB die
Gaben der Natur und der Gnade, die sie empfangen hat, einen relativen Wert -
haben und daf} das gemeinschaftliche Leben Kompromisse und Zugestind-
nisse erfordert. So wie die Mitglieder ihrer Kommunitit kein Recht haben zu
verlangen, daf sie zu ihren Gunsten auf ihre Entfaltung verzichte, ebenso
wenig kann sie darauf bestehen, dafl die andern fir sie auf die ihre verzich-
ten. Ein Dialog setzt ein, wobei das Urteil der Kommunitét entscheidend ist.
Opfer und Selbstverleugnung werden im Zusammenhang mit der Kommuni-
tdt unbedingt notwendig. Die personliche Formung, so wiinschenswert sie
auch ist, erfordert auf jeder Ebene Berichtigungen, sei es im Beruf, in der
Familie, in der Ehe, in der Religion. Wihlen bedeutet aufgeben.

Gehen wir nun von der ortlichen Kommunitit tiber zu einer hoheren oder zur
ganzen Ordensgemeinschaft oder sogar zur Ortskirche, besonders wenn es
um pastorale Tatigkeiten geht, dann stoBen wir auf dieselbe Notwendigkeit,
das personliche Ideal in Einklang zu bringen mit dem der tibrigen Mitglieder,
mit der Autoritit der Obern, dem Charisma des Ordens, der pastoralen Ver-
antwortung des Ordinarius und mit der Kirche: immer auf Kosten freiwillig
auf sich genommener Entsagungen.

Jede Reaktion ist anfangs iibertrieben: das ist das Pendelgesetz. Abweichun-
gen in bezug auf die Notwendigkeit der Arbeiten der Gemeinschaft hatten
Abweichungen in bezug auf die Ehrfurcht und die persénlichen Begabungen
und Wiinsche zur Folge. Es ist wahr, die Person hat einen héheren Wert als
die Arbeiten. Aber man kann nicht sagen, daBl ein personliches Charisma
einen absoluten Wert hat, das weder einer Sache noch einer Person den Vor-
rang lassen miisse. Es wurde so viel Gewicht gelegt auf persénliche Entfal-
tung, auf Rechte und Selbstverwirklichung, dall Begriffe wie Kreuz, Selbst-
verleugnung, Heroismus und Heiligkeit in unserm Wortschatz eine Seltenheit
geworden sind.

Ist die Weisheit des Weingértners, der die Reben beschneidet (Joh 15,2), da-
mit sie mehr Frucht bringen, eine bloBe Utopie geworden? Und ist es klug,
jeden Zweig wachsen und seinen Saft durch Blétter, Frucht, SchoBlinge und
Ranken treiben zu lassen? Die gesunde Freude, die aus der Erfiillung flief3t,
ist die Frucht des Opfers. Der hl. Franz von Assisi und so manche andere
Heilige, so manche Grinder und Griinderinnen von Orden und Kongregatio-
nen strahlen Freude aus als Frucht ihrer kérperlichen Abtotung und inneren
Leiden. Das sind Ménner und Frauen, die der Menschheit zur Ehre gerei-
chen.

Die personliche Entfaltung ist ein Ideal, zu dessen Verwirklichung alle beitra-
gen sollten. Nie kann man Ehrfurcht genug vor einer Person haben. Aber es
ist doch notwendig festzustellen, welche Person gemeint ist. Handelt es sich
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um Gottes weisen und liebenden Plan fiir eine Person oder geht es um ein
Ideal, das nach eigenem Gutdiinken, ohne Riicksicht auf den gesunden Men-
schenverstand, auf Hoflichkeit, auf das Naturgesetz und auf die Offenbarung
gebildet wurde? Heute, wo so viele Menschen Zwiéngen unterliegen, die so
ganz verschieden sind von der personlichen Erfiillung, wo so viele Menschen
ihrer heiligsten Rechte beraubt sind, ist es da nicht anachronistisch, eine Al-
ternative vorzubringen, die ohne geniigende Uberlegung die Entfaltung ver-
schiedener Neigungen einer Einzelperson in den Vordergrund stellt?

SchlieBlich bleibt in dieser ganzen Frage unser sicherster Weg, auf Jesus Chri-
stus hinzuweisen, der unser Weg, unsere Wahrheit und unser Leben ist.
,Denn auch Christus hat nicht fiir sich selbst gelebt; in der Schrift heiBt es
vielmehr: Die Schmahungen derer, die dich schméihen, haben mich getrof-
fen.“ (Rom 15,3) ,Darum . . . wollen auch wir alle Last und die Fesseln der
Siinde abwerfen. LaBt uns mit Ausdauer in dem Wettlauf laufen, der uns auf-
getragen ist, und dabei auf Jesus blicken, den Urheber und Vollender des
Glaubens; er hat angesichts der vor ihm liegenden Freude das Kreuz auf sich
genommen.“ (Hebr 12,1-2) Wenn wir auf die Erniedrigung schauen, die Je-
sus Christus auf sich genommen hat, und uns vom Zeugnis seines Lebens, sei-
nes heiligen Leidens und Sterbens leiten lassen, dann erféhrt die Ordensper-
son in den Worten der Schrift die Ausstrahlung eines anderen Geistes und
einer anderen Lebensorientierung als die, die geférdert wird von einem zwei-
felhaften Verstindnis des exakten Ausdrucks ,,Selbstverwirklichung®.

Es gibt eine gute Interpretation fiir die Entfaltung der Personlichkeit, die da-
hin fithrt, Jesus Christus nachzuahmen. Es gibt auch eine Interpretation, die
die ,Entfaltung” zu einem Schlagwort macht, das die edelsten Werte des
menschlichen und des Ordenslebens zerstort.

Tatsachlich haben manche Ordensleute unter dem Einflull dieser irrtiimli-
chen Interpretation ihr Gelilbde Gott geweihter Ehelosigkeit aufgegeben,
sich auf rein weltliche Tétigkeiten eingelassen und dabei die Aufgaben, fiir
die sie eigentlich vorbereitet waren, vernachlassigt. Im Namen ihres vorgebli-
chen Charismas haben sie Unsicherheit und Spaltung verursacht, bevor sie
ihre Gemeinschaft endgiiltig verlieBen. Viele haben es bitter bereut, diese
verhangnisvolle Entscheidung getroffen zu haben. Sie haben ihren Eltern
Kummer bereitet und dem christlichen Volk Ansto3 gegeben. Sie erfanden
oberfliachliche Formen des Ordenslebens und bewegten sich am Rande des
Gehorsams gegeniiber der Kirche und dem christlichen Glauben.

Wenn wir diese schmerzlichen Tatsachen in der Selbstkritik des Ordenslebens
— unseres eigenen Lebens — erwdhnen, wire es unsererseits ein Mangel an
Gewissenhaftigkeit, unsere Hande in Unschuld zu waschen. Wenn ich aber
auf diese traurige Fakten anspiele, mochte ich nicht behaupten, dafl alles
Versagen nur auf eine subjektiv einseitige Interpretation des Begriffes der
personlichen Erfiillung zurtickzufiithren ist. Sind wir nicht mitverantwortlich
an diesem Versagen? Eine Selbstkritik des Ordenslebens kann die Fragen,
die J. B. Metz an die Ordensobern richtete, auch auf sich anwenden: ,,Wer-
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den die Motive der Ausgetretenen analysiert? Liest man ihre Biographie
auch als Schuldgeschichte des eigenen Ordens und — auch — als Anklage-
schrift? Grundsétzlicher gefragt: Hangt die Austrittsbewegung nicht mit der
verlorenen Radikalitdt des Ordens zusammen?“ (J. B. Metz: Zeit der Or-
den? S. 96)

23. Das Gebet

»Wir aber wollen beim Gebet und beim Dienst am Wort bleiben.” (Apg 6,4)
Wir alle kennen den Zusammenhang. In Jerusalem nahm die Zahl der Glau-
bigen zu, aber die Hellenisten murrten gegen die Hebréer, weil bei den tagli-
chen Zuteilungen ihre Witwen vernachléssigt wurden. Eine Minderheit kriti-
sierte die Mehrheit; man suchte nach einer Losung. Und aus diesen tdglichen
Umsténden ergibt sich cine einfache Erklirung, die die Kirche auf Jahrhun-
derte hin erleuchten wird: ,,Wir aber wollen beim Gebet und beim Dienst am
Wort bleiben.*

Das Gebet war wirklich ein Dienst, den die Apostel nicht vernachléssigen
wollten noch konnten. Keine administrative oder soziale Tatigkeit darf fiir
die Ausiibung des Gebetes ein Hindernis sein. Das Gebet ist eine personliche
Verantwortung, die man nicht auf andere tibertragen kann, ein unverduBerli-
ches Privileg, eine Pflicht, ein vorrangiges Apostolat, das alle andern Formen
des Apostolates befruchtet.

In welchem MaBe bedeutet das Gebet all das heute noch fiir Ordensleute?
Auf diese Frage laft sich keine befriedigende Antwort geben, da das Gebet
seinem innersten Wesen nach ein personliches Gespréach der Seele mit Gott
ist. Selbstkritik kann sich auf diesem Gebiet kein Urteil erlauben. Aber wir
konnen unsere Kritik an dem duBleren Ausdruck des Gebetes anlegen.

Das erste Erwidhnenswerte sind die Gebetbuicher, d. h. die Vorbereitung und
die Ausgabe der Bibel, der Missale, der Lektionarien und Breviere. In der
Ubergangszeit, als die alten Gebetbiicher nicht mehr befriedigten und die
neuen noch nicht veroffentlicht waren, erlebte die christliche Welt einen
Riickgang im Gebetsleben. Jetzt sind wir froh und dankbar, ausgezeichnete
Bibeln und sehr gute Gebetbiicher zu haben. Natiirlich waren nicht nur Or-
densleute Autoren dieser liturgischen Biicher: Weltpriester und Laien waren
auch daran beteiligt. Aber mit Recht muf} anerkannt werden, dal3 besonders
in den jungen Ortskirchen, die von Verkiindern des Evangeliums, die Mit-
glieder der Missionsorden und Missionskongregationen waren, gegrindet
wurden, Ordensleute unserer Zeit ihr Gebetsleben und das des Gottesvolkes
vertieften, dank der in den verschiedensten einheimischen Sprachen verdf-
fentlichten Gebetbiicher.

DaB Ordensleute Fortschritte machten in ihrem Gebetsleben, 1aBt sich durch
folgende Fakten belegen: es wurden Lehrer, Erzieher, Spezialisten in der
Lehre und der persénlichen Gebetserfahrung bis hinein in die Mystik heran-
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gebildet; Exerzitienhiuser wurden errichtet, kontemplative Bruderschaften
in gemischten oder aktiven Gemeinschaften wurden gegriindet; Wiistentage,
Bibelkreise, Meditationskreise wurden organisiert und Wochen der Begeg-
nung, die ausschlieBlich dem gemeinsamen bzw. dem privaten Gebet gewid-
met wurden; es gab Anregung zu Gebetsgruppen, auch Anregungen seitens
der Laien (Ich kenne einige Laien, die von einer Ordensperson angeregt wur-
den. Ein bekannter Bischof kommt und betet mit ihnen, da er nirgendwo so
gut beten kann wie mit ihnen). Provinzial- und Generalkapitel fithren kurze
Unterbrechungen ein fiir intensives Beten. Ordensleute, die voll bezahlt wa-
ren, fingen an, Halbtagsarbeit zu iibernehmen, um mehr Zeit zum Beten zu
haben. Besonderes Lob gebiihrt den Ordensfrauen, die den Ordensménnern
oft beistehen, indem sie mit ihnen zusammen beten; kraft des Heiligen Gei-
stes erobert das Gebet im Ordensleben unserer Tage wieder den ersten Platz.

Der letzte und endgiiltige Sieg ist weder fiir heute noch fiir morgen zu erwar-
ten. Leider ist das Stundengebet von einer kleinen Minderheit von Ordens-
leuten ganz vernachléssigt. Das ist eine Tatsache. Zu viele Ordensleute be-
gniigen sich mit der Rezitation der Laudes und Vesper. Ist die Meditation
nicht weitgehend aufgegeben? Es ist traurig, eine solche Frage stellen zu
miissen.

Es kommt vor, dafB in Ortskirchen eifrige Laien darunter leiden und den Or-
densleuten ihre Lauheit in diesem Punkte zum Vorwurf machen. Mit Recht
zweifeln sie an dem Wert der pastoralen Tétigkeit einer Ordensperson, die
nicht meditiert oder nur wenig betet. (Andererseits, wie kann man an die
Qualitit des Gebetes desjenigen glauben, der nicht auf irgendeine Weise
apostolisch tatig ist?)

Der Glaube an die reale Prasenz und die heiligende Wirkung Jesu Christi in
der Eucharistie nimmt wieder zu im Ordensleben unserer Zeit. Papst Johan-
nes Paul II. 14dt uns ein, auf diesem Wege weitere Fortschritte zu machen.
Als er am 25. November 1978 in der USG eine Ansprache hielt, sagte er:
.Seid nicht bange, geliebte S6hne, eure Mitbriider hiufig daran zu erinnern,
dal eine Pause fiir echte Anbetung von grofierem Wert ist als die intensive
Tatigkeit, sei es sogar apostolische Tatigkeit (. . .) Eure Hauser miissen vor
allem Zentren des Gebetes, der Meditation und des persénlichen und ge-
meinschaftlichen Dialogs mit dem sein, der auch in euren arbeitsreichen Ta-
gen der erste und Hauptgesprachspartner ist und bleiben wird.*

24. Ein mehr glaubwiirdiger Lebensstil

Das ist eines der Ziele, die das Ordensleben heute anstreben soll. Wir sind al-
le empfindlich fir die Herausforderung. Die jungen Menschen méchten se-
hen, wie wir darauf reagieren. Ernst denkende Eltern und Erzieher bitten
uns darum fiir ihre S6hne und Tochter. Aufgeschlossene fromme Priester fra-
gen uns mit freundlichem Blick, der ebenso skeptisch, vertrauensvoll und
fordernd ist. Die Hierarchie, und vor allem der Papst machen uns Mut, dan-
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ken, spornen uns an. Manches, was die ,,Reformer”, die aulerhalb des Ge-
horsams zu ihren Vorgesetzten und zur Kirche stehen, uns vorwerfen, ist
wahr. Wir selbst haben ein starkes Bediirfnis, uns wieder aufzurichten und
das spezifisch religiose Niveau unseres Berufes wieder zu heben.

Die folgenden kurzen Bemerkungen sollen die schon untersuchten Punkte
abschlieBen.

BuBe und Bekehrung

.»Die gefdhrlichste Schlinge fiir eure Ordensgemeinschaften ist die moderne
Schlaffheit (Laxheit), in der wir stecken. Widersteht ihr auf jeden Fall. Mehr
als je muf} das Ordensleben heute in seiner ganzen Fiille gelebt werden, ent-
sprechend seiner erhabenen und ernsten Forderungen nach Gebet, Demut,
Opfergeist und strenger Erfiillung der Geliibde. Kurz, das Ordensleben muf3
heilig sein, um Existenzberechtigung zu haben.“ (Paul VI., 27. Juni 1965)

Erlauben Sie mir einige paradoxe Bemerkungen:

— Berufe

Der Mangel an Berufen ist fiir uns eine Gnade, die uns einlddt, mit uns selbst
zu Rate zu gehen. Ich hoffe, dal Gott uns so lange keine Berufe schickt, als
der ProzeB unserer Konversion nicht geniigend vorangeschritten ist. Das
Problem ,,Berufe* ist nicht ein Problem der Jugend und der Welt. Es ist unser
Problem. Neben dem Gebet, dem einzigen Mittel, das Christus erwahnte,
sind Beichte und geistliche Fiihrung die besten Moglichkeiten, gute Berufe
zu erkennen. Bitten wir nicht um zu viele Dispensen, um die Zeit der Ausbil-
dung (fiir feierliche Geliibde, fiir Studienjahre, Weihe) abzukiirzen; verlan-
gern wir vielmehr die Zeit. Ist es in einem zweifelhaften Fall besser, einen
Kandidaten zu entlassen oder zuzulassen? LaBt uns ,Tutioristen® sein, d. h.
laBt uns den sicheren Weg gehen und die Aufnahme aufschieben! Warum so
viel Gerede tiber den Mangel an Berufen? Es ist wichtiger, auf kluge Weise
klug zu handeln. Bringen wir unsere Probleme nicht an die Jugend heran.
Diejenigen, die um 1968 geboren wurden, haben kaum Interesse an unseren
Schwierigkeiten, die vor 1968 liegen.

— Gehorsam dem Papst gegeniiber

Ein Bischof meines eigenen Landes sagte gern mit einem Anflug von Humor:
,»In dieser Stadt gibt es vierzig Pfarreien, aber ich habe keine vierzig Pfarrer,
sondern 40 Pépste!“ Gibt es nicht unter uns eine gute Anzahl kleiner Pépste?
Manchmal bin ich selbst einer von ihnen. Lassen wir den Papst Papst sein und
lassen wir ihn als solchen handeln. Bleiben wir an unserem Platz, an dem des
Benedikt, des Dominikus, des Franziskus und Ignatius, an dem Platz unserer
Griinder und Griinderinnen, die sich immer durch ihren Glauben und ihren
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Gehorsam zum Heiligen Stuhl ausgezeichnet haben. Wiren wir ihre Tochter
und Sohne, wenn wir ihnen in diesem Punkte nicht gleichen wiirden? Wenn
notwendig, ist es moglich, unsere Weisheit am richtigen Ort anzumelden.

— Armut:

hinsichtlich unserer Ordenshéuser, unserer Bequemlichkeiten, unserer
Mahlzeiten und Kleidung, unserer Reisen, Freizeitgestaltung und Ausgaben.
Versucht es einmal, im Rundfunk euren eigenen Unterhaltungen zuzuhoren!
Sind wir nicht oft dabei, uns vor uns selbst, vor den Bekannten, vor unsern
klagenden Mitbriidern zu rechtfertigen? Die wirkliche Armut bedarf nicht so
vieler Erklidrungen. Sie stellt sich einfach vor, und man sieht, dal3 sie arm ist,
und das gentigt. Wir wihlen die Armut, um den Armen zu helfen, um in etwa
an ihrem Leben teilzunehmen, um unser Apostolat glaubwiirdiger zu ma-
chen. Das letzte Motiv aber ist anderer Art: ,Ich, euer kleiner Bruder Fran-
ziskus, mochte das Leben und die Armut unseres Herrn Jesus Christus und
seiner heiligen Mutter nachahmen und mochte darin beharren bis zum En-
de.“ (St. Franziskus v. Assisi)

— Glaube

,Die Welt, in der wir leben, fiihrt unsere Religiositit und bisweilen auch un-
ser Glaubensurteil in eine Krise. Die Menschen unserer Zeit vertrauen einem
profanen, glaubenslosen Humanismus und folgen seinen Argumenten, die
fiir Religion keinen Platz mehr lassen. Sie sind der festen Meinung, personli-
cher wie sozialer Fortschritt lassen sich allein mit menschlichen Mitteln errei-
chen. Hingegen vollzieht sich unserer Uberzeugung nach — da wir Ménner
Gottes sind — die Verwandlung des Menschen auf Christus hin durch den
Glauben an den lebendigen Gott in der méglichst vollkommenen Nachfolge
Christi, in der Entscheidung fiir das Kreuz und fiir den Kampf gegen das Bo-
se und gegen die Stinde.“ (Paul VI. an die General-Kongregation SJ, 3. Dez.
1974)

Schlufifolgerung:

Wo liegen die Ursachen des Versagens im Ordensleben? Das normale Maf
menschlicher Schwiche, eine Erschlaffung des Glaubens und der ernst stre-
benden Haltung einer Anzahl von Ordensleuten, die starken kulturellen und
geistlichen Erschiitterungen, denen die Welt und die Kirche in diesem halben
Jahrhundert vor dem Jahr 2000 unterworfen waren, sind die Ursachen.

Andererseits hat das Ordensleben immense Anstrengungen gemacht, um das
verlorene Terrain wiederzugewinnen, und es macht sie noch. Wie P. Arrupe,
der verehrte Prisident unserer USG, in seiner Intervention auf der Bischofs-
synode im Jahre 1974 sagte: ,,Das Ordensleben hat versucht, eine volle Uber-
cinstimmung mit den Werten, die es darstellt, zum Ausdruck zu bringen.
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Durch seine Hilfe fiir die Menschheit von heute in all ihren Noten will es
glaubwiirdig erscheinen. Es mochte die Unterscheidung der Geister iiben in
der Hellhorigkeit auf den Geist Gottes und die Demut, die notwendig ist, um
Kritik zu besiegen, und es will dienen durch bestandigen Verzicht auf Privile-
gien. Es hat versucht, ganz eins zu werden mit dem Leben der Menschen da-
durch, daf} sie das Leben der ,Kleinen® der Menschheit an sich erfahren und
leben.* (Documentation Catholique, 17. November 1974, 991)

Mit anndhernd 2 Millionen getauften Katholiken bin ich froh und stolz, im
Volke Gottes und fiir das Gottesvolk in dieser zweiten Halfte des 20. Jahr-
hunderts ein Ordensmann zu sein. Ich spreche diesem Ordensleben sowie al-
len, die in der Vergangenheit bis in die Gegenwart hinein es zu dem gemacht
haben, was es heute ist, meinen Dank und meine Hochachtung aus. Das Or-
densleben und die kirchliche Institution koénnen einander kritisieren, aber
diese gegenseitige Kritik ist wohltuend und konstruktiv fiir beide. Die kom-
menden Jahre werden weniger unruhig und kdmpferisch sein; sie laden ein
zur Wachsamkeit. Ich spreche dem Ordensleben von heute und dem von
morgen mein Vertrauen und meinen Optimismus aus.

Der hl. Franziskus wiinschte, daB3 der Heilige Geist als der Generalobere sei-
nes Ordens betrachtet werde. Moge der Heilige Geist der Generalobere all
unserer Ordensgemeinschaften sein! Moge Maria, die treue Jungfrau, uns al-
le in der Treue erhalten!
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