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Zum 25. Jahrgang der Ordenskorrespondenz

Von P. Dr. Michael Kratz C.Ss.R., Erster Vorsitzender der VDO

Ein Jubildum ruft Erinnerungen an den Anfang wach. Der Anfang der
Ordenskorrespondenz ist unlosbar mit dem Namen von P. Dr. Josef
Flesch C.Ss.R. verbunden.

P. Elesch war von 1949 bis 1952 Erster Vorsitzender der VDO, seit 1953
bis zu seinem Tode im Jahre 1962 ihr Generalsekretir. Die Zusammenar-
beit der Orden war ihm ein besonders wichtiges Anliegen. Beim Zusam-
menschlufy der deutschen Schwesternorden und -kongregationen zur
,Vereinigung hoherer Ordensoberinnen Deutschlands®“ (VOD) und der
Briidergemeinschaften zur ,Vereinigung hoherer Ordensobern der Brii-
derorden und -kongregationen” (VOB) wirkte er tatkriftig mit. Diese
drei Vereinigungen schlossen sich zur Vertretung der gemeinsamen Inter-
essen aller Ordensleute in Deutschland zu einer ,,Arbeitsgemeinschaft der
deutschen Ordensvereinigungen® zusammen.

Fiir P. Flesch war es nur folgerichtig, daf3 die Obernvereinigungen auch
ein gemeinsames Publikationsorgan erhielten, das an die Stelle der Mittei-
lungen treten sollte, die von den einzelnen Vereinigungen herausgegeben
wurden. Er beriet sich in dieser Sache mit dem Miinchener Ordensrecht-
ler Professor Dr. Audomar Scheuermann, der ihn in seinem Vorhaben
ermutigte und im ersten Jahrgang schon mit fiinf Beitrdgen mitarbeitete.

Der Gedanke eines gemeinsamen Mitteilungsblatts fand in den Mitglie-
derversammlungen der drei Vereinigungen im Jahre 1959 lebhaftes Inter-
esse, so daf3 im Mdrz 1960 dieses Mitteilungsblatt unter dem Namen ,,Or-
denskorrespondenz” zum ersten Mal erscheinen konnte. Im Geleitwort
zur ersten Nummer schrieb P. Flesch iiber die Zielsetzung:

»Die Ordenskorrespondenz wird sich nicht unmittelbar mit Fragen des
geistlichen Lebens beschiftigen — dafiir ist anderwirts gesorgt —, sondern
sich der Aufgaben annehmen, die uns durch die verwickelten rechtlichen
und verwaltungsmifligen Verhdltnisse der Gegenwart gestellt werden . . .

Erlasse, Hinweise und Anregungen des HI. Stuhles werden wir sorgfiltig
registrieren und diese den Beziehern der Ordenskorrespondenz zuging-
lich machen. . .

Wir hoffen sodann, durch die Bekanntgabe der Erfahrungen auslindi-
scher Ordensvereinigungen den deutschen Ordensverbinden einen guten
Dienst zu tun . . .



Es wird das Bestreben unserer Korrespondenz sein, die vielfachen juristi-
schen und verwaltungsmdfligen Fragen zu behandeln, die durch die Ver-
flechtung von Ordensrecht und Zivilrecht sich ergeben. .. Die Ordens-
korrespondenz wird ferner ihre Spalten den schulischen und erzieheri-
schen sowie den sozial-caritativen Problemen gern zur Verfiigung stellen,
soweit sie fiir die Ordensgemeinschaften von Bedeutung sind.” (OK I
[1960], S. 1-2)

Der erste Jahrgang folgte ganz dieser Zielsetzung. Die verdffentlichten
Referate und Abhandlungen befassen sich fast ausschlieflich mit Rechis-
fragen. Eine ausfiihrliche Dokumentation umfaft die fiir die Orden wich-
tigen kirchlichen und weltlichen Erlasse sowie Urteile aus der Rechtspre-
chung. Kurze Mitteilungen aus den Orden und den Ordensvereinigungen
werden angefiigt.

Die OK sollte sechsmal jihrlich erscheinen, erschien aber bereits im er-
sten Jahr nur viermal (Heft 2/3 und 4/5 waren Doppelnummern). Fiir den
zweiten Jahrgang wurden dann ,wenigstens vier Hefte“ anvisiert, seitdem
erscheint die OK viermal im Jahr.

Mit dem zweiten Jahrgang erhielt die OK dann auch ihre heutige dufSere
Erscheinung in Format und Druckgestaltung.

Nach der urspriinglichen Zielsetzung sollte sich die OK nicht unmittelbar
mit Fragen des geistlichen Lebens beschiiftigen. Aber bereits im zweiten
Jahrgang erschienen die ersten theologischen und spirituellen Artikel, so
von Wilhelm Pesch: ,,Die Nichstenliebe nach dem Neuen Testament* und
von Benedikt Reetz: ,lIst das totale Wagnis des Ordenslebens noch zeit-
gemaf3?*

Man muf3 sagen, dafs dies eine gliickliche Verdnderung war. Die OK hat
dadurch ihre Weite und Vielfalt bekommen.

Mit dem fiinften Jahrgang erhielt die OK dann zusdtzlich noch einen aus-
fiihrlichen Besprechungsteil, der tiber neue Biicher zur Theologie und
zum Ordensleben informiert. In diesem Jahrgang erhalten auch die Mit-
teilungen aus dem kirchlichen und staatlichen Bereich sowie aus den Or-
den und Ordensvereinigungen ihre endgiiltige Gestalt und ihren festen
Platz in der OK.

Das, was die OK heute fiir die Orden und Ordensvereinigungen ist, wire
sie nicht ohne ihren Schriftleiter P. Dr. Karl Siepen C.Ss.R. Seit der
Griindung der Zeitschrift liegt die Schriftleitung in seinen Hinden. Um
eine Zeitschrift iiber einen so langen Zeitraum zu fiihren, ihr Niveau zu
halten, das Gespiir fiir die rechte Auswahl der Beitriige zu haben, und au-
Berdem noch fiir das piinktliche Erscheinen der Zeitschrift zu sorgen, be-
darf es eines unermiidlichen Eifers und einer ausdauernden Beharrlich-
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keit. Dariiber hinaus ist es auch ein Verdienst des Schriftleiters, die Zeit-
schrift mit Weitherzigkeit und Toleranz gefiihrt zu haben, so daf$ die OK
zu einem Forum werden konnte, auf dem unterschiedliche und auch ge-
gensdtzliche theologische und spirituelle Meinungen zu Wort kommen
konnen. Die VDO weif3 sich ihrem Generalsekretir zu aufrichtigem
Dank verpflichtet und verbindet mit diesem Dank den Wunsch, daf3 P.
Siepen noch viele Jahre seine Krifte in den Dienst an den Orden stellen
kann.

Von den vielen Mitarbeitern der OK muf3 einer besonders erwdihnt wer-
den. Seit dem fiinften Jahrgang werden die , Mitteilungen der Ordenskor-
respondenz® ununterbrochen von P. Dr. Josef Pfab C.Ss.R. redigiert. In
miihsamer Kleinarbeit hat P. Pfab immer wieder alle wichtigen Informa-
tionen aus dem kirchlichen und staatlichen Bereich sowie aus dén Orden
und Ordensvereinigungen aufgespiirt und zusammengestellt und so einen
umfassenden Nachrichtenteil in der OK geschaffen. Auch als P. Pfab
1973 zum Generalobern der Redemptoristen gewdhlt wurde, hat er die
Redaktion der ,Mitteilungen* dennoch beibehalten. Thm gilt der beson-
dere Dank der VDO fiir diese treue und bestindige Mitarbeit.

Dank gebiihrt schliefilich auch dem Verlagshaus Wienand in Koln, das
von Beginn an den Druck und die Auslieferung der OK besorgt hat und
iiber den geschiftlichen Bereich hinaus die Zeitschrift stets mit freund-
lichem Wohlwollen begleitet hat.

Im Vorwort zum zweiten Jahrgang schrieb P. Flesch 1961: ,,Als wir im
Mirz des vorigen Jahres das erste Heft herausbrachten, gaben wir uns der
zuversichtlichen Hoffnung hin, bei den Ordensgemeinschaften ein leb-
haftes Echo zu finden.“ (S.1)

Heute ist die OK dank ihres speziellen Gepriges fiir die Orden ein unent-
behrliches Hilfsmittel. Mége sie auch in Zukunft eine Zeitschrift bleiben,
die, wie ihr Begriinder gewiinscht hat, ,nach besten Kriften dem Ganzen
der Ordensgemeinschaft dient” (a.a. O.).



GruBwort

Sobald die Ordenskorrespondenz auf meinem Schreibtisch landet, greife
ich in der nichsten freien Minute danach, um mich geistig, geistlich und
seelisch durch sie zu bereichern zum Weiterschenken an andere.

Liebe OK. Es ist gut, daf3 es Dich gibt!
Behalte Dein inneres und duf3eres Gewand und Gesicht!
Lande noch recht oft auf meinem Schreibtisch!

Ubersichtlich und klar, mit Verstand und Herz ausgesucht, vermittelst Du
Einblick in hochwertige, aktuelle, spirituelle Gehalte.

Du suchst wiederum mit schoner Balance von Kopf- und Gemiitsanteil
Deine Referenten und ihre Vortrige, Artikel, Referate aus, um sie einem
breiten, ordensgeistlichen Publikum zugdinglich zu machen.

Du schenkst in Deinen ,,Mitteilungen* gute und klare Informationen iiber
Ereignisse innerhalb der Orden in aller Welt.

Du bringst ausgewogene Rezensionen neuer und auch alter, neu aufgeleg-
ter Biicher, die anregen, den einen oder anderen Band bald zur Hand zu
nehmen.

Dank Dir, liebe OK, daf} es Dich gibt, dafy es Deine Herausgeber gibt!
Lande weiterhin auf unsern Schreibtischen!

Laf3 dich von den weiblichen Ordensgemeinschaften in Deutschland
herzlichst begliickwiinschen zu Deinem silbernen Erscheinen.

Laf3 Dich und alle Deine Mitarbeiter froh von uns bedanken!

Wir bleiben Dir treu und tun weiterhin mit!

Bonn-Ahrweiler, im Advent 1983

S. Benedicta Maintz, OSU
Erste Vorsitzende der VOD



25 Jahre Ordenskorrespondenz
Geleitwort

Wir leben in einer Zeit, in der vielfach Jubilien begangen werden. Sei es
das Jubildum einer guten und viel bekannten Einrichtung, einer Gemein-
schaft religiosen oder weltlichen Charakters, vor allem aber die vielen Ju-
biliden von Personen im geistlichen Stande.

Und nun begeht sogar die ,,Ordenskorrespondenz* ein Jubildum, néim-
lich ihr 25jihriges Erscheinen.

Ein Jubilium — gleich welcher Art — verleitet immer dazu, einen Riick-
blick zu halten. Geschieht dies bei der OK, so konnen wir aus dem Be-
richt von P. Dr. Michael Kratz, C.Ss.R. deutlich erkennen, daf3 auch sie
eine Entwicklung durchgemacht hat. Diese Entwicklung aber hat sie dazu
gefiihrt, was sie heute fiir uns ist. Ihre Vielfiltigkeit macht sie nie zu einem
altgewohnten Heft, das eben regelmdfig erscheint, sondern ist immer wie-
der neu hochinteressant und aktuell in der Zusammenstellung wissens-
werter Berichte, Referate und Mitteilungen. Von vielen Ordensgemein-
schaften ist mir bekannt, dafj die von Anfang an gesammelten Hefte der
OK regelrecht zu einem wertvollen Nachschlagewerk archiviert wurden.
Diese Tatsache zeigt deutlich, den praktischen Nutzen ihres Erscheinens
tiber viele Jahre hinweg.

Schauen wir nach dem Riickblick aber auch wieder nach vorne: Die Kir-
che ist und bleibt lebendig. Wir hegen auch weiterhin die Hoffnung auf
Entwicklungsmomente, Neuerkenntnisse u.d. mehr, die uns durch die
OK mitgeteilt werden und erhalten bleiben.

So haben wir zum Jubilium der OK die angenehme Pflicht, allen Betei-
ligten zu ihrer Herausgabe ein tiberzeugtes ,Dankeschon® und ein herzli-
ches ,Vergelts-Gott" auszusprechen.

Aachen, den 2. Januar 1984

Br. Benedikt Kreutz, cfp
Erster Vorsitzender der VOB



Uberblick iiber das Religiosenrecht des CIC 1983

Paul Zepp SVD, St. Augustin

Am 25. Januar 1983 hat Papst Johannes Paul II. nach ungefihr zwanzigjahri-
ger Arbeit den neuen Codex Iuris Canonici publiziert, der am 27.11. 1983 den
CIC von 1917 abgelost hat. Die Erkenntnis des II. Vatikanischen Konzils und
die nachkonziliare Gesetzgebung haben in dem neuen Gesetzbuch ihren Nie-
derschlag gefunden, wobei ein vorsichtiges Umgehen mit dem traditionellen
Rechtsgut trotz aller Anderungen auffillt. Man konnte auch hier sagen: Tus
non facit saltus (Das Recht macht keine Spriinge).

I. Standort der Ordensleute im heiligen Volk Gottes

1. Vor dem II. Vatikanischen Konzil wurde in der Literatur sehr wenig die
Frage diskutiert, an welcher Stelle innerhalb der Kirche die Ordensleute ein-
zureihen sind. Im can107 CIC von 1917 heilit es: ,,Nach gottlicher Anord-
nung sind in der Kirche die Kleriker und die Laien voneinander verschie-
den... Die Religiosen konnen zu den Klerikern oder zu den Laien gehoren.*
Der Unterschied innerhalb der Religiosen kam vor allem im deutschen
Sprachgebrauch zum Ausdruck, indem die Kleriker, soweit sie schon Priester
waren, als ,Patres“ angesprochen wurden; die Laien als ,Briider”, wobei
auch die Verdeutlichung ,,Laienbriider” zu horen war. Hier war immerhin ein
Unterschied von der Weihe her noch in der Benennung gerechtfertigt.
Schwieriger war es, wenn bei Schwestern von Chorfrauen und von Laien-
schwestern gesprochen wurde, denn die Chorfrauen waren ja rechtlich gese-
hen genauso Laien wie die Laienschwestern. Auffallend war jedoch, wenn es
auch kaum betont wurde, dafl im 2. Buch des CIC, dem ,Personenrecht’, drei
Hauptteile waren: 1. die Kleriker, 2. die Religiosen und 3. die Laien. Damit
war den Religiosen trotz des can 107 CIC eine Sonderstellung zwischen Kle-
rikern und Laien zugewiesen, die auch im kirchlichen BewuBtsein lebendig
war, denn gewohnlich dachte man nicht an Ordensleute, weder an Briider
noch Schwestern, wenn schlechthin von Laien die Rede war. Erwéahnt sei,
dafl den Religiosen als eigener Titel die Gemeinschaften mit gemeinsamem
Leben, aber ohne offentliche Geliibde beigefiigt waren. Von den Sikularin-
stituten konnte im CIC von 1917 noch nicht die Rede sein. Ebenso uner-
wihnt blieben in diesem Zusammenhang die Eremiten und die Jungfrauen in
der Welt.

2. Ausdricklich wird im II. Vatikanischen Konzil betont, daB3 die Ordensleu-
te ,kein Zwischenstand zwischen dem der Kleriker und der Laien® sind
(LG 43 III). Diese Erkenntnis kommt im Schema des CIC von 1980 zum
Ausdruck. Allgemein sei gesagt, dal3 darin nicht mehr von Personenrecht die
Rede ist, sondern dieser Teil des Rechtes den Titel fiihrt: ,,Das Volk Gottes*.
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Beim , Volk Gottes* finden wir wieder drei Teile: 1. die Christgldubigen, bei
denen von Laien und Klerikern gesprochen wird; 2. ,.der hierarchische Auf-
bau der Kirche“, wobei die Gesamtkirche und die Teilkirchen in ihrer Struk-
tur und Leitung behandelt werden; 3. Vereinigungen innerhalb der Kirche;
bei diesen Vereinigungen ist zuerst von den , Instituten des geweihten Le-
bens” die Rede. Dieser Ausdruck umfafit dic Ordensleute aufgrund ihrer
Geliibde. Zu dieser Gruppe werden auch die Sdkularinstitute gezdhlt, nicht
aber die Apostolischen Gesellschaften ohne Geliibde, die in einer eigenen
Sektion behandelt werden. An diese Gesellschaften schliet sich die Sektion
iiber andere Vereinigungen an.

Diese Einordnung unter die kirchlichen Vereinigungen scheint den Orden
den rechten Platz anzuweisen, denn sie sind so nicht zwischen Kleriker und
Laien gestellt, sondern es kommt ihr Verbandscharakter besonders zum Aus-
druck, wobei innerhalb der Verbinde Kleriker wie Laien sein kdonnen.

3. Diese Einteilung des Schemas von 1980 wurde aber im CIC von 1983 nicht
beibehalten. Hier sind die allgemeinen Bestimmungen iiber die Vereinigun-
gen, besonders tiber die reinen Laienbewegungen, dem Titel iiber die Christ-
glaubigen angegliedert. Nach der oben erwihnten hierarchischen Struktur
und Leitung der Kirche folgen dann als dritter Teil ,,die Institute des geweih-
ten Lebens und die Gesellschaften des apostolischen Lebens®, die zwei ge-
trennte Abteilungen bilden. Die Sikularinstitute werden zu den ,Instituten
des geweihten Lebens“ gezihlt. Sicher ist diese Einteilung besser als die von
1917, weil hier deutlich wird, daB sowohl die Ordensgemeinschaften wie die
Gesellschaften des Apostolischen Lebens nicht mehr zwischen den Klerikern
und Laien stehen, sondern nach beiden folgen, um klarzustellen, daB sie ihre
Mitglieder aus beiden Gruppen des Gottesvolkes nehmen.

I1. Einteilung

Auffallend im neuen Ordensrecht ist die fiir alle gemeinsame Benennung als
»Institute des geweihten Lebens* — (Instituta vitae consecratae) can 573. Der
Ausdruck ,Stand der Vollkommenheit* wird nicht mehr gebraucht. Wenn
hier von geweihtem Leben die Rede ist, dann muB die Weihe oder Hingabe
an den Herrn erfolgen in der Befolgung der evangelischen Rite und deren
Befestigung durch die hl. Geliibde oder andere heilige Bindungen. Was mit
Gelubden gemeint ist, braucht nicht erklart zu werden. Der Ausdruck ,,ande-
re heilige Bindungen* (alia sacra ligamina can 573 § 2), ist nicht so deutlich
und erhilt auch im CIC selbst keine Erkldrung. Ein Versprechen allein der
Gemeinschaft gegeniiber kann hier wohl nicht gentigen, denn bei einer heili-
gen Bindung ist die Hingabe an Gott mit eingeschlossen. Gedacht konnte
hier an einen Eid sein, der Gott gegentiber gemacht wird und die Bindung an
eine Gemeinschaft festigt. Ausdriicklich wird hier gemifl den Konzilstexten
(LG 44, TV) gesagt, daBl der Stand dieses ,,geweihten Lebens“ zum Leben
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und zur Heiligkeit der Kirche gehore und zu schitzen sei (can 574 § 1). Wei-
ter wird betont, daB} eine spezielle Berufung fiir diese Lebensweise Voraus-
setzung sei (can 574 § 2).

Den einzelnen Instituten (dieser Ausdruck wird durchgehend tiir Orden oder
Kongregationen gebraucht) kommt eine gerechte Autonomie vor allem hin-
sichtlich der Leitung zu, so daB die eigene Disziplin und das Erbe der Griin-
der bewahrt werden konnen. Diese Eigenstidndigkeit ist von den Bischofen
zu achten und zu schiitzen {can 586).

1. Institute pépstlichen und bischéflichen Rechtes

Im neuen Recht ist die wesentliche Unterscheidung innerhalb der Institute
des gweihten Lebens jene pipstlichen Rechtes und bischoflichen Rechtes.

a) Papstlichen Rechtes sind die Institute, die vom Apostolischen Stuhl er-
richtet oder durch ein Approbationsdekret anerkannt wurden.

Im bisherigen Recht wurde bei den Gemeinschaften papstlichen Rechtes
noch zwischen den Orden mit feierlicher Profef3, die alle papstlichen Rechtes
waren, und den Kongregationen péapstlichen Rechtes mit einfacher Profef3
unterschieden.

Dieser Unterschied taucht — wenigstens dem Namen nach — im neuen Recht
nicht mehr auf. Wohl kennt das Recht im can 1192 § 2 noch den Ausdruck
der feierlichen Profef} (vota solemnia), doch wird dieser Ausdruck im Or-
densrecht nicht verwendet. Lediglich bei den Bestimmungen iiber die Eigen-
tumsfrage wird unterschieden zwischen Gemeinschaften, in denen die Mit-
glieder ihrer Natur nach vollig auf zeitliche Giiter verzichten und daraufhin
auch eigentumsunfihig sind und solchen, die von Natur aus nicht eigentums-
unféhig sind, denen aber der héchste Obere die Erlaubnis geben kann
(can 668 § 4) auf Eigentum zu verzichten. Mit dem Verzicht, d. h. mit den
ewigen Geliibden, verlieren die Ersteren die Fahigkeit, spiter Eigentum zu
erwerben (can 668 § 5). Bei den Folgen des Geliibdes der Keuschheit wird
kein Unterschied zwischen feierlichen und einfachen Geliibden mehr ge-
macht. Nach can 1088 CIC ist eine Ehe ungiiltig, wenn einer der Partner
durch das ewige Geltibde der Keuschheit in einem religiésen Institut gebun-
den ist. Frither kamen diese Eigenschaften nur Ordensleuten mit feierlicher
Profef3 zu. Auffallend ist, dafl von der Moglichkeit einer Exemtion durch den
Papst von der bischéflichen Jurisdiktion die Rede ist und einer unmittelbaren
Unterstellung unter den Papst (can 591). Es wird aber nirgends gesagt, daf3
Gemeinschaften ipso jure exemt sind. Auch werden die niheren Rechtsaus-
wirkungen einer solchen Exemtion nicht umschrieben. Hier scheint eine
neue Rechtslage eingetreten zu sein.

Ausdriicklich wird erklart, daB alle Ordensleute kraft ihres Geliibdes des Ge-
horsams dem Papst zu gehorchen (parere) haben (can 590 § 2).
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b) Bei den Gemeinschaften bischoflichen Rechtes wird betont, daB sie bei
Wahrung der Autonomie (can 586) unter der speziellen Obsorge des Didze-
sanbischofs stehen (can 594). Hierbei steht dem Bischof des Mutterhauses
das Recht zu, die Konstitutionen zu approbieren und Anderungen zu bestiiti-
gen, soweit der Apostolische Stuhl sich nicht Dinge reserviert hat. Auf Ein-
zelrechte des Bischofs wird verschiedentlich verwiesen (can 595).

2. Klerikale und laikale Gemeinschaften

Diese Unterscheidung zwischen klerikalen und laikalen Gemeinschaften hat
immer wieder AnlaB zu Diskussionen gegeben.

Im CIC von 1917 werden die klerikalen Ordensgemeinschaften dahin defi-
niert, ,,dal} sie der Hauptsache nach aus Priestern besteht”. Es heift dann:
»~Andernfalls sind sie laikale Ordensgemeinschaften* (secus est laicalis), CIC
1917 can 488 Nr. 4.

Im neuen Recht befafit sich can 588 mit dieser Unterscheidung. Dabei wird in
§ 1 gesagt, dalb ,der Stand des geweihten Lebens seiner Natur nach weder
klerikal noch laikal“ ist. Positiv ausgedriickt heif3t dies, daBl sowohl Kleriker
wie Laien der Natur nach im Stand des geweihten Lebens sein kénnen und
daf} dieser Stand fiir keine Gruppe reserviert ist.

In den beiden folgenden Paragraphen dieses Kanons folgen dann die Um-
schreibungen der klerikalen und der laikalen Institute. Diese Beschreibun-
gen gehen tiber das in can 488 des CIC von 1917 hinaus und geben vor allem
den laikalen Instituten eine eigene Note und Umschreibung. Das billige
,»sonst sind sie laikal* mufite einer positiven Umschreibung weichen.

a) Fiir die klerikalen Institute werden als Kennzeichen angegeben: Die Lei-
tung durch Kleriker gemaB dem Ziel, dem positiven Willen des Griinders
und der legitimen Tradition, die Ausiibung der hl. Weihen und ferner die An-
erkennung als solche Institute seitens der Kirche.

b) Bei den laikalen Gemeinschaften wird angegeben: Die Anerkennung der
Gemeinschaft seitens der Kirche und eine vom Grinder oder der Tradition
umschriebene Aufgabe, die ihrer Natur und dem Ziel nach die Ausiibung der
heiligen Weihen nicht einschlief3t.

Alle Zweifel sind mit diesen Umschreibungen nicht aus der Welt geschafft;
konnen es auch gar nicht sein, da traditionell als klerikal geltende Gemein-
schaften meist auch Laien als Mitglieder haben und in manchen Laienge-
meinschaften auch Priester sind, die aber traditionsgemaf nie Obere werden,
sondern nur der Seelsorge dienen.

Wenn die Frage nach den sogenannten ,indifferenten” Gemeinschaften ge-
stellt wird, dann ist zu bemerken, daf} im CIC von 1983 davon nicht die Rede
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ist.! Auch der § 1 des can 588 gibt daftir keinen Ansatzpunkt, wenn man in
die Worte nicht hineininterpretiert, was nicht darin steht.

Dieses Wort ,indifferens” taucht wohl einmal in dem Sitzungsbericht der
Vorbereitungskommission vom 2. Mérz 1979 auf.2 Dabei ist zu beachten, daf3
das Wort nicht im Diskussionsbericht selbst auftaucht, dort wohl aber ge-
braucht worden sein mulB, denn in der Abstimmung dariiber, ob die einzel-
nen Institute in ihren Konstitutionen erkliaren sollen, ob sie klerikal, laikal
oder indifferent seien, ist diese vorgesehene Norm mit 8:2 Stimmen durchge-
fallen.

Wenn iiber eine Frage in der Diskussion gesprochen wurde, diese aber im
endgiiltigen Text tiberhaupt nicht erwahnt wird, ist keine rechtliche Grundla-
ge vorhanden, sogenannte indifferente Gemeinschaften zu bilden, selbst
wenn rechtspolitisch dies angestrebt wird und vielleicht fiir die Zukunft noch
ein Ziel bleibt.

Es ist daher hier nicht nétig, die Folgewirkungen einer solchen Umstellung
und die Einschrankungen, die damit gegeben sind, zu erortern.

3. Einsiedler und Jungfrauen

Neu im CIC von 1983 ist die Erwdhnung der Eremiten und der Jungfrauen in-
nerhalb des Standes des geweihten Lebens. Diese treten neben die Institute
mit gemeinschaftlichem Leben. Von den Eremiten wird gesagt, dal3 sie sich
radikaler von der Welt zurtickziehen sollten, die Stille der Einsamkeit su-
chen, durch dauerndes Beten und Biiflen ihr Leben dem Lobe Gottes und
dem Heil der Seelen weihen (can 603 § 1). Um zum Stand des geweihten Le-
bens zu geh6ren, miissen sie sich der Befolgung der drei evangelischen Réite
befleiBigen und sich in diesem Stand durch Geltibde oder andere heilige Bin-
dungen, die sie offentlich in die Hand des Bischofs ablegen, binden. Unter
der Fithrung des Bischofs sollen sie in ihrer Lebensart auch bleiben. IThnen
gleichgestellt sind die Jungfrauen, die sich in einem vom Didzesanbischof be-
willigten liturgischen Akt Gott weihen. Sie werden Christus anvertraut und
angetraut und dem Dienst in der Kirche zugewiesen. Diese Jungfrauen kon-
nen sich auch zusammenschlieBen, um ihre Aufgabe leichter und treuer er-
fillen zu kénnen (can 604).

4. Sikularinstitute

Wihrend die Eremiten und Jungfrauen im einleitenden ersten Titel iiber die
Institute des geweihten Lebens erwidhnt werden, sind den Ausfiihrungen

I VIKTOR DAMMERTZ, Die Institute des geweihten Lebens im neuen Kirchenrecht, in:
ORDENSKORRESPONDENZ 1982, Seite 269.

2 COMMUNICATIONES XI, 61.
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iiber die religiésen Institute als 3. Titel die Bestimmungen fiir die Sékularin-
stitute beigefiigt (can 710-730). Damit sind jene Verbdnde gemeint, die
durch die Konstitution Pius XII. ,Provida Ecclesiae* vom 2.2. 19473 ihre
kirchliche Anerkennung fanden, und in denen Leute in der Welt, und zwar
Priester wie Laien, durch die heiligen Bindungen die Nachfolge Christi in der
Beobachtung der evangelischen Rite verwirklichen und dabei ihr spezielles
Apostolat ausiiben. Neben Teilen des Ordensrechtes gelten fiir sie eigene
rechtliche Bestimmungen, die noch besprochen werden.

5. Die Gesellschaften des Apostolischen Lebens

Nicht zu den Instituten des geweihten Lebens werden die Gesellschaften des
Apostolischen Lebens gezihlt, die zwar ein gemeinsames Leben fiihren, aber
keine Geliibde — wenigstens keine 6ffentlichen Geliibde — ablegen. Thr Auf-
gabenbereich liegt im seelsorgerlichen Apostolat. Die Sonderstellung im
neuen CIC fillt auf, denn in der Praxis werden diese Gesellschaften kaum
von den Religiosen unterschieden, und in den meisten Landern sind ihre
Oberen ebenfalls Mitglieder der Ordensoberenkonferenzen, wiahrend die Sa-
kularinstitute bis jetzt nicht dazu gehoren. Diese Gesellschaften sind als
2. Sektion dem 3. Teil des Buches iiber das Volk Gottes beigefiigt (can 731—
746).

Es wird in diesen Bestimmungen wiederholt auf die Normen fiir die Institute
des geweihten Lebens verwiesen. Dies zeigt die Nihe, die sie zu diesen Insti-
tuten haben, doch ist durch diese Einteilung im neuen Recht eine gréfere Di-
stanz gekennzeichnet, als sie im CIC von 1917 war.

I1I. Wesentliche Anderungen im Ordensrecht

Wenn hier auf einzelne Anderungen in den Normen aufmerksam gemacht
wird, dann sei vermerkt, daB eine allumfassende Darstellung dieser Ande-
rungen in einem Artikel nicht méglich ist. Es sollen hervorstechende Punkte
herausgehoben werden.

1. Die Héauser und Provinzen

Die Errichtung von Hausern steht den in den Konstitutionen genannten or-
densinternen Instanzen zu. Der Ortsbischof ist nach wie vor zu fragen, die
Erlaubnis ist schriftlich zu geben. Bei einem Kloster von Ordensfrauen (Non-

nen) ist sogar die Erlaubnis des Apostolischen Stuhles auch heute noch not-
wendig (can 609).

3 AAS 39/1947, 114-124.
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Neu ist, daB3 in jedem Hause eine Kapelle mit dem Allerheiligsten sein soll
(can 608). Dies stand bisher nur den kilerikalen Ordensgemeinschaften zu
(CIC von 1917 can 497 § 2).

Unverédndert bleibt, dal mit der Griindung auch die spezifischen Aufgaben
einer Gemeinschaft ausgetibt werden diirfen (can 611). Ferner ist bei einem
Wechsel der apostolischen Tétigkeit der Bischof zu fragen (can 612).

Bei der Aufhebung eines Hauses sind die ordenseigenen Instanzen gestérkt,
da der Generalobere ein Haus aufheben kann nach Besprechung mit dem Bi-
schof (can 616 § 1). Frither war die GutheiBung des Apostolischen Stuhles
notwendig, wenn es sich um ein Haus einer exemten Ordensgemeinschaft
handelte (CIC von 1917 can 498).

Es sind also hier ebenfalls alle Institute pdpstlichen Rechtes gleichgestellt.
Bei der Auflosung des einzigen Hauses eines Institutes ist nach wie vor der
Apostolische Stuhl zustindig, der auch allein ein ganzes Institut aufheben
kann (can 616 § 2 und can 584).

DaB ein Nonnenkloster eigenen Rechtes nur mit apostolischer Erlaubnis auf-
gehoben werden kann, ergibt sich aus der notwendigen Erlaubnis bei dessen
Errichtung (can 616 § 4 und can 609 § 2). Der Bischof kann kein Haus mehr
auflosen wie frither (vgl. CIC 1917 can 498).

Eine Zusammenfassung mehrerer Kléster zu einer Provinz kommt der legiti-
men Autoritdt zu, die nicht ndher umschrieben ist, aber sicher eine ordensei-
gene Autoritit sein mull (can 621 und 581). Im Kirchenrecht von 1917 war
der Apostolische Stuhl zustdndig (vgl. can 494.) Diese Bestimmung war al-
lerdings bereits im nachkonziliaren Recht gedndert (AAS 62/1970, 549).

Bei einer Zusammenlegung verschiedener Institute oder deutlicher gesagt:
verschiedener Ordensgemeinschaften, ist der Apostolische Stuhl zustindig.
Ebenso bei der Bildung einer Konfoderation (can 582).

2. Die Leitung
a) die Obern

Ausdriicklich wird erwdhnt, dafl die Obern der Ordensinstitute ihre Aufga-
ben nach den Normen des allgemeinen Rechtes und des Sonderrechtes der
Gemeinschaften erfiillen sollen (can 617).

An sich ist dies selbstverstindlich. Die Ermahnung, das Amt im Geiste des
Dienstes auszuiiben (can 618) ist eher ein asketischer als ein rechtlicher Hin-
weis. Die hoheren Obern der klerikalen Institute papstlichen Rechtes haben
die kirchliche Leitungsgewalt, die jetzt nicht mehr mit ,,jurisdictio®, sondern
mit ,,potestas ecclesiastica regiminis® bezeichnet wird. Diese kommt jetzt
auch den bisher nicht exemten Gemeinschaften péapstlichen Rechtes zu. Die-
se Gewalt gilt fiir das duflere wie fir das innere Forum (can 596 § 2 und
can 129 § 1).
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Als hohere Obere gelten wie bisher die General- und Provinzialoberen und
die Obern eines Hauses eigenen Rechtes, ferner ihre Stellvertreter, dazu
kommt der Abtprimas und die Obern einer monastischen Kongregation,
wenn auch bei diesen gewisse Einschriinkungen gegeben sind (can 620).

Fir die Obern wird kein bestimmtes Alter mehr verlangt, wohl aber eine An-
zahl von Jahren, die sie in den ewigen Geliibden gelebt haben miissen. Die
Zahl der Jahre ist im Eigenrecht festgelegt (can 623).

Soweit fiir Generalsuperioren und fiir Abte keine anderen Bestimmungen
bestehen, werden Obere nur auf Zeit bestimmt. Neu ist die Bestimmung, daf3
Ordensleute nicht ohne Unterbrechung von einem Obernamt zum anderen
wechseln sollen (can 624 § 2). Sie sollen also zwischendurch auch wieder als
einfache Ordensleute leben konnen, ohne stindig die Lasten des Amtes tra-
gen zu missen. Bei der Wahl der Obern ist zu beachten, daB nach can 119,1
eine geforderte absolute oder hohere Mehrheit nicht mehr von den giiltig ab-
gegebenen Stimmen zu berechnen ist, sondern von der Anzahl der anwesen-
den Stimmberechtigten. Ungiiltige Stimmen oder leere Wahlzettel gelten da-
her als negative Stimmen und werden mitgezéhlt. Das, soweit das Eigenrecht
nicht anders bestimmt.

Die Anwesenheit des Ortsbischofs ist nur mehr notwendig bei der Wahl der
Oberen eines selbstindigen Klosters, das keinem Verband angehort, oder bei
der Wahl eines Generaloberen oder cine Generaloberin des dizesanen
Rechtes (can 625 § 2). Dies trifft nicht mehr zu bei der Wahl von General-
oberinnen pépstlichen Rechtes.

Die Visitationspflicht wird den Obern nach den Normen des Eigenrechtes
eingescharft (can 628 § 1). Das Visitationsrecht und die daraus folgende
Pflicht der Diézesanbischofe ist enger geworden. Das Recht besteht nur fiir
die selbstéindigen Kloster und fiir die Hiuser der Didzesaninstitute, die in der
Diozese ihren Sitz haben (can 628 § 2).

b) Die Kapitel

Die Aufgaben des Generalkapitels werden im can 631 § 1 umschrieben. Seine
Zusammensetzung und Vollmacht richten sich nach dem Eigenrecht. Das
Recht der einzelnen Mitglieder der Institute, sich frei an das Generalkapitel
zu wenden, wird eigens betont. Im Eigenrecht sollen weitere Normen iiber
andere Kapitel und Versammlungen enthalten sein (can 632).

Hier werden neben den Kapiteln Versammlungen eigens erwihnt.

3. Zeitliche Giiter

Die Bestimmungen iber die zeitlichen Giiter sind in einigen Punkten geén-
dert worden gegeniiber dem fritheren Recht. Zwar wird das Recht auf zeitli-
che Giiter und deren Verwaltung nach wie vor betont, soweit die Konstitutio-
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nen dies zulassen (can 634 § 1). Es wird aber darauf verwiesen, daB jeder Lu-
xus, jedes ungeziigelte Gewinnstreben und jede Giiterhdufung vermieden
werden sollen (can 634 § 2). Die Gefahr des Reichtums wird gesehen.

Die allgemeinen Normen tiber die Kirchengiiter gelten auch, von Ausnah-
men abgesehen, fiir die Ordensgiiter. Es wird jedoch verlangt, daB in den
einzelnen Instituten eigene Normen geschaffen werden, d. h. Handbiicher
fiir die Verwaltung der zeitlichen Giiter (can 635). In ihnen sollen auch die
Kompetenzgrenzen klar aufgezeichnet sein (can 638 §§ 1 und 2).

Fiir die Verwaltung der zeitlichen Giiter werden eigene Okonomen gefor-
dert. Strikt gefordert sind diese fiir das Generalat und das Provinzialat; far
die Hauser, soweit es moglich ist (can 636 § 1). Im alten Recht (CIC 1917,
can 516 § 2) war ein Hausokonom direkt verlangt.

Die selbstindigen Kloster miissen einmal im Jahr dem Bischof Rechenschaft
geben. Auch bei den Didzesangemeinschaften kann der Bischof Erkundigun-
gen einziehen. Bei VerduBerungen hat er eine schriftliche Erlaubnis zu geben
(can 638 § 4). In den anderen Gemeinschaften wird die schriftliche Erlaubnis
der Obern und der Rite verlangt (can 638 § 3). Die von den Bischofskonfe-
renzen festgelegten Grenzen, bei denen der Apostolische Stuhl zu fragen ist,
gelten auch fiir die religiosen Institute. Was die Haftung bei Fehlverhaltun-
gen und Verschuldungen angeht, wird jetzt auch erwéhnt, dal die Ordens-
person selbst haften muf3, wenn sie, auch mit Erlaubnis des Obern, mit dem
eigenen Vermdgen Schulden gemacht hat (can 639 § 2). Sonst bleiben die al-
ten Bestimmungen. Zur Vorsicht beim Schuldenmachen wird eigens gewarnt
(can 639 § 5), und es wird auch auf die Mildtatigkeit hingewiesen (can 640).
Es fallt auf, daB iiber die Mitgift (dos) nichts im neuen Gesetzbuch steht.

4. Zulassung und Ausbildung der Mitglieder

a) Die Zulassung zum Noviziat

Ein Postulat, das friither fiir Laien verlangt wurde (CIC 1917 can 539 § 1),
wird im neuen Recht nicht mehr verlangt. Es ist hier ein Unterschied zwi-
schen Klerikern und Laien weggefallen. Die einzelnen Ordensgemeinschaf-
ten oder Institute haben natiirlich die Méglichkeit, im Eigenrecht ein Postu-
lat zu verlangen.

Die Aufnahme ins Noviziat ist das Recht des hoheren Obern nach den Nor-
men des Eigenrechts (can 641). Es wird darauf hingewiesen, da3 die Obern
auf Gesundheit, Begabung und Reife achten sollen (can 642). Bei den zur
Giiltigkeit der Aufnahme gemachten Bedingungen sind Anderungen zu be-
achten (can 643). Das Eintrittsalter ist von 16 auf 18 Jahre erhoht. Die friihe-
re Bindung an eine andere Ordensgemeinschaft ist kein Hindernis mehr,
wohl aber die bestehende Bindung. Dies gilt auch, wenn noch eine Bindung
an eine Gesellschaft des apostolischen Lebens gegeben ist. Als Hindernis
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wird neu erwidhnt die Verheimlichung der Zugehorigkeit zu einem anderen
Ordensinstitut oder einer Gesellschaft des apostolischen Lebens. Sinnvoll
scheint dies nur zu sein, wenn auch eine frithere Zugehorigkeit verheimlicht
wird. Als Hindernisse werden nicht mehr genannt: die frithere Zugehorigkeit
zu einer nichtkatholischen christlichen Religionsgemeinschaft, das bischofli-
che Amt und die eidliche Verpflichtung eines Priesters, spater einer Didzese
oder Mission zu dienen. Wie frither sollen Didzesankleriker ohne Befragung
des Ortsordinarius und verschuldete Personen nicht aufgenommen werden
(can 644).

b) Verlauf des Noviziats

Die Errichtung eines Noviziatshauses steht dem Generaloberen zu. Er kann
auch gestatten, dall im Einzelfall ein Novize in einem anderen Haus des Insti-
tutes unter gediegener Fiihrung eines erprobten Religiosen sein Noviziat
macht. AuBlerhalb des Noviziatshauses kénnen Novizen wihrend der eigent-
lichen kanonischen Noviziatszeit nur in einem Haus des eigenen Instituts ver-
weilen (can 647). Sie miissen dort mit dem Novizenmeister sein. Die Erlaub-
nis dazu kann der héhere Obere geben.

Die Dauer des Noviziates ist 12 Monate, die im Noviziatshaus zu verbringen
sind, Zeiten, die fiir Praktika auBerhalb des eigenen Ordenshauses gemacht
werden, missen nachgeholt werden.

Ungiiltig ist das Noviziat, wenn die Abwesenheit iiber drei Monate dauert.
Eine Abwesenheit bis zu drei Monaten kann der hohere Obere heute nicht
mehr sanieren, wie dies noch in Renovationis Causam No 22 I moglich war.
Der hohere Obere kann nur 15 Tage sanieren. Er kann auch erlauben, die
Geliibde um 15 Tage vorzuverlegen (can 649).

Vom Novizenmeister wird neben der Qualifikation nur verlangt, daf} er ein
Mitbruder in ewigen Geliibden ist (can 651). Ein Gehilfe soll ihm beigegeben
werden, doch gibt es keine kollegiale Leitung des Noviziates.

¢) Profefs

Die zeitliche Profef3, die nach dem Noviziat abgelegt wird, soll wenigstens
drei Jahre und nicht langer als sechs Jahre dauern (can 655). Sie kann jedoch
von dem nach dem Eigenrecht zustindigen Obern aus entsprechendem
Grund verldngert werden, aber nicht tber weitere drei Jahre hinaus
(can 657). Hier finden wir eine Modifizierung von RC No 37 1. Die ewige
Profel kann vom hoheren Obern um drei Monate vorverlegt werden
(can 657 § 3). Auffallend ist, daB im CIC nur mehr von der Profe die Rede
ist, nicht mehr von Versprechen oder Bindungen anderer Art, wie dies in RC
gegeben war (RC No 34 I). Diese anderen Bindungen scheinen sich nicht be-
wiahrt zu haben.

Zugelassen wird ein Novize zu den zeitlichen Geliibden vom zustindigen
Obern mit dem Votum seines Rates (can 656 No 3). Ob es sich um ein Votum
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deliberativum oder consultativum (vgl. can 127 § 2) handelt, das der Obere
vorher erbitten muf3, wird nicht gesagt und mull im Eigenrecht geregelt wer-
den. Bei einem Votum deliberativum ist der Obere an die Abstimmung sei-
nes Rates gebunden. Beim Votum consultativum muB er nur fragen. Die Mit-
wirkung des Rates bei der Zulassung zu den zeitlichen Geliibden war im alten
Recht nicht so eindeutig hervorgehoben (CIC 1917 can 572 No 2).

Fiir die Zulassung zur ewigen Profefl werden 22 Lebensjahre und wenigstens
drei Jahre der zeitlichen ProfeB verlangt (can 658). Welchen Orden die Zu-
lassung zusteht ist im Eigenrecht geregelt. Die kanonische Priifung durch den
Bischof (vgl. can 553 CIC 1917) ist im CIC von 1983 nicht mehr vorgesehen.

5. Pflichten und Rechte der Ordensleute

a) Als oberste Pflicht der Ordensleute werden die Betrachtung und das Ge-
bet im CIC erwihnt (can 663 § 1), und als erste Apostolatspflicht das Zeug-
nis ihres geweihten Lebens fiir die Welt.

Dieses Zeugnis soll durch das Gebet und die Bule gefordert und getragen
werden (can 673).

An einzelnen religiésen Verpflichtungen werden nach wie vor die tégliche
heilige Messe, Kommunion und die Anbetung des Eucharistischen Herrn
verlangt. Dazu kommen das Stundengebet, die Betrachtung und die Schrift-
lesung. Ferner eine gediegene Marienverehrung mit dem Rosenkranzgebet
und die jahrlichen Exerzitien (can 663).

Die Hinwendung zu Gott fordert die tigliche Gewissenserforschung und die
wiederholte oder haufige Beichte (frequenter — can 664). *

Eine genaue Zeit fiir die Beichte wird nicht mehr angegeben, doch diirfte
nach dem allgemeinen Sprachgebrauch die monatliche Beichte damit ge-
meint sein. Die Obern selbst sind nach can 630 aufgefordert, den Ordensleu-
ten Freiheit hinsichtlich des Empfangers des BuBlsakramentes zu gewihren,
doch sollen fiir die Kommunitiaten Beichtviter aufgestellt werden, bei denen
die einzelnen Mitglieder ofters beichten kénnen. Feste Beichtviter werden
nur in den Klostern von Ordensfrauen (Nonnen) und in den Ausbildungshau-
sern sowie in Hausern mit einer groBBeren Anzahl von Ordensleuten, die Lai-
en sind, verlangt, die eine Anerkennung vom Ortsordinarius benétigen.

Bei der Auswahl soll mit der Kommunitét gesprochen werden, doch besteht
keine Verpflichtung, bei diesen Beichtvitern auch wirklich zu beichten
(can 630 § 3). Hier ist also eine groBzigigere Handhabung gegeben als im
friiheren Recht. Die Obern selbst diirfen nur ihre Mitbriider beichthoren,
wenn diese aus eigenem Antrieb darum bitten. Auch bei der vertraulichen
Aussprache diirfen diese keine Fragen, die das Gewissen beriihren, stellen
(can 630 §§ 4,5). In diesen beiden letzten Punkten ist das alte Recht gewahrt
geblieben.
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b) Das gemeinsame Leben

Das gemeinsame Leben verlangt den Aufenthalt in einem Haus. Dabei miis-
sen die Obern den gegebenen Notwendigkeiten entgegenkommen. Sie kon-
nen fir ein Jahr erlauben, aulerhalb der Kommunitét zu weilen. Ein ldnge-
rer Aufenthalt auBerhalb des Hauses ist nur dann vom héheren Obern zu ge-
statten, wenn jemand krank ist oder wenn das Studium oder seelsorgliche
Aufgaben dies fordern (can 665 § 1).

Daf hier auch die Krankheit genannt wird, geht {iber das frithere Recht hin-
aus. Bei einer eigenmichtigen Entfernung aus dem Hause (fuga), ist der
Obere verpflichtet, der Ordensperson nachzugehen und sie wieder in das
Haus zuriickzufithren, um den Beruf zu bewahren und zu starken (can 665
§ 2). Wiirde sich eine ,fuga‘ oder Ordensflucht iiber sechs Monate ausdeh-
nen, dann ist eine Entlassung aus dem Institut moglich (vgl. can 695). Zeitge-
malf ist es auch, da3 darauf hingewiesen wird, dic Medien, zu denen heute
die meisten Zugang haben, diskret zu gebrauchen, damit die Berufe nicht
Schaden leiden. Auch hier haben die Hausobern eine besondere Verpflich-
tung (can 666).

Innerhalb der Héuser soll ein Teil nur den Ordensleuten selbst reserviert
sein, d. h. es soll in jedem Haus eine Klausur geben.

Fir die Ordensfrauen (moniales) mit kontemplativem Leben bleibt die
papstliche Klausur, wie nach dem Konzil geregelt, erhalten. Andere Ordens-
frauen miissen die Klausur den Umstinden anpassen (can 667).

c) Ve?md‘igens fragen

Die Regelung der Vermogensverhéltnisse bleibt wesentlich wie bisher, doch
muB das Testament erst vor der ewigen Profe gemacht werden. Eine Ande-
rung des Testaments bedarf der Erlaubnis des vom Eigenrecht bestimmten
Obern. Neu ist, daB ausdricklich erwiahnt wird, daB nicht nur in das Eigen-
tum des Klosters iibergeht, was jemand durch seine Arbeit erwirbt, sondern
auch, was jemand als Pension, Versicherungssumme oder sonstige Subven-
tion erhalt. Allerdings konnte das Eigenrecht hier eine andere Verfiigung
treffen. Die Bestimmung bleibt ebenfalls, daBl jene Ordensleute, die aus der
Natur des Institutes auf ihr Eigentum verzichtet haben, kein neues mehr er-
werben kénnen (can 668 § 5).

d) Kleidung

Was die Kleidung der Ordensleute angeht, wird unterschieden zwischen sol-
chen, die ein eigenes Ordenskleid haben und jenen, die kein eigenes Ordens-
kleid haben. Jene, die ein eigenes Ordenskleid haben, sind verpflichtet, dies
auch zu tragen. Andere, die sich nach der Art der Didzesanpriester kleiden,
sollen sich an die von den Bischofskonferenzen gegebenen Weisungen fiir die
Didzesanpriester halten (can 669 § 2). Es wird wohl Aufgabe des Eigenrech-
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tes sein, festzustellen, ob eine Gemeinschaft ein eigenes Ordenskleid hat
oder ob bisher immer das Kleid der Ditzesanpriester getragen worden ist. In
diesem Fall muB gefolgert werden, da3 auch die Mitglieder, die nicht Priester
sind, dasselbe Kleid tragen wie die Priester.

6. Das Apostolat

Wenn auch die erste Apostolatsaufgabe der Ordensleute das Zeugnis ist, das
sie den anderen Christen und der ganzen Welt geben sollen, so werden doch
die anderen Apostolatsaufgaben wie die Kontemplation, das seelsorgerliche
Apostolat und die karitative Tatigkeit ausdriicklich hervorgehoben (can 673
676). In diesem Apostolat wird eine Anpassung an die Forderungen der Zeit
verlangt (can 677). Es wird daher besonders Aufgabe der Kapitel sein, hier
nicht bloB den Buchstaben zu sehen, sondern auch fiir die Entwicklung inner-
halb der menschlichen Gesellschaft ein offenes Auge zu haben. Im Apostolat
stehen die Ordensleute wie bisher unter der Obhut und Leitung der Bischofe.
Dies gilt in der Seelsorge, bei der Ausiibung des 6ffentlichen Kultes und bei
den anderen apostolischen Tatigkeiten. Bischofe und Ordensobere sollen
sich dabei absprechen und gegenseitig beraten (can 678). Erstmals wird auch
ein Gestellungsvertrag bei einer Amtsiibergabe durch den Bischof erwihnt
(can 681 § 2). Es diirfte hier ein Anklang zu finden sein an das Jus contrac-
tus, wie wir es heute in den Missionsgebieten haben.

Anstellung und Entfernung aus dem Amt bleiben wie bisher, so da3 sowohl
der Bischof wie der Ordensobere abberufen werden kann nach Verstindi-
gung des anderen Vorgesetzten. Neu ist jedoch, da der Bischof einer Or-
densperson ein Aufenthaltsverbot in seiner Dibzese geben kann. Fiir die
Durchfiihrung dieses Verbotes muf der Ordensobere sorgen. Falls es diesem
nicht moglich ist, oder er sich weigert, geht die Sache an den Heiligen Stuhl
(can 679).

Im seelsorgerlichen Bereich wird zusatzlich das Visitationsrecht der Bischofe
fiir alle Kirchen und Kapellen betont, die regelméBig von den Glaubigen be-
sucht werden. Dies gilt auch fiir die 6ffentlichen Schulen und die karitativen
Anstalten der Ordensleute (can 683).

7. Trennung vom Institut

a) Ubertritt

Bei einem Ubertritt einer Ordensperson in ewigen Geliibden von einem Or-
densinstitut zum andern, muf} nicht mehr wie bisher der Apostolische Stuhl
die Erlaubnis geben, sondern es gentigt, daff die beiden Generaloberen der
Institute oder die Abte der Abteien damit einverstanden sind. Nur bei einem
Ubertritt von einem Ordensinstitut zu einem Sdkularinstitut oder zu einer
Gesellschaft des apostolischen Lebens oder umgekehrt, ist der Apostolische
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Stuhl einzuschalten (can 684). Ein Ubertritt zeitlicher Professen ist nicht vor-
gesehen.

b) Austritt

Einem zeitweisen Austritt aus einem religiosen Institut ist die Exklaustration
ahnlich, die hier kurz besprochen werden soll.

Fiir eine Exklaustration bis zu drei Jahren kann der zustindige Generalsupe-
rior die Erlaubnis geben. Fiir eine ldngere Zeit ist der Apostolische Stuhl zu-
stindig. Dieser ist auch anzurufen bei einer Exklaustration von Ordensfrau-
en (moniales) gemiB can 686 § 2.

Bei Di6zesaninstituten ist der Bischof anzugehen. Damit eine exklaustrierte
Ordensperson sich in einer Didzese aufhalten kann, ist die Zustimmung des
Ortsbischofs notwendig (can 686 § 2).

Ein Generaloberer kann mit Zustimmung seines Rates bei schweren Griin-
den eine Zwangsexklaustration vom HIl.Stuhl erbitten bzw. vom Bischof,
wenn es sich um ein Diézesaninstitut handelt. Die Liebe und die Billigkeit ist
allerdings bei einer solchen Aktion zu beachten (can 686 § 3).

Wie bisher bleibt der Exklaustrierte vom Obern wie vom Bischof abhéngig,
besonders wenn es sich um einen Kleriker handelt. Das Ordenskleid kann
der Exklaustrierte ablegen, muB es aber nicht, auBer es wird dies eigens ver-
langt. Das aktive und passive Stimmrecht fiir das Institut verliert er; auch ist
er frei von den Verpflichtungen, die seinem momentanen Zustand nicht ent-
sprechen (can 687).

Ein Austritt wihrend der zeitlichen Profe kann der Generalsuperior mit Zu-
stimmung seines Rates geben. Von den Geliibden wird dann ipso jure dispen-
siert. Bei didzesanrechtlichen Instituten muB der Bischof das Austnttsdekret
bestitigen (can 688 § 2).

Nach Ablauf der zeitlichen Profe3 kann ein Mitglied eines religiésen Institu-
tes aus gerechtem Grund von der Zulassung zur weiteren Profe von dem
kompetenten héheren Oberen nach Anhérung seines Rates von den weiteren
Geliibden ausgeschlossen werden (can 689 § 1). Es fallt auf, daB der Rat in
diesem Fall nur anzuhoren ist.

Wie bereits in der nachkonziliaren Gesetzgebung bestimmt wurde, rechtfer-
tigt eine wihrend der ProfeBzeit aufgetretene physische oder psychische
Krankheit, die zum Ordensleben ungeeignet macht, die Nichtzulassung zur
zeitlichen oder ewigen ProfeB. Eine Ausnahme ist nur dann gegeben, wenn
die Krankheit auf eine Nachlassigkeit des Institutes zuriickzufiihren ist oder
wenn sie eine Folge des Arbeitseinsatzes ware (can 689 § 2).

Neu, und im Schema von 1980 nicht enthalten, ist die Bestimmung, daB ein
Religiose, der wiahrend der zeitlichen ProfeB in ,amentia‘ (Wahnsinn) gefal-
len ist, auch selbst dann, wenn er keine Profe mehr ablegen kann, nicht vom

19



Institut entlassen werden darf (can 689 § 3). Es wird allerdings hier ein medi-
zinisches Problem sein, zwischen Amentia und anderen psychischen Krank-
heiten zu unterscheiden.

Die Wiederzulassung nach einem legitimen Austritt, und zwar ohne ein neu-
es Noviziat, steht dem Generalsuperior mit Zustimmung seines Rates zu, wie
dies bereits in RC 38 I geregelt war. Allerdings wird zur Verdeutlichung ge-
sagt, daB auch ein Austritt unmittelbar nach dem Noviziat, also vor Able-
gung der 1. ProfeB, eine solche Wiederzulassung ohne neues Noviziat recht-
fertigt. Die Bestimmungen iiber die Priifungszeit und die Zeit der zeitlichen
Geliibde bleiben wie bisher (can 690).

Die Dispens von der ewigen Profef} ist nicht den ordensinternen Instanzen
zugestanden worden. Der Generalsuperior der pipstlichen Institute muf3 das
Gesuch mit seinem und dem Votum seines Rates an den Apostolischen Stuhl
weiterleiten. Bei den bischoflichen Instituten muf3 das Gesuch an den Ortsbi-
schof des Hauses weitergeleitet werden (can 691). Wird die Dispens gewihrt,
muB das entsprechende Dekret von der Ordensperson unterzeichnet werden.
Dieses unterzeichnete Dekret befreit von den Geltibden und allen Verpflich-
tungen des Ordenslebens (can 692).

Ein Kleriker muB erst einen Bischof gefunden haben, der ihn wenigstens zur
Probe aufnimmt. Die Probezeit ist von drei auf fiinf Jahre verlangert worden.
Nach fiinf Jahren erfolgt ipso jure die Inkardination, auBer der Bischof weist
den Kandidaten ausdriicklich zurtick (can 693).

Falls ein Ordenspriester keinen Bischof findet, miiite der Weg tiber die Lai-
sierung gehen, denn ein ,clericus vagans® darf es nicht geben.

¢) Die Entlassung

Bei einer Entlassung aus einem religidsen Institut ist zu unterscheiden zwi-
schen der Entlassung, die ipso facto, also durch die Tat selbst, eintritt, und
einer Entlassung, die einen Administrationsprozel3 voraussetzt.

Ipso facto folgt nach can 694 wie bisher die Entlassung, wenn folgende Fak-
ten vorliegen: Abfall vom katholischen Glauben und Ehebruch.

Nicht mehr erwiahnt wird, wie im CIC 1917 can 646, die Flucht mit einer Frau
oder die Flucht einer Ordensfrau mit einem Mann. Hier hat es zu starke
Schwierigkeiten in der Kldrung des Faktums gegeben. In den beiden oben ge-
nannten Fillen muB das Faktum selbst vom hoheren Obern geklirt werden.
Eine Entlassungsdeklaration muf der hohere Obere mit seinem Rat erlassen.

Eine Verpflichtung, Ordensleute aus der Gemeinschaft zu entlassen, gibt es
in einigen vom Recht eigens aufgezihlten Fallen (can 695 § 1).

Hier sind neue, klare Bestimmungen getroffen worden. Genannt werden fol-
gende Delikte: Mord, Menschenraub und Verstimmelung (vgl. can 1397).
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Ferner: Abtreibung (vgl. can 1398), Konkubinat und andere schwerwiegen-
de, langer andauernde Skandale durch Siinden gegen das 6. Gebot (vgl.
can 1395). Bei anderen Siinden gegen das 6. Gebot (vgl. can 1395 § 2) kann
eine Entlassung moglich sein, wenn das Urteil des Obern zu dieser Entschei-
dung kommt. Eine Verpflichtung zur Entlassung ist jedoch in den letzten Fil-
len nicht gegeben, wenn die Sache durch eine andere Losung bereinigt wer-
den kann. Auch wegen anderer, zurechenbarer schwerer Delikte ist eine
Entlassung moglich, wie z. B. bei dauernder Vernachldssigung der Ordens-
verpflichtungen, bei wiederholter Verletzung der Geliibde, bei schwerem,
andauerndem Ungehorsam, bei einem schuldhaften Skandal in der Offent-
lichkeit, bei einem hartnickigen Festhalten und Verbreiten von Lehren, die
von der Kirche verurteilt sind, bei 6ffentlichem Bekenntnis zu materialisti-
schen und atheistischen Ideologien, wie wir sie im Marxismus z. B. haben.
Hierher gehort auch eine unerlaubte Abwesenheit vom Haus iiber ein halbes
Jahr hinaus, wie bereits erwihnt wurde (can 696 § 1).

Diese Aufzdhlung kann natiirlich nur beispielhaft sein, da ein 6ffentlicher
Skandal aus verschiedenen Quellen kommen kann.

Bei zeitlichen Professen gentigen geringere Vergehen (can 696 § 2).

Prozessual gesehen, mufl der hohere Obere fiir die Fille des can 695 § 1, bei
denen eine Entlassung gefordert wird, alle Beweismittel tiber die Vergehen
und die Zurechnungsfihigkeit sammeln und dem beklagten Mitglied die Kla-
ge lberreichen, damit eine Verteidigung moglich ist. Alle Akten miissen
dann vom Obern und einem Notar unterschrieben werden und mit der Ver-
teidigungsschrift des Beklagten an den Generalsuperior gesandt werden
(can 695 § 2).

Bei den Vergehen des can 696 § 1, bei denen eine Entlassung méglich ist,
mulB der hohere Obere nach Anhoren seines Rates entscheiden, ob der Pro-
zeB} gefiihrt werden soll. Er hat alle Beweismittel zu sammeln und zu ergin-
zen, und er muf} den Beklagten schriftlich oder vor zwei Zeugen mahnen un-
ter Androhung der Entlassung und ihm den Klagegrund genau angeben. Der
Beklagte hat die Moglichkeit, sich zu verteidigen. Falls die erste Mahnung
nicht fruchtet, kann erst nach 15 Tagen eine zweite Mahnung erfolgen. Nach
weiteren 15 Tagen erst kann der Obere mit seinem Rat feststellen, ob Unver-
besserlichkeit vorliegt und ob die Verteidigung ausreicht. Dieser Termin von
15 Tagen, der zugunsten des Beklagten eingefiigt wurde, ist neu.

Falls die Unverbesserlichkeit und die mangelnde Verteidigung feststehen,
mussen alle Akten vom Obern und Notar unterzeichnet an den Generalsupe-
rior geschickt werden (can 697).

Der Beklagte hat immer das Recht, sich unmittelbar an den Generalsuperior
zu wenden und sich bei ihm zu verteidigen. Beim ProzeB auf Generalatsebe-
ne miissen neben dem Obern vier Rite das Kollegium bilden, das gemeinsam
Beweise, Argumente und Verteidigung tiberpriift. Uber die Priifung erfolgt
eine Abstimmung, und zwar kollegial und geheim. Es ist hier der einzige
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Fall, bei dem ein ,votum collegiale® gefordert wird, so daB der Generalobere
nicht personlich die Sache zu entscheiden hat. Nach einer Abstimmung fiir
die Entlassung muf} das Entlassungsdekret mit summarischer Darstellung der
Rechts- und Beweislage ausgefertigt werden (can 699 § 1).

Bei selbstandigen Klostern gehen die Akten an den Bischof zur Entscheidung
(can 699 § 2), der dann die Entscheidung den Obern mitteilt. Ein Entlas-
sungsdekret bei Religiosen papstlichen Rechtes bedarf noch der Bestatigung
des Apostolischen Stuhles, dem alle Akten zu iibersenden sind. Bei Didze-
saninstituten gehen die Akten an den Bischof.

Im Entlassungsdekret mufl die zehntdgige Frist angegeben sein, die einem
Entlassenen zum Rekurs zusteht. Ein eingelegter Rekurs hat in diesem Fall
suspensive Wirkung, schiebt also die Entlassung auf (can 700).

Ist die Entlassung rechtskriftig, dann ist der Entlassene von den Geliibden
entbunden, ebenso von allen Rechten und Verpflichtungen, die sich aus den
Geliibden ergeben. Ein entlassener Kleriker kann die heiligen Weihen nicht
ausiiben, bis er wieder einen Bischof gefunden hat, der ihn aufnimmt oder
der ihm das Recht zur Ausibung der Weihen zugesteht (can 701).

Die finanziellen Folgen sind dhnlich wie beim Austritt. Es gibt kein Recht auf
Entlohnung, wohl aber ein Anrecht auf karitative Hilfe, die das Institut zu
leisten hat (can 702).

Wie friher kann bei schwerem duflerem Skandal oder groBer Gefahr fiir das
Institut der Hausobere, falls der hohere Obere nicht angegangen werden
kann, einen Religiosen aus dem Haus schicken. Er braucht die Zustimmung
des Ortsbischofs nicht mehr einzuholen (vgl. CIC 1917 can 653). Er muB al-
lerdings die Zustimmung seines Rates haben. Der hohere Obere ist verpflich-
tet, den Entlassungsprozef3 einzuleiten, wenn dieser notig ist, oder die Causa
dem Apostolischen Stuhl zu melden (can 703).

Im Jahresbericht, den die Generaloberen an den Apostolischen Stuhl nach
can 592 § 1 einzureichen haben, muf} iiber die entlassenen oder ausgetrete-
nen Mitglieder Nachricht gegeben werden.

8. Ordensleute als Bischofe

Bei den Religiosen, die zur bischoflichen Wiirde erhoben werden, bleiben
die friiheren Bestimmungen (vgl. CIC 1917 can 626-629).

Es gibt jedoch zwei kleine Anderungen bei den resignierten Bischofen. So
kann die Ordensgemeinschaft fiir den Unterhalt selber sorgen. Falls dies
nicht moglich ist, ist der Apostolische Stuhl oder die Bischofskonferenz dafiir
zusténdig (can 707 § 2). Nicht mehr erwihnt wird, daB das aktive und passive
Stimmrecht nicht gegeben ist (vgl. CIC 1917 can 629 § 2). Damit kann den
resignierten Bischofen, die Ordensleute sind, in ihrem Institut das Stimm-
recht gegeben werden.
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9. Ordenskonferenzen

Neu ist im CIC von 1983 auch die Erwahnung der Konferenzen der héheren
Obern (can 708). Diese Ordenskonferenzen sollen in allen Landern einge-
richtet werden, wie es ja auch iberall Bischofskonferenzen gibt, denen im
neuen Recht ein breiter Raum gegeben ist (vgl. can 447-459). Geschichtlich
gesehen, gehen beide Konferenzen in ihrem Anfang auf Vereinigungen in
Deutschland zuriick.

Durch diese Konferenzen sollen die Zusammenarbeit, die gemeinsame Pla-
nung, die Koordination und Kooperation in der Arbeit und das Zusammen-
wirken mit der Bischofskonferenz gefordert werden.

Die Oberenkonferenzen sollen eigene Statuten haben, die vom Apostoli-
schen Stuhl approbiert sein miissen. Der Apostolische Stuhl kann ihnen auch
die Eigenschaft der ,juridischen Person‘ geben. Notwendig ist dies jedoch
nicht (can 709). Den Ordenskonferenzen kann der Apostolische Stuhl Wei-
sungen geben. Auf die Sonderbestimmungen fiir die Sékularinstitute
(can 710-730) und die Gesellschaften des apostolischen Lebens (can 731—
746) soll hier nicht ndher eingegangen werden.

IV. Sikularinstitute und Apostolische Gesellschaften

Da im neuen CIC eigene Bestimmungen fiir die Sikularinstitute und die
Apostolischen Gesellschaften dem Religiosenrecht beigefiigt sind, sollen die-
se kurz behandelt werden.

1. Sikularinstitute

a) Stellung im Gottesvolk

Es heiBt in den Sonderbestimmungen fiir die Sékularinstitute, dal ein Mit-
glied eines Sikularinstitutes kraft seiner Weihehingabe seinen Stand im Vol-
ke Gottes, gleich ob Laie oder Kleriker, nicht dndert. Im bisherigen Stand
und Aufgabenbereich sollen die Verpflichtungen des gottgeweihten Lebens
in der Welt beobachtet werden (can 711).

b) Art der Bindung

Die Konstitutionen sollen die heiligen Bindungen niher festlegen, in denen
die evangelischen Rite angenommen werden. Es ist also hier eine Verschie-
denheit nach dem Eigenrecht moglich. Auch die Verpflichtungen aus diesen
Bindungen miissen umschrieben werden, wobei die Weltzugehorigkeit (sae-
cularitas) zu bewahren ist (can 712). Gerade durch die Weihe und Weltzuge-
horigkeit sollen sie in der Welt ein Sauerteig sein, damit alles mit dem Geist

23



Christi durchsetzt werde. Laien wie Kleriker sollen nach ihrer Weise diese
Verbindung (can 713 § 1) von Konsekration und Weltzugehérigkeit verwirk-
lichen.

¢) Gemeinsames lLeben

Es wird erwihnt, daB Mitglieder der Siakularinstitute allein, oder aber in ih-
ren Familien oder in Gemeinschaften leben konnen, je nach dem Eigenrecht.
Ein grofler Spielraum wird hier eingerdumt.

d) Stellung zum Bischof
Didzesanpriester

Priester, die in einer Didzese inkardiniert sind und zu einem Sikularinstitut
gehoren, sind dem Bischof unterstellt, abgesehen von dem institutseigenen
spirituellen Leben (can 517 § 1).

Verbandspriester

Priester, die dem Sakularinstitut inkardiniert sind — kraft apostolischen Privi-
legs — stehen zum Bischof wie Religiosen, falls sie fiir institutseigene Aufga-
ben bestimmt sind (can 517 § 2).

e) Leitung (can 717)

Im Eigenrecht miissen die Art der Leitung, die Dauer des Leitungsamtes, die
Berufung zum Leitungsamt festgelegt werden. Voraussetzung fiir das hochste
Leitungsamt ist, daB ein Mitglied dauernd dem Institut eingegliedert ist. DaB
sie fiir den guten Geist und die Erhaltung des Charismas sorgen miissen, wird
eigens erwihnt.

f) Giiter der Institute (can 718)

Es gelten die allgemeinen Normen iiber Kirchengiiter und das Eigenrecht. Es
ist besonders auf die wirtschaftlichen Verpflichtungen der Institute den Mit-
gliedern gegeniiber zu achten.

g) Religioses Leben

Ausdricklich wird hervorgehoben, daB die apostolische Aktivitit in der Welt
vom Gebet begleitet sein miisse, um so in der Einheit mit Christus zu han-
deln. Im einzelnen werden die Hinweise fiir die Religiosen wiederholt, ohne
dal} der Rosenkranz eigens erwihnt wird.

h) Zulassung (can 720)

(1) Das Recht zur Aufnahme in das Institut und zu den heiligen zeitlichen
und ewigen Bindungen steht den héheren Obern mit dem Rat nach MaBgabe
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der Konstitutionen zu. Es fillt hier auf, daB es nicht heit: mit dem Votum
des Rates.

(2) Voraussetzungen fiir die Zulassung (can 721)

Ungiiltig werden zugelassen zur ersten Probation:

Minderjahrige (strenger als beim Noviziat);

wer in einem anderen Institut des gottgeweihten Lebens gebunden ist oder in
einer Gesellschaft des Apostolischen Lebens;

eine noch verheiratete Person.

Die Konstitutionen kénnen andere Bedingungen auch fiir die Giiltigkeit der
Aufnahme aufstellen. Die notwendige Reife wird eigens noch erwihnt.

i) Probatio initialis (nicht Noviziat) (can 722)

Als Ziel der Probationszeit wird genannt, daf die Kandidaten die eigene Be-
rufung priifen und die Eigenart des Instituts kennenlernen sollen. Ferner sol-
len sie in den Geist des Instituts durch die praktische Einiibung hineinwach-
sen. Es wird eine gediegene Einfithrung verlangt, genau wie es bei den Novi-
ziatsbestimmungen steht. Im Eigenrecht sollen genauere Bestimmungen an-
geordnet werden. Als Mindestzeit fiir die Erprobung werden 2 Jahre angege-
ben (can 722 §3).

j) Bindung (can 723)

Nach Ablauf der ersten Probationszeit mul3 der als geeignet befundene Kan-
didat die drei evangelischen Réite durch eine heilige Bindung festigen, sonst
solle er gehen.

Die erste Bindung soll nicht kiirzer als fiinf Jahre sein; nach Ablauf dieser
zeitlichen Bindung soll eine ewige Bindung eingegangen werden oder eine
endgiiltige, definitive, in der die zeitliche Bindung laufend erneuert wird. Die
definitive Bindung besteht wohl in der Willenserklarung der stindigen Er-
neuerung der zeitlichen Bindung.

Diese endgiiltige Bindung ist hinsichtlich der juristischen Wirkungen der ewi-
gen gleichgestellt (can 723).

k) Weitere Ausbildung (can 724)

Nach der ersten Bindung soll die weitere Ausbildung entsprechend den Kon-
stitutionen erfolgen. Daher ist an eine Weiterbildung im geistlichen Leben
wie in den menschlichen Wissenschaften gedacht. Die Obern sollen sich die-
ser Frage annehmen.

l) Assoziierte Mitglieder (can 725)

Den Instituten konnen sich Gliaubige durch eine in den Konstitutionen fest-
gelegte Bindung angliedern, sofern diese nach evangelischer Vollkommen-
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heit streben und nach dem Geist des Institutes leben und wirken wollen. Eine
dhnliche Norm wird bei den Religiosen nicht ausgesprochen.

m) Austritt

(1) Nach Ablauf der zeitlichen Bindung kann ein Mitglied das Institut frei
verlassen oder aber vom hoheren Oberen, nach Anhéren des Rates, von der
Erneuerung der Bindung ausgeschlossen werden. Wer in zeitlicher Bindung
steht, kann aus gerechtem Grund die Entlassung vom hochsten Obern mit
Zustimmung seines Rates erbitten.

(2) Ein Mitglied in ewiger Bindung muf} die Entlassung iiber den hochsten
Obern vom apostolischen Stuhl oder dem Didzesanbischof erbitten, je nach-
dem, ob das Institut papstlichen oder bischoflichen Rechtes ist.

(3) Mit dem Indult, weggehen zu diirfen, erloschen alle Verpflichtungen und
Rechte im Institut.

n) Entlassung (can 729)

Hier wird auf die Bestimmungen bei den Religiosen verwiesen.

o) Ubertritt (can 730)

Auch hier gelten die Bestimmungen fiir die Religiosen. Apostolische Erlaub-
nis ist erforderlich, wenn der Ubertritt nicht zu einem Sékularinstitut oder
von einem Sikularinstitut erfolgt.

2. Gesellschaften des Apostolischen Lebens

Die Bestimmungen tiber die Gesellschaften des Apostolischen Lebens sind
als Sectio Il zur Pars I1I des 2. Buches iiber das Volk Gottes ohne Unterabtei-
lung angehingt. In keinem Teil des CIC gibt es so viel Verweise auf andere
Canons wie hier, was zeigt, daB die Codexkommission einige Schwierigkeiten
hatte.

a) Stellung

Im can 731 wird ausdriicklich gesagt, daB} sie zu den Instituten des geweihten
Lebens hinzukommen, ohne zu ihnen zu gehoren. Sie unterscheiden sich von
diesen, weil in ihnen keine religiosen Geliibde abgelegt werden. Ihr Ziel ist
die apostolische Titigkeit. Wie die Religiosen fithren sie ein gemeinsames
Leben gemil ihrer Lebensaufgabe nach den Konstitutionen. Es wird eigens
erwihnt, daB es unter ihnen Gemeinschaften gibt, die die evangelischen Rite
annehmen durch eine in den Konstitutionen festgelegte Bindung. Vom ,,heili-
gen Band“ wird hier nicht gesprochen.
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Was bei den Instituten des gottgeweihten Lebens iiber ihre Stellung zum
Apostolischen Stuhl und den Ortsordinarius, ferner tiber die Leitung gesagt
wird, gilt auch fiir diese Gemeinschaften (can 732). Das gleiche gilt auch fiir
die Griindung einer Hauskommunitat (can 733).

b) Zulassung der Mitglieder (can 735)

Die Zulassung von Mitgliedern, ihre Ausbildung, Eingliederung wird im Ei-
genrecht geregelt. Bei der Zulassung sind die Normen fiir die Religiosen zu
beachten.

c) Kleriker

Bei den klerikalen Gemeinschaften erfolgt die Inkardination der Priester
nicht in die Ditzese, sondern in die Gemeinschaft selbst, falls die Konstitu-
tionen es nicht anders bestimmen. Hinsichtlich der Studien gelten die Be-
stimmungen fiir die Sékularinstitute (can 736). Die Inkorporation in die Ge-
meinschaft bringt alle Rechte und Pflichten nach den Konstitutionen. Die
Gemeinschaft muB ihre Mitglieder zur Erfiillung der eigenen Berufung nach
den Konstitutionen ausbilden.

d) Obere (can 738)

Eigens wird erwihnt, daB die Mitglieder unter der inneren und disziplinaren
Fiihrung ihrer Vorsteher gemifl den Konstitutionen stehen.

In der Stellung zum Bischof gelten die Bestimmungen fiir die Religiosen.
Falls eine Inkardination in die Didzese besteht, sind die Konstitutionen und
Vereinbarungen zu beachten. Es ist bemerkenswert, daB hier deutlich zwei
verschiedene Gruppen unterschieden werden.

e) Gemeinschaftliches Leben (can 740)

Die Mitglieder miissen die Vita communis halten und in der Kommunitét
wohnen gemiB dem Eigenrecht, das auch die Anwesenheit regelt. Hier ist
eine weitergehendere Regelung im Eigenrecht moglich als bei den Religio-
sen.

f) Eigentum (can 741)

Die Gemeinschaften sind, falls die Konstitutionen nichts anderes bestimmen,
juridische Personen und eigentumsfahig. Es gelten die Bestimmungen tiber
die Kirchengiiter.

Auch die einzelnen Mitglieder sind nach den Bestimmungen des Eigenrechts
eigentumsfiihig. Was ihnen allerdings im Hinblick auf ihre Gesellschaft zu-
kommt, erwerben sie fiir die Gesellschaft.
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g) Austritt (can 742, 743)

Das Eigenrecht ist maBgebend bei dem Austritt oder der Entlassung eines
Mitgliedes, das noch nicht definitiv inkorporiert ist. Bei einem Mitglied mit
dauernder Bindung ist der Generalobere mit seinem Rat zustindig, wenn die
Konstitutionen diesen Akt nicht dem Apostolischen Stuhl reservieren. Bei
einem Kleriker ist zu beachten, dal er einen Bischof gemiB can 693 haben
mulb.

h) Ubertritt (can 744)

Der Generalobere kann mit Zustimmung seines Rates einem Mitglied in dau-
ernder Bindung den Ubertritt zu einer anderen Gesellschaft des Apostoli-
schen Lebens gestatten. Ein Riicktritt von einer neuen endgiiltigen Bindung
ist moglich. Ein Ubertritt zu oder von einem Institut des geweihten Lebens
bedarf der Erlaubnis des Apostolischen Stuhles.

i) Leben auflerhalb der Gemeinschaft (can 745)

Wie bei den Religiosen kann der Generalobere mit Zustimmung des Rates
einem Mitglied mit dauernder Bindung erlauben, drei Jahre auBlerhalb der
Kommunitit zu leben. Rechte und Pflichten sind suspendiert, soweit sie mit
dem neuen Lebensstand nicht vereinbar sind. Bei Klerikern ist auch die Er-
laubnis des Ortsordinarius, in dessen Gebiet dieser leben will, notwendig.

Er bleibt auch in der Obsorge und Abhéngigkeit des Ortsordinarius.

Bei einer Entlassung eines Mitgliedes mit ewiger Bindung gelten die Normen
der Institute des geweihten Lebens.

V. Bewertung

1. Klarheit

Sicher war es das Bestreben des Gesetzgebers im Ordensrecht wie im ganzen
Kirchenrecht, eine groBere Klarheit zu schaffen, um so auch die Wirksamkeit
der Kirche in ihrer seelsorgerlichen Aktivitit zu stirken.

Es sind im Ordensrecht neue Begriffe eingefiihrt worden. Vor allem, daf fiir
alle Gemeinschaften der Terminus ,Institut‘ gebraucht wird, und so die Ver-
schiedenheiten der einzelnen Gemeinschaften nicht mehr so stark in den Vor-
dergrund treten und auch deutlich wird, da sowohl fiir die ménnlichen wie
fir die weiblichen Gemeinschaften die gleichen Bestimmungen gelten, so-
weit bei den einzelnen Canones von der Natur her das Gegenteil nicht klar
hervorgeht. Wenn auch das Wort ,Institut‘ zuniichst nicht allen gefallen mag,
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so diirfte die Interpretation sich an die neue Terminologie bald gewdhnen
und auch die damit gegebene Gleichschaltung der Gemeinschaften.

Die frithere starke Trennung zwischen Orden und Kongregation, die fiir das
praktische Leben ohnedies kaum mehr verstindlich war, ist weggefallen. Die
Unterscheidung zwischen den Instituten papstlichen und bischoflichen Rech-
tes ist deutlicher hervorgehoben.

Schwierigkeiten diirfte der Begriff der Exemtion noch mit sich bringen. Er
wird zwar erwihnt, aber in seiner Rechtswirkung nicht nidher umschrieben
und auch nicht gesagt, wem die Exemtion zukommt. Rechte, die frither mit
der Exemtion gegeben waren, sind heute in klerikalen Gemeinschaften
pépstlichen Rechtes fast generell gegeben. Hier muB3 eine Entwicklung noch
abgewartet werden.

Bedeutsam ist fiir die Sikularinstitute und dann auch fiir die Einsiedler und
Jungfrauen in der Welt, daB sie zu den Christen des geweihten Lebens ge-
zihlt werden. Hier kommt der Weihecharakter der Geltibde bzw. eines ande-
ren heiligen Versprechens deutlich zum Ausdruck. Nicht ganz einleuchtend
mag es sein, daB die Geliibde des apostolischen Lebens nicht zu den Institu-
ten des geweihten Lebens gezahlt werden, obwohl auch hier meist private
Geliibde gegeben sind. Allerdings wird das Versprechen der Gemeinschaft
gegeniiber gemacht. Damit wird aber deutlicher auf ihren Ursprung als Welt-
priestergemeinschaften hingewiesen und ihre seelsorgerlichen Funktionen
noch tiefer herausgehoben, wie dies auch bei den apostolischen, religitsen
Instituten der Fall ist. Fir die einfachen Christen wird allerdings diese Unter-
scheidung nicht ganz faBbar sein. Bedeutsam ist auch, daB die laikalen Insti-
tute eine besondere Definition erhalten haben und damit auch ihre Eigen-
standigkeit stirker hervorgehoben wurde. Sie sind nicht mehr einfach als
,nichtklerikal® klassifiziert. Fiir einzelne Institute wird es bedeutsam sein,
daB klar herausgestellt wurde, daB3 die Oberen zu den Geliibden zulassen
nach dem Votum ihres Rates und daf nicht einfach der Rat als solcher kolle-
gial zulaBt. Eine gewisse Verwirrung mag darin bestehen, da zwar im Codex
noch von feierlichen Geliibden die Rede ist, diese aber bei den Religiosen
iiberhaupt nicht erwiihnt werden. Welchen Sinn die feierlichen Geliibde heu-
te noch haben, ist im Kodex nicht mehr erklart.

2. Spiritualitat
Stirker als im fritheren Recht kommt die spirituelle Seite auch des Rechtes
im neuen CIC zum Durchbruch.

Das Kirchenrecht hatte immer eine pastorale Note, doch kommt diese in den
Bestimmungen des Ordensrechtes heute deutlicher zum Ausdruck als in CIC
1917

Dies gilt vor allem in der ganzen Umschreibung des Lebens im geweihten
Stand (can 573-578), in der Erklirung der evangelischen Rite (can 599-601)
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sowie bei den Ausfithrungen iiber das gemeinsame Leben (can 602) und die
Hingabe an Gott (can 607).

Auch die Aufgabe der Obern in ihrer dienenden Funktion bringt diese spiri-
tuelle Sicht zum Ausdruck. Die wird vor allem deutlich in der Verpflichtung,
einer Ordensperson nachzugehen, die unerlaubt das Kloster verlassen hat.
Auch die groBere Freiheit der einzelnen Ordenspersonen im Empfang des
BuBsakramentes zeigt, da den individuellen seelischen Bediirfnissen der
einzelnen Ordensleute Rechnung getragen werden muf.

Es sind das nur einzelne Beispiele, die aber doch symptomatisch sind fiir den
ganzen Tenor, der sich durch das Ordensrecht zieht. Die Ordensleute konnen
gerade diese spirituelle Sicht mit Dankbarkeit feststellen.

3. Subsidiaritéit

An verschiedenen Stellen konnte festgestellt werden, daB die einzelnen
Ordensobern heute Entscheidungen treffen kénnen, die im fritheren Recht
dem Apostolischen Stuhl vorbehalten waren. Es ist damit eine gewisse De-
zentralisation gegeben, und in der Abfassung der Normen ging man vom
Grundsatz der Subsidiaritit aus, nach dem eine untergeordnete Gemein-
schaft selber ordnen und bewerkstelligen soll, was ihr méglich ist, und daB
die hohere Instanz erst dann eingeschaltet werden muB3, wenn es sich um
schwerwiegendere Fille handelt oder wenn eine Ordensgemeinschaft selber
nicht zurechtkommt. Dal auch in finanzieller Hinsicht eine weitere Aktions-
breite gegeben ist, ist bei der heutigen wirtschaftlichen Situation einfach not-
wendig. Es wird auf die einzelnen Orden und ihre Obern ankommen, die ih-
nen zukommenden Vollmachten auch im Sinne ihrer Aufgaben und im Sinne
des Wohles der einzelnen Ordensmitglieder auszuwerten.

Es ist zu hoffen, daB sich das neue Kirchenrecht wirklich zum Wohl der reli-
giosen Institute auswirken wird. Es wird einen Niederschlag in den Konstitu-
tionen und den anderen Bestimmungen des Eigenrechtes finden miissen, und
wir konnen erwarten, dal3 auch von hier her eine stirkere Aktivitit der Or-
densgemeinschaften und eine tiefere Verinnerlichung kommt. Zu wiinschen
wire es. Alle Ordensleute konnen denen danken, die an der Ausarbeitung
mitgewirkt haben.
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Das Grundrecht der Autonomie im Ordensrecht

Audomar Scheuermann, Miinchen

Es verdient nachhaltige Beachtung, daB nunmehr auch in den Texten des
neuen Ordensrechts die hohe Bedeutung und Unantastbarkeit der klosterli-
chen Autonomie betont sind.

L.

Das Wort , Autonomie“ hat sich im Codex Iuris Canonici von 1917 iiber-
haupt nicht gefunden. Im CIC von 1983 findet es mehrfach Verwendung,
viermal im Ordensrecht (cc. 580, 586 § 1, 586 § 2, 708), auferdem im Ver-
einsrecht (c. 323), im Schul- und Hochschulrecht (cc. 806 § 1, 809), im Stif-
tungsrecht (cc. 115 § 3, 1303 §§ 1,2).

Hiufig tritt das Wort ,,Autonomie” in den Dokumenten des II. Vatikani-
schen Konzils auf, so im Dekret iiber das Apostolat der Laien, wo die Rede ist
von der ,Autonomie vieler Bereiche des menschlichen Lebens® (Art. 1
Abs. 2), von der Autonomie der ,zeitlichen Ordnungen“ (Art. 7 Abs. 2),
von der Autonomie der ,,Familie“ (Art. 11, Abs. 2) und von der Autonomie
der ,,verschiedenen Vereinigungen und Werke der Laien“ (Art. 26 Abs. 1).
In der Pastoralkonstitution ,.Die Kirche in der Welt von heute” ist zu lesen
vom ,,Streben nach menschlicher Autonomie“ (Art. 20 Abs. 2), von der
,richtigen Autonomie der irdischen Wirklichkeit“ (Art. 36 Abs. 1,2), von
der ,richtigen Autonomie der Schopfung“ (Art. 41 Abs. 2), von ,falscher
Autonomie® (ebd. Abs. 3), vom ,,Sinn fiir Autonomie und zugleich fiir Ver-
antwortlichkeit“ (Art. 55), von der ,Autonomie der Kultur® (Art. 56
Abs. 5), von der ,rechtméBigen Eigengesetzlichkeit” (lat. autonomia) der
Kultur und vor allem der Wissenschaften (Art. 59 Abs. 3), von der ,,Autono-
mie sowie der Entfaltung der Person®, die bei einer Sozialisation gewahrt
bleiben miissen (Art. 75 Abs. 3), von der ,Unabhingigkeit und Autono-
mie“, in der politische Gemeinschaft und Kirche zueinander stehen (Art. 76
Abs. 3).

II.
Die Sache der Autonomie ist selbstverstindlich dem bisherigen Recht
nicht fremd gewesen. So hat sie sich in der Doktrin gefunden, weil jeder juri-
stischen Personlichkeit ein hohes MaB von Autonomie zukommt und demge-

miB auch die klosterlichen Institute sich der Autonomie erfreuen. Es ist aber
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bemerkenswert, daf ihr im Ordensrecht nicht die hinreichende Aufmerk-
samkeit geschenkt ist. Im Werk des Altmeisters des Ordensrechts Timotheus
Schaefer OFMCapl! ist nur vereinzelt von Autonomie die Rede. In der ange-
sehenen ordensrechtlichen Zeitschrift ,,Commentarium pro Religiosis® ist ge-
méBk dem Inhaltsverzeichnis fiir die Jahrgange 1920-1969 das Wort ,,Autono-
mie“ nur zweimal genannt; in den weiteren Jahrgéngen findet sich, auBer im
Jahrgang 1977, wo von Autonomie der Welt, der Laien, der zeitlichen Struk-
turen die Rede ist, die Autonomie behandelt im Jahrgang 19782. Erst nach
Publikation des CIC ist im Jahrgang 1983 von Dominicus Andrés und Joseph
Fuertes? die Autonomie behandelt worden. Es ist bemerkenswert, daf3 in an-
derem Zusammenhang von Matthaeus Conte a Coronata’ festgestellt ist: es
seien deutsche Autoren, welche den Begriff des ,,ius autonomum* gebrau-
chen, doch sei diese Terminologie ungebrauchlich und kénnte einen falschen
Sinn haben, wenngleich keinerlei Irrtum darin stecke. Klaus Mérsdorf hat
bereits 1957 die kirchenrechtliche Autonomie als das Selbstbestimmungs-
recht kirchlicher Korperschaften, die mit hoheitlichen Befugnissen ausgestat-
tet sind, bezeichnet und in diesem Zusammenhang ausdriicklich die klosterli-
chen Verbinde neben den Domkapiteln und Universititen als Beispiele ge-
nannt; diese sei jeweils begrenzt durch das vorgegebene und iibergeordnete
gemeinkirchliche und teilkirchliche Recht und verleihe den Korperschaften
die Befugnis, ihre inneren Angelegenheiten durch Satzung, Selbstverwaltung
und Gerichtsbarkeit selbst zu ordnen’. In seinem Artikel ,,Autonomie der
Ortskirche” bemerkt er, daB mit dem Begriff ,, Autonomie* sich unterschied-
liche, ja gegensitzliche Vorstellungen verbinden, so daB3 das Vaticanum II
mit seinen Bezeichnungen ,,iusta® oder ,legitima autonomia® gewisse Be-
grenzungen deutlich mache. Autonomie ist nicht nach der Vorstellung des
weltlichen Bereichs zu verstehen, sondern auszurichten an dem theologi-
schen Wesensverstindnis der Kirche. Autonomie im rechtlichen Bereich be-
zeichnet keine allseitige Ungebundenheit, sondern einen auf die Gemein-
schaft bezogenen Freiheitsraum, ndherhin ein Beziehungsverhiltnis, in dem
der einzelne zur Gemeinschaft oder eine bestimmte Gemeinschaftsgruppe
zur hoheren Gruppe oder zum Ganzen der Gemeinschaft stehen und das
Recht haben soll, die eigenen Angelegenheiten selbst zu ordnen. Autonomie
ist somit ein Begriff, der das jeweilige MaB eigener Gestaltungsmacht und
mit ihr das MaB der Unabhéngigkeit im gesellschaftlichen Ganzen bestimmt®.

1 Timotheus Schaefer OFMCap., De Religiosis ad normam CIC ed. 4, Rom 1947
nn. 175, 180, 425, pp. 72, 74, 191.

2 Comm. pro Religiosis — Indices generales annorum 1920-1969, Rom 1969; ebd. 59
(1978) 230, 325.

3 Ebd. 64 (1983) 5-72, 295-324.

4 Institutiones Turis Can., vol. 1 ed. 4 1949 n. 2 p. 16 not. 1, n. 13 p. 26 not. 6.
5 LLThK2 1 Sp. 1130f:

6 Archiv f. kath. Kirchenrecht 138 (1969) 388-405, hier 391.
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Ich selbst habe schon vor 35 Jahren’ dargelegt, daB jeder klosterliche Ver-
band, auch der dem Bischof am unbeschrinktesten unterworfene Verband
diézesanen Rechts, seine Selbstandigkeit als kirchliche Rechtspersonlichkeit
gemdl c. 99ff. besitzt. Der Verband triigt seine Autoritit in sich. Die Or-
densoberen handeln auf Grund ihrer hausherrlichen Gewalt in Sachen des in-
neren Regiments im allgemeinen frei aus sich, ohne an die Zustimmung und
Mitwirkung des Ortsbischofs gebunden zu sein. SchlieBlich seien Ziel, Inter-
essen und Aufgaben eines klosterlichen Verbandes primar der Obsorge der
verbandszugehérigen Oberen tiberantwortet. Die Hoheitsrechte des Ortsbi-
schofs iiber die Ordensinstitute und seine besondere Vollmacht bei den Ver-
binden des bischoflichen Rechts bestehen immer nur nach MaBgabe des all-
gemeinen und besonderen Rechts. Niemals konne die bischofliche Gewalt
die hausherrliche Gewalt des Ordensoberen ausloschen oder in den Hinter-
grund einer nur subsididren Geltung riicken. Jurisdiktion diirfe nicht mit All-
gewalt verwechselt werden, was geschihe, wenn die Ordensoberengewalt
von der bischoflichen Jurisdiktion zur Scheingewalt entleert wiirde. Die Or-
densoberen haben insbesondere die Verwaltungsbefugnis, die sie in Aufnah-
me, Erziehung, Ausbildung, Arbeits- und Amterverteilung, Versetzung der
Ordensmitglieder und in der Guterverwaltung selbstidndig, wenn auch unter
Aufsicht, austiben.

I1T.

Diese Voriiberlegungen dienen dem Verstidndnis dessen, was Autonomie
im Ordensrecht allgemein bedeutet.

a) Vorstehender Uberblick iiber den Gebrauch des Terminus ,,Autonomie*
in Dokumenten der Kirche und in der ordensrechtlichen Doktrin zeigt, daB
dieses Wort einerseits in einem allgemeinen, keineswegs juristischen Sinn,
andererseits aber in einem streng rechtlichen Sinn gebraucht wird. Erstere
Art von Autonomie bezeichnet einfach das Eigensein, die besondere Struk-
tur einer Institution, ihre aus der Natur der Sache flieBende Unterschiedlich-
keit gegentiber anderen Institutionen, z. B. von Staat und Kirche, von zeitli-
cher und tibernatiirlicher Ordnung, von Einzelpersonen und Gemeinschaft.
In diesem Sinne gebrauchen die Konzilsdokumente diesen Begriff. Von
rechtlicher Relevanz aber ist die eigentliche Bedeutung von Autonomie: hier
ist der Selbstand, die Eigenberechtigung, das umschriebene Mal3 von Unab-
hiangigkeit, Selbstbestimmung und Eigenrecht juristischer Persoénlichkeiten
gemeint.

7 Episcopus. Studien iiber das Bischofsamt. Festschrift Kard. von Faulhaber zum 80.
Geburtstag, Regensburg 1949, Art. ,Der Bischof als Ordensoberer® 337-361, hier

342-345.
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b) Hier geht es um die Autonomie im Ordensrecht. Thre Magna Carta
ist c. 586: ,,Den einzelnen Instituten wird eine gebiihrende Autonomie ihres
Lebens, insbesondere ihrer Leitung, zuerkannt, kraft derer sie in der Kirche
ihre eigene Ordnung haben und ihr Erbgut im Sinn des c. 578 unversehrt be-
wahren konnen.“ Wesen der Autonomie ist also die innere Ordnung eines
Ordensinstituts, die ihm eingerdumt wird, damit es das Erbgut des Instituts
erhalten kann. Von diesem Erbgut sagt c. 578: ,,Der Stifterwille und die von
der zustéindigen kirchlichen Autoritat anerkannten Ziele in bezug auf Natur,
Zielsetzung, Geist und Anlage des Instituts sowie dessen gesunde Uberliefe-
rungen, die alle das Erbgut (patrimonium) eben dieses Instituts bilden, sind
von allen getreulich zu wahren.*

¢) Ziel und Zweck der Autonomie ist die Bewahrung des ,,patrimo-
nium® des jeweiligen Instituts. Dieses, im Deutschen ,Erbgut® genannt,
macht die Eigenart jeden Ordensinstituts aus, aus der sich die ihm eigentim-
lichen Aufgaben ergeben. Schon das Konzilsdekret tiber die zeitgemdifie Er-
neuerung des Ordenslebens8 hat im Art. 2 Abs. 2 dieses Erbgut umschrieben:
es besteht aus dem ,,Geist und den eigentlichen Absichten der Griinder wie
auch den gesunden Uberlieferungen®; diese sollen treu erforscht und festge-
halten werden. In den Konstitutionen jeden Instituts miissen die biblischen
und theologischen allgemeinen Grundlagen des Ordenslebens deutlich ge-
macht werden, zugleich aber auch geeignete und klare Aussagen tiber Geist
und Absicht der Griinder erfolgen?, die dann in entsprechenden Rechtsnor-
men zum Ausdruck kommen. Erneut wird die Tendenz des Gesetzgebers des
CIC deutlich, daB dem je besonderen, von Stifter und Tradition bestimmten
Profil des einzelnen Instituts Aufmerksamkeit geschenkt werden muf3, und
zwar niherhin der Natur (apostolisch-kontemplativ, laikal-klerikal), der
Zielsetzung (die besonderen apostolischen Aufgaben), dem Geist (die eigen-
tiimliche Spiritualitit) und dem Charakter (sichtbar in den besonderen Wei-
sen des gemeinschaftlichen Lebens, der apostolischen Arbeitsweise usw.).
Dariiber hinaus sind aber auch die gesunden, d. h. die mit GutheiBung der
Kirche bewihrten Uberlieferungen prigend fiir das Profil des Instituts. In
dieser Summierung hat c. 578 das Erbgut umschrieben. Neben der Bewah-
rung des Urspriinglichen also wird die spezifische Eigenart eines Instituts
durch seine weitere Entwicklung bestimmt, wenn diese nur in irgendwelcher
Weise kirchliche Anerkennung gefunden hat.

d) Raum der Autonomie ist der Innenbereich des Ordensinstituts, sein
inwendiges Leben, vor allem sein inneres Regiment, wie c. 586 bestimmt —
gleichbedeutend etwa auch ausgedriickt in ¢. 593 mit ,interne Leitung und
Rechtsordnung“10.

8 AAS 58 (1966) 702-712.

9 Motuproprio ,,Ecclesiae Sanctae Papst Paul VI. vom 6.8.1966 IT 12: AAS 58 (1966)
T
10 So nach der gutgeheifenen deutschen Ubersetzung, wiewohl gegeniiber dem Wort
. Rechtsordnung® der Ausdruck ., Disziplin® treffender erscheint.
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Autonom ist also die interne Leitung, nimlich das Handeln des Oberen
und der Kapitel kraft der ihnen zugestandenen persénlichen oder kollegialen
Befugnisse — zugestanden durch das allgemeine Kirchenrecht und das beson-
dere Institutsrecht.

Autonom ist das interne Leben!!, das von der Gesamtheit der Konstitu-
tionen und sonstigen internen Ordnungen und Statuten geregelt wird zu dem
Zweck, daf} das institutseigene Erbgut gewahrt und im Leben der einzelnen
Mitglieder verwirklicht wird. Normen fir die Apostolatstitigkeit und fiir die
Zusammenarbeit mit institutsfremden Mitarbeitern gehéren nicht zum Be-
reich des internen Lebens.

¢) Wie sehr der Gesetzgeber um diese Autonomie besorgt ist, kommt
zum Ausdruck in c. 586 § 2: es ist Sache der Ortsoberhirten, diese Autono-
mie zu wahren und zu schiitzen. Der Ortsoberhirte also soll selbst in der
Wahrung der Autonomie ein essentielles Mittel der Selbstverwirklichung der
Ordensinstitute respektieren und zugleich jede von auen kommende Beein-
trachtigung dieser Autonomie abwehren und sich dadurch als Protektor der
Institute erweisen.

IV.

Diese der internen Leitung und dem internen Leben zuerkannte Autonomie
der Ordensinstitute, auch der Weltlichen Institute und der Gemeinschaften
des apostolischen Lebens hat folgende Wirkungen:

a) Sie bindet die Institutsoberen und die Kapitel auf allen Ebenen priméar an
das fiir das Institut geltende Recht. Dieses summiert sich aus dem
allgemeinen Recht des CIC, dem Fundamentalgesetz oder den Konstitutio-
nen des Instituts (welches je nach dessen Charakter der bischoflichen oder
péapstlichen Gutheiung bedarf und ohne eine erneute Gutheiung auch in
Einzelheiten nicht verdnderbar ist), sowie in den sonst geltenden institutsei-
genen Statuten, Weisungen, Gebrauchebiichern (welche von den dazu beauf-
tragten Institutsorganen kraft eigenen Rechts festgelegt und geéndert werden
kénnen, immer aber in der vorliegenden Form verbindlich sind) (c. 587).

b) Sie bemiBt sich -nach innen gesehen —am Eigenrecht: hier wird die
Autonomie der obersten Leitung des Instituts, der Oberen und Kapitel der

11 Die Begriffe ,regimen* und ,.disciplina® in c. 586 § 1 und c. 593 diirfen nach dem
c. 618 § 2 n. 2 des alten CIC als Aufsicht iiber die Oberen und die Institutsmitglieder
insoweit verstanden werden, als es sich um die Beachtung der Konstitutionen und son-
stiger interner Statuten, um die Bewahrung der Glaubenstreue, um die christliche Le-
bensfithrung und die Teilnahme am sakramentalen Leben handelt.
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Teilverbinde, der einzelnen Niederlassung, die Autonomie also auf verschie-
denen Ebenen, festgelegt, soweit nicht im allgemeinen Recht bereits derarti-
ge Regelungen erfolgt sind, indem bestimmte Entscheidungen nur dem Ge-
neraloberen mit oder ohne seinen Beirat zugewiesen sind (z. B. ¢. 699 § 1).

c) Sie bemiBt sich —nach auBen gesehen — am allgemeinen Recht und
am kirchlichen Partikularrecht, welche die Abhingigkeit der Ordensinstitute
von den dufleren kirchlichen Oberen festlegen; es sei hingewiesen auf die
Approbationsbedtirftigkeit der Konstitutionen (c. 587), auf die bischofliche
Zustimmung bei Errichtung der einzelnen Niederlassung (c. 609 § 1).

d) Sie kommt jedem Ordensinstitut, jedem Weltlichen Institut und je-
der Gesellschaft des apostolischen Lebens zu. Auch das Institut des bischofli-
chen Rechts ist davon nicht ausgenommen!2, mag auch die Autonomie eines
Instituts des pépstlichen Rechts umfassender erscheinen, weil die Unterstel-
lung unter die Gewalt des Apostolischen Stuhles gemil c. 593 das néchste
Aufsichtsorgan entfernter sein 14Bt als die Ortliche Gewalt des Didzesan-
bischofs. Heute kommt die Autonomie der Institute papstlichen Rechts nach
c. 593 weitgehend der Exemtion der Kloster und der klosterlichen Verbédnde
nach c¢. 615 des fritheren CIC nahe. Autonomie ist aber keine Exem-
tion, sondern die Anerkennung jedes Instituts in der ihm wesensgemélf er-
forderlichen Selbstindigkeit. Exemtion im Ordensbereich als Einzelprivile-
gierung ist zwar immer noch vorgesehen (c. 591), verleiht aber nicht mehr
und nicht weniger Autonomie, sondern unterstellt ein Kloster oder ein Insti-
tut nur tiber die ithm eigentiimliche Autonomie hinaus einem anderen als dem
Ortsoberhirten; denn grundsétzlich sind Ordensleute iiber die Autonomie
hinaus der Dit6zese eingegliedert und unterstechen der bischoflichen
Aufsicht in den vom Recht vorgesehenen Féllen, wenn sie papstlichen Rechts
sind, dariiber hinaus aber auch hinsichtlich der Institutsdisziplin, wenn sie
diozesanen Rechts sind (c. 397 § 2) oder in rechtlich selbstindigen Klostern
leben, die auler dem eigenen keinem anderen hoheren Obern unterstehen
(c. 628); denn unbeschadet ihrer Autonomie verbleibt das Institut diGzesa-
nen Rechts unter der besonderen Sorge des Didzesanbischofs (c. 594).

e) Sie kommt den Ordensinstituten usw. nur fiir den Innenbereich zu.
In der Ausiibung des Apostolats, ndmlich der Seelsorge, dem Gottesdienst
und den sonstigen Werken des schulischen, erzieherischen, pflegenden und
irgendwie sozial tatigen Apostolats iiberschreiten sie den Innenbereich ihres
Instituts und unterstehen dem Oberherrn der Teilkirche, dem Didzesanbi-
schof (c. 678 § 1).

12 Im alten CIC hat zwar c. 492 § 2 auch die Autonomie im Auge gehabt, wenn er die di6-
zesanrechtliche Kongregation dem Bischof nur ,,ad normam iuris“ unterworfen be-
trachtete; doch war das verdunkelt durch die Aussage, diese Kongregation sei dem Bi-
schof ,,plane subiecta®, was eben doch als eine vollkommene Unterstellung verstanden
wurde.
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f) In einer gewissen Mittelstellung zwischen Innen- und Aullen-
bereich stehen die den Ordensinstituten eigentiimlichen Werke, die auszu-
iiben in der schriftlichen Genehmigung des Bischofs zur Niederlassungsgriin-
dung enthalten ist, falls nicht besondere Auflagen gemacht sind (c. 611 n. 3).
Zu diesen gehoren die kirchlichen Vereine von Weltleuten, die der
Spiritualitit des Instituts nachfolgen, Dritte Orden, Oblaten oder sonstwie
genannt (c. 303). Diese sind der Obsorge der Institutsmitglieder besonders
empfohlen (cc. 311, 677 § 1). Bei der eigenen Niederlassung konnen solche
angeschlossenen Vereine ohne besondere bischéfliche Genehmigung errich-
tet werden (c. 312 § 2). Wenn also auch das kirchliche Vereinsleben unter der
Oberleitung des Didzesanbischofs verbleibt, so strahlt doch in der geistlichen
Betreuung und in der Errichtung bei der eigenen Niederlassung die dem In-
stitut gewidhrte Autonomie aus.

V.

Trager der Autonomierechte sind die Oberen und die Kapitel.

a) Allgemein sagt c. 596 § 1, daB sich die Oberen und die Kapitel jener
Amtsgewalt liber ihre Untergebenen erfreuen, die vom allgemeinen Kir-
chenrecht und von den Konstitutionen festgelegt ist. Wenn dazugefiigt ist,
daB Obere und Kapitel sich in den klerikalen Instituten des pépstlichen
Rechts dariiber hinaus (,insuper®) der ,kirchlichen Leitungsgewalt sowohl
fiir den dufBeren als auch fiir den inneren Bereich“ erfreuen (ebd. § 2), dann
ist deutlich, daB von zwei Arten von Gewalt die Rede ist. Im fritheren CIC
wurde die Gewalt der Oberen und der Kapitel ,,potestas dominativa“, haus-
herrliche Gewalt also, genannt (c. 501 § 1). Diese Bezeichnung ge-
braucht das neue Recht nicht mehr; dennoch ist die in ¢. 596 § 1 gemeinte
»potestas” nichts anderes, als die bisher hausherrliche Gewalt genannte. Es
kann also nicht tiberzeugen, wenn Anastasius Gutiérrez!® von dieser Gewalt
annimmt, sie sei kirchliche Leitungsgewalt, mindestens, im Sinne von c¢. 129
§ 2, Mitwirkung daran, so daB also auch Laienobere teilhaben an der kirchli-
chen Jurisdiktion, wenn sie diese auch nicht voll innehaben, sondern nur als
ausfiithrende Gewalt. Es diurfte vielmehr richtig sein, wenn man annimmt,
daB sich im Ordensrecht hinsichtlich dieser Gewaltenlehre nichts gedndert
hat, auBler daB3 die Bezeichnung ,,hausherrlich“ gefallen ist. Sie ist einfachhin
Lkirchliche Gewalt*, weil von der Kirche umschrieben und mitgeteilt.

b) Die Amtsgewalt, die zur Verwirklichung der Autonomie verliehen ist,
steht nach MaBgabe der Ordenssatzungen den Ordensoberen zu, den
hochsten Oberen, den Oberen der Teilverbidnde, den Hausoberen. Diese

13 Canones circa instituta vitae consecratae et societates vitae apostolicae vagantes extra
partem earum propriam, in: Comm. pro Religiosis 64 (1983) 73-96, 255-280, hier
84-96.
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handeln dabei kraft ihrer Vollmacht entweder allein oder im Zusammenwir-
ken mit den Beiratskollegien, die zur Beratung oder Zustimmung bestellt
sind (cc. 119, 627 § 1). Wann diese Mitwirkungsrechte bestehen, ist entweder
dem Recht des CIC zu entnehmen (z. B. c. 686 § 1) oder dem Eigenrecht des
Instituts, das seinerseits entweder in den Konstitutionen oder in sonstigen
Statuten enthalten ist (c. 627 § 2).

¢) Inhaber dieser Amtsgewalt sind auch Kapitel. Schon im alten Recht war
es nicht zweifelhaft, daB Kapitel in — damals — exemten Priesterordensver-
banden auch Triiger von Jurisdiktion sein kénnen, so daB es auch jetzt keine
Schwierigkeit bereitet, Kapitel in klerikalen Instituten des pépstlichen Rech-
tes als Inhaber von Jurisdiktionsgewalt anzuerkennen'.

d) Den Kapiteln kommt das hauptsachlichste Recht einer autonomen Kor-
perschaft zu, nimlich das Satzungsrecht. Dieses ist ein eigentliches Ge-
setzgebungsrecht, wenn es von den Generalkapiteln im BeschluB der Kon-
stitutionen, des Fundamentalrechts des jeweiligen Instituts, wahrgenom-
men wird. Bei untergeordneten Kapiteln, wie Provinz- und Hauskapiteln,
liegt nach MaBgabe der Konstitutionen ebenfalls das Recht, verbindliche Sat-
zungen, Statuten, Normen zu erlassen. In dieser gesetzgebenden Funktion
unterscheiden sich die Kapitel von den Oberen, denen das Gesetzgebungs-
recht nicht zusteht, die vielmehr das gesetzte Recht zu vollzichen haben. Bei
der Bedeutung der Konstitutionen ist es verstindlich, daf sie von der zustén-
digen kirchlichen Autoritdt genehmigt sein miissen, ebenso wie jede nachfol-
gende Anderung desselben (c. 587 §§ 1, 2). Zustandig ist der Hl. Stuhl fiir In-
stitute des pépstlichen, der Ditzesanbischof fiir Institute des bischoflichen
Rechts. Inhalt dieser Konstitutionen sind die Grundnormen fiir die Leitung
des Instituts und die Lebensordnung der Mitglieder; hier sollen die geistli-
chen und rechtlichen Elemente in geeigneter Weise zusammengefa3t werden
{cc. 583, 587 8§81, 3).

e) Weil die Normen, wie c. 587 § 3 sagt, aber nicht unnétig vermehrt werden
diirfen, sollen alle anderen etwa erforderlichen Weisungen auBerhalb
der Konstitutionen zusammengestellt werden. Derartige Zusammen-
stellungen sind vollig der Institutsautonomie tiberlassen; sie bediirfen keiner
GutheiBung eines auBerklosterlichen Oberen und kénnen von den Instituten
selbst gedndert werden. So wird es derartige Satzungen oder Statuten zwei-
ten Ranges (neben den Konstitutionen) sowohl auf der Ebene des Gesamtin-
stituts geben als auch in dessen Teileinheiten. Gerade letzteren, den Provin-

14 Gutiérrez, a.a.0. 87 meint, die Kapitel seien, weil sie das Weihesakrament nicht emp-
fangen haben, nur aufgrund positiver Gewahrung Triger von Jurisdiktionsgewalt. Da-
gegen ist zu bedenken, daB in einem klerikalen Priesterinstitut des pépstlichen Rechts’
dem Kapitel iiberwiegend Geistliche angehoren, so da, auch wenn sich hier eine An-
zahl von Laienbriidern finde, das Kapitel ebenso einen Jurisdiktionsakt setzen kann,
wie z. B. ein kirchliches Kollegialgericht auch mit einem Laienrichter besetzt sein
kann und einen echten Jurisdiktionsakt setzt (c. 1421 § 2).
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zen namlich und Niederlassungen, kommt kein eigentliches Gesetzgebungs-
recht zu, wenngleich sie aufgrund der Erméachtigung durch die Konstitutio-
nen verbindliche Normen fiir ihren Bereich und ihre Mitglieder erlassen kon-
nen (c. 587 § 4). DaB innerhalb der Institute wieder eine unterschiedliche
Autonomie bestehen kann, zeigt sich immer dann, wenn etwa die Konstitu-
tionen vorsehen, daBl die in Provinzen erlassenen Statuten zu ihrer Verbind-
lichkeit der Bestiatigung der obersten Ordensautoritit bedirfen. Eine solche
Bestatigung wird bei bestimmten Materien zur Erhaltung der Einheit des In-
stituts erforderlich sein. Doch ist es sehr wohl denkbar, da3 Konstitutionen
den untergeordneten Teileinheiten auch ein autonomes Satzungsrecht, ohne
daf} die Bestitigung einer iibergeordneten Obrigkeit erforderlich ist, einrdau-
men.

V.

AbschlieBend seien noch einige Autonomierechte besonders hervor-
gehoben:

a) Es ist nunmehr Sache der Ordensinstitute, kraft eigenen Rechts die Ein-
teilung in Teilverbdnde, Provinzen, Regionen vorzunehmen; der im
bisherigen CIC c. 494 § 1 diesbeziiglich bestehende Vorbehalt des HI. Stuhls
ist weggefallen. Ebenso bleibt auch jede Anderung dieser Einteilung Sache
des betreffenden Instituts (c. 621 zs. mit c. 585).

b) Die Errichtung der einzelnen Niederlassung bedarf nicht mehr der
Genehmigung des HI. Stuhls (c. 609 § 1); diese war bisher von c. 497 § 1 fiir
exemte Kloster gefordert. In gleicher Weise erfolgt die Aufhebung der ein-
zelnen Niederlassung durch den hochsten Institutsoberen nach Befragung
des Diodzesanbischofs (c. 616, auch c. 585). Einzig die Errichtung und Aufhe-
bung eines Nonnenklosters bedarf der Erlaubnis des Apostolischen Stuhls
(cc. 609 § 2, 616 § 4).

¢) Beziglich der Amtszeit der Ordensoberen enthilt sich der CIC ge-
nauerer Festlegungen, entgegen c. 505 des bisherigen CIC. Es werden nur
allgemeine Richtlinien gegeben in c¢. 624, daB ndmlich 1. die Ordensoberen
nur auf Zeit im Amt sind, 2. im Institutsrecht eine lingere Amtsdauer ohne
Unterbrechung nicht vorgesehen sein soll, 3. nur fiir den Generaloberen und
die Oberen rechtlich selbstindiger Niederlassungen andere Bestimmungen
getroffen, d. h. auch lebenslédngliche Ordensobere vorgesehen sein konnen
(c. 624). Nach dem CIC ist die Lebenslanglichkeit in dieser Weise als moglich
vorgesehen, wenngleich in den Konstitutionen tiberwiegend, vor allem bei
den zentralistischen Verbinden, die Amtszeit und Wiederwahlmoglichkeit
des Generaloberen eingeschrinkt ist. Was Provinz- und Hausobere angeht,
so bleibt es bei begrenzten Amtszeiten, die entsprechend c. 624 § 2 im allge-
meinen eine nicht tiber 12 Jahre ununterbrochene Amtszeit vorsehen. Der
Autonomie der Ordensinstitute ist hier Spielraum gegeben.
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d) Die Zugehorigkeit zum Ordensinstitut ,,bringt jene Trennung von der Welt
mit sich, die der Eigenart und dem Zweck eines jeden Instituts eigentiimlich
ist“ (c. 607 § 3). Daher wird im Institutsrecht eine entsprechende Klausur
festgelegt, die mindestens vorsehen muf}, dalB ein Teil der Niederlassung ein-
zig den Institutsmitgliedern vorbehalten ist (c. 667 § 1). Klausurbestimmun-
gen des HI. Stuhls gibt es nur mehr fiir Nonnenkloster, die ausschlieBlich
kontemplativ sind (c. 667 § 2). In den viel zahlreicheren Nonnenklostern, die
auch duBere apostolische Werke ausiiben, bleibt es diesen tiberlassen, in ih-
ren Konstitutionen die Klausur festzulegen (c. 667 § 3). Damit ist diesen Klo-
stern eine groBere Anpassungsmoglichkeit gegeben; sie haben die Klausur al-
lerdings in den Konstitutionen festzulegen, die der Gutheifung der zustandi-
gen Autoritdt bedtirfen.

e) Weggefallen ist auch die nach altem Recht (c. 454 § 1) fiir den Ordensver-
band des papstlichen Rechts geforderte Erlaubnis des HI. Stuhls zur Errich-
tung des Noviziatshauses. Errichtung, Verlegung und Aufhebung eines
Noviziatshauses stehen nunmehr dem Generaloberen mit Zustimmung seines
Rates zur Verfligung (c. 647 § 1).

f) Es ist eine bedeutende Errungenschaft fiir die klosterlichen Kommunititen
und darf als Ausdruck der Autonomie verstanden werden, dafl c. 609 nun-
mehr fir jede klosterliche Kommunitat wiinscht, dal3 sie wenigstens ein Ora-
torium habe, in dem die hl. Eucharistie gefeiert und aufbewahrt wird,
,damit sie wirklich die Mitte der Kommunitét ist®.

g) Die Autoritit darf auch nicht gemindert werden, wenn Ordensinstitute
und einzelne Kloster in Beziehung zueinander und in Beziehung mit den Di6-
zesen treten.

Solche Beziehungen werden aufgenommen in der Angliederung (ag-
gregatio) eines Ordensinstituts an ein anderes. Hier werden ja nur geistli-
che Beziehungen zueinander aufgenommen, so da3, wenn vor allem Schwe-
sternverbdnde einem ménnlichen Ordenszweig angegliedert werden, dem
entsprechenden Priesterinstitut eine besondere Aufgabe in der geistlichen
Obsorge zufallen kann. Bei derartigen Angliederungen ist jedoch ausdriick-
lich betont, dall davon die Autonomie des angegliederten Instituts keines-
wegs beeintriachtigt werden darf (c. 580).

Soweit Nonnenkloster irgendwie in Verbindung mit einem entsprechenden
Priesterinstitut sind, behalten sie in gleicher Weise, was den internen Bereich
betrifft, ihre Autonomie bei (c. 614).

Nach Wunsch des kirchlichen Rechts schliefen sich die hoheren Ordens-
oberen der Institute in Konferenzen zusammen zur Behandlung ge-
meinsamer Angelegenheiten und zur Zusammenarbeit mit den einzelnen Bi-
schofen und Bischofskonferenzen. Nach Norm des c¢. 708 diirfen von diesen
Zusammenschliissen der héheren Ordensoberen keine Einschriankungen der
Autonomie des einzelnen Instituts erfolgen.
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Dies gilt auch fiir alle sonstigen Kontaktnahmen von Ordensinstituten mit
dem Weltklerus, mit den apostolischen Werken und Aktivititen der ein-
zelnen Didzesen (c. 680).

Das neue Ordensrecht hebt die Autonomie der Institute des geweihten Le-
bens und der Gesellschaften des apostolischen Lebens so betont hervor, daB3
sie keineswegs als Bevorrechtung, vielmehr als Verpflichtung verstanden
werden mufl. C. 586 § 1 hat die Aufgabe der Autonomie, den Instituten eine
eigene Ordnung zu geben und sie zur Bewahrung ihres Erbgutes zu befihi-
gen, klar gekennzeichnet. Es ist ein Ausdruck des Vertrauens des kirchlichen
Gesetzgebers, daBl er diesen Instituten am ehesten die Fahigkeit zutraut,
selbst das zu regeln und zu normieren, was ,,unter Beachtung der Eigenart
und der eigenen Ziele“ zur Verwirklichung der evangelischen Riite und des
gemeinschaftlichen Lebens und Wirkens erforderlich ist (c. 598). Fiir die In-
stitute ist das eine Chance, fiir den Gesetzgeber ein Risiko. Das neue Or-
densrecht setzt fort, was das Konzilsdekret ,,Perfectae caritatis® sich zum Ziel
gesetzt hat: das Ordensleben der Kirche zeitgemiB zu erneuern. Diese Er-
necuerung geschieht nicht im Abbruch alter Formen und im Hereinlassen der
Weltlichkeit, sondern geschieht in der Erkenntnis der Erfordernisse der Ge-
genwart und der gleichzeitigen Riickbesinnung auf die Absicht der Stifter
und in der Auswertung der gesunden Uberlieferung (c. 578). Vor 50 Jahren
hat Peter Lippert SJ einmal bemerkt, da die unterschiedlichen Orden und
Kongregationen durch das geiibte Apostolat in Seelsorge und Mission die
Unterschiedlichkeiten allzusehr eingeebnet und damit auch einen Teil des ih-
nen aus den Anfingen mitgegebenen Profils verloren haben. So kommt nun
im neuen Ordensrecht allen Instituten Verpflichtung und Chance zu, in der
Besinnung auf das Erbgut sich von innen heraus zu erneuern. Das Geistliche
und das Rechtliche in den Konstitutionen sind nur Wegweisung und Hilfe.
- Das Eigentliche muf3 von den Ordensleuten selbst geschehen.
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Ignatianische Spiritualitat

Zwischen Reform und Mystik — zwischen Luther und Teresa

P. Josef Sudbrack SJ, Miinchen

Mit dem Thema ,,Spiritualitiit des Ignatius von Loyola“! habe ich unmittelbar
P. Hugo Rahner, den Ignatius-Kenner und -Verehrer, vor'Augen. Ich durfte
einige Jahre mit ihm zusammenleben und war stéindig neu beeindruckt durch
die Synthese von Verstand und Herz, von Wissen und Engagement, von Ak-
tivitit und Gelassenheit, die er in seiner grausamen Todeskrankheit lebte.
Mit seiner Liebe und Kenntnis des Ignatius hitte er unserer Ordensgemein-
schaft Entscheidendes zu sagen gehabt?. Das Wichtigste wiire der Hinweis
auf die geistliche Gestalt des Griinders der Jesuiten gewesen, der vor fast 500
Jahren geboren wurde — etwa zehn Jahre nach Martin Luther, dessen Jubi-
ldum wir im vergangenen Jahr feierten, etwa 20 Jahre vor Teresa von Avila,
der Kirchenlehrerin der Mystik.

Hugo Rahner wies immer wieder auf die kaum zu fassende Spannweite von
extremen Polen hin, die Ignatius von Loyola glaubwiirdig in einer Person und
Haltung verband; oftmals sagte er, dal Darstellungskunst und Sprache fast
kapitulieren miiiten vor dieser existentiellen Synthese.

I. Mystik und Klugheit

Ignatius war ein Mystiker wie Teresa von Avila. Die letzten Jahre seines Le-
bens lebte er in unmittelbarer Nihe zu Gott; er multe nur aufblicken, um
Gott zu sehen, zu spiiren, zu erfahren, Licht von ihm zu empfangen. Der
Satz: ,,Gott in allen Dingen finden*, war fiir ihn keine spekulative Theorie
wie eher bei Meister Eckhart, der ihn auch aussprach. ,,Gott in allen Dingen
finden® war fiir den Griinder der Jesuiten stindige Aufgabe und alltégliche
Erfahrung, war der Wille Gottes, den Ignatius tiberall fand3.

1 Vorliegender Beitrag ist die leicht iiberarbeitete Fassung ciner Predigt wihrend des
Osterreichischen Katholikentags 1983 in Wien. Ein GroBteil des Materials befindet sich
in meinem Aufsatz: Ignatius von Loyola und sein Orden — Ursprung aus der Erfahrung,
in GuL 56, 1983, 267-283. Daher wird hier auf dementsprechende Belege verzichtet.

2 Sein frithes Buch, Ignatius von Loyola und das geschichtliche Werden seiner Frommig-
keit, Graz—Salzburg 21949, zusammen mit seiner bedeutenden Aufsatzsammlung Igna-
tius von Loyola als Mensch und Theologe, Freiburg 1964, stellt immer noch eine der be-
sten Visionen des Heiligen dar.

3 E. Coreth, In actione contemplativus, in: ZKTh 76 (1954) 55-82.
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Im Licht dieser Gottesnihe schrieb er das Gesetzeswerk der Konstitutionen,
die kluge, tiberraschend moderne Lebensordnung der Jesuiten. Seine Mitar-
beiter schafften das Material herbei, halfen bei den Formulierungen — aber
dann stellte Ignatius Kapitel fiir Kapitel ins Licht seiner Gotteserfahrung,
priifte die Konstitutionen vor dem Angesicht Gottes, erhielt von Gott — und
nicht nur durch juristische Stimmigkeit oder Ubereinstimmung mit der Tradi-
tion — die Bestitigung des Entwurfes*.

Gliicklicherweise haben wir einige Seiten seines Tagebuches, die in gewissen-
hafter, fast pedantischer Weise diesen mystischen Entscheidungsprozefl vor
Gott nachzeichnen.

Diese Art der Mystik versinkt nicht in Irrationalismus, im Gegensatz zu vie-
lem, was heute unter ,,Mystik“ lauft’. Diese Mystik reicht klar und bestim-
mend in den Alltag hinein. Der Gott Jesu Christi, den Ignatius erfahren durf-
te, der wahre Gott, ist kein nebuldses Etwas. Er hat in die Geschichte hinein-
gesprochen; er spricht weiter in die Geschichte hinein; er nimmt uns Men-
schen und unsere Freiheit ernst.

Ignatianische Spiritualitit wird wegen dieses Ursprungs beim lebendigen
Gott Handlungsanweisung fiir unser, fiir mein Leben sein.

Damit stehen wir am anderen Pol der ignatianischen Synthese: seiner hand-
lungsorientierten Klugheit. Schon zu seinen Lebzeiten versuchte z. B. die
kirchliche Behorde — gegen die Grundintention des Ordens —, Jesuiten zu Bi-
schofen zu ernennen. So sollte ein enger Mitarbeiter des Heiligen Bischof
von Trient werden. Papst und Landesherr, der Konig von Osterreich, hatten
sich in dieser Absicht verbiindet. Hétte das um sich gegriffen, wéren die be-
sten Jesuiten Bischofe — heute kénnte man transponieren: Professoren an or-
densfremden Hochschulen — geworden, wire die Ordensgemeinschaft ausge-
blutet, hitte sie ihre Einsatzkraft fiir die Kirche verloren. Also versuchte
Ignatius mit seiner ganzen diplomatischen Kunst, dies zu verhindern. Er anti-
chambrierte vor Kardindlen, Gesandten und Wiirdentrdgern. Als dies nichts
half, drang er bis zum Papst personlich vor; doch der gab ihm nur billige Ver-
trostungen. Ignatius machte dann noch einmal die Runde bei Vertrauten von
Papst und Konig. Erfolg aber hatte er erst iiber sein Beichtkind, Margarita
von Austria, einer unehelichen Tochter Karls V., die mit einem leiblichen
Enkelsohn des regierenden Papstes, Paul III., verheiratet war. Sie war der
Hebel, um Papst und Konig von ihrem Entschluff abzubringen.

4 Seit kurzem erst besitzen wir in dem von J. Stierli ausgezeichnet tibersetzten Buch von
A. Ravier, Ignatius von Loyola griindet die Gesellschaft Jesu, Wiirzburg 1982, einen
fundierten Einblick in diese Zeit des jungen Ordens.

5 Vgl. dazu die laufenden Literaturberichte in GuL tiber: Hunger nach Gotteserfahrung,
54, 1981, 305-315; 55, 1982, 70-78, 310-319; Christlicher Glaube und Nichtchristliche
Erfahrungen, 56, 1983, 228-232; Bilder — Visionen — Begegnungen — Erfahrungen, 56,
1983, 306-309; Zwischen Psychologie und Religion. Neue Biicher zum Thema , Spiritu-
elle Erfahrung®, 56, 1983, 386-395.
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Natiirlich steigt die Frage hoch: Was ging da vor sich? War das raffinierteste
Diplomatie, die keinen Schleichweg, der zum Ziele fithren konnte, unbeach-
tet 1dBt? War das Weltklugheit? Oder hat es mit der Konkretheit ignatiani-
scher Mystik zu tun, die in die Welt hinein fiihrt, die Gott und Gotteserfah-
rung nicht absetzt von Politik und Diplomatie, sondern damit vereint: ., Gott
in allen Dingen finden* war fiir Ignatius keine sentimentale Rithrung, son-
dern Lebensmaxime.

Ignatius besaB die ,,Gabe der Trinen*, also jene Kraft, innere Ergriffenheit
ganzheitlich, pyschosomatisch zu erleben. Er konnte sich mit seiner ganzen
Emotionalitiit, mit seinem geistigen und leiblichen Gemiit in die Gotteserfah-
rung hineinbegeben. Aber als ihm die Trinen beim Studium der Theologie,
beim Horen auf Gott hinderlich wurden, stellte er sie — gleichsam auf Befehl
— ab; auch als spiter ein Arzt ihn warnte vor dem gesundheitlichen Schaden
des andauernden Weinens, stellte er es einfach ab.

Wie ganz anders verhielt sich Franz von Assisi, dessen Augenkrankheit eben-
falls mit der Gabe der Trinen zu tun hat. Im Bericht der Drei-Gefihrten-Le-
gende spricht er: ,Ich weine um das Leiden unseres Herrn Jesus Christus,
und ich diirfte mich nicht schimen, laut klagend um seinetwillen durch die
ganze Welt zu ziehen.“ — ., Da kamen auch den anderen die Trinen®, heildt es
weiter, ,,und er weinte gar sehr mit ihnen.“¢ Unsere Heiligen sind nicht tiber
einen Kamm zu scheren! Wir aber suchen nach dem geistlichen Einheits-
punkt bei Ignatius, wo sublimste Mystik und raffinierte Klugheit zusammen-
stoBen: ,,Einfiltig wie die Tauben, klug wie die Schlangen®, sagt die Heilige
Schrift.

Erst in der Weite dieser extrem auseinanderliegenden Pole wird die Gestalt
des Heiligen sichtbar. So verhielt sich Ignatius in seiner Befehlspraxis oft
pedantisch-autoritar gegeniiber seinen unmittelbaren Mitarbeitern. Er ,er-
probte® ihren Gehorsam in einer Weise, die fiir uns heute menschenunwiirdig
wire. Und zugleich gab er seinen Gefihrten in entscheidenden Aufgaben
eine solche Freiheit und eine solche Entscheidungsbefugnis, da3 vom iibli-
chen Gehorchen kaum etwas iibrig blieb. Verstandlich wird diese zwiespéltig
scheinende Haltung erst in der bisher angerissenen Polaritét: ,,Gehorsam*
war fiir Ignatius etwas ,Mystisches“ — dal namlich ein Mensch allein da-
durch, daB er seine Freiheit in den Gehorsam hineingibt, sich willentlich mit
Gott vereine: Gehorsam als ,,unio mystica voluntatis cum Deo“. Doch kon-
trabalanciert wird dies durch die ,,Klugheit*: Der Mensch setzt sich um so
besser ein, ,,gehorcht” um so mehr seinem gottlichen Auftrag, je mehr er aus
reifem Wissen und Freiheit seine Entscheidung trifft.

Diese Synthese von Mystik und Klugheit bestimmt auch die ,,Ordnung® des
Betens, die Ignatius seinem Orden vorschreibt. Mehrmals ndmlich sagt der
Heilige, daB ein reifer Jesuit eigentlich keine Gebetsordnung brauchte — er

6 Zitiert nach der schonen Sammlung, die O. Karrer in der Manese Bibliothek der Weltli-
teratur herausgegeben hat.
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sei eng genug mit Gott verbunden, um in seinem Willen zu lesen, und darauf
allein komme es an. Im Gesetzeswerk der Konstitutionen bestétigt er diese
Auffassung. Jeder wahre Jesuit soll ,,Gott in allen Dingen finden“ — warum
also noch Vorschriften zur Gebetsordnung und Gebetsmethode?

In dieser ,,mystischen* Auffassung vom Beten seiner Mitbriider hat Ignatius
sich getduscht — tibrigens verhielt er sich selbst auch anders und betete sehr
lange. Aber um seine Spiritualitdt zu verstehen, missen wir der Wurzel des
Gesagten nachgehen.

II. Martin Luther und Teresa von Avila

Diese Wurzel ist in den Exerzitien, den Geistlichen Ubungen des Ignatius, zu
finden. Was die Regula Benedicti fiir die Benediktiner, was die Briefe des hl.
Augustinus iiber sein Gemeinschaftsleben fiir die grof3e Familie der Augusti-
ner, was die Gestalt des hl. Franz fiir seine Minderbriider, das sind die Exer-
zitien fiir den Orden der Jesuiten’. Thre Grundsicht entspricht dem reforma-
torischen Ansatz Martin Luthers und der Mystik Teresas von Avila. Es geht
némlich um einen Dialog mit Jesus. Die sogenannte erste Woche der Exerzi-
tien ist ja nur eine existentielle Hinfithrung. Im Hauptgeschehen der 2., 3.
und 4. Woche aber schaut der Meditierende ausschlieBlich auf den Jesus von
Nazaret, den uns die Heilige Schrift vor Augen stellt. Selbst Pfingsten wird
nicht meditiert — nur Jesus. Und das andere — die ,,Unterscheidung der Gei-
ster” und was sonst noch zu finden ist — will diese Grundausrichtung auf Je-
sus, diesen Dialog mit ihm, gleichsam horbar, verstiandlich, umsetzbar in die
konkrete Situation machen. Der Dialog mit Jesus von Nazaret — nicht mit ir-
gendeinem kosmischen Christus — macht die Grundstruktur der Exerzitien
aus.

Ganz Entsprechendes finden wir bei Martin Luther®. Sein beriihmter Satz
vom ,simul iustus et peccator” gilt als Kurzformel seiner Spiritualitiat. Das
heifl3t: Blickt der Mensch auf sich, ,.findet er nichts als Schuld*; , vertraust du

7 Dazu der dritte Teil meines Buches, Leben in geistlicher Gemeinschaft. Eine Spirituali-
tit der evangelischen Rite fiir heute und morgen, Wiirzburg 1983.

8 Der Vergleich, den J. Moltmann zwischen Teresa und Luther anstellt, weist auf Ahn-
liches, bleibt aber blaB und zeigt sich wenig bewandert in den Fragen der mystischen
Theologie: Die Wendung zur Christusmystik bei Teresa von Avila oder: Teresa von
Avila und Martin Luther, in: Gott allein, (hrsg. v. W. Herbstrith) Freiburg 1982, 184—
208; sachlich trifft Moltmann etwas Richtiges, wenn er Teresa lobt, weil sie sich vom
,mystischen Drang® liber die ,Menschheit Christi* nicht hat ,hinaufziehen* lassen;
aber die Abwertung setzt das protestantische MiBverstdndnis der christlichen Mystik
voraus, das sich eher an einer buddhistischen Entleerung (wie sie im Buch etwa S. 252
Teresa parallelisiert wird) als der traditionellen Begegnungsmystik des Christentums
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aber auf Gott, wird dir Kraft vom Himmel zuteil“. Das letztere, wortlich Zi-
tierte gibt den Wortlaut des lutherischen Axioms wieder, wie Luther es schon
in der Imitatio Christi finden konnte?®. Es ist traditionelles Gut. Luther schaut
ganz eindeutig auf Jesus: Dort findest du dein Heil!

Das gleiche besagt die berithmte ..Extra“-Dimension der evangelischen
Rechtfertigungslehre (deren dialogischer Grundgehalt leider in der spéteren
Orthodoxie scholastiziert, verfestigt und damit verfalscht wurde). Fiir Luther
heiBt es: Du findest dein Heil nicht in der Welt eigener Spekulationen, eige-
ner Werke oder auch eigener Erfahrungen; du mufBt aus dir heraustreten,
sextra“, d. h. nach auBen gehen; du muBt auf Jesus schauen, dort ist dein
Heil und deine Rettung. Bei dir ist nur Unheil.

In heutiger Sprache gesagt: Gnade, Erfahrung des Géttlichen, Sinn des Le-
bens ist etwas ,,Dialogisches“. Und der Dialogpartner ist Jesus von Nazaret,
des Vaters ewiger Sohn. Er wurde Mensch, um uns zu seinen Schwestern und
Briidern zu machen.

Ich mochte mich noch deutlicher ins moderne Gesprich mit Luther einmi-
schen und es in einer Terminologie aus dem Dialog der Weltreligionen sagen.
J.-A. Cuttat spricht von ,einsamer” und , wechselseitiger Innerlichkeit”.10
Luther war ein Mann der Innerlichkeit; man darf ihn im klassisch-christlichen
Sinn des Wortes eines Mystiker nennen. Aber seine Innerlichkeit war nicht
einsam, nicht nach innen bezogen, sondern ,extra“ gerichtet, nach auflen,
auf Jesus hin — oder mit einem Grundbegriff des mystischen Buchs von der
.Wolke des Nichtwissens*: Die Innerlichkeit Luthers war ,intentional® auf
Jesus!!,

Aus dieser ,,dialogischen Innerlichkeit* heraus wurde Luther der Reforma-
tor. Er fand nimlich in der Kirche allzuviel Pochen auf menschliche Gelehr-
samkeit statt auf das Horen des Wortes; allzuviel eigene Leistung statt Off-
nung zur Gnade; allzuviel ,,bei sich bleiben®, statt auf Jesus zu schauen.

orientiert. Dazu der 1984 im C.-H. Beck Verlag erscheinende I. Band von , Klassiker
der christlichen Mystik* (hrsg. v. G. Ruhbach, J. Sudbrack). Zum Vergleich: Luther —
Johannes v. Kreuz — Teresa — Ignatius, siche: Der Mensch im Uberstieg. Teresas Got-
teserfahrung in 6kumenischer Besinnung, in: Der Weg zum Quell. Teresa von Avila
1582-1982 (hrsg. v. J. Kotschner), Disseldorf 1982, 52-89, 200f.

9 Dazu: Personale Meditation. Die vier Biicher von der Nachfolge Christi — neu betrach-
tet, Diisseldorf 1973.

10 In dem wichtigen Buch von J.-A. Cuttat, Asiatische Gottheit — Christlicher Gott. Die
Spiﬁt_ualit:’a’t der beiden Hemisphiren, Einsiedeln, o.-J.

11 Vgl. jetzt die leicht zu erreichende kritische Ausgabe von Phyllis Hodgson, The Cloud
of Unknewing and related treatises, Salzburg 1982 (Analecta Cartusiana, 3). Bei
Ruusbroec heiBt dieser Zug, der aus einer Naturmystik, wie es einige Theologen als
,Kontemplatio* lehren, erst Gottesmystik macht: meynighe; vgl. P. Mommaers,
GuL 57, 1984, 4-12, Der Mystiker und das Wort.
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Teresa von Avila lebt aus dem gleichen Bezug auf Jesus!2. So erzihlt die Hei-
lige mehrmals von einer Befreiung. Geistliche Ratgeber — es waren aner-
kannte Manner — hat sie gelehrt, ,,alles Korperliche (in moderner Sprache:
alles Gegenstindliche, Gegentiberstehende; Luther wiirde sagen: jeden Ex-
tra-Bezug) aus ihrem Beten zu verbannen; es konne ,,die vollkommene Be-
schauung nur hemmen und hindern. .. man solle sich darum auf allen Seiten
von Gott umgeben und ganz in ihn versenkt betrachten®.

Heute nennt man das ,,BewuBtseinserweiterung“, ,,Neue Religiositdt®. Der
Mensch ruht in sich und erfihrt dies wie einen unendlichen See; alles Gegen-
stindliche, jedes Personale ist in der Weite dieses zeit- und raumlosen Ru-
hens untergegangen. Teresa schildert diese Erfahrung als schéon und ange-
nehm. Doch Gott fiihrt sie weiter in eine Du-Erfahrung des gegeniiberste-
henden Jesus, was die Nicht-Theologin Teresa in unmittelbarer Sprache schil-
dert: ,,O mein Herr! Ist es moglich, da3 auch nur eine Stunde lang der Ge-
danke in mir Platz fand, du konntest mir an der Erreichung eines grof3eren
Gutes hinderlich sein. . . Ich hitte sein Bild immer vor meinen Augen haben
mogen, da ich es noch nicht so fest, als ich es gewiinscht, meiner Seele ein-
dricken konnte.“ S

Der Riickgang in die Unendlichkeit der eigenen Innerlichkeit wird iiberstie-
gen von der Unendlichkeit der Begegnung mit Jesus. Und dieses Hinschauen
auf Jesus, das Fasziniert-Sein von ihm macht die Grundstruktur der Erfah-
rung aus, die allen drei ,,Mystikern* gehdrt: Teresa, die schaut, Luther, der
hort. .. und eben auch Ignatius. Wenn man seinen Lebensweg betrachtet, so
hat man zuerst den Eindruck eines Zickzackkurses: die erste Bekehrung auf
dem Krankenbett in Loyola; die erneute Bekehrung in Manresa; die ersten,
zum Teil millungenen Predigtversuche; die Absicht, im Heiligen Land den
Wohnsitz aufzuschlagen; erneute, nicht immer erfolgreiche ., Erweckungs“-
Predigt in Spanien; Studium; lockerer Gefihrtenkreis, der zuerst auch aus-
einanderfiel; und dann immer geschlossener, immer bewuf3ter ein Hinfinden
zur straff organisierten Gestalt des Ordens der Gesellschaft Jesu mit ihrem
ersten Generaloberen, Ignatius, der von nun an vollig aufgeht in der Struktur
seines Ordens.

Dieser Zickzackweg steht aber unter einem einzigen Richtungssinn: Jesus, in
dem Gottes Wille mit dieser Erde konkret geworden ist.

Dieser Jesus — ganz konkret, nicht ein verschwimmendes Einheitserlebnis,
keine christologische Spekulation von Theologen, nicht Tridume von einer
kosmischen Christusgestalt, nein, dieser Jesus von Nazaret, von dem das
Evangelium berichtet, ist der Bezugspunkt der Exerzitien. Alles andere in
diesem schmalen Biichlein ist nur ein Instrumentarium, auf dafl diec Begeg-
nung mit Jesus richtig und richtungweisend geschieht.

12 Vgl. Erfahrung einer Liebe. Teresa von Avilas Mystik als Begegnung mit Gott, Frei-
burg 1981.
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Diese Begegnung ist bei Ignatius der Einheitspunkt, in dem sich Mystik und
diplomatische Raffinesse treffen:

— Mystik: denn es geht ja um die Begegnung mit dem menschgewordenen
Wort Gottes, mit Gott selbst, der sich dem Menschen zuwendet.

— Diplomatische Klugheit: denn dieser Gott ist Mensch geworden bis in die
letzte Materialitat und Geschichte des Menschlichen hinein. Dem, der sich
auf Jesus einldBt, kommt es zu, alles Menschenmdégliche zu ergreifen.

Formelhaft gesprochen ist die Synthese der beiden Extreme von mystischer
Gotteserfahrung und menschlicher Klugheit einfachhin die Entfaltung des
Grunddogmas von Chalkedon: ganz Gott und ganz Mensch, unvermischt und
unvermindert, aber ganz und gar ein einziger, Jesus.

Und wie wir das Geheimnis der Person Jesu stehenlassen missen und uns ihr
nur vorsichtig ndahern diirfen, so sollten wir auch die ignatianische Synthese
stehenlassen; wenn wir zu schnell funktionalisieren, erklaren, harmonisieren,
dann verfehlen wir das lebendige Zeugnis der ignatianischen Erfahrung von
Jesus!3,

Sie ist doch auch der Grund fiir den ungewdhnlichen Namen der Gesellschaft
Jesu, der Jesuiten; also nicht Ignatianer — nicht wie die Benediktiner oder
Franziskaner nach dem Ordensgriinder oder die Passionisten, Missionare
vom Heiligen Blut nach einer Idee —, sondern einfach Jesuiten: fasziniert von
Jesus! Man weild, wie sehr Ignatius um diesen Namen kdmpfte — und dies
auch gegen anders liegende papstliche Absichten.

III. Jesus in seiner Kirche

Doch wir miissen noch eine Stufe tiefer in die ignatianische Spiritualitét ein-
dringen, und dahin kann das Aufmerken auf den Unterschied zwischen den
drei von Jesus faszinierten Mystikern fithren.

13 Dieser Funktionalisierung — statt Stehen-Bleiben vor dem Geheimnis, Sich-immer-
neu-anriihren-lassen und deshalb auch immer wieder Ausbrechen-aus-billiger-Harmo-
nisierung — scheint mir auch die vorsichtige Kritik zum Opfer gefallen zu sein, die
P. Lippert in seiner grundsitzlich sehr lobenden und dankbar angenommenen Bespre-
chung meines Buches iiber die ,,Geistliche Gemeinschaft“ einschloB (vgl. Ordenskor-
respondenz 24, 1983, 359f.): Ob man sich nicht doch von den Anliegen der ,.griinen
Partei” und der ,,Friedensbewegung* anregen lassen darf? Ob das Zielbild eines ,,fami-
lidren” Zusammenlebens in einer Ordensgemeinschaft wirklich nur Illusion ist? Ob die
von H. Schiirmann vorgelegte und breithin angenommene Unterscheidung von einem
sengeren und weiteren* Jiingerkreis nicht doch als neutestamentliche Basis zur Uber-
legung iiber das Ordensleben genommen werden darf? Wer die exegetischen Bemii-
hungen unserer Zeit — von G. Lohfink, M. Hengel, W. Egger, R. Strunk, G. Theifen —
beobachtet, wird P. Lippert kaum zustimmen kdnnen.
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Teresa von Avila steht Ignatius nahe. Sie war kein Mensch von theologischen
oder handlungsorientierten Synthesen'4. Sie lebte ihre Erfahrungen und han-
delte unmittelbar aus ihnen. Aber man kann bei ihr bis in den Wortlaut man-
cher Mahnungen spiiren, dal Jesuiten-Theologen sie begleiteten — so, wenn
sie von einer ersten, unreflexen und daher gewissen Gotteserfahrung und
ciner darauffolgenden ,,zweiten® Zeit spricht, in der die Fragen und Unsi-
cherheiten entstehen.

Sie spricht allerdings ihre Mystik in Formulierungen aus, die sich zu wider-
sprechen scheinen. So kann sie beteuern, daB sie sich der Nihe Gottes gewif3
sei —und wenige Zeilen spiter warnt sie davor, dal man sich nicht sicher fiih-
len diirfe. So weill man nicht recht, ob nach ihr alle oder nur ein Teil der
Menschen zur mystischen Gotteserfahrung berufen sind. In ihrem Verhalten
treffen seltsam unvermittelt das unumstoBliche GewiBsein von der Echtheit
ihrer Gotteserfahrung mit dem Wissen zusammen: Ohne die offizielle Besti-
tigung kirchlicher Stellen bleibt alles ungewiR.

Dieses Dilemma — geniigt mir die persénliche Erfahrung oder brauche ich das
Urteil der Kirche — 16st Luther in favorem persénlicher Erfahrung und per-
sonlicher GlaubensgewiBheit. Ignatius geht den Weg der Synthese. Aber
Luthers Theologie kann dennoch helfen, die ignatianische Spiritualitét in ih-
rer so wirksam gewordenen kirchlichen Zuspitzung zu begreifen.

Luther weill — ebenso wie Ignatius —, daB Jesus, der Gottessohn, tiber der
menschlichen Rationalitit steht. Und er driickt dies mittels der damals tb-
lichen nominalistischen Theologie zum Beispiel folgendermaBen aus:

Dal} zwei und finf — sieben sind, kann ich fassen mit der Vernunft;
wenn es aber von oben herab heifit: Nein es sind acht, so soll ich’s
glauben, wider meine Vernunft und Fithlen. Dahin geht der Teufel al-
lein um, dal} die romischen Pfaffen Gottes Werk messen mit der Ver-
nunft!s,

Dieser Satz erinnert an die beriihmt-bertichtigte dreizehnte Regel, die in dem
Exerzitienkapitel zum Gespiir fiir die Kirche steht. Das schreibt Ignatius,
man miisse festhalten,
von dem Weilen, das ich sehe, glauben, daf} es schwarz ist, wenn die
hierarchische Kirche es so bestimmt.

Das menschliche Rationalitit ubersteigende Geheimnis, das Luther in Gott
und seinem Sohn Jesus findet, sieht Ignatius von Loyola auch in der — wie er
sie nennt — hierarchischen Kirche. Man muf3 dazu wissen, daB , WeiB-fiir-

14 Vgl. das mit E. Miinzebrock herausgegebene Buch (Einleitung v. G. Hinricher) Teresa
von Avila. Der Dienst des Betens, Einsiedeln 1983.

15 Zitiert nach der Wochenendbeilage der Frankfurter Allgemeinen Zeitung, vom
20. August 1983: K. Reumann, Wie die Finsternis zum Licht. Luthers Schmihung des
Aristoteles und die Wittenberger Bildungswirren.
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Schwarz-Halten® ein iibliches Paradox zur Umschreibung der géttlichen Un-
begreiflichkeit gewesen sein mull. Meister Eckhart gebraucht diese Formu-
lierung, und Ignatius hat sie wohl in der Auseinandersetzung mit dem — wie
er glaubte — Rationalismus des Erasmus von Rotterdam gefunden (der ja —
typischerweise — in einer dhnlichen Frage auch mit Luther tibers Kreuz kam).

Fiir Ignatius spitzt sich also das Geheimnis Gott, das in Jesus sichtbar, aber
nicht begreifbar geworden ist, zu im Geheimnis der hierarchischen Kirche,
die — wie er schreibt — vom Geist Jesu Christi gelenkt ist.

Und damit schauen wir auf die Mitte der ignatianischen Spiritualitét:

a) Ignatius lebt aus dem Glauben, daB Gott in Jesus Mensch wurde. Und
deshalb sind Begegnung mit dem Géttlichen, also Mystik, und Ernstnehmen
des Menschen, also Einsatz der entsprechenden Mittel, keine Gegensitze,
sondern laufen zusammen — im Glauben an Jesus.

Gotteserfahrung, Transzendenz, Jenseitigkeit und Diplomatie, Reform, Ver-
besserung der Welt, Reform der Kirche in eine bessere mit allen zur Verfii-
gung stehenden Kriften — das sind keine Gegensitze, sondern es ist im Her-
zen das Gleiche. Wer zu Gott hin strebt, flieht nicht die Welt, sondern bejaht
sie, weil Gott in Jesus ein Stiick der Welt geworden ist.

Bis hierher hitte Martin Luther zustimmen kénnen.

b) Doch Ignatius geht einen Schritt weiter, und dieser fiihrt in die Richtung,
die sich in der teresianischen Erfahrung niedergeschlagen hat: Er lebt und
handelt aus dem Glaubenswissen heraus, dafl das Gott-Menschliche in Jesus
Christus, diese Synthese des Mystischen, das von Gott kommt, mit dem
Menschlichen, das uns in die Hand gegeben ist, weiterlebt in der katholi-
schen Kirche.

Und ihr schenkt er einen Gehorsam von der Qualitit des Unbedingten, die
nur in Gott grinden kann!

Ignatius kannte die Schwichen des Papsttums und der Pépste zur Geniige
und ging diplomatisch-geschickt mit ihnen um. Wir diirfen heute und miissen
mit unserem theologischen und glaubenden Wissen die Wirklichkeit der Kir-
che neue tiberdenken. (Es ist zum Beispiel recht deutlich, da3 die Theologie
zur Zeit des Ignatius eine recht nominalistische und juristische, aber weniger
organische Auffassung von der Struktur der Kirche hatte.)

Aber die Grundsiule der ignatianischen Spiritualitit bleibt wesentlich und
maBgebend fiir den Orden der Jesuiten:

Weil Gott Mensch wurde, gibt es keinen Gegensatz zwischen Mystik und
Weltzugewandtheit, zwischen Gotteserfahrung und Engagement, zwischen
der Stille des Gebets und dem Einsatz fiir die Gerechtigkeit; aber auch kei-
nen Gegensatz zwischen frommer Innerlichkeit und Bezug zum Wort Jesu.
Wie das Verhiltnis zwischen beidem zu ordnen ist, muf stets neu tiberdacht
werden, denn Jesus bleibt Geheimnis; daB aber die Polaritiit bestehen blei-
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ben muf, liegt in der Hinwendung auf Jesus, den Gott-Menschen, der den
Namen der Jesuiten pragt.

Und das Zweite ist nichts Neues, sondern akzentuiert das Erste, den christo-
logischen Grundansatz, auf die Kirche Jesu Christi hin: Die gott-menschliche
Wirklichkeit Jesu setzt sich fort in der Gegenwart des unsichtbaren Geistes
Gottes in der sichtbaren Kirche. Oder wie Ignatius es beschreibt:

Zwischen Christus, unserem Herrn, dem Briutigam, und der Kirche,
seiner Braut, ist der gleiche Geist, der auch uns leitet und lenkt zum
Heil seiner Kirche.

Es gibt also letztlich keinen Gegensatz zwischen Mystik und Kirchengehor-
sam, zwischen Innerlichkeitserfahrung und gehorsamem Dienst. Ignatius
weil3, da3 ich Jesus in voller Weise nur begegne, wenn ich ihn als Mitte des
Kreises finde, der in Umfang und Ausgliederung seine hierarchisch geordne-
te Kirche darstellt.

Hier liegt der Glaubensgrund fir den oft miBverstandenen sogenannten
Papstgehorsam der Jesuiten.

Hier liegt aber auch die letzte Ursache dafiir, daB in der ignatianischen Spiri-
tualitéit das mystische und das aktive Element, die Gotteserfahrung der Exer-
zitien und das Engagement fiir Gerechtigkeit untrennbar eins sind.

Wir wollen Gott bitten, daB er dem Orden der Gesellschaft Jesu Mut und
Gelassenheit schenkt, auf dem Weg des Ignatius weiterzugehen, Mut und
Gelassenheit, der Kirche seinen Dienst zu schenken, Mut und Gelassenheit,
mit der Kirche fur Gottes Welt und Menschen dazusein.

51



Von der versorgten zur missionarischen Gemeinde

Paul M. Zulehner, Passau®

I. Missionarisch von Anfang an

Ein Blick in die Pastoralgeschichte 148t keinen Zweifel: Die frithen Christen-
gemeinden haben sich als missionarische Gemeinschaften verstanden. Ergrif-
fen von der Erfahrung der Auferweckung Jesu ist ihnen klar geworden, daB3
darin Gottes menschheitsalte Absicht fiir alle an ihr unwiderrufliches Ziel ge-
langt ist: DaB ndmlich Gott selbst unausdenkbare, ausufernde Erfillung des
menschlichen Sehnens sein will, indem er nicht irgendeine Gabe gibt, son-
dern sich selbst. Durch die glaubende Gemeinschaft mit dem Auferstande-
nen, durch das mystische Insein in Jesus, dem Auferweckten, dem zweiten
_Adam®, wuBten sic sich (verborgen) selbst schon im anderen Aon, was er-
kennbar wurde von der Art und Weise, wie sie miteinander lebten. Ihre Ver-
wurzelung in der in Jesus fir sie schon angebrochenen Auferweckung (damit
dem ,,Himmel“) machte sie frei zu einer entsprechenden ,Praxis des Him-
mels“ (Pesch 1971), zur Praxis der Liebe. In hymnischer Sprache konnten da-
her die ersten Christen sagen: Wir sind (schon jetzt) vom Tod zum Leben
iibergegangen (also auferweckt), weil wir einandgr licben (vgl. Joh 3,14).

Davon zu erzihlen, und zwar allen Menschen, dies in den rituellen Handlun-
gen, in den ,prisentativen Symbolen der Liturgie“, zumal der Eucharistie
darzustellen, und daraus eine angemessene Lebenspraxis zu entfalten, wurde
als Grundaufgabe der Christen verstanden. So wuBten sie sich berufen, allen
Menschen anschaulich zu machen und voranzutreiben, was Gott mit allen
vorhat, nimlich Errettung aus den vielen Toden vor und nach dem Tod, also
Uberfiihren von Tod zu Leben, kurz: Auferweckung. Dafiir sollte Kirche ein
verlaBlicher, trugloser (,,unfehlbarer) Erfahrungsraum sein: ,,Zeichen und
Werkzeug® wird spiter das II. Vatikanische Konzil sagen, und dies in die
iberkommene Vokabel ,,Sakrament* fassen (Lumen Gentium 1964). Die bi-
blischen Bilder sind dementsprechend: Die Gemeinden der einen Kirche Je-
su verstanden sich als Licht der Welt (damit anschaulich wird, was Gott mit
der Welt vorhat) und Salz der Erde (damit dies auch vorankommt [Mt 5,13]).
So ist offenkundig, daB diese Kirche, die in vielen einzelnen Gemeinden sich
ereignete, missionarisch war, von Grund auf. Anders wurde Kirche nicht ge-
dacht: Sie war nicht allein Ort der Rettung der Christen, sondern arischauli-
che und wirksame VerheiBung der Errettung der vielen durch Gott.

Dazu kommt, daBl auch die einzelnen Mitglieder an diesem missionarischen
Grundzug der Kirche beteiligt waren. Zumindest indirekt. Nicht alle wurden
(wie z. B. Paulus oder Barnabas) von den Gemeinden ausgesandt, in allen

* Der Beitrag geht zuriick auf ein Referat, das am 16. 6. 1983 auf der Mitgliederversamm-
lung des DKMR in Wiirzburg gehalten wurde.

52



Nationen, bis an die Grenzen der Erde das Evangelium von der Auferwek-
kung zu verkiindigen. Aber alle trugen durch die in Glaube und Taufe gege-
bene Geistgabe (ihr Charisma) dazu bei, dafB es diese Gemeinden als ,,Stadt
auf dem Berg" iiberhaupt gab und sie handlungsfihig wurden (Lohfink).

So zeigt dieser biblische Befund: Erstens war Mission ein unverzichtbarer,
kirchenkonstituierender Zug, wobei die Mission iiberall stattfand, in der Ni-
he (also in der eigenen Umwelt, in der eigenen Kultur), aber auch in der Fer-
ne, ,in aller Welt“. Zweitens war von diesem missionarischen Charakter der
Kirche jedes Kirchengemeindemitglied gepriigt. Jeder war in seiner Weise
missionarisch, indem er die missionarische Gemeinde mitbaute oder gar (als
von der Gemeinde gesandter Missionar) spezifische missionarische Aufgaben
erfillte.

1. Das pastorale Schisma

Wir machen (im Rahmen eines wegen der Kiirze gebotenen typologischen
Arbeitens) einen historischen Sprung und skizzieren die Situation der Kirche
m jener Zeit, in der sie sich immer mehr mit der rémischen Welt zusammen-
fand, die rémischen Organisationsformen annahm, groBe Massen an sich zog
bzw. Heiden kurzerhand getauft wurden, wie es bei den Germanen geschah.
Jetzt dndert sich die Gestalt der Kirche. Eine fatale Zweiteilung setzt sich
durch. ,Subjekt der Seelsorge” wurden die (gemessen an der Masse weni-
gen) ,religiésen Virtuosen®, also Ordensleute, Kleriker, und einige bevor-
zugte Laien. Sie wurden zu einer Art ,,Gemeindeersatz* (Audet 1970). Das,
was urspriinglich Aufgabe aller war, wurde nunmehr an diese ,,verdichtete
Kirche“, den Klerus in erster Linie, abgegeben. Diese Masse des Volkes,
wohl zu rasch und schliefSlich auch nie ganz christlich geworden, blieb im Zu-
stand der Unvollkommenheit; es gentigte, wenn diese glaubten, was die Kir-
che glaubte (fides qua), ohne daf ihnen dies im einzelnen auch bekannt war
(fides quae). Eine dhnliche Zweiteilung finden wir hinsichtlich der Spirituali-
tit. Neben den Vollkommenen (oder zumindest dazu Verpflichteten) gab es
eine groBe Schar von Unvollkommenen. Das Leben aus den Nachfolgeforde-
rungen an die Jinger wurde von der grolen Masse nicht mehr erwartet, son-
dern an die Virtuosen delegiert.

Mitgewandert ist auch die missionarische Aufgabe. So wie die Seelsorge nun-
mehr beim Klerus sich sammelt, dort gleichsam monopolisiert wird und auf
diese Weise Kirche immer mehr vor allem im Klerus wahrgenommen wird
(also die Ekklesiologie als Hierarchologie besteht); wie dieser Klerus in der
Art eines ,,Charismenschwamms® alle Aufgaben der vielen Charismen an
sich zieht, wodurch eine schwerbefrachtete Amtsrolle entsteht, so wird auch
die missionarische Aufgabe nunmehr beim Klerus angesiedelt und von die-
sem (Ordensleuten und Priestern) auch faktisch wahrgenommen. Aposto-
lisch ist jetzt die Kirche, also der Klerus (aber weniger das Volk); heilig soll
vor allem der Klerus sein, das Volk schafft es ja doch nur recht und schlecht;
missionarisch ist die Kirche, also der Klerus.
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Dazu kommt, daB die Mission aus der eigenen Umwelt immer mehr nach
drauBen, in die fernen Linder abgeschoben wird. Dies ist pastoralgeschicht-
lich leicht einsichtig. Wurde doch in den Landern des ,,christlichen Abendlan-
des” durch die enge Verflechtung von Kirche, Staat und Gesellschaft ohne-
dies politisch und kulturell sichergestellt, daBl jeder Biirger auch Christ ist
und sich in dem von der Kirche erwiinschten Ausmal’ am Glauben und Le-
ben der Kirche beteiligt. Mission im eigenen Land war damit iiberflissig. Sie
wurde ,,drauBen”, bei den Heidenvolkern angesiedelt (und dort oft auch in
der engen Allianz von Politik und Seelsorge durchgefiihrt).

Kurz: Die urspriingliche Lage hat sich dramatisch veréndert, so sehr, daB
manche von einem ,,pastoralen Schisma“ reden (Wefl 1983). Was Aufgabe
der gesamten Kirche und ihrer Gemeinden war, wurde eingezdunt im kirchli-
chen Amt, den Spezialisten des Christentums. Das Volk verlor seine missio-
narische Qualitit, bzw. wurde umgeformt zum finanziellen und spirituellen
Unterstiitzer und Freund der Arbeit der anderen. Zudem wurde die missio-
narische Titigkeit auch in unbekannte Ferne verlagert. Mission war somit die
Sache anderer und erfolgte anderswo.

2. Ende der obrigkeitlichen Pastoral

Dieser Zustand geriet in die Krise, als die ,heilige Allianz* zwischen Thron
und Altar zerbrach. Tiefgreifende geistige (Nominalismus, Aufkldrung),
dkonomische (Erfindung der Dampfmaschine, Aufschwung von Naturwis-
senschaft und Technik), soziale (Verstidterung, Bevolkerungsexplosion,
Entstehen einer sozialen und politisch rechtlosen Masse des Industrieproleta-
riats, fiir das in der herkémmlichen stindischen Gesellschaft als ,vierter
Stand* kein Platz geschaffen werden konnte) und politische (man denkt an
die Revolutionen von 1789, 1830, 1848 etc.) Umwalzungen haben dazu ge-
fithrt, daB die geschlossene, obrigkeitliche Gesellschaft unterging und in har-
ten Kdmpfen nach neuen Mustern des gesellschaftlichen Lebens und Zusam-
menlebens gesucht wurde. Liberale und soziale Ideale spielten beim Entste-
hen dieser neuen Gesellschaften eine unterschiedliche Rolle. Diese gesell-
schaftlichen und kulturellen Verinderungen entzogen nun aber in unseren
ehedem ,.christentiimlichen* (nachreformatorischen) Gesellschaften der Pa-
storal ihre Grundlagen. Eine ,,obrigkeitliche Pastoral” der Zuweisung von
christlicher Kirchlichkeit verlor immer mehr an Wirkkraft. So wie viele Be-
reiche vor allem des privaten Lebens in die Regie des einzelnen Biirgers ent-
lassen wurden (damit die sozialen Freiheitsgrade vermehrt und eine Vielfalt
von Deutungen und Stilisierungen des Lebens eroffnet werden konnten), so
wurde faktisch auch die Religion immer mehr Privatsache. Der hartnickige
Widerstand der (katholischen) Kirche konnte diese Entwicklung lediglich
verzogern.

Der Blick in neuere Forschungsergebnisse (Schmidtchen 1972) tiber die Reli-
gion im Leben der Menschen und iiber den Grad der Kirchlichkeit dieser Re-
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ligiositit zeigt, daf die ,,Entkirchlichung® der Religiositat der Leute weit vor-
angeschritten ist. Folgende Grobtypologie 146t sich entwickeln:

1. Da sind zunichst Kirchenmitglieder, deren Religiositit im Sinn der Kirche
geformt ist. Im Sinn der Kirche meint dabei nicht unkritische Kirchlichkeit;
vielmehr ist es eine Religiositit, die dadurch kirchlich wird, dafs der Betref-
fende sich in den formenden Gesprichs- und Lebenszusammenhang der Kir-
che hineinbegibt, wobei normalerweise der Sonntagskirchgang eine zentrale
Rolle spielt.

2. Daneben gibt es in den GroBkirchen eine Majoritit, die religios nicht im
Sinn, wohl aber in der Kirche sind. Wir werden weiter unten diese Leutereli-
gion in der Kirche, diese Religiositit der ,,Auswahlchristen® (Zulehner 1974,
1978, 1981, 1982, 1983b) kurz skizzieren. Festgehalten soll aber hier schon
werden, dal3 diese Religiositdt in einem Zustand ist, der sich an den Provoka-
tionen der Bibel stark reibt. Erkennbar wird dies daran, daf3 solche Kirchen-
mitglieder (die zumal auch nur wenig Austausch mit der konkreten Kirchen-
gemeinde pflegen) eher selten von sich sagen, sie wiren glaubige Mitglieder
der Kirche und stiinden zu ihrer Lehre; dennoch halten sie sich meist durch-
aus als ,,religios” (vgl. Abbildung 1).

3. Dazu kommen heute Personen, deren personliche Religiositat nicht mehr
von den herkdmmlichen GroBkirchen aufgehoben und organisiert wird. In
diesem Sinn ist solche Religiositit ,,unbehaust”, die GroBkirchen sind fiir sie
kein Haus mehr. Manchmal bleibt sie iiber lange Zeiten der einzelnen Bio-
graphie ,unbehaust®, manchmal sucht sie sich aber auch neue ,,Behausun-
gen®, in Jugendreligionen, in politischen Parteien (Schmidtchen 1974, 1979),
in den Bewegungen gesellschaftlichen Aufbruchs wie Frauen-, Umwelt- und
vor allem in den Friedensbewegungen.

4. SchlieBlich aber gibt es (vor allem in den anonymen Wohnwiisten der Stad-
te, in einzelnen vom Prozef der Produktion und Konsumption besonders er-
faBten Personengruppen) Leute, welche sich selbst fiir areligios halten und
ihr Leben auch ohne die Wohltat der Religion deuten und gestalten.

Nimmt man allein diese knappe Bestandsaufnahme, kommt man zum
SchluB, daB wir heute zwar in Deutschland noch viele Katholiken und Prote-
stanten haben (obwohl der Anteil der Unkirchlichen stetig zunimmt, indem
einige austreten, andere nicht mehr getauft werden: in einigen deutschen
Stidten sind ein Viertel der Neugeborenen nicht mehr zur Taufe gebracht
worden), daB aber die Christen unter ihnen in der Minderheit sind. Dabei
wird man doch einmal fragen, wieweit ihrem eigenen Selbstverstdndnis nach
viele Kirchenmitglieder Christen sein wollen, ohne es zu sein. Fiir manche ist
(im Rahmen unserer abendlandisch-christentiimlichen Kultur verstéindlich)
eben jegliche Religiositit auch schon ,christlich®. Ist man aber wirklich
Christ, wenn Jesus nicht mehr ist als ein gewohnlicher Mensch, wenn man an
keine Auferweckung glaubt (unbeschadet der Frage, was man sich darunter
vorstellt: aber fiir sehr viele ist eben ,,mit dem Tod alles aus®), wenn jede Re-

55



Abbildung 1: Kirchgangshdaufigkeit und Gesamtwirklichkeit Kirche
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20 Dieses Schaubild ist zusammengestellt nach Daten aus Schmidtchen, Zwischen Kirche
und Gesellschaft. Ahnlich eng ist der Zusammenhang zwischen Kirchenbesuch und an-
deren Aspekten der gesamtkirchlichen Wirklichkeit im evangelischen Raum, wie eine
Zusammenstellung von Ergebnissen aus Wie stabil ist die Kirche? zeigt:

Kirchgang jeden oder mind.1x besondere ausfam. nicht
fast jed. S. im Monat ki. Feiert. Anlissen

Kindertaufe 83 79 71 64 45

sehr 62 25 9 4 2

und ziemlich verbunden 89 75 45 22 12

in der Kirche, weil sie etwas fiir

Arme, Alte und Kranke tut 66 48 42 30 21

Ubereinstimmung in religidsen

Fragen ,in vielem® 83 65 40 26 16
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ligion gleich wahr und gut ist, wenn man auch ohne Eucharistiefeier ein guter
Christ sein kann? Als Theologe kommen einem angesichts solcher Befunde
Zweifel, ob diese religiosen Katholiken und Protestanten, deren Religiositit
in einem dramatischen Ausmal} ,privatisiert” ist, Christen sind. Man muf}
vielmehr annehmen, daf} in unserer Gesellschaft, in der die 6ffentliche Mei-
nung, die herrschende materielle Kultur biirgerlich, aber eben nicht unbe-
dingt christlich ist, Christlichkeit dort mehr Chancen hat vorzukommen, wo
ein mehr oder minder reger Austausch mit der konkret erfahrbaren Kirchen-
gemeinde stattfindet. Fehlt dieser, ist der Konformititsdruck , kollektiver
Gegenstimmungen® gegen den christlichen Glauben und eine entsprechende
Lebensstilisierung vermutlich so stark, dafl viel an Christlichkeit verloren
geht.

Daraus folgt: Deutschland ist Missionsland. Zu missionieren ist innerhalb der
sozialen Grenzen der (sichtbaren) Kirche ebenso wie auBerhalb. Zu missio-
nieren ist schlieB3lich auch unsere Kultur. Auch wir brauchen eine neue Inkul-
turation (Bertsch 1980), noch mehr, wir Christen sind aufgefordert, an der
Entwicklung einer neuen Kultur mitzuarbeiten, in der auch fiir das christliche
Leben wieder Platz ist. Die verarmte, auf materielle Giiter eingeengte Indu-
strie- und Fortschrittskultur blendet Religion zu sehr aus oder deutet diese
schamlos um, als daf sich eine Inkulturation lohnen wiirde. Vermutlich muf
Kirche zu dieser herrschenden Kultur ,,ungleichzeitig” (Metz 1979) bleiben
und mit aller Kraft an der Weiterentwicklung dieser Kultur arbeiten.

Man horte in selbstzufriedenen Kreisen der deutschen Kirche das Wort vom
Missionsland nicht gern. Ist es nicht ungerecht angesichts der groflen Leistun-
gen der deutschen Kirchen? Gibt es nicht auch viel Leben, auch Aufbriiche?
Wer wollte diese nicht sehen! Sie indern aber nichts daran, daB diese aufbre-
chenden Kreise niichtern besechen klein sind (und kleiner werden), daf} die
niichste Generation immer noch in abstandigem Miftrauen zur Kirche steht,
daB viele einen grolen Bogen um uns machen und wir wenig ausrichten im
Leben der Menschen. Haben nicht doch jene recht, die unserem deutschen
Christentum einen ,katastrophalen Mangel an Folgen* bescheinigen? Haben
wir denn ernsthaft dazu beigetragen, dafl die Unrechtsverhiltnisse in der
Welt sich dndern? Was haben wir Christen erreicht, dafl wir nicht weiterhin
unaufhaltsam jene knappen Lebensmittel der Menschheit in einer wahnsinni-
gen Veruntreuung (Vatikan 1977) verriisten und damit die Armen in himmel-
schreiender Weise toten? Gewil3, wir haben Misereor und Adveniat. Aber
wir stellen auch Regierungen, in denen Christen sind. Wie gefihrlich ist fiir
unsere Politik die Utopie von Frieden und Gerechtigkeit? Haben nicht wie-
der jene recht, daB3 das Evangelium eben doch schal geworden ist und seine
Kraft verloren hat? Werfen es deshalb so viele Menschen aus ihrem Leben
hinaus?

Wir kommen nicht herum, einen Text aus der Geheimen Offenbarung als
Gewissenserforschung fiir uns deutsche Christen zu lesen: ,,An den Engel der
Gemeinde in Laodizea (man liest: der Gemeinden in der Bundesrepublik
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Deutschland, in Koln, in Miinchen, in Passau) schreibe: So spricht Er, der
,Amen® heiBit, der treue und zuverlissige Zeuge, der Anfang der Schopfung
Gottes: Ich kenne deine Werke. Du bist weder kalt noch heifl. Wirest du
doch kalt oder heiB! Weil du aber lau bist, weder heill noch kalt, will ich dich
aus meinem Mund ausspeien. Du behauptest: Ich bin reich und wohlhabend,
und nichts fehlt mir. Du weiBt aber nicht, daB gerade du elend und erbirm-
lich bist, arm, blind und nackt. Darum rate ich dir: Kaufe von mir Gold, das
im Feuer gelautert ist, damit du reich wirst; und kaufe von mir weiBe Kleider,
und zieh sie an, damit du nicht nackt dastehst und dich schiamen muBt; und
kaufe Salbe fiir deine Augen, damit du sehen kannst. Wen ich liebe, den wei-
se ich zurecht und nehme ihn in Zucht. Mach also Ernst, und kehr um! Ich
stehe vor der Tiir und klopfe an. Wer meine Stimme hort und die Tiir 6ffnet,
bei dem werde ich eintreten, und wir werden Mahl halten, ich mit ihm und er
mit mir. Wer siegt, der darf mit mir auf meinem Thron sitzen, so wie auch ich
gesiegt habe und mich mit meinem Vater auf einen Thron gesetzt habe. Wer
Ohren hat, der hore, was der Geist den Gemeinden sagt® (Offb 3,14-22).

Wie sehr eine solche niichterne Analyse tiber Deutschland als Missionsland
zutrifft, kann nicht zuletzt auch daran abgelesen werden, daB in den letzten
Jahren in Deutschland die Zahl derer, die ihr Leben ganz in den Dienst die-
ser missionarischen Kirche gestellt haben, bedrohlich zuriickgegangen ist.
Wir haben zu wenig Priester, viel zu wenige Ordensfrauen und Ordensmén-
ner, die Zahl der Missionare schrumpft. In all diesen Gruppen ist eine fatale
Uberalterung gegeben. Nun kann man sagen, dies ldge an der Krise des Prie-
steramtes, der Missionsidee usf. Aber ist eben der entscheidende Grund
nicht darin zu sehen, daB wir zu wenige Christen und vitale Christengemein-
den haben? Wie soll ein Baum Frucht tragen, wenn die Wurzel tot ist? Wie
soll es Missionare geben, Apostel des Glaubens bei uns und anderswo, wenn
der Boden, aus dem sie wachsen sollen, verédet ist? Man soll sich nicht dar-
iiber hinwegtiduschen: die personelle und finanzielle Kraft deutscher Mis-
sionsarbeit steht auf sehr schwachen Beinen, wenn es nicht gelingt, die deut-
sche Kirche, Deutschland selbst zu missionieren. Damit kein Zweifel bleibt:
Auch die finanziellen Beitrige der Deutschen sind ungesichert, wenn die
Entkirchlichung weiter voranschreitet. Die Synodenumfrage des Jahres 1971
mag dies belegen: Je stirker der Austausch mit der Kirche ist (damit die
Kirchlichkeit, hier erkennbar am Symptom des regelmaBigen Kirchgangs),
um so hoher ist eben auch die Bereitschaft, finanziell die Arbeit dieser Kir-
che mitzutragen (vgl. Abbildung 2).

3. Die missionarische Kraft wiedergewinnen

Was also wiederzugewinnen ist, ist die Grundgestalt neutestamentlicher Ge-
meinden. Das pastorale Schisma ist zu iiberwinden, welches die Eingrenzung
der missionarischen Kraft anderswo und durch andere gebracht hat. Es muf3
Gemeinden geben, welche sich ihres missionarischen Auftrags wieder voll
bewuBt sind, und zwar bei uns und anderswo, und in denen die vielen Kir-
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chenmitglieder (alle werden es ja nie sein, weil die Glaubenswege kompli-
zierter und mehrdeutiger werden) diese missionarischen Gemeinden leben-
dig machen und ihre Arbeit miteinander verantworten. Kurz: Aus den iiber-
kommenen Gemeinden, die sich pastoral versorgen lassen (und die Mission
durch andere anderswo machen lassen und bestenfalls , Missionsfreunde®
sind), missen missionarische Gemeinden werden.

Abbildung 2: Kirchenbesuch und Hilfsaktionen
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Dieses Programm der inneren Umgestaltung der GroB- und Volkskirche aus
einer versorgten Kirche fiir das Volk zu einer missionarischen Kirche des Vol-
kes ist auf dem II. Vatikanischen Konzil und der darauffolgenden Gemeinsa-
men Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland offiziell be-
schlossen worden. ,,Da der missionarische Dienst der Kirche selbstverstandli-
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cher Ausdruck christlichen Glaubens ist, kann er nicht als eine Aufgabe ver-
standen werden, die nur von Spezialisten erfiillt und von ,Missionsfreunden®
unterstiitzt wird. Sie sind um der Welt und ihres Heils willen von Gott beru-
fen und gesandt. Eine Gemeinde oder ein Christ, die sich nicht an dieser Sen-
dung beteiligen, leben im Widerspruch zum Wesen der Kirche® (Missionari-
scher Dienst an der Welt, 1975, 2.3.1).

Dennoch ist dieser Beschluf kaum ins Volk gedrungen (wobei wiederum
rihmliche Gegenbeispiele erziihlt werden kénnten). Offenbar gibt es gegen
ihn hartnackige Widerstande. Die unmissionarisch-versorgte Kirchenvorstel-
lung lebt unvermindert bei vielen weiter. Wenn wir recht sehen, sind es vor
allem zwei Momente, die sie stiitzen und am Leben erhalten und der er-
wiinschten missionarischen Gemeinde und dem missionarischen Christen
entgegenstehen: da ist zunichst die festverwurzelte »Leutereligion*; diese
wird ihrerseits gestiitzt durch das iiberkommene Modell der Theologie der
~versorgung®. Wir skizzieren im Folgenden kurz diese vielfach wenig beach-
teten Krifte, die das Aufkommen des missionarischen Grundzugs im Leben
der Kirchenmitglieder und damit der Kirchengemeinden verzogern. Ab-
schlieBend sollen einige praktische Konsequenzen angedeutet werden.

II. Leutereligion

1. Lebensambivalenz

Die Religiositit der Leute, wie ich sie in den letzten Jahren exemplarisch an
Osterreichern studieren konnte (Zulehner 1981, 1982), ist getrieben von
einer tiefen Zwiespiltigkeit des Lebens. Menschen erleben sich eingespannt
zwischen maBlose Hoffnungen und tiefe Bedrohungen. Erhofft wird ein gan-
zes, heiles Leben in Frieden (1 Kor 7,15). , Heilig“ ist, gesund zu sein, zu lie-
ben und geliebt zu werden; also ,,Ansehen* zu erleben; etwas machen zu
konnen, also frei und selbstméchtig zu sein; sowie dazuzugehoren und behei-
matet zu sein. Der Mensch will, wie der einzelne Baum, wachsen und wur-
zeln (Schmidtchen 1979; Zulehner 1983a). Bedroht sind diese maBlosen
Wiinsche durch Verginglichkeit, durch Zerstérung schuldhafter Art, durch
tragische Lebensverhiltnisse, durch die ,,von den Vitern ererbte sinnlose Le-
bensweise* (1 Petr 1,18).

2. Der heilige Schild (Berger 1973, 1980)

Wenn immer nun Leute religis sind (und dies trifft in einem diffusen Sinn
auf die Mehrzahl unserer Biirger immer noch zu), dann haben sie Erwartun-
gen an die Religion. Die ,,Funktionen* dieser Leutereligion sind gut erkenn-
bar. Wie ein heiliger Baldachin soll Religion die Hoffnungen beschirmen und
wie ein heiliger Schild die Bedrohungen abwehren und zuriickdimmen. Das
Leben soll auf die Seite der Hoffnung gebracht werden.
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3. Die heilige Welt Gottes

Religion ,kann® dies, weil sie das Wissen um einen , Wirklichkeitsbereich®
bereit hélt, den man in unserer Kultur mit Gott und dem Leben nach dem
Tod in Bezichung setzt. Diese Welt gilt als unbegrenzt, fest und heil, sie ist
aber auch anders als unser bedrohter Alltag, also auBeralltdglich. (J eder von
uns mag einmal seine Vorstellungen vom Jenseits, vom Himmel, vom Para-
dies damit vergleichen; ewiges Leben gilt uns als schlechthin smnvolles Le-
ben.)

4. Fahrzeuge

Mit dieser anderen (wir sagen auch , transzendenten®) Welt soll unser Leben,
zumal an seinen verdichteten Stellen, den Ubergéngen, den Knotenpunkten
(wie Jahreswechsel, Geburt, Heirat, Tod, Krankheit, Krieg etc.), erfahrbar
in Bertihrung gebracht werden. Dabei ist zu bedenken, daB unser hochge-
schitztes und doch bedrohtes Leben in Raum und Zeit (Gesellschaft und Ge-
schichte) stattfindet, damit in der leibhaftig-sinnenhaften Sphire der Wirk-
lichkeit; Gottes Welt aber gilt als ,,unsinnenhaft“. So braucht die religiose
Beriihrung mit der anderen Welt Gottes Erfahrungsmoglichkeiten, , Fahr-
zeuge*. Seit eh und je gibt es dafiir die Riten, welche einerseits die Lebens-
zwiespiltigkeit ausdriicken (und darin schon ansatzhaft therapeutisch wir-
ken: Lorenzer 1981), zugleich aber die heilige Beriihrung mit der bergenden
Welt Gottes sinnenhaft erfahrbar machen.

Riten sind so gesehen sinnenhafte (symbolische) Prisentation von Unsinnen-
haftem. Sie driickt sich nicht zuletzt in der sinnlichen Inszenierung dieser reli-
gidsen Rituale aus: ihre iberlieferten und unentbehrlichen Gestaltungsele-
mente sind auBergewohnlich ausgestatteter Raum, Musik heiliger Art, Licht,
eine auBergewohnliche Sprache (als Fremdsprache oder thurglesprache)
ein fremdartiger ,Stallgeruch“; dazu gehéren aber nicht zuletzt auch die
Fahrzeuglenker, die Diener der heiligen Fahrzeuge, die Ritendiener, die
»Priester, als jene, welche den Weg wissen in die andere Welt und sicher
und verldBlich den Unwissenden dorthin geleiten konnen. Von ihm erwartet
man fliglich, daB seine Kleidung, sein Lebensstil, sein Lebensstand erkenn-
bar machen, dal er an der anderen Welt partizipiert; er ist ,,Mann Gottes*®,
»heiliger Aulenseiter” (Lindner 1963).

5. Heilskonsum

Von hier aus ist klar, daB eine solche Gestalt der Religion kaum missiona-
risch ist. Der Heilssuchende sucht das Heil fiir sich und die Seinen: fiir sein
Kind, seine Ehe, als Hinterbliebener, als Kranker, als von Krieg Bedrohter.
Gesucht wird Heil fir sich. Natiirlich ist dies nichts Schlechtes, sondern es of-
fenbart sich die bedrangende Suche vieler Menschen nach rehgloser Heilung
ihrer Lebenszwiespiltigkeit. Aber es wird verstindlich, warum Arbeiter an-
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1aBlich einer Tautkatechese sagen: Pfarrer, mein Kind sollst Du taufen, mich
aber laf} in Ruhe. Wir begreifen auch, warum die Menschen mehr das Ritual
wiinschen und seine ausdeutenden Erzahlungen, weniger aber die Verkiindi-
gung des Evangeliums und seine auf Umkehr bezogenen Provokationen. Wir
verstehen, warum viele auch dann nicht aus der Kirche austreten, wenn sie
mit ihren Lehren nicht iibereinstimmen, warum Jesus Christus kaum eine
Rolle in dieser menschheitsalten Religiositét spielt. Natiirlich kann man in
dieser Religiositat immer noch die Heilssuche des Menschen entdecken und
wird theologisch zu Recht annehmen, dal sich darin Heil ereignen kann; die-
ses aber geschieht dann weithin in nicht thematisch-christlicher Weise. Was
diese Menschen, die zweifelsfrei religids sind, von der Kirche erwarten, ist,
. daB sie die religiosen Rituale und die Ritendiener bereit und dariiber hinaus
das Wissen um Gottes Welt in einer sdkularen Welt in Erinnerung hilt (,,sie
soll sich Gedanken iiber Gott machen*). All dies ist ,ihre“, der Kirche Sa-
che, nicht aber derer, die religiose Bitten an die Kirche herantragen. Kirche
sind sie eigentlich nicht, sie sind Mitglieder der Kirche, weil sie fiir sich Er-
wartungen haben. Und weil diese religiosen Erwartungen sehr tief im Leben
der Leute verwurzelt sind, ist die Kirchenzugehorigkeit, gemessen an der
Orientierung dieser Menschen an der Bibel, erstaunlich stabil (Wie stabil
1974).

Fiir unsere Uberlegungen ist aber von hier aus klar: Missionarische Kraft
kommt durch diese Religion der Leute nicht in die GroBkirchen. Was stabili-
siert wird, ist eine Gestalt von Volks- und GroBkirche, in der die religiosen
Wiinsche der Gesellschaft angesiedelt sind. Anderswo braucht diese Kirche
auch nicht zu missionieren, denn fiir die Leutereligion sind alle Religionen
gleich wahr und gut (Zulehner 1969); es gentigt, wenn sie bei Nachfrage titig
wird. Dafiir wird auch die Mitgliedschaft aufrecht erhalten.

Nicht iibersehen werden darf, daB solche Religiositit heute unter starkem
Verdunstungsdruck steht, sei es durch ein verflachtes positivistisches Den-
ken, das von den Studierstuben der Philosophen nunmehr auch das Bewuf3t-
sein vieler Biirger erreicht, sei es durch unsere technologisch-materielle Kon-
sumkultur.

ITI. Theologie der Versorgungspastoral

Der andere Widerstand gegen die Wiedergewinnung der missionarischen
Kraft der Christen und der Christengemeinden sitzt an einer oftmals unver-
muteten Stelle: In der Theologie selbst. Wir nennen diesen Typ der Theolo-
gie vereinfachend Versorgungspastoral und grenzen sie vom Konzept der
mystagogischen Pastoral ab. (Viel zu) Knapp sollen diese beiden Konzepte
skizziert werden.
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1. Theologie der Versorgung

Sie geht davon aus, daf} die Situation des Menschen heillos ist. Auf Grund
des Siindenfalls und der andauernden erbsiindigen Tradition wird jeder hin-
eingeboren in einen heillosen Zustand, fachlich ausgedriickt, er bekommt
schon am Anfang seines menschlichen Lebens das Existential der Erb-
schuld® mit, welches ihn (im Normalfall: vgl. die Lehre von Maria) im Lauf
seines Lebens unweigerlich (auch) zum (aktuellen) Siinder macht.

Jesus stirbt nun fiir diese (durch und durch) Heillosen. Von seinem Tod
kommt alles Heil. In der Geschichte wird dieses Heil aufgehoben durch die
Kirche und zugiinglich gemacht durch ihre Sakramente, welche die Priester
verwalten. AuBerhalb der Beriihrung mit dieser sichtbaren Kirche (vor allem
durch die heilsnotwendige Taufe) gibt es kein Heil. Und weil nachweislich
viele Menschen ohne die Taufe gestorben sind (einschlieBlich der ungetauf-
ten Kinder, die vor oder nach der Geburt umkommen), wird das theologi-
sche Denken von einem tiefen Heilspessimismus beherrscht. Die iiberwie-
gende Mehrheit der Menschen zihlt deshalb fiir Augustinus zur ,,massa dam-
nata®.

Welche Kraft hat diese Theologie in der Mission entwickelt! Wie viele An-
strengungen wurden unternommen, daB ja kein Kind ohne Taufe stirbt; bis in
den MutterschoB hinein wurde die Taufe vorgeriickt, falls eine Geburt
schwierig und deren Ausgang ungewiB3 war. Natiirlich wurden immer wieder
Hilfskonstruktionen entwickelt, welche die ungeheuren Folgen dieser (die
Wichtigkeit der Arbeit der Kirche und ihrer Priester unermeBlich steigern-
den) Theologie mildern sollten. Man entwickelte Heilschancen fiir die Ah-
nen, die Vorfahren; man setzte auf eine unbekannte Begierde nach der Tau-
fe; man erfand den Papagenohimmel fiir die ungetauften Siuglinge, dem lim-
bus parvulorum.

Beibehalten wurde aber, daB die Heilswege eng waren, und nur iiber den
Weg der von den Priestern verwalteten Sakramente fiihrten. Das Volk muBte
damit versorgt werden. Und eben dadurch wurde iiber Jahrhunderte und
wird auch heute noch die Wiedergewinnung des biblischen Bildes vom Chri-
sten und von der Christengemeinde verhindert, nach welchem eben nicht al-
lein die Priester missionarisch und handelnde sind, sondern Triiger der mis-
sionarischen und pastoralen Arbeit die Kirchengemeinde als ganze ist, also
jeder Christ in seiner eigenwilligen Weise. Das Konzept der Versorgungs-
theologie macht das Volk passiv, unmissionarisch. Natiirlich wuBte man
praktisch auch, dal die Eltern, die Miitter, die ersten ,Missionare* ihrer
Kinder sind. Sobald es aber um das ,,Eigentliche*, die Gnade, das Heil ging,
waren am Ende doch allein die Priester und ihre Sakramente wirksam. Laien
konnen dann bestenfalls im Notfall mithelfen; dann, wenn kein Priester da
ist, miissen sie sogar taufen (konnten manchmal auch vergeben und Euchari-
stie feiern); selbst der Normalfall besagt aber noch einmal: Das Heil kommt
nur durch das ,,raumzeitliche Handeln der Kirche, ihrer Priester (oder im
Notfall eben anderer Christen) zustande. Laien kénnen so geschen auch nur
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Mitarbeiter der Priester sein (was im Rahmen des Versorgungsdenkens vor
allem fiir die Laientheologen gilt); wer im Versorgungsdenken zu Hause ist,
kann mit den Laienmitarbeitern nicht mehr viel anfangen, wenn es eines Ta-
ges wieder genug Priester geben sollte. Dann werden diese den Sakramen-
tenunterricht ebenso wieder selbst machen wie sie auch die Verkiindigung
des Wortes wieder voll in die Hand nehmen werden.

2. Seelsorge als Mystagogie

Ausgangspunkt mystagogischer Pastoral ist eine andere Bestimmung der
Heilslage des Menschen. Am Anfang steht Gottes Absicht, sich als Heil und
Seligkeit jedem Menschen, der ganzen Menschheit zu schenken. Deshalb hat
er die Schopfung in Gang gesetzt und damit der Fihigkeit, ,,capax infiniti“,
fahig zu sein fiir die Selbstgabe Gottes an den Menschen, ausgestattet. Auch
diese Méglichkeit, Gott aufzunehmen, ist fir das Geschopf Mensch ein Exi-
stential, das K. Rahner das ,iibernatiirliche Existential® nennt. Dieses um-
fingt selbst noch das erbsiindliche, ist als Sehnsucht des Menschen nach dem
ganzen, dem unzerstiickelten Leben, nach dem Heil erahnbar. Es ist die un-
abléssige, auch inmitten der Siindentradition nicht verstummende Verlok-
kung Gottes nach dem Wahren, dem Guten, nach dem Leben schlechthin.

DaB es sich nicht nur um eine menschliche Moglichkeit handelt, die, weil ja
nicht geschuldet, vielleicht nie erfiillt wird, wissen wir Christen verldBlich aus
der Menschwerdung Gottes in Jesus Christus und der Auferweckung Jesu
durch seinen Vater. Hier kommt Gottes uralte Absicht erstmals und endgiil-
tig ans Ziel. Jesus ist die Vollendung der Schépfung, der Schépfungsabsicht
Gottes, er ist damit auch die Uberwindung der Siinden- und Todestradition,
welche die Absicht Gottes von Anfang an durchkreuzt hat.

Kirche gibt es nun, um diese unwiderruflich in Jesus begonnene Beseligung
der Menschheit in der Auferweckung Jesu als Berufung aller Menschen in
der Erinnerung zu halten und voranzubringen. Dies macht sie, indem sie un-
ablassig offentlich davon erzihlt (Verkiindigung), diese Auferweckung feiert
(Liturgie und Sakrament) und auch durch das liebende Miteinander noch
leibhaftig bezeugt, was sie glaubt (Diakonia, Koinonia, Heilen). Durch die-
ses raumzeitliche Handeln der Kirche mit den freien Menschen wird aber
Gott nicht erstmals ,,importiert. Vielmehr geschicht Mystagogie: Die Men-
schen werden eingefiihrt in jenes Geheimnis, welches (verborgen und be-
droht) ihr Leben immer schon ist, ndmlich Gottes Liebesgeschichte mit uns
allen. Die Moglichkeit, die in jedem menschlichen Leben drinnensteckt, und
die eine Unruhe ist, die danach verlangt, in Gott zu ruhen (Augustinus) (—und
Gott ruht nicht, bis er im Herzen des Menschen ruht!), ist ja zunéchst noch
gleichsam ,,embryonal® und mufl am Stoff des leibhaftigen, raumzeitlichen,
freien Lebens des Menschen noch entfaltet, angenommen oder verworfen
werden.
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Eben dazu gibt es die Kirche, und ihr Handeln in Raum und Zeit, in Wort,
Sakrament und gelebtem Zeugnis. Das Heil, das als Moglichkeit da ist, erhalt
seine christlich geformte (,,erwachsende®) Gestalt. Das Namenlose bekommt
einen Namen und kommt dabei zu seiner menschlichen Vollgestalt.

Dabei darf aber nicht tibersehen werden, daB3 es neben der christlich-kirchli-
chen Vollgestalt viele andere Formen der Entfaltung der Heilsmoglichkeit
aus der einen Begnadigung durch Gott in Jesus Christus gibt. Wo immer
einer das Leben tapfer annimmt, wider alle Hoffnung hofft, zum Tod bereit
ist und sich so in das dunkle und selige Geheimnis seines Lebens hineinfallen
1aBt, wo immer also Wahres und Gutes im Leben eines Menschen geschieht,
ist Gott am Werk, auch wenn dieser Mensch auf Grund seiner lebensge-
schichtlichen und gesellschaftlichen Voraussetzung meint sagen zu miissen,
daf3 es Gott und sein ewiges Leben gar nicht gibt (Lumen Gentium 16).

Wenn eine solche Theologie der Seelsorge stimmig ist, dann folgt daraus vie-
lerlei: der ererbte Heilspessimismus wird tiberwunden und weicht einem uni-
versellen Heilsoptimismus; dies ist vielleicht die weitreichendste Aussage des
zweiten Vatikanums (Rahner 1980). Die Kirche wird in ihrer Heilssorge ent-
lastet. Auch christliche Eltern, deren Kinder nach einer gediegenen religio-
sen Erziehung plotzlich ,,ihre eigenen Wege™ gehen, konnen am Abend ge-
trostet einschlafen, weil sie beten diirfen: Gott, wir kdnnen jetzt nichts ma-
chen, aber wir wissen Dich unserem Kind wirksam nahe. Jetzt bist Du allein
dran. Zugleich bleibt aber die Arbeit der Kirche wichtig, auch wenn sie neue
Ziige erhalt. Manche haben ja nach dem Konzil gemeint, die Mission sei jetzt
am Ende. Es gentige ja, wenn ein Heide ein guter Heide sei, ein Atheist ein
guter Atheist, und ein Christ ein guter Christ werde. Man miisse also ledig-
lich bei uns noch ein wenig Seelsorge machen. Denn irgendwie komme Gott
bei allen ans Ziel. Man hat die Lehre vom universellen Heilsoptimismus an
die bedrohliche Grenze eines spieBbiirgerlichen Heurigengottes gertickt,
nach dessen ,,erforschlichem* Ratschluf} ,,wir alle in den Himmel kommen®.
Dies folgt aber nicht aus dem Konzept der Mystagogie. Die Bedrohung durch
die Tradition des Bosen ist immer noch gegeben, die Freiheit des Menschen
durch sinnlose, von den Vitern crerbte Lebensweisen (1 Petr 1,18) immer
noch gestort. Das, was als Moglichkeit angelegt ist, erstickt auf den Steinen
einer materialistischen Konsumkultur.

Es ist im Rahmen der mystagogischen Pastoral nach wie vor wichtig, daB in
Raum und Zeit dargestellt wird, was Gott mit allen vorhat. Dies geschieht
aber eben im Sinn biblischer Traditionen, in dem es Christen und Christenge-
meinden gibt, an deren Leben, an deren gldubigen Erzihlungen und liturgi-
schen Feiern jeder Mensch erkennen kann, was Gott auch mit ihm vorhat.
Damit wird aber der missionarische Grundzug der Christengemeinden wie-
der voll erkannt wie auch klar ist, da} diese Gemeinden nur dann ihre missio-
narische Kraft entfalten, wenn sie getragen sind durch viele missionarische
Kirchenglieder.
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IV. Einige praktische Folgerungen

Die Folgerungen, die sich daraus fiir die Arbeit der Kirche hierzulande erge-
ben, sind klar. Ziel ist die innere Erneuerung der ererbten GroB3- und Volks-
kirche, und zwar so, daB die Momente einer missionarischen Kirche des Vol-
kes zunehmen, daB also immer mehr Kirchenmitglieder begreifen, daf} die
Arbeit der Kirche und ihrer Gemeinden damit steht und fillt, ob sie selbst
missionarische Christen sind. Dabei soll wieder pauschal vorweggenommen
werden, daf} es sehr viele Ansitze dafiir bei uns gibt.

Was aber dringend (weiter)entwickelt werden muB, ist die Erfahrung mit
Glaubenswegen, sei es vor oder nach der Taufe. Dabei ist an Wege gedacht,
die nicht einen privatistischen Glauben (man miifte hier konsequent Religio-
sitat sagen) entfalten, sondern einen gemeindlichen Glauben, dessen erste
Frucht das geschwisterliche Miteinander der Glaubenden untereinander und
mit vielen Mitmenschen in der eigenen Lebenswelt ist.

Tduschen wir uns, daBl zur Zeit die Ortsgemeinden kaum die Féahigkeit besit-
zen, ungetaufte, nichtglaubende Erwachsene (,,Neuheiden*: es wird davon
morgen in unseren Stidten groBe Anteile geben) zum christlichen Glauben
zu fithren? Fehlt nicht auch die Fahigkeit der Gemeinden, ihre , religiosen
Mitglieder* zur biblischen Umkehr zu bewegen, einen Stellungswechsel vor-
zunehmen von ihrer religiosen Heilsuche hin zur ,heilsvergessenen®
(Rom 9,3) Mitarbeit an der Absicht Gottes, fiir die vielen Heil zu sein (und
dies durch uns Christen nicht in Vergessenheit geraten zu lassen)? Viele Orts-
pfarreien schieben diese Aufgabe an pastorale Sondergruppen, Cursillos,
charismatische Gruppen, Orden etc. ab. So gut deren Arbeit ist: Aber die
kiinftige Ortsgemeinde und ihre Seelsorgerinnen und Seelsorger werden sich
vor allem darin verstehen, (erwachsene, oftmals auch schulpflichtige) Biirger
auf dem langen Weg der Einfithrung in den Glauben und der schrittweisen
Eingliederung in die Kirche zu begleiten.

In diesem Zusammenhang kénnten auch die Gemeinden selbst lebendiger
werden. Es tite vielen Gemeinden gut, wiirden ihnen jedes Jahr eine Hand-
voll (im Frithling der Kirche sollen es oftmals Tausende gewesen sein:
Apg 2.,41; 2,47; 4,4; 6,7) junger Christen (was keine Frage des Lebensalters
ist) zuwachsen!

Aus solchen Gemeinden wiirden dann aber wieder mehr Menschen kommen,
die sosehr vom in Jesus angebrochenen und durch ihn in der Kirche anwesen-
den Reich Gottes gepackt sind, daB sie anfangen, in der Nachfolge Jesu pro-
phetisch zu leben, also ehelos, machtlos, besitzlos, und dies inmitten der Ge-
meinde. Diese Christen wiren dann eine der heute meist verlorenen (oder
oft zu schnell in Stinde abgezweigten) Gaben Gottes an seine Gemeinden.
Sie wiren Gottes charmante Art, sich als Seligkeit jedes Menschen in Erinne-
rung zu halten (Zulehner 1983b).

Aus solchen erneuerten Gemeinden wiirden nicht zuletzt auch andere Prie-
ster hervorgehen. Es geniigt ja nicht, dall wir morgen lediglich wieder mehr
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Priester haben. Was wir brauchen, sind personae probatae, also auch viri pro-
bati, die aber in einer eigenwilligen Weise ,,probati“, bewihrt sind: bewihrt
ndmlich in christlichem, also gemeindlichem Leben. Es sind Menschen, die
Erfahrung haben im Leben einer Christengemeinde, und diese Erfahrung be-
kommt man nur, wenn man einige Zeit in einer Gemeinde gelebt und mitge-
arbeitet hat. Die vielfach ,gemeindefreien Zonen* unserer Priesterseminare
bediirfen von da aus gleichfalls einer tiefgreifenden Erneuerung. Es kénnte
dann auch sein, daf solche missionarische Gemeinden den Satz der Synode
begreifen, daB sie auch selbst mitsorgen miissen, junge Menschen fiir das
Priestertum und fiir alle Formen des pastoralen Dienstes zu gewinnen (Die
pastoralen Dienste 1.3.2). Vielleicht kommen sie eines Tages zum Bischof,
und sagen, Bischof, Du hast fiir uns keinen Pfarrer, dafiir aber hast Du
schlaflose Nichte. Wir haben gebetet und gefastet, und da hat uns Gott er-
kennen lassen, daf3 Herr N.N. unser Pfarrer werden konnte. Mache ihn also
zu unserem Pfarrer und leg ihm deshalb mit anderen die Hinde auf. Dann
konnte es auch sein, daB dieser Bischof die schon bestehenden Ausnahmen
zum Zolibatsgesetz um eine bescheidene weitere vermehrt, indem er sagt: so-
lange ich keinen anderen (ehelosen) Pfarrer finde, und weil diese Gemeinde
lebt und sich deshalb auch mitsorgt um ihren Pfarrer, deshalb durch einen
neuen Pfarrer nicht gehindert wird auf dem Weg von der versorgten zur mis-
sionarischen Gemeinde, deshalb soll dieser (unter Beibehaltung des Zoli-
batsgesetzes) ausnahmsweise geweiht werden (wie ja ausnahmsweise auch
evangelische Pfarrer, die katholisch wurden, unter fortbestehender sakra-
mentaler Ehe zu Priestern geweiht und zu Pfarrern bestellt wurden) (Zuleh-
ner 1983b).

Alle diese Uberlegungen sollen verdeutlichen, daB das Problem der gegen-
wirtigen deutschen Kirche im Mangel an lebendigen, missionarischen (also
selbstvergessenen) Gemeinden liegt, und daB von da her auch Priesternot,
noch mehr aber auch die bedrohliche Krise der Missionsarbeit der deutschen
Kirche zu verstehen ist. Mission lebt kiinftig von der Erneuerung der Chri-
stengemeinden in unserem eigenen Land. Die Mission drauflen lebt von der
Mission im eigenen Haus. Wer diese Zusammenhénge tibersieht, verschuldet
heute fahrldssig auch den morgigen Kollaps der missionarischen Arbeit die-
ser Kirche in aller Welt.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Dezember 1983)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

1. Der Papst in Osterreich

Papst Johannes Paul II. war am 10. Sep-
tember 1983 auf dem Wiener Flughafen
Schwechat zu seiner 20. Auslandsreise ein-
getroffen. In Wien wurde er vom Vorsit-
zenden der Osterreichischen Bischofskon-
ferenz, Kardinal Franz Koénig, und vom
dsterreichischen Bundesprisidenten Dr.
Rudolf Kirchschlager begriilt, der dem
Papst versicherte, daB jede osterreichische
Regierung heute und kiinftig dem Frieden
im eigenen Land und in der Welt dienen
wiirde. Der Papst selbst betonte bei seiner
Ankunft, sein Besuch in Osterreich aus
AnlaB des 14. Katholikentages solle zei-
gen, wie sehr er sich eins wisse mit den
Glaubenden und Betenden, ,die in der
problembelasteten Welt heute Hoffnung
leben und Hoffnung geben wollen“. Vom
Flugplatz aus fuhr der Papst anschlieBend
im offenen Wagen an Tausenden von ju-
belnden Menschen vorbei in die Wiener In-
nenstadt, um an der vom Osterreichischen
Katholikentag veranstalteten Europaves-
per teilzunehmen.

Der Wiener Erzbischof, Kardinal Franz
Kénig, erinnerte an die Offenheit Oster-
reichs fiir alle Flichtlinge.

Begegnung mit der Jugend

Unter dem Thema , Jesus Christus ist unser
Weg* traf sich Johannes Paul II. mit rund
80000 Jugendlichen im Wiener Pratersta-
dion. Zentralsymbol der Veranstaltung war
ein von den Jugendlichen auf ein 20 mal 20
Meter groBes weifles Tuch gelegtes Blu-
menkreuz. Wihrend die Jugendlichen die
mitgebrachten Blumenstrdufle in Kreuz-

form auslegten, vermittelte eine Toncol-
lage alle Note, Sorgen und Probleme der
heutigen Welt. AnschlieBend stellten die
Jugendlichen Johannes Paul II. in Bildern,
Pantomimen und selbstverfaBten Texten
ihre Anliegen vor, darunter die um sich
greifende Sinnleere, die drohende Kriegs-
gefahr, die Sorge um die Umwelt, die drit-
te Welt und die Frage nach grofierer Mit-
verantwortung in der Kirche. Eine ,,grof-
ziigige und gelassene Kirche® erbaten die
Jugendlichen, die auch vor heiklen Fragen
nicht ausweicht und anstatt vorgefertigter
Antworten ein gemeinsames Suchen nach
Losungen anbiete.

LJhr wollt eine Gesellschaft mit mehr
Wahrhaftigkeit, Gerechtigkeit und Barm-
herzigkeit*, nahm der Papst die Anliegen
der Jugendlichen auf und ermahnte sie,
schon heute zu beginnen, die Kirche von
morgen zu bauen. In ihren jeweiligen Le-
bensrdumen, am Arbeitsplatz und in der
Schule miiBten sie das ,Bekenntnis zu
Christus® leben und durch ihre gute Arbeit -
Zeugnis von ihrem Glauben geben. Daher
sollten die Jugendlichen ihre Verantwor-
tung auch nicht auf andere, den Staat, die
Gesellschaft oder die Kirche schieben.
,Bleibt nicht sitzen in Bequemlichkeit,
bleibt nicht sitzen mit euren Zweifeln und
Angsten, sondern geht — Ihr wit den
Weg*, rief Johannes Paul II. den jungen
Leuten zu und wies darauf hin, dal auch
sie spiter einmal gefragt wiirden, was sie
aus ihrem Leben und der Welt gemacht ha-
ben.

Okumenische Initiativen

Als ,beispielhaft hat der Papst die oku-
menischen Initiativen Osterreichs bei der
Begegnung mit Vertretern anderer christli-
cher Kirchen bezeichnet. Nach Jahrhun-
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derten des polemischen Gegeneinanders
oder kithlen Nebeneinanders hitten sich
die christlichen Kirchen im wahrsten Sinne
des Wortes wiederentdeckt.

Ehe und Familie

Am Sonntag, vor der Eucharistiefeier im
Donaupark unterhalb der UNO-City, hin-
gen regenschwere Wolken tiber den Hi-
geln jenseits des Flusses. Weit tiber 200000
Menschen hatten sich hier versammelt, um
diesen Hohepunkt des Katholikentages
mitzufeiern.

Johannes Paul II., der bei diesem Gottes-
dienst in Konzelebration mit allen anwe-
senden Kardindlen, den o6sterreichischen
Bischofen und den Vorsitzenden mehrerer
Bischofskonferenzen, den Tassilo-Kelch
aus dem Jahr 777 verwendete, ging anhand
des Gleichnisses, vom verlorenen Sohn
hier auf die Note der Familie ein. Seine
Forderung galt der betenden Familie und
verantworteter Elternschaft:

»~Ehe und Familie sind in Gefahr, weil oft
der Glaube und der religiése Sinn in ihnen
erstorben sind, weil Ehepartner selbst und
damit auch ihre Kinder Gott gegeniiber
gleichgiiltig geworden sind.

Auf dem Kahlenberg

Bevor der Papst Wien verlie3, machte er
einen Abstecher auf den nahen Kahlen-
berg. Von dort soll vor 300 Jahren Polen-
konig Jan III. Sobieski den Entsatz von
Wien eingeleitet haben. Neben Jugendli-
chen aus den kirchlichen Schulen waren
hier vor allem Mitarbeiter und Helfer des
Katholikentages zugegen. Thnen dankte
der Papst fiir das, was sie geleistet hatten,
und fiigte hinzu: ,Die Arbeit danach ist
mindestens genauso wichtig.*

In Mariazell

Mit einem Besuch in dem Osterreichischen
Nationalheiligtum Mariazell am 13. Sep-
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tember hat Papst Johannes Paul II. seinen
viertigigen Osterreichbesuch anléBlich des
Wiener Katholikentags abgeschlossen.
Mehr als 100000 Menschen hatten den
Papst in dem Marienwallfahrtsort erwartet,
um an der Messe, die besonders fiir Prie-
ster und Ordensleute gedacht war, teilzu-
nehmen. In seiner Ansprache wies Johan-
nes Paul II. auf die Bedeutung des Zolibats
hin, der Priester und Ordensleute , freier
fiir die Gemeinschaft mit Christus und fiir
den Dienst an den Menschen®* mache.
»Lafit euch von niemandem und von nichts
versuchen, diese hochherzige Verfiigbar-
keit zu mindern oder zuriickzunehmen*,
forderte der Papst vor den versammelten
17000 Priestern und Ordensleuten sowie S0
Bischofen.

Er wisse um die Einsamkeit vieler Geistli-
cher, die aufgrund des Priestermangels in
ihrer Arbeit oft allein stiinden, fiigte der
Papst hinzu. Gerade deshalb aber miiten
sie die Aussagen des Konzils tiber die Ge-
meinschaft unter den Priestern bedenken
und ,.die im Weihesakrament grundgelegte
begliickende Wirklichkeit in lebendiger
priesterlicher Gemeinschaft leben®.

Der Wiener Erzbischof, Kardinal Franz
Koénig, wies in seiner Ansprache darauf
hin, welche groBen Erwartungen viele
Menschen in die geistlichen Berufe setzten,
die ,in der Geschichte der Kirche immer
vielen Gefahren ausgesetzt sind“. Nach
dem Gottesdienst traf Johannes Paul II.
mit kranken und alten Priestern und Or-
densleuten zusammen und aB anschlieBend
mit Priesteramtskandidaten und Novizen
zu Mittag.

In einem besonderen Gebet gedachte Jo-
hannes Paul II. in Mariazell aller Opfer

-von Gewalttaten. Insbesondere forderte

der Papst die Glaubigen auf, fir die Leid-
tragenden des Libanonkrieges, der biirger-
kriegsihnlichen Auseinandersetzungen in
Lateinamerika und fiir die Opfer des von
sowjetischen Abfangjigern abgeschosse-
nen siidkoreanischen Verkehrsflugzeugs zu
beten.



Abschiedsworte

In der SchluBlpredigt versicherte der Heili-
ge Vater, daB ,,Maria in vorziiglicher Weise
auch die Mutter derjenigen ist, die die Sen-
dung ihres Sohnes in der Geschichte fort-
setzen. In ihrer Berufung, in ihrem vorbe-
haltlosen Ja zur Botschaft des Engels, in ih-
rem Lobpreis auf das gniddige Erbarmen
Gottes erkennen wir das Geheimnis und
die GroBe unserer eigenen Berufung. . . Ja,
selig ist die, die geglaubt hat und selig auch
wir, die wir geglaubt haben, wenn wir wie
Maria aus unserer personlichen Begegnung
mit Gott aufbrechen, um den Bewohnern
der Berge und Tiler aller Linder und Kon-
tinente heute zu verkiinden, was sich im
SchoB Mariens, in Christus ihrem Sohn,
und in uns, seinen Briidern, an GroBtaten
Gottes ereignet hat.“ Johannes Paul II.
sprach in dieser Predigt jeden einzelnen
der geistlichen Stande in besonderer Weise
an und ermutigte sie. Zum Schluf} griff er
nochmals das Katholikentagsthema auf
und sagte: ,,Um zusammenzufassen, was
ich Euch von Unserer gemeinsamen Wall-
fahrt mitgeben mochte, was Maria selber
Euch — und mir - von diesem ihren Heilig-
tum mit auf den Weg geben mochte, wihle
ich ein Wort, das sie sicher selbst oft in ih-
rem Leben gebetet hat, einen Vers aus dem
heutigen Antwortpsalm. Mit ihm mdchte
ich nochmals das groBe Thema des Katho-
likentages aufgreifen und durch Maria
einem jeden von Euch ins Herz legen las-
sen: Hoffe auf den Herrn, sei stark! Hab
festen Mut und hoffe auf den Herrn!
Amen.“

Seine tiefe Bewegung konnte der &ster-
reichische Bundesprisident kaum verber-
gen, als er bei der Verabschiedung des Hei-
ligen Vaters sagte: ,,Wohl noch nie hat ein
Mensch auf dsterreichischem Boden inner-
halb von nur vier Tagen so viele tragfihige
Briicken gebaut, als es Eure Heiligkeit zu
tun vermochten.”

Ubereinstimmend konnten die Beobachter
am Osterreichischen Katholikentag die fe-

ste Hoffnung mit nach Hause nehmen, daB3
diese Briicken auch halten werden (RB
.39 v 25.:9.83; 8. 13);

2. Empfiangnisverhiitung

Empfingnisverhiitung ist nach den Worten
Johannes Pauls II. vom theologischen
Standpunkt her ,,derart zutiefst unzulssig,
daB sie niemals und aus keinem Grund ge-
rechtfertigt werden kann“. Dies betonte
der Papst vor rund funfzig Priestern, die an
einem Studienseminar tber ,,verantwortli-
che Fortpflanzung® teilgenommen hatten.
Denn wenn die Eheleute durch die Emp-
fingnisverhiitung ihrer ehelichen Sexuali-
tdt die potentielle Zeugungskraft nihmen,
schrieben sie sich selbst ein Vermdgen zu,
das nur Gott zustehe, namlich die Gewalt,
in letzter Instanz iliber die Existenz eines
Menschen zu entscheiden. Empfangnisver-
hiitung fiir moglich zu halten, wire daher
gleichbedeutend mit der Ansicht, es kénn-
te im menschlichen Leben Situationen ge-
ben, ,,in denen es erlaubt wiire, Gott nicht
als Gott anzuerkennen®.

Der Papst erinnerte die Seelsorger daran,
daB3 das Gesetz Gottes im Neuen Bund
durch die Gnade belebt wurde, und fiigte
hinzu: ,Zu glauben, daB es Situationen
gibt, in denen es den Eheleuten nicht még-
lich sei, alle Forderungen der Wahrheit
iiber die eheliche Liebe zu erfiillen heift,
den Beitrag der Gnade zu vergessen (Pauli-
nus n. 39 v. 25.9.83, S. 4).

3. Die katholische Presse

In einer Ansprache an die italienischen Bi-
schofen sagte der Papst: ,,Die katholische
Presse ist fiir die Verbreitung christlicher
Grundsatze und die Verteidigung der
Standpunkte der Katholiken in der Gesell-
schaft ebenso wichtig wie zur Bildung einer
gesunden und fiir jede gute Sache aufge-
schlossenen Offentlichen Meinung. In einer
Gesellschaft mit gehobenem Bildungsstand
ist die Prdsenz einer qualifizierten und
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nach verschiedenen Gattungen aufgefi-
cherten kirchlichen Presse absolut notwen-
dig... Diese Presse ist dazu bestimmt, die
Gewissen zu erleuchten und falsche Inter-
pretationen, Unterstellungen und Manipu-
lationen zu zerstreuen — in Achtung vor an-
deren Meinungen und im vertrauensvollen
Dialog. .. Sie ist dazu aufgerufen, im Leser
jenen UrteilsprozeB in Gang zu setzen, der
ihn zur befreienden und erlésenden Wahr-
heit hinfithrt® (RB n. 39 v. 25.9.83, S. 2).

4. Brief zum Lutherjahr

Am 31. Oktober 1983 sandte der Papst an
den Vorsitzenden des Sekretariates fiir die
Einheit der Christen, Kardinal Jan Wille-
brands, folgenden Brief:

Am 10. November 1983 jihrt sich der 500.
Geburtstag von Doktor Martin Luther aus
Eisleben. Viele Christen, im besonderen
evangelisch-lutherischen ~ Bekenntnisses,
erinnern sich aus diesem Anlall jenes
Theologen, der auf der Schwelle zur Neu-
zeit wesentlich zu den tiefgreifenden Ver-
dnderungen der kirchlichen und sikularen
Wirklichkeit des Abendlandes mit beige-
tragen hat. Unsere Welt erfahrt auch heute
noch seine Geschichtsmichtigkeit.

Fir die katholische Kirche ist mit dem Na-
men Martin Luther durch die Jahrhunderte
hindurch die Erinnerung an eine leidvolle
Zeit verbunden, vor allem aber das Wissen
um den Beginn groBer kirchlicher Spaltun-
gen. Der 500. Geburtstag von Martin Lut-
her soll daher fir uns eine Gelegenheit
sein, in Wahrhaftigkeit und christlicher
Liebe iiber die geschichtstréichtigen Ereig-
nisse der Reformationszeit nachzudenken.
Gerade aus der zeitlichen Distanz heraus
lassen sich historische Vorginge oft besser
verstehen und darstellen.

Nambhafte Personlichkeiten und Gremien
in der lutherischen Christenheit haben sich
dafiir ausgesprochen, das Luther-Gedenk-
jahr in echt Gkumenischem Geiste zu ge-
stalten und Martin Luther besonders in
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einer Weise zu Wort kommen zu lassen, die
forderlich fiir die Einheit der Christen sein
soll. Ich begriiBe diese Intention und er-
kenne darin eine briiderliche Einladung fiir
ein gemeinsames Bemiihen sowohl um ein
vertieftes und vollkommeneres Bild der hi-
storischen Ereignisse als auch um eine kri-
tische Auseinandersetzung mit dem man-
nigfachen Erbe Luthers.

In der Tat haben die wissenschaftlichen Be-
mithungen evangelischer wie katholischer
Forscher, die sich in ihren Ergebnissen in-
zwischen weitgehend begegnen, zu einem
vollstindigeren und differenzierteren Bild
von der Personlichkeit Luthers wie auch
von dem komplizierten Geflecht der histo-
rischen Gegebenheiten in Gesellschaft, Po-
litik und Kirche der ersten Hifte des
16. Jahrhunderts gefithrt. Uberzeugend
sichtbar geworden ist dabei die tiefe Reli-
giositdt Luthers, der von der brennenden
Leidenschaft fiir die Frage nach dem ewi-
gen Heil getrieben war. Deutlich geworden
ist freilich auch, dalb sich der Bruch der
Kircheneinheit weder auf Unverstindnis
seitens der Hirten der katholischen Kirche
noch auf mangelndes Verstehen des wah-
ren Katholizismus auf seiten Luthers allein
zuriickfithren 148t, so sehr solches mitge-
spielt haben mag. Die Entscheide, um die
es ging, reichten tiefer. Bei dem Streit um
das Verhaltnis von Glaube und Uberliefe-
rung waren Grundfragen der rechten Aus-
legung und Aneignung des christlichen
Glaubens im Spiel, deren kirchentrennen-
de Wirkung durch bloBes historisches Ver-
stehen nicht zu iiberwinden ist.

So ist im Blick auf Martin Luther und in
der Suche nach Wiederherstellung der Ein-
heit ein zweifaches Bemiihen nétig. Zu-
néchst ist das Fortgehen sorgfiltiger histo-
rischer Arbeit wichtig. Es geht darum,
durch unvoreingenommene, allein von der
Suche nach Wahrheit geleitete Forschung
ein gerechtes Bild des Reformators wie der
ganzen Epoche der Reformation und der in
ihr wirkenden Personen zu gewinnen. Wo



Schuld ist, mufB} sie anerkannt werden,
gleich welche Seite sie trifft; wo Polemik
die Sicht verzerrt hat, mul} sie richtigge-
stellt werden, wiederum unabhéngig da-
von, um welche Seite es sich handelt. Da-
bei kann uns nicht die Absicht leiten, uns
zu Richtern der Geschichte aufzuwerfen,
sondern das Ziel darf einzig sein, besser zu
erkennen und damit wahrheitsfihiger zu
werden. Nur in einer solchen Haltung, die
sich der Reinigung durch die Wahrheit oh-
ne Vorbehalte stellt, konnen wir zu einem
gemeinsamen Verstehen des Damaligen
finden und so auch neue Ausgangspunkte
fiir das Gesprich von heute gewinnen.

Dies aber ist das Zweite, was nétig ist: Die
historische Klirung, die sich dem Damali-
gen in seiner weiterwirkenden Bedeutung
zuwendet, mul Hand in Hand gehen mit
dem Dialog des Glaubens, in dem wir hier
und jetzt nach Einheit suchen. Er findet
seine feste Grundlage in dem, was uns ge-
méB den evangelisch-lutherischen Be-
kenntnisschriften auch nach der Trennung
verbindet: im Wort der Schrift, in den
Glaubensbekenntnissen, in den Konzilien
der alten Kirche. Ich vertraue darauf, da
das Einheitssekretariat unter Ihrer Lei-
tung, sehr verehrter Herr Kardinal, diesen
in Deutschland schon vor dem 2. Vatikani-
schen Konzil mit groBem Ernst begonne-
nen Dialog fortfiihrt in dem Geiste, der sei-
nen Grundlagen entspricht: in der Treue
zum geschenkten Glauben, die BuBfertig-
keit und Bereitschaft horenden Lernens in
sich schlieBt.

In der anbetenden Demut vor dem Myste-
rium der gottlichen Vorsehung und im ehr-
fiirchtigen Hinhorchen auf das, was der
Geist Gottes uns heute in der Erinnerung
an die Vorginge der Reformationszeit
lehrt, strebt so die Kirche danach, die
Grenze ihrer Liebe weiterzuziehen und auf
die Einheit aller zuzugehen, die als Getauf-
te den Namen Jesu Christi tragen. Ich be-
gleite die Arbeit Ihres Sekretariates und al-
le 6kumenischen Bemithungen fiir das gro-

Be Anliegen der Einheit aller Christen mit
meinem besonderen Gebet und Segen
(L’Osser. Rom. n. 256 v. 6.11.83, S. 1).

5. Besuch in der evangelisch-
lutherischen Christuskirche in
Rom

In den Medien wurde der Besuch des Pap-
stes in der evangelisch-lutherischen Chri-
stuskirche in Rom als ,,Ereignis von histori-
scher Tragweite® gefeiert. Johannes
Paul II. hat mit seiner Teilnahme an einem
Wortgottesdienst nach lutherischer Ord-
nung, der mit dem vatikanischen Einheits-
sekretariat abgestimmt worden war, der
recht umfangreichen Liste seiner erstmals
von ihm als Papst gesetzten Gesten im Hin-
blick auf eine Anndherung der gespaltenen
Christenheit damit eine weitere ,,Premie-
re“ hinzugefiigt. Mit seiner Predigt von
einer lutherischen Kanzel und dem ge-
meinsamen Gebet mit der lutherischen Ge-
meinde und ihrem Pfarrer zeigte er, was
beim gegenwirtigen Stand der Bestrebun-
gen um die Einheit der Christen moglich
ist und wie das Okumenismusdekret des
II. Vatikanischen Konzils in die Wirklich-
keit umgesetzt werden kann.

Dall auf dem Okumenischen Weg noch
mancherlei Stolpersteine liegen, wurde al-
lerdings anhand dieses Besuches auch
deutlich. Vorangegangen waren einige
Querelen auf evangelischer Seite, Besorg-
nisse auf katholischer, Gekrinktheit bei
Waldensern und Methodisten, die sich of-
fenbar von den eigenen Leuten iibergan-
gen fihlten. So sah sich der Pfarrer der
Christusgemeinde und zugleich Dekan der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Ita-
lien, Christoph Meyer, dazu gendtigt, das
Ereignis ,.herunterzuspielen“, was ihm al-
lerdings von den Medien nicht abgenom-
men wurde. Der Gemeindevorstand er-
kldrte wenige Tage zuvor, mit dem Papst-
besuch sei keine Anerkennung des Amtes
verbunden. Daf} der Papst trotzdem kam,
zeigt seine groBe Demut. Er nahm auch
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keinerlei Sonderrechte fiir sich in An-
spruch. Als allerdings Pfarrer Meyer in sei-
ner deutschen Predigt die Worte ,Eure
Heiligkeit* nicht tiber die Lippen brachte,
sondern sich des italienischen ,,Santita“ be-
diente, schmunzelte der Papst. Eher pein-
lich wirkte dann die Reaktion von Fried-
rich Konig in der ,Lutherischen Welt In-
formation® in Genf, der von einem ,hap-
pening” und einer ,,6kumenischen Show*
sprach.

Zwei leitende Mitarbeiter des Weltbundes
distanzierten sich von dieser Kritik und
kiindigten eine offizielle Erklarung ihres
Amtes an. Vor den Kirchenfeinden in aller
Welt wurde damit aber das, was die
HI. Schrift als das Kennzeichen der Urchri-
sten-Gemeinde nennt: ,,Seht wie sie einan-
der lieben“, eher ins Gegenteil verkehrt.
Es scheint eben — so eine Stimme aus dem
Einheitssekretariat — leichter zu sein, sich
auf der Strafie fiir den Frieden in der Welt
zu engagieren, als Frieden unter den Chri-
sten zu halten. Das wichtigste Ziel der Be-
gegnung wurde trotzdem erreicht: Eine
nichtkatholische Gemeinde hat sich im
Ringen um die Einheit der Christen mit
dem HI. Vater, nicht unter ihm, wie es von
katholischer Seite auch nicht verlangt wird,
im Gebet versammelt (KNA).

6. Das Leid der deutschen Ver-
triebenen

Papst Johannes Paul II. hat aus Betroffen-
heit tiber MiBverstidndnisse, die einige sei-
ner AuBerungen withrend seiner jiingsten
Polenreise unter deutschen Vertriebenen
hervorgerufen hatten, einen Brief an den
Vorsitzenden der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Kardinal Joseph Héffner, gesandt.
In dem von Kardinal-Staatssekretir Casa-
roli unterzeichneten Schreiben wird rich-
tiggestellt, der Papst habe seine polnischen
Landsleute zur aufrichtigen Ausséhnung
mit dem deutschen Volk eingeladen: zur
Versohnung — so damals der Papst wortlich
— mit ,,den in diesem Land (Schlesien) An-
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wesenden und den Abwesenden®. Die hei-
lige Hedwig, ,Tochter der deutschen Na-
tion®, habe er genannt als ,.eine Briicken-
gestalt, welche die beiden Nationen mitein-
ander verbindet®. Der Heilige Vater, heif3t
es weiter, wisse ,,besonders um das grofie
Leid der aus den Ostgebieten vertriebenen
Deutschen und ist davon tief betroffen®
(ID Nr. 1460 v. 23.6.83).

7. An die Ordensobern

Tiefgehende Trennung besteht nicht nur
zwischen den verschiedenen christlichen
Konfessionen, sondern auch innerhalb der
katholischen Kirche und selbst in den ,.ka-
tholischen Ordensgemeinschaften, wo die
Polarisierung ein nicht unbedeutendes
Hindernis zum Zeugnis der briiderlichen
Liebe* ist. Das unterstrich Papst Johannes
Paul II. gegeniiber 70 européischen Or-
densoberen, die zu ihrer Jahresversamm-
lung in Rom anwesend waren. Der Papst
zeigte sich besorgt iiber die Aushéhlung
der religi6sen Praxis und bedauerte, daf
der kirchliche Charakter der Evangelisa-
tion zuriicktrete; dadurch ndhme die Tren-
nung unter den Katholiken zu. Die Tat-
sache, daB in etlichen Lindern Europas
eine , Entchristianisierung” zu verzeichnen
sei und Getaufte praktisch auBerhalb der
Kirche lebten, stelle Christen, und vor al-
lem Ordensleuten, nachdriicklich die Auf-
gabe, ihr Glaubenszeugnis und ihr Aposto-
lat zu intensivieren (RB n. 51 v. 18. 12. 83,
S, 10).

8. Der kirchliche Charakter des
Ordenslebens

Auf den wesentlichen Charakter des Or-
denslebens wies der Papst vor amerikani-
schen Bischofen hin. Zur Gruppe der
Oberhirten, die ihren ,,Ad-limina“-Besuch
abstatten, gehorte auch der Vorsitzende
der neuen bischoflichen Kommission zur
Uberpriifung des Ordenslebens in den
USA, der Erzbischof von San Francisco,
John Quinn (Vgl. OK 24, 1983, 451).



BISCHOFSSYNODE 1983

»Versohnung und Bufle im Sendungsauf-
trag der Kirche* war das Thema der 6. Bi-
schofssynode, die vom 29. September bis
29. Oktober 1983 in Rom tagte.

1. Eroffnung

Papst Johannes Paul II. nannte es ,.eine
wunderbare Fiigung des vorausschauenden
Ratschlusses Gottes“, dafB} die 6. Bischofs-
synode sich gerade im Heiligen Jahr der
Erlosung mit dem Thema ,Verséhnung
und Bufle im Sendungsauftrag der Kirche*
zu befassen hat.

Der Generalsekretir der Synode, Jozef
Tomko, Tit.-Erzbischof von Doclea, gab
einen Uberblick iiber die Aktivitat des
stindigen Synodenrates wihrend der ver-
gangenen drei Jahre. Er begriindete die
Wahl des Themas und erlduterte die ver-
schiedenen Phasen der Vorbereitung der
Synode 1983.

Erstmals wurde ein Riickblick auf die vor-
ausgehende Synode, die das Thema ,.Die
Aufgaben der christlichen Familie in der
heutigen Welt“ bearbeitet hatte, vorgelegt.
Durch den Weihbischof von Mexico, Javier
Lozano Barragén, Tit.-Bischof von Thinisa
in Numidia, der wihrend der Synode dem
Generalrelator als Mitarbeiter beigestan-
den hatte, wurde ein weltweiter Uberblick
vermittelt, inwiefern die Impulse jener
Synode zu konkreten Initiativen und Ak-
tionen gefiihrt haben. Das Bild, das ver-
mittelt wurde, ist ermutigend; doch es war
nicht nur positiv. Der Koélner Erzbischof,
Kardinal Joseph Hoffner, registrierte — vor
allem in einigen fortgeschrittenen Indu-
striestaaten — eine Verschlechterung der
Lage von Ehe und Familie, im Gegensatz
zu den Lindern der siidlichen Hemisphire.
Er forderte ein ,,prophetisches Wort* der
Synode zum Schutz von Ehe und Familie.

Der Generalrelator der Synode 1983, Kar-
dinal Carlo Maria Martini SJ, Erzbischof

von Mailand, fiihrte schlieilich in das The-
ma ,Versohnung und Bulle“ ein und bot
eine knappe Synthese der zur Behandlung
stehenden Fragen.

2. Das Synodenthema

In den nahezu 200 Wortmeldungen der
Synodenviter leuchtete wihrend der er-
sten Synodenwoche die ganze Bandbreite
des Synodenthemas auf. Von der Atom-
bombe iiber den Rassismus, die Ausbeu-
tung der Dritten Welt, der Okumene bis zu
innerkirchlichen Streitfragen wie die Stel-
lung der Frau oder der wiederverheirateten
Geschiedenen gibt es kaum ein aktuelles
Thema, das nicht beriihrt wurde.

Dennoch ging ein roter Faden durch die
Wortmeldungen: Wie kann die Kirche zwi-
schen den Christen und in der Gesellschaft
Versohnung schaffen? Wie kommt es zu
einer echten Bekehrung und Verséhnung
mit Gott?

Der Generalrelator zeigte, da3 es bei der
Vielseitigkeit der Aspekte, hauptsachlich
um drei Punkte gehe:

— Beziehung zwischen Siinde und den
Spannungen in der Welt;

— Notwendigkeit der ,Umkehr des Her-
zens', damit die Spaltungen iiberwunden
werden;

— Auftrag der Kirche, den Menschen
durch die BuBle zu jener Versohnung zu
fithren, nach der er sich im Grunde sehnt.

Fir die Arbeit in den 12 Sprachgruppen
wurden drei Themen benannt, die von je-
der Sprachgruppe notwendigerweise zu be-
handeln und zu beantworten waren: Der
Begriff der Siinde; die Frage der Beichte
und der Generalabsolution; die Ausbil-
dung der Beichtviiter.

Andere Themen konnte jede Sprachgrup-
pe nach eigenem Belieben aufgreifen.
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3. Das Ordensleben inseinem Be-
zug zum Synodenthema

Kardinal Pironio, der Priafekt der Kon-
gregation fiir die Orden und Sidkularinstitu-
te, sprach vom versdhnenden EinfluB, den
die Erneuerung der Konstitutionen inner-
halb der Ordensgemeinschaften ausiibe. Er
lud zur Forderung des Ordenslebens ein
und mahnte die Ordensleute, sich nicht
Ideologien zu verschreiben. Erzbischof
Paulos Tzadua von Addis Abeba bezeich-
nete die Ordensleute als ,,Zeichen der Lie-
be“ in der Welt; diese Zeichenhaftigkeit
helfe den Menschen, Gott wiederzufinden.
Der Erzbischof von Seoul, Kardinal Ste-
phan Sou Hwan Kim, erwihnte die Be-
deutung des Ordenslebens im Versoh-
nungsauftrag der Kirche. In dhnlicher Wei-
se sprach iiber den Beitrag der Religiosen
zur Versbhnung der Erzbischof von San
Salvador, Arturo Rivera Damas. Von
Spannungen mit den Religiosen sprach der
Erzbischof von Cebu, Ricardo Vidal.
Auch der Erzbischof von Port Moresby,
Peter Kurongku, tadelte die Religiosen,
die wegen liturgischer Experimente oder
gewisser charismatischer Praktiken Spal-
tungen in Missionsgebiete gebracht hitten.
Der Erzbischof Luciano José Cabral
Duarte von Aracaju erwdhnte einerseits
die viele gute Arbeit der Ordensleute; es
gebe aber auch eine Reihe von Religiosen,
die sich ideologisch fixieren und Spaltun-
gen in die Ortskirche tragen. In éhnlicher
Weise duBerte sich der Generalsekretir des
CELAM, Dario Castrillon Hoyos,
Bischof von Pereira. Kardinal Eduardo
Pironio hob das gute Beispiel vieler Reli-
giosen hervor sowie ihren authentischen
Dienst der Versohnung; viele seien uner-
miidlich in der Spendung des Bufsakra-
mentes. Der Apostolische Vikar von Chi-
quitos, Friedrich Bonifatius Maders-
bacher OFM, Tit.-Bischof von Bulla, for-
derte die Indienstnahme der Laien-Reli-
giosen als ,Minister poenitentiae“. Vom
erfreulichen Anwachsen der Ordensberufe
sprach der Metropolit von Trivandrum,
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Mar Gregorios B. Varghese Thangala-
thil (Indien) sowie der Bischof von Tete,
Paulo Manjate (Mozambique). Der Bi-
schof von Nanterre, Francois Favreau,
wiinschte, die Kloster sollten zu Orten der
Versohnung werden, zu Zentren fiir BuBe
und Beichte. Im selben Sinn duBerte sich
der Generalobere der Passionisten, P. Paul
Michael Boyle. Uber die Aufgabe der
geistlichen Fiihrung durch Ordensleute,
und in diesem Zusammenhang tiber Prie-
ster- und Ordensberufe, sprach der Gene-
ralsuperior der Redemptoristen, P. Joseph
Pfab. Im Bericht der englischen Sprach-
gruppe C war von der prophetischen Auf-
gabe der Kommunititen von Ordensmin-
nern und -frauen in bezug auf BuBe und
Versdhnung die Rede. Zur Wiederbele-
bung und neuen Sinngabe der Schuldkapi-
tel in den Klostern duBerte sich die deut-
sche Sprachgruppe. Die Verantwortung
der Ordensoberen fiir die Ausbildung der
Beichtviter wurde von der spanisch-portu-
giesischen Sprachgruppe B erwihnt. Die-
selbe Sprachgruppe wiinschte, dal Laien-
Religiosen fiir den Dienst der Versohnung
und BuBle ausgebildet werden mégen. Kri-
tische AuBerungen in Hinsicht auf die Or-
densleute enthielten die Berichte der italie-
nischen Sprachgruppe sowie der spanisch-
portugiesischen Sprachgruppe C: Der erst-
genannte Bericht spricht von Ordensmin-
nern, die nicht gerne Beichte héren und
sich nicht an das Lehramt halten. Der an-
dere Bericht spricht ebenfalls vom Unge-
horsam der Religiosen und von Religiosen,
die in der ,Volkskirche* titig seien und
sich damit in Gegensatz stellen zur Hierar-
chie. Der Bischof von Keta-Ho, Francis
Kofi Anani Lodonu, wies darauf hin, daB
in Afrika das monastische Leben, im Ver-
gleich zum Wachstum der Kirche, nicht ge-
niigend wachse.

4. Die Ordenssynodalen und ihre
Beitrige

Uberblick iiber die Themen, die im Zen-
trum des Interesses der zehn Ordenssyn-



odalen standen: BuBle und Versohnung im
Bezug zur Kultur (Don Egidio Viganod
SDB). Versohnung und BuBe in der Aus-
bildung des Priesters — Die Volksmission
als vorziigliches Angebot von Versdhnung
und BuBe (P. Joseph Pfab C.Ss.R.). Die
Missionstétigkeit im Dienst der Versoh-
nung in der Welt (P. Gabriele Ferrari
§.X.). Die Ordenshéuser als Orte der Bu-
Be und Versbhnung; das gute Beispiel der
Ordensleute im Gehorsam zur Lehre und
Rechtsprechung der Kirche (P. Paul Mi-
chael Boyle CP). BuBsakrament und Eu-
charistie (Abtprimas Viktor Dammertz
OSB). Die Bedeutung der Generalabsolu-
tion fiir die Missionsgebiete (P. Robert M.
Gay WV). Einsatz fiir die Armen, fiir Frie-
de und Gerechtigkeit (P. Anthony
McSweeney SSS). Bekehrung durch Men-
talititsinderung (P. Calisto Vendramo
MI). BuBe und Verséhnung im kulturellen
Erbe der Volker — Pluralismus in der Feier
des Bufsakramentes (P. Frans Timmer-
mans C.S.Sp.). Die Botschaft des hl. Franz
von Assisi als Anruf zu einem Leben der
BuBe — Der Dritte Orden als Ort der Kate-
chese der BuBe — Die Franziskaner als Bo-
ten des Friedens und der sozialen Verséh-
nung (P. John Vaughn OFM). Vorschlige
zum BuBsakrament (P. Joseph Pfab
E.8s.Ry)

AuBer den zehn von der USG gewihiten
Synodalen war vom Papst der Abt von Ein-
siedeln als Mitglied der Synode eingeladen
worden. Abt Georg Holzherr sprach zum
Thema: BuBe und Versohnung im Wandel
der Zeiten — Hinweise zur Geschichte des
BuBsakramentes und der Beichte.

Unter den vom Papst zur Synode eingela-
denen Auditoren befand sich der General-
prior des Ordens vom hl. Johannes von
Gott, Pierluigi Marchese. Er hielt einen
Vortrag tiber die Bedeutung des BuB3sakra-
mentes in der Krankenseelsorge.

Die Generaloberin der Dominikanerinnen
von Bethanien (Frankreich), ebenfalls
»Auditorin“ gab einen Erlebnisbericht aus

der Tétigkeit ihrer Gemeinschaft zum Syn-
odenthema.

Der ,Auditor® P. Pjotr Rostoworowski
(Kamaldulenser), Spiritual in Krakau, er-
wihnte in seinem Referat, daB nicht nur
einzelne Wahrheiten des Glaubens ange-
griffen seien, sondern der Glaube als sol-
cher und die menschliche Natur als solche.
Die Versohnungsaufgabe der Kirche erfiil-
le sich nicht nur in Liebe, sondern durch
Liebe im Gehorsam. Der Bericht des er-
krankten ,,Auditors® P. Erminio Leonar-
delli, Ponitentidr in St. Peter, Rom, wurde
durch den Generalsekretir der Synode ver-
lesen.

5. Die deutschen, osterreichi-
schen und Schweizer Bischdéfe
und ihre Beitrige

Kardinal Joseph Hoéffner, Erzbischof
von Koln, machte einige Ergdnzungsvor-
schlige zum Arbeitspapier der Synode:
Die Probleme diirfen nicht nur aus euro-
péischer Sicht erértert werden. Die Moral-
prinzipien sind verdunkelt und miiBten
klargestellt werden. Auch iiber den AblaB
ist zu handeln, wenn von BuBe die Rede
1st.

Bischof Joachim Wanke, Apostolischer
Administrator von  Erfurt-Meiningen,
sprach vom Riickgang der Andachtsbeich-
te. Eine Weiterung des BuBbewuBtseins
und ein neues Gespiir fiir die Vielfalt der
BuBformen sei notwendig. Die Synode
miisse eine Botschaft der Hoffnung geben:
unter dieser Riicksicht moge auch das Pro-
blem der ungultig Wiederverheirateten ge-
priift werden.

Der Bischof von Trier, Hermann Josef
Spital, trat fiir eine Neugliederung der
Vorlage des Arbeitspapieres ein.

Der Weihbischof von Miinster, Ludwig
Averkamp, Tit.-Bischof von Thapsus,
sprach iiber die Notwendigkeit der pastora-
len Begleitung der Jugendlichen und Er-
wachsenen in Hinsicht auf das BuBlsakra-
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ment. Die BuBgottesdienste konnten eine
echte Hilfe sein. Die , gemeinschaftliche
Feier der Versohnung mit Bekenntnis und
Lossprechung der einzelnen miisse in ih-
rer pastoralen Bedeutung erkannt und ge-
fordert werden.

Bischof Otto Wiist von Basel sprach iiber
das BuBverfahren und iiber die Kirche als
Vergebungsgemeinschaft. Er erwihnte die
pastoralen Erfahrungen der Bulifeiern mit
Generalabsolution, wie sie in der Schweiz
aufgrund des ,,Ordo Poenitentiae® durch-
gefiihrt werden. Angesichts der Krise der
Einzelberichte diirfe nicht auf die BuBfei-
ern verzichtet werden.

Der Bischof von Innsbruck, Reinold
Stecher, untersuchte die Ursachen fiir
die allgemeine Krise des BuBisakramentes.
Ein Grund sei in der traditionellen Moralt-
heologie gegeben, die unbedacht - na-
mentlich im Bereich des 6. Gebotes — sehr
schnell eine , Verpflichtung unter Todsiin-
de” statuiere.

Die Notwendigkeit der personlichen
Beichte schwerer Siinden auch nach einer
Generalabsolution hat der Prifekt der
Glaubenskongregation, Kardinal Joseph
Ratzinger, unterstrichen. Die Kirche se-
he die Generalabsolution auch im neuen
Kirchenrecht nur in bestimmten Fillen
vor, etwa bei Lebensgefahr oder wenn Ka-
tholiken lange Zeit auf den Kommunion-
empfang verzichten mufBten. Dennoch sei
das personliche Bekenntnis ein wesentli-
ches Element des BuBsakramentes.
Gleichzeitig hob der Kardinal hervor, daB
der pastoralen Phantasie deswegen nicht
unbedingt Grenzen gesetzt seien; aber aus-
schlieBlich zur Generalabsolution Zuflucht
nehmen zu wollen, sei ein Weg zur Entper-
sonlichung.

Bei der Generalabsolution, wiirde ein ein-
zelnes Element, ndmlich die Absolution,
herausgehoben; die tibrigen Elemente des
BuBsakramentes mtften jedoch moglichst
bald nachvollzogen werden. Nach dem
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neuen Kirchenrecht sei es Sache der Bi-
schofskonferenzen, die Normen beziiglich
der Generalabsolutionen festzulegen.

Der Vizeprasident des Pipstlichen Rates
fiir die Laien, Paul J. Cordes, Tit.-Bi-
schof von Naissus, sprach von der individu-
ellen Beichte, die nicht aufgegeben werden
diirfe zugunsten der Generalabsolution. Er
verwies auf die Entwicklung in drei nicht-
katholischen Konfessionen (Luther, Calvin
und Altkatholiken). Aus der Befragung
biblischer Texte (Mk 1,5; Apg 19,18;
1. Joh 1,9; Jak 5,16) ergebe sich, daBl die
frithe Kirche im Anschluf an das Judentum
schon das individuelle Bekenntnis konkre-
ter Siinden praktiziert habe.

In einer schriftlichen Eingabe duBerte sich
der Bischof von Trier, Hermann Josef
Spital, iiber den Formalismus beim Buf3-
sakrament sowie zur Frage von schwerer
und ldBlicher Stinde. Hilfreich sei, vor aller
Differenzierung in schwere oder laBliche
Siinden, den Begriff einer ,Lebensfiih-
rungsschuld” einzuftihren.

Der Kolner Erzbischof, Kardinal Hoff-
ner, gab in einer schriftlichen Eingabe zu
bedenken, daB die im ,,Ordo poenitentiae™
genannten BuBformen nicht gleichrangig
zur ,freien Auswahl“ nebeneinander stiin-
den. Ordentliche Form ist die personliche
Beichte; die Generalabsolution sei aufler-
ordentliche Form in Notfillen. Er gab fer-
ner einige Klarstellungen zur sogenannten
LStrukturellen Stnde*.

6. Statistische Angaben

Der Synode gehérten 221 Mitglieder an: 14
Bischofe der Ost-Kirchen, 153 Delegierte
der Bischofskonferenzen (38 aus Afrika, 45
aus Amerika, 24 aus Asien, 42 aus Europa,
5 aus Ozeanien), 10 Generalsuperioren, 20
Vertreter der romischen Kurie und 24 vom
Papst ernannte Mitglieder. 141 der Syn-
odalen nahmen zum ersten Mal an einer
Bischofssynode teil. An der Synode nah-
men ferner 14 Fachberater und 9 Beobach-



ter (Auditores) teil. Den Fachberatern und
Beobachtern war die volle Mitwirkung in
den Arbeitskreisen der Sprachgruppen ge-
geben.

Unter den Bischofen der Synode befanden
sich 50, die zu Ordensfamilien gehoren;
hinzu kommen zehn Generalobere und ein
vom Papst berufener Abt. Die Ordensge-
meinschaften waren in folgender Weise
vertreten: 10 Franziskaner; je 6 Jesuiten
und Salesianer Don Boscos; je 4 Benedikti-
ner und Spiritaner; je 3 Claretiner, Weille
Viter und Redemptoristen; je 2 Euchari-
stiner, Kapuziner, Oblaten von der Unbe-
fleckten Jungfrau und Assumptionisten; je
ein Unbeschuhter Karmelit, Monfortaner,
Passionist; Xaverianer, Kamillianer, Vin-
zentiner, Herz-Jesu-Priester, Kongrega-
tion vom HI. Kreuz, Pariser Missionsge-
sellschaft, Sulpizinaer, Kongregation der
Nachfolge Christi, Merzedarier, Institut
des Patriarchalklerus von Bzommar und
Kongregation des hl. Vinzenz von Paul.

In verschiedenen Aufgabenbereichen
der Synode waren folgende Religiosen ti-
tig:

Generalrelator der Synode war der Erzbi-
schof von Mailand, Kardinal Carlo Martini
SJ. Thm war als spezieller Sekretir der
Rektor der Pépstlichen Universitit Urba-
niana, P. José Sarvaia Martins CMF, bei-
gegeben.

Unter den Experten befanden sich: P. Karl
Becker SJ (Theologieprofessor an der Gre-
goriana); P. Ansgar Chupungco OSB (Lei-
ter des Liturgischen Instituts beim Ansel-
mianum); P. Maurice Gilbert SJ (Rektor
des Bibelinstituts); P. Edouard Hamel SI
(Theologieprofessor an der Gregoriana);
P. Alfredo Marranzini SJ (Theologiepro-
fessor in Neapel); P. Jacek Salij OP (Patro-
logieprofessor in Warschau).

Unter den Auditores befanden sich: P. Er-
minio Leonardello OFMConv., Beichtva-
ter in St. Peter, Rom; Sr. Catherine Mag-
deleine, Generaloberin der Dominikane-

rinnen von Bethanien; Pierluigi Marchesi,
Generalprior der Barmherzigen Briider; P.
Pjotr Rostorowski OSB Cam., Geistlicher
Leiter in Krakau; Sr. Agnes Walsh, Gene-
raloberin des irischen Zweiges der IBMV.

Zu den Mitgliedern des Informationskomi-
tees gehorten P. José Sarvaia Martins CMF
und P. Romeo Panciroli MCCIJ.

Dem neugewihlten Synodenrat geho-
ren folgende Bischofe aus Ordensfamilien
an: Kardinal Paul Zoungrana WV, Erzbi-
schof von Ouagadougou; Stephen Naidoo
C.Ss.R., Tit.-Bischof von Aque flaviae und
Weihbischof in Kapstadt; Kardinal Aloisio
Lorscheider OFM, Erzbischof von Fortale-
za; Kardinal Paulo Evaristo Arns OFM,
Erzbischof von Sdao Paulo; Kardinal Basil
Hume OSB, Erzbischof von Westminster;
Kardinal Carlo Maria Martini SJ, Erzbi-
schof von Mailand; Maxim Hermaniuk

C.Ss.R., Ukrainischer Metropolit von
Winnipeg.
7. AbschluBl

Die Synode hat 63 Propositionen erarbei-
tet. Sie bilden das Kernstiick der Synoden-
arbeit. Diese Propositionen werden nicht
veroffentlicht, sondern wurden dem Papst
libergeben zur weiteren Bearbeitung. Der
Papst war bei fast allen Sitzungen der Voll-
versammlung in der Aula anwesend.

8. Die Botschaft der Synode

Das menschliche Herz ruft unabléssig nach
Befreiung von seinen Angsten und sucht
Erfiillung. Wir Bischofe aus allen Teilen
der Welt, mit dem Heiligen Vater in der
Synode versammelt, sind Euch in Schmerz
und Hoffnung verbunden. Voll Trauer ha-
ben wir die MiBstinde dieser Welt erwo-
gen, die es den Menschen unméglich ma-
chen, wahre Befreiung und die Fiille
menschlichen Lebens zu finden. Nament-
lich bedauern und verurteilen wir:

die Verweigerung der Menschenrechte, die
Beeintrichtigung der Menschenwiirde, des
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Lebens und der Handlungsfreiheit der
Machtlosen;

die Einschrinkung der Religionsfreiheit,
die es den Gldubigen nicht erlaubt, ihre
Pflichten und Aufgaben zu erfiillen;

jegliche Rassendiskriminierung;

kriegerische Aggressivitit, Gewalt und
Terrorismus;

die Anhdufung konventioneller und insbe-
sondere nuklearer Waffen sowie den skan-
dalésen Waffenhandel;

die ungerechte Verteilung der Giiter der
Welt und die Strukturen, dank derer die
Reichen immer reicher und die Armen im-
mer armer werden.

In unserer Welt herrscht viel Ungerechtig-
keit und wenig Friede. Doch die Hoffnung
kann niemals ausgeloscht werden. So
schwer es auch leidet, das menschliche
Herz hoért nie auf, sich nach Leben und
Liebe zu sehnen. Trotzdem ist der Mensch
in sich selbst gespalten und siindhaft. Da-
her kommt oft auch die Grausamkeit und
Ungerechtigkeit unserer Gesellschaft. Das
Wort spricht zur Menschheit iiber deren
Noéte und Hoffnungen. Es ruft uns zu Um-
kehr und zur Riickkehr zu Gott. Das Wort
des Herrn, das er zu Beginn seines Erlo-
sungswerkes sprach, richtet sich gerade in
diesem Heiligen Jahr mit besonderer
Dringlichkeit an Glaubende und Nicht-
glaubende: ,Kehrt um und glaubt an das
Evangelium!“ (Mk 1,15)

Dieses Wort ruft uns zu BuBle und Gesin-
nungswandel, zur Bitte um Vergebung und
so zur Versohnung mit dem Vater. Der
Plan und Ratschluf3 des Vaters fiir unsere
Gesellschaft ist, daB wir wie eine Familie in
Gerechtigkeit und Wahrheit, in Freiheit
und Liebe leben.

Das Wort Gottes fiihrt uns in das Geheim-
nis der Liebe Gottes und damit zum Ver-
stindnis des gottlichen Gebotes im Evan-
gelium, daB wir umgekehrt ihn lieben sol-
len und unseren Nichsten wie uns selbst.
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So erfiillen wir gemeinsam mit der ganzen
Kirche den uns von Christus tibertragenen
Sendungsauftrag, eine gespaltene und zer-
rissene Welt zu heilen, zu verséhnen, zu
einigen und so eine Zivilisation der Liebe
zu schaffen. Als Christen bitten wir zu-
néchst um Vergebung unserer eigenen Siin-
den und Nachlissigkeiten, der Ursachen so
vieler Spaltungen.

Hirten und Glidubige erfiillen diesen Sen-
dungsauftrag im Namen Christi gemein-
sam. Nach seinem Beispiel identifizieren
wir uns mit den Armen, den Leidenden,
mit den Unterdriickten, mit der ganzen
Menschheit. Die ganze Welt mul mehr
und mehr zu einer versohnten Volkerge-
meinschaft werden. Als Sakrament der
Versohnung fiir die Welt mufl die Kirche
ein echtes und wirksames Zeichen der gott-
lichen Barmherzigkeit sein. Das gottliche
Vergeben feiern und empfangen wir vor-
nehmlich im BuBsakrament; es lit uns
Seine heilende Liebe erkennen. Dieses Sa-
krament stellt die personliche Freundschaft
des einzelnen mit Gott wieder her und ver-
tieft sie; es macht uns frei, Thm zu dienen.

Die personliche Heiligkeit wichst mit Ge-
bet, Fasten und Almosengeben. Sie
braucht als unerldBliche Ergédnzung das
gldubige und geduldige Ertragen der tagli-
chen Miihsal. Die Kraft des Heiligen Gei-
stes ist gerade in heutiger Zeit spiirbar. Er
ruft zu tiefgehender geistlicher Erneuerung
und zur Einheit im Glauben. Das Zweite
Vatikanische Konzil hat klar gesagt, was
getan werden muB, damit sich der géttliche
Plan fiir das Gottesvolk in dieser unserer
Zeit erfillt. Wenn wir diesem Sendungs-
auftrag entsprechen wollen, miissen wir ein
Herz und eine Seele sein. Deswegen rufen
wir alle Getauften auf, gemeinsam den
Weg zu sichtbarer christlicher Einheit zu
suchen, indem sich alle der Wahrheit des
Evangeliums hingeben. Wir mdéchten mit
den anderen Religionen und mit allen
Menschen guten Willens zum Wohl der ge-
samten Menschheit zusammenarbeiten.



Dazu rufen wir nicht in eigenem Namen
auf. ,Wir sind Gesandte an Christi statt,
und Gott ist es, der durch uns mahnt; wir
bitten an Christi statt: LaBt euch mit Gott
versohnen!” (2 Kor 5,20).

Die Kirche méchte helfen, die Spaltungen
und Spannungen dieser Welt zu tiberwin-
den. Wir werden unermiidlich nach Frie-
den und Abriistung und insbesondere nach
Entspannung zwischen Ost und West stre-
ben. Wir haben keine politische Macht.
Doch wir kénnen uns gegeniiber den staat-
lichen Machthabern zum Sprecher der ban-
gen Sehnsucht ihrer Volker nach einer si-
cheren und friedlicheren Welt machen. Die
Kirche kann sich nicht mit wirtschaftlichen
und politischen Strukturen abfinden, die
Unrecht andauern lassen. Wir werden, dies
nur als Beispiel, unseren ganzen Einflul
geltend machen, damit die Ungleichheit
zwischen Nord und Siid ausgeglichen wird.
Die Kirche fordert, vor allem mit der Stim-
me des Heiligen Vaters, stindig Gerechtig-
keit und Frieden in unserer Gesellschaft.
Die Bischofssynode weil3 sehr wohl, daB
viele Menschen den Willen, aber nicht die
Macht haben, die Dinge zu dndern. Des-
wegen appellieren wir an die Machthaber,
sic mogen den nétigen Willen aufbringen,
uns eine gerechtere und friedvollere Ge-
sellschaft zu bereiten.

AUS DEM BEREICH
DER BEHORDEN DES
APOSTOLISCHEN STUHLES

1. Charta der Familienrechte

Mit einem Forderungskatalog fiir die staat-
liche Familiengesetzgebung, die den
Schutz und die unverduBerlichen Rechte
der Familien garantieren, hat sich der Vati-
kan an die Vereinten Nationen und an die
Regierungen in aller Welt gewandt. In
einer ,,Charta der Familienrechte* ruft der
Heilige Stuhl die Gesellschaft auf, diese
Familienrechte gegen alle Verletzungen zu
verteidigen und sie in ganzem Umfang zu
achten und zu fordern.

Die vom Papst approbierte und in Zusam-
menarbeit mit iiber 60 Bischofskonferen-
zen zusammengestellte Charta trdgt das
Datum vom 22. Oktober 1983, dem fiinf-
ten Jahrestag des Pontifikats Johannes
Pauls II. Es ist dies das erste Mal, dal der
Heilige Stuhl sich mit einem derartigen
Dokument an die internationale Gemein-
schaft wendet.

Die staatlichen Behérden miiiten Wiirde,
gesetzliche Unabhéngigkeit, Privatsphére,
Einheit und Festigkeit jeder Familie achten
und fordern und eine in wirtschaftlicher,
juristischer und sozialer Hinsicht angemes-
sene Familienpolitik schaffen, die jede Be-
nachteiligung ausschlieBe. Die Eheschei-
dung wird als ,Angriff auf die Institution
selbst von Ehe und Familie“ bezeichnet.
Neben dem ,unverduBerlichen Recht der
Eheleute, tiber Kinderzahl und Abstand
der Geburten zu entscheiden®, spricht sich
der Vatikan mit Nachdruck fiir absoluten
Schutz und Achtung des menschlichen Le-
bens aus. Er wendet sich gegen Abtrei-
bung, Sterilisation, Empfangnisverhiitung,
experimentelle Manipulationen und Ver-
wertung des menschlichen Embryos sowie
Gen-Manipulationen. Alle Kinder, ob ehe-
lich oder unehelich geboren, hitten dassel-
be Recht auf sozialen Schutz und persénli-
che Entfaltung. Zum Familienrecht gehort
weiterhin das erste und unveriuBerliche
Recht auf Erziehung, auf freie Schulwahl
und Religionsausiibung. ,,Familien haben
das Recht, den Glauben o6ffentlich zu be-
kennen und zu verbreiten, am 6ffentlichen
Gottesdienst und an frei gewihlten Pro-
grammen religioser Unterweisung teilzu-
nehmen, ohne dadurch benachteiligt zu
werden.“  Gastarbeiter und Fliichtlinge
haben das Recht, so bald wie moglich mit
ihren Familien zusammenleben zu kén-
nen.“ Die ,Familiencharta® geht zuriick
auf die Weltbischofssynode 1980, tber
,Die Rolle der christlichen Familie in der
modernen Welt“.

Der Vatikan unterstreicht, daB die Ehe die
Grundlage der Familie bildet und daB die
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Situation nichtverheirateter Paare nicht
mit einer giiltig geschlossenen Ehe gleich-
gesetzt werden diirfte. Als schweren Ver-
sto gegen menschliche Wiirde und Ge-
rechtigkeit bezeichnet die Charta die ,,Ak-
tivitit offentlicher Autoritdten und priva-
ter Organisationen®”, die Freiheit der Ehe-
paare in der Entscheidung iiber die Zahl
ihrer Kinder einzuschrinken. Internationa-
le Wirtschaftshilfe darf ,,nicht an die An-
nahme von Programmen fiir Empféngnis-
verhiitung, Sterilisation und Abtreibung
gebunden werden®.

Die Familie habe das Recht, ihre soziale
und politische Funktion beim Aufbau der
Gesellschaft auszutiben; dazu gehére auf
wirtschaftlichem, sozialem, juristischem
und kulturellem Gebiet auch der Beitrag
der Familienverbinde. Der Arbeitslohn
miisse ausreichend sein, um eine Familie in
wiirdiger Weise griinden und unterhalten
zu konnen, unterstreicht das Papier
(MKKZ v. 4.12.83, S. 5).

2. Geschlechtserziehung

Die Kongregation fiir das katholische Bil-
dungswesen veroffentlichte am 1. Novem-
ber 1983 ein Dokument tiber die Ge-
schlechtserziehung in christlicher Sicht.
Das Dokument nennt sich ,,Orientierung
zur Erziehung in der menschlichen Liebe®.
Das Dokument steht auf der Basis der En-
zyklika ,,Humanae vitae“ Papst Pauls VL.
(25.7.1968), ist aber auch wesentlich ge-
prigt von der , Theologie des Leibes®, die
Papst Johannes Paul II. wiahrend der Ge-
neralaudienzen im vergangenen Jahr vor-
trug.

Ziel der Kirche ist es, durch dieses an El-
tern wie Erzieher und Lehrer gerichtete
Dokument der ,gegenwirtigen Orientie-
rungslosigkeit auf sittlichem Gebiet“ ent-
gegenzutreten. Damit wird, wie in dem
Apostolischen Schreiben ,,Familiaris Con-
sortio“, erneut die Mitverantwortung der
Lehrer auch bei der Geschlechtserziehung
bekraftigt, die vorher nach dem Willen der
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Kirche ausschlieBlich im SchoB der Familie
stattfinden sollte.

Im letzten Kapitel mit der Uberschrift
»Einige Einzelprobleme* findet der Katho-
lik strittige Fragen prizise behandelt, die
nicht nur die Erziehung von Jugendlichen
betreffen. Allgemein: Voreheliche Bezie-
hungen bleiben verboten; nur in der Ehe
diirfen sich Intimbeziehungen entwickeln;
daher sind geschlechtliche Beziehungen
auBerhalb der Ehe eine schwere Verirrung.
Im einzelnen:

Liebesspiele unter Jugendlichen und Her-
anwachsenden, wie z. B. ,Petting”, sind
eine sittliche Unordnung, weil sie auller-
halb des ehelichen Bereichs stattfinden.

Selbstbefriedigung ist eine ,.schwere sittli-
che Verfehlung®. Das Problem wird mit
den folgenden Worten prézisiert: ,Der Er-
zieher mul} wissen, daf3 die Selbstbefriedi-
gung und andere Formen der Selbsterotik
Zeichen fiir viel tiefere Probleme sind; des-
halb muB das erzieherische Bemiithen mehr
auf die Griinde als auf die direkte Unter-
driickung solcher Verhaltensweisen gerich-
tet sein.*

Homosexuelle Beziehungen sind ,Hand-
lungen, die ihrer wesentlichen und uner-
liBlichen Regelung beraubt sind“. Ihre
Schuldhaftigkeit soll mit Klugheit beurteilt
werden. Es kann aber keine pastorale Me-
thode angewandt werden, die diese Hand-
lungen moralisch rechtfertigen wiirde.

Kiinstliche Empfingnisverhiitung wird ab-
gelehnt. Ausdriicklich wird jedoch auf die
Wichtigkeit der natiirlichen Methoden der
Familienplanung und die verantwortete El-
ternschaft aufmerksam gemacht.

In dem Dokument wird eine malvolle Nut-
zung der Massenmedien, die oft den richti-
gen Blick auf die Sexualerziechung verdun-
kelten, gefordert wie auch Protektion
durch die Gesetzgebung, welche fiir den
Schutz der offentlichen Ordnung sorgen
miisse. Insgesamt gehére zu einer positiven
Erziehung der Jugendlichen die Erziehung



zur Keuschheit und zur Beachtung von
Werten, wie der Achtung des menschlichen
Lebens von der Empfangnis an, vor der
Ehe als unauflésbarer Institution und vor
der Wirde der menschlichen Person
(KNA).

3. Kirche und Freimaurerei

Im neuen Kirchenrecht werden die Frei-
maurer zwar nicht mehr namentlich ge-
nannt, aber die einen Tag vor Inkrafttreten
des neuen Codex publizierte Erklidrung der
romischen Glaubenskongregation, daB je-
der Katholik, der einer Loge angehort, im
Zustand der schweren Siinde sei, hat dafiir
gesorgt, daB} die Frage Kirche und Frei-
maurerei ein heiBes Eisen bleibt.

Der Prifekt der Glaubenskongregation,
Kardinal Joseph Ratzinger, berief sich auf
die oberste irdische Instanz der Kirche. Im
Schlufisatz der Erkldrung heiBt es aus-
driicklich, der Kardinal habe dem Papst die
bei einer ordentlichen Sitzung der Glau-
benskongregation beschlossene Erklirung
im Rahmen ciner Audienz vorgelegt. Jo-
hannes Paul II. habe die Erklirung besti-
tigt und ihre Veroffentlichung angeordnet.
Einen direkten Gegensatz zur Nichterwiih-
nung der Freimaurer im neuen Kirchen-
recht vermogen Kanonisten nicht zu ent-
decken. Die Nichterwéihnung bedeutet
nur, daB Zugehorigkeit zu einer Freimau-
rerloge nicht mehr automatisch — wie vom
Kanon 2335 des alten Kodex vorgesehen —
Exkommunikation nach sich zieht. In der
Erkliarung heiBt es wortlich: ,,Die Gliubi-
gen, die freimaurerischen Vereinigungen
angehoren, befinden sich im Zustand der
schweren Stunde und kénnen die hl. Kom-
munion nicht empfangen.“ Das bedeutet.
dafl diese Katholiken zwar als schwere
Siinder, doch als innerhalb der Kirche ste-
hend, betrachtet werden.

Akzentverschiebung hatte es wihrend der
letzten zehn Jahre im Hintergrund des in-
tensivierten Dialogs zwischen Kirche und
Freimaurerei mehrmals gegeben. So hatte

der damalige Prifekt der Glaubenskongre-
gation, Kardinal Franjo Seper, am 19. Juli
1974 einen Brief an die Vorsitzenden eini-
ger Bischofskonferenzen gerichtet. Darin .
heifit es, die unterschiedlichen Verhiltnisse
in den einzelnen Nationen lieBen es nicht
zu, daB der HI. Stuhl die bis jetzt giiltige
allgemeine Rechtsprechung dndere. Diese
bleibe daher in Kraft, bis das neue Kir-
chenrecht verdffentlicht werde. Weiter
hieB es: ,Bei der Betrachtung der Einzel-
fille muB man sich vor Augen halten, daB
das Strafgesetz einer strikten Auslegung
unterliegt. Daher darf mit Sicherheit die
Meinung jener vertreten und gelehrt wer-
den, nach denen sich der genannte Kanon
2335 nur auf jene Katholiken bezieht, die
Gesellschaften beitreten, die wirklich ge-
gen die Kirche arbeiten.

Sieben Jahre spiter, am 17. Februar 1981
(vgl. OK 22, 1981, 321), lieferte Kardinal
Seper eine authentische Interpretation sei-
nes Briefes, der zum Teil falsche und ge-
fahrliche Auslegungen erfahren habe. Kar-
dinal Seper stellte zunéchst fest, die Ex-
kommunikation und die ibrigen vorgese-
henen Strafen seien nicht aufgehoben, weil
sich an der kanonischen Rechtslage nichts
gedndert habe. Dann ging er direkt auf sei-
nen Brief vom Juli 1974 ein: ,Was sich in
dem genannten Brief auf die Auslegung
des fraglichen Kanons bezieht, muf so auf-
gefaBBt werden, wie es die Absicht der hl.
Kongregation war, und zwar gleichsam nur
als Verweis auf die allgemeinen Grundsiit-
ze fiir die Auslegung von Strafbestimmun-
gen bei der Losung einzelne Personen be-
treffender Rechtsfille, die dem Urteil des
Ordinarius vorgelegt werden konnen. Es
war aber nicht die Absicht der hl. Kongre-
gation, den Bischofskonferenzen die Mog-
lichkeit zu geben, 6ffentlich allgemeine Ur-
teile beziiglich des Wesens der Freimaurer-
gesellschaften abzulehnen, die den vorge-
nannten Bestimmungen Abbruch tun.®
Auf diese Erkldrung seines Vorgiingers be-
zog sich nunmehr auch Kardinal Ratzinger,
der ausdrticklich festhilt, daB es den loka-
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len kirchlichen Autorititen nicht zukom-
me, bei der Beurteilung der freimaureri-
schen Vereinigungen zu einem anderen Er-
gebnis zu kommen als die Glaubenskon-
gregation (KNA).

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

1. Fachtagung fiir Prokuratoren

Vom 17. bis 20. Oktober 1983 fand die 5.
Ellwanger Fachtagung fiir Prokuratoren
und Cellerare im Exerzitienhaus Schonen-
berg (Ellwangen) statt. Als Referenten
standen Direktor V. Gassenhuber von der
Bayerischen Versicherungskammer Miin-
chen, P. Gregor Hegner OSB (Steuerbera-
ter in der Abtei Maria Laach) und Dr. Paul
Zepp SVD (Rektor der Hochschule St.
Augustin) zur Verfiigung.

Themenkreise, die behandelt wurden: Ein-
fithrung in das Ordensrecht des neuen CIC
— Klosterliche Bilanztechnik — Das Ge-
meinniitzigkeitsrecht nach AO 77 — Le-
bensversicherung als Altersvorsorge oder
Kapitalanlage — Rahmenvertrige fiir Sach-
versicherungen — Einfiihrung in das Wirt-
schaftsrecht des neuen CIC — Rundfunkge-
biihren — Krankenversicherung fiir Missio-
nare — Krankenversicherungsbeitrige -
Unfallversicherung. Die Tagung stand un-
ter der Leitung von Dr. Bernward Hege-
mann OP, Koln.

2. Ordensleben in Europa

Vom 14. bis 18. November 1983 tagten in
Rom/Grottaferrata (Villa Cavalletti) tiber
40 Vertreter und Vertreterinnen nationaler
Ordensobernvereinigungen. Die europdi-
sche Union dieser Vereinigungen war 1981
gegriindet worden.

Die eingeladenen Giste garantierten
Querverbindungen zu andern Gremien
und kirchlichen Stellen: die Vertreter vom

USG (Unione dei Superiori Generali =
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Generalobern) und UISG (Unione Inter-
nazionale delle Superiore Generali = Ge-
neraloberinnen), des Europiischen Fo-
rums der Laien, der Europdischen Priester-
konferenz, der Kanadischen Ordensobern-
konferenzen und derjenigen der USA, der
apostolische Nuntius in Italien, Mgr. Ro-
molo Carboni. Der Erzbischof von Turin,
Kardinal Anastasio Alberto Ballestrero

. OCD, selber ein Ordensmann, sprach zum

Tagungsthema ,Die Verantwortung der
Ordensleute in der Evangelisierung Euro-
pas — gestern und heute®. Die ,.Commu-
nio* mit den Bischéfen wurde durch die
Anwesenheit des Bischofs von Albano,
Mgr. Dante Bernini, und die engagierte
Mitarbeit von Dr. Ivo Fiirer, Sekretir des
CCEE (Rat der Europiischen Bischofs-
konferenzen), unterstrichen. Kardinal
Eduardo Pironio, Prifekt der Religiosen-
kongregation (SCRIS), hatte die Union
seit ihren Anfingen wohlwollend und tat-
kriftig gefordert. Er begleitete auch diese’
Generalversammlung als oberster Vertre-
ter der SCRIS.

Die Union der Héhern Ordensobernver-
einigungen Europas (UCESM) soll die Zu-
sammenarbeit und die gegenseitige Unter-
stiitzung der nationalen Vereinigungen for-

dern, Kontakte zu den Bischofskonferen-

zen, im besondern zum Rat der Bischofs-
konferenzen Europas, und zu andern inter-
nationalen Gremien fordern. Sie soll sich
ferner mit konkreten Vorschligen befas-
sen, die den Ordensleuten in Europa hel-
fen konnen, ,Zeugnis zu geben von der
Botschaft des Evangeliums in den jeweili-
gen kulturellen und sozio-6konomischen
Gegebenheiten unserer Zeit* (Statut der
Union, 112). Der Union sind im Laufe der
ersten zwei Jahre ihres Bestehens 27 natio-
nale Vereinigungen von Ordensfrauen und
Ordensminnern beigetreten. Diese Konfe-
renzen umfassen zusammen etwa 500000
Ordensleute. Es fehlen einige Lander Ost-
europas (Ungarn, Tschechoslowakei, Bul-
garien, Ruménien, die baltischen Staaten),
da dort keine Konferenzen existieren.



In der diesjdhrigen ersten ordentlichen Ge-
neralversammlung beschéftigten sich Ver-
treter und Vertreterinnen aus 17 européi-
schen Léndern zunichst mit der Bereini-
gung der Statuten (1981 von der SCRIS ad
experimentum approbiert) und mit Fragen
der eigenen Identitdt; das ist verstindlich
fiir eine Vereinigung, die erst noch ihr Ge-
sicht bekommen muf3. In der spezifischen
Situation, in der sich heute Kirche und Or-
densleben in Europa befinden, kénnen
eine grofere Gemeinsamkeit, das Wissen
um die Schwierigkeiten der andern und der
Austausch von Erfahrungen verschieden-
ster Art zu einem besseren Verstindnis der
Sendung, zur gegenseitigen Ermutigung
und zur Entdeckung neuer Wege fiihren.
Es geht um den Dienst am Menschen auf
dem europdischen Kontinent und keines-
wegs um einen fragwiirdigen Eurozentris-
mus.

Die Thematik des Symposiums der Euro-
pdischen Bischéfe vom Herbst 1982: | Die
Evangelisierung Europas® war wegleitend
fiir die Fragen, denen sich in diesem Zu-
sammenhang die Generalversammlung
stellte, die aber auch fiir die kiinftige Ar-
beit der UCESM wegleitend sein sollen. In
seiner franzosischen Ansprache anlidBlich
der Privataudienz fiir die Teilnehmer der
Generalversammlung kam Papst Johannes
Paul II. auf die besondere Aufgabe der
Union und der Ordensleute im Rahmen
des Sendungsauftrags der Kirche zu spre-
chen. Es geht — nach den Worten des Pap-
stes — darum, nach Wegen zu suchen, um
sich gegenseitig zu stiitzen und zu ermuti-
gen in einer liberzeugend gelebten Beru-
fung. Johannes Paul II. unterstrich dabei
in besonderer Weise das Zeugnis des ge-
meinsamen Lebens im Zeichen der Liebe
und der Versohnung. Unter den Men-
schengruppen, denen die Ordensleute in
Europa ihre besondere Aufmerksamkeit
zuwenden sollten, nannte der Papst die
Flichtlinge, die nichtchristlichen Fremdar-
beiter, die sozial Benachteiligten und ver-
schiedene andere Randgruppen in unserer

heutigen Gesellschaft, ohne dabei die tra-
ditionellen Aufgaben der Ordensinstitute
auller acht zu lassen. Die damit verbunde-
nen Probleme reichen tiber die Landes-
grenzen hinaus und sind eine Herausforde-
rung fiir alle Ordensleute in ganz Europa.

Der neu gewihlte Vorstand der Union, der
die Anregungen der Generalversammlung
aufzunehmen und nach Moglichkeiten der
Verwirklichung zu suchen hat, setzt sich
wie folgt zusammen: P. Pier Giordano Ca-
bra, Italien, Prasident; Sr. Maria Luz Gal-
van de Grande, Spanien, Vizeprasidentin;
P. Jean Bonfils, Frankreich, Generalsekre-
tar; Sr. Maria Crucis Doka, Schweiz, zwei-
te Sekretérin.

Es wird in den folgenden Jahren notwendig
sein, nach Wegen der Kommunikation und
der Kooperation zu suchen. Es geht ferner
darum, gemeinsame Probleme wahrzuneh-
men und Moglichkeiten zu finden, um bei
deren Losung sich gegenseitig helfen zu
kénnen. Es werden bescheidene, miihsa-
me, aber auch gemeinsame Schritte sein
auf dem Weg in die Zukunft (Maria Crucis
Doka) (SKZ 50/1983, S. 745).

NACHRICHTEN AUS DEN
ORDENSVERBANDEN

Franziskaner

Die Interfranziskanische Arbeitsgemein-
schaft (INFAG) hielt ihre diesjdhrige Mit-
gliederversammlung im Kloster Reute/Bad
Waldsee vom 26.-29. September 1983 ab.
Die INFAG ist der Zusammenschluf3 fran-
ziskanischer Gemeinschaften (Franziska-
ner, Kapuziner, Minoriten, Franziskane-
rinnen, Briidergemeinschaften, Franziska-
nische Laiengemeinschaft des Dritten Or-
dens, Sikularinstitute) im deutschen
Sprachraum.

Die Mitgliederversammlung wihlte als
neuen Vorsitzenden des ca. 20000 Mitglie-
der zdhlenden Vereins den Provinzial der
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Kolnischen Franziskanerprovinz, P. Dr.
Herbert Schneider, zur stellvertretenden
Vorsitzenden Sr. Beatrix Kaczmarek, Dil-
linger Franziskanerin.

Die INFAG unterhilt in Waldbreitbach bei
den Waldbreitbacher Franziskanerinnen
ihre Geschiiftsstelle.

Der bisherige Vorsitzende P. Polykarp
Geiger, Kapuziner, wurde von seinem Or-
den in die Mission nach Indonesien beru-
fen.

Die INFAG besteht jetzt zwei Jahre. Auf
dem Katholikentag in Diisseldorf konnte
sie zum ersten Mal mit Erfolg in die Of-
fentlichkeit treten. Gut entwickeln sich
einige Projekte, die sie inzwischen einge-
leitet hat: Franziskanischer Fernkurs, Ex-
erzitienkurse, die von Briidern und Schwe-
stern gemeinsam geleitet werden, etc. Ein
INFAG-Mitteilungsblatt erscheint in 6
Ausgaben pro Jahr.

DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

Herbst-Vollversammlung der
Deutschen Bischofskonferenz

Vom 19. bis 22. September 1983 fand in
Fulda die Herbst-Vollversammlung der
Deutschen Bischofskonferenz statt. Die Ta-
gesordnungspunkte gruppierten sich um
folgende Themen: Weltkirche; Pastorale
Fragen (das neue Kirchenrecht); Okume-
nische Fragen; Gesellschaftspolitische Fra-
gen; Wissenschaft und Kultur; Liturgische
Fragen; Publizistik; Personalien.

1. Aus der Predigt des Vorsitzen-
den der Deutschen Bischofs-
konferenz

Es gibt ein untriigliches Zeichen dafiir, ob
und wieweit wir unser Herz der erbarmen-
den Liebe Gottes gedffnet haben, namlich
unsere Bereitschaft zur Versdhnung mit
dem Niéchsten. ,Verséhnen® kommt von
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,.Sithne*; das heiBt, unser Wille zur Ver-
sdhnung ist nur dann echt, wenn wir bereit
sind, liebloses Handeln wiedergutzuma-
chen, Siihne zu leisten, Streit beizulegen,
auszugleichen, Verzeihung zu schenken
und Verzeihung anzunehmen. Der Satz:
LMit dem will ich nichts mehr zu tun ha-
ben*, ist lieblos und unchristlich. Wir ken-
nen die unheilvolle Kettenreaktion: Un-
friede mit Gott, Unfriede im eigenen Her-
zen, Zwietracht in der Familie, in der Ver-
wandtschaft, unter den Nachbarn, unter
den Gruppen und Klassen, unter den Vél-
kern und Rassen. Die Ziindstelle aber sitzt
im eigenen Herzen.

Das Wort der deutschen Bischofe ,,Gerech-
tigkeit schafft Frieden® hat, so hoffe ich,
die in unserer Kirche aufgebrochene Bewe-
gung fiir den Frieden gefordert und auf die
biblischen Grundlagen verwiesen. Ich hof-
fe, daB dieses Wort dazu beitragen wird,
die in diesem Oktober zu erwartenden
Auseinandersetzungen tiber Frieden und
»Nachristung® zu versachlichen und vor
Emotionen und KurzschluBhandlungen zu
bewahren.

Das Bekenntnis zum Frieden und das tat-
kriftige Eintreten fir die Vershnung ist
unabdingbare christliche Pflicht. Nichts wi-
derspricht der Botschaft Christi so sehr,
wie Feindschaft, HaB und Vernichtung.
Wie das Versohntsein mit Gott und das
Versohntsein im eigenen Herzen, so ist
auch das Verséhntsein unter den Menschen
und Volkern durch menschliches Planen
und Tun allein nicht erreichbar. Manche
scheinen zu meinen, der Friede lasse sich
durch politische Klugheit, durch geschick-
tes Verhandeln oder durch Proteste ver-
wirklichen. Ich traue diesem Optimismus,
der Ausdruck aufklirerischen Denkens ist,
nicht. Bei Friede und Unfriede geht es
nicht um einen bloB innerweltlichen Hori-
zont, sondern um Gut und Bose, um Heil
und Unheil vor Gott.

Sie werden, liebe Briider und Schwestern,
diesen grundsitzlichen Erwégungen zu-



stimmen, aber mit Recht darauf hinweisen,
dalB} viele Menschen tiber die ungeheuren
Lager konventioneller und atomarer Waf-
fen, die heute in vielen Lindern angehauft
werden, entsetzt sind. Auf welche Weise
kann dieses den Frieden bedrohende Ar-
gernis beseitigt werden? Ich gebe sechs
Hinweise:

Wir werden als Christen zunichst dafiir
eintreten, daBl die Ursachen, die zum Aus-
bruch eines Krieges filhren kénnen, besei-
tigt werden, und daB der Geist der Verséh-
nung Gewalt tiber die Herzen der Men-
schen gewinnt. Von Kind an muf der
Mensch das Ausgleichen, das Verzeihen,
das Friedenstiften personlich erfahren und
einiiben: in der Familie, beim Spiel, beim
Sport usw. Der groBe Friede in der Welt
beginnt mit dem kleinen Frieden daheim.

Verwandelte Herzen sind eine geschichtli-
che Macht. Sie vermogen die gesellschaftli-
chen Verhiltnisse zu dndern. Hexenwahn,
Sklaverei und Kolonialismus sind auf diese
Weise tberwunden worden. Wir hoffen
»gegen alle Hoffnung” (Rom 4,18), daB
ein neues, tiberall auf Erden machtgewin-
nendes BewubBtsein auch die Kriege un-
moglich machen wird.

Ein weltweiter und dauerhafter Friede
kann nur dann erreicht werden, wenn in al-
len Staaten die Gerechtigkeit verwirklicht
wird. Die Elendsverhéltnisse in vielen Lin-
dern der dritten Welt sind eine dauernde
Bedrohung des Friedens. Der Ost-West-
Konflikt kreuzt sich heute mit der Nord-
Stid-Spannung. Eine schwere Bedrohung
des Friedens ist es auch, wenn Kriege, die
im Dienst bestimmter Ideologien stehen,
als gerecht hingestellt werden. Ferner ist es
unglaubwiirdig, groBe Friedensaktionen zu
starten, die massenhafte Vernichtung un-
geborener Kinder jedoch schweigend hin-
zunehmen.

Sie wissen, liebe Briider und Schwestern,
daBl heute besonders leidenschaftlich dar-
liber gestritten wird, ob die Abschreckung
ein geeignetes Mittel ist, den Ausbruch

eines Krieges zu verhindern. Die einen leh-
nen die Abschreckung als Widerspruch zur
Bergpredigt ab. Die anderen stellen fol-
gende Uberlegung an: Hitten England und
Frankreich in den Jahren vor 1933, als Hit-
ler zum Krieg riistete, abwehrstarke Arme-
en aufgestellt, wire der Zweite Weltkrieg
mit 50 Millionen Toten wahrscheinlich ver-
mieden worden. Man wird solche Uberle-
gungen, die mit aufrichtiger Friedensgesin-
nung verbunden sein kénnen, nicht als un-
christlich zuriickweisen kénnen. Papst Jo-
hannes Paul II. erklirte in der Botschaft,
die er am 8. Juni 1982 an die Zweite Son-
dergeneralversammlung der Vereinten Na-
tionen gerichtet hat: ,,Unter den gegenwir-
tigen Bedingungen kann eine auf dem
Gleichgewicht beruhende Abschreckung —
natiirlich nicht als Ziel an sich, sondern als
ein Abschnitt auf dem Weg einer fort-
schreitenden Abriistung — noch fiir mora-
lisch annehmbar gehalten werden.*

Keiner wird leugnen, daB das Gleichge-
wicht des Schreckens gefihrlich und zer-
brechlich ist. Es kann nur dann vorerst ge-
duldet werden, wenn die Bereitschaft be-
steht, durch volkerrechtliche Vertrage die
Ristung schrittweise allseitig und gleich-
zeitig zu beschrédnken und die Waffenvor-
rite abzubauen — hoffentlich bis zum Null-
punkt. Die Angst der Volker voreinander
vermag den Frieden auf die Dauer nicht zu
sichern. An die Stelle der Angst muB die
Liebe zu Gott und zueinander treten.

Bei den Auseinandersetzungen um die Ab-
schreckung als Mittel der Kriegsverhiitung
handelt es sich um eine Frage, in der Chri-
sten ,.bei gleicher Gewissenhaftigkeit” zu
verschiedenen Urteilen kommen konnen.
In den Fragen, auf welche Weise die Abrii-
stung am besten durchgefiihrt werden soll,
auf welche Weise der Friede am wirksam-
sten gesichert werden kann, gibt es einen
berechtigten Spielraum der Meinungen.
Niemand von uns sollte so lieblos sein,
denjenigen, der in diesen Fragen eine an-
dere Meinung vertritt, als dumm oder bose
oder unchristlich hinzustellen. Es wiirde
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sich verhingnisvoll fiir die gesellschaftliche
Ordnung in unserem Volk auswirken,
wenn einzelne Gruppen ihre privaten Mei-
nungen iber Friede und Abriistung fiir so
absolut und einzig richtig hielten, daf} sie
gegen Andersdenkende Gewalt anwenden
wiirden oder demokratische Mehrheitsent-
scheidungen durch Widerstand zu Fall zu
bringen suchten.

Das Heilige Jahr der Versohnung soll, wie
wir Bischofe in unserem Friedensdoku-
ment gesagt haben, ,,zu einem Jahr der Bu-
Be und auch des Gebetes um den Frieden
werden®. Ich lade Sie ein, im Rosenkranz-
monat die Gottesmutter Maria, die Frie-
denskonigin, um Fursprache bei ihrem
Sohn zu bitten, der uns ,,das Evangelium
vom Frieden“ gebracht hat (Eph 6,15).

2. Aus dem Eroffnungsreferat
des Vorsitzenden

Mit einem umfassenden Referat zum The-
ma ,,Die Weltkirche nimmt Gestalt an“ hat
der Vorsitzende der deutschen Bischofs-
konferenz, Kardinal Joseph Hoffner, die
Herbstvollversammlung der Bischéfe in
Fulda erdffnet. Vor den Mitgliedern der
Vollversammlung entwickelte der Kolner
Erzbischof fir die Zukunft der Kirche fol-
genden Trend: Die katholische Kirche ist
nicht mehr ,europdisch®. Zwar besitzen
von Europa ausgehende Bewegungen nach
wie vor weltweite Ausstrahlungskraft. Bi-
schéfe, Priester und Gldubige der jungen
Kirche in den Lindern der Dritten Welt
sind ihrerseits jedoch dabei, mit neuen be-
lebenden Elementen der Gesamtkirche fri-
sche Impulse zu geben.

Das Anwachsen der Kirche aulerhalb Eu-
ropas belegte Kardinal Hoffner mit detail-
lierten Zahlen. Von den 2688 Bistliimern,
apostolischen Vikariaten und Prifekturen
befinden sich noch 735 in Europa, und von
3844 Bischofen wirken noch 1264 im alten
Erdteil. Von den 368088 Pfarreien und
sonstigen Pastoralstationen liegen freilich
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noch 155374 in Europa. Der Kardinal be-
zeichnete als entscheidend fiir die Zukunft
der Kirche die Glaubensstirke der Katholi-
ken, das Apostolat des christlichen Lebens
und die missionarische Ausstrahlungskraft.
Vieles deutet darauf hin, dal auch diese
,Jintensive Katholizitit’ in den nichteuro-
piischen Lindern stirker ist als bei uns.®

Die Kirche wachse durch die Zahl der Tau-
fen und Konversionen. Im Jahr 1981 hétten
16158149 Kinder unter sieben Jahren das
Sakrament der Taufe empfangen. Aufler-
dem seien 1308154 Erwachsene — téglich
3580 — getauft worden. Davon allerdings
nur 29002 in Europa, wihrend zum Bei-
spiel in 1981 Stidkorea bei rund 1,5 Millio-
nen Katholiken 87179 Erwachsenentaufen
registriert habe. In Afrika und Asien, mit
rund 125 Millionen Katholiken, wurden
4181882 Taufen gespendet, mehr als in Eu-
ropa, das mit rund 272 Millionen Katholi-
ken in demselben Jahr 3592016 Taufen ge-
zihlt habe. Auch das Ansteigen der Prie-
steramtskandidaten von 63795 (1973) auf
68633 (1981) sei vor allem den Ortskirchen
in der Dritten Welt zu verdanken.

Ausfiihrlich sprach Kardinal Hoffner in
seinem Referat auch die gesellschaftliche
Situation in der Bundesrepublik Deutsch-
land an. Die religiose Krise hier sei im Zu-
sammenhang mit der ,,gesamtmenschlichen
Krise“ zu sehen, die sich seit dem Ende der
60er Jahre in der Bundesrepublik bedenk-
lich ausgebreitet habe. Auf vielerlei Weise
AuBere sich diese schwere Lebenskrise: in
der Abnahme der Geburten, in der Zerriit-
tung zahlreicher Ehen und Familien, in der
Zunahme der Ehescheidungen, in der
Schwichung des menschlichen Lebens, im
Zerfall des sittlichen BewulBtseins. ,,Auch
aus den Vereinigten Staaten wird berichtet,
daB 1982 etwa 1,8 Millionen Paare ohne
Ehe zusammenleben. Die Zunahme der
Ehescheidungen hat dazu gefiihrt, daB die
Zahl der Kinder, die in unvollstindigen Fa-
milien heranwachsen, in den Vereinigten
Staaten von 8,2 Millionen (1970) auf 13,7
Millionen (1982) gestiegen ist.“ In der



westlichen Welt hatten Sakularismus und
Konsumismus wihrend der letzten Jahr-
zehnte zu einer Geisteshaltung gefiihrt, die
sich auf das religiése Verhalten nachteilig
ausgewirkt habe. Hinter der ,totalen
Emanzipation® stehe ein erschreckendes
Menschenbild, das der Kardinal in seinen
Ausflihrungen so umschrieb: ,Das Bild
eines Menschen, der sich niemandem zu
verdanken hat, der niemanden braucht,
der auf keinen angewiesen ist, der keinen
liebt und von keinem geliebt wird.“ Die
Emanzipation drohe die Menschen der
Manipulation auszuliefern. Auch dem
Marxismus erteilte Kardinal Héffner eine
deutliche Absage: ,Er ist eine Mischung
von  affektgeladenem Atheismus, inner-
weltlicher HeilsverheiBung, politischer und
militérischer Macht, Zentralverwaltungs-
wirtschaft, und er stiitzt sich auf ein engma-
schiges Netz der Uberwachung.“

Diesen ausufernden Entwicklungen der
letzten Jahrzehnte stellte der Vorsitzende
der Deutschen Bischofskonferenz die
~Wahrung der Einheit im Glauben* entge-
gen. Die Kirche verkiinde der Welt die
Botschaft, ,.daB Gott sich allen Menschen
im personalen Sich-Offnen erbarmend zu-
gewandt hat“. Kardinal Héffner nannte
das Einswerden der Welt eine ., Herausfor-
derung fiir die Kirche*. Die Botschaft
Christi wende sich auch an den gesell-
schaftlichen Bereich, so daf die katholi-
sche Soziallehre als integrierender Teil der
Lehre der Kirche bezeichnet werden miis-
se. Dabei sei die katholische Soziallehre
sich bewuf3t, daBB Weltzugewandtheit ohne
Zuwendung zu Gott Verweltlichung wiire.
Auch wisse der Christ, daB es vor dem
Jingsten Tag kein Paradies geben werde,
»trotz aller Propheten aus dem Osten und
aus dem Westen*.

Angriffe auf die katholische Soziallehre,
die die Absicht verfolgten, an ihre Stelle
die ,,Theologie der Befreiung” oder ,Theo-
logie der Revolution* zu riicken, wies der
Kardinal entschieden zuriick: ,Es ist be-
dauerlich, daf einige Vertreter der politi-

schen Befreiungs- und Revolutionstheolo-
gien die Anderung der gesellschaftlichen
Verhiltnisse mit der Evangelisierung
gleichsetzen und das uns in Christus ge-
schenkte Heil auf diesseitige Dimensionen
einschrinken.” Die Evangelisierung diirfe
nicht in Soziologie und Entwicklungshilfe
aufgelost werden.

Seit dem 2. Vatikanischen Konzil und mit
der zunehmenden Verlagerung der Ge-
wichte in andere Erdteile gewinnen die
Ortskirchen in aller Welt, und damit auch
die Verwurzelung der Botschaft Christi in
der jeweiligen Kultur, fiir die Zukunft der
Kirche immer mehr an Bedeutung. Die
briiderliche Verbundenheit unter den Orts-
kirchen der ganzen Welt sei keine Ein-
bahnstralie mehr. ,,Gewil ist es nach wie
vor eine Pflicht der Kirchen der westlichen
Welt, die im raschen Aufbau begriffenen
Kirchen der Dritten Welt durch Entsen-
dung von Mitarbeitern und durch finanziel-
le Zuwendungen zu helfen. Aber die west-
lichen Kirchen sind auch Empfangende.*
Die Ortskirchen in der Dritten Welt zeig-
ten, daf es eine Verkiirzung des Menschen
sei, wenn man in der Glaubensverkiindi-
gung und in der Liturgie den kritisch alles
hinterfragenden Verstand einseitig in den
Vordergrund riicke. ,Zum ganzen Men-
schen gehort nicht nur der Verstand, son-
dern auch das Herz, das Gemiit, das Ge-
fiihl. Im Herzen geschieht die Gotteserfah-
rung.*

Nachdenklich sollte nicht nur den Vorsit-
zenden der Deutschen Bischofskonferenz
jene nachfolgende AuBerung gestimmt ha-
ben, die ein Bischof der Dritten Welt ge-
geniiber Kardinal Hoffner getan hatte:
.Ihr seid in der alten christlichen Welt
nicht nur durch Materialismus und Uber-
fluB krank geworden, und ihr seid nicht nur
durch Sikularismus verunsichert, sondern
ihr leidet auch im religiosen Bereich an eu-
ren eigenen Zweifeln und an einer selbst-
zerstOrerischen Kritik.*
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3. Liturgische Erneuerung

,Wir Bischofe haben auch der Veroffentli-
chung der Konstitution iiber die heilige Li-
turgie des Zweiten Vatikanischen Konzils
vor zwanzig Jahren gedacht. Dabei waren
wir uns bewul3t, daB3 nicht alles, was die
Vater des Konzils damals erhofft haben,
schon in Erfiillung gegangen ist: Wahrung
der Kontinuitit der Liturgie und zugleich
groBere Durchsichtigkeit und Verstind-
lichkeit ihrer Formen. In den vergangenen
zwei Jahrzehnten gab es aber auch Mifver-
stindnisse und Fehlentwicklungen, Mif3-
verstindnisse bei den Glaubigen und bei
den Priestern. Wir Bischofe bedauern die
eingetretenen Fehlentwicklungen, wir ver-
stehen jene Gldubigen, die sich verunsi-
chert fiihlen, weil sie durch Eigenméchtig-
keiten einiger verunsichert worden sind.
Worum aber geht es der Liturgiekonstitu-
tion? Vor zwanzig Jahren haben wir in
einem Hirtenbrief an die Gemeinden ge-
schrieben: Es geht ,nicht zuerst um eine
Anderung der duBeren Formen, nicht um
moderne Methoden der Seelsorge. Es geht
vielmehr um die Erneuerung der Kirche
und, weil wir die Kirche sind, um unsere
Erneuerung’. Diese Aussage hat an Aktua-
litat und Bedeutung bis heute nichts einge-
biifit. «

4. Video-Markt

Im Rahmen des Berichtes der Publizisti-
schen Kommission wurden auch die Pro-
bleme des Video-Marktes angesprochen.
Es wurde darauf verwiesen, daff die Ent-
wicklung zu einer ,,Mediengesellschaft ein
Faktum sei, mit dem man sich auseinander-
- setzen miisse. Allerdings sei es die Aufga-
be der Bischofe und der Kirche, nach-
driicklich auf Auswiichse hinzuweisen.

5. Aus der SchluBpredigt des Bi-
schofs von Limburg

Mit einer feierlichen Schluandacht im
Fuldaer St.-Bonifatius-Dom wurde am
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22. September die 24. Herbstvollversamm-
lung der Deutschen Bischofskonferenz be-
endet. Der Bischof von Limburg, Dr.
Franz Kamphaus, nahm in einer Predigt
bei der SchluBfeier das neue Kirchliche
Gesetzbuch zum Anla, um zu verdeutli-
chen, daB es ohne Gesetz keine Gerechtig-
keit gibt. Bischof Kamphaus wies darauf
hin, dafl der Evangelist Matthédus in Kapi-
tel 5 deutlich zwei Gruppen vor Augen ge-
habt habe, mit denen er sich auseinander-
setzte. Er wende sich an die, die nur noch
das Gesetz sehen, die der Bischof in seiner
Betrachtung die ,,sogenannten Traditiona-
listen” nannte, und gegen die, die das Ge-
setz begraben haben, ,die sogenannten
Progressisten“. Diese sind die , Vertreter
eines gesetzfreien Christentums*®, die Jesus
als den groBen ,Liberalen® fiir sich in An-
spruch nehmen, als den ,,Revolutiondr fir
eine neue Welt ohne Gesetz“. Jesus aber
habe das Gesetz nicht durchgestrichen.
Ihm sei es um die ,,weit groere Gerechtig-
keit” gegangen. ,Jesus hat das Gesetz auf
einen gemeinsamen Nenner gebracht: die
Liebe. Sie ist die Erfiillung des Gesetzes.
Man kann nicht das Gesetz gegen die Liebe
ausspielen.” (Pressedienst der DBK vom
23. 9. 83)

VERLAUTBARUNGEN DER
DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Kardinal Héffner — Uber den
Frieden

In einem Brief an die Priester und Diakone
im Erzbistum Koéln schreibt der Kélner
Erzbischof am 14. September 1983 u. a.:
»Das Bekenntnis zum Frieden und das tat-
kriftige Eintreten fur die Versohnung ist
unabdingbare Pflicht. Nichts widerspricht
der Botschaft Christi so sehr wie Feind-
schaft, HaB und Vernichtung. Wir diirfen
freilich nicht beim Vordergriindigen stehen
bleiben. Der Friede, der uns in Jesus Chri-
stus verheiflen ist, erschopft sich nicht in
der Entspannung zwischen den Staaten. Er
ist der Inbegriff unseres Heiles; der Friede



mit Gott, der Friede im eigenen Herzen
und der Friede unter den Menschen. Zu-
tiefst griindet der Friede in der Liebe Got-
tes; denn Gott ist ,der Gott des Friedens®
(1 Thes. 5,23, Hebr. 13,20)¢ (Amtsblatt
Koln 1983, 180).

2. Erzbischof Degenhardt — Frie-
densdiskussion und Friedens-
aktionen

Am 24. September 1983 gab der Erzbischof
von Paderborn Hinweise fiir die Friedens-
diskussion und Friedensaktionen. Der Dia-
log in den einzelnen Gemeinden miisse ein
christlicher Dialog sein, in dem jeder Teil-
nehmer ,,willens und féhig ist, auch andere
Entscheidungen iber den richtigen Weg
zur Forderung des Friedens zu respektie-
ren“. , Gottesdienste diirfen nicht als De-
monstrationen miBbraucht werden. Sie sol-
len dem Héren auf Gottes Wort dienen
und die Gemeinschaft mit Jesus Christus
und der gesamten Kirche zum Ausdruck
bringen® (Amtsblatt Paderborn 1983, 122).

3. Erzbischof Dyba — BewuBtsein
der Mitte

Der Bischof von Fulda, Erzbischof Dr. Jo-
hannes Dyba, nahm in einem Interview der
KNA zur Lage seines Bistums diesseits und
jenseits der DDR-Grenze Stellung: , Das
Bistum Fulda liegt in Deutschlands Mitte —
von der Bundesrepublik aus gesehen aber
an der Peripherie. Diese politische Gege-
benheit miissen wir, was ihre territorialen
und juristischen Konsequenzen betrifft,
aushalten. Die Fuldaer Christen diirften
jedoch das BewuBtsein der Mitte nicht ver-
lieren und miiBten die Hoffnung wachhal-
ten, einmal — von allen deutschen Stimmen
umgeben - auch wieder Mitte zu sein
(KNA).

4. Erzbischof Saier —Den Frieden
erbitten

In einem Schreiben an seine Didzesanen
vom 27. September 1983 sagt der Freibur-

ger Erzbischof u. a.: ,,Wir miissen umkeh-
ren! In dem MaB, als wir — bis in die kon-
kreten Entscheidungen hinein, die wir Tag
fiir Tag zu treffen haben — in Gott den Mit-
telpunkt unseres Lebens erkennen, werden
wie von selbst auch die anderen und wir
selber den richtigen Platz erhalten. Nur
diese Ordnung der Dinge verbiirgt den
Frieden mit Gott und den Frieden unter
den Menschen* (Amtsblatt Freiburg 1983,
133).

5. Erzbischof Wetter — Friedens-
sicherung als Aufgabe des
Christen

Fiir eine entschiedene Beteiligung katholi-
scher Christen an den privaten und offent-
lichen Diskussionen um den Frieden und
seine politische Sicherung hat sich der Erz-
bischof von Miinchen und Freising, Dr.
Friedrich Wetter, ausgesprochen. In einem
Brief an alle Geistlichen und Mitarbeiter
im pastoralen Dienst seines Erzbistums rief
der Erzbischof dazu auf, im Blick auf die
Abriistungsverhandlungen in Genf in den
kommenden Wochen verstirkt um den
Frieden zu beten sowie das Wort der Deut-
schen Bischofskonferenz zum Frieden in
der Verkiindigung und im Gottesdienst den
Glaubigen nahezubringen. Erzbischof
Wetter wendet sich in seinem Brief gegen
jede Form der Gewaltanwendung und der
Repression in der politischen Auseinander-
setzung um die Friedensfrage und erinnert
die Geistlichen an ihre Verpflichtung, sich
einseitig-politischer Stellungnahmen aus
seelsorgerischen Riicksichten zu enthalten
(RB'm. 39 v. 25. 9. 83, S. 16).

6. Bischof Lettmann — Zur Rea-
genzglasbefruchtung

Bischof Dr. Reinhard Lettmann hilt das
medizinische Verfahren einer Zeugung von
menschlichem Leben im Reagenzglas
ethisch und moraltheologisch fiir bedenk-
lich, da es menschliches Leben aufs Spiel
setze und die Mdglichkeit zu Manipulatio-
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nen erdffne. Dies betonte der Bischof vor
dem Didzesanpastoralrat in Miinster. Eine
extrakorporale Befruchtung hatte kiirzlich
an der Universitit Miinster zu einer
Schwangerschaft gefiihrt. Damit ist Miin-
ster nach Erlangen, Liibeck und Kiel die
vierte bundesdeutsche Universititsklinik,
in der Reagenzglasbefruchtungen vorge-
nommen werden.

Der Bischof duBlerte Verstindnis dafiir,
dall Eltern bei ihrem Wunsch nach einem
Kind ,,auch zu diesem Mittel greifen®. Das
Verfahren sei an der Universitit Miinster
»offensichtlich behutsam und verantwor-
tungsvoll* praktiziert worden. Der Bischof
betonte ferner, daB ein im Reagenzglas ge-
zeugtes Kind auch von Gott gewollt, ge-
liebt und angenommen werde. Das medizi-
nische Verfahren ermdégliche aber auch den
Weg zu einer auBerehelichen Schwanger-
schaft und zu Manipulationen. Deshalb
stelle sich die Frage, ob es tiberhaupt prak-
tiziert werden solle ,,oder besser gar nicht*,
weil ein Mifbrauch moglich sei. Seine Be-
denken richten sich auch gegen das medizi-
nische Verfahren an sich. Wenn zehn bis 20
Befruchtungen im Reagenzglas notig seien,
um eine Schwangerschaft einzuleiten, wer-
de menschliches Leben aufs Spiel gesetzt.
Zwar entwickele sich ein befruchtetes Ei in
der Ehe auch nicht immer zu neuem Le-
ben, doch sei dies ein moraltheologischer
und ethischer Unterschied. Bei einer extra-
korporalen Befruchtung ,wird durch das
Eingreifen des Menschen Leben aufs Spiel
gesetzt” (RB 1. 50 v. 11.12.83, 8. 15).

7. Bischof Moser — Gottesdienst

Der Bischof von Rottenburg-Stuttgart
schreibt u.a.: Gottesdienst ist eine Feier
tiefster Einheit. Schon Paulus warnt davor,
»daB es Spaltungen unter euch gibt, wenn
ihr als Gemeinde zusammenkommt®
(1 Kor 11,18). Besonders im Gottesdienst
mufl erkennbar bleiben, daB ,alle durch
den Glauben S6hne Gottes in Christus Je-
sus® sind. ,,Denn ihr alle, die ihr auf Chri-
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stus getauft seid, habt Christus (als Ge-
wand) angelegt. Es gibt nicht mehr Juden
und Griechen, nicht Sklaven und Freie,
nicht Mann und Frau; denn ihr alle seid
.einer’ in Christus Jesus* (Gal 3,26f.)

Es gelingt nicht immer, diese Einheit im
Gottesdienst zu bewahren iiber die politi-
schen Tagesauscinandersetzungen hinweg,
die eine christliche Gemeinde bis an den
Rand des Zerreifiens fithren konnen. Aber
eben diese Einheit muf} die Aufgabe sein.
Es war ein beeindruckendes Zeichen, als
Papst Johannes Paul II. wihrend des Falk-
land-Krieges argentinische und britische
Bischéfe zu sich nach Rom gerufen hat und
gemeinsam mit ihnen Eucharistie feierte!
Im Gottesdienst miissen sich Christen auch
dann noch mit ihrem Herrn und unterein-
ander eins wissen, wenn es in politischen
Lebens- und Uberlebensfragen zu gegen-
sitzlichen Auffassungen kommt. Bei der
Frage des Friedens angesichts der atoma-
ren Riistung ist dies bereits Realitit gewor-
den. Hier hilft nur Umkehr.

Christlicher Glaube ist nicht unpolitisch,
christlicher Gottesdienst nicht weltlos. Die
Fragen, die die Gemeinde bedringen, diir-
fen nicht aus der liturgischen Feier ausge-
sperrt bleiben. Noch wichtiger aber als un-
sere Losungsversuche bleibt das Vertrau-
en, daB Gott selbst mehr Frieden wirkt und
durch seine Vorsehung erméglicht, als wir
selbst durch unsere Bemithungen erreichen
konnen. In der Eucharistie kann das Anlie-
gen des Friedens ausgesprochen werden in
den Eréffnungsworten, in der Predigt, in
allen Texten, die jeweils neu formuliert
werden kénnen, das heiBt in den Fiirbitten
wie in den Texten zu Schuldbekenntnis und
Kyrie und in der Einleitung zum Friedens-
gebet. Dariiber hinaus gibt es auch andere
personliche und gemeinsame Formen des
Gebets um den Frieden: Gebetsstunden,
Meditationen, Bittandachten, den Rosen-
kranz, Wortgottesdienste, in denen man
Gottes Wort horen und sich davon betref-
fen lassen soll. Auch das , Gotteslob*,
Nr. 789 (2) und (6), bietet Gebete an.



Niemals darf Altar gegen Altar gekehrt
werden, der Gottesdienst der einen gegen
den Gottesdienst der anderen stehen. Es
gibt Berichte, nach denen wihrend des er-
sten Weltkrieges franzosische und deutsche
Gemeinden in ihrer Liturgie jeweils ihre
politischen Interessen eingebracht und
Gott dafiir um seinen Segen gebeten ha-
ben. Angesichts des heutigen Verhiltnisses
dieser Volker zueinander kommt uns das
geradezu als absurd vor. Und doch besteht
heutzutage im eigenen Land und Volk die
Gefahr, ahnliches zu wiederholen. Auch in
der heutigen politischen Auseinanderset-
zung diirfen Gottesdienste nicht zu De-
monstrationen einseitiger Willensbildung
umfunktioniert und verzweckt werden.
Das Wort der deutschen Bischafe ,,Gerech-
tigkeit schafft Frieden* macht im Anschluf}
an die Pastoralkonstitution des Zweiten
Vatikanischen Konzils ,,Gaudium et Spes*
(Nr. 43) deutlich, daB in Fragen des Frie-
dens unterschiedliche Urteile und Wege
denkbar sind. Nicht zur Diskussion stehen
darf allerdings das Ziel: Erhalt und Wie-
derherstellung des Friedens (RB n. 37 v.
1EOREaS S 7))

8. Bischof Miiller - Kirche und

Medien

Der Regensburger Bischof sagte u.a.: Er-
schiitternd fiir uns ist die Emnid-Umfrage,
die im Auftrag der Gewerkschaft der
Rundfunk- und Filmschaffenden durchge-
fishrt wurde und das Ergebnis erbrachte,
daB 40 Prozent der in diesen Medien Titi-
gen konfessionslos sind. DaB dies fiir deren
Medientatigkeit Folgen hat, wissen wir al-
le. Und von daher gesehen ist es sicher be-
rechtigt, daff auch wir darauf dringen, daB
die Kirche ihren Beitrag leistet und jungen
Journalisten  Ausbildungsméglichkeiten
gibt, ihnen Wege offnet, die sie dann spiter
im beruflichen Leben in der Standfestigkeit
des Christen auch unseren Standpunkt als
Kirche wahrnehmen 148t (RB n. 39 v.
25.9.83,5.3).

9. Bischof Stimpfle - Die Heili-
gen

Der Bischof von Augsburg schreibt: Viele
Menschen fragen heute: Wozu brauchen
wir eigentlich noch Heilige und Heiligen-
Feste? Geniigt uns denn nicht der heiligste
dreifaltige Gott und der menschgewordene
Gott Jesus Christus? Und beten wir nicht
im Gloria: . Tu solus Sanctus®, du allein bist
der Heilige?

Ja, im vollen Sinn des Wortes ist letztlich
nur Gott der Heilige. Denn heilig bedeutet
zunéchst einmal das ganz andere, das nicht
Weltliche, eben — das Gottliche. Und heilig
nach der Bibel ist Gott insofern, als er der
unvergleichlich GroBe ist, der sich in der
Geschichte der Menschheit offenbart — ge-
gen alle Gewalten der Finsternis und Siin-
de. So hat schon die Jungfrau und Mutter
Gottes Maria im Magnifikat gebetet: ,,Gro-
Bes hat an mir getan der Michtige, heilig
ist sein Name. Er vollbringt mit seinem
Arm machtvolle Taten. Die Michtigen
stiirzt er von ihrem Thron, die Kleinen
aber, die richtet er auf.“

Wenn wir nun im Apostolischen Credo
trotzdem bekennen: ,,Ich glaube an die Ge-
meinschaft der Heiligen®, dann wollen wir
damit sagen: obwohl diese Heiligen im
Grunde schwache und armselige Menschen
waren, hat sich in ihnen doch wunderbar
und oft in faszinierender Weise durchge-
setzt die GroBe und Macht des Erbarmens
und der Liebe Gottes. In ihnen kdnnen wir
sehen und greifen, was der unendlich gute
Gott mit uns Menschen eigentlich vor hat
und wie er uns alle liebt.

Natiirlich waren die Heiligen zunichst ein-
mal Menschen wir wir alle. Sie freuten sich
tiber Erfolg und Anerkennung, hatten
Sehnsucht nach Freundschaft und Liebe,
konnten lachen und auch andere zum La-
chen bringen, konnten auch weinen vor
Schmerz. Die Heiligen waren selbstver-
stindlich auch Versuchungen ausgesetzt;
sie muBten mitunter durch schwere Krisen
hindurch.
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Aber eines unterscheidet den Heiligen
doch wesentlich von jedem Durchschnitts-
menschen: Der Heilige gibt seine Schuld
vor Gott ehrlich zu und bekehrt sich radi-
kal zu Gott und seinem Evangelium hin.
Der Heilige behilt in seinem Leben ein fei-
nes Gespiir fiir Gott. Er hort immer wieder
Gottes Anruf — und geht! Der Heilige
glaubt unerschiitterbar an die Wirklichkeit
und Wirksamkeit Gottes und tberld3t sich
ohne Vorbehalte Gottes Fihrung. Er
weicht dem Prozel der Heiligung nicht
aus, sondern gibt sich immer mehr in die
Hand Gottes, damit Gott ihn forme nach
seinem Bild und seinem Herzen. Der Heili-
ge ist ein glaubiger und zutiefst liebender
Mensch. Er kreist nicht mehr um das Wohl
und Wehe seiner eigenen Person. Er schaut
wachsam auf das, was seine Mitmenschen
brauchen, und ist bereit, fiir sie ein Leben
hinzugeben, wie der heilige Maximilian
Kolbe es getan hat im KZ zu Auschwitz.

Heilig sind unsere Heiligen, weil in ihrem
Glauben, in ihrer Tapferkeit, in ihrer Giite
aufblitzt und aufleuchtet die GroBe des Er-
barmens und die Macht der unendlichen
Liebe Gottes. Und heilig in diesem Sinn
sind auch wir und die ganze Kirche, wenn
wir uns vom Strom der iiberflieBenden Lie-
be Gottes erfassen lassen und die empfan-
gene Liebe weitergeben an unsere Mitmen-
schen.

Die Heiligen zeigen uns, wozu wir eigent-
lich in dieser Welt berufen sind. Das Konzil
hat feierlich erkldrt, daB alle Christen, egal
welchen Stand und Rang sie einnehmen, zu
einem Leben der ganzen Liebe, zu einem
Leben, das etwas sichtbar machen darf von
der GroBe und Herrlichkeit unseres Got-
tes. Die Heiligen machen uns Mut: Du
kannst ein Heiliger werden! Du muf}t ein
Heiliger werden! — Du sollst wenigstens —
ein Heiliger werden wollen! Denn Gott will
auch in deinem Leben GroBes tun, er, der
Heilige in Ewigkeit (DDKK 20, November
198311 11, 8. .3).
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EUROPAISCHE
BISCHOFSKONFERENZ

Die 13. Vollversammlung des Rates der
Europiischen Bischofskonferenzen (CCEE)
kam erstmals nicht in Rom, sondern in der
kroatischen Hauptstadt Zagreb zusammen
und damit in einem kommunistisch regier-
ten Land. Damit sollte auch ein ,,Zeichen
fiir die Ortskirche in Jugoslawien® gesetzt
und gleichzeitig den dortigen Katholiken
Ermutigung und Unterstiitzung gegeben
werden, denn in Jugoslawien gehorten Ein-
schrinkungen der Religionsfreiheit zur
Tagesordnung, erklirte Prilat Rudolf
Mappes, Vertreter der Deutschen Bi-
schofskonferenz. Wie lebendig trotz man-
gelnder Religionsfreiheit der Glaube in Ju-
goslawien ist, zeigte sich an der Teilnahme
von tber 5000 Jugendlichen an der Eroff-
nungsmesse fiir das Bischofstreffen, die
von Erzbischof Alojzij Sustar von Ljublja-
na (Laibach) gefeiert wurde. Der CCEE ist
ein beratendes, kein beschluBfassendes
Gremium. Im Rahmen des gestellten The-
mas ,.Evangelisation und die Jugend ange-
sichts der Situation im sdkularisierten Eu-
ropa“ wurde die Forderung Papst Johannes
Paul II. nach einer Evangelisierung Euro-
pas auf das Jahr 2000 hin aufgegriffen und
auch das Problem der Evangelisation durch
die Medien erortert. Die publizistischen
Kommissionen der einzelnen Bischofskon-
ferenzen wurden ermdchtigt, ihre Arbeit
im Sinne der Medientagung in Bad Schon-
brunn/Schweiz vom April dieses Jahres
fortzusetzen. Den Ortskirchen wurde da-
bei breitester Spielraum in der Gestaltung
dieser Aufgabe eingerdumt.

Auf ein gemeinsames Friedenspapier einig-
ten sich die Bischofe nicht, auch wenn eini-
ge Bischofskonferenzen dies vorgeschlagen
hatten und die Friedensproblematik ange-
sprochen wurde. Beobachter hielten die
Losung, daB die Ortskirchen in eigener
Verantwortung aus ihrer konkreten Situa-
tion heraus Stellungnahmen zum Frieden
abgeben, angesichts der Ost-West-Proble-



matik fiir glicklicher. Weiteres Ergebnis:
In Vorbereitung auf das im Oktober 1984
stattfindende oOkumenische Treffen zwi-
schen dem CCEE und der Kommission Eu-
ropdischer Kirchen (KEK) in Riva am Gar-
dasee stimmte der CCEE den Arbeitsvor-
schligen der Gemischten Kommission
CCEE/KEK zu, die ein gemeinsames Pa-
pier zum Nicaeno-Konstantinopolitani-
schen Glaubensbekenntnis erarbeitet hat.
Das Konzept der ,Dezentralisierung auf
Rom hin* soll auch kiinftig verfolgt wer-
den. Im néchsten Jahr soll die Bischofsver-
sammlung in Lissabon, in naher Zukunft in
Griechenland stattfinden (KNA).

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

Familienplanung in der Bundes-
republik

Vor 15 Jahren bekriftigte Papst Paul VI.
mit seiner Enzyklika ,,Humanae vitae“ die
kirchliche Ablehnung jeder kiinstlichen
Geburtenregelung und forderte gleichzei-
tig die Wissenschaftler auf, die Moglichkei-
ten der nattrlichen Geburtenregelung zu
studieren und zu einer sicheren Methode
zu entwickeln. Vom vielstimmigen Chor
emporter Kritik an dieser Enzyklika hob
sich seinerzeit eine weltweit beachtete
Stimme ab: die des inzwischen verstorbe-
nen atheistischen Frankfurter Philosophen
Prof. Dr. Max Horkheimer. Mit seinem
Satz ,Die Pille totet die Liebe“ gab er dem
Papst recht. Heute, 15 Jahre danach, hat
sich das Festhalten der Kirche an ihrer
Lehre als richtig, hat sich das Wort Hork-
heimers als ,,prophetisch® erwiesen.

Die ,,Pille” hat den Frauen nicht die erhoff-
te sexuelle Befreiung und Gleichberechti-
gung gebracht, sondern sie mehr denn je
den Minnern ,ausgeliefert.

Nebenwirkungen der ,Pille“ sind allge-
mein bekanntgeworden.

Eine allgemeine Abneigung der Frauen hat
sich entwickelt, die Last der Empféngnisre-
gelung allein zu tragen.

Aus diesen und anderen Griinden lehnen
immer mehr Frauen die kiinstliche Unter-
driickung ihrer Fruchtbarkeit ab.

Gleichzeitig ist es der Wissenschaft gelun-
gen, die natiirliche Familienplanung zu
einer sicheren und deshalb auch mehr und
mehr akzeptierten Alternative weiterzu-
entwickeln. Von der Weltgesundheitsorga-
nisation (WHO) gefordert, ist diese Me-
thode inzwischen in England, Irland, den
USA und einigen Lindern der Dritten
Welt von breiten Kreisen der Bevolkerung
angenommen worden.

Die Wissenschaft gibt heute den Eheleuten
zuverldssige Kriterien an die Hand, um
durch Beobachtung des weiblichen Zyklus’
die Zeiten natiirlicher Fruchtbarkeit und
Unfruchtbarkeit prizise erkennen zu kon-
nen. Dadurch werden sowohl die Vermei-
dung einer Schwangerschaft (durch Ent-
haltsamkeit) als auch die bewuBte Herbei-
fithrung einer Schwangerschaft moglich.
Die inzwischen weite Verbreitung dieser
Methode in verschiedenen Landern hat all-
gemein positive Verdnderungen in der
Partnerschaft verursacht: Gesprichsbereit-
schaft und die gegenseitige Verantwortung
der Partner fiireinander wurden gefordert,
neue Formen der Zirtlichkeit gefunden,
Sexualitdt und Fruchtbarkeit von beiden
Partnern zunchmend als integraler Be-
standteil ihrer Personlichkeit erkannt.

In der Bundesrepublik steht die Verbrei-
tung der natiirlichen Familienplanung noch
am Anfang. Vor drei Jahren beauftragte
die Deutsche Bischofskonferenz eine Ar-
beitsgruppe, Hilfen zur Verbreitung dieser
Methode iiber die Erwachsenenbildung in
den Diozesen zu entwickeln. Die Ergebnis-
se ihrer bisherigen Arbeit, die u.a. unter
Beteiligung der Max-Planck-Gesellschaft
fir Psychiatrie ausgewertet wurden, wird
diese Gruppe auf dem KongreB der Inter-
nationalen Vereinigung zur Forderung des
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Familienlebens vorstellen, der in Hong-
kong stattfindet. U. a. entwickelt die Ar-
beitsgruppe einen Unterrichtsplan, nach
dem im schulischen Biologieunterricht
iiber die natiirliche Familienplanung infor-
miert werden kann.

Ein wichtiges Hindernis fiir die Verbrei-
tung der natiirlichen Familienplanung in
der Bundesrepublik besteht nach Erkennt-
nissen der Arbeitsgruppe darin, daB die
Arzte tiber den Stand der wissenschaftli-
chen Forschung auf internationaler Ebene
meist nur ungeniigend informiert sind. In-
folgedessen werde in kaum einer gynikolo-
gischen Praxis die natiirliche Familienpla-
nung ernsthaft als Alternative zur kiinstli-
schen Empfingnisverhiitung empfohlen.
Die Voraussetzungen dafiir, daB sich dies
andere, seien indes giinstig, weil die natiir-
liche Familienplanung zunehmend auch in
nichtkirchlichen, feministisch oder auch
okologisch orientierten Kreisen Anklang
finde (KNA).

MISSION

1. Missio-Aachen

Wer gut informiert sein will iiber MISSIO
und ihre Geschichte, der kann jetzt die
Neuerscheinung lesen: ,Der lange Weg
nach Ua Pou*“. Der Autor, Dr. Konrad
Siemons, geht den ganzen Werdegang von
MISSIO nach, von der frithesten Kindheit
bis ins hohe... Heute. Den aktuellen
Stand von Personal, Ereignissen und Ge-
riichten erganzt ,MISSIO intern“ stindig
fiir den hauseigenen Gebrauch. Kiirzlich
war z. B. hierin zu lesen, da3 das MISSIO-
Reisebiiro RAPTIM 1982 8601 Einzel- und
65 Gruppenpassagen vermittelt hat, d. h.
pro Arbeitstag fast 40 Reisen. Dazu darf
noch vermerkt werden, daB RAPTIM aus
Zuschiissen, Gewinnanteilen und Zusam-
menarbeit mit anderen RAPTIM-Partnern
fiir Missionsreisen eine Beihilfe von 2,6
Mill. geben konnte und daB auBerdem
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ADVENIAT, MISEREOR, MISSIO und
die deutsche Bischofskonferenz 1982 fir
die Reisen von Urlaubermissionaren einen
ZuschuB gewahrt haben von 2,9 Mill. DM.

2. Studientagungen des DKMR
fiir Urlaubermissionare 1984

12. Juni bis 22. Juni 1984 Kardinal-Dopf-
ner-Haus, Freising; 16. Juli bis 26. Juli
1984 Bonifatiuskloster in Hiinfeld; 3. Sept.
bis 13. Sept. 1984 Exerzitienheim Him-
melspforten, Wiirzburg.

3, Tage der ,offenen Tis beil
MISEREOR und MISSIO

Am 7./8. Juni und am 20./21. Sept. 1984
sind Tage der ,offenen Tiir*, die jeweils
nachmittags um 15.00 Uhr bei MISE-
REOR, Mozartstr. 9, in Aachen beginnen.

4. Biblisch-pastorales Seminar

Seit tiber zehn Jahren veranstaltet das 1933
in Stuttgart gegrindete Katholische Bibel-
werk e.V. die ,,Biblisch-pastoralen Semina-
re fiir Missionare im Heimaturlaub®. Diese
einwochigen Ferienseminare werden von
qualifizierten Fachkriften und promovier-
ten Exegeten des Katholischen Bibelwerks
e.V. im Bildungshaus St. Augustinus in Es-
sen-Heidhausen durchgefiihrt, und zwar in
einem derartigen didaktischen Programm,
daB Ordensschwestern, Ordensbriider und
Ordenspriester aus den Missionsldndern,
die zur Zeit einen Heimaturlaub in der
Bundesrepublik Deutschland verbringen,
daran teilnehmen konnen, ohne tberfor-
dert oder gelangweilt zu sein.

1984 findet das Seminar vom 23. bis 28. Ju-
li im Exerzitienhaus St. Augustin in Essen-
Heidhausen statt und behandelt das The-
ma: .Evangelium® (Frohbotschaft), die
Freude im Neuen Testament. Hauptrefe-
rent ist Pater Dr. Josef Heer MCCJ, Wis-
senschaftlicher Referent des Katholischen
Bibelwerkes e.V., Stuttgart.



STAAT UND KIRCHE

1. Abbruch baulicher Anlagen

Urteil des Oberverwaltungsgerichts fiir das
Land Nordrhein-Westfalen vom 26. Mai
1982 zur Frage des Abbruchs baulicher An-
lagen (hier: Abbruch eines nicht mehr be-
notigten Kirchengebdudes) (11 A 15/80)
(mitgeteilt von der Veroffentlichungskom-
mission des OFVG NW):

Leitsdtze:

1. Der Abbruch baulicher Anlagen ist kein
Vorhaben im Sinne des § 29 BBauG.

2. Das Gebot gerechter Abwégung der von
der Planung beriihrten offentlichen und
privaten Belange gilt — iiber den Anwen-
dungsbereich des § 1 Abs. 7 BBauG hinaus
— entsprechend dem Wesen jeder rechts-
staatlichen Planung allgemein.

3. Das Merkmal ,.Dienen“ in § 391 Abs. 1
Nr. 4 BBauG mufl vom Schutzzweck die-
ser Vorschrift her weit ausgelegt werden.
Der Wunsch einer Kirchengemeinde, ein
nicht mehr benétigtes Kirchengebiude ab-
brechen zu lassen, liBt nicht notwendiger-
weise die ,dienende® Funktion entfallen.
Vielmehr ist in diesen Fillen ausreichend,
daB das kirchliche Bestimmungsrecht iiber
das Gebiude aus pastoralen Griinden auf-
recht erhalten bleiben soll.

4. § 391 Abs. 3 BBauG setzt u. a. die Be-
zeichnung eines Gebietes durch rechtsgiil-
tigen Bebauungsplan oder sonstige Satzung
voraus. Scheitert die ortsrechtliche Festle-
gung an Satzungsméingeln, kann auch kei-
ne Erhaltungspflicht des Bedarfstrigers
entstehen.

2. Finanzierung kirchlicher
Schulen

Urteil des Oberverwaltungsgerichts fir das
Land Nordrhein-Westfalen vom 28. Mai
1982 zur Frage der staatlichen Finanzie-

rung kirchlicher Schulen (5 A 2117/80)
(mitgeteilt von der Veroffentlichungskom-
mission des OVG NW):

Leitsditze:

1. Es steht im Ermessen der Behorde (§ 6
Abs. 4 EFG), ob und in welchem Male sie
dem Schultriger eine hohere als die gesetz-
lich vorgesehene (§ 6 Abs. 1 EFG) Sub-
vention gewahrt und dabei die funktionel-
le, soziale und finanzielle Einbettung der
Schule (Sphére) beriicksichtigt.

2. Kein Schultrdger, auch kein kirchlicher
Triger, kann sich durch Zwischenschaltung
.armer” juristischer Personen einer Be-
riicksichtigung seines Vermogens generell
entziehen; die Bedirftigkeit muf} bei kirch-
lichen Schulen auch in bezug auf ihre Sphé-
re dargetan werden.

3. Den Kirchen ist, wenn sie in kirchlichem
Geist gefiihrte Schulen betreiben lassen
und damit ihr Glaubensgut festigen und
verbreiten sowie ihre Erzichungsziecle er-
reichen wollen, zuzumuten, auch Kirchen-
steuermittel fiir diese selbst gewiihlte kirch-
liche Aufgabe zur Verfligung zu stellen.

4. Art. 8 Abs. 4 S. 3LV gebietet keine vol-
le oder nahezu volle Finanzierung kirchli-
cher Schulen, sondern liBt eine Begren-
zung der Subventionierung und die Be-
riicksichtigung der tatsdchlichen und wirt-
schaftlichen Verhaltnisse im Einzelfall zu.

5. Bei der Prifung der Hilfsbediirftigkeit
im Rahmen des Art. 7 Abs. 4 GG ist iiber
den rechtlichen Schultriger hinaus auf die
tatsdchlichen, wirtschaftlichen und gesell-
schaftlichen Verhéltnisse der Schule ein-
schlieBlich ihres sozialen und Interessen-
hintergrundes abzustellen.

6. Zur ,,Sphire“ einer Privatschule kirchli-
cher Ausprigung gehort die Kirche in der
ganzen Vielfalt ihrer Institutionen. Dem-
gemiB sind grundsitzlich die Vermogeén al-
ler kirchlichen Institutionen zu beriicksich-
tigen, die an dem Fortbestehen der Schule
interessiert sind.
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7. Kirchenautonomie und Kirchensteuer-
freiheit (Art. 140 GG i.V.m. Art. 137
WRYV) stehen dem Verlangen nach Offen-
legung der Hilfsbediirftigkeit im Rahmen
der Sphére nicht entgegen. Damit greift
der Staat nicht in die Kirchenhoheit ein,
insbesondere macht er keinen Leistungsan-
spruch gegen die Kirche geltend. Er be-
grenzt lediglich seine eigene Subvention
und zeigt den Weg auf, auf dem er sie zu
erweitern gewillt ist.

3. Vorbehalt gegen Lehramts-
bewerber

Urteil des Verwaltungsgerichis Freiburg
vom 18. Aug. 1981 tber den Vorbehalt
eines kath. Lehramisbewerbers, dal} seine
Pflichten als Beamter mit seinen religidsen
Uberzeugungen vereinbar sein miissen
(6 K 64/81) (abgedruckt in AfkKR 150
[1981] 593-596): rechtskriiftig durch Riick-
nahme der Berufung (NJW 35 [1982]
2464).

4, Sorgerecht fiir Kinder

Beschlull des Amusgerichts Solingen vom
29. Mirz 1982 iiber die Frage der Sorge-
rechtsentscheidungen betreffend dgyptisch-
muslimische Kinder durch ein deutsches
Familiengericht (16 F 1000/80) (Fam RZ
29 [1982] 738f.):

Leitsdtze:

1. Fir Entscheidungen tber die elterliche
Sorge fiir agyptische, als Muslime geltende
Kinder sind deutsche Familiengerichte
nach Art. I MSA (Aufenthaltszustiandig-
keit) nur dann international zustindig,
wenn die Anwendung dgyptisch-islami-
schen Rechts wegen besonders gelagerter
Umstédnde der deutschen Rechtsordnung
eklatant widerspricht.

2. Wenn die Mutter Christin ist, die Kinder
und der Vater aber Muslime sind, gilt mus-
limisches Recht, da nicht-muslimisches re-
ligioses Recht nur anzuwenden ist, wenn
alle Beteiligten denselben (nicht-muslimi-
schen) Religionen angehoren.
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5. Protokollierung mindlicher

Prifungen

Urteil des Bayer. Verwaltungsgerichtshofs
vom 8. Miérz 1982 zur Protokollierungs-
und Begriindungspflicht bei miindlichen
Priifungen nach den §§ 34ff. BBiG (22 B
81 A. 2570) (Bayer. Verwaltungsbl. 113
[1982] 404-406):

Leitsdtze:

1. Zur Protokollierungs- und Begriin-
dungspflicht bei miindlichen Priifungen
nach den §§ 34ff. BBiG.

2. § 36 BBiG rdumt dem PriifungsausschuB
der zustdndigen Stelle eine Beurteilungser-
méchtigung ein, die auch von der Wider-
spruchsbehorde nur in demselben Umfang
wie durch das Gericht nachgepriift werden
kann.

6. Entlassung aus Ersatzschule

Beschlu3 des Bayer. Verwaltungsgerichis-
hofs vom 28. Jan. 1982 zur Unzulissigkeit
des Verwaltungsrechtswegs bei Entlassung
aus staatlich anerkannter Ersatzschule
(7 CE 81 A. 2144) (Bayer. Verwaltungsbl.
113 [1982] 408f.; NJW 35 [1982] 2789):

Leitsatz:

Die Beendigung des Privatschulverhéltnis-
ses an einer staatlich anerkannten Privat-
schule (hier: Realschule, disziplinire
Griinde) durch die Schule ist in Bayern
kein dem offentlichen Recht unterliegen-
der Vorgang. Fiir die Gewihrung von
Rechtsschutz hiergegen ist der Rechtsweg
zu den Verwaltungsgerichten nicht gege-
ben.

7. Ausstattung der Hochschul-
lehrer

Urteil des Verwaltungsgerichtshofs von Ba-
den-Wiirttemberg vom 29. Jan. 1982 zum
Recht der Hochschullehrer auf angemesse-
ne Ausstattung (9 S 549/80) (Deutsches
Verwaltungsbl. 97 [1982] 454-457):



Leitsdtze:

1. Ein berechtigtes Interesse an der Fest-
stellung der Rechtswidrigkeit des mit zulas-
siger Anfechtungsklage angefochtenen
Verwaltungsakts ist immer dann gegeben,
wenn die Rechtswidrigkeit des Verwal-
tungsakts zu den tatbestandsméfigen Vor-
aussetzungen zéhlt, die zur Geltendma-
chung eines Folgenbeseitigungsanspruchs
herangezogen werden konnen.

2. Aus Art. 5 Abs. 3 Satz 1 GG folgt fir
den Hochschullehrer zunéchst ein An-
spruch auf Mindestausstattung, ndmlich
ein subjektives Recht, bei der Verteilung
der vorhandenen Stellen und Mittel nicht
von jeder nennenswerten Ausstattung ent-
bloBt und damit seiner wissenschaftlichen
Arbeitsmoglichkeiten beraubt zu werden;
dariiber hinaus ldBt sich aus Art. 5 Abs. 3
Satz 1 i.V. mit Art. 3 Abs. 1 GG nur ein
Recht des Hochschullehrers auf angemes-
sene Beriicksichtigung bei der Verteilung
der aus dem Staatshaushalt zur Verfiigung
gestellten Mittel, nicht dagegen ein an dem
selbst eingeschitzten Bedarf des Hoch-
schullehrers orientierter Anspruch auf eine
Grundausstattung herleiten (im Anschlufd
an BVerGE 52, 339; BVerfGE 43, 232; 54,
363).

3. Die Zuordnung eines wissenschafltichen
Assistenten gehort nicht schon allgemein
zur Mindestausstattung des Hochschulleh-
rers. Bei der Priifung, ob der Hochschul-
lehrer bei der Verteilung der Assistenten-
stellen im Vergleich zu anderen Hochschul-
lehrern angemessen beriicksichtigt worden
ist, ist auf die Verhiltnisse der statusrecht-
lich vergleichbaren Hochschullehrer der-
selben Fakultit abzustellen. Vergleichskri-
terium ist im Bereich der Lehre die Beteili-
gung der zu vergleichenden Hochschulleh-
rer am vorgeschriebenen, auch kapazitats-
rechtlich beriicksichtigungsfihigen Lehr-
aufwand (Pflichtlehrveranstaltungen). Nur
insoweit unterliegen die auf die Ausstat-
tung des Hochschullehrers bezogenen,
nicht auf Ausstattungszusagen beruhenden
Verteilungsentscheidungen der Universitat

voller gerichtlicher Nachpriifung. Im iibri-
gen steht den zustindigen Organen der
Universitédt ein gerichtlich nicht volliiber-
priifbarer Beurteilungs- und Ermessens-
spielraum zu.

8. Friedhofsrecht

Normenkontroll-Urteil des Bayer. Verwal-
tungsgerichtshofs vom 9. Sept. 1981 zur
Zulassung gewerblicher Titigkeit auf ge-
meindlichem Friedhof (81 IV 78) (Bayer.
Verwaltungsbl. 113 [1982] 594-597).

Leitsditze:

1. Bestimmt die Gemeinde durch Satzung,
daB fiir die Austibung gewerblicher Téatig-
keit auf dem Friedhof ein ,,Berechtigungs-
schein® erforderlich ist, so miissen die Vor-
aussetzungen durch den Friedhofszweck
gerechtfertigt sein und diirfen die Gewer-
betreibenden nicht unverhiltnismaBig be-
lasten.

2. Zur Befristung eines solchen Berechti-
gungsscheins und zur Erhebung einer Ver-
waltungsgebiihr fiir seine Ausstellung.

3. Zur Zulassigkeit eines . faktischen Be-
nutzungszwangs™ beziiglich der Beschrif-
tung von VerschluBiplatten fiir Urnenni-
schen an Nischenmauern und beziiglich
durch die Gemeinde bereitgestellter Fun-
damentbénder (Streifenfundamente) fiir
Grabsteine sowie zur Erhebung von Benut-
zungsgebiihren hierfiir.

4. Die Gemeinde kann die Grabmalgeneh-
migungsgebiihr als Wertgebtihr ausgestal-
ten. Zur Hohe einer solchen Gebiihr.

PERSONALNACHRICHTEN

1. Neue Ordensobere

Pater Egon Farber MSF (46) wurde zum
neuen Generalobern der Missionare von
der Heiligen Familie gewihlt. Die Mis-
sionsgesellschaft wurde im Jahre 1895 ge-
griindet und zdhlt derzeit 1047 Mitglieder.
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Am 10./11. Oktober 1983 hat das Provinz-
kapitel der Deutschen Provinz der Missio-
nare vom Kostbaren Blut Pater Josef
Epping CPPS zum neuen Provinzial ge-
wihlt. Er ist Nachfolger von Pater Anton
Loipfinger CPPS, der auf dem General-
kapitel der Missionare vom Kostbaren Blut
zum Generalsuperior gewihlt worden ist.
Die Missiondre vom Kostbaren Blut wur-
den im Jahre 1815 gegriindet und zéhlen
derzeit 729 Mitglieder.

Das Generalkapitel der Pallottiner hat Pa-
ter Dr. Martin Juritsch SAC zum neuen
Generalsuperior der Gesellschaft vom Ka-
tholischen Apostolat gewihlt. Pater Ju-
ritsch war seit 1972 Provinzial der Stiddeut-
schen Pallottinerprovinz. Die Gesellschaft
vom Katholischen Apostolat wurde im Jah-
re 1835 gegriindet und zihlt derzeit 2178
Mitglieder.

Das Kapitel der Bayerischen Provinz der
Barmherzigen Briider wihlte Frater Bern-
hard Binder zum neuen Provinzoberen
(RB 40 v. 2.10.83, S. 29).

Das Generalkapitel der Barmherzigen
Briider von Maria-Hilf tagte im November
in Rom, der Casa Domitilla. Dabei wihl-
ten die Generalkapitulare Bruder Wolf-
gang Widmann (Trier) zum Generalobe-
ren ihrer Briidergemeinschaft. Ferner wur-
den in die Generalleitung der Briiderge-
meinschaft gewdhlt: ~ Bruder Benno
Kretschmer zum Generalassistenten und
Stellvertreter des Generaloberen und Bru-
der Justus Hinder (beide Trier) zum Gene-
ralassistenten und Generalsekretir. Zum
Generalokonom wurde Bruder Bernward
Elsner (Trier) gewahlt. Die Kongregation
der Barmherzigen Briider hat Niederlas-
sungen in verschiedenen Lindern Europas
sowie in Brasilien und Malaysia.

Pater John Malley O.Carm. (53), Psycho-
loge und ehemaliger Provinzial der nord-
amerikanischen Ordensprovinz der Be-
schuhten Karmeliter, wurde zum neuen
Generalprior des Ordens gewahlt. Der Or-
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den, der sein Entstehen auf den Propheten
Elias zuriickfiihrt, zdhlt 1989 Mitglieder.

Schwester Immacolata Nihoul aus Argen-
tinien wurde zur neuen Generaloberin der
Missionsschwestern des hl. Peter Claver
gewihlt. Unter den vier neugewahlten Ge-
neralritinnen befindet sich die deutsche
Schwester Maria Cicilia Mair.

2. Berufung in die Hierarchie

Der Heilige Vater ernannte Pater Jan
Schotte CICM zum Tit.-Bischof von Silli
und Vizeprasidenten des Péapstlichen Rates
»lustitia et Pax®.

Der Prilat von Trondheim mit dem Recht
der Nachfolge fiir Oslo, Gerhard
Schwenzer SSCC, wurde zum Bischof
von Oslo ernannt (L’Osservatore Romano
n. 274 v. 27.11. 83).

3. Berufungen und Ernennungen

Zum Vizeprasidenten der Union der Gene-
ralobern wurde am 28. November 1983
Abtprimas Dr. Viktor Dammertz OSB
gewihlt.

Als neuer Vertreter der ,,Mdnche* wurde
der Generalabt der Trappisten, Ambrose
Southey, in den Rat der USG und in den
Rat der ,,16* gewihlt.

Kardinal Joseph Ratzinger, Prifekt der
Kongregation fiir die Glaubenslehre, wur-
de von Papst Johannes Paul II. zum Mit-
glied des Obersten kirchlichen Gerichtsho-
fes der Apostolischen Signatur und zum
Mitglied der Kongregation fiir die mit Rom
unierten orientalischen Kirchen ernannt
(KNA).

P. Pietro Chiocchetta MCCJ (63) wur-
de zum neuen Rektor der Pipstlichen Uni-
versitdt Urbaniana ernannt (KNA).

Pater Dr. Karl Miiller SVD (65), Mis-
sionswissenschaftler, wurde zum Direktor
des Anthropos-Institutes in St. Augustin
bei Bonn ernannt (KNA).



Zu Konsultoren der Papstlichen Kommis-
sion fiir die Pastoral am Menschen unter-
wegs wurden u. a. ernannt: Laurindo
Guizzardi C.S., Bischof von Bagé (Bra-
silien); P. Jean Beyer SI; Graziano Tas-
sello C.S.; Silvano Tomasi C.S.; Eltin
Daly OFMCap. (AAS 75, 1983, 786).

Zu Relatoren bei der Kongregation fiir die
Heiligsprechungen wurden ernannt: P.
Yvon Beaudoin OMI; P. Ambrosius
EBler OP; P. Kurt Peter Gumpel SI;
P. Valentino Macca OCD; Don Frances-
co Moccia SAC (AAS 75, 1983, 866).

Zu Konsultoren der Kongregation fiir die
Glaubenslehre wurden ernannt: P. Prosper
Grech OSA; P. Jesus Castellano Cer-
vera OCD; P. Ignace de la Potterie SJ
(AAS 75, 1983, 866).

Als Konsultoren fiir die Kongregation
fiir die Glaubenslehre wurden fiir weitere
fiinf Jahre in ihrem Amt bestatigt: Lucas
Moreira Neves OP, Tit.-Erzbischof von
Feradi Maius und Sekretdar der Bischofs-
kongregation; Augustin Mayer OSB,
Tit.-Erzbischof von Satryanum und Sekre-
tir der Kongregation fiir die Orden und Sa-
kularinstitute; P. Jan Visser C.Ss.R.; P.
Benoit Duroux OP; P. Marcelino Zalba
SJ; P. Umberto Betti OFM (AAS 75,
1983, 866).

Kardinal Mario Luigi Ciappi OP wurde
vom Papst zum Mitglied des Obersten
kirchlichen Gerichtshofes der Apostoli-
schen Signatur ernannt (L’Osservatore Ro-
mano n. 280 v. 4.12.83).

Zu Mitgliedern der Kongregation fir die
Orientalischen Kirchen wurden u. a. er-
nannt: Benedict Varghese Mar Gregorios
Thangalathil O.L.C., Syromalankari-
scher Metropolit von Trivandrum; Metodio
Dimitrow Stratiew AA, Apostolischer
Exarch von Sofia; Egidio Sampieri
OFM, Tit.-Bischof von Ida in Mauretania
und Apostolischer Vikar in Alexandrien,
Heliopolis und Port Said (Agypten) (L'Os-
servatore Romano n. 280 v. 4.12.83).

4. Auszeichnung

Hans Martensen SJ, Bischof von Kopen-
hagen, erhielt die Ehrendoktorwiirde der
Katholisch-Theologischen Fakultit der
Rheinischen Wilhelm-Universitit in Bonn
(KNA).

5. Heimgang

Am 20. November 1983 starb in Diisseldorf
Pater Urban Plotzke OP. Der Verstorbe-
ne stand im 77. Lebensjahr und im 52. sei-
nes Priestertums. Seit November 1950 bis
zu seinem Tod war er Domprediger in Kéln.

Im Alter von 89 Jahren starb am 20. No-
vember 1983 in Wien die aus Ebersberg
(Miinchen-Freising) stammende Schwester
Pasqualina Lehnert, die Eugenio Pacelli
als Nuntius und als Papst 41 Jahre lang bis
zu seinem Tod den Haushalt fiihrte, In
Rom war sie danach zunéchst Oberin des
von ihrer Ordensgemeinschaft betreuten
amerikanischen Kollegs, um dann in einem
von ihr gegriindeten Seniorenheim ihren
Lebensabend zu verbringen (MKKZ vom
2783 S A8,

Am 27. November 1983 wurde in Bonn
Frau Dr. Maria Alberta Liicker im Alter
von 76 Jahren von Gott heimgerufen. Frau
Dr. Licker gehorte als Leiterin des Au-
Benamtes des ZdK 1953 zu den ersten Mit-
gliedern des Katholischen Missionsrates
und war von 1955 an als nationale Prisi-
dentin des Gral in Deutschland fast 15 Jah-
re Mitglied des Erweiterten Vorstandes des
Missionsrates.

Seit 1970 widmete sich Frau Dr. Liicker
vor allem den internationalen Aufgaben
des Gral und griindete die ,International
Teams* e.V. Bonn, die sie seit 1972 im
DKMR vertrat. Von hier aus arbeitete sie
fiir die ,,Weltkonferenz der Religionen fiir
den Frieden”, deren Sekretariat sie fiir
Deutschland leitete und deren Vizeprési-
dentin sie bis zu ihrem Tode war.

R.I'E:
Joseph Pfab
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Neue Biicher

Bericht

Paulus als Theologe und sein EinfluB in der friithen Kirche

Neue Biicher zur paulinischen Theologie und ihrer Wirkungsgeschichte
vorgestellt von Heinz Giesen CSSR, Hennef (Sieg)

ZiTheal

5. Ulrich Wilckens? hat mit dem dritten Teilband seinen Kommentar zum Romerbrief
abgeschlossen. Den ersten und zweiten Teilband haben wir bereits vorgestellt (OK 21
[1980] 225f. und 23 [1982] 102). In bewihrter Weise werden Rom 12-16 ausgelegt und da-
durch dem Leser erschlossen. In einem Exkurs tber die Wirkungsgeschichte von
Roém 13,1-7 zeigt der Kommentator, welchen Einflufl diese Verse auf die Lehre tiber den
Staat gehabt haben und noch immer haben. Dal3 hier nicht nur exegetische Literatur, son-
dern auch Quellen aus der Rechts- und Sozialgeschichte zu berticksichtigen sind, liegt auf
der Hand. Besonders breit wird dabei die Staatslehre der Reformatoren und der katholi-
schen Theologie dargestellt. Der Leser erhilt einen iibersichtlichen Uberblick iiber die
Fragen, die sich in bezug auf den Staat, seine Autoritiit, seine Biirger und auf die Bezie-
hung von Staat zur Kirche ergeben haben bzw. ergeben. DaB es bei der Exegese von
Rom 13,1-7 immer wieder eine Wechselbeziehung zwischen den vorgegebenen Verhilt-
nissen bzw. den vertretenen Theorien und dem Text selbst gegeben hat, wird dem Leser
deutlich vor Augen gefiihrt.

In einem zweiten Exkurs fragt Wilckens danach, wer die ,,Starken” und ,,Schwachen® in
Rom seien (Rém 14,1-15,13). Dabei vertritt er die iiberzeugende These, daB die ,.Schwa-
chen® in Rom wohl solche Christen waren, die sich scheuten, Fleisch zu essen, da es ja in
irgendeiner Weise mit heidnischen Opferhandlungen in Zusammenhang gewesen sein
konnte. Bei der Beobachtung bestimmter Tage lasse sich am ehesten an den Sabbat und an
Fasttage denken. Beide, die Askese wie die Beobachtung der Tage aber sind jiidischen
Ursprungs, weshalb gnostischer EinfluB nicht anzunehmen ist. Auf dem Hintergrund die-
ser These versteht man dann auch, daB die ,,Schwachen® die ,,Starken* wegen der Verlet-
zung von Geboten verurteilten und die ,,Starken®, die sich von der christlichen Lehre von
solchen Gesetzesvorschriften befreit wuBten, die ,,Schwachen® verachteten (14,3). Diese
Interpretation der ,.Schwachen“ und der ,Starken” in Rom riickt sie in die Nahe der
»otarken* nach 1 Kor 8-10, auch wenn sich die genannten Gruppen im einzelnen unter-
scheiden.

Der Kommentar schlieBt ab mit einem Stichwortregister und mit einem Stellenregister,
das sich jeweils auf alle Teilbéinde bezieht. Auf diese Weise wird der Zugang zu den im
Kommentar behandelten Themen und Bibelstellen erheblich erleichtert. Mit seinem
Kommentar zum Romerbrief hat U. Wilckens der Exegese einen groBen Dienst getan.

5 WILCKENS, Ulrich: Der Brief an die Romer 12-16. Reihe: Evangelisch-katholischer
Kommentar zum Neuen Testament, Bd. VI/3. Ziirich, Einsiedeln, Kéln 1982: Benziger
Verlag i. G. m. d. Neukirchener Verlag, Neukirchen. 160 S., kt., DM 36,80.
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6. In den deuteropaulinischen Briefen spiegelt sich der groBe EinfluB des Paulus auf die
frithe Christenheit in positiver Weise wider. Zu diesem Schrifttum gehort auch der Ephe-
serbrief (= Eph). Rudolf Schnackenburg® bestimmt in seinem Kommentar die lite-
rarische Form dieses durch und durch von der Ekklesiologie her geprigten Schreibens als
,.einen theologisch fundierten, pastoral ausgerichteten Brief*. Der Verf. des Briefes kann
aus wortstatistischen, stilistischen, vor allem aber theologischen Griinden nicht Paulus
sein. . Kirche® wird hier anders als bei Paulus immer als GesamtgroBe verstanden. Die
Apostel und Propheten sind nach Eph 2,20 Fundament der Kirche, gehéren also schon
der Vergangenheit an; Christus gilt als der Eckstein der Kirche. Eine Auslegung des Eph
muB nach allem davon ausgehen, dal der Brief nicht zu den echten paulinischen Briefen
zihlt. Die Empfinger lassen sich nicht mehr identifizieren. Der Eph ist am ehesten als
Rundschreiben zu verstehen, in dem urspriinglich die Adressenangabe fehlte. Die Pseu-
donymitit des Eph wird durch sein Verhaltnis zum Kolosserbrief (= Kol) bestitigt. Denn
es ist deutlich, daB der Verf. den Kol gekannt hat, an den es immer wieder Anklinge gibt.
Dabei kommt es allerdings zu erheblichen Akzentverschiebungen, die sich theologisch in
der Wende von der Christologie zur Ekklesiologie und in der Paraklese im Wechsel von
der Forderung, einen himmlischen Wandel auf Erden zu fithren, zu einer Konfrontation
mit der nichtchristlichen Umwelt, zeigen. Bei all dem gibt der Verf. jedoch die theozentri-
sche und christologische Sicht nicht auf.

Der Eph wurde um 90 n. Chr. geschrieben. Der Brief 1Bt zwei Grundtendenzen erken-
nen: die Einheit der Kirche soll eingescharft und die aus der Berufung Gottes kommende
Verptlichtung zu einem christlichen Lebenwandel im Kontrast zur christlichen Umwelt
unterstrichen werden. Nach Eph 4,11 146t sich eine Fihrungskrise vermuten, die ihren
Grund im Ubergang von der apostolischen zur nachapostolischen Zeit hat. Indizien wei-
sen darauf hin, daB der Verf. ein hellenistisch gebildeter Judenchrist ist. Innerkirchlich
liegt dem Verf. daran, Paulus als Garanten der apostolischen Zeit herauszustellen (3,1—
13). In Anlehnung an Paulus entwickelt er allerdings seine eigene Theologie. Seine her-
vorragende theologische Leistung war ihm offenbar nur méglich, weil er als Lehrer der
Gemeinde titig war. Wenn er sich nicht vorstellt, liegt das nicht an seinem mangelnden
Selbstbewultsein, sondern daran, daB er sich als Tradent und Interpret der paulinischen
Tradition weill und zugleich die Autoritit des Apostels in Anspruch nehmen will.

In einem Exkurs legt Schnackenburg die Sicht der Kirche im Eph dar. Sie ist durchweg als
Gesamtgrofe verstanden. Das gilt dann selbstverstindlich auch fiir die Symbole, die der
Verf. fiir die Kirche verwendet. Im einzelnen bespricht der Kommentator die Aussagen,
die von der Kirche als Bau sprechen, die sie als den ,,neuen Menschen* bzw. als ,.den voll-
kommenen Mann® charakterisieren und die sie als Braut und Ehefrau Christi bezeichnen.
Von besonderer Bedeutung ist anerkanntermaBen das Bild von der Kirche als dem Leib
Christi, insofern sich gerade hier die Akzentverschiebung von Paulus iiber den Kol zum
Eph beobachten lafit. Schnackenburg behandelt im Zusammenhang mit der Erkldrung der
Symbole fiir die Kirche auch religionsgeschichtliche und traditionsgeschichtliche Fragen,
die er als hilfreich fiir ihr Verstindnis hilt, wenngleich letztlich die Zusammenhinge, in
denen die Symbole im Eph verwendet werden, entscheidend fiir ihren Sinn sind. Gnosti-
scher Einfluf 1468t sich nie beobachten, dagegen sind jiidische Einfliisse erkennbar, die al-
lerdings wiederum eine Sinnverschiebung in ihrem christlichen Kontext erhalten. Schwie-

6 SCHNACKENBURG, Rudolf: Der Brief an die Epheser. Reihe: Evangelisch-katholi-
scher Kommentar zum Neuen Testament, Bd. X. Ziirich, Einsiedeln, Kéln 1982: Benzi-
ger Verlag i. Gem. m. d. Neukirchener Verlag, Neukirchen. 363 S., kt., DM 59 —.
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riger noch als die symbolhaften Aussagen iiber die Kirche ist die Redeweise von der Kir-
che als der Fiille Christi. Innerhalb des Herrschaftsbereiches Christi, der das All umfaBt,
ist die Kirche seine Fiille, d. h. der Raum, der von Gottes Heils- und Segenskriften erfiillt
ist. Aus diesem Versténdnis ergibt sich u. a., dal Kirche und Welt keine getrennten Berei-
che sind. AbschlieBend sucht Schnackenburg die Bedeutung der Kirchenkonzeption des
Eph auch fir die heutige Zeit aufzuzeigen.

Entsprechend einem Schwerpunkt der Kommentarreihe beschreibt Schnackenburg die
Wirkungsgeschichte von Aussagen des Eph, wie sie sich vor allem seit der Reformations-
zeit zeigt. Dabei beschrankt er sich auf die thematischen Schwerpunkte der Pridestina-
tion, der Anakephalaiosis, der Gegenwart Christi in den Glaubenden und der Theologie
der Kirche, wobei das Verhiiltnis zum Judentum ebenso zur Sprache kommt wie die Am-
terfrage. Ethische Fragen beschlieBen den wirkungsgeschichtlichen Uberblick. Die Uber-
sicht tiber die im Kommentar behandelten Fragen zeigt bereits, welche Hilfe er fir das
Verstindnis des Eph bietet. Den Einzelnachweis fiir die Zusammenschau der Theologie
des Briefes muf natiirlich die Einzelerkldarung erbringen, die in der in den ,,Evangelisch-
Katholischen-Kommentar* bewihrten Weise in der Abfolge von Ubersetzung, Analyse
und Zusammenfassung geschieht. Zu den Einzelabschnitten wird auch die einschlégige Li-
teratur angegeben, die die zu Beginn angegebene Literaturliste noch erginzt. Hilfreich ist
auch das knappe Sachregister und das Register wichtiger Bibelstellen auBerhalb des Kol
und Eph.

7. Paulus hatte schon zu seinen Lebzeiten Gegner; Antipaulinismus gab es aber auch in
nachapostolischer Zeit. Diesem Phédnomen geht Gerd Liidemann’ im zweiten Band
seiner Paulustrilogie (zum 1. Band vgl. OrdKor 22 [1981] 351f.) nach. In kritischer Be-
sprechung der Geschichte der Erforschung des Judenchristentums seit F. C. Baur versteht
er unter Judenchristentum jene Gruppen, die eine Gesetzesobservanz ausiibten. Damit ist
nicht notwendig ein Antipaulinismus verbunden. Der Verf. beschriankt sich auf solche
Texte, die eindeutig antipaulinische Tendenzen aufweisen. Bei der Durchfithrung der
Analysen sind jeweils vier Fragen zu kldren: ,,a) Warum liegt Antipaulinismus vor? b)
Welches Verhiltnis hat er zur Theologie seiner Trager? c) Ist er judenchristlich? d) Wie
ldBt er sich historisch verstidndlich machen?“ (57). SchlieBlich ist zu fragen, ob die antipau-
linischen Phanomene einen genetischen Zusammenhang haben.

Im ersten Hauptteil behandelt Liidemann zunéchst den Antipaulinismus auf der Jerusale-
mer Konferenz. Die ,falschen Briider« (Gal 2) hatten wohl auch nach der Vereinbarung
in Jerusalem fiir die Beschneidung der Heidenchristen gekdmpft. Die Einigungsformel,
wonach das Missionsfeld aufgeteilt wird (Gal 2,9), berge einen potentiellen Antipaulinis-
mus in sich, da sie gegen eine Missionierung von Juden und Heiden durch Paulus verwen-
det werden konnte. Auch die Nichterwahnung des Apostolats Pauli habe Antipaulinismus
gefordert. Der Antiochenische Zwischenfall lasse erkennen, daf Jakobus direkt am Anti-
paulinismus beteiligt gewesen sei. Als Paulus nach Jerusalem kam, habe er die Helleni-
sten, die vor allem wegen ihrer Gesetzeskritik die Stadt verlassen hatten, nicht mehr ange-
troffen. Auch der Zwolferkreis diirfte damals nicht mehr existiert haben. Ein entscheiden-
der Einschnitt in der Jerusalemer Gemeinde sei der Weggang des Petrus gewesen
(Apg 12), da nun Jakobus die entscheidende Autoritat der Urgemeinde wurde. Aus

7 LUDEMANN, Gerd: Paulus, der Heidenapostel. Bd. 1I: Antipaulinismus im frithen
Christentum. Reihe: Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Te-
staments, Bd. 130. Gottingen 1983: Vandenhoeck & Ruprecht. 322 S., Ln., DM 82—
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Apg 21 schlieBt Liidemann, die Jerusalemer hitten die Kollekte der paulinischen Ge-
meinden nicht angenommen, da der Text — anders als zu erwarten wire — nichts tiber die
Kollekte sagt. Die Gemeinde zu Jerusalem habe sich nicht vom Judentum gelost und sei in
Solidaritét mit den Juden im Jiidischen Krieg umgekommen.

Antipaulinismus gibt es auch in den paulinischen Gemeinden. Nach 1 Kor 9,1-18 und
15,1-11 wird Paulus das Apostolat streitig gemacht, wenngleich mit unterschiedlichen Ar-
gumenten. Tridger des Antipaulinismus in Korinth scheine die Kephaspartei gewesen zu
sein. Die Gegnerschaft gegen Paulus duBlert sich nach 2 Kor in dem Vorwurf, es mangle
ihm an Pneumatikertum. Traditionsgeschichtlich lasse sich zeigen, dal der Antipaulinis-
mus in Korinth eine enge Beziehung zur Jerusalemer Konferenz gehabt habe.

In Galatien lautete der gravierendste Vorwurf gegen Paulus, sein Apostolat sei von den
Jerusalemer Autoritdten nicht anerkannt worden, da dies ja der Tatsache entsprochen
habe.

Aufgrund der Einzelanalysen kommt Liidemann zu dem sicheren Ergebnis, die Antipauli-
ner in Galatien und Korinth seien nur auf dem Hintergrund der Jerusalemer Konferenz zu
verstehen. Dem lieBen sich auch die Informationen aus Phil und Rém einordnen. Die an-
tipaulinische Front der fiinfziger Jahre habe theologisch im Widerspruch eines nomistisch
orientierten Christentums gegen das christologisch fundierte Christentum des Paulus be-
standen.

Der zweite Hauptteil des Buches behandelt den Antipaulinismus in nachneutestamentli-
cher Zeit. Die Untersuchung der durch Hegesipp und Julius Africanus bearbeiteten Tradi-
tionen tiber die Desposynoi (= Verwandte Jesu) fiihrt zur Hypothese, daf diese bereits
Paulus ablehnten, als sie nach Kokabe kamen und sich dort den Ebioniten anschlossen.

Antipaulinisch waren auch die Elkaisiten, wie Origenes eindeutig bezeugt. Diese Sekte sei
als Fortbildung des Judenchristentums anzusehen. Im Jak und 1 Clem spiegle sich kein
Antipaulinismus, da kein prinzipieller Gegensatz zu Paulus festzustellen sei.

Die von Justin beschriebenen Judenchristen lassen zwar keinen Antipaulinismus erken-
nen, woraus allerdings nicht zu schlieBen sei, da er ihnen fehlte, da sein Verschweigen
auf die Tendenz Justins zurtickgehe. Aus Hegesipps Schriften ergibt sich, daB der Anti-
paulinismus nicht zum festen Bestand seiner Theologie gehdrt. Wenn er gegen die Aussa-
ge von 1 Kor 2,9 polemisiert, geschieht das im Zusammenhang seiner Kritik an einem
gnostischen Paulusverstdndnis. In den pseudoklementischen Schriften ist der Antipauli-
nismus getrennt in den griechischen Homilien (H), den (urspriinglich griechischen) von
Rufin ins Lateinische iibersetzten Recognitionen (R) und in den syrischen Klementinen zu
untersuchen. Hier sind zunachst literarkritische und traditionsgeschichtliche Fragen zu 16-
sen. In der R I-Quelle sollen Teile der Apostelgeschichte korrigiert werden: Wenn Jako-
bus nicht alle Jerusalemer Juden zum Christentum bekehrt habe, sei das Paulus schuld,
lautet der Vorwurf. Das ist um so erstaunlicher, da Paulus als strenger Judenchrist charak-
terisiert wird, wihrend Jakobus einen gesetzesfreien Universalismus vertritt. Die theolo-
gische Einstellung des Verf. ist somit eindeutig gesetzeskritisch. In diesem Fall wie in der
Anabathmoi Jakobou-Quelle kann man von einem vulgiren Antipaulinismus sprechen,
dem es allein um Polemik, nicht um Auseinandersetzung geht. Die Homilien sprechen
Paulus jegliche Legitimation ab, da er nicht vom historischen Jesus unterrichtet worden
sei. Durch die Vision sei er nicht zum Freund, sondern zum Feind Christi geworden. Er
verdrehe die petrinische Position und damit das wahre Evangelium, indem er die Auflo-
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sung des Gesetzes lehre. Literarisch-traditionsgeschichtlich lassen die Homilien Verbin-
dung mit den elkesaitischen Uberlieferungen erkennen. Die Triger der judenchristlichen
Theologie der Pseudoklementinen sind im Unterschied zu den konkreten Gegnern des hi-
storischen Paulus Heidenmissionare.

Der nachpaulinische Antipaulinismus sei am besten als Ableger des fritheren Jerusalemer
Antipaulinismus zu erkldren. Die hinter ihm stehenden judenchristlichen Gemeinden hit-
ten nach der Zerstérung Jerusalems die Attacken der Urgemeinde fortgesetzt, so daB ein
genetischer Zusammenhang erkennbar sei. In der Spétzeit habe es allerdings eine Akzent-
verlagerung gegeben, insofern nicht mehr das Heidenapostolat des Paulus angegriffen
worden sei, da einige Antipauliner selbst Heidenmission betrieben hitten.

Der Wert der Pella-Tradition, die Liidemann in einem Anhang behandelt, bestehe darin,
daf sich in ihr die Anspriiche einer christlichen Gemeinde des 2. Jhdts. in oder um Pella
widerspiegelten. Die Tradition verdanke sich wahrscheinlich dem Bestreben des frithen
Christentums, sich seines apostolischen Ursprungs zu versichern, also desselben Phano-
mens, das sich auch im pseudonymen Schrifttum des NT erkennen lasse.

Die von Liidemann vorgetragenen Hypothesen zum Antipaulinismus sind weitgehend
plausibel. Dennoch sind an manchen Einzelheiten kritische Fragen zu richten: Ist wirklich
aus Apg 21 herzuleiten, daB die Kollekte in Jerusalem nicht akzeptiert wurde, oder kon-
nen fiir die Nichterwihnung der Kollekte in Apg 21 auch andere Griinde namhaft ge-
macht werden? Auch hinsichtlich des genetischen Zusammenhangs des spiteren Antipau-
linismus mit der Jerusalemer Konferenz, insbesondere mit den ,falschen Briidern*, die
fiir die Beschneidung eintreten, diirfte noch nicht eindeutig erwiesen sein. Die von Liide-
mann vorgetragenen Hypothesen und Thesen sind auf jeden Fall dazu angetan, der For-
schung neue Impulse zu geben. Ein Autoren- und Stellenregister sind der Arbeit mit dem
Buch sehr dienlich.

Wie die vorgestellten Biicher zeigen, hat Paulus mit seiner Theologie nicht nur in seiner
Zeit weitreichenden EinfluB ausgeiibt. Dieser Einfluf} zeigt sich in Aufnahme und Aktua-
lisierung seiner Theologie, aber auch in deren Ablehnung. Der Antipaulinismus wurde in
der frithen Kirche, spitestens bei Irendus iiberwunden. Der Einflul des Paulus in der
spiteren Kirchengeschichte, vor allem auch in der Reformation, ist bis heute handgreiflich
erfahrbar, wobei man den Apostel allerdings nicht fiir die Spaltung der Christenheit ver-
antwortlich machen darf. Denn ihm lag ja alles an der Einheit, die nicht nur in der einen
Taufe, sondern auch in der einen Eucharistie begriindet und realisiert wird. Das sorgfélti-
ge Hinhoren auf die Botschaft des Paulus kann deshalb letztlich nur zur Einheit der Chri-
stenheit fithren.
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Besprechungen

Geistliches Leben und christliche Praxis

Miinnerorden in der Schweiz. Hrsg. v. Walter LUDIN. Ziirich, K6ln 1982: Benziger Ver-
lag. 294 S., kt., DM 19,80.

Im Auftrag der Vereinigung der Hoheren Ordensobern der Schweiz gab W. Ludin eine ausfiihrli-
che Darstellung von mehr als 40 in der Schweiz vertretenen Ordensgemeinschaften heraus. Eine
Einleitung (Sind Ordensleute bessere Christen?, 9-20) und eine ,kleine Ordensgeschichte® (N.
Werlen, 21-26) gehen dem Hauptteil voraus. Das Buch geht von der Erfahrung aus, daB die Or-
den neuerdings eine gewisse Attraktivitit fir einen gewissen Teil der Zeitgenossen, gerade auch
der jiingeren Generation, gewonnen hitten, dem aber ein weitgehendes Informationsdefizit ge-
geniiberstiinde (vgl. Vorwort). So wird hier ,iiber Ziele und Tatigkeiten fast aller in der Schweiz
vertretenen Mdnnerorden® berichtet, und zwar sind die Beitrige, in der Form der Selbstdarstel-
lung, nach einem einheitlichen Schema gegliedert, um vergleichendes Lesen zu ermoglichen. Das
macht das Buch zu einem echten Nachschlagewerk; eine fortlaufende Lesung wird dadurch eher
erschwert, sie liegt aber gegeniiber der Antwortmoglichkeit auf gezielte Suche nach Information
zu einzelnen Gemeinschaften weniger in der Absicht des Herausgebers. Das Buch wird nicht zu-
letzt wegen der Mitbehandlung von Griindung, Entwicklung und Spiritualitit der jeweiligen Ge-
meinschaft auch tiber die Schweiz hinaus als Nachschlagewerk dienen konnen. P. Lippert

HARING, Bernhard: Ihr seid das Salz dieser Erde. Gedanken iiber die Berufung der
Christen zur Heiligkeit. Reihe: Spiritualitit — Hilfen zum christlichen Leben, Bd. 37.
Miinchen 1983: Verlag Neue Stadt. 144 S., kt., DM 15,80.

Die Biicher des bekannten Vf. sind eigentlich immer eine Verbindung von theologischer und aus-
driticklich geistlicher Rede. Im vorliegenden Biichlein liegt der Akzent ganz eindeutig auf dem Spi-
rituellen. Héring legt eine lose Folge von Kapiteln vor, die um das Grundthema der Berufung Al-
ler zur Heiligkeit kreisen. Den Uberlegungen wird je ein lingeres Gebet zugeordnet. Einzelthe-
men sind u. a.: Liebe ist die Antwort; Der Weg des Glaubens; Herr, hier bin ich; Zur Freiheit be-
rufen; Heilige und Siinder zugleich; Heiligkeit bedeutet Sendung; Einheit von Beten und Leben. —
Wer Stil und Schreibart des Vf. kennt, wird hier ein prignantes Beispiel von Hirings AuBerungen
finden. Auf eine so ausgeprigte Schreibweise diirfen die Reaktionen, je nach Temperament der
Leser, recht unterschiedlich ausfallen. Inhaltlich wird man sich dem Gesagten wohl gern anschlie-
Ben kodnnen. P. Lippert

ALBRECHT, Barbara: Taufe und Ordensleben. Reihe: Meitinger Kleinschriften 89. Frei-
sing 1982: Kyrios-Verlag. 48 S., kt., DM 5,20.

Das kleine Heft scheint uns kein gelungener Versuch zu sein, von der Taufe ausgehend iiber Or-
densspiritualitit zu schreiben. Wenn man anstelle der Worte ,,Orden” oder ,,Ordensleute® die
Worte ,,Christ* oder ,,Christen* einsetzte, konnte das Buch ebensogut den Titel tragen . Taufe und
christliches Leben*. Auch die Sprache ist nicht gerade einfach. Das kommt schon in der Kapitel-
einteilung zum Ausdruck: Elemente einer Menschwerdungsspiritualitit aus Taufentschiedenheit —
Elemente einer Kreuzesspiritualitit aus Taufentschiedenheit — Elemente einer Auferstehungsspiri-
tualitit aus Taufentschiedenheit — Elemente einer Heilig-Geistspiritualitit aus Taufentschieden-
heit — Aus Taufentschiedenheit leben fiir und als Kirche Jesu Christi.

Mit einer Fiille ausgewihlter Texte sucht die Autorin ihre Ausfithrungen zu belegen. Weniger an
Zitaten wiire auch hier mehr gewesen. Trotz dieser Kritik, das kleine Heft konnte Exerzitienmei-
stern oder solchen, die Vortriige tiber das genannte Thema in der oben abgewandelten Form zu
halten haben, brauchbare Anregungen geben.
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BONNET, Serge - GOULEY, Bernhard: Gelebte Einsamkeit. Eremiten heute. Freiburg
1982: Herder Verlag. 192 S., kt., DM 19.80.

Zwei Forscher, der Soziologe und Dominikanerpater Bonnet und der Journalist Gouley, haben
sich auf Entdeckungsfahrt begeben, um ein in Frankreich wiederaufgelebtes Phinomen, das Ere-
mitentum, zu erforschen. Das Ergebnis ihrer Entdeckungsfahrt legen sie in vorliegendem Buch
vor. Die fesselnd geschriebene Darstellung bringt im 1. Teil Portraits von heute lebenden Eremi-
ten. Der 2. Teil enthilt eine kurze Darstellung der eremitischen Lebensform in Vergangenheit und
Gegenwart. Im 3. Teil schlieBlich werden verschiedene Aspekte des Eremitentums behandelt wie
z. B. der Werdegang eines Eremiten, die Vielfalt des eremitischen Lebens und die Einstellung der
Kirche zu den Eremiten.

AuBerlich erscheint das Leben der Eremiten wie eine Flucht aus der Welt mit all ihren Verunsiche-
rungen und Unwigbarkeiten. Aber im Grunde genommen suchen die Manner, die diesen Lebens-
stil erwihlt haben, Gotterfahrung und in dieser Gotterfahrung sich selbst. Das Buch will keine
Werbung fiir das Eremitentum machen; dafiir ist es viel zu niichtern. Doch will es mit dem, was es
sagt, aufzeigen, daB alle Menschen, wo immer sie stehen, die Gotterfahrung und Gottbegegnung
brauchen, um zum Wesen der eigenen Existenz vorzustoBen. Die hier gebotene solide Information
iiber das neue Eremitentum Frankreichs ist darum nicht Selbstzweck, sondern zugleich Anstof,
tiber das eigene Leben und dessen Ausrichtung auf Gott nachzudenken. P. Bock

RAHNER, Karl: Das Alte neu sagen. Rede des Ignatius von Loyola an einen Jesuiten von
heute. Sammlung Kerle, Bd. 7. Freiburg, Heidelberg 1982: F. H. Kerle. 80 S., kt.,
DM 12,80.

Der Text, der seinerzeit in der Herder-Bildbiographie iiber Ignatius von Loyola veréffentlicht wor-
den war (von uns besprochen), ist ein Kabinettstiick geistlich-aktueller Rede. Dies gilt von der (in-
zwischen gelegentlich kopierten) Form und vom Inhalt. Den Jesuiten, aber auch anderen Orden
wiire zu wiinschen, daB die weitere Entwicklung der niachsten Jahre moglichst einiges von dem hier
Gesagten verwirklicht. Inzwischen kann die Lektire sehr zur Orientierung dienen. Ein Lesegenul3
ist sie auch.

REPGES, Walter: ...und Freiheit den Gefangenen. Alfred Delp — frei in Fesseln. Reihe:
Theologie und Leben, Bd. 68. Freising 1982: Kyrios-Verlag. 48 S., kt., DM 6,—.

Die vorliegende Kleinschrift bringt eine kurze Lebensbeschreibung von Pater Delp SJ und ver-
sucht, an Hand von Aufzeichungen aus dem Nachla des neuzeitlichen Martyrers seinen Lebens-
weg in der Zeit der Gefangenschaft nachzuzeichnen. Sein Leben, seine Botschaft, sein Vermacht-
nis, das sind die behandelten Themen. Das knapp 50 Seiten umfassende Biichlein kann helfen, die
Erinnerung an Pater Delp nicht nur bei seinen Freunden und Bekannten, sondern auch in der
Nachwelt lebendig zu erhalten.

HERBSTRITH, Waltraud: Vor Gottes Angesicht. Beten mit Teresa von Avila. Miinchen
1981: Verlagsgesellschaft Gerhard Kaffke. 104 S., kt., DM 14,80.

TERESA VON AVILA: ,Ich bin ein Weib — und obendrein kein gutes.” Ein Portrdt der
Heiligen in ihren Texten. Reihe: Herderbiicherei ,Texte zum Nachdenken®, Bd. 920.
Freiburg 1982: Herder Verlag. 144 S., kt., DM 6,90.

Zu den erfreulichsten Entdeckungen der letzten Jahre diirfte es fiir nicht wenige religios interes-
sierte Menschen gehoren, dall Jubilaumsjahre mehr sein kénnen als Formalititen der Selbstgefil-
ligkeiten. Wir hatten jingst ein Benedikt-Jahr, zwei Franziskusjubilden und das Gedenkjahr des
400. Todestages der ,,grolen Teresa von Avila. Manche hilfreiche Veroffentlichungen werden das
Bild dieser wahrhaft grofien Frau, Beterin, Heiligen und Kirchenlehrerin in einem Licht erschei-
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nen lassen, dem gegeniiber das herkémmliche Vorstellungsbild blaB und verzerrt erscheint. In die-
se Reihe fiigen sich die beiden Béndchen mit Texten der Heiligen. Die Hamburger Hispanologin
E. Lorenz legt eine kleine Textsammlung vor, nach biographischen Gesichtspunkten gegliedert.
Eine knappe, aber gediegene Einleitung bildet eine gute Hinfilhrung zu den Textbeispielen. Die
Tibinger Karmelitin W. Herbstrith bietet hingegen ein kleines Buch, in welchem die Beschrei-
bung der theresianischen Spiritualitat etwa die Hilfte einnimmt, die iibrigen 50 Seiten sind Texte,
die sich durchweg mit dem Gebetsleben befassen, das Teresa auf so einzigartige Weise zu beschrei-
ben — und zu leben — wufite. Beide Biicher eignen sich fiir Nichttheologen, wobei das von E. Lo-
renz eher ein Gesamtbild, das von W. Herbstrith eine Gebetslehre der Teresa gibt — also erginzen
sich beide gut. P. Lippert

FELDMEIER, Marcellus: Zur Liebe berufen. Leben und Hingabe der heiligen Therese
von Lisieux. Reihe: Das religiose Buch, Bd. 4. Miinchen 1982: Verlagsgesellschaft Ger-
hard Kaffke. 95 S., br., DM 14,80.

»~Zur Liebe berufen® lautet der Titel eines kleinen Biichleins von Marcellus Feldmeier O.Carm.
Der Verfasser sucht das religiose Leben der kleinen hl. Theresia den Menschen unserer Zeit nahe
zu bringen. Der , kleine Weg* der Liebe, den sie bis zur letzten Konsequenz gegangen ist, hat sie
bereits im Alter von 25 Jahren zur Vollendung gefiihrt. Das Buch kann Priestern, Ordensleuten
wie Laien einen AnstoB fiir das religiose Leben geben.

CLEMENT, Olivier: Patriarch Athenagoras. Portrit eines Propheten. Miinchen 1982:
Verlag Neue Stadt. 112 S., kt., DM 12,80.

Das Buch gilt dem Andenken des 6kumenischen Patriarchen Athenagoras von Konstantinopel,
der vor 10 Jahren gestorben ist. Athenagoras’ apostolisches Wirken, sein Zusammentreffen mit
Papst Paul VI. und alle seine personlichen Begegnungen mit fiihrenden Vertretern der rémischen
Kirche waren von dem ernsten Willen getragen, die gespaltene Kirche in Ost und West der Einheit
nédher zu bringen. Das Buch enthilt neben einer kurzen Lebensbeschreibung Aufzeichnungen und
Interviews, die von der groBen Ausstrahlungskraft des Patriarchen Zeugnis ablegen und doku-
mentarischen Charakter besitzen. Athenagoras war nach eigenen Aussagen fest davon tiberzeugt,
daB} die Einheit der Kirchen kommen werde, weil sie der Wille Christi sei. Allen, die im Dienste
der Okumene stehen, sei das mit warmen Herzen geschriebene Buch empfohlen.

Zeugen der Wahrheit. 26 grofe Gestalten. Hrsg. von Waltraud HERBSTRITH. Miinchen
1982: Verlagsgesellschaft Gerhard Kaffke. 174 S., br., DM 19,80.

Hier werden 26 Kapitel iiber groBe Christen, meistens aus der katholischen Kirche, vorgelegt.
»Klassiker” der Heiligengeschichte (z. B. Antonius der Einsiedler, Benedikt, Bernhard, Franz,
Caterina von Siena, Klaus von Fliie, Thomas Morus, Teresa), aber auch Nichtkanonisierte sind da-
bei (Elisabeth von Dijon, Johannes XXIII., Paul VI., Edith Stein, Thomas Merton); einige davon
»getrennte® Briider, in Geist und Glaube nahe: D. Bonhoeffer, Simone Weil, Martin Buber. Sie
alle werden beschrieben als Menschen, denen Anteil gegeben wurde an der Wahrheit, die Gott
ist...; ,,Bei der Darstellung der verschiedenen Personlichkeiten in diesem Buch soll es weniger um
Biographien gehen als um das Sichtbarwerden dieser innersten Wahrheit* (8). Es werden e¢her Zu-
sammenfassungen von ,,Gedankengut” und Zitate geboten als Lebenswege. Der Leser wird gut
daran tun, sich darauf einzustellen.

NIGG, Walter: Die stille Kraft der Legende. Reihe: Herderbiicherei, Bd. 924. Freiburg
1982: Herder Verlag. 224 S., kt., DM 8,90.

Der bekannte Autor wendet sich in seinem schon 1964 erschienenen und hier in einer verkirzten
Fassung wieder aufgelegten Buch einer Seite der Hagiographie zu, die lange Zeit unterbewertet
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oder ganz abgelehnt wurde: der Legende. Gedacht ist dabei an diejenigen Heiligen, fiir deren Le-
ben sich kein geschichtlicher Nachweis erbringen ldBt, die aber dennoch durch viele Generationen
hindurch vom glédubigen Volk verehrt wurden. Dem einfachen Volk ging es nicht um die geschicht-
liche, sondern um die religiése Wahrheit, die ein von ihm gewiinschter oder in der Legende leben-
der Heilige verkorperte und die ein Ausdruck seiner eigenen Glaubigkeit war.

In der Einleitung bringt der Verfasser ein Kapitel iiber , Legenden in legendarischer Sicht“. Die
sich anschlieBenden Kapitel befassen sich mit Geschichtlichem und Legendirem der Heiligen
Maria Magdalena, Veronika, Sebastian, Georg, Katharina, Christophorus, Eustachius, Maria von
Agypten und Johannes dem Almosengeber. Die Kiinstler der Friihzeit und besonders des Mittel-
alters haben sich viel mit diesen Heiligengestalten beschiftigt. Ihr Bild findet sich in vielen Kir-
chen, und viele Christen und Gotteshiuser tragen ihren Namen. Die Legenden, die von ihrem Le-
ben handeln, sind selbst wie Gemdlde, die bestimmte Seiten unseres Lebens ansprechen, uns
Wahrheiten verkiinden und zu kindlicher Glaubigkeit einladen. In vielen Details geben uns diese
Erzidhlungen ein anschauliches und lebendiges Bild vergangenen und weithin auch vergessenen
Glaubens, der es verdient, neu entdeckt zu werden. Das meisterlich geschriebene Buch kann bei
dieser Entdeckungsreise einen brauchbaren Wegweiser abgeben. P. Bock

LUBICH, Chiara: Worte, die das Leben verindern. Gedanken zu Worten aus der Heiligen
Schrift, Bd. 2. Reihe: Spiritualitit. Hilfen zum christlichen Leben, Bd. 34. Miinchen
1982: Verlag Neue Stadt. 96 S., kt., DM 9,80.

Die Autorin, Griinderin der Fokolar-Bewegung, schreibt in dem Vorwort zu ihrem Buch: ,Das
Evangelium leben ist einer der Grundgedanken der Spiritualitit der Fokolar-Bewegung®. Ent-
sprechend diesem Programm wihlt sie Worte aus dem Neuen Testament und macht sie zum Aus-
gangspunkt persénlicher Meditationen, die von einer tiefen Religidsitdt zeugen. Sie geben allen,
die aufnahmebereit den Gedanken der Verfasserin folgen, Anregungen und AnstoBe zu eigenem
Handeln. Alle Christen sind aufgerufen, das Evangelium immer wieder neu nach dem Willen Got-
tes und Jesu zu befragen. Das neue Buch der fleiBigen Autorin kann dabei eine brauchbare Hilfe
sein.

MARIE THERESE (Schwester): Das Wort Gottes als Offenbarung. Meine Erfahrungen.
Aschaffenburg 1981: Pattloch-Verlag. 208 S., geb., DM 24 —.

Das vorliegende Buch bietet zu Bibelstellen aus dem Neuen Testament kurze Betrachtungen und
fiigt als Ergdnzung zum jeweiligen Kapitel selbstverfaBte Gebete hinzu. Von ihren eigenen Erfah-
rungen ausgehend, entwickelt die Autorin in ihrer Darstellung eine Aszese, die aus tiefer Glaubig-
keit erwachsen ist, die aber gleichzeitig leider von einer gewissen negativen Einstellung geprigt ist
und manchen heutigen Menschen bestimmt nicht anspricht. Die Bemerkung der Autorin, daf} die
Leser in ihren Darlegungen sich selbst wiederfinden kénnten, erscheint unter dieser Riicksicht
fraglich. Noch manch anderes klingt iibertrieben und zeugt von einem SelbstbewuBtsein, das eher
abstoBend als einladend ist. Weder die Einfiihrung noch der Umschlag lassen erkennen, welchem
Orden die Autorin angehort. Ist sie selbst oder der Verlag tiberzeugt, dal} das langst jeder wissen
miif3te?

FRANCISCO de OSUNA: Versenkung. Weg und Weisung des kontemplativen Gebetes.
Reihe: Herderbiicherei, ,.Texte zum Nachdenken®, Bd. 938. Freiburg 1982: Herder Ver-
lag. 114 S., kt., DM 6,90.

Die Einleitung des Taschenbuches erinnert an die nicht gerade unbekannte Tatsache, dal Medita-
tion nicht ein Privileg fernostlicher Religionen ist, sondern als fester Bestandteil zur geistlichen
Tradition des Abendlandes gehort, die vor allem in der Mystik des Mittelalters ihre Bliitezeit hat-
te. Francisco de Osuna, ein Franziskanermonch, der um 1492 in Spanien geboren wurde, hat
durch seine Schriften alle berithmten spanischen Mystiker tief beeinfluit. Teresa von Avila, Jo-
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hannes vom Kreuz und andere fanden durch ihn einen Zugang zum inneren Gebet. Leider sind im
deutschen Sprachraum die Schriften dieses Mystikers der spanischen Kirche bisher wenig oder gar
nicht bekannt gewesen. Um so erfreulicher ist es, daB die hier vorgelegte Ubersetzung aufge-
schlossenen Christen unserer Zeit einen Zugang zur Meditation, zur ,,Kunst des Betens* und zu
einer vertieften Gotteserfahrung bietet. Wer immer Hilfe und Anleitung auf dem Weg zu einem
inneren Leben sucht, wird durch dieses kleine Buch wertvolle Einsichten gewinnen.

HINRICHER, Gemma: Freundschaft mit Gott und den Menschen. Ged‘anken und Medi-
tationen. Mainz 1982: Matthias-Griinewald-Verlag. 152 S., kt., DM 12_80.

In unvergleichlicher Weise hat die Autorin, Karmelitin in Dachau, in der vorliegenden Schrift ihr
bisheriges Leben eingebracht. In knappen Strichen beschreibt sie ihren Weg zum Karmel, nach-
dem sie ein Kapitel tiber Teresa von Avila vorausgeschickt hat. Wie sie selber ausfiihrt, sind die 14
Beitrdge aus der Erfahrung des eigenen Lebens im Karmel von Dachau und aus der Begegnung
mit vielen suchenden Menschen entstanden, mit denen sie brieflichen oder auch personlichen
Kontakt pflegte. Ihre eigenen Glaubenserfahrungen mochte sie anderen mitteilen, sie einladen,
mit ihr diesen Weg zu gehen. Besonders eindrucksvoll sind die Ausfithrungen in den Kapiteln: Auf
der Suche nach dem Sinn des Leids, Klagen vor Gott (eine Meditation zu Ps 69), Uber Siihne und
Stellvertretung, Von der Vers6hnung. In den darauf folgenden drei Meditationen fiihrt die Auto-
rin aus, daB unser Christsein im wesentlichen in der Nachfolge Christi besteht. Auch hier ist der
Ausgangspunkt der Uberlegungen immer wieder der Karmel in Dachau, der mit seiner Spirituali-
tit frither wie heute das innerste Wesen des Menschen, seine guten und schlechten Seiten aufzu-
decken versucht. In einem letzten Kapitel beantwortet die Autorin die Frage: Was mich als kon-
templative Ordensfrau gerade heute optimistisch macht. Bewundernswert ist an dem Buch die in-
nere Heiterkeit und Gelassenheit, mit der iiber tiefe theologische Wahrheiten geschrieben wird,
zugleich aber auch der Ernst, den die behandelten Themen erfordern. Seelsorgern und Ordensleu-
ten, Religionslehrern und Katecheten, aber auch allen Christen, die an den hier behandelten
Grundfragen unseres Glaubens interessiert sind, kann dieses Buch empfohlen werden. P. Bock

PEGUY, Charles: Imm Schweigen des Lichtes. Reihe: Herderbiicherei, Texte zum Nach-
denken, Bd. 986. Freiburg 1982. Herder Verlag. 144 S., kt., DM 6,90.

DaB es auch im christlichen Raum einen groBen Propagator der Hoffnung gibt und nicht nur den
Marxisten Ernst Bloch, ist wenig bekannt. Charles Péguy (7 1914), der Autor des ,,Mysterium der
Hoffnung®, setzt aber notwendig auch andere Akzente. Hoffnung ist nicht zuerst eine Schwester
der Vernunft, nicht als ,,Quartiermacher der Zukunft* (Bloch) auf ein utopisches, innerweltliches
Ziel ausgerichtet. Wohl ist sie die treibende Kraft schlechthin, , Keim einer jeden geistigen Ge-
burt” (O. von Nostitz), die Seele auch von Glaube und Liebe. Aber in dieser Welt hat sie als stin-
digen Widerpart die Gewohnheit und Alltdglichkeit; so miinden Péguys Erlebnisse und Gedanken
in einen Lobpreis der Nacht, der Weg der Hoffnung fiihrt in das ,,Schweigen des Lichtes“. — In
dem hier besprochenen Band sind Teile aus dem ,,Mysterium der Hoffnung™, dem ,Mysterium der
Unschuldigen Kinder und aus dem Versepos ,, Eve® aufgenommen. Die hilfreiche Einfithrung in
das Werk Charles Péguys stammt von Oswald von Nostitz.

Exegese und biblische Theologie

SCHARBERT, Josef: Sachbuch zum Alten Testament. Aschaffenburg 1981: P. Pattloch
Verlag. 531 S., geb., DM 64 —.

Der Miunchener katholische Alttestamentler legt mit dem hier angezeigten Buch zum dritten Mal

cine Einfilhrung in die Bibel vor. Vorausgegangen waren ,Einfilhrung in die Heilige Schrift*,
Aschaffenburg 3. Aufl. 1965 und ,,Das Sachbuch zur Bibel“ Aschaffenburg 2. Aufl. 1969. Anlal}
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der Neuausgabe ist nach Auskunft des Vorwortes die Tatsache, daB die friiheren Auflagen vergrif-
fen sind und die Fortschritte der Bibelwissensenschaft sowie die zunehmende Spezialisierung der
Wissenschaften vom Alten und Neuen Testament eine Neubearbeitung notig machten. Hinzu kam
der Wunsch, den Theologiestudenten der verschiedenen Studienginge eine umfassende Einfiih-
rung in die Bibel anzubieten, die modernen Anspriichen gerecht wird. Der Umfang des zu behan-
delnden Gegenstandes liel den Verlag den Plan fassen, den Stoff auf drei Bande aufzuteilen, von
denen das hier vorgestellte Werk der erste Band ist. Eingrenzung und Erweiterung zugleich sind
demnach das Kennzeichen der neuen Publikation.

Gleich geblieben ist die Gliederung des Stoffes in sechs Teile, die teils aus der alten Auflage des
Sachbuches iibernommen, teils mehr oder weniger iiberarbeitet wurden, wie schon die neuen
Uberschriften des ersten, vierten und sechsten Teiles erkennen lassen. Der sechste Teil . Die Ge-
schichte der Gotteserfahrung Israels” ist zweifellos ein Gewinn, weil dieses wichtige Thema in den
vorangegangenen Auflagen véllig gefehlt hatte. Der Autor vertritt zwar, vor allem hinsichtlich der
Friihgeschichte Israels, einen eher konservativen Standpunkt (Friihisraelitische Nomaden und
Jahweamphiktyonie, vgl. dazu neuerdings .,,Bibel und Kirche* 1983, Heft 2), der in einzelnen Par-
tien sicher zu modifizieren wire, aber aufs Ganze gesehen erhilt der Leser einen zuverlassigen
Uberblick iiber die Genese der Gotteserfahrung Israels, der wesentliche Erkenntnisse moderner
Exegese berticksichtigt. Zu bedauern ist das Fehlen eines eigenen Kapitels tiber die verschiedenen
exegetischen Arbeitsmethoden, mit denen sich doch wohl jeder Theologiestudent, ganz gleich
welchen Studiengang er einschligt, befassen miiite. Der Anhang ist gleichfalls tiberarbeitet und in
dem ausfithrlichen Literaturverzeichnis auf einen neuen Stand gebracht worden. In der Sparte
,Einfithrungen, Einleitungen“ vermisse ich die ,Einfithrung in das alte Testament“ von W. H.
Schmidt, die ,,Bibelkunde des Alten und Neuen Testaments 1“ von H. D. PreuB und KI. Berger,
die ,Kleine Bibelkunde zum Alten Testament™ von M. Riebl und A. Stiglmair, den ,, Abril der Bi-
belkunde™ von Cl. Westermann und ,,Das Alte Testament“ von Fr. Stolz, die wegen ihres geringe-
ren Umfanges sicher von vielen am Alten Testament Interessierten vorgezogen werden. Eine
Sparte ,,Geographie des Alten Testaments® fehlt. Deshalb ware in dem Abschnitt ,Welt und Um-
welt der Bibel, Atlanten® wenigstens noch das jiingst erschienene ,,Orte und Landschaften der Bi-
bel“ von O. Keel und M. Kiichler nachzutragen sowie in der Sparte ,,Archiologie, Kulturgeschich-
te* das Werk von K. Kenyon ,,Archdologie im Heiligen Land®. Da der Autor im Anhang Beispiele
verschiedener Schriften des Alten Orients anfiihrt, wire es vielleicht auch angebracht gewesen,
einige wichtige Grammatiken und Einfithrungen in die hebridische Sprache zu nennen, mit denen
der Markt heute reich gesegnet ist.

Das Buch ist im librigen grofziigig gestaltet, der Text gut leserlich und tibersichtlich gegliedert so-
wie durch reichhaltiges Karten- und Bildmaterial abgerundet. Sein erster Adressat sind zwar
Theologiestudenten, das hei3t aber nicht, daf nicht auch jeder andere am Alten Testament in-
teressierte Leser aus der iberarbeiteten Neuauflage dieses bewihrten Werkes Gewinn ziehen
konnte. F. K. Heinemann

KELLERMANN, Mechthild - MEDALA, Stanislaw — PICCIRILLO, Michele —
SITARZ, Eugen: Welt, aus der die Bibel kommt. Biblische Hilfswissenschaften. Kevelaer
1982: Butzon & Bercker i. Gem. m. d. Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart. 260 S.,
kt., DM 28 —.

Will man die Schriften des Alten und Neuen Testaments verstehen, ist ein MindestmalB an Wissen
um ihre Entstehungssitutation notwendig. Denn Gottes Wort kann den Menschen nicht anders
denn als Menschenwort vermittelt werden. Deshalb konnen die Geographie, die Archdologie, die
Geschichte des Gottesvolkes, aber auch die Sprachen, deren sich die Autoren bedienten, zu einem
tieferen Verstindnis der biblischen Botschaft beitragen. Im zweiten Band der ,,Biblischen Basisbii-
cher” werden diese vier Hilfswissenschaften fiir die biblische Theologie vorgestellt.

Michele Piccirillo gibt eine instruktive Ubersicht iiber die biblische Geographie. Diese ist notwen-
digerweise historisch darzustellen. Denn im Wechsel der Geschichte Paldstinas dnderten sich die
Grenzen des Landes, das von den Israeliten bewohnt wurde. Auch die Infrastruktur des Landes
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unterlag Verinderungen. Der Bau von StraBen lieB das Volk teilhaben am Handel mit anderen
Vélkern. Das Verstehen der Ausfilhrungen Piccirillos wird durch fiinf geographische Karten er-
leichtert.

Ahnlich wie die biblische Geographie — wenn auch auf andere Weise — dient die biblische Archio-
logie oder besser die Archéologie Paléstinas der besseren Kenntnis der geschichtlichen Situation,
der Lebensbedingungen und Méglichkeiten, der Umwelt der Menschen, die ihr Leben von der Bi-
bel bestimmen lieBen. Bevor Stanislaw Medala und Eugen Sitarz die Ergebnisse der Archiologie
fiir die unterschiedlichen Epochen Paléstinas vorstellen, besprechen sie die Arbeitsmethoden, die
Problematik der Datierung sowie die Schwierigkeiten, in der Bibel genannte Orte mit Hilfe der
Archdologie zu identifizieren. Mchrere Karten erweisen sich auch in diesem Zusammenhang als
hilfreich. In seiner ,,Geschichte des Volkes Gottes* zeichnet Eugen Sitarz das Auf und Ab des Al-
ten Gottesvolkes bis zur Synode von Jamnia nach. Nach der Zeitenwende gilt selbstverstindlich
dem neuen Gottesvolk, der Kirche, ein besonderes Augenmerk.

Mechthild Kellermann macht schlieBlich mit den Eigenarten der biblischen Sprachen (hebriisch,
aramdisch und griechisch) vertraut. Die Kenntnis der Struktur der biblischen Sprachen gewihrt
einen Einblick in die Denkweise des Volkes Israels und der ersten Christen. Beachtet man die
Ausdrucksweisen des biblischen Menschen, ist man bereits vor mancher Fehldeutung biblischer
Texte bewahrt.

Die Beitrige sind allesamt in gemeinverstindlicher Sprache geschrieben. Fachausdriicke werden
gemieden oder erklért. Der interessierte Leser wird fiir die weiterfilhrende Literatur, die am Ende
jedes Beitrags vermerkt ist, dankbar sein. Ein Namen- und Sachregister hilft, wichtige Stichworter
schnell zu finden. H. Giesen

HUNGS, Franz-Josef: Einfiihrungskurs Bibel. 10 erprobte Lerneinheiten. Ziirich, Koln
1982: Benziger Verlag. 226 S. u. 12 Kopiervorlagen, kt., DM 32,—.

An Biichern, die eine Einfiihrung in das exegetische Arbeiten anbieten, besteht kein Mangel.
Dennoch ist das hier angezeigte Werk nicht iiberfliissig, denn es wendet sich nicht an Theologie-
studenten oder Fachleute, die sich berufsmiBig mit dieser Thematik auseinanderzusetzen haben,
sondern an Menschen, die im Rahmen der theologischen Erwachsenenbildung ihr Wissen erwei-
tern mochten.

Der Verf. hat bei seiner mehrjahrigen Bibelarbeit mit cin und demselben Personenkreis die Erfah-
rung gemacht, daB die Erorterung eines vorher gemeinsam ausgewihlten Bibeltextes nicht selten
zu Enttéduschungen und Frustrationen fiihrte, weil sich die Teilnehmer in Unkenntnis der Eigenart
biblischer Literatur bereits ein Urteil gebildet hatten, das sie nur ungern oder gar nicht aufgeben
wollten. Diesem MiBstand ist nur dadurch zu begegnen, daB den an dieser Arbeit Interessierten
zuvor eine solide Einfiihrung in die Entstehung und Besonderheit der hl. Schrift geboten wird, die
erst den Zugang zum Verstandnis biblischer Texte ermdglicht. Hungs bietet diese Einfithrung in
zehn Lerneinheiten, die anhand neutestamentlicher Texte Fragen der biblischen Einleitung, der
Hermeneutik und der biblischen Theologie behandeln. Die erste Lerneinheit befaBt sich mit der
Beziehung der Evangelisten zueinander (synoptische Frage), die drei folgenden machen mit der
Eigenart der Form- und Redaktionsgeschichte vertraut. Die fiinfte Lerneinheit stellt die Botschaft
Jesu als Glaubenszeugnis der Evangelien dar, die sechste die Beziehung von Altem und Neuem Te-
stament, die siebte die Person Jesu in der zeitgendssischen Auseinandersetzung und die achte
Schwierigkeiten, Jesus zu verstehen. Die beiden letzten Einheiten behandeln wieder Fragen allge-
meinerer Natur, ndmlich die Schwierigkeiten, die Schrift zu lesen und zu verstehen sowie das Ziel
und die Absicht der Schrift.

Die einzelnen Lerneinheiten sind methodisch gleich aufgebaut und in Lernschritten gegliedert,
wie sie sich seit langem in der Erwachsenenbildung bewihrt haben. Dem Textvorschlag folgt ein
Abschnitt ,fachwissenschaftliche Fragestellung“. Daran schlieBt sich der ,religionspadagogische
Einstieg“ und , exegetische Uberlegungen zum Text“. Eine ,Verlaufsskizze der Lerneinheit* faBt
die einzelnen Lernschritte iibersichtlich zusammen und macht Vorschlage fiir die praktische
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Durchfiihrung, die durch die ,didaktischen Erwégungen® néherhin erldutert werden. Darauf fol-
gen ,spirituelle- und ,,alternative Anregungen® und zum SchluB . Materialien*, die hilfreiche Li-
teratur und Medien zum behandelten Thema nennen.

Auch wenn man die hier unterbreiteten Vorschlige nicht alle sklavisch befolgt, ein diszipliniertes
Arbeiten ist in jedem Fall notwendig, um das gesteckte Ziel der einzelnen Lerneinheiten zu errei-
chen. Ein mit , Voriiberlegungen® iiberschriebenes und mit zahlreichen FuBnoten versehenes und
nicht leicht zu lesendes Kapitel bietet theoretische Erwéigungen zum Thema im allgemeinen und
seiner Behandlung. Es ist wohl eher fiir den Leiter solcher Veranstaltungen gedacht, der bereits
eigene Erfahrungen gesammelt hat und diese mit Hilfe der hier vorgetragenen Gedanken kritisch
iiberpriifen soll. Mir scheint, sie sprengen den Rahmen des Buches und wiren darum besser als se-
parate theoretische Studie erschienen. Als Ganzes bietet jedoch diese Neuerscheinung in sachli-
cher wie methodischer Hinsicht wertvolle Informationen und Hilfen, die geschickt genutzt die Ar-
beit mit bibelinteressierten Gruppen wesentlich erleichtern kénnen. F. K. Heinemann

REHM, Martin: Das zweite Buch der Kénige. Ein Kommentar. Wiirzburg 1982: Echter
Verlag. 274 S., kt., DM 49—

Nur drei Jahre nach Veroffentlichung des Kommentars zum ersten Buch der Kénige folgt nun die
Auslegung des zweiten Buches. Ein Werk, das vor 2500 Jahren entstanden ist und vom Leben und
Denken der Menschen vergangener Jahrhunderte berichtet, enthalt manches, was uns heute als
fremd und sonderbar erscheint. Die Geschehnisse und das Verhalten dieser zuriickliegenden Zeit
und ihrer Menschen aus ihrer Lage und Denkweise verstandlich zu machen, ist Ziel dieser Erkla-
rung, die dankbar in die Hand genommen wird, zumal alle anderen modernen deutschsprachigen
und wissenschaftlichen Kommentarreihen bis heute keine Auslegung dieses alttestamentlichen
Buches vorgelegt haben.

Rehm ist mit anderen Forschern der Meinung, daf in den Biichern der Konige eine bunte Samm-
lung von Texten verschiedener Art und Herkunft vorliegt, von denen viele eine eigene literarische
Entwicklung erkennen lassen, auch wenn es im einzelnen schwer ist, die einzelnen Schichten ge-
nauer abzugrenzen und ihre Entstehungszeit zu bestimmen. Ebenfalls in Ubereinstimmung mit
der iibrigen Forschung schreibt er deuteronomistischen Kreisen die Hauptredaktion der Biicher
zu, denkt dabei allerdings eher an eine und nicht an mehrere Personen, weil das Werk bei aller
Mannigfaltigkeit der Texte doch sehr einheitlich ausgerichtet sei. In zwei Abschnitten, die der An-
lage des zweiten Konigsbuches folgen, legt der Verf. seine gut lesbare Auslegung vor. Der erste
behandelt den zweiten Teil der Geschichte der getrennten Reiche (Kap. 1-17), der zweite die wei-
tere Geschichte des Reiches Juda (Kap. 18-25). Die unterschiedliche Linge der gewéhlten Text-
abschnitte ist nicht in erster Linie inhaltlich, sondern literarkritisch begriindet, wobei die getroffe-
nen Entscheidungen gewohnlich mitgeteilt werden. Der Autor variiert im tbrigen sein Arbeits-
schema und paBt es den sich aus dem Text ergebenden Notwendigkeiten an. Durchweg steht am
Anfang eines Abschnittes der Hinweis auf neuere , Literatur”. Es folgt die ,Ubersetzung® und —
wenn fiir das Verstéindnis wichtig — Anmerkungen ,,zur Ubersetzung®. In der ,,Analyse* wird Aus-
kunft gegeben iiber Entstehung und Herkunft des jeweiligen Textabschnittes, wihrend sich die
sich anschlieBende ,, Auslegung®, je nach Notwendigkeit linger oder kiirzer, mit den einzelnen
Aussagen befaBt. Am kompliziertesten und darum auch am , fragwiirdigsten” sind sicher die in der
Analyse aufgegriffenen Probleme, die zweifellos gelegentlich auch anders beantwortet werden
kénnten. In einem Anhang behandelt der Verf. Einleitungsfragen, die sich auf beide Konigsbii-
cher beziehen; darunter die Frage nach den Quellen der Biicher und ihrer Verwertung, nach dem
Verfasser und der Chronologie. Die Behandlung des gesamten Stoffes zeigt, da Rehm kein
Freund voreiliger SchluBfolgerungen oder kithner Hypothesen ist. Seine Darstellung ist niichtern
und immer streng sachbezogen; sie will keine revolutionéiren neuen Perspektiven erdffnen, son-
dern — was ein Kommentar eigentlich immer sollte — den gegenwiirtigen Stand der Forschung sach-
lich referieren. Das ist hier zweifellos gelungen, und darum wird diese neue Auslegung iiber Jahre
hinweg ihren Wert behalten. F. K. Heinemann
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Kiinder des Wortes. Beitrige zur Theologie der Propheten. Josef Schreiner zum 60. Ge-
burtstag. Hrsg. v. Lothar RUPPERT, Peter WEIMAR, Erich ZENGER. Wiirzburg
1982: Echter Verlag. 332 S., Ln., DM 48 —.

Man mag iiber den Wert und Nutzen von Festschriften streiten, unbestritten ist, da der durch die-
se Festgabe geehrte 60jéhrige katholische Alttestamentler aus Wiirzburg wegen seiner langjéhri-
gen erfolgreichen Forschertitigkeit tiber nationale und konfessionelle Grenzen hinaus groBes An-
sehen genieBt. Das Verzeichnis seiner Veréffentlichungen am Ende des stattlichen Bandes 148t er-
kennen, wo der Arbeitsschwerpunkt von Prof. Schreiner in den letzten Jahren lag und noch liegt:
in der Exegese und Theologie der Propheten. Von daher erschien es sinnvoll, auch die Festschrift
unter diese Thematik zu stellen, zumal auf diese Weise eine gewisse Geschlossenheit der Beitriige
ermoglicht wurde. Es erscheint nicht ratsam, alle 22 Aufsitze, die Kollegen, Freunde und Schiiler
des Gelehrten aus Deutschland und anderen Lindern beigesteuert haben, einzeln vorzustellen.
Schreiner selbst war zeitlebens daran interessiert, die wissenschaftlichen Erkenntnisse seines Fach-
gebietes einer groBeren Offentlichkeit zu vermitteln, wie seine zahlreichen Beitrage in ,,Bibel und
Leben® zeigen. Man mag es uns darum nachschen, wenn hier nur die iiberwiegend bibeltheologi-
schen und fiir die Verkiindigung bedeutsamen Beitrdge vorgestellt werden.

G. Hentschel aus Erfurt analysiert in seinem Aufsatz ,, Die Heilung Naamans durch das Wort des
Gottesmannes* (2 Kon 5) eine Bekehrungsgeschichte des Alten Testaments, die etwas von den
Auseinandersetzungen mit den in Israel lebendigen Vorstellungen beziiglich des eigenen Gottes-
glaubens erkennen 14Bt. E. Haag aus Trier geht dem wichtigen Paradiesmotiv vom Baum des Le-
bens im Buch Jesaja nach, das dort nicht weniger als an sieben Stellen begegnet. Nach Meinung
Haags will das hiufig gebrauchte Motiv zum Ausdruck bringen, daB Gott bei der Offenbarung sei-
ner endzeitlichen Herrlichkeit den Erlosten im Zusammenhang mit der Aufhebung des Gerichtes
einen Zugang zur Lebensgemeinschaft mit sich am Ort seiner Heilsgegenwart gewiahrt. R. Kilian
aus Augsburg befafit sich mit dem bekannten Vers ,Baut eine StraBe fiir unseren Gott* Jes 40,3—
5. Im Unterschied zur bisherigen Forschung, die diese Aufforderung im Sinn eines neuen Exodus-
geschehens verstand, verweist der Autor auf die groBen Unterschiede, die zu einer anderen Inter-
pretation zwingen, und kommt zu dem Ergebnis, daB dieser Text nicht von der Heimkehr des Vol-
kes, sondern von der Riickkehr Jahwes nach Jerusalem handelt. Unter der Uberschrift Abgewie-
sene Klage und untersagte Firbitte® setzt sich G. Fohrer, Jerusalem, mit dem schwierigen Text
Jer 14,2-15,2 auseinander, der von der ﬁberzeugung des Propheten spricht, daB Jahwe seinen
Entschluf3, das Gericht wegen der Siinde zu vollstrecken, nicht dndern wird. Der Text ist eine pro-
phetische Liturgie in zwei Teilen, in der es Jeremia um das Hier und Jetzt des Glaubens und Ge-
horsams, um das Verhiltnis der Menschen zu Gott in der Gegenwart des Propheten geht. Mit der
Rolle Ezechiels beschiftigt sich H. Simian-Yofre aus Rom in seinem Artikel ,Wichter, Lehrer
oder Interpret?”, die alle drei Aufgabe und Funktion der prophetischen Titigkeit umschreiben.
Um das Verstindnis des prophetischen Amtes im Hoseabuch miiht sich in seinem Aufsatz E. Zen-
ger aus Miinster, der in die immer noch umstrittene Frage nach dem Amtsverstindnis der klassi-
schen Schriftpropheten neues Licht bringt. Einen sehr schonen und aktuellen Beitrag liefert O.
Wahl aus Benediktbeuern, der im AnschluB an die Nachtgesichte Sacharjas iiber die unterschiedli-
chen MaBstibe Gottes und der Menschen schreibt. Schopfung, Gericht und Heil sind zentrale Be-
griffe alttestamentlicher Theologie, deren Bedeutung in der prophetischen Literatur in dem Bei-
trag ,Anfang und Ende” von H. GroB aus Regensburg untersucht wird. Er kommt zu dem Ergeb-
nis, daB Anfang und Ende das ganze Handeln Gottes in Schopfung, Gericht und Heil erfassen und
umfassen. Sie markieren als Anfang im Beginn des Schépfungswerkes Gottes den Ubergang aus
der Ewigkeit in die Zeit und als Ende das Ziel der Zeit und das Hiniiberschreiten aus der Zeit in
die bleibende Zustindigkeit der Vollendung.

Diese zwangsléufig fragmentarische Ubersicht 148t hoffentlich geniigend von dem Reichtum der
unterschiedlichen Beitrdge erkennen, die entweder Einzeltexte und Schliisselworte eines Prophe-
ten oder Prophetenbuches oder auch tibergreifende Gesichtspunkte prophetischer Theologie er-
schlieBen. Den Herausgebern gebiihrt Dank fiir ihre verdienstvolle Arbeit. Wir kénnen uns nur
ihrem Wunsch anschlieBen: ,Moge es Josef Schreiner noch lange gegeben sein, Kiinder jenes Wor-
tes zu sein, das fordert und fordert, das heilt und heiligt* (10). F. K. Heinemann
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WACKER, Marie-Theres: Weltordnung und Gericht. Studien zu 1 Henoch 22. Reihe: For-
schung zur Bibel, Bd. 45. Wiirzburg 1982: Echter Verlag. XL, 315 S., kt., DM 48—

Die israelitisch-jiidische Eschatologie hat eine lange Entwicklungsgeschichte. Erst allméhlich setz-
te sich in ihr die Hoffnung auf Uberwindung der Todesgrenze und auf Einbeziehung der Verstor-
benen in die endzeitliche Vollendung der Welt durch. Der friiheste Zeuge dieses Glaubens ist das
22. Kapitel des dthiopischen Henochbuches, das eine Vision Henochs vom Aufenthaltsort der
Verstorbenen bis zum Gericht zum Inhalt hat. Die Bedeutsamkeit dieses Kapitels ist seit langem
bekannt, Einzelaspekte und die Gesamtdeutung der darin entwickelten Konzeption aber sind
weithin umstritten. Dasselbe gilt von den text- und literarkritischen, von den traditions- und reli-
gionsgeschichtlichen Voraussetzungen. Die hier vorgestellte Dissertationsschrift versucht, den ge-
samten Fragenkomplex neu zu durchleuchten und einer Klarung ndherzubringen.

Die Arbeit besteht aus zwei Teilen. Der erste befaBt sich mit der Textgeschichte von Hen 22, die
vorrangig zu behandeln ist, da eine zuverlissige Textedition des Henochbuches, die auch die ara-
miischen Fragmente aus Qumran kritisch auswertet, bisher fehlte. Nicht minder wichtig ist wegen
des komplizierten Rezeptions- und Uberlieferungsprozesses die sich daran anschliefende literar-
kritische Analyse des Textes, die vor allem die bisher umstrittenen Fragen aufgreift. Der zweite,
lingere Teil der Untersuchung gilt dem alttestamentlichen Motivhintergrund und dem religionsge-
schichtlichen Vergleichsmaterial von Hen 22. Die Verfasserin kann hier nachweisen, da der Ab-
stand zu den auBerisraelitischen Traditionen doch recht beachtlich ist, auch wenn ein gewisser Ein-
fluB von dieser Seite nicht bestritten werden kann. Auch der Kontext wird in die Untersuchung
einbezogen. Hen 22 ist Teil eines groBeren Zyklus’, der durch thematisch-motivliche Verbindungs-
linien zusammengehalten wird. So verweist das Bild einer ,,ProzeBvorbereitung® in Hen 22,5-7.8—
13 auf die andere Vision vom ,,Gerechten Gericht“ in Hen 26/27, die in einem eigenen Abschnitt
behandelt wird. Das abschlieBende Kapitel dieses zweiten Teiles greift schlieBlich auf dem Hinter-
grund der gesamten alttestamentlich-jidischen Auferstehungshoffnung und der einschlagigen Pa-
rallelen das Problem der Auferstehung auf und kommt in diesem Zusammenhang zu beachtlichen
Einsichten, die fiir eine Anthropologie des ,,Lebens nach dem Tode“ von grofer Bedeutung sind.
Weitere mit dieser Thematik verbundene Fragen werden in einem die Arbeit abschlieBenden Ka-
pitel ,,Weltordnung in der Krise* untersucht. Die Autorin beschrinkt sich dabei hauptséchlich auf
das Buch der Wichter*, wie man seit byzantinischer Zeit die ersten 36 Kapitel des Henochbuches
genannt hat.

Die theologische Forschung hat sich seit einiger Zeit verstirkt dem Phinomen der jiidischen
LApokalyptik® zugewandt, ohne daB bereits von einer Gesamterfassung dieses Phéinomens ge-
sprochen werden kénnte. Fir eine iibergreifend-systematisierende Bestimmung dessen, was jlidi-
sche ,,Apokalyptik® ist, fehlen noch immer Einzeluntersuchungen, die die verschiedenen Text-
zeugnisse selbst zum Sprechen bringen. Hier liegt das Verdienst vorliegender Dissertation, die fiir
ein wichtiges Kapitel des zum Kronzeugen vorchristlich-jiidischer Apokalyptik avancierten He-
nochbuches diese Arbeit geleistet hat. Sie gewinnt an Gewicht, wenn man bedenkt, dal} das dthio-
pische Henochbuch nicht nur die umfangreichste auBerbiblische Schrift des friihen Judentums ist,
sondern auch auf zahlreiche deuterokanonische, pseudepigraphische und neutestamentliche
Schriften ausgestrahlt hat, von den Kirchenvitern rezipiert wurde und die Produktion weiterer un-
ter dem Pseudonym ,,Henoch* verfaBter juidischer Literatur inspiriert hat. F. K. Heinemann

Die Zehn Gebote heute. Wegweisung auch fiir unsere Zeit. Verhaltensforscher, Psycholo-
gen, Juristen, Mediziner, Philosophen, Theologen und Publizisten geben Antwort. Reihe:
Herderbiicherei, Bd. 975. Freiburg 1982: Herder Verlag. 208 S., kt., DM 9,90.

Das Buch bietet eine bunte Palette von Autoren aus den Reihen der Theologen, Psychologen, Phi-
losophen, Mediziner u. a. In verschiedenen Aufsitzen, die zuerst als Beitrage einer Serie in
,Christ und Welt / Rheinischer Merkur* erschienen sind, wird zu jedem einzelnen der zehn Gebo-
te die heutige Bedeutung und Relevanz bedacht. Durch die unterschiedliche geistige Herkunft der
Beteiligten aus verschiedenen wissenschaftlichen Branchen entsteht so ein reiches, ohne systema-
tische Anspriiche gefichertes Gedankenfeld. Die einzelnen Aufsdtze sind sehr kurz gehalten, so
dal sie ohne Anstrengung leicht und — wenn notwendig — in Etappen lesbar sind.
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LAPIDE, Pinchas: Die Bergpredigt — Utopie oder Programm? Griinewald Reihe. Mainz
1982: Matthias-Griinewald-Verlag. 114 S., kt., DM 19,80.

Richtschnur fiir das Verstehen der ,,Berglehre® Jesu ist fiir den jlidischen Neutestamentler Lapide
»Jesu Judesein und die grundlegende Hebriizitit seiner Frohbotschaft. Durch das Ubersetzungs-
griechisch hindurch miisse man zur jesuanischen Ethik vorstoBen. Der Evangelist verstehe Jesus
nicht als neuen Gesetzgeber, sondern als legitimen Ausleger der Weisung bzw. der Lehre. Jesus
konne die gottgewollte Freiheit des Exegeten in Anspruch nehmen, die es ihm wie jedem Rabbi
erlaube, den Bibeltext umzuschreiben, wenn er nur dem Geist der Bibel treu bleibe. Aufgrund
dieser Prinzipien beurteilt Lapide dann den Bibeltext. So sei ,erfiillen“ eine unjiidische Vokabel,
die Jesus deshalb nicht verwendet haben kénne. Er miisse vom , Tun® ,, Aufrichten® der Gerechtig-
keit gesprochen haben. Mit Recht hebt er hervor, daB die groBere Gerechtigkeit eine qualitativ
bessere Gerechtigkeit meine, die er im Zusammenhang mit Jesu ,,Himmelreichs-Strategic* und
dem Liebesgebot sicht. Die Antithesen seien in Wirklichkeit Superthesen, da sie die biblischen
Gebote radikalisierten und nicht verdréngten. Jesus bediene sich bei den Antithesen auch des Mit-
tels ,,des Zaunes um die Tora“, damit das Kerngebot nicht verletzt werde. DaB Jesus sich dieses
Prinzips bedient habe, ist jedoch duBerst zweifelhaft. Thm ging es vielmehr um eine Verinner-
lichung der in der These genannten Gebote, nicht nur um einen Schutz dieser Gebote. Eine Spit-
zenthese Lapides ist seine Interpretation des Feindesliebesgebotes als Entfeindungsliebe. Es gehe
darum, den Feind dadurch zu gewinnen, dal man sein Verlangen mehr als erfiillt, so daB er még-
lichst als Freund gewonnen werde. Die Entfeindung ist sicherlich ein wichtiger Aspekt des Gebo-
tes der Feindesliebe, aber kaum das eigentlich angestrebte Ziel. Der Jiinger soll vielmehr den
Feind lieben wie sein himmlischer Vater, der nicht danach fragt, ob jemand es verdient, geliebt zu
werden.

Lapide entdeckt sicherlich viele Aspekte in der Berglehre, die zum Teil zu wenig Beachtung fin-
den. Er zeigt, daB Jesus verstanden werden muB im Kontext seines jiidischen Lebensraumes. In
der Beurteilung der Berglehre wird der Christ sich jedoch in manchen Einzelpunkten von Lapide
unterscheiden. Der Christ weill im Unterschied zum Juden, daB es mit Christus bereits eine grund-
legende Wende in der Heilsgeschichte gegeben hat, wenn auch die Vollendung noch aussteht. Er
wird thm auch kaum zustimmen konnen, daB Jesus in seinen Scheltreden gegen seine Gegner
(Mt 23,13-38) gegen seine eigene Bergrede gehandelt habe. Die angemeldete Kritik soll in keiner
Weise die Bedeutsamkeit des Buches schmilern. Lapide vermag ndmlich vor allem zu zeigen, da
diese Forderungen der Bergrede realisierbar sind. Dem wird der Christ gern zustimmen, zumal er
weill, daB der Forderung Jesu die Befidhigung zu deren Erfiillung vorausgeht. ' H. Giesen

PESCH, Rudolf: Zwischen Karfreitag und Ostern. Die Umkehr der Jinger Jesu. Koln
1983: Benziger Verlag. 100 S., kt., DM 13,80.

Rudolf Pesch verfolgt in dieser Meditation den Weg der Jiinger, den sie von Karfreitag bis Ostern
zuriickgelegt haben. Was in diesen Tagen geschehen ist, kann nur als Umkehr bezeichnet werden,
die Gott in ihnen schuf. Die Jiinger hatten Jesus wihrend seiner Passion feige verlassen. Was hat
ihre Umkehr bewirkt? Drei grundsitzliche Reaktionen auf das Kreuzesgeschehen waren den Jiin-
gern offen: Sie hatten dem Gesetz zustimmen kdnnen, wonach ein ans Kreuz Gehenkter ein von
Gott Verfluchter war (Dtn 21,23). Die Jiinger hitten auch Gott fluchen kénnen, was sie zu Athei-
sten gemacht héitte. Denn nun hitte sie weder die Autoritit Jesu noch die der Tora binden kénnen.
Die Junger hitten schlieBlich auch die ,,Sache Jesu“, auch wenn unverstindig, weiterfithren kon-
nen. Das hitte dann aber nicht zur Kirche, sondern zu einer jiidischen Sekte gefiihrt. Die Jiinger
aber fithren den Beweis anders: Fiir sie gilt, daB3 der gekreuzigte Jesus nicht von Gott verflucht ist,
dal} Gott ihn vielmehr auferweckt und damit recht gegeben hat. Der Tod Jesu habe nach dem Wil-
len Gottes Sinn als Siihnetod. Man kdénne davon ausgehen, daB der Gekreuzigte sich in den Er-
scheinungen als der Auferweckte von den Jingern sehen lieB. Die Jinger haben auch die dritte
Reaktionsmoglichkeit, wonach die ,,Sache Jesu weitergehe, nicht ergriffen. Vielmehr wurde der
Sinn des Todes Jesu durch die auf Jesus selbst gegriindete eigene Geschichte von Gott zugespielt.
Die Dissonanz bestehe zwischen dem vorlaufigen Nichtverstehen und dem spiteren Verstehen der
Jinger. Die Sinnkrise des Karfreitags ist eine Glaubenskrise der Jiinger. Die Jiinger Jesu sind ge-
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fragt, ob sie dazu bereit sind, den Sinn des Todes Jesu zu iibernehmen. Ostern erhielten die Jiinger
die Klarheit iiber den Sieg Jesu. In den Visionen ging den Jiingern auf, wer Jesus Christus in Wahr-
heit war und ist. In ihnen erfuhren sie eine neue Berufung. Die Auferweckung Jesu gibt seinem
Tod nicht nachtréglich Sinn. Nur wurde durch den Auferweckten der ureigene Sinn seines Todes
den neu zum Glauben Kommenden deutlich.

Die Umkehr der Jiinger bedeutete eine Umkehr zur Kirche, seinem Leib, den der Geist beseelt.
Die Gemeinde wurde das eigentliche Subjekt des Osterglaubens.

Die eindringlichen Meditationen R. Peschs, die exegetisch im ganzen gut begriindet sind, kénnen
dem Christen heute deutlich vor Augen fiihren, welche Verantwortung die christliche Gemeinde
in der Welt hat und wie der einzelne Christ an dieser Verantwortung in der Gemeinde teilhat.
Denn die Umkehr der Jiinger, die zur Kirche fiihrt, war von Gott gewirkt; die Umkehr der Chri-
sten heute ist ebenfalls allein das Werk Gottes, dem sich der Christ allerdings 6ffnen muf.

H. Giesen

SCHEDL, Claus: Als sich der Pfingsttag erfiillte. Erklarung der Pfingstperikope Apg 2,1-
47. Wien, Freiburg 1982: Herder Verlag. 172 S., kt., DM 25—

Claus Sched] untersucht mit Hilfe seiner an alttestamentlichen Texten gewonnenen logotechni-
schen Methode die Pfingstperikope (Apg 2,1-47). Der Untersuchung liegt nicht eine moderne
Textausgabe des griechischen Neuen Testaments, sondern der Text des Codex Vaticanus (3./4. Jh.)
zugrunde. Literarische Werke sind nach Schedl nach den Modellen von Raum, Zeit und Wort ge-
baut. Entsprechend zédhlt der Verf. die Satzgefiige nach Hauptsitzen, Nebensétzen, Partizipien
und Infinitiven sowie nach listenartigen Zusatzen (= Appositionen). Aus den Zahlenverhiltnissen
leitet er dann theologische Aussagen ab. Um auf die entsprechenden Zahlen zu kommen, legt er
einmal das griechische Alphabet, einmal das hebraische Alphabet und seinen Zihlwert zugrunde.
Die Gesamtsumme der Buchstaben im ersten Abschnitt der Pfingstperikope ist 1062. Da das Wort
~Brausen” den Zihlwert 62 hat, bleiben 1000 Buchstaben iibrig. Folglich sei hier ein Hinweis auf
den Chiliasmus anzunehmen. Mit dem Brausen vom Himmel her beginne der Zeitraum des tau-
sendjdhrigen Reiches, der den 6000 Jahren der Weltwoche folge. Diese Art der Argumentation,
die hier nur angedeutet werden kann, ist bestimmend fiir die Auslegung der ganzen Perikope. Sie
hat jedoch keinerlei Beweiskraft; denn der Leser bzw. Horer der Pfingstperikope hatte eine solche
Kunstsprache wohl kaum durchschauen konnen. Wer zihlt schon beim Vorlesen eines Textes die
Haupt- und Nebensatze, ganz zu schweigen vom Zahlen der Buchstaben, um zu dhnlich tiefschiir-
fenden Erkenntnissen zu kommen wie der Verf. dieses Buches? Das Buch hat seinen Wert darin,
dal} der Verf. immer wieder seine Kenntnis der rabbinischen Literatur einflieBen 1d68t. H. Giesen

Kirchen- und Theologiegeschichte

KOHLER, Oskar: Kleine Glaubensgeschichte. Christsein im Wandel der Weltzeit. Her-
derbiicherei, Bd. 987. Freiburg 1982: Herder Verlag. 432 S., kt., DM 16,90.

Der bekannte Autor, Professor fiir Universalgeschichte in Freiburg i. Br., hat fiir die Herderbii-
cherei eine Glaubensgeschichte geschrieben, was mit Recht ein Wagnis genannt werden kann.
Nicht nur weil sie den ganzen Zeitraum des Christentums darstellt, sondern weil sie sich dabei be-
wuBt von einer Kirchen- oder Theologiegeschichte unterscheiden will, indem sie den Glauben der
Glaubenden beschreibt, wie er sich in der Fiille seiner AuBerungen greifen ldBt: in den Bekennt-
nissen, in der Praxis, in den Liturgien, in Theologie und Briuchen. Er schreibt also eine christliche
Geistesgeschichte.

Vom Anfang der Urgemeinde in Jerusalem spannt sich der Bogen iiber ,,Die Entfaltung des christ-
lichen Glaubens in seiner Geburtswelt” und ,,Die abendlidndische Epoche der christlichen Glau-
bensgeschichte® bis zu einem letzten Abschnitt, der nur noch andeutbar ,,Christwerden in kiinfti-
ger Zeit” umschreibt.
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Aus einem erstaunlichen Kenntnisreichtum entsteht ein Uberblick iiber den Reichtum des christli-
chen Glaubens in seiner geschichtlichen Entfaltung durch Hohen und Tiefen, der auch dem Nicht-
theologen verstindlich und hilfreich sein wird. Sicher wird dieser Uberblick auch dazu verleiten, in
bestimmten Fragen sich weiter umzusehen; auf alle Fille will und kann er dabei helfen, in der Ge-
schichte die durchhaltende Kraft des Geistes Gottes zu entdecken und so im persénlichen Glauben
gestirkt zu werden. V. Hahn

SIRI, Joseph: Gethsemani. Uberlegungen zur theologischen Bewegung unserer Zeit.
Aschaffenburg 1982: Pattloch-Verlag. 392 S., Ln., DM 38—

.Gethsemani — Uberlegungen zur theologischen Bewegung unserer Zeit* von Josef Kardinal Siri
wird von einigen Publizisten als eine der bedeutendsten theologischen Neuerscheinungen der Ge-
genwart bezeichnet. Das ist etwas viel Lob fiir eine kontroverstheologische Schrift, die in Sprache
und Darstellung nicht zimperlich mit modernen Theologen wie Rahner, De Lubac, Smulders
u.a.m. umgeht. Die Kritik ist nicht immer sine ira et studio und verliert darum an Aussagekraft.

Das Auftreten eines fingierten ,.jungen Mannes®, der sich iiber die theologischen Neuerungen ver-
wundert und verwirrt zeigt, der durch die Darlegungen des Verfassers zur besseren Einsicht ge-
fithrt wird, mutet einen eigenartig an und 148t wissenschaftliche Seriositit vermissen.

Im 1. Teil seiner Schrift: ,,Fundamentale Kriterien* rechnet der Autor ab mit den Theologen P.
Henri De Lubac, P. Karl Rahner u.a.m. Im 2. Teil: ,,Geschichtsfilschung und ewige Befreiung®
setzt sich der Verfasser mit philosophischen Zeitstromungen auseinander, die angeblich einen ver-
derblichen Einflul auf die theologische Entwicklung genommen haben, besonders ihren EinfluB
auf die moderne Bibelwissenschaft, die von Kardinal Siri in Bausch und Bogen verdammt wird.
Von den deutschen Exegeten sind es vor allem Rudolf Schnackenburg. der von ihm angegriffen
wird.

Zum Titel des Buches: ,,Gethsemani* ware die Erklarung anzufiigen, die der Verfasser selber gibt:
»Nur in dem Kelch von Gethsemani vermag die Theologie gereinigt zu werden von aller eitlen
Selbstgefilligkeit des Intellekts, von jedem Buchstaben, jedem erstarrten Denkschema, von jeder
Rohheit des Herzens.“

Eine Bereicherung fiir wissenschaftlich ausgerichtete Biichereien ist das Buch von Josef Kardinal
Siri nicht. Nicht vorgebildete Laien werden keinen Zugang zu dem Buch finden. P. Bock

MEINHOLD, Peter: Kirchengeschichte in Schwerpunkten. Ein 6kumenischer Versuch.
Graz, Wien, Koln 1982: Verlag Styria. 292 S., In., DM 49 80.

LAPPLE, Alfred: Kirchengeschichte. Impulse zur Kurskorrektur. Miinchen 1982: Don
Bosco Verlag. 124 S., kt., DM 14,80.

FETTWEIS, Helmut — HILLENBRAND, Karl u. a.: Kirchengeschichte. Durchblicke —
Einblicke — Begegnungen. Wiirzburg 1982: Echter Verlag. 416 S., kt., DM 14,80.

ANDRESEN, Carl - DENZLER, Georg: Wérterbuch der Kirchengeschichte. Miinchen
1982: Kosel Verlag. 650 S., geb., DM 48 —.

Die hier vorzustellenden Werke zur Kirchengeschichte wenden sich alle an ein breiteres Publikum.
Von daher sind sie in der Sprache allgemeinverstandlich und nicht mit einem wissenschaftlichen
Apparat belastet. Im einzelnen gibt es jedoch betrichtliche Unterschiede zwischen den Werken.

Das Werk Peter Meinholds verdient in besonderer Weise hervorgehoben zu werden. Diese Kir-
chengeschichte erschien posthum, jedoch konnte der Kieler Kirchenhistoriker das Buch bis in die
Druckphase hinein selbst betreuen. So liegt mit dieser Kirchengeschichte so etwas wie das Ver-
michtnis dieses engagierten Okumenikers vor. Die 6kumenische Ausrichtung ist das besondere
Kennzeichen dieser Kirchengeschichte. Dies dokumentiert sich auch in den beiden Vorworten von
Kardinal Konig aus Wien und vom Bischof der Bayerischen Landeskirche, Dietzfelbinger. Das
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Buch ist aus Vorlesungen erwachsen und stellt somit das Ergebnis jahrelanger Beschiftigung mit
der Geschichte dar. Dennoch ist es gut lesbar und allgemein verstandlich. Dieses Buch ist fiir Lai-
en zu empfehlen, die auf anspruchsvollem Niveau eine Einfilhrung in die Geschichte der Kirche
erhalten wollen, die dennoch frei ist von fachwissenschaftlichem Jargon.

Sehr viel schlichter ist das schmale Bindchen von Alfred Lipple. Hervorzuheben sind in diesem
diinnen broschierten Biichlein die vielen Grafiken, Zeichnungen und Ubersichten. Der Text ist re-
lativ einfach ausgefallen. Weshalb das Buch den Titel ,,Jmpulse zur Kurskorrektur® trigt, bleibt
unerfindlich. Als erste Hinfithrung zur Kirchengeschichte, vor allem fiir jiingere Schiiler, hat das
Buch aber durchaus seinen Wert.

Einfach und schlicht ist auch die Kirchengeschichte aus dem Echter Verlag. Der erste Teil, der
einen Uberblick iiber die gesamte Kirchengeschichte gibt, ist nicht besonders anspruchsvoll und
stellt die Kirchengeschichte hauptséchlich aus katholischer Sicht dar. Die Reformation beispiels-
weise kommt recht kurz weg, und die Aussagen zu diesem Thema sind eher diinn. Nicht uninteres-
sant ist der zweite Teil, wo einige Schwerpunktthemen der Kirchengeschichte durch den gesamten
Verlauf der Geschichte verfolgt werden. Das Buch ist bewuBt journalistisch aufbereitet und daher
leicht und fliissig zu lesen.

Das Worterbuch der Kirchengeschichte von Carl Andresen und Georg Denzler ist ebenfalls fiir
Nichtfachleute bestimmt. Die liber 700 Artikel von ,,Aachener Regel® bis ,,Zwinglianismus* sind
gut ausgewihlt. Die Artikel sind leicht faBlich und mit knappen Literaturhinweisen versehen. Eine
Liste integrierter Stichworter erhdht die Benutzbarkeit des Buches. Eine knappe, nach Sachgebie-
ten gegliederte Bibliographie ist ebenfalls sehr niitzlich. Das Wort ,,Worterbuch® im Titel ist eng
ausgelegt. Es werden Begriffe und Ereignisse aus der Kirchengeschichte dargestellt, vollig ausge-
schaltet sind alle Personennamen. Fiir diesen Mangel wird man aber Verstindnis aufbringen miis-
sen, denn das Buch wire sonst viel zu umfinglich geworden. Insgesamt ist dieses Werk sehr zu
empfehlen. Neben der Taschenbuchausgabe hat der Kosel Verlag eine inhaltlich vollig identische
Buchausgabe in festem Einband herausgebracht. R. Decot

HORN, Stephan Otto: Petrou Kathedra. Der Bischof von Rom und die Synoden von
Ephesus (449) und Chalcedon (451). Reihe: Konfessionskundliche u. kontroverstheologi-
sche Studien, Bd. 45. Paderborn 1982: Verlag Bonifatius-Druckerei. 292 S., Ln.,
DM 28— '

Das Konzil von Chalcedon (451) ist in die Kirchen- und Theologiegeschichte eingegangen vor al-
lem im Hinblick auf seine christologische Fragestellung und deren Beantwortung in der berihmten
christologischen Formel dieses Konzils. Weniger bekannt und in den wissenschaftlichen Veroffent-
lichungen weniger beachtet ist die Tatsache, dafl im Umfeld dieses Konzils ebenso das ekklesiolo-
gische Problem der Rolle und Stellung des romischen Bischofs als Nachfolger des Apostels Petrus
umstritten war.

In der vorliegenden Habilitationsschrift geht der Vf. dieser Frage nach und untersucht das Selbst-
verstindnis Papst Leo des GroBen sowie die Rollenerwartung, die Vertreter der 6stlichen Kirchen
auf den Synoden von Ephesus und Chalcedon in bezug auf den Bischof von Rom hatten und arti-
kulierten. Auf der Basis einer umfassenden Sichtung und griindlichen Interpretation der Quellen
zeichnet er — nach einer kurzen Einfiihrung — in sieben Kapiteln dem zeitlichen Ablauf folgend die
Ereignisse nach. Dabei tritt nicht nur das primatiale Selbstverstindnis Leo des GroBen zutage, das
auf der altkirchlichen Entwicklung der rémischen Praxis und Theorie aufbauend diese vollendet,
sondern auch, mit welcher theologischen Begriindung Bischéfe des Ostens sich an den Bischof von
Rom wenden oder sich von ihm abwenden, sich an die kaiserliche Macht anlehnen oder sogar die-
se mit der Autoritit der sedes apostolica zu verbinden suchen. Ein kurzer, aber dramatischer Kon-
flikt zwischen petrinischer und kaiserlicher Autoritit in kirchlichen Angelegenheiten entziindet
sich schlieBlich an der Frage, welche Stellung der Kirche von Rom und Konstantinopel innerhalb
der Gesamtkirche zukommt. Am Ende der vielschichtigen Ereignisse und des zdhen Ringens — so
macht ein zusammenfassender Riickblick deutlich — erscheint sowohl die Stellung der rémischen
sedes innerhalb eines 6kumenischen Konzils gefestigt, als auch die Eigenstandigkeit des Konzils
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gesichert. Kirchliche Einheit kann sich freilich nur dann verwirklichen, wenn beide GréBen in
fruchtbarem Miteinander, nicht aber im Alleingang oder sogar gegeneinander agieren.
P. Revermann

BOSS, Gerhard — URBAN, Hans Jorg: Zum Thema ,Martin Luther”. Reihe: Handrei-
chung fir Erwachsenenbildung, Religionsunterricht und Seelsorge. Paderborn 1983; Ver-
lag Bonifatius-Druckerei. 80 S., kt., DM 8,90.

Das vorliegende Béndchen ist in guter Weise fiir den Zweck geeignet, fiir den es geschrieben ist,
namlich als Handreichung fiir die Teilnehmer an Erwachsenenbildungsveranstaltungen und am
Religionsunterricht. Der erste Teil gibt eine sehr knappe, aber brauchbare Einfithrung in Luther
und seine Zeit. Dabei werden die historischen Zusammenhénge wie auch die Theologie Luthers
kurz dargestellt. Der zweite Teil behandelt das katholische Lutherbild, die Grundanliegen Martin
Luthers und Einzelfragen der Theologie Martin Luthers. Dieser Teil ist vor allem deshalb wert-
voll, weil er sehr viele Originalzitate enthilt. Grafische Darstellungen zu den jeweiligen Kirchen-
organisationen sowie eine kurze Literaturliste beschlieBen dieses hilfreiche Bandchen. R. Decot

Renaissance des Islams. Weg zur Begegnung oder zur Konfrontation. Hrsg v. Michael
FITZGERALD, Adel Th. KHOURY, Werner WANZURA.. Reihe: Islam und westliche
Welt, Bd. 4. Graz, Wien, Koln 1980: Styria Verlag. 180 S., kt., DM 25,—.

ABDULLAH, Muhammad S.: Geschichte des Islams in Deutschland. Reihe: Islam und
westliche Welt, Bd. 5. Graz, Wien, Kéln 1981: Styria Verlag. 220 S., kt., DM 29,80,

In der geistigen Auseinandersetzung der Gegenwart nimmt die Beschiftigung mit dem Islam eine
bedeutende Rolle ein. Unter weltweiter Riicksicht ist es notwendig, daB sich die Christen und die
Theologen verstéirkt mit der Religion des Islam auseinandersetzen. Aber auch in der Bundesrepu-
blik macht die hohe Zahl muslimischer Gastarbeiter eine Beschiftigung mit dieser Religion not-
wendig. Dic vom Styria Verlag herausgegebene Reihe ,,Islam und westliche Welt* ist eine Hilfe zu
dieser Auseinandersetzung. Insbesondere gilt dies auch fiir die beiden hier vorgestellten Bande.
Der Band 4 ist ein Sammelband und enthiilt sechs Aufsétze. Wichtig ist der erste Aufsatz, der sich
mit der Renaissance des heutigen Islam befaBt. Fiir Theologen diirfte auch der Aufsatz iiber reli-
giose Toleranz in Christentum und Islam, Elemente zu einem Vergleich, interessant sein. Beide
stammen von Adel Th. Khoury. Hingewiesen sei auch auf den Aufsatz von Werner Wanzura,
Christlich-islamische Begegnung, zur Haltung der katholischen Kirche.

Der Band 5 der Reihe stammt von Muhammad Abdullah, der als Journalist bei der Deutschen
Welle arbeitet. Das Buch dokumentiert, da der Islam in Deutschland eine Tradition hat, die be-
reits ins 18. Jh. zuriickreicht. Der groBere Teil des Buches befafBt sich jedoch mit den Gastarbei-
tern, besonders den Tiirken, in der Bundesrepublik, durch die der Islam eine groBe Zahl von An-
héngern in unserem Lande hat. Sehr informativ ist die Zusammenstellung religioser und politi-
scher Verbénde des Islam, ein Uberblick iiber den islamischen WeltkongreB sowie verschiedener
Organisationen, die auch in der Bundesrepublik aktiv sind. Richtige Informationen und bessere
Kenntnis tiber die geistigen Hintergriinde Andersdenkender helfen MiBverstindnisse abzubauen.
In diesem Sinne sind die beiden Bénde zu empfehlen. R. Decot

Rom — Mein Pilgerbuch. Freiburg 1983: Herder Verlag. 64 S., 1 Karte, geb., DM 9,80.

Das Besondere dieses Rom-Buches besteht nicht nur darin, da es sachkundig auswiihlend durch
die verwirrende Fiille rémischer Eindriicke fiithrt. Hier wird iiberdies in m. E. gegliickter Weise
versucht, Hilfen zu einem geistlichen Erlebnis Roms zu bieten: In der Vorbereitung der Romfahrt,
wihrend des Aufenthaltes in Rom und in der vertiefenden Nachbereitung sollen Anregungen ge-
geben werden, Rom nicht nur als Tourist, sondern in echt christlichem Verstiindnis als Pilger zu er-
leben, aus der Romfahrt eine wirkliche Wallfahrt zu machen. In zehn Kapiteln werden die wichtig-
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sten Pilgerstitten und Sehenswiirdigkeiten in jeweils drei Schritten besprochen: in Meditationsim-
pulsen aus Texten der Bibel, der Liturgie, des Konzils usw., in schwerpunktartigen Kurzeinfithrun-
gen und in informativen Einzelerlduterungen. Dem mehr meditativen Erleben sollen auch die 20
Abbildungen dienen. Eine gute Idee sind die jedem Abschnitt angefiigten Schreibzeilen fiir per-
sonliche Eintragungen, ,.eine Anregung fiir jeden einzelnen, aus diesem Pilgerbegleiter ,mein Pil-
gerbuch® zu machen® (3). H. J. Miiller

Homiletik und Religionspiadagogik

Handbuch zur Predigt. Hrsg. v. Guido SCHUEPP. Ziirich, Koln 1982: Benziger Verlag.
496 S., geb., DM 63,—.

Ein ,, Handbuch zur Predigt” war m. E. Gberféllig. Zwar war im Herder Verlag 1970 das zweibén-
dige ,,Handbuch der Verkiindigung” von B. Dreher, N. Greinacher und F. Klostermann herausge-
geben worden, aber die schnelle Entwicklung innerhalb der Homiletik gerade wihrend der siebzi-
ger Jahre, die vor allem durch die Rezeption der Ergebnisse der Humanwissenschaften geprigt
war, hatte schon bald die Grenzen dieses Handbuches erkennen lassen. Den zum Teil hektischen
Rezeptionsversuchen, die Ergebnisse der Soziologie, der Linguistik, der Kommunikationswissen-
schaft und vor allem der humanistischen Psychologie in die Homiletik einzubringen, ist eine zur
Zeit ruhigere Phase gefolgt. Aber ist bereits die Zeit reif, die ,Friichte“ der unruhigen siebziger
Jahre zu ernten? Dieser nur kurz angedeuteten Situation méchte vorliegendes Handbuch gerecht
werden, ist es doch das Hauptanliegen des Herausgebers, das Verhiltnis zwischen ,,einem theolo-
gischen und einem anthropologischen Verstindnis der Predigt“ zu bestimmen. Aber ist dies nicht
eine zumindest miBverstindliche Fragestellung? Kann es nur darum gehen, von den anthropologi-
schen Wissenschaften einige didaktisch methodische Hinweise fiir die Vermittlung einer ansonsten
.ganz anderen Sache“ zu iibernehmen? Dieser Verdacht wird noch verstirkt, wenn Schiiepp
schreibt, daB diese Argumente bei der Bearbeitung der Themen ,,grundlegend von der Erfahrung
christlichen Lebens sowie von der Praxis der Predigt und nur untergeordnet von wissenschaftlicher
Theorie* ausgehen (S. 13). Die Ausfithrung der Themen durch qualifizierte Autoren der verschie-
denen Fachbereiche lat dann aber die anfinglichen Befiirchtungen weitgehend, wenn auch leider
nicht ganz schwinden.

Wie ist das Buch aufgebaut? Im ersten Teil geht es um die tbergreifenden Voraussetzungen der
Predigt, wie sie in der Gegenwartssituation und in den anthropologischen Bedingungen der Pre-
digt gegeben sind. Die Gegenwartssituation kann verstindlicherweise nur in sehr groben Ziigen
und damit weithin unbefriedigend dargestellt werden. Auch sind m. E. die anthropologischen Be-
dingungen der Predigt oft eher nur angesprochen als wissenschaftlich begriindet dargestellt. Aber
dies mag vor allem in dem Vorhaben selbst begriindet sein, in einem einzigen Band die heute an-
fallenden Themen einer Verkiindigungslehre zu behandeln. Ein eigenes Kapitel widmet sich dem
Problemfeld , Verkiindigung in einer Welt technischer Kommunikation“. A. Eichenberger bringt
als Leiter des Filmbiiros der schw. Kath. Filmkommission viel Sachwissen in seine Ausfithrungen
ein, aber auch hier werden allzu oft Probleme eher nur genannt als wirklich behandelt. Zugege-
ben, es gibt auf weiten Gebieten des modernen Lebens heute mehr Probleme und Fragen als Lo-
sungen und Antworten. Der zweite, umfangreichste Teil des Handbuches befaBt sich mit den In-
haltsaspekten der Predigt. Biblische Botschaft, gegenwirtige Lebenswirklichkeit und Glaubens-
tberlieferung der Kirche sind die drei Dimensionen der Verkiindigung, deren spannungsreiches
Verhiltnis zueinander an Modellen von Verkiindigung aufgezeigt wird. Der dritte, abschlieBende
Teil bearbeitet das Grundverstdndnis und Gestaltungsformen der Predigt als Kommunikationsge-
schehen.

Wer sich einen Gesamtiiberblick tiber die Problemfelder, in denen heute die Verkiindigung ange-
siedelt ist, verschaffen will, sollte dieses Handbuch unbedingt studieren. Er wird dabei viele Zu-
sammenhinge erkennen, sehr viele Herausforderungen an seine eigene Predigtpraxis erfahren, in
guten Zusammenfassungen hilfreiche Anregungen bekommen, er wird aber auch an nicht wenigen
Stellen enttéduscht sein, weil er dort nicht so fiindig wird, wie er aufgrund der Uberschrift gehofft
hatte. K. Jockwig
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LAUTER, Hermann-Josef: Den Menschen Christus bringen. Theologie fiir die Verkiindi-
gung. Freiburg 1981: Herder Verlag. 144 S., kt., DM 16,80.

Pater Lauter vertritt die Verkiindigungslehre am Kolner Priesterseminar. Von diesem Fach her ist
einer seiner wichtigsten Aufgaben, die wissenschaftliche Theologie in die Sprache der Verkiindi-
gung umzusetzen. Genau diesem Ziel wollen die hier gesammelten Aufsitze dienen. In der Aus-
wahl der Themen ist Lauter keineswegs den leichten Weg gegangen, er greift vielmehr die schwie-
rigen unter den theologischen Themen auf, so etwa das gegenwartige Verstidndnis des Erlosungs-
opfers, die paulinische Rechtfertigungslehre in ihrer heutigen Bedeutung, die Frage nach Wahr-
heit und Geschichte oder das zentrale Glaubensthema in der Lehre von der Dreieinigkeit. Als po-
sitiv empfinde ich es, dal Lauter bei diesen Themen bewuBt die heutigen Blindpunkte innerhalb
der Verkiindigung aufgreift. Zudem ist es sehr wohltuend, wie sachkundig der Autor die moder-
nen theologischen Ansichten zu den verschiedenen Themen darstellt und sich mit ihnen auseinan-
dersetzt.

Was mir aber durchgehend hier zu kurz kommt und dort, wo es geschieht, mich weitgehend nicht
liberzeugt, das ist eben die ,Ubersetzung® der Theologie in die Verkiindigung. Ich vermisse es,
daB sich Lauter durchgehend und konsequent dem Erfahrungsraum und dem Verstehenshinter-
grund des heutigen Menschen bei seinen Uberlegungen aussetzt.

Mich wiirde z. B. interessieren, wie der Autor die theologisch sehr schliissige und insofern mich
sehr liberzeugende , Kurzfassung des Glaubens® unter der alles umfassenden Aussage ,,Gott ist die
Liebe“ den Menschen ,,horbar® vermittelt. K. Jockwig

Mit der Gemeinde predigen. Beispiele — Berichte — Uberlegungen. Hrs.g. von Rolf ZER-
FASS. Gitersloh 1982: Verlagshaus Gerd Mohn. 144 S., kt., DM 22 ,—.

»Mit der Gemeinde predigen unter diesem Motto behandelte die Arbeitsgemeinschaft der Homi-
letiker auf ihrer Tagung im Herbst 1980 ein zentrales Thema ihres Faches. Im ersten Teil des Bu-
ches werden die Grundsatzreferate veroffentlicht. Der Ausgangspunkt aller Uberlegungen ist das
Selbstverstandnis von Gemeinde. Vom Gemeindeverstindnis her bestimmen sich ndmlich auch
das Verstandnis und der Vollzug der Grundfunktionen der Gemeinde. J. B. Metz entfaltet in sei-
nem Referat das basiskirchliche Gemeindemodell mit den sich daraus ergebenden Verkiindigungs-
merkmalen, die notwendigerweise anders ausfallen als bei R. Scholz, ,der im Blick auf unsere
Verhiltnisse in der Bundesrepublik entschieden an einer (modifiziert) volkskirchlichen Konzep-
tion fiir Predigt und Gemeinde festhalt“ (S. 10).

Die hier aufscheinende Gegensitzlichkeit wird iiberwunden, wenn man bedenkt, daB Gemeinde
nicht nur ,,Objekt” der Verkiindigung, sondern immer auch Subjekt und Tréger in sich und fiir die
Gesellschaft ist. R. Zerfaf entfaltet dann in seinem Vortrag umfassend die hier angezeigte Thema-
tik, indem er Predigt im gesamten ProzeBgeschehen von Gemeinde darstellt.

Die Materialsammlung im zweiten Teil des Buches bringt, entsprechend den verschiedenen Ge-
meindesituationen, sehr gegensitzliche Verkiindigungsmodelle. Einige Predigten werden in ihrer
Vor- und Nachgeschichte exemplarisch dokumentiert. Die Auswahl und Gliederung der Modelle
will die wichtigsten Lernziele gemeindebezogener Verkiindigung aufzeigen.

Ein sehr gehaltvolles und anspruchsvolles Buch liegt hier vor. Wer sich den hier dargelegten Uber-
legungen und Erfahrungen aussetzt, wird versuchen, noch intensiver mit der Gemeinde tiber die
Verkiindigung in ihr und durch sie ins Gesprich zu kommen. K. Jockwig

HOFFSUMMER, Willi: 114 Zeichenpredigten durch das Kirchenjahr. Mit Gegenstdnden
aus dem Alltag. Mainz 1982: Matthias-Griinewald-Verlag. 160 S., kt., DM 19,80.

Anhand von Gegenstinden aus dem alltéglichen Leben, von Zeichen und Symbolen soll die Wort-

verkiindigung anschaulicher und tiefgehender vermittelt werden. Dies gilt nicht nur fiir die Ver-
kiindigung bei Kindern, sondern generell. Unermiidlich hat Hoffsimmer in den letzten Jahren
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praktische Hilfen fiir den Gottesdienst, fiir die Verkiindigung und Unterweisung gesammelt und
veroffentlicht. In diesem Zusammenhang ist auch das hier vorliegende Buch zu sehen. Viele Anre-
gungen und Hilfen kann man auch diesem Buch entnehmen. Vor einer grofien Gefahr muf} dabei
immer wieder gerade der viel Beschéftigte gewarnt werden: Die Medien ersetzen nicht die homile-
tische Arbeit. Nach dem Motto: Hauptsache, ich habe eine gute Geschichte und einen guten Me-
dieneinfall, ein paar theologische Gedanken kommen dann schon von ganz allein! Nach diesem
Motto sollte es nicht gehen, und dazu will dieses Buch in seiner Intention auch nicht verfiihren.

Durch Schriftstellenverzeichnis, Zeichenregister, Literaturhinweise sowie einem Verzeichnis der
Gegenstande erhiilt dieses Buch noch eine zusitzliche Praxisnihe. K. Jockwig

Gemeindekatechese. Dienst am Glauben der Gemeinde durch die Gemeinde. Osterreichi-
sche Pastoraltagung vom 29. bis 31. Dezember 1980. Hrsg. v. Josef WIENER und Helmut
ERHARTER. Wien, Freiburg 1981: Herder Verlag. 144 S., kt., DM 21,80.

Die jeweils zum Jahresende stattfindende Osterreichische Patoraltagung behandelte 1980 das The-
ma ,,Gemeindekatechese“. Hier liegt nun der Tagungsbericht vor, in welchem neben den fiinf
Hauptreferaten (Johann Weber, Die Situation unserer Gemeinden vor dem Hintergrund des kon-
ziliaren Kirchenbildes; Adolf Exeler, Die Sorge um einen dialogfihigen Glauben; Karl Heinz
Schmitt, Grundformen der Gemeindekatechese-Elemente eines Gemeindekatechumenates; Wil-
helm Zauner, Die Feier des Sonntags als Katechese fiir die Gesellschaft; Josef Miiller, Perspekti-
ven eines gemeindekatechetischen Programms fiir die 80er Jahre) und den zwei Erfahrungsberich-
ten liber . Brautgespriche durch Ehepaare® und ,,Glaubensgespriche von Jugendlichen® auch die
in den drei Plenumsdiskussionen gemachten Aussagen sowie die Ergebnisse der 22 Arbeitskreise
und Ausziige aus den drei gehaltenen Predigten verdffentlicht werden, Das Referat des Grazer Bi-
schofs Johann Weber, der auf Grund seiner umfassenden Seelsorgserfahrung die Glaubenssitua-
tion der Gemeinden aufzeigte, hatte fiir den Verlauf der Tagung geradezu eine katalysatorische
Wirkung. Die beiden Erfahrungsberichte greifen bewuft zwei Bereiche auf, die bisher wegen der
Bedeutung der Beicht-, Kommunion- und Firmvorbereitung innerhalb der Gemeindekatechese zu
wenig beriicksichtigt wurden.

Dieser Tagungsbericht ist ein weiterer Beweis dafiir, daB die Osterreichische Pastoraltagung je-
weils mehr als eine unter vielen Tagungen ist; sie bedeutet vielmehr ein Forum fiir den lebendigen
Austausch gegenwiirtiger Seelsorgserfahrungen mit heutigem theologischen Denken. K. Jockwig

MACKSCHEIDT, Elisabeth: Erziehung fiir das Heil der Seele. Kritische Lektiire des ka-
tholischen Padagogen Alban Stolz. Mainz 1982: Matthias-Griinewald-Verlag. 152 S., kt.,
DM 29,80.

Die Autorin setzt sich mit dem Einfluf des katholischen Pddagogen Alban Stolz auseinander.
Stolz war bis weit in unser Jahrhundert hinein der am meisten gelesene Pidagoge. Gerade die
Volkstiimlichkeit seiner Schriften hat ihm eine groBie Breitenwirkung verschafft. Mit folgenden
drei Merkmalen der hier beschriebenen Padagogik setzt sich Frau Mackscheidt kritisch auseinan-
der; es sind einmal die Starke der Autorititsgldubigkeit, sodann die ,,Permanenz des Schuldge-
fiihls“ sowie das ,narzif3tische Defizit“. Gerade in diesen pidagogischen Schwerpunkten sieht die
Autorin eine Erschwernis, wenn nicht gar eine Blockierung fiir die Entfaltung jener Fihigkeiten
im Menschen, durch die er die Herausforderungen einer demokratischen Industriegesellschaft an-
nehmen und bewiltigen kann. An folgende Merkmale und Fihigkeiten der Person ist hierbei ge-
dacht: ,ein hohes MaB an Ichstirke, an Selbstindigkeit des Denkens, an Bereitschaft und Fihig-
keit, neue Erfahrungen zu verarbeiten und auch neue Wertungen zu integrieren, an Toleranz wie
tiberhaupt an Kooperationsfahigkeit (S. 142). Gerade solche Eigenschaften wurden durch die
»Verdrangungspadagogik® von Alban Stolz zu wenig gefordert.

Das Buch bietet eine sehr interessante und wichtige Auseinandersetzung mit der Frage nach den
Defiziten einer frither sogenannten katholischen Erziehung sowie dariiber hinausgehend mit der
grundsitzlichen Frage nach dem Verhiltnis von Gesellschaft und Kirche im Erzichungsbereich.
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Die hier angesprochenen und behandelten Probleme gehdren keineswegs nur in eine Geschichte
der Pidagogik, vielmehr wird manches , kirchliche Verhalten“ heute noch von den tiefsitzenden
Nachwirkungen einer katholischen Erziehung gesteuert, das den Anforderungen der Gegenwart
an den Auftrag der Kirche nicht gerecht wird. K. Jockwig

Religionslehrer — Person und Beruf. Hrsg. v. Hans-Giinter HEIMBROCK. Géttingen
1982: Vandenhoeck & Ruprecht. 214 S., kt., DM 28 —.

In diesem Buch soll vor allem der Religionslehrer als Person zu Wort kommen. Deswegen beginnt
das Buch mit religionspédagogischen Biografien von funf Religionslehrerinnen und Religionsleh-
rern. Die einzelnen berichten iiber ihren beruflichen Weg, iiber ihre Arbeit, Erfolge und Freuden
sowie liber die Schwierigkeiten, Enttiduschungen und MiBerfolge in ihrem Beruf als Religonsleh-
rer. Diese Beispiele wollen auch andere dazu einladen, tiber den ganzen Weg als Lehrer, nicht zu-
letzt als {iber die jeweilige Lebensgeschichte eines einzelnen nachzudenken. Die weiteren Kapitel
des Buches befassen sich mit der Bestimmung des Berufsfeldes, wie sie mit den institutionellen
Vorgaben des Religionsunterrichts sowie mit den Erwartungen der Schiiler an ihre Religionslehrer
gegeben sind. Der dritte und groBte Abschnitt analysiert einzelne Probleme des Religionslehrers,
die mit dem Lernprozef3, der individuellen Personlichkeit und den Bezugspersonen des jeweiligen
Lehrers gegeben sind.

Liturgie und Volksfrommigkeit

MAAS-EWERD, Theodor: Die Krise der liturgischen Bewegung in Deutschland und
Osterreich. Zu den Auseinandersetzungen um dic , Jiturgische Frage* in den Jahren 1939
bis 1944. Reihe: Studien zur Pastoraltheologie, Bd. 3. Regensburg 1981: Verlag F. Pustet.
724 S., kt., DM 98,-.

DaB die liturgische Bewegung in Deutschland und Osterreich in den Jahren von 1939 bis 1944 eine
Krise durchgemacht hat, war zwar manch einem bekannt, doch was sich im einzelnen zugetragen
hat, wuBte kaum jemand. Diese Liicke ist nun durch Th. Maas-Ewerd geschlossen worden, der in
seiner Habilitationsschrift die Auseinandersetzungen schildert und erldutert, die damals stattge-
funden haben. Dabei stiitzt er sich vor allem auf bisher nicht veréffentlichte Dokumente, von de-
nen er die wichtigsten im Dokumentationsteil wortlich wiedergibt. Der Autor geht in seiner Dar-
stellung aber nicht nur auf die Argumente und Gegenargumente, sondern auch auf die Methode
ein, mit der die streitenden Parteien bzw. die in den Streit hineingezogenen Personen und Institu-
tionen agiert und reagiert haben. Er sieht in den Auseinandersetzungen um die , liturgische Frage®
nidmlich ,;so etwas wie einen ,Modellfall*. .. fir die Bewiltigung einer Krise in theologischen, pa-
storalen und liturgischen Fragen* (Vorwort). Die verdienstvolle Arbeit gibt daher keineswegs
bloB Einblick in eine der entscheidenden Phasen der Liturgischen Bewegung, sie vermittelt dar-
iiber hinaus Anregungen fiir heute und morgen. J. Schmitz

Schott-Mefbuch fiir die Sonn- und Festtage des Lesejahres A. Originaltexte der authenti-
schen deutschen Ausgabe des MeBbuches und des MeBlektionars mit Einfithrungen hrsg.
von den Benediktinern der Erzabtei Beuron. Freiburg 1983: Herder Verlag. 848 S., Pa-
perback, DM 19,80; Kunstleder, DM 28,—; Leder/Goldschnitt, DM 39,80.

Der Herder Verlag hat sich dankenswerterweise entschlossen, neben dem groBen Sonntagsschott
fiir alle drei Lesejahre auch eine separate Ausgabe fiir die einzelnen Lesejahre herauszugeben.
Das jetzt erschienene ,,Schott-MeBbuch fiir die Sonn- und Festtage des Lesejahres A* enthiilt die
endgiiltige Textfassung der Lesungen in Sprechzeilen, neue Einfiihrungen in die Lesungen, neue
Fiirbitten, neu ausgewihlte Meditationstexte, Antwortpsalmen, die zum Singen eingerichtet sind,
und alle MeBtexte. Das alles ist dank verschiedener Typen und Farben sehr iibersichtlich und gut
lesbar gedruckt, so daB auch diese Ausgabe dazu beitragen wird, den Gliubigen die Liturgie zu er-

1725



schlieBen und den personlichen Mitvollzug zu erleichtern. Das handliche Format und der giinstige
Preis sind ein zusitzliches Argument fiir die Anschaffung des Buches, das seit seinem ersten Er-
scheinen vor hundert Jahren viele Freunde gefunden hat.

Zeichen. Semiotik in Theologie und Gottesdienst. Hrsg. von Rainer VOLP. Mainz 1982:
Matthias-Griinewald-Verlag i. Gem. m. d. Chr. Kaiser Verlag, Miinchen. 316 S., kt.,
DM 38,—.

Biicher iiber Semiotik (Lehre von den Zeichen als Grundlage von Sprache und Kommunikation)
zu lesen, ist teilweise eine Qual; denn die Sprachwissenschaft hat sich einen elitdren Fachjargon
zugelegt, den anzueignen nicht ganz einfach ist. Das vorliegende Buch ist ein typisches Beispiel da-
fiir. Allerdings zeigt der Aufsatz ,Die Rezeption einer Dorfliturgie® von H. Muck, daB man die
gemeinten Sachverhalte auch allgemeinverstindlicher ausdriicken kann. Im ersten Teil des Buchs
werden Fragen der Grundlagendiskussion behandelt, im zweiten Teil folgen Analysen von Gottes-
diensten bzw. Gottesdienstelementen. Aus dem ersten Teil mochte ich besonders die Ausfiihrun-
gen zum Thema ,,Zeichen, Symbol und Tranzendenz* von R. Fleischer, aus dem zweiten die ein-
gehende Untersuchung des Eroffnungsteils der erneuerten romischen MeBfeier von K. H. Bieritz
hervorheben. Als unbefriedigend muf3 der Artikel ,,Eucharistische Gebete* von A. Perrin gelten:
Die Analyse stiitzt sich auf die Texte des franzosischen MeBbuchs, die zum Teil vom deutschen ab-
weichen. AuBlerdem besitzt die Autorin mangelhafte liturgiewissenschaftliche Kenntnis, so daB es
immer wieder zu Fehlinterpretationen kommt.

Trotzdem verdient das Buch insgesamt eine positive Beurteilung. Von ihm kénnen z. B. Liturgie-
wissenschaftler Impulse erhalten, sich starker als bisher den Zusammenhéngen von Raum, Zeit,
Sprache, Bild, Musik, Bewegung und Meditation zuzuwenden. J. Schmitz

DEBRECHT, Gerhard: Messe — fiir mich? Antworten auf Fragen junger Menschen. Frei-
burg 1982: Herder Verlag. 96 S., kt., DM 6,80.

RICHTER, Klemens: Was ich von der Messe wissen wollte. Zu Fragen aus der Gemeinde
von heute. Freiburg 1983: Herder Verlag. 144 S., kt., DM 16,80.

KATZER, Josef: Messe feiern — Messe verstehen. Wiirzburg 1982: Echter Verlag. 60 S.,
geb., DM 19,80.

G. Debrecht geht hier in Briefform auf Fragen ein, deren Beantwortung fiir eine angemessene in-
nere und duBere Teilnahme an der MeBfeier wichtig ist. U. a. kommen folgende Aspekte zur Spra-
che: Schwierigkeiten mit der Sonntagsmesse — Zur Entstehungsgeschichte der Messe — Aufbau der
Eucharistiefeier — Grundgedanken der Eucharistiefeier — Gottliche Gegenwart im Sakrament. Au-
Berdem bietet der Autor Hilfen zum Mitvellzug und gibt Tips zur Vorbereitung von Jugendmes-
sen. Ein hilfreiches Buch, daB nicht nur Jugendlichen, sondern auch Erwachsenen empfohlen wer-
den kann.

Das Buch von K. Richter ist aus einer Artikelserie in der Zeitschrift ,.Christ in der Gegenwart*
entstanden. In 60 Abschnitten gibt der Autor als kompetenter Fachmann Antwort auf Fragen, die
von Lesern gestellt worden sind. Die Thematik ist sehr weit gespannt: sie reicht von der Frage
nach dem Sinn der MeBfeier am Sonntag tiber die Erlauterung einzelner Elemente der MeRfeier
bis hin zu der Frage: , Was soll denn ein Wettersegen?“ Ein Buch fiir alle, die mehr tiber die Messe
wissen wollen. Insbesondere eignet es sich gut als Handreichung fiir die Aus- und Weiterbildung
von Gottesdiensthelfern.

Zu einem tieferen Verstindnis und zu einer intensiveren Mitfeier der Messe hinfiihren will auch
die Publikation von J. Katzer. Darin erlautert er in Wort und Bild die einzelnen Teile der MeB-
feier. Allerdings enthalten die Ausfiihrungen zahlreiche Mingel, von denen hier nur einige ge-
nannt werden sollen: Der Gesang nach der zweiten Lesung stellt nicht im eigentlichen Sinn eine
Antwort auf das zuvor verkiindete Wort Gottes dar, sondern ist Vorbereitung, Einstimmung in das
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nachfolgende Evangelium. Nicht nur im Evangelium ist Christus gegenwdrtig und spricht zu uns,
dies ist auch in den iibrigen Lesungen der Fall (vgl. Allgemeine Einfithrung in das Rémische MeB-
buch Nr. 33).

Eine Sinndeutung des so wichtigen, in der Praxis jedoch oft miigestalteten Fiirbittgebets fehlt.
Die Interpretation der Hindewaschung ist unzutreffend (vgl. Josef Andreas Jungmann, Missarum
Sollemnia IT, Wien u. a. 51962, 95-103). Dies gilt ebenso fiir die Deutung der Prifation als ,,Vor-
Rede* (vgl. J. A. Jungmann, Prifation: LThK2 8 [1963] 675f.). Das Sanctus wird nur in seinem er-
sten Teil erklirt, obwohl doch gerade im zweiten Teil das spezifisch Christliche aufscheint. Die
Ausfiithrungen zu Sinn und Gestalt des Hochgebets werden der Sache nicht gerecht. J. Schmitz

KETT, Franz — GRASKE, Klaus: Gott befreit durch Jesus Christus. Teil 1: Kindergottes-
dienste. Miinchen 1982: Don Bosco Verlag. 132 S., kt., DM 22,80.

Das Buch der beiden bekannten Verfasser bietet Modelle von Kindergottesdiensten zu den The-
menkreisen ,,Licht vom Licht* (Kindheitsgeschichte), ,Ein-leuchtendes Leben® (Selbstverstind-
nis Jesu) und ,,Leben aus Jesu Wort* (Gleichnisse). Sie ergaben sich aus dem Bemiihen, eine Ge-
samtschau des christlichen Lebens nach dem Vorbild der Person und Lehre Jesu zu entwickeln.
Die Modelle gehen vom Kind aus und versuchen auf der Handlungsebene das Kind in seinen exi-
stentiellen Erfahrungen anzusprechen. Gedacht ist dabei an Kinder im Alter von etwa sechs bis
zwolf Jahren. Die einzelnen Entwiirfe beriicksichtigen nicht nur die verschiedenen Phasen des
Gottesdienstes, sondern auch die Einstimmung und Vorbereitung. Die den meisten wohl unbe-
kannten Lieder sind mit Hinweisen zur musikalischen Begleitung versehen und sollen zu Beginn
der Feier eingeiibt werden, um so die Gemeinde einzustimmen. Die unter dem Stichwort , Kate-
chese“ gebotenen Geschichten und Erzéhlungen sind durch Spielanleitungen fiir die szenische und
musikalische Auffithrung eingerichtet und werden, da sie die Kinder aktiv in das Geschehen ein-
beziehen, sicher Anklang finden. Kurze Sitze sowie anschauliche und kindertiimliche Formulie-
rungen in allen Texten und Gebeten erleichtern das Verstiandnis und schaffen so die Voraussetzung
fiir einen kindgemiBen Gottesdienst. Die Modelle sind als Feiern in Kindergarten, Schulen und
Gemeinden entstanden. Da sie auf Tagungen mit Erzieherinnen und Erziehern, mit Priestern und
Eltern zusitzliche Vertiefung und Anregung erfuhren, sollten sie auch andernorts erfolgreich ein-
gesetzt werden kénnen. Ein zweiter, spiiter erscheinender Teil wird die Zeichen und Wunder so-
wie das Leben aus Jesu Tod und Auferstehung aufgreifen. F. K. Heinemann

PATZEK, Martin: Gottesdienste — nicht nur fiir junge Leute. Bd. 3. Paderborn 1982: Ver-
lag Bonifatius-Druckerei. 166 S., Plastikeinband, DM 22,50.

Der dritte Band ,.Gottesdienste — nicht nur fir junge Leute® entspricht sowohl in der Abfolge
(Kirchenjahr — Maria und Heilige — Themen) als auch im Aufbau der Modelle seinen Vorgdngern.
Wichtiger als dies scheint mir jedoch zu sein, daB der Autor wiederum die Mdglichkeiten genutzt
hat, die das MeBbuch und das ,,Gotteslob* bieten, mag auch vielleicht der eine oder andere vorge-
schlagene Gesang in dieser oder jener Gemeinde nicht bekannt sein. Der Vorschlag kénnte dort
als Anregung dienen, den betreffenden Gesang einzuiiben. Wenn es im Vorwort heiBt: ,,Ein prak-
tischer Hinweis zu Beginn weist wieder auf Moglichkeiten mit audiovisuellen Mitteln . . . vor, wih-
rend und nach dem Gottesdienst hin®, so darf man dies nicht wértlich nehmen; denn der prakti-
sche Hinweis steht nicht am Anfang der Modelle, sondern folgt ihnen. J. Schmitz

BERGER, Rupert: Ihr seid mit Christus auferweckt. 30 Wortgottesdienste zu MeBfeiern
fiir Verstorbene. Miinchen 1982: Don Bosco Verlag. 72 S., kt., DM 9,80.

In der Praxis erlebt man immer wieder, daB bei Begribnisgottesdiensten cinige wenige Texte stén-
dig wiederkehren. Es wird noch nicht einmal der Reichtum des MeBbuchs an Orationen oder die
Fiille der Lesungen im Lektionar genutzt. Hier Abhilfe zu schaffen, ist das Anliegen, das R. Ber-
ger mit dem Heft ,Ihr seid mit Christus auferweckt® verfolgt. Er bietet darin 30 Modelle fiir den

127



Wortgottesdienst der Begribnismesse (Einfithrung, Kyrie-Rufe, Tagesgebet, Fiirbitten und Hin-
weise zur Schriftlesung). Dariiber hinaus finden sich jeweils ein Vorschlag fiir die Einladung zum
Herrengebet und der Verweis auf eine geeignete Préfation. Das Heft wird sicherlich von vielen
Seelsorgern dankbar begriiit werden, da es gute Dienste leistet. J. Schmitz

STARY, Othmar: Fiirbitten und Einfiihrungsworte zu den Gedenktagen und Festen der
Heiligen. Graz, Wien, K6In 1983: Styria Verlag. 214 S., geb., DM 34—

NORDHUES, Paul: Kleines Fiirbitbuch. Fiinfte erweiterte Auflage. Paderborn 1981:
Verlag Bonifatius-Druckerei. 204 S., Plastikeinband, DM 16,80.

Der Verfasser des ersten Buches, Benediktiner der Abtei Seckau, hat bereits drei andere Binde
mit Fiirbitten und Einfithrungworten fiir die Sonntage, die Festzeiten und die Wochentage des Kir-
chenjahres veroffentlicht. Diesmal bietet er Vorschlage und Beispiele fiir die Gedenktage und
Feste der Heiligen auf der Grundlage der Regionalkalender fiir die Bistiimer des deutschen
Sprachraumes. Die Fiirbitten richten sich nach den Lesungen, die das deutsche Lektionar fiir die
betreffenden Tage angegeben hat, obwohl auch andere Auswahlméglichkeiten bestehen. Die kur-
zen Einfiihrungen wollen mit den wichtigsten biographischen Daten des jeweiligen Heiligen ver-
traut machen und die Bedeutung des Gefeierten fiir Kirche und Gemeinde aufzeigen. Als Quelle
dienten der von J. Torsy herausgegebene ,,GroBe Namenstagskalender“ sowie . der grofle Wo-
chentags-Schott®. Der Text der Fiirbitten ist zeitgemiB formuliert, ohne modischen Torheiten zu
erliegen. Durch mehr Variation in der Struktur hiitten sie freilich noch abwechslungsreicher aus-
fallen konnen.

Das bewihrte kleine Fiirbittbuch von Bischof Nordhues ist in seiner 5. Auflage um 37 Furbittfor-
mulare vermehrt und in den Gebetsintentionen aktualisiert worden. Neben den allgemeinen Fiir-
bitten — der umfangreichste Teil — bietet es Fiirbitten fiir die Advents-, Weihnachts-, Bu3- und
Osterzeit, fiir die Christus-, Marien-, Heiligen- und Engelfeste sowie Fiirbitten in verschiedenen
Anliegen. Die erhebliche Erweiterung des Stichwortregisters erleichtert den Gebrauch des Buches
und schafft bessere Moglichkeiten fiir eine abwechslungsreichere Kombination von Fiirbitten aus
verschiedenen Formularen. Der Verfasser befolgt genau die Richtlinien iiber das Fiirbittgebet
vom 17.4. 1966, was Zahl und Inhalt der einzelnen Fiirbitten angeht. Die erste ist fiir die Anliegen
der Gesamtkirche, die zweite fiir diec Volker und Staaten, die dritte fiir jene, die unter einer Not
leiden und die vierte fiir die anwesende Gemeinde. Die Texte sind knapp und niichtern formuliert,
so daB die Gefahr des Verschleiies geringer sein diirfte. Zu begriien ist das kleine Format des
Biichleins, das leicht iiberallhin mitgenommen werden kann. F. K. Heinemann

Taborstunde. Das Ewige Licht. Firbitten bei Gedédchtnismessen fir Verstorbene. Freiburg
1982: Herder Verlag. 32 S., geh., DM 7,50.

Die in diesem kleinen Heft vorgelegten Fiirbitten sind in sehr bildhafter und gewihlter Sprache
formuliert. Der vorgegebene Rahmen des Vaterunsers, an dessen Bitten sich die einzelnen Fiirbit-
ten anschlieBen, bedeutet aber auch eine Einengung, die der bei Totenmessen gegebenen Situa-
tion nicht immer gerecht wird. Gerade bei dieser Gelegenheit aber sind die Gléubigen hellhorig
und offen fiir einen personlichen Bezug in den Firbitten. Die duBere Aufmachung des Biichleins
ist durch das Bildmaterial und die begleitenden Texte recht ansprechend, doch fragt sich, ob sie
auch sinnvoll ist, da ja wahrscheinlich nur der Priester, der das Totengedenken feiert, das Heft in
die Hand nimmt. Dennoch, in kleinerem Kreis lassen sich diese Fiirbitten sicher gut verwenden.

BUCHER, Kurt: Bausteine. Gottesdienstmodelle als Hilfen zur Gemeindebildung. Lu-
zern, Stuttgart 1982: Rex Verlag. 197 S., br., DM 26—

Die hier vorgelegten ,thematischen Gottesdienstmodelle wollen mithelfen, die Chance der Ge-
meindebildung im und durch den sonntaglichen Gottesdienst zu nutzen* (Vorwort). Der Autor
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bietet dafiir gut formulierte Gebete und treffend ausgewihlte Lesungsvorschlige. Allerdings wek-
ken eine Reihe Fiirbittexte und Orationen Unbehagen, weil die Gebetsform nur die Hiille fiir Be-
lehrung und Mahnung darstellt. AuBerdem sind einige Orationen iiberladen und werden dadurch
ihrer Funktion, AbschluB und Zusammenfassung des personlichen Gebets der versammelten Teil-
nehmer zu sein, nicht gerecht. Hier zeigt sich wieder einmal mehr, daB Gottesdienst in die Gefahr
geriit, sein Ziel zu verfehlen, wenn man ihn als Mittel zum Zweck einsetzt. Gemeinschaftsbildend
wirkt ein Gottesdienst weniger durch seine Thematik als vielmehr durch die Férderung der aktiven
Teilnahme und die konsequente Durchfiihrung der Rollenverteilung. J. Schmitz

Die liturgischen Dienste. Liturgie als Handlung des ganzen Gottesvolkes. Hrsg. von Alex-
ander KUHNE. Paderborn 1982: Verlag Bonifatius-Druckerei. 204 S., kt., DM 19,80.

Es ist zahlreichen Priestern und Laien gar nicht bewuBt, wieviele liturgische Dienste es gibt und
wie sie eingesetzt werden konnen. Deshalb ist es zu begriiien, daf das vorliegende Heft in 17 Arti-
keln einen Uberblick tiber die verschiedensten Dienste gibt und Anregungen fiir den praktischen
Vollzug vermittelt. Dariiber hinaus ist es die Absicht des Herausgebers, zur Ubernahme liturgi-
scher Dienste zu ermutigen. Aufgrund dieser Zielsetzung wendet sich das Buch nicht bloB an
haupt- und ehrenamtliche Mitarbeiter, sondern an alle Gemeindemitglieder.

- COENEN, Hermann Josef: Schatten-Bilder. BuBgottesdienste. Texte zur Besinnung.
Diisseldorf 1982: Patmos Verlag. 157 S., 4 Dias, kt., DM 24,-.

H. J. Coenen hat hier die Texte von 13 BuBlgottesdiensten zusammengestellt, die er mit jungen Er-
wachsenen im Alter von 18 bis 30 Jahren in Marl gehalten hat. Die Gefahr der Verwortung, der
Bufigottesdienste leicht erliegen, ist durch die Verwendung von Dias und Filmen, die jeweils ange-
geben sind (4 Dias liegen dem Buch bei), vor allem aber durch eine gepflegte musikalische Gestal-
tung der Feiern vermieden worden. Wer Anregungen fiir lebensnahe und ansprechende Bubgot-
tesdienste sucht, sollte die vorliegenden Modelle auf jeden Fall in die Hand nehmen.

RUF, Gerhard: Christ ist erstanden. Eine Betrachtung der Bilder des rechten Chorfensters
der Oberkirche von S. Francesco in Assisi. Freiburg 1983: Herder Verlag. 48 S., Papp-
band, DM 16,80.

Gegenstand dieses Bildbandes sind Teile der éltesten in Italien erhaltenen Glasfenster und ihre
Aussagen. 20 Abbildungen zeigen die einzelnen Szenen aus dem rechten Chorfenster der Oberkir-
che von San Francesco in Assisi, aus dem sogenannten Passionsfenster. In diesem zweibahnig an-
gelegten gotischen Kunstwerk sind Szenen aus dem Neuen und Alten Testament typologisch ein-
ander zugeordnet, z. B. ,,Jona wird vom Fisch ausgespien® und ,,Christus entsteigt dem Grabe*.
In seinen Erlduterungen zeichnet P, Gerhard Ruf OFMConv. die einzelnen Szenen anhand der Bi-
belstellen nach und zeigt die Entsprechungen. Nicht nur fiir Besucher der Kirche in Assisi ist dies
ein ansprechendes und hilfreiches Buch.

Lauda Sion. Betrachtungen und Bilder zu Eucharistischen Hymnen. Hrsg. von Anton
BAUER und Werner GROSS. Stuttgart 1981: Verlag Religiése Bildungsarbeit. 76 S.,
6 Dias, br., DM 22,80.

Es ist sicherlich nicht eine der unbedeutendsten Aufgaben heutiger Seelsorge, zu einer angemesse-
nen eucharistischen Fréommigkeit hinzufiihren. Dabei vermagen alte Gesénge gute Anregungen zu
bieten, wie das Heft ,,Lauda Sion* zeigt. Im AnschluB an einen Uberblick iiber die Geschichte der
eucharistischen Frommigkeit werden darin sechs Gesénge in ,ihren Hauptgedanken vorgestellt
und ausgelegt® (Vorwort): ,,Deinem Heiland, deinem Lehrer® (Lauda Sion) — ,,Das Geheimnis
laBt uns kiinden* (Pange lingua) — ,Das Wort des Vaters, Gottes Sohn“ (Verbum supernum) —
,.Gottheit tief verborgen“ (Adoro te devote) — ,,Gott sei gelobet und gebenedeiet” — ,,Das Heil der
Welt“. Jeder Betrachtung ist eine Abbildung aus dem ,,Stuttgarter Bilderpsalter beigefiigt, die in
einer gewissen Bezichung zu dem jeweiligen Hymnus steht und eigens erschlossen ist. Das Heft
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eignet sich sowohl fiir die private Meditation als auch fiir gottesdienstliche Feiern, zumal die den
Betrachtungen beigefiigten Abbildungen auch als Dias erhéltlich sind. J. Schmitz

NOUWEN, Henri J. M.: Gebete aus der Stille. Freiburg 1982: Herder Verlag. 136 S.,
geb., DM 15,80.

Ein zweites Mal hat Henri J. M. Nouwen, bis 1981 Professor fiir Pastoraltheologie in Connecticut/
USA, mehrere Monate in dem Trappistenkloster Genesee in der Néhe von New York verbracht.
Ausziige aus dem Tagebuch, das er wiihrend seines ersten Aufenthaltes dort im Jahre 1974 nieder-
schrieb, erschienen inzwischen in siebter Auflage (unter dem Titel ,Ich horte auf die Stille®, eben-
falls im Verlag Herder, Freiburg). War der erste Aufenthalt bei den Trappisten eine Einfithrung in
das monastische Leben und eine Zeit spiritueller Formung, so war diesmal der einzige Grund das
Gebet. An die Stelle der Aufzeichnungen iiber die tiglichen Ereignisse des monastischen Lebens
tritt die schriftliche Fixierung von Gebeten. Nouwen ist sich der Problematik einer Veroffentli-
chung solcher persénlicher Gebete bewuBt und méochte sie auch nicht als Belehrung tiber die rich-
tige Methode verstanden wissen. In ihrer unbeholfenen Ohnmacht sind sie vielmehr Hinweise auf
die wirkliche Gegenwart des Geistes, thre Unmittelbarkeit stiftet an zum eigenen Gebet. Weil
Grundthemen menschlichen Lebens in thnen angesprochen sind — Furcht und Hoffnung, Bitte um
Erbarmen und Erfahrung von Hilfe — bleiben diese Gebete nicht rein subjektiv, sondern kdnnen
auch vom Leser mitvollzogen werden.

Eingesandte Biicher

Unverlangt eingesandte Biicher werden nicht zuriickgeschickt. Die Rezension erfolgt nach
Ermessen der Schriftleitung.

Anstiftung zur Zivilcourage. Hrsg. v. Karin SCHUNK und Rudolf WALTER. Herderbii-
cherei, Bd. 1050 Wegzeichen. Freiburg 1983: Herder Verlag. 128 S., kt., DM 6,90.

Berg Athos. Die Kloster der Stille. Text v. Enrico Rodolfo GALBIATI, Photographien v.
Nico MAVROYENIS. Reihe: Die Welt der Religionen, Bd. 13. Freiburg 1983: Herder
Verlag. 140 S., geb., DM 58,—.

BOHM, Winfried u. a.: Wer ist der Mensch? Was Theologie, Soziallehre und Piddagogik
uns sagen. Reihe: Theologie im Fernkurs, Bd. 10. Freiburg 1983: Herder Verlag. 142 S.,
kt., DM 24,80.

Botschaft aus Triumen. Auftrag — Anruf — Geschenk. Reihe: Herderbiicherei, Bd. 1062
Texte zum Nachdenken. Freiburg 1983: Herder Verlag. 128 S., kt., DM 6,90.

BUNDSCHUH, Alkuin — UHLEIN, Polykarp: Die Erfiillung meines Lebens bist Du. Je-
sus und seine Botschaft. St. Ottilien 1983: EOS-Verlag. 176 S., kt., DM 12,60.

CARRETTO, Carlo: Ich habe gesucht und gefunden. Freiburg 1983: Herder Verlag.
200 S., kt., DM 19,80.

DORR, Friedrich: In Hymnen und Liedern Gott