Missionsorden in einer ihrem Wesen
nach missionarischen Kirche
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1. Missionarische Kirche

Dariiber hat es in der nun bald zweitausendjihrigen Geschichte des Christen-
tums keinen Zweifel gegeben, daB die Kirche ihrem Wesen nach missiona-
risch ist. Nicht mehr so eindeutig hingegen wird heute die Frage beantwortet,
worin dieser missionarische Auftrag der Kirche besteht und wer ihn ausfiih-
ren soll. Sucht man die Antwort auf diese Frage einmal nicht in den amtlichen
Texten der Kirche (wie z.B. in Konzilstexten oder Synodenbeschliissen),
auch nicht in den Biichern der akademischen Theologie, sondern sieht man
sich um, was die einfachen Leute hierzulande unter dem missionarischen Auf-
trag der Kirche meinen, dann kann man — auf eine plakative Formel gebracht
— héren:

Mission, das ist das, was andere anderswo machen. Andere, das sind die Mis-
sionare, fiir die wir zahlen. Anderswo, das sind die fernen Lander Asiens, La-
teinamerikas, Afrikas. Jedenfalls geht unser Volk die Mission nur insofern et-
was an, indem es bereit ist, dafiir nicht wenig Geld zu geben, und in dem aus
unserem Volk, freilich immer weniger, Frauen und Ménner sich bereit erkléa-
ren, .,in die Mission* zu gehen. Mission also eine Sache, die andere anderswo
machen.

Dazu kommt, daB3 auch unter jenen, welche anderswo Mission betreiben,
auch nicht so eindeutig ist, was sie dort zu tun haben. Vor hundert Jahren, als
Euer Missionsorden gegriindet wurde, war dies anders. Da ging es darum,
die Heiden der Heillosigkeit zu entreiBen und durch die Verkiindigung des
Evangeliums und die Taufe auf die Seite Gottes zu retten.

Oftmals freilich reichte es nur zur Taufe von einzelnen Heiden. Die Verkiin-
digung und das daraus wachsende christliche Leben blieben nicht selten auf
der Strecke. Diese missionarische Tauf-Tatigkeit wurde durch die Griindung
einer nach und nach einheimischen Hierarchie flankiert. Auf diese Weise ent-
standen junge Kirchen mit einer seltsamen Gestalt: Da waren die Bischofe
und die Missionare mit den Schwestern, welche die Missionspriester bei ihrer
Arbeit unterstiitzten. Daneben gab es eine Ansammlung von getauften Ein-
heimischen. Die Ahnlichkeit mit jener Kirche, aus welcher die Missionare
ausgezogen waren, fillt leicht ins Auge: Da war eben auch eine Hierarchie
und auf sie bezogen mehr oder weniger viele Christen.

* Festvortrag zum 100jahrigen Bestehen der Missionsbenediktinerinnen von Tutzing am
6.1.1985
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Mir ist diese Form von Mission und von Missionskirche Anfang des vergange-
nen Jahres 1984 auf Taiwan begegnet. Ich denke an die Ditzese im Siiden der
Insel, an Kaoshiung. Der Bischof Chang residiert in einem von Misereor ge-
bauten Bischofs- und Verwaltungshaus. Die Betriebskosten fiir dieses Haus
sind im iibrigen so hoch, daB nicht einmal die diézesaneigenen Verbande und
Gruppen sich einmieten koénnen. Auf meine Frage nach den pastoralen
Schwerpunkten in dieser Didzese antwortet der Bischof zunéchst folgerichtig
mit Evangelisierung. Was dies konkret bedeute, so frage ich nach. Und er er-
zihlt mir vom Beschluf der auf Taiwan im Exil lebenden Chinesischen Bi-
schofskonferenz anldBlich des Mattido-Ricci-Jahres: In diesem 400-Jahr-Jubi-
lium sollten auf der Insel Taiwan 30000 Konversionen geschehen. Auch
wiinschte er von den Missionaren seiner eigenen Ditzese, dal bei der 125-
Jahr-Feier der Diozese im Stadion 125 Konvertiten feierlich getauft werden
sollten.

Ich fragte dann die Missionare, was nach der Taufe mit den Getauften gesche-
he? Und sie fingen an dieser Stelle an, traurig und ratlos zu werden. Viele von
jhnen konnten in der Pfarrei keine Wurzeln schlagen. Und da es im Land aus
Griinden der Arbeitssuche sehr viel Wanderbewegung in der Bevolkerung ge-
be, zogen immer wieder Christen vom Land in die Stadt und verloren sich
dort im religidsen Vielerlei der modernen, friihkapitalistischen Industrie-
stidte.

1. Erneuerung der Missionspastoral

Mir ist deutlich geworden, daB solche Missionsarbeit, die auf der Einrichtung
einer Hierarchie und der Taufe moglichst vieler einzelner beruht, auf herbe
Grenzen stoBt. Es ist ein Missionsstil, der in Europa entwickelt worden war:
Europa hatte aber zu dieser Zeit eine christentiimliche Gesellschaft. Wer
Christ wurde, war in der Kultur des christlichen Abendlandes gut aufgeho-
ben. Er war gleichsam eingewoben in ein gesellschaftliches Netz. Zudem war
auch das kirchliche Netz der Pfarreien eng gekniipft.

Die meisten Missionsldnder haben aber eben jenes kulturelle und kirchliche
Netz nicht. Der einzelne ,, Konvertit“ mu3 daher, will er Christ werden, nicht
nur zum Glauben finden, sondern muB, soll er Christ bleiben, zugleich in
eine tiberschaubare christliche Gemeinschaft eingegliedert werden. Ebenso
wichtig wie die Konversion von 30000 Taiwanesen hétte daher fiir die Chine-
sische Bischofskonferenz der Aufbau lebendiger Christengemeinden sein
miissen. Dazu hitte man aber von einer Gestalt der Kirche und damit von
einem auch in Europa lidngst iberholten Konzept missionarischer Pastoral
Abschied nehmen miissen, das sich allein auf die Heranbildung eines einhei-
mischen Klerus und auf die Taufe einzelner Konvertiten konzentriert hat. Kir-
che- und Gemeindebildung, in diesem Sinn ,,Ekklesiogenese®, hétten Priori-
tit gewinnen miissen; zudem wiire es notig geworden, so etwas zu entwickeln
wie das Zutrauen der Konvertiten zu ihrer eigenen Berufung. Es hitte ihnen
verdeutlicht werden miissen, daB sie nicht allein dazu Christen werden, damit

130



sie ,,in den Himmel“ kommen und gerettet werden. Vielmehr hétte sich die
missionarische Arbeit bemiithen miissen, den jungen Christen zu verdeutli-
chen, daB Gott selbst jeden einzelnen ausgewahlt und zur Kirche gerufen hat
(was ja ekkalein heiit), damit das Pastoralinstrument Gottes in diesem Land
gebildet wird: jenes Instrument, auf dem Gott allen Menschen das Lied des
Lachens, der Hoffnung und der Auferstehung singen kann, jenes Lied, das
Gott im Leben seines Gesandten, Jesus von Nazareth, in der Welt endgiiltig
und unwiderruflich angestimmt hat.

Man hitte dann den jungen Christen getrost sagen kénnen: Wenn ihr euch
Gott dazu zur Verfiigung stellt, damit sein Traum vom Menschen, wie er in Je-
sus in Erfiillung ging, von allen erkannt wird und vorankommt, dann wird er
euch euer personliches Heil nachwerfen. Der Sinn der Taufe wire dann zu-
nichst, fiir andere heilsam zu werden, und eben in dieser Heilsvergessenheit
das personliche Heil zu finden.

Ich sage es noch einmal am Beispiel der Chinesischen Bischofskonferenz:
Statt 30000 Einzelbekehrungen zu verlangen, hitte man als Jubiliumswunsch
die Bildung von lebendigen Christengemeinden anregen sollen, an deren Le-
ben, an deren Verkiindigung und an deren liturgischen Feiern fiir alle Men-
schen auf Taiwan sichtbar werden kann, was Gott mit allen Taiwanesen vor-
hat.

2. Ausweitung des Heilsbegriffs

Nun sind mit dieser Uberlegung noch keineswegs alle anstehenden Probleme
der Weiterentwicklung missionarischer Pastoral angeschnitten. Ist doch in
einem zweiten Schritt zu fragen, wovon diese Gemeinden erzdhlen sollen,
was Thema ihrer Liturgie ist, und welches die Praxis, das personliche und ge-
sellschaftliche Handeln der Christengemeinde sein soll? Anders: Es geht um
die gewichtige Frage, was denn das Heil ist, das Gott uns will; oder noch ein-
mal gefragt, was ist Gott heiliger Wille fiir die Menschen, was ist seine Ab-
sicht, sein Traum vom Menschen, in deren Dienst er jene nimmt, die er zur
Kirche beruft?

Auf einem kleinen pastoralen Arbeitsheft auf den Philippinen habe ich fol-
genden Titel gelesen: ,,Where are we going, heaven or a new earth?* (Wohin
gehen wir, in den Himmel oder in eine neue Erde?)

Eindrucksvoll werden dann in diesem Arbeitsbehelf fiir einfache Katechisten
die beiden Alternativen entworfen. ,,In den Himmel zu kommen®, das gilt
auch in unseren tiberkommenen Katechismen als das Ziel. Insgeheim haben
wir damit den einzelnen Menschen, noch genauer seine Seele gemeint. Den
Himmel wiederum haben wir auBerhalb dieser Erde gesucht. Und der Weg
dahin fiihrte durch das enge Tor des Todes. Die Nebenwirkungen dieser
. Himmelwarts-Pastoral® sind uns heute deutlich. Die Erde wurde vom Him-
mel getrennt, dem Menschen, und damit den Méchtigen (und zumeist damit
den Reichen) tiberlassen. Die in der Bibel verheiBene neue Erde hatte mit
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der alten erkennbar nichts mehr zu tun. Das Reich Gottes, von dem in den
biblischen Texten wiederholt die Rede ist, wurde mit dem Himmelreich
gleichgesetzt und ausschlieBlich ins Jenseits verlagert. Dal die Bitte Jesu aus
dem Vaterunser, Gottes Reich moge kommen, daB es in Jesus sogar schon an-
gekommen ist, daB dieses Reich ein Reich der Wahrheit, der Gerechtigkeit
und des Friedens, und zwar unter uns in dieser Geschichte, ist, solche bibli-
sche Trostungen wurden entweder ganz ins Jenseits oder in die private Inner-
lichkeit verbannt. Mit dem Leben vor dem Tod, mit der politischen Liige ein-
zelner Michtiger, mit der 6kumenischen Ungerechtigkeit, welche die Mehr-
zahl der Menschen nicht nur arm machte, sondern in ausweglose Not trieb,
" mit dem daraus erwachsenden Unfrieden hatte die Kirche und ihre missiona-
rische Tatigkeit nur wenig zu tun.

Eher das Umgekehrte trat ein. Diese so sehr auf die einzelne Seele und den
jenseitigen Himmel gebundene Kirche tat sich offenbar selbst nicht schwer,
sich jahrhundertelang mit den Machthabern anzufreunden; sie wurde dabei
selbst reich an wirtschaftlicher Macht und gesellschaftlichem EinfluB. Sie
wurde angesehen, entfernte sich dabei aber immer mehr vom Volk, das arm
und schweigend verblieb.

Es gehort wohl zu den groBen Bekehrungen, die Gott im Laufe der jiingsten
Geschichte bewirkt hat, daB zumal viele Christen, und mit thnen auch Bi-
schofe, diese historische Entwicklung der Kirche als Fehlentwicklung erkannt
haben. Ganze Kirchengebiete haben diese Entwicklung als historische Schuld
eingesehen, die sie in die Néhe von Macht, Einflu und Reichtum gebracht
hat. Sie haben eine Bekehrung vollzogen, hin zu den Armen, den Schweigen-
den, den Unterdriickten.

Zu dieser Bekehrung hat nicht so sehr die Religions- und Kirchenkritik des
Marxismus gefiihrt, auch wenn gefragt werden darf, ob sich nicht Gott auch
heute, wie einst zur Zeit des Volkes Israels, hin und wieder auswartiger Pro-
pheten bedient, die nicht zum Volk gehoren, um sein eigenes Volk hellsichtig
zu machen. Grundlage dieser Bekehrung war zweifelsfrei die Lektiire des
Evangeliums inmitten des alltaglichen Lebens von Bauern, Fischern, Landar-
beitern und stimmischen Minderheiten: .,Im Licht des Glaubens®, so das hi-
storische Dokument der Kirche auf dem siidamerikanischen Kontinent, ,,be-
trachten wir den sich immer mehr auftuenden Abgrund zwischen Reichen
und Armen als ein Argernis und einen Widerspruch zum Christsein. Der Lu-
xus einiger weniger wird zur Beleidigung fiir das grofle Elend der Massen.
Diese Tatsache lauft dem Plan des Schopfers zuwider und ist gegen die Ehre
gerichtet, die wir ihm schulden. In diesen Angsten und Schmerzen sieht die
Kirche eine soziale Siinde, die um so schwerer wiegt, da sie in Lindern be-
gangen wird, die sich katholisch nennen und die Fahigkeit haben, dies abzu-
indern“ (Puebla 28). Die Folge dieser Einsicht in die Lage des Lebens der
Mehrzahl der einfachen Leute fithrte zu einem dramatischen Stellungswech-
sel dieser Kirchen, die wir heute als ,,Option fiir die Armen* begreifen. Op-
tion, das heiBt: Parteinahme, Entscheidung, ja eben Bekehrung. Arm sind je-
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ne, denen ungerechterweise durchaus in der Welt vorhandene Giiter vorent-
halten werden. Sie sind Opfer einer ungerechten Verteilung der Giiter der
einen Menschheit: in ihren eigenen Lindern ebenso wie in der einen Mensch-
heitsfamilie. Immer wieder kommt es dazu, daB sich die lebensnotwendigen
Giiter bei einigen wenigen sammeln, bei den wenigen reichen Familien im ei-
genen Land, und immer mehr bei den wenigen reichen Lindern der Erde, die
auf dem Riicken der zunehmend verarmten Linder immer reicher werden
und ihren Vorsprung an Reichtum durch wirtschaftliche und militédrische
Macht verteidigen.

II. Infanta

Ich hatte bei einer pastoralen Reise in den Fernen Osten letztes Jahr auch die
einmalige Moglichkeit, die Arbeit einer Pralatur auf den Philippinen studie-
ren zu kénnen. Mir sind dabei einige Momente aufgegangen, von denen ich
ihnen berichten will.

1. Zunichst wurde mir noch einmal deutlich, wie sehr der Einsatz der Chri-
sten in diesem jungen Kirchengebiet fiir die unterdriickte Mehrheit der Be-
vOlkerung (man zahlt 87% zu dieser Mehrheit) aus den letzten Quellen des
christlichen Glaubens erwiichst. Das Herz der Didzese, so der Bischof Labay-
en, ist ein Karmel. Er hat den bezeichnenden Namen ,,Von den Traumen des
Vaters®.

Die Kontemplation der heiligen Absicht Gottes fiir die Menschen auch in die-
sem Landstrich der Insel Luzon ist die Mitte der Pastoral. Alles lebt von dort
her. Kirche versteht sich nur auf dem Boden dieses Traumes Gottes vom Men-
schen. Und dieser Traum Gottes ist erkennbar in den heiligen Uberlieferun-
gen ebenso wie in den Zeichen der Zeit. Hinter diesen Zeichen sind die Chri-
sten aufmerksam her. Sie sind davon tiberzeugt, daf3, wenn Gott mit uns auf
dem Weg ist, er seine Spuren hinterldBt, an denen wir erkennen kénnen, wo
wir ihn finden, wie er unter uns ist. Das Bild der Spuren, der ,,yapak ng pan-
ginoon®, beherrscht die pastorale Arbeit. Kein Wunder, denn die Didzese
liegt am pazifischen Ozean. Sie verstehen sich also auf das Spurenlesen. Auf-
gespiirt aber haben sie Gott unter uns in den Armen. Darin erkennen sie nun-
mehr seinen heiligen Willen: Sich im Namen Gottes stark zu machen gegen
die Unterdriickung des Volkes, das sich selbst nicht mehr wehren kann, das
keine Stimme mehr hat, sondern in dumpfer Apathie leidet.

Wie sehr die Praxis dieser Kirche aus den Quellen des christlichen Glaubens
lebt, wird auch daran erkennbar, daB die zentralen Bilder des christlichen
Glaubens den kirchlichen Alltag bestimmen. Vor allem die Leidensgeschichte
Jesu ist im Mittelpunkt. Am Leiden Jesu wird das Schicksal des Volkes entzif-
fert. Doch endet der Kreuzweg nie mit der 14., sondern stets mit einer 15.
Station, namlich mit der Auferweckung Jesu. Inmitten des Leidens wird, un-
ter Berufung auf Gott, der auch Jesus auferweckt hat, dem Volk Hoffnung ge-
macht.
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2. In Infanta habe ich auch gelernt, auf welch neue Weise in diesen jungen
Kirchen ,,Ekklesiogenese®, Kirchenbildung, geschieht. Wir verbinden diesen
Vorgang bei uns heute zumeist mit dem Begriff der ,,Basisgemeinden®. Es wi-
re aber besser, fiir unsere Uberlegungen das Wort der Volksbeteiligung, der
Partizipation der kleinen Leute am Geschehen der Kirche in ihren christli-
chen Gemeinden zu setzen.

Die Idee der Partizipation ist allerdings zunéchst eine politische. Der Kirche
geht es ja darum, das apathische und stumme Volk handlungsfihig zu ma-
chen. Nur auf diese Weise konne das Volk selbst das eigene Schicksal in die
Hand nehmen und nach und nach gewaltlos wenden. Die einfachen Landar-
beiter, Fischer, Bauern missen lernen, ihre Lage zu analysieren, zu beurtei-
len und Auswege zu suchen. Dies erst setzt sie in die Lage, die menschenun-
wiirdige Unmiindigkeit und Unterdriickung zu tiberwinden.

Ubrigens ist hier klar, daB sich diese Arbeit der Kirche unter den Leuten
scharf von der Arbeit der Kommunisten unterscheidet. Die Kirche will die
kleinen Leute handlungsfahig machen, die Kommunisten hingegen die Par-
tei. Die Kirche arbeitet gewaltlos, die Kommunisten gewaltsam. Die Kirche
stiitzt sich auf Jesus und die in ihm offenbar gewordenen Absichten Gottes
mit dem Menschen. Die Kommunisten stiitzen sich auf die Analysen von
Marx und den von ihm als alleinigen Weg bezeichneten Klassenkampf, wel-
cher bisher dort, wo er gefiihrt wurde, nur die Verdoppelung des heute schon
von oben stattfindenden Klassenkampfes von unten ist. Mir ist deutlich ge-
worden, dal langfristig nur diese behutsame und von Ehrfurcht vor der Wiir-
de der kleinen Leute Arbeit der Kirche die Gewaltherrschaft des Kommunis-
mus verhindern kann. Wer daher wirklich den Kommunismus verhindern
will, muf die Kirchen in den Stidkontinenten zu einer theologisch begriinde-
ten Befreiungspastoral ermuntern und drdngen.

Nun haben aber die Christen erkannt, dal Beteiligung des Volkes unteilbar
ist. Man kann nicht die Menschen miindig und eigenverantwortlich machen
wollen, und sie in der Kirche, im eigenen Haus sozusagen, unmiindig erhal-
ten. So lernen die Christen in Infanta auch in der Kirche selbst den Mund zu
gebrauchen. Sie lesen selbst die Bibel und beteiligen sich an deren Ausle-
gung. Der Gottesdienst ist ihre Sache, und nicht nur ein Vorgang, den sie be-
suchen, um dann wieder wegzugehen. Natiirlich haben die Priester, Bischofe
und die anderen Pastoralarbeiter nach wie vor ihre amtliche Aufgabe zu erfiil-
len. Denn je mehr die Menschen ihre eigene Berufung annehmen, um so
wichtiger ist es, daf jemand die Kirche zusammenhilt und dafiir einsteht,
daf} die Verbindung zum letzten Ursprung der Glaubensgemeinschaft nicht
reifit, ndmlich zum Evangelium Jesu Christi. Aber die Bischofe und Priester
stehen nicht mehr dem unmiindigen Volk gegeniiber, sondern sind in dieses
mit ihrer eigenwilligen Aufgabe eingebunden.

3. Natirlich entsteht in einer solchen Kirche auch eine neuartige Form des
Theologietreibens. Theologie kann nicht mehr — wie oftmals bei uns — ,,Zu-
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schauertheologie“ sein. Es ist keine Theologie, die an Schreibtischen erfun-
den und dann in der Praxis durchgefiihrt werden muBl. Die ,.sogenannte®
Theologie der Befreiung ist das theologische Nachdenken eines ldngst in
Gang befindlichen pastoralen Handelns. Von hier aus wird auch verstandlich,
daB eine Kritik an dieser Theologie der Befreiung in erster Linie nicht diese
Theologen betrifft, sondern die pastorale Arbeit der Kirche, die dahinter
steht. Nur so kann ich verstehen, daB gleich zwei prominente Kardinéle, nam-
lich Arns und Lorscheider, ungebeten nach Rom mitfuhren, als einer der fiih-
renden Befreiungstheologen, L. Boff, zu einer Unterredung in die Glaubens-
kongregation geladen worden war. Auf dem Priifstand Roms steht namlich
nicht nur die Arbeit dieser Theologen, sondern die Praxis der Kirche, welche
von den Theologen (wenn auch kritisch) bedacht wird.

ITI. Missionsorden

Ich habe mich bemiiht, einige Grundlinien der pastoralen Arbeit unserer ein-
stigen Missionskirchen nachzuzeichnen, die lingst zu zukunftstréichtigen Kir-
chen auf der siidlichen Halbkugel herangewachsen sind. Mir war dies wichtig,
weil sich nur auf diesem Hintergrund besprechen 148t, welches heute die Auf-
gaben von alten europiischen Missionsorden sein konnen. Dabei bitte ich
Sie, nicht zu ibersehen, daB ich als krasser AuBenseiter rede. Meine Ideen
konnen bestenfalls fiir Sie Anregungen sein, von denen Sie — auf der Suche
nach Gottes heiligem Willen fiir sich selbst — sagen miissen, was Sie nach reif-
licher Priifung behalten kénnen. Mein einziger Vorteil besteht hochstens dar-
in, daB ich als AuBenseiter nicht abhingig bin von tiberlieferten Vorstellun-
gen, Verpflichtungen und gewachsenen Einrichtungen, Héusern und Organi-
sationen.

1. Eine erste Idee. Ich bin iiberzeugt, daB die Zeit der Einbahnmissionsbe-
wegung vorbei ist. Daran glaubt wohl auch niemand mehr von Ihnen. Das
Heil kommt von Gott, aber nicht von Europa. Das sind heute gut unter-
scheidbare GréBen. Dabei braucht nicht geleugnet zu werden, dall wir Euro-
pier fiir die Entwicklung der christlichen Geschichte bisher eine zentrale Rol-
le gespielt haben. Es kann auch nicht heilen, dal wir jetzt abtreten miiBten
und nichts mehr zu sagen, bestenfalls nur noch Geld zu geben hitten. Die
Christen im Fernen Osten haben mir sehr wohl den Eindruck gegeben, daf3
sie interessiert sind, von uns zu horen, wie wir theologisch ihre Entwicklung
sehen und auch Kritisch beurteilen. Zu Recht, so scheint mir, legen diese jun-
gen Kirchen aber groBen Wert darauf, daf sie ihre eigene Art und Weise, Got-
tes Pastoralinstrument zu scin, suchen und in diesem Zusammenhang auch
eine eigenstindige theologische Leistung vollbringen miissen.

Kann dies einmal von Ihnen angenommen werden, dann ergeben sich daraus
noch drastische Konsequenzen.
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a) Wenn heute von unserer europiischen Kirche jemand in die Kirche eines
anderen Kontinents geht, um dort zu wirken, dann muf} er zunéchst lernen,
in dieser Kirche ,,einheimisch® zu werden. Wir machen eine dhnliche Erfah-
rung heute bei Seelsorgerinnen und Seelsorgern, die jenseits der christlichen
Gemeinde an theologischen Fakultiten ausgebildet werden. Unermidlich
miissen wir ihnen sagen: VergeBt nicht, daB ihr in eine Kirchengemeinde
kommt, mit der Gott selbst schon seit langer Zeit seine Geschichte betreibt.
Da konnt ihr nicht hingehen und den Leuten einfach euer Pastoralkonzept
Uberstlilpen. Thr miiB3t daher als erstes Mitglied dieser Kirche vor Ort wer-
den, und erst aus der gemeinsamen Erfahrung des Geistes in dieser Lokalkir-
che kénnt ihr anfangen, in dieser Kirche Christ und Mitarbeiter zu werden.

Bei unseren eigenen Leuten beobachten wir, daB eine solche demiitige, also
zum Dienst mutige Haltung nicht selbstverstandlich ist. Es kostet ein hohes
MaB an Selbstlosigkeit. Ohne Einfuhlungsvermégen, ohne Liebe auch zu
Fremdartigem geht es nicht: Fremdartiges bedroht und verunsichert aber
auch. Vor allem geht es nicht ohne Zutrauen zu jenem Gott, der mit dieser
Kirche verldBlich und unbeirrbar treu unterwegs ist.

Im Grund muB} daher jede, die in ein anderes Kirchengebiet geht, umlernen.
Sie muf3 sich auf die Schulbank des kirchlichen Lebens setzen. Es gentigt heu-
te nicht, nur die Sprache des Volkes zu lernen, in dieser Kirche Christ, also
,heimisch® zu werden.

b) Man mag dann weiter fragen, wie sinnvoll es ist, wenn die Fortbildung
von europdischen Christen, welche in anderen Lindern arbeiten, in Europa
stattfindet. Ich treffe ja wiederholt Missionare in den Kursen der theologi-
schen Fortbildung in Freising.

Die Gefahr ist grof3, dafl durch solche Fortbildung diese Missionare ,,fort-ge-
bildet* werden vom Ort ihrer Arbeit. Auch die theologische und pastorale
Fortbildung wird somit kiinftighin in erster Linie an Ort und Stelle geschehen
missen, soll nicht die Fortbildung zur pastoralen Entfremdung beitragen.

2. Wichtig ist, daB3 die alten Missionsorden in den anderen Lindern bereit
sind, sich an neuen pastoralen Aufgaben zu beteiligen. Es wird sich dabei
nicht vermeiden lassen, daf} die iiberkommenen Ordensstrukturen aufgelok-
kert werden miissen. Lassen Sie mich dies an Beispielen zeigen.

a) In Infanta ist mir eine 60jdhrige Schwester Theresina begegnet. Sie arbei-
tet jetzt bei den ,rural missionaries”. Dies ist eine Kommunitiat von Schwe-
stern, welche in den ldndlichen Regionen der Prilatur Infanta arbeiten. The-
resina ist spezialisiert auf die Arbeit mit den Dumagats. Das sind uralte ma-
layische Stimme, die in den Bergen noch im Zustand der Jager und Sammler
leben. Sie bringt ihnen Lesen und Schreiben bei, und wie man die Erde be-
arbeitet und anbaut und wie man sich so ernihrt, daf die Uberlebenschancen
der Alten und der Kinder steigen. Vielleicht, so meint sie, kommt auch ein-
mal die Zeit, daB diese Menschen von unserem Christengott horen kénnen.
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Diese pastorale Kommunitit setzt sich nun zusammen aus Schwestern, die
verschiedenen Orden angehdren. Die gemeinsame Aufgabe hat sie zusam-
mengefiihrt. Natirlich ist das fiir die Herkunftsorden dieser Schwestern nicht
problemfrei. Einerseits sind es ja gerade die besten, welche sich den jungen
Kirchen fiir ihre neuen befreienden Aufgaben zur Verfiigung stellen. Umge-
kehrt bleiben diese Schwestern ja mit den alten Orden in Verbindung. Man-
che kehren nach einiger Zeit in sie wieder zuriick; andere werden gegen ihren
Willen von den Ordensoberen heimbeordert. Die neue Arbeit verdndert aber
diese Schwestern zutiefst. Sie haben ein neues Gespiir fiir das Evangelium.
Sie haben gelernt, die Armut mit den Menschen zu teilen. Ihr Gehorsam ist
weniger von der Ordensregel und den Ordensoberen her geprégt, sondern
von den Erfordernissen der Spuren Gottes in der pastoralen Arbeit. Auf die-
se Weise werden diese aufbrechenden Schwestern zu einem kritischen Poten-
tial in ihren eigenen Orden. Werden die Orden diese Herausforderung anneh-
men? Oder werden sie, um sich nicht dndern zu miissen, diese unbequemen
Schwestern abstofen?

b) Wie sehr die neue kirchliche Umwelt die alten européischen Orden veran-
dern kann, zeigt auch die Entstehung des Karmels in der Prélatur Infanta.
Zunichst hatte man zur Errichtung dieses Karmels schon Plidne zur Hand.
Die europiischen Erfahrungen waren darin gut aufgehoben. Doch ergab es
sich, wohl in Verbindung mit den pastoralen Erfahrungen dieser jungen Kir-
che, daB die Schwestern, bevor sie ihren Karmel errichteten, sich zu einer
.exposure* entschlossen: Sie zogen ein halbes Jahr in die Hiitten der Leute
im nichsten Ort. Sie teilten mit ihnen die Arbeit, das Essen, die kleinen Hiit-
ten. Und dann bauten sie den Karmel. Dieser gleicht heute nicht einem eu-
ropaischen Haus, sondern mehr den Hiitten der Einheimischen: wobei die
Schwestern sehr wohl darauf bedacht waren, den Einheimischen zu zeigen,
wie ihre Bauweise noch menschlicher vorangebracht werden kann. Immer
noch ziehen, nach geraumer Zeit, die Schwestern zu den Leuten, um die am
Beginn gemachten gemeinsamen Erfahrungen mit den Menschen aufzufri-
schen.

GewiB, ein solcher Vorgang ist ungewohnlich. Sind unsere europdischen Or-
den nicht gerade dadurch gekennzeichnet, daB sie einen reichen Schatz alter
Erfahrungen in sich tragen, den sie dann unberiihrt an weitere Generationen
tradieren? Sind sie auf diese Weise nicht geradezu immun gegen die Anreiche-
rung durch neue, ortskirchliche Erfahrungen? In der Tat, fiir gewohnlich wer-
den eben auch neue Ordensniederlassungen nach europdischem Muster ge-
baut. Die Vorgiinge bei der Errichtung des Karmels in Infanta sind eher die
Ausnahme. Konnte aber nicht gerade dieser Karmel manch alten Orden er-
mutigen, altehrwiirdige Gewohnheiten, Institutionen, Regeln weiterzuschrei-
ben? Kénnte es nicht sogar so sein, daBl eben wegen ihrer Treue zu dem, was
man bei uns fiir Tradition halt, keine jungen Christen gewonnen werden kon-
nen? Alte Orden konnten in einer jungen Kirche eine Art Verjiingungskur
durchmachen.
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¢) In guter Erinnerung habe ich auch eine Schweizer Schwester auf Taiwan.
Sie arbeitet in einer Missionsstation, die keinen Priester hat. Die Leute ha-
ben sie auch als ,,Frau Pfarrer” begrii3t und ihr feierlich die Kirchenschliissel
tiberreicht. Der Bischof (selbst ein Taiwanese) hatte bei ihrer Einfiihrung alle
Miihe und Not, den Leuten zu verdeutlichen, daB diese Schwester keine Pfar-
rerin, oder wenn schon eine Pfarrerin, dann wenigstens keine Priesterin ist.

Auch solche Erfahrungen sammeln also heute Schwestern in den jungen Kir-
chen. Sie gehoren zu den interessantesten und besten Leuten, die ich bei mei-
ner Reise in den Fernen Osten getroffen habe. Thr Vorteil ist es ja gerade,
nicht — wie die Missionare — durch das Korsett einer europiischen Theologie
und Pastoralvorstellung eingeschniirt zu sein. So sind sie in der Lage, leichter
auf das hinzuhoren, was Gott an Ort und Stelle mit den Christen und ihren
Gemeinden vorhat. Ich mochte an dieser Stelle nicht nur meine Bewunde-
rung fiir die vielen Schwestern in den Missionsstationen aussprechen. Viel-
mehr wiinsche ich fir die Kirche Jesu, daB die Erfahrungen, welche die
Schwestern in der Pastoral machen, und es sind neuartige Erfahrungen, in die
Gesamtkirche eingebracht werden kénnen.

Unterstiitzen aber die alten Orden solche Pionierschwestern in priesterlosen
Gemeinden hinlénglich? Ein Brief, den mir die Schweizer Schwester nach
meiner Riickkehr nach Europa geschrieben hat, 1aBt mich zweifeln, daB dies
in ausreichendem Maf geschieht. ,.Seit Wochen®, so schreibt sie aus den tai-
wanesischen Bergen des Siidens, ,,zweifle ich an mir, zweifle an meiner Ar-
beit. Ich habe Pline, bleibe aber in den Plinen stecken, bin wie gelihmt. Ich
bin mir selbst im Weg. Die Klostergemeinschaft ist mir dabei nicht férderlich.
Nicht so, daB3 ich meinen eingeschlagenen Weg verlassen mochte, durchaus
nicht. In den letzten zwei Monaten habe ich hin und wieder fast wichentlich
unsere Gemeinschaft besucht. Sie hatte nur einen Satz fiir mich: ,Auch wie-
der einmal hier!* Niemand hatte Zeit fiir ein Gespriach. So wiire es mir au3er-
halb der Gemeinschaft wohler. Denn wir sind eiriheitlich gekleidet, haben ge-
meinsame Gebetszeiten und es scheint, dartiber hinaus gehen wir uns nichts
an. Ich méchte aufbrechen, Neues schaffen — ein Strahl der Hoffnung!“

Mein Wunsch wire, daB Thre jubilierende Ordensgemeinschaft gerade fiir die
eine bevorzugte Aufmerksamkeit hat, die pastorale Pioniere sind, sich mutig
in unsichere pastorale Unternchmungen einlassen und dabei dringendst auf
Unterstiitzung und geschwisterliche Nihe angewiesen sind. Wire dies nicht
geradezu der erste Sinn eines Missionsordens?

3. Damit komme ich bereits zu meiner dritten Idee. Sie bezieht sich auf die
Aufgaben, welche die alten Missionsorden in Europa und damit in der Lei-
tung der einen Weltkirche erfiillen kénnten.

a) Zunichst wiren die Missionsorden jene europiischen Institutionen, wel-
che sicherstellen konnten, daB3 es morgen noch mehr als heute ,,vergleichen-
de Pastoraltheologie® gibt. Ein Teil einer solchen vergleichenden Pastoral-
theologie ist die Frage, was die kirchlichen und pastoralen Erfahrungen der

138



jungen Kirche fiir die miide und alte européische Kirche bedeuten. Wie konn-
te bei uns das Verhiltnis von Glaube und Politik wieder besser bestimmt wer-
den? Wie steht es bei uns mit der Beteiligung des Volkes: bei uns, die wir da-
bei sind, aus der Kleruskirche eine Expertenkirche zu machen, aber ldngst
nicht eine Kirche des Volkes werden? Wie kénnte also bei uns die Beteiligung
des Volkes aussehen und entwickelt werden? Was wiirde daraus fiir den Stil
des Amtes bei uns folgen: Eine Frage, die bei uns deshalb viel schwieriger ist,
als es — trotz zunehmenden Priestermangels — bei uns eben immer noch viel
mehr Amtstriiger gibt als in den jungen Kirchen und damit die Dominanz des
Amtes noch leichter gegeben ist. Wie miite bei uns Theologie betrieben wer-
den, daB sie aufhort, eine Theologie des — wie ein Bischof auf den Philippinen
sagte — ,hairsplittings* zu sein, eine Theologie also, mit der im Grund alles
und jedes gerechtfertigt werden kann, die Armut genauso wie der Reichtum,
der Kapitalismus ebenso wie der Sozialismus, die Riistung genauso wie die
Abriistung, der Krieg ebenso wie der Friede?

Solche und ahnliche Fragen miiten auch durch die alten Missionsorden in
Europa im Gesprich gehalten oder iiberhaupt erst ins Gespriach gebracht
werden.

b) Dariiber hinaus ist von seiten der alten Missionsorden zu erwarten, dafl
sie sich zum Anwalt der jungen und armen Kirchen in der Weltkirche ma-
chen. Sie miiBten dariiber wachen, daB die Auseinandersetzung etwa iiber die
Theologie der Befreiung nicht dazu fiihrt, daB die ohnedies schon von den
Reichen und Michtigen verfolgten Kirchen nunmehr auch noch mit Beru-
fung auf ein kircheneigenes Dokument verfolgt werden kénnen. ,,Was sie sich
von der europiischen Kirche und ihren Theologen erwartet*, so haben wir un-
sere Gastgeber in der Didzese Infanta bei einem abschlieBenden Gesprach
gefragt. Und sie sagten: Solidaritit, wenn man sich theologisch kritisch mit
den Erkenntnissen der Theologie der Befreiung auseinandersetzt. Es ist eben
unsere Pflicht, Pflicht der euopiischen Christen, darauf hinzuweisen, daf3 der
Marxismus, an die Macht gekommen, an die Stelle der einen Unfreiheit
durch den Kapitalismus zumeist ein System einer anderen Unfreiheit gesetzt
hat, die Unfreiheit der Diktatur der Partei, und eben nicht die wahre Demo-
kratie. Aber solche kritische Auseinandersetzung sollte eben so erfolgen, daf3
sie nicht das Leid der verfolgten jungen Kirchen durch eine unbedachte Ver-
offentlichungspolitik mehrt. Man hitte ja hinter verschlossenen Tiiren, in
dem einen oder anderen Fachsymposion, die Dinge besprechen konnen.
Nachweislich ist ein Mensch in einer solchen geschwisterlich-gewaltlosen Si-
tuation eher fihig, zu lernen, als wenn er gezwungen werden soll, eine von
anderen gefundene ,,Wahrheit* anzunehmen.

Noch einmal: Ich sehe die Problematik der Romischen Instruktion tber die
Theologie der Befreiung nicht so sehr in ihrem Inhalt (dariiber kann man
auch reden), sondern vielmehr in der Art und Weise, wie hier der innerkirch-
liche Dialog gefiihrt wird. Nur kirchenpolitisch Naive kénnen tibersehen, dal3
dieses Dokument der pastoralen Arbeit der Kirchen in viclen Lindern Afri-
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kas, Asiens und Lateinamerikas schwer geschadet hat. Man hétte sich zumin-
dest erwarten konnen, dal} vor der Veréffentlichung dieses antimarxistischen
Dokuments ein ebenso entschiedenes antikapitalistisches Dokument heraus-
gegeben worden wire. Aufgabe der Missionsorden aber wire es m. E., in der
einen Weltkirche sich gerade fiir die ungewdhnlichen pastoralen und theolo-
gischen Vorginge der jungen Kirchen stark zu machen. Es wire Thr Ver-
dienst, wenn Sie verhindern konnten, daf3 in Zukunft sich Vorginge wie jene
um die Romische Instruktion wiederholen.

Wenn ich aber solche Ideen hier duflere, dann habe ich nicht nur die Zukunft
vor Augen, sondern denke an viele Angehérige aus alten Missionsorden, die
sich solchen Ideen schon ldngst verschrieben haben. Mag sein, daf} sie inner-
halb der Missionsorden heute noch eine Minderheit sind. Soweit ich aber se-
he, gehort ihnen die Zukunft. So wiinsche ich IThnen als altem Missionsorden,
fiir die prophetischen Minderheiten in ihrer eigenen Gemeinschaft aufmerk-
sam zu sein. Gott hat ja immer iiber einzelne begonnen, die Kirche und ihre
Einrichtungen zu erneuern. So sind die Propheten in Euren eigenen Reihen
ein Zeichen dafiir, daf Gott Euch noch nicht vergessen hat. Freilich, den Pro-
phetinnen und Propheten ist zu sagen, daf3 ihr Amt nicht immer dankbar und
harmlos ist. Doch besteht Euer Gehorsam nicht nur Gott, sondern auch Eu-
ren Oberen gegentiber gerade darin, dafl Ihr Eurer prophetischen Berufung
auch in Eurem Orden gerecht werdet.

4. Die hier vorgetragenen Ideen {iber die Aufgaben der Missionsorden sind
keineswegs vollstindig. Noch vollkommen offen blieb die Frage, inwieweit
Ihr nicht auch neuerlich im Missionskontinent Europa unentbehrlich seid:
Um die missionarische Grunddimension jeglicher Pastoral lebendig zu erhal-
ten und vielleicht sogar selbst missionarisch hierzulande zu wirken. Doch wé-
re es schade, wenn Lhr Euch kiinftighin von der européischen Kirche wieder
ganz auffressen lassen wolltet. Eure Mitwirkung an der innereuropéischen
Pastoral diirfte nicht verhindern, dall durch Euch die Wechselbeziehung zwi-
schen den Kirchen in den verschiedenen Kontinenten in Gang bleibt. Es ware
fiir uns Christen in Europa kiinftighin das Schlimmste, was uns widerfahren
konnte, wenn wir nur noch unter uns wiaren. Wir wiren dann in der bedauer-
lichen Lage von alten Leuten, die vom vorandringenden Leben der Jungen
abgeschnitten wiren, weil sie im Altersheim dahinfristen, bis der Tag des er-
losenden Todes kommt. Es ist eben besser, unter den Jungen alt werden zu
konnen. Die Missionsorden, also auch lhr, kénntet mithelfen, der europii-
schen Kirche ein solches ,, Altersheim-Schicksal“ zu ersparen. Dall auch Euer
Missionsorden fiir die eine Weltkirche Jesu Christi weiterhin ein Segen blei-
ben moge, dies wiinsche ich Euch von Herzen.
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