Schritte zu einer Theologie der evangelischen Rite

Thesen zur Hinfiihrung!

Peter Lippert C.Ss.R., Hennef/Sieg

1. Die Aufgabe

1.1 Es gibt eine solche, allgemein akzeptierte Theologie z. Z. nicht. Dies ist
bei der Komplexitit und der Bewegung, in der sich die theologischen Bezugs-
themen (s. u., 3.2) befinden, nicht verwunderlich.

1.2 Auf eine ausgefeilte, streng systematisierte Theologie der ev. Rite konn-
te man zwar verzichten. Nimmt man aber ernst, daf} gliubige Praxis nicht oh-
ne Reflexion auskommt, so gilt es wenigstens, fiir jetzt so viele theologische
Erkenntnisse zu gewinnen, daf} sich das Leben nach den ev. Réten reflex fas-
sen und u. U. auch korrigieren 14Bt; daB3 man es sich selbst und anderen be-
griinden kann. Bei der verbreiteten Nicht-Akzeptanz im 6ffentlichen Be-
wuBtsein kann solche Begriindung auch fiir die Betroffenen lebenswichtig
sein.

2. Quellen und Instanzen

2.1 Erste Quelle ist die ererbte Praxis und ihre traditionelle Theorie. Da die-
se aber von mehreren Faktoren her und in mehrfacher Hinsicht Einwéinde
hervorruft, ist diese Tradition mit kritischen Instanzen in Beziehung zu set-
Zen.

2.2 Kritische Instanzen sind:

2.2.1 In nicht wenigen Fillen das Zeugnis der Schrift, wenngleich es hier
nicht wenige Probleme gibt: denn einerseits liegt die Grundpraxis der ev. Réa-
te sicher auf der Linie der Bibel, so sehr einige Aussagen der Theologie der
ev. Rite zu bestimmten Zeiten davon abzuweichen scheinen; andererseits ist
die Bibel selbst mehrfach lesbar, wie auch die Geschichte der ,,biblischen Be-
grindungen“ bestimmter Formen des Ordenslebens etc. zeigt. Dennoch
bleibt das biblische Zeugnis kritische Instanz gegeniiber dem unmittelbaren
theologischen Erbe und wird somit positiv leitende Instanz zum Uberdenken
einiger Aspekte.

2.2.2 Die Theologie des Konzils setzt in einigen Punkten so andere Akzente
als die herkémmliche Ordenstheologie (vgl. G. Jelich, Kirchliches Ordens-

1 Die hier vorgelegten Thesen wurden auf der Jahrestagung 1984 der AGO (Arbeitsge-
meinschaft der Ordenshochschulen) vorgetragen. Die Form des knappen Referates wur-
de beibehalten.
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verstdndnis im Wandel, Erfurt 1983), daB3 man sie als kritische Instanz gegen-
tiber der gewohnten Sichtweise ansprechen kann und wohl muB. Dies gilt in
weit geringerem Mal von spateren Dokumenten wie Evangelica testificatio
oder Redemptionis donum. Das Konzil samt seinen Aussagen behélt doch
wohl seinen theologisch hoheren Rang.

2.2.3 Eine weitere kritische Instanz sind heutige Welterfahrungen und heute
spirituclle Erfahrungen, die sich als unplanbar charismatische Phinomene je-
derzeit einstellen konnen. Sie kénnen beanspruchen, in einem theologischen
Nachdenken tiber die Rite insoweit beachtet zu werden, als sie — nach erfolg-
ter Unterscheidung der Geister — als giiltig angesehen werden kénnen. Das
gilt sowohl fiir den Bereich Aufgaben und Titigkeiten als auch fiir den Be-
reich der Formen des Betens wie auch fiir den Bereich der reflexen Deutun-
gen des Ritelebens. — Hierhin gehdren insbesondere auch gesicherte Er-
kenntnisse aus Psychologie und Soziologie, denn ein religiés gelebtes und
theologisch reflektiertes Leben nach den Riten kann sich wohl nur dann
selbst ernst nehmen, wenn es ernste Erkenntnisse iiber das Menschsein ernst
nimmt. Dabei ist, um einen gern gemachten Einwand auszurdumen, nicht ab-
solute, sondern nur moralische Sicherheit fiir das Eingliedern von humanwis-
senschaftlichen Erkenntnissen in das Handeln erforderlich, diese allerdings
dann wirklich.

2.2.4 Auch Geist und Wirken des Grunders konnen eine kritische Instanz
;sein. Im Insistieren amtlicher Dokumente auf dem Wollen des Griinders liegt
daher eine in der Konsequenz interessante Pointe. Denn oft waren Griinder
origineller als ihnen heute erlaubt wiirde. Sie wollten oft umstrittene oder
waghalsige Dinge. Auch die Kirchlichkeit vieler Griinderpersénlichkeiten
war bei aller tiefen Treue und Liebe zur Kirche manchmal konflikthaltiger als
dies in einigen Auffassungen von Kirchlichkeit heute vorgesehen ist. Treue
zum Wollen der Griinder — eine in der Tat dynamisierende und kritische In-
stanz: auch eine kritische Instanz, freilich wie all diese anderen, die ich eben
nannte, auch eine positiv leitende Instanz.

3. Theologische GroB-Themen als BezugsgroBen einer Theologie der
evangelischen Rite

3.1 Eine Theologie der ev. Rite, ihrer Begriindung und ihrer rechten Praxis
ist starkstens mitbeeinfluBt von der theologischen Sicht auf einige GroB-The-
men; dabei hat sich auch gerade die Sicht auf die z. T. stark umakzentuiert.
Darum gentigt es nicht, z. B. im Konzil nur die Texte zu sichten, die sich
mehr oder weniger direkt mit dem Ordensleben befassen; vielmehr muf3 z. B.
ebenso auch Gaudium et spes als folgenreich angesehen werden.

3.2 Einige, wohl die wichtigsten, solcher GroB-Themen sind:
— die Person und das Wirken Jesu Christi;

— die Kirche, ihre Charismen, ihre Sendung, ihr Miteinander;
- ,,Welt®, Schopfung und Geschichte;
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— der Mensch als begnadetes und verletztes, freies, ,,dynamisches” und Ge-
sellschaft konstruierendes Wesen in seiner Umwelt;

3.3 DaB gerade hier eine Fiille theologischer Aufgaben ebenso dringlich vor-
liegt wie die Hoffnung auf einen baldigen Konsens gering ist, das macht die
Grenzen einer jetzigen Theologie der Réte aus, von denen ich oben (1.1)
sprach.

4. Modelle der Zielsetzung der Rite

4.1 Sowohl von der Tradition her als auch von einem heutigen Denken her
wird als eine der wenigen — allerdings nur formalen! — Konstanten diese zu ge-
winnen sein: die drei Réte, die ja bei gleicher Sache (Verzicht auf Ehe, Fami-
lie und gelebte sexuelle Partnerschaft; Verzicht auf eigene Lebensplanung
und -verfiigung; Verzicht auf materiellen Selbststand) unter verschiedenen
Worten gleich und bestdndig waren, sind nicht Selbstzweck, sondern Mittel.
Sie dienen dem, was das Ordensleben ,eigentlich ist.

4.2 Gerade dann aber, wenn die einzelnen Rite eigentlich nicht fiir sich ge-
nommen werden konnen, sondern gemeinsam ein Ganzes, eben das ,,Ordens-
leben* beschreiben, hdngt das Entscheidende im Durchdenken der einzelnen
Réte doch von der Gesamtansicht ab, mit der das Ordensleben gesehen wird.

4.3 Faktisch vertretene Typen von Zielsetzungen lassen sich im Stichwort wie
folgt aufzihlen:

— die Orden sind privilegierte Orte der Selbstheiligung ihrer Mitglieder und
bieten so den besseren, kiirzeren wenn auch steileren Weg ins Heil an;

— die Orden sind prophetische Gruppen, die sich als Konitrastgesellschaften in
der Konstrastgesellschaft Kirche gegeniiber dieser und der Gesellschaft (bir-
gerlicher Art) als Ganzer wohltuend und kritisch — befreiend abheben und so
zu Hoffnungsfaktoren werden;

— die Orden sind Gruppen von Christen, die sich zusammentun, um sich in
spezifischer Weise in den Dienst ihrer Mitmenschen zu stellen und so Hilfen
und Impulse zu bringen, die der Einzelchrist nicht erbringen kann: Werke des
Apostolats, der Caritas und Diakonie, Sozialarbeit und Entwicklungshilfe,
der Erziehungsarbeit, aber auch der Sorge fiir die Sterbenden und der Bereit-
stellung von Oasen der Stille fiir die Tatigen und von Orten der zweckiiber-
schreitenden, ,,reinen“ Anbetung;

— die Orden sind Gemeinschaften von Christen, die durch ihre Lebensform
die Daseinsweise Christi iibernehmen und auf die Weise des Evangeliums ge-
meinsam leben, ohne viel und reflex nach dem Warum zu fragen;

— die Orden sind Gruppen von Christen, die durch das Leben nach den Ré-
ten ein Zeichen und ein Zeugnis geben. Dieses Zeugnis kann eher ethisch ak-
zentuiert sein (das konsequente Nein zu den Grundegoismen der , Welt*
spornt an); es kann eher eschatologisch aufgefaBt werden (entweder: Ordens-
leute nehmen durch ihre Lebensform jetzt vorweg, was einmal alle leben wer-
den, oder: Ordensleute bezeugen durch ihre Lebensform den Ernst des Glau-
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bens an das kommende Reich, den sie mit den Laien teilen, aber eben sichi-
barer machen); es kann christologisch gemeint sein (Christus und seine Le-
benspraxis sichtbar machen) oder ekklesiologisch (Ordensleute bezeugen das
Kommende, die Laien die Gnade im Jetzigen, beide erginzen sich).

4.4 Die Frage, welche der genannten Zielbestimmungen die ,,richtige® sei,
hat einen Teil der theologischen Bemiihungen der letzten Jahre zum Thema
Ordensleben bestimmt, teilweise wurde die Ziel-Pluralitdt — und damit gege-
ben: die Ziel-Unklarheit! — allerdings auch verdringt. GeméaB allgemeiner
Stimmungslage der 60er Jahre und ersten Hilfte der 70er Jahre stand hier
und dort die Option fiir das Modell ,,Dienst* im Vordergrund; diese kann sich
ja auch auf beachtliche Daten der Ordensgeschichte berufen. Es ist aber mif3-
verstdndlich und wurde leicht als unfromm angesehen. Mit dem Heraufkom-
men des Gesellschaftskritischen, der Vorliebe fiir das Nicht-Funktionale, der
neuen Romantik, verlor es seine Vorzugsstellung, ohne daf3 ein anderes der
Zielbilder sich eindeutig in den Vordergrund geschoben hitte.

4.5 Meine personliche Option, die etwa auch der Position der Gemeinsamen
Synode entspricht, ist diese:

— Grundziel ist ein geistliches Leben, das als solches auf Andere hin automa-
tisch Dienst und Zeugnis ist, fiir den Betroffenen selbst seine eigene Lebens-
erfiillung;

- dieses Grundziel (der ,,Grundauftrag®) konkretisiert sich Gemeinschaft fiir
Gemeinschaft in vielen verschiedenen und gemeinsamen (!) Diensten;

— daraus ergibt sich, eher unbeabsichtigt, ein Zeugnis. Dieses Zeugnis soll
aber Elemente sichtbar machen, die menschlich und theologisch real und giil-
tig sein miissen (also z. B. nicht ,,Vorwegnahme® des Himmels). —

5. Verschiedene Arten, christliches Leben der ,Laien“? und der Or-
densleute zueinander in Beziehung zu setzen

5.1 Eslassen sich wohl hauptséchlich die folgenden Denkmodelle aufzéhlen:

— das Ordensleben iiberbietet das Laienleben: es verhalt sich zu diesem wie
das Vollkommene zum Unvollkommenen, vielleicht gar wie das Gelungene
zum MiBlungenen;

2 Ich bin mir bewuB3t, daff die im folgenden verwendeten Ausdriicke ,,Laien®, , Laienle-
ben* u. a. hochst problematisch sind. Denn nach LG 43 ist im Hinblick auf die gottli-
che, hierarchische Verfassung der Kirche” der Ordensstand , kein Zwischenstand zwi-
schen dem der Kleriker und den der Laien. Vielmehr werden aus beiden Gruppen
Christgldubige von Gott gerufen...“. DaB hier eine gewisse begriffliche Schwierigkeit
herrscht, 148t der Text der Kirchenkonstitution anderwirts erkennen, denn in Nr. 31 (im
Kapitel tiber die Laien) sagt er: ,,Unter der Bezeichnung Laien sind hier alle Christgldu-
bigen verstanden, die nicht Glieder des Weihestandes und des in der Kirche anerkann-
ten Ordensstandes sind . . .. — In dieser Bedeutung verwende ich im folgenden das mehr-
deutige, aber bis jetzt kaum ersetzbare Wort ,,Laie*. —
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— das Ordensleben artikuliert die kritischen Aspekte, die dem Christentum
eigentlich innewohnen miiiten, ihm aber meist sonst fehlen; so bildet es
einen prophetischen Kontrast zum Herkommlichen.

— das Ordensleben variiert im ,Facher der Stile® den Grundimpuls des
Christseins, realisiert ihn auf eine andere Weise als das Laienleben. Nimmt
man dann hinzu, daB solch eine Mehrfachform des Christlichen reicher, ent-
hiillender und offenbarender ist als wenn es nur Laien gibe, so tritt zum
Aspekt des Variierens noch der Gesichtspunkt des Erginzens.

5.2 Ich selbst halte die letzte Position fir die Gliicklichste. Sie allen kommt
ohne Minderungen anderer christlicher Optionen aus und kann doch, im
Aspekt der Sichtbarmachung, ein gewisses Proprium und ein gewisses Plus
mit der Tradition festhalten. Das Plus lidge in der Ausdriicklichkeit des Welt-
iibergreifenden im Christenleben. Diese Ausdriicklichkeit ist aber zwar fiir al-
le bezeugt, aber nicht von allen gefordert, ja sollte gar nicht von allen er-
bracht werden, und dies aus zwei Griinden. Erstens konnte, gibe es nur Or-
densleute, der Weg der Menschheit nicht weitergehen; zweitens ist die alles
umgreifende und definitive, weil allen ausdriicklich abgeforderte Art der
Nachfolge der Glaube und die Teilnahme an Jesu Todes- und Osterschicksal;
der besondere Weg, den man auch nicht ,.,engere Nachfolge* nennen sollte, ist
auf der Linie von 1 Kor 7,7 ein Charisma, d. h. etwas, das der Geist einigen
gibt zum Nutzen fiir die vielen.

6. Zum Vorgehen einer Theologie der Rite und dessen Methode
6.1 Eine ausgearbeitete Theologie der Rite hitte wohl vier Hauptschritte zu
tun:

G Daé Verhdiltnis der Rite zum gesamten Umfeld des Christlichen zu be-
schreiben. Hierzu wurden indirekt und ausdriicklich eine Reihe von Anmer-
kungen gemacht;

6.1.2 Das Verhdlinis der drei Riite zueinander zu beschreiben;

6.1.3 Zu priifen, wieweit neben dem tatsachlichen Leben nach den Riten die
Rite auch Grundhaltungen artikulieren, die als Grundhaltungen fiir alle Chri-
sten gelten, ohne aber von ihnen konkret und realisiert gelebt zu werden;

6.1.4 Die einzelnen Rite theologisch zu beschreiben.

6.2 Die einzelnen Rite wiaren m. E. in folgenden Schritten zu beschreiben
und theologisch zu deuten:

6.2.1 Das tberkommene Erbe ist zu beschreiben;

6.2.2 Einwinde hiergegen sind zu horen und zu vermerken: sie konnen aus
den verschiedenen Instanzen kommen, die ich oben als kritische Instanzen er-
wihnt habe (2.2);
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6.2.3 Die wirklich maBgebende biblische Grundlage ist freizulegen, und
zwar fiir Grundhaltung ebenso wie fiir konkrete Befolgung durch die Ordens-
leute (das erste allein geniigt nicht);

6.2.4 Eine Grundkategorie fiir jeden Rat wiire zu entwickeln, z. B. Mit-Tra-
gen der Gemeinschaft, in die Gott mich ruft; Freiwerden fiir eine umfassende
Liebe; Bereitschaft zum Teilen nach Innen und Aufen);

6.2.5 Die Praxis wire im Licht dieser Arbeitsschritte zu deuten: Altes wiirde,
je nachdem, einen erfrischend neuen Sinn bekommen und so gerade den frii-
heren Sinn behalten konen; oder Altes wiirde einen neuen Sinn bekommen
und in neuer, verinderter Deutung weiter praktiziert; oder Altes wiirde kor-
rigiert und gedndert, weil es nicht mehr genug Sinngehalte in sich tragt.

7. Ausblick: Frage nach der Kontinuitit und die Chance fiir die Zukunft
bei einer Theologie der evangelischen Rite

7.1 Jede Theologie, nicht nur eine der evangelischen Rite, muf} sich nach
ihrer Riickbindung zum Friiheren fragen lassen. Theologie kann — als parado-
sis des neuen Anfangs Christus — nie mehr selbst ganz neu sein und sein wol-
len.

7.2 Blickt man aber auf die Praxis des Ordenslebens, sicht man einige Kon-
stanten (z. B. Inhalt der drei Rite, die Notwendigkeit von Askese und einer
gewissen Harte, die Unterscheidung von den ,,Laien und die Bindung an die
Kirche). Diese aber haben sich auf unterschiedlichst variable Weise in der Ge-
schichte konkretisiert. Das allein berechtigt eine heutige Theologie der evan-
gelischen Rite, in mancher Hinsicht anderes zu sagen als frither.

7.3 Eine solche Theologie hat wie jede Theologie ihre Miihe, aber auch ihre
Chancen. Sie hat es vielleicht in manchem noch schwerer. Thre Versuche in-
teressieren nur einen Teil der sonst religios und theologisch interessierten
Christen. Thr Gegenstand ist besonders geeignet, Emotionen anzusaugen und
hat viel Affinitit zum Traditionellen. Das bestitigt sich auch durch die Tatsa-
che, daB besonders frisch-unbekiimmerte Ansétze, Ordensleben ,mal ganz
anders® zu machen, meist kliglich versandet oder gescheitert sind, und zwar
nicht nur, weil sie von ,,oben* zum Stillstand gebracht wurden. Aber gerade
von dieser Problemsituation her muB es eine Theologie der evangelischen Ré-
te geben, nicht nur als Feld fiir partikulare Neigungen einiger, sondern weil
letztlich doch das Ganze des Christlichen auf dem Spiel steht, wenn man sagt:
Ordensleben, wenn man sagt: evangelische Rite. Von daher miiite man ei-
gentlich hoffen, daB diese Theologie nicht nur ihre Miihen hat, sondern auch
ihre Chancen.
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