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Einfithrung

Immer mehr werden wir uns der vielfaltigen Lebensformen innerhalb der ka-
tholischen Kirche und der christlichen Kirchen in der Welt bewuft. Dies gilt
nicht nur fiir die ganze Welt zusammengesehen, sondern auch fir einzelne
Kontinente. So ist die Vielfalt kirchlicher Entwicklungen und Lebensformen
auf dem afrikanischen Kontinent so groB, daf3 ich mich hier auf ein Land be-
schrinken muB. Ich wihle Zimbabwe, das friihere Rhodesien, weil ich
dort seit Jahren als Missionsdominikanerin lebe und die Entwicklung mitver-
folgen konnte. Ich mochte die kirchliche Entwicklung vor und nach der Un-
abhingigkeit von Zimbabwe im Jahr 1980 beschreiben und von daher die ge-
genwiirtige Situation mit ihren Chancen, Problemen und Trends aufzeigen.

1. Die katholische Kirche in Zimbabwe vor der Unabhéingigkeit

Zimbabwe liegt zwischen dem 16. und 22. Grad sidlicher Breite und wird von
folgenden Léndern umgeben: Zambia, Botswana, Siidafrika und Mosambik.
In den letzten 100 Jahren ist die Bevolkerung von einer halben Million auf 7,5
Millionen Menschen angestiegen. Innerhalb dieses Zeitraumes hat sich die
Missionierung der Bevolkerung in Zimbabwe zugetragen. So miissen wir uns
heute kritisch fragen: ,,Wie hat sich die katholische Kirche in Zimbabwe ent- -
wickelt und welche Gestalt hat sie gewonnen?*

Die katholische Missionierung des Landes zwischen Limpopo und Zambezi
begann 1879 — auf GeheiB von Papst Leo XIII. — durch eine Gruppe von Je-
suiten im Matabeleland, dem Siidwesten des heutigen Zimbabwe. Dieser An-
fang war gekennzeichnet von auBerordentlicher Harte, von Rickschlidgen,
Unwissenheit, Krankheit und Tod, so da} das Unternehmen schlieBlich auf-
gegeben wurde. Ein zweiter Anlauf war erfolgreicher, als 1891 unter dem
Schutz der Truppe von Cecil Rhodes eine Gruppe von Jesuiten und 5 Domi-
nikanerinnen von Stidafrika in Salisbury, dem heutigen Harare, eintrafen.
Durch diesen gemeinsamen Weg und Anfang bliecben die Kolonialherrschaft
und die katholische Mission iiber Jahrzehnte miteinander verquickt; das muf3
man niichtern und ohne Anklage feststellen.

Die Jesuiten und andere katholische Minnerorden (bes. Bethlehemiten, Ma-
rianhiller, Karmeliter und Franziskaner), die spater ins Land kamen, sowie
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die Schwestern (Missionsdominikanerinnen, Schwestern vom kostbaren Blut
u.a.) verkiindeten das Evangelium hauptséchlich durch Schulunterricht,
Krankenpflege und Sakramentenspendung. Obwohl die Missionare die ein-
heimischen Sprachen erlernten, besonders Shona und Ndebele, und sich auch
um ein Verstindnis der afrikanischen Briuche und Traditionen bemiihten,
vermittelten sie trotzdem ein europdisch gepriigtes Christentum, das vielen
Menschen fremd blieb. So konnte die Bevolkerung nur langsam fiir das Chri-
stentum gewonnen werden. Dies laBt sich an folgenden Zahlen ablesen:

Anteil der Katholiken bei der schwarzen Bevdlkerung

1930 — 1,4% Katholiken von 1,4 Mill. schwarzen Rhodesiern
1980 - 8,6% Katholiken von 7,36 Mill. schwarzen Zimbabwern

Hinter diesen Zahlen steckt eine jahrzehntelange miihselige und beharrliche
Arbeit vieler europiischer Patres, Schwestern und Missionshelfer in Pfar-
reien, Schulen und Krankenhiusern, landwirtschaftlichen und handwerkli-
chen Betrieben auf den Missionsstationen im Busch, sowie in den stadtischen
Pfarreien und Schulen. Von Anfang an wurde fiir alle Bevolkerungsschichten,
d. h. fiir Schwarze, WeiBe und Mischlinge Sorge getragen. Friichte dieser in-
tensiven Titigkeit und des hohen personlichen Einsatzes sind auch:

— daB aus den Missionsschulen die afrikanischen Fiihrungskrifte, also Politi-
ker, Arzte, Lehrer, hervorgegangen sind;

_ daB durch die Missionsarbeit die einheimische Kirche personell und struk-
turell aufgebaut wurde.

Einheimisches kirchliches Personal

1930 - 1 einheimischer Priester
4 einheimische Ordensschwestern
1980 - 3 einheimische Bischofe

69 einheimische Priester
16 einheimische Briider
317 einheimische Ordensschwestern

Auffallend ist die hohe Zahl der Ordensschwestern. Man kann wohl sagen,
daB die Kirche im fritheren Rhodesien, wie auch heute in Zimbabwe, stark
von Frauen getragen wird. Unsere Kongregation grindete in den 30er Jahren
zwei einheimische Schwesterngemeinschaften, die in den 60er Jahren ihre ei-
gene, unabhingige Leitung erhielten. ]

Es wurden 5 Bistiimer und ein Apostolisches Vikariat im Land gegriindet.
(Seit Januar 1986 sind es 6 Bistiimer.) Bis kurz vor der Unabhingigkeit wur-
den die Bistimer von weien Bischofen geleitet.

Politisch gesehen war Rhodesien von 1923 bis 1979 von GrofBbritannien an-
nektiert, hatte aber als ,selbstverwaltete Kolonie* seinen eigenen Status.
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Kennzeichen der politischen Richtung war die Herrschaft der wei3en Minder-
heit und die Diskriminierung der schwarzen Mehrheit.

Beispiele dafiir:

— GemaB der ,Land Apportionment Act” von 1930 entficlen 1000 Hektar
Land auf jeden WeiBen im Land, wihrend auf jeden Schwarzen nur 29 Hek-
tar kamen. Diese Ungerechtigkeit wurde durch die ,,Land Tenure Act® von
1969 konsequent weiterentwickelt, da sie eine strengere Trennung von
Schwarz und WeiB vorsah und das Land je zur Halfte den 5 Mill. Schwarzen
und den 125000 WeiBen zuteilte.

— Durch die Schulpolitik der Regierung war die schwarze Bevolkerung ein-
deutig benachteiligt, weil ihr der Zugang, besonders zu hoheren Ausbildungs-
moglichkeiten, erschwert wurde. Dagegen hatte die weiBe Bevolkerung alle
Moglichkeiten der Ausbildung offenstehen. Bis in die 60er Jahre muf3ten un-
sere ordenseigenen Schulen streng nach Rasse getrennt gefiihrt werden. So
gab es Schulen fur Weille, fiir Farbige und fiir Schwarze.

Ein GroBteil der weiBen Katholiken stand voll und ganz hinter dieser Politik,
die auf Kosten der Schwarzen Privilegien fiir sich beanspruchte. Die Lage
verschiirfte sich zwischen der schwarzen und der weiBen Bevolkerung, als
1965 die ,,Rhodesian Front“ unter der Leitung von Ian Smith die .,einseitige
Unabhiingigkeit* erklarte. In dieser Regierung der weilen Minderheit war
die schwarze Mehrheit nur nominell vertreten. Ab 1966 kam es deshalb zu
Gegenreaktionen der schwarzen Bevolkerung, die auf ihre Befreiung hoffte.
Der Befreiungskrieg begann.

In den Jahren zwischen 1966 und 1980 sind die christlichen Kirchen, auch die
katholische Kirche, durch eine harte Priifung und eine Zeit der Umkehr ge-
gangen. Es galt, das Denken der Kolonialherren abzulegen und fiir die
Wiirde und die Rechte der schwarzen Mehrheit im Land einzutreten, auch
wenn sich die Kirche dafiir Schwierigkeiten, Konflikte und Verlust von Privi-
legien einhandelte. Ich mdchte aus diesen Jahren einige Beispiele kirchlicher
Personlichkeiten und kirchlichen Handelns nennen, die ich fir prophe-
tisch halte:

— Bischof Haene von Gwelo und Bischof Lamont von Umtali machten sich
nicht gerade beliebt in Regierungskreisen und stiefen auch auf harten Wider-
stand bei vielen weillen, katholischen Rhodesiern, als sie iiber die Frage der
Rassendiskriminierung auf Kollisionskurs mit der Regierung gingen. Die
Rhodesische Bischofskonferenz, dessen erster Prisident Bischof Haene war,
reagierte 1969 und 1970 mit 6ffentlichen Hirtenschreiben auf die neue Ge-
setzgebung der Regierung durch ,,Constitution Act* und die ,,Land Tenure
Act®, die eine ,,schleichende Apartheid” zum Ziel hatte. Der Protest der ka-
tholischen Bischofskonferenz war klar und scharf:

,Diskriminierende Gesetze sind jetzt erlassen worden, die sich mit
dem christlichen Glauben nicht vereinbaren lassen. Das konnen wir



nicht akzeptieren. Sie riihren an den Kern unseres Glaubens, an die
Menschwerdung® (Hirtenschreiben der katholischen Bischofe von
Rhodesien 17. 3. 1970).

Fiir die Bischofe stand damit die ganze Zukunft der Kirche in Rhodesien auf
dem Spiel. Sie forderten von der Regierung, daB allen Bewohnern in Rho-
desien die Menschenrechte zugebilligt werden: Gewissensfreiheit, Religions-
freiheit, Versammlungsfreiheit, Redefreiheit, Freiheit von ungerechter Dis-
kriminierung aufgrund von Rasse, Stamm, politischer Uberzeugung, Farbe
oder Bekenntnis. Um dieser Forderung Nachdruck zu verleihen und dement-
sprechend handeln zu kénnen, griindete Bischof Haene 1969 die bischofliche
Kommission fiir ,,Gerechtigkeit und Frieden®. Durch die Kommission wur-
den Berichte iiber Gewaltanwendung und Folterung der afrikanischen Bevél-
kerung an die Offentlichkeit gebracht.

— Hinter diesem mutigen Handeln der Bischofe standen viele Missionare, Pa-
tres, Briider, Schwestern und Missionshelfer, auch einheimische Priester. die
auf den Stationen aushielten und oft zwischen die Fronten gerieten. Etwa 40
Missionare wurden im Krieg ermordet, so Bischof Schmitt von Bulawayo 1976,
4 Dominikanerinnen und 3 Jesuiten in Musami 1977, die italienische Arztin
Luise Guidotti, der Franziskanertertiar John Bradburn und der afrikanische
Priester Fr. Machekitcho. Andere wurden verhaftet oder deportiert. Schulen,
Krankenhiuser und Kirchen im Busch wurden gestiirmt und zerstort.

Nicht bekannt sind die Namen und die Zahlen der einheimischen Bevolke-
rung, die in den Kriegswirren den Tod fand. Trotz aller Schrecknisse, auch
ohne Priester und Kirchen sind die schwarzen Katholiken ihrem Glauben
treu geblieben. Sie sind in diesen Jahren eigenstandiger geworden.

—Wihrend dieser schwierigen Jahre fand ein ungeheurer Wandel im Bewul3t-
sein der Missionare in Rhodesien statt. Sie nahmen die Grundsitze des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils ernst und bemiihten sich, diese in die Praxis zu
{ibersetzen. Die Leitung der Kirche in Rhodesien sollte nicht linger in ihren
Hinden liegen, sondern sie waren bereit, in das zweite Glied zurtickzutreten,
um den einheimischen Kriften in der Kirche Platz zu machen. Die Bischofe
setzten ein Zeichen, indem einige von ihnen zurtcktraten und die Leitung
der jeweiligen Diézese an einen einheimischen Bischof libergaben.

— In unserer Kongregation haben wir 1963 die erste interrassische Schule in
einem Vorort von Salisbury gegriindet, obwohl dies ein klarer Verstol gegen
die Gesetzgebung war. Die Uberzeugung der Eltern, dals alle Rassen mitein-
ander leben konnen, und die daraus resultierende gute Kooperation an dieser
Schule zwischen Eltern, Lehrern und Kindern waren ein Beispiel dafiir, daf
es bereits zu der Zeit mutige und verantwortliche Christen der verschiedenen
Rassen im kolonialistischen Rhodesien gab. Die Regierung hat keinen Ver-
such gemacht, diese Initiative zu unterbinden.

Als die politische Situation sich 1968 zuspitzte, fithlten wir uns als Ordensge-
meinschaft bewogen, ein weiteres Zeichen zu setzen und schwarze Mitschwe-
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stern in unsere eigene Gesellschaft aufzunehmen. Diese Mitschwestern wie
auch viele andere haben wihrend der Kriegsjahre unter stindiger Bedrohung
gelebt. 5 weiBle Mitschwestern wurden ermordet, eine andere wurde des Lan-
des verwiesen. Das ist unsere Bilanz.

Zusammenfassung: Die Entwicklung der katholischen Kirche vor der
Unabhéngigkeit

Vor der Unabhédngigkeit war die katholische Kirche in Rhodesien eine Mis-
sionskirche mit stark européischer Priagung, die sich im Kirchbau, in der Kir-
chenleitung, in der Liturgie und in der Art der Verkiindigung ausdriickte. In
den lidndlichen Gebieten gab es Ansitze fiir eine den Shona und Matabele an-
gepalte Verkiindigung und Liturgie. Durch die enorme Leistung der européi-
schen Missionare im Schul- und Gesundheitswesen wurde der Grundstein fiir
den Aufbau der einheimischen Kirche gelegt.

Die Verquickung der katholischen Kirche mit der Kolonialmacht erwies sich
zunchmend als gefahrlich. Die Rassendiskriminierung, die von der Regie-
rung als politisches Prinzip verfochten wurde, lief sich auf Dauer mit christ-
lichen Grundsétzen nicht vereinbaren. Erst in den 60er Jahren haben fiih-
rende kirchliche Personlichkeiten und dann die Leitung der katholischen Kir-
che die rhodesische Wirklichkeit an der christlichen Soziallehre gemessen und
dementsprechend das Unrecht der Rassendiskriminierung herausgestellt. Be-
sonders von 1969 an haben die Bischofe die offene Konfrontation mit der Re-
gierung nicht gescheut und die Verletzung der Menschenrechte weltweit ver-
offentlicht. In diesem sozial-politischen Engagement der katholischen Kirche
in Rhodesien vor der Unabhingigkeit hatte sie eine wahre prophetische Ge-
stalt,

2. Die katholische Kirche in Zimbabwe nach der Unabhingigkeit

Ich mochte in diesem Teil drei Bereiche nennen, die fiir die allmihlich heran-
reifende neue Gestalt der Kirche nach der Unabhingigkeit charakteristisch
sind.

a) Die freundschaftliche Beziehung zwischen dem neuen Staat Zim-
babwe und der katholischen Kirche

Am 18. April 1980 wurde die Unabhiingigkeit des Landes verkiindet und
Rhodesien in Zimbabwe umbenannt. Eine unbeschreibliche Euphorie ergriff
die schwarze Bevolkerung, als ob nun alles ganz anders und nur besser wer-
den wiirde. Dagegen herrschte unter der weien Bevolkerung groBe Angst,
die viele zum Auswandern bewog. Der erste Premierminister von Zimbabwe.,
Robert Mugabe, hat in diese Situation hinein eine politische Wegweisung ge-
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geben, die niemand erwartet hatte und die in der ganzen Welt mit Hochach-
tung aufgenommen wurde. Er sagte:

.Die Zeit der Vergeltung ist vorbei. Jetzt ist die Zeit der Versoh-
nung, des Wiederaufbaus und der Zusammenfiihrung der Nation ge-
kommen.*

Im Programm der Regierungspartei ZANU (PF) von 1980 werden die Men-
schenrechte, so auch die Gewissens- und Religionsfreiheit als Basis des neuen
Staates genannt. Die Regierung verpflichtet sich, die Rolle der Kirche zu re-
spektieren und zu fordern. Staat und Kirche sollen Partner zum Wohl der
Menschen sein.

Die katholische Bischofskonferenz von Zimbabwe, unter der Leitung von
Erzbischof Chakaipa von Harare, begriBte am 17. April 1980 in einem offent-
lichen Schreiben den neuen Staat Zimbabwe und verpflichtete sich darin zur
Kooperation mit dem Staat zum Wohl der Biirger. Sie behielt sich aber die
Funktion vor, das moralische Gewissen der Nation zu sein. Seit dieser Aus-
sage hat es manch schwierige Situation im Land gegeben, in der die Kirche
aufgerufen war, in Treue zu ihren Prinzipien zu handeln. Die Leitung der ka-
tholischen Kirche hat in solchen Fillen das vertrauliche Gesprich mit der Re-
gierung gesucht und eine 6ffentliche Diskussion vermieden. Diese Haltung
gegeniiber einem so jungen Staat wie Zimbabwe ist sicher verstdndlich, 1aBt
aber auch manche Frage offen.

Ich mochte in dieser Hinsicht einige aktuelle Beispiele nennen, die deutlich
machen, daB die katholische Kirche auch gegentiber der Regierung von Mu-
gabe fiir die Menschenrechte und fiir christliche Grundsitze eintreten muf:

— Die Regierungspartei ZANU (PF) hat als ihre offizielle Ideologie den ,,So-
zialismus“ gewihlt, der als ,,wissenschaftlicher Sozialismus* eigener Pragung
oder als ,,Marxistisch-leninistischer Sozialismus* beschrieben wird. Es bleibt
ziemlich im Dunkeln, was nun eigentlich mit dieser Ideologie gemeint ist.
Nach R. Mugabe steht dieser Sozialismus mit dem Christentum in Einklang,
weil er den Menschen dient. Die Leitung der katholischen Kirche sieht in die-
ser ideologischen Position einen ,,pragmatischen Sozialismus afrikanischen
Stils* ohne atheistische Implikationen. Meine Frage ist: muB die katholische
Kirche der Sache nicht etwas genauer auf den Grund gehen, bevor auf einmal
ein mit dem Christentum unvereinbarer Sozialismus in den Lehrpldnen auf-
taucht?

— Die Regierungspartei ZANU (PF) duldet keine Opposition im Parlament
und Land und strebt den ,,Ein-Parteien-Staat* an. So werden seit der Unab-
hingigkeit die Anhanger der ZAPU, die zumeist zum Stamm der Matabele
gehoren, als ,,Dissidenten* bezeichnet, verfolgt, gefoltert und ermordet. Die
Kommission fiir ,,Gerechtigkeit und Frieden“ hat einzelne Fille genau re-
cherchiert und Berichte an die Bischofe gegeben. Ebenso haben Priester der
Diézese Bulawayo Informationen aus erster Hand iiber die Verletzung der
Menschenrechte in diesem Gebiet von Zimbabwe. Die Leitung der katholi-
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schen Kirche ist sehr zuriickhaltend, diese Berichte an die Medien zu geben.
Die vertraulichen Verhandlungen mit der Regierung sollen nicht gestort wer-
den. Ist dieses Verhalten klar und mutig genug?

— Ein Bericht im Zusammenhang mit der Jahresversammlung der Triger von
kirchlichen Krankenhdusern im April 1986 hat aufgezeigt, daB 65% der lind-
lichen Bevdlkerung auf die medizinische Versorgung in kirchlichen Hospiti-
lern angewiesen ist. Diese erhalten aber nur 6% des Gesamtetats des staatli-
chen Gesundheitsministeriums. Wer weist die Regierung auf diese grobe Un-
gerechtigkeit hin? Was sagt die Kirchenleitung dazu?

— Es ist derzeit ein neues Gesetz fiir das Schulwesen in Vorbereitung, in dem
sich die staatlichen Stellen die personelle Besetzung der Schulen, auch sol-
cher in kirchlicher Trigerschaft, vorbehalten will. Damit wire der politischen
Ideologie des wissenschaftlichen Sozialismus Tiir und Tor geéffnet. Was unter-
nimmt die Bischofskonferenz der katholischen Kirche, um diese Entwicklung
zu verhindern?

b) Das entwicklungs-politische Engagement der katholischen Kirche

Seit den Anfingen der Mission in Rhodesien 1879 haben Priester, Schwestern
und Briider mit all ihnen zu Verfiigung stehenden Mitteln und Kriften den
Aufbau des Landes gefordert. Nach der Unabhingigkeit von Zimbabwe galt
es, viele zerstorte Schulen, Kirchen und Krankenhiuser wiederaufzubauen.
Auch muBiten viele neue Schulen gebaut werden, da jetzt jedes Kind, unab-
hingig von Geschlecht, Rasse, Farbe oder Bekenntnis ein Recht auf eine
Schulausbildung hat. So steht es im Regierungsprogramm. Eine ungeheure
Explosion der Schiilerzahlen war die Folge. Ebenso hatte sich die Regierung
in ihrem Programm vorgenommen, im Bereich des Gesundheitswesens mehr
tur die landliche Bevolkerung zu tun. Folgende Programme wurden gestartet:
Erste-Hilfe-Zentren (Primary Health Care) in den Dérfern, die sich vor
allem um die Wasserversorgung und sanitire Anlagen (Blair-toilets) kiim-
mern, Zentren fiir die gesundheitliche Sorge um Mutter und Kind (Maternal
and Child Health) sowie umfassende Impfprogramme.

Die katholische Kirche hat sich an diesem sozialen Entwicklungsprogramm
fiir den Aufbau von Zimbabwe mit einem ungeheuren Engagement beteiligt
und tut es auch gegenwirtig, da noch viel zu tun bleibt. Ich méchte die Mit-
arbeit der katholischen Kirche an zwei Einrichtungen aufzeigen, die maBgeb-
lich in diesem Bereich beteiligt sind:

CADEC (Catholic Development Commission)

Dies ist eine Kommission der lokalen Bischofskonferenz, dic in allen Di6ze-
sen des Landes aktiv ist. Sie hat sich am Wiederaufbau und am Neubau von
Schulen und Krankenhiusern beteiligt. Sie hat bei der Umsiedlung von 10000
Familien geholfen und ihnen Mittel fiir einen neuen Start zur Verfligung ge-
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stellt. Landwirtschaftliche Kooperativen und Sparvereine wurden durch sie
gegriindet, Mérkte vermittelt. Seit einigen Jahren werden im Nordosten von
Zimbabwe rund 7000 Flichtlinge aus Mosambik in Lagern mit dem Notwen-
digsten versorgt. Neben der direkten materiellen Hilfe ist die BewuBtseinsbil-
dung der einheimischen Bevolkerung eine wichtige Aufgabe fiir CADEC.
Gerade im Umkreis alter Missionsstationen muf3 die Einstellung abgebaut
werden, daB die Priester und Ordensschwestern die Leute mit allem versor-
gen. Die Menschen miissen lernen, selbst aktiv zu werden, um ihren Lebens-
unterhalt zu gewinnen. Mit der Paolo-Freire-Methode werden Trainingspro-
gramme in den landlichen Gebieten zum Gemeinschaftsaufbau durchgefiihrt.
Zur Eigenstindigkeit der Leute sollen auch die Alphabetisierungskurse fiir
Erwachsene und die verschiedenen Gruppen fiir Frauen beitragen. Ohne die
Finanzierung durch staatliche und kirchliche Entwicklungshilfeorganisatio-
nen aus dem Ausland (auch von Deutschland) konnten diese Aufgaben der-
zeit nicht erfiillt werden.

SILVEIRA HOUSE

Es wurde 1964 auBerhalb von Harare von den Jesuiten gegriindet. Ziel dieses
Bildungshauses ist es, Fihrungskrifte zu schulen und die Entwicklung des
Landes zu fordern. Das groBe Interesse der Regierung an der Arbeit von Sil-
veira House wird darin sichtbar, daB zwei Schwestern von R. Mugabe in den
Programmen mitarbeiten. Wenn man Menschen helfen will, damit sie sich
selbst helfen und ihre Lebensqualitit verbessern, dann muB3 man diese Idee
in praktische Schritte und Programme umminzen. So werden Fiihrungskrafte
fiir den offentlichen Dienst und fiir die Gewerkschaft nach den Grundsétzen
der christlichen Soziallehre geschult. Es gibt weitreichende Programme fiir
die landwirtschaftliche Entwicklung, fiir Ernéihrung, Hygiene und Sorge fiir
Kinder, fiir die Ausbildung von Jugendfiihrern. Eine Handelsschule und zwei
Nithschulen gehoren auch mit dazu. Doch die wichtigste Aufgabe des Hauses
ist die Schulung von Multiplikatoren in den verschiedenen Bereichen.

Diese beiden Beispiele mogen geniigen, um das soziale und entwicklungspo-
litische Engagement der katholischen Kirche in Zimbabwe aufzuzeigen, ob-
wohl es noch weit mehr dazu zu sagen gébe.

¢) Die allméhliche Inkulturation der katholischen Kirche in Zimbabwe

Der Dialog zwischen dem Evangelium und der Kultur der Shona und Mata-
bele reicht in die fritheren Jahrzehnte dieses Jahrhunderts zuriick, wurde
aber besonders durch das Zweite Vatikanische Konzil und spiter durch die
Unabhingigkeit Zimbabwes geférdert. Im Vergleich zu anderen afrikani-
schen Staaten ist die katholische Kirche hier eher vorsichtig in ihrem Bem-
hen um den ProzeR der Inkulturation.

Am deutlichsten ist wohl die Begegnung von christlicher Botschaft und ein-
heimischer Kultur in der Liturgie zu entdecken. Alle liturgischen Texte fir
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die Eucharistiefeier und die Spendung der anderen Sakramente sind in die je-
weilige einheimische Sprache iibersetzt worden. Die Shona haben ihre eige-
nen liturgischen Gesinge entwickelt, die mit Trommeln und anderen lokalen
Instrumenten und mit tdnzerischen Bewegungen begleitet werden. Zur Ga-
benbereitung werden Friichte des Feldes zusammen mit Brot und Wein zum
Altar getragen. Nicht in allen Didzesen von Zimbabwe diirfen die typisch
afrikanischen ,,Jubelrufe als Zeichen der Freude in kirchlichen Feiern ausge-
stoBen werden. Fiir mich ist ein feierlicher, mehrere Stunden dauernder Sho-
nagottesdienst immer noch ein groBes Erlebnis, weil die Afrikaner mit so viel
Begeisterung, Intensitidt und Zeit teilnehmen.

Die amtliche katholische Kirche hat in den vergangenen Jahren untersucht,
welche traditionellen Elemente der Shona- oder Ndebele-Kultur mit dem
‘Evangelium vereinbar sind. So sind die verschiedenen Riten daraufhin iiber-
priift worden. Soweit ich es beurteilen kann, werden nur bei Begridbnissen ge-
wisse traditionelle Brauche zugelassen. Auch bei Ordinationen von Priestern
und bei der ProfeBfeier von Ordensschwestern habe ich afrikanische Ele-
mente entdecken koénnen, so z. B. die Ubergabe des Sohnes oder der Tochter
durch die Eltern oder die Ermahnung der Mutter an ihre Tochter, den élteren
Schwestern zu gehorchen.

GroBe Vorbehalte hat die katholische Kirchenleitung gegentiber dem Ah-
nenkult. Es ist Katholiken nicht erlaubt, an Sitzungen teilzunehmen, in de-
nen eine Person als Medium mit einem Verstorbenen in Verbindung tritt und
Aussagen Gber Krankheit, Ungliick und Schuld macht. Dies bedeutet aber
nicht, dal man den Ahnen nicht Respekt und Achtung erweisen soll.

Eine dhnliche Differenzierung ist hinsichtlich der Medizinminner, die
nach der Unabhéngigkeit eine Vereinigung gegriindet haben und zu neuer
Bliite gekommen sind, getroffen worden. Sie werden von der katholische Kir-
che nur dann akzeptiert, wenn sie kranken Menschen mit Naturheilkrautern
helfen. Thre Betédtigung als Medium wird von der Kirche abgelehnt.

Besondere Schwierigkeiten bereitet der katholischen Kirche die Ehe-
schlieBung unter Afrikanern. Die EheschlieBung nach afrikanischer Tradi-
tion ist ein Prozell in mehreren Phasen und ist Angelegenheit beider Fami-
lien. So sehen viele Afrikaner nicht die Notwendigkeit einer kirchlichen Ze-
remonie, zumal sie vorher noch eine Bescheinigung vom Distriktkommissar,
der zivilen Behorde, haben miussen. So sind 80% der afrikanischen Katholi-
ken nicht kirchlich getraut. Dies ist ein schwerwiegendes Problem fiir die Pa-
storal. Obwohl bisher schon zahlreiche Untersuchungen zum Thema: Kluft
zwischen afrikanischer EheschlieBung und Romischem Kirchenrecht ge-
macht worden sind, ist man in dieser Frage noch keinen Schritt vorangekom-
men. Auch in der Frage der Polygamie ist der Standpunkt der Kirche unver-
andert; sie wird abgelehnt.

Zum Stichwort ,Kontextuelle 'Theologie“ kann ich nur sagen, dal} in
anderen afrikanischen Staaten an einer ,Schwarzen Theologie® gearbeitet

14



wird. Doch davon ist in Zimbabwe noch kaum etwas zu spiiren, wahrschein-
lich weil die praktischen Fragen der Lebensbewiltigung Vorrang haben. So ist
die Darlegung der christlichen Lehre in Schulen und am Seminar noch stark
europdisch gepragt.

Auch das Pastoralprogramm ist in den Didzesen nicht besonders profi-
liert. Dachte man wihrend des Befreiungskrieges an einen volligen Neuan-
fang nach der Unabhéngigkeit, so hat sich in Wirklichkeit eine Restauration
der bestehenden kirchlichen Strukturen ereignet. Die Pfarreien und Aufen-
stationen wurden wieder ,,versorgt®, soweit das bei dem akuten Priesterman-
gel moglich ist. Ein Hauptanliegen der Didzesen besteht darin, den einheimi-
schen Klerus zu fordern und haupt-, neben- und ehrenamtliche Katecheten
und Katechetinnen zu schulen.

Zusammenfassung: Die Entwicklung der katholischen Kirche nach der
Unabhingigkeit

Die katholische Kirche nach der Unabhingigkeit in Zimbabwe ist eine Kirche
der ,Morgendimmerung® (dawn), wie Randolph sie nennt. Die lokale Kir-
che ist in ihrer kulturellen Eigenart erst im Entstehen. Es gibt in ihr viel Hoff-
nungsvolles und Ermutigendes, besonders meine ich den Willen, die Lebens-
bedingungen der Menschen im Land — derer, die bis zur Unabhéngigkeit be-
nachteiligt waren — zu verbessern; ich denke dabei auch an die bisher gute Er-
fahrung, daB alle Rassen und Volker hier zusammenleben konnen. Ebenso
denke ich an die bisher gute Kooperation zwischen Kirche und Staat.

Ich mochte der Kirche in Zimbabwe fiir die kommenden Jahre wiinschen,
daB sic etwas mehr Mut hat, auf neue Formen der Ungerechtigkeit im Land
aufmerksam zu machen und die Regierung dafiir zur Rechenschaft zu ziehen.
Ich wiinsche ihr etwas mehr Mut zur eigenstéindigen pastoralen und kulturel-
len Entwicklung, die aus dem Ideen- und Erfahrungsreichtum der eigenen
Tradition erwichst. Ich wiinsche ihr gute einheimische Berufe; damit meine
ich gute christliche Familien, die die Basis der Kirche bilden, gute einheimi-
sche Priester, die bisher am meisten fehlen und gute einheimische Ordens-
leute.

Literatur zum Thema: Die Entwicklung der katholischen Kirche in
Zimbabwe.
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