N11< 46204642 021

UB Tubingen




e,

o S iy
P s e

- e ot K
P e i g, e
P S G




o
i o i

o e "
; o AR e
P '\‘AQ_




m Ordens-

Korrespondenz

Zeitschrift fiir Fragen des Ordenslebens

/4

J. Heinzmann Alfons von Liguori (1696-1787):
Sein Herz gehirte Christus und den
kleinen Leuten

E. Bohn Ordensleben heute in anderen Teilen
der Welt, dargestellt am Beispiel Afrika

T. Kronschnabl Dritte Generalversammlung der UCESM

P. G. Cabra Die Herausforderung des Gliicklichseins —
Die Antwort des Ordenslebens

L. Schick Ehe und Ehelosigkeit um des Himmel-
reiches willen

H. Wieh /,‘/8 Ordensfrauen und Priester.
Ihr gemeinsamer Auftrag in der heutigen

U“W{E Kirche

H. Rennings Kirchenkonzerte. Zu der Erklirung der
Gottesdienstkongregation vom 5. 11. 1987

Organ der deutschen Ordensobern-Vereinigungen

29. Jahrgang 1988 - Heft 1 Ausgabeort Koln

ZA 5%.6»{89855



ORDENSKORRESPONDENZ
Zeitschrift fiir Fragen des Ordenslebens

Begrundet von.Dr. Tosef Flesch €. Ss R,
Herausgegeben im Auftrag der Arbeitsgemeinschaft der Vereinigung Deutscher Ordens-
obern (VDO), der Vereinigung der Ordensobern der Briiderorden und -kongregationen
Deutschlands (VOB) und der Vereinigung der Ordensoberinnen Deutschlands (VOD)
von Dr. Karl Siepen C.Ss.R.

INHALT
Josef Heinzmann Alfons von Liguori (1696-1787):

Sein Herz gehorte Christus und den

kleinen Leuten 1
Elfriede Bohn Ordensleben heute in anderen Teilen

der Welt, dargestellt am Beispiel Afrika 12

Timotea Kronschnabl Dritte Generalversammlung der

UCESM 18
Pier Giordano Cabra Die Herausforderung des Gliicklich-

seins — Die Antwort des Ordenslebens 19
Ludwig Schick Ehe und Ehelosigkeit um des Himmel-

reiches willen 31
Hermann Wieh . Ordensfrauen und Priester.

Ihr gemeinsamer Auftrag in der

heutigen Kirche 40
Kongregation fiir Konzerte in Kirchen. Erkldrung vom
den Gottesdienst 5.1 1987 55
Heinrich Rennings Kirchenkonzerte. Zu der Erklirung

der Gottesdienstkongregation vom

3 111987 59
Josef Pfab Mitteilungen der OK 63
Neue Biicher Bericht 100

Besprechungen 103

Eingesandte Bucher 123



Ordenskorrespondenz

Zeitschrift fiir Fragen des Ordenslebens

NEUNUNDZWANZIGSTER JAHRGANG 1988

BEGRUNDET VON B. DR. JOSEF FLESCH C.Ss.R.

HERAUSGEGEBEN
IM AUFTRAG DER DEUTSCHEN ORDENSOBERN-VEREINIGUNGEN
VON DR. KARL SIEPEN C.Ss.R

Als Manuskript gedruckt

I



siehe gedruckte Ausgabe




INHALT DES 29. JAHRGANGES

ABHANDLUNGEN UND REFERATE

Adams, Ursula: Mut zum Gehorsam unter Armen
Adams, Ursula: Leben mit verschenktem Herzen
Beinert, Wolfgang: Ecce Mater Tua

Bohn, Elfriede: Ordensleben heute in anderen Teilen der Welt, dargestellt am
Beispiel Afrika

Cabra, Pier Giordano: Die Herausforderung des Gliicklichseins — die Antwort
des Ordenslebens

Endres, Josef: Alphons Maria von Liguori: Ein Heiliger der Eucharistie

Gliick, Gebhard: Der Stellenwert der sozial-karitativen Orden in unserer
Gesellschaft im Blickwinkel von Vergangenheitsbewiltigung und
Zukunftsorientierung — 400 Jahre Orden der Barmherzigen Briider

Heinzmann, Josef: Ein Loblied auf die Gnade Gottes. Der selige
P. Kaspar Stanggassinger C.Ss.R.

Heinzmann, Josef: Alfons von Liguori (1696-1787): Sein Herz gehorte Christus
und den kleinen Leuten

Kamphaus, Franz: Mut zur Freiheit — Die Evangelischen Rite als Zeichen
christlicher Freiheit

Konigsmann, Josef: Stimmenthaltungen bei Wahlen und Sachentscheidungen
Kénigsmann, Josef: Der Obere und sein Rat im Licht des Kanon 127 CIC 1983
Kronschnabl, Timétea: Dritte Generalversammlung der UCESM

Lehmann, Leonhard: Neuere kirchliche Bewegungen — Anfrage an die Orden

Oerder, Karl: Mission und Missionsprokur — Zur Ortsbestimmung einer
Vermittlertatigkeit

Pfab, Josef: Die Obergrenze in Vermogensangelegenheiten der
Ordensgemeinschaften gemél can. 638 § 3

Raabe, Paul: ,,Wort und Leben® — Zum Projekt der CLAR zur Vorbereitung auf
die 500-Jahrfeier der Evangelisierung Lateinamerikas

Rennings, Heinrich: Kirchenkonzerte. Zu der Erklarung der
Gottesdienstkongregation vom 5. 11. 1987

Rottlinder, Peter: Evangelisierung und Armut betrachtet von der Option fiir die
Armen her

Schick, Ludwig: Ehe und Ehelosigkeit um des Himmelsreiches willen
Vermehren, Isa: Ordensreform von innen nach aullen

Wieh, Hermann: Ordensfrauen und Priester. Thr gemeinsamer Auftrag in der
heutigen Kirche

Williams, Cornelius: Meister Eckhart — Der Mensch und seine Botschaft

Zulehner, Paul Michael: Evangelisierung und Armut

111

167
413
425

12

19

404

136

257

129
440
443

18
146

176

294

182

59

385
31
264

40
282
394



DOKUMENTATION

Kongregation fiir den Gottesdienst: Konzerte in Kirchen, Erkldrung vom 5. 11. 1987 53

Kongregation fiir den Gottesdienst: Rundschreiben vom 16. 1. 1988 tiber die

Feier von Ostern und ihre Vorbereitung 297
MITTEILUNGEN DER ORDENSKORRESPONDENZ,
(zusammengestellt und bearbeitet von Josef Pfab)
Verlautbarungen des Heiligen Vaters 63, 192, 322, 446
Bischofssynode 67
Aus dem Bereich der Behérden des Apostolischen Stuhles 79,201, 327, 454
Aus dem Bereich der Ordensobernvereinigungen 79, 205, 328, 457
Nachrichten aus den Ordensverbiinden 82, 205, 332, 459
Kontaktgesprich zwischen der Deutschen Bischofskonferenz

und der VDO/VOD 208, 211
Deutsche Bischofskonferenz 83, 213, 333, 460
Verlautbarungen der deutschen Bischofe 86, 219, 335, 463
Marianischer WeltkongreB 1987 in Kevelaer 93
Aus dem Bereich der deutschen Didzesen 94, 340
Kirchliche Berufe 96
Mission 97, 221, 342, 469
Okumenismus 223, 344, 470
Nachrichten aus dem Ausland 347
Staat und Kirche 97, 225, 349, 472
Personalnachrichten 98, 225, 349, 473
Statistik 226, 351
NEUE BUCHER
a) Berichte
Hugoth, Matthias: Glaube und Lebensbewiltigung — Seelsorge

und Therapie, Teil 2 100
Hugoth, Matthias: Teil 3 477
Lehmann, Leonhard: Anleitungen zur Kontemplation aus dem 16./17. Jh. 297
Miiller, Heinz Joachim: Homosexualitit — eine Herausforderung

fir Theologie und Seelsorge 352

v



b) Besprechungen

Abeln, Reinhard: Allein erzichen — aber wie? (H. J. Miiller)

Adams, Ursula/Purk, P. Erich: Verriegelte Tiiren 6ffnen (L. Lehmann)

Alexander, David/Schultz, Helmut: Bildfithrer zur Bibel (E K. Heinemann)

Apokalyptik und Eschatologie. Hg. Peter Hiinermann (H. Giesen)

Atlas zur Kirchengeschichte. Die christlichen Kirchen in Geschichte und Gegenwart.
Hg. H. Jedin (R. Decot)

Augustin, Matthias/Kegler, Jiirgen: Bibelkunde des AT (F. K. Heinemann)

Balthasar, Hans-Urs von: Maria fir heute (E. Grunert)

Baudler, Georg: Jesus im Spiegel seiner Gleichnisse (K. Jockwig)

Baumert, Norbert: Gaben des Geistes Jesu (P. Lippert)

Du unsere Befreiung. Lateinamerikanische Gebete. Hg. Emil Stehle (M. Hugoth)

Beilner, Wolfgang: MaBstab Evangelium (H. Giesen)

Berg, Horst Klaus: Biblische Texte verfremdet (K. Jockwig)

Berger, Klaus/Colpe, Carsten: Religionsgeschichtliches Textbuch zum NT (H. Giesen)

Betz, Georg: Verehren wir den falschen Gott? (E. Grunert)

Betz, Otto: Elementare Symbole (Joh. Romelt)

Beyer, Beate und Jorg: Konfessionsverbindende Ehe (H. J. Miiller)

Das grofie Bibellexikon. Hg. Helmut Burkhardt u. a. (H. Giesen)

Bieritz, Karl-Heinrich: Im Blickpunkt: Gottesdienst (J. Schmitz)

Bjorkman, Rut: Die spirituelle Evolution (E. Grunert)

Boekholt, Peter: Durchbriiche wagen. Jugendgottesdienste (M. Butz)

Bérsig-Hover, Lina: Das personale Antlitz des Menschen (E. Grunert)

Bosco, Teresio: Don Bosco, Sein Lebensweg — sein Lebenswerk (R. Henseler)

Breitenbach, Roland: Mit dir will ich leben (H. J. Miiller)

Briick, Regina und Michael: Ein Universum voller Gnade (E. Gunert)

Biichele, Herwig: Christlicher Glaube und politische Vernunft (K. H. Ossenbiihl)

Debbrecht, Gerhard: Beichte — fiir mich? (H. J. Miiller)

Dirks, Walter: Die Samariter und der Mann aus Samaria (M. Hugoth)

Donders, Joseph G.: So einfach ist das Evangelium (R. Henseler)

Drewermann, Fugen: Dein Name ist wie der Geschmack des Lebens (K. Jockwig)

D’Sa, Francis X.: Gott der Dreieine und der All-Ganze (P. Lippert)

Egger, Wilhelm: Methodenlehre zum NT (H. Giesen)

Ela, Jean-Marc: Mein Glaube als Afrikaner (E. Grunert)

Enomiya-Lassalle, Hugo M.: ZEN — Weg zur Erleuchtung (E. Grunert)

Erwachsenenbildung. Bilanz- und Zukunftperspektiven.
Hg. A. Benning (K. Jockwig)

Fischer, Alfons: Pastoral in Deutschland nach 1945, Bd. 2 (P. Lippert)

Fohr, Nikolaus | Stiren, Josef: Seniorengottesdienste (H. J. Miiller)

Fuchs, Ottmar: Prophetische Kraft der Jugend? (P. Lippert)

Gaier, Otto R.: Der Ri3 geht durch die Kinder (K. H. Ditzer)

Gamber, Klaus: Das Geheimnis der sieben Sterne (H. Giesen)

Gandhi, Mahatma: Aus der Stille steigt die Kraft zum Kampf (E. Grunert)

Gemeindegottesdienste ohne Priester. Hg. S. Dach (J. Schmitz)

Glaube zum Leben. Hg. Giunter Biemer (K. Jockwig)

Gnilka, Christian: Chrésis. Die Methode der Kirchenviter im Umgang mit der
antiken Kultur (R. Decot)

Gossmann, Wilhelm: Noch summt von der Botschaft die Welt (F. K. Heinemann)

Auf Gott hoffen — das Leben neu sehen. Hg. Dietmar Gerts u.a. (K. Jockwig)

Das Gott den Schrei seines Volkes héorr. Hg. Wolfgang Seibel (P. Lippert)

Gradwohl, Roland: Bibelauslegungen aus judischen Quellen (F. K. Heinemann)

v

502
493
362
366

499
363
235
503
371
121
367
505
236
242
507
248
483
508
481
510
242
234
375
254
S
494
251
506
111
379
484
378
253

118
246
120
250
496
488
381
508
503

381
361
504
490
364



Graff, Michael: Suchbuch Gott (K. Jockwig) 118

Greshake, Gisbert: Erlést in einer unerldsten Welt (V. Hahn) 489
Gruber, Elmar: Er-lost (Joh. Romelt) 106
Gruber, Elmar: Maria — Weg des Glaubens (E. Grunert) 235
Gruen, Arno: Der Wahnsinn der Normalitdt (K. H. Ditzer) 497
Guardini, Romano: Der Anfang aller Dinge (E. Grunert) 107
Guardini, Romano: Die Annahme seiner selbst (E. Grunert) 236
Guardini, Romano: Der Tod des Sokrates (E. Grunert) 107
Guardini, Romano: Tugenden. Meditationen iiber Gestalten sittlichen Lebens

(E. Grunert) 107
Gutting, Ernst: Offensive gegen den Patriarchalismus (E. Grunert) 374
Handbuch der Okumenik. Bd. 1.-111. Hg. Hans Jérg Urban und Harald dener im

Auftrag des J.-A.-Mohler Instituts (V. Hahn) 113
Handbuch religionspéddagogischer Grundbegriffe. Bd. 1 und 2. Hg. Gottfried Bitter

und Gabriele Miller (K. Jockwig) 117
Handworterbuch religioser Gegenwartsfragen. Hg. Ulrich Uh, David Seeber u.a.

(K. Jockwig) 112
Hebblethwaite, Peter: Wie regiert der Papst (R. Henseler) 123
Heiser, Lothar: Die Taufe in der orthodoxen Kirche (J. Schmitz) 116
Herr, Theodor: Katholische Soziallehre (K. H. Ossenbiihl) 252
Hoff, Ernst-H.: Arbeit, Freizeit und Personlichkeit (K. H. Ditzer) 249
Huber, Paul: HIOB, Dulder oder Rebell? (Joh. Romelt) 124
Hiirten, Heinz: Kurze Geschichten des deutschen Katholizismus 1800-1960

(R. Decot) 500
Hiirten, Heinz: Verfolgung, Widerstand und Zeugnis. Kirche im Nationalsozialismus

(A. Leugers) 500
Jesus ist der Herr. Hg. Norbert Baumert (P. Lippert) 371
Jesus und Jerusalem. Hg. Dave Foster (E K. Heinemann) 363
Johannes Paul II.: Maria — Gottes Ja zum Menschen (V. Hahn) 244
Jones, F Stanley: .Freiheit“ in den Briefen des Apostels Paulus (H. Giesen) 487
Joof3, Erich: Fiirchtet euch nicht (E. Grunert) 105
Kimpchen, Martin: Uberall lebt Franziskus (E. Grunert) 104
Kasper, Walter: Was alles Erkennen ubersteigt (V. Hahn) 369
Kasper, Walter: Kirche — wohin gehst Du? (E. Grunert) 115
Kasper, Walter: Theologie und Kirche (V. Hahn) 369
Kaufmann, Franz-X. u.a.: Ethos und Religion bei Fihrungskriften (K. H. Ditzer) 251
Kaufmann, Franz X./Metz, Johann B.: Zukunftsfahigkeit. (P. Lippert) 371
Kegan, Robert: Die Entwicklungsstufen des Selbst. (K. H. Ditzer) 495
Kieffer, René: Die Bibel deuten — das Leben deuten. (H. Giesen) 365
Kierkegaard fiir Christen. Einleitung und Textauswahl von Walter Rest (E. Grunert) 235
Die Kirche und ihr Recht. Reihe: Theologische Berichte, Bd. 15 (R. Henseler) 121
Wir Kirchentridumer. Basisgemeinschaften im deutschsprachigen Raum. Hg.

Walter Ludin u.a. (P. Lippert) 246
Kirchschliger, Walter: Ehe und Ehescheidung im NT (H. Giesen) 486
Klauck, Hans-Josef: Judas — ein Jinger des Herrn. Reihe: Quacstiones disputatae

Bd. 111 (H. Giesen) 367
Knobloch, Stefan: Missionarische Gemeindebildung (P. Lippert) 247
Knoch, Ouwo: 1. und 2. Thessalonicherbrief. Reihe: Stuttgarter Kleiner Kommentar

NT 12 (H. Giesen) 109
Knotzinger, Kurt: Antwort auf Medjugorje (E. Grunert) 117
Kéhler, Oskar: Als Petrus anfing zu ertrinken (E. Grunert) 244

Liépple, Alfred: Lesebuch zum Katholischen Erwachsenen-Katechismus (K. Jockwig) 505

VI



Laeuchli, Samuel: Das Piel vor dem dunklen Gott (K. Jockwig) 504

Landscheidt, Theodor: Wir sind Kinder des Lichts (E. Grunert) 106
Labide, Pinchas: Wer war schuld an Jesu Tod? (R. Henseler) 237
Leiser. Udo/Schwarz, Wolfgang: Rorate-Gottesdienste (J. Schmitz) 511
Lexikon der katholischen Dogmatik. Hg. Wolfgang Beinert (V. Hahn) 488
Lohfink, Norbert: Das Jidische am Christentum (E K. Heinemann) 484
Lohfink, Gerhard u.a.: Tiefenpsychologie und keine Exegese.

Eine Auseinandersetzung mit Eugen Drewermann. 364
Liidemann, Gerd: Das frithe Christentum nach den Traditionen der Apostelgeschichte

(H. Giesen) 112
Lukas, Elisabeth: Gesinnung und Gesundheit (E. Grunert) 252
Liebe Maria, lieber Petrus! Briefe. Hg. Raul Niemann (R. Henseler) 241
Martini, Carlo M.: Seht die Frau (E. Grunert) 285
Martini, Carlo M.: Lernen von Maria (E. Grunert) 285
Meier, Erhard: Weisungen fir den Weg der Seele (E. Grunert) 379
Millard, Alan: Schitze aus biblischer Zeit (E K. Heinemann) 362
Miiller. Wunibald: Menschliche Nihe in der Seelsorge (H. J. Miiller) 492
Muf3ner, Franz: Die Kraft der Wurzel. Judentum — Jesus — Kirche (H. Giesen) 239
Mut zum Gewissen. Hg. Hubert Windisch (H. J. Miiller) 374

Wer den Nichsten sieht, sieht Gott. Hg. Sigrid und Horst-Klaus Berg (K. Jockwig) 505
Nikon, Igumen: Briefe eines russischen Starzen an seine geistlichen Kinder

(E. Gunert) 359
Nipkow, Karl Ernst: Erwachsenwerden ohne Gott (V. Hahn) 243
Noort, Edward: Israel und das westliche Jordanufer. Ein Reisefuihrer.

(F. K. Heinemann) 483
Nouwen, Henri J. M.: Bilder gottlichen Lebens (Joh. Romelt) 360
Nowwen, Henri J. M.: Geheilt durch seine Wunden (Joh. Rémelt) 492
Otto, Gert: Predigt als rhetorische Aufgabe (K. Jockwig) 506
Peikert-Flaspohler, Christa: Geheimnisse (R. Henseler) 121
Pelikan, Jaroslav: Jesus Christus. Aus dem Amerikanischen iibersetzt von

Cornelia Hermanns (K. Jockwig) 241
Pesch, Rudolf: Die Apostelgeschichte Band 1: Apg 1-12, Band 2: Apg 12-28

(H. Giesen) 238
Pesch, Rudolf: Paulus kampft um sein Apostolat (H. Giesen) 368
Pfeiffer, Karl Heinz: In Gott verbunden. Aus dem Leben heiliger Liebespaare

(P. Lippert) 234
Pieris, Aloysius: Theologie der Befreiung in Asien (P. Lippert) 245

Porter, David: Mutter Theresa (K. H. Ossenbiihl)
Predigten und Fiirbitten im Lesejahr C, Band C/2. Hg. Winfried Blasig

(E K. Heinemann) 120
Quoist, Michel: Der Atem der Liebe (H. J. Miiller) 494
Rahner, Karl: Das grofie Kirchenjahr (K. Jockwig) 481
Recht im Dienste der Menschen. Eine Festgabe. Hg. Kl. Lidicke u.a. 122
Reineke, Augustinus: Jugend zwischen Kreuz und Hakenkreuz (R. Decot) 501
Rhonheimer, Martin: Natur als Grundlage der Moral (J. Endres) 373
Rock, Martin: Die Umwelt ist uns anvertraut (E. Grunert) 249
Jeden Augenblick neu. Hg. Frére Roger in seinem Tagebuch (P. Lippert) 361
Rohls, Jan: Theologie und Metaphysik, der ontologische Gottesbeweis und seine

Kritiker (V. Hahn) 489
Rowe, Dorothy: Miteinander leben (K. H. Ditzer) 497
Das heilige Rufiland. 1000 Jahre Russisch-Orthodoxe Kirche (E. Grunert) 502
Schenk, Wolfgang: Die Sprache des Matthéus (H. Giesen) 237

VII



Vom Schicksal, das sich wendet. Hg. Otto Betz (K. Jockwig) 505

Schillebeeckx, Edward: Weil Politik nicht alles ist (Joh. Romelt) 253
Schilling, Alfred: Evangelium von einem Menschen (H. Giesen) 240
Schiwy, Giinther: Der Geist des neuen Zeitalters (K. Jockwig) 375
Schliissel zum Geheimnis der Welt. Meditationsiibungen zum Tarot.

Ausgewihlt v. G. Sartory (E. Grunert) 105
Schmid, Franz: Grundlagentexte zur katholischen Jugendarbeit (P. Lippert) 493
Schmidt, Gudrun: Yoga oder Jesus? (E. Grunert) 380
Schmidichen, Gerhard: Sekten und Psychokultur (E. Grunert) 491
Schneider, Michael: Das neue Leben (E. Grunert) 104
Schneider, Waltraud: Getanztes Gebet (D. Oberson) 120
Schnurr, Otmar: Nachtgespriache mit Gott (R. Henseler) 106
Schott, Christian-Erdmann: Predigtgeschichte als Zugang zur Predigt (K. Jockwig) 120
Schulz, Siegfried: Neutestamentliche Ethik (H. Giesen) 485
Schwarz, Roland: Bibel-Partys (F. K. Heinemann) 506
Silberberg, Hermann-Josef: Urstrom Glaube (E. Grunert) 243
Smolitsch, Igor: Leben und Lehre der Starzen (E. Grunert) 359

Solidaritit — die Antwort auf das Elend in der heutigen Welt. Enzyklika ,Sollicitudo
rei socialis*. Kommentar v. W. Korff und A. Baumgartner (H. J. Miiller) 494

Spuren entdecken. Hg. Valentin Hertle u.a. (K. Jockwig) 507
Snela, Bogdan: Kindertaufe — ja oder nein (Joh. Romelt) 1117
Unsichtbar durch unsere Stadr. Den Engeln auf der Spur. Hg. Hubert Gaisbauer

(Joh. Romelt) 124
Stein, Edith: Verborgenes Leben (E. Grunert) 104
Stoger, Peter: Personalisation bei Igor Caruso (K. H. Ditzer) 498
Auf der Suche nach dem verborgenen Gott. Hg. A. Halder u.a. (V. Hahn) 115
Sudbrack, Josef: Neue Religiositat (P. Lippert) B2
Symbole als Glaubenshilfe. Hg. W. Beinert (J. Schmitz) 508
Theorie der Sprachhandlungen und heutige Ekklesiologie. Hg. P. Hiinermann und

R. Schaeffler (V. Hahn) 370
Tzscheetzsch, Werner: Lernprozef3 Jugendarbeit (P. Lippert) 376
Die Unantastbarkeit des menschlichen Lebens. Instruktion der Kongregation fiir

die Glaubenslehre. Mit Kommentar von R. Spaemann (H. J. Miiller) 377
Gegen Unmenschlichkeit in der Wirtschaft. Hirtenbrief der kath. Bischéfe der USA.

Kommentiert von E Hengsbach (E. Grunert) 495
Vokl, Richard: Nichstenliebe — Die Summe der christl. Religion? (H. J. Miiller) 245
Wo nehmen wir die Vorbilder her? Taschenbuch der Bistumspresse (E. Grunert) 505
Wachinger, Lorenz: Mit allen Sinnen glauben (Joh. Romelt) 361
Warten, daf3 er kommt. Advent und Weihnachten. Hg. Sigrid und Horst K. Berg

(K. Jockwig) 505
Weiss, Otto: Tun, was der Tag verlangt (M. Stobener) 481
Worterbuch der dkologischen Ethik. Hg. B. Stoeckle (M. Hugoth) 248
Zerfaf3, Rolf: Grundkurs Predigt 1 (K. Jockwig) 507
Zimmer, Katharina: Das wichtigste Jahr (K. H. Ditzer) 495
Zundel, Edith und Rolf: Leitfiguren der Psychotherapie (K. H. Ditzer) 497
c¢) Eingesandte Biicher 125, 254, 282, 511

VIIT



Alfons von Liguori (1696-1787):
Sein Herz gehorte Christus und den kleinen Leuten

Josef Heinzmann C.Ss.R., Leuk-Stadt / Schweiz

Schon zu Lebzeiten galt Alfons von Liguori™ als einer der grofiten Missionare
im Konigreich Neapel.

Fiir das Apostelamt ist nur ein Betroffener geeignet, denn das Missionarsein
beginnt zugleich mit einer personlichen Berufung und mit einem herzlichen
Erbarmen.

Im 3. Kapitel seines Evangeliums beschreibt Markus, wie jemand Apostel
Jesu Christi wird:

JJesus rief die zu sich, die er erwihlt hatte.

Und sie kamen.

Die Berufenen wollte er bei sich haben,

um sie dann auszusenden, damit sie gute Nachricht verkiinden® (Mk 3,15f.).

Mir scheint, das Leben und Wirken des hl. Alfons sind wie eine lebendige II-
lustration dieses Bibelwortes. Darum habe ich meinen Vortrag, von diesem
Schrifttext ausgehend, in vier Teile aufgegliedert:

I. . Jesus rief die zu sich, die er erwihlt hatte*

Die Heiligen konnen uns wohl Vorbilder und Leitbilder sein. Desungeachtet
diirfen wir sie weder in allem nachahmen, noch sie kopieren. Das wire unter
Umstinden Untreue. Auch sind wir schlecht beraten, wenn wir diese Freunde
Gottes zu fehlerlosen Tugendvirtuosen aufpolieren, sie vergolden und verglo-
rifizieren. Die Liturgie setzt die Akzente richtig, wenn sie singt: ,,In den Ver-
diensten deiner Heiligen kronst du, Gott, das Werk deiner Gnade.*

* Am 1. August 1787 starb in Pagani bei Neapel, fast einundneunzigjihrig,

Alfons Maria von Liguori, der Griinder der Redemptoristen, Bischof von
Sant’ Agata dei Goti, unermiidlicher Seelsorger und wegweisender Moral-
theologe, 1839 von Gregor XVI. heiliggesprochen, 1871 von Pius IX. zum
Kirchenlehrer erhoben, 1950 von Pius X1I. zum Patron der Beichtviter und
Movaltheologen erklirt, von vielen geliebt und bewundert, von vielen ver-
kannt, verworfen und gehafit.
Am 4. November 1987 gedachte die Philosophisch-Theologische Hoch-
schule der Redemptoristen in Hennef in einer Festfeier des 200. Todestages
des Heiligen, wobei P. Josef Heinzmann aus Leuk in der Schweiz, lange
Jahre Provinzial der Berner Ordensprovinz und Kenner des heiligen Alfons,
ein allgemein verstindliches Bild des Heiligen gezeichnet hat, das hier weite-
ren Kreisen zugdinglich gemacht wird, wobei bewuf3t der Redestil beibehal-
ten wurde.



Im Volk Gottes gibt es verschiedene Berufungen und Charismen. All diese
Gnadengaben aber kommen von Gott zum Aufbau des Leibes Christi
(Rém 12,6, 1 Kor 7.7).

Jeder Heilige, genau wie jeder andere Mensch, ist unverwechselbar einmalig.
Er wird mit seinem je eigenen Auftrag in eine ganz bestimmte Zeit hineinge-
boren.

Nach diesen allgemeinen Feststellungen versuche ich nun das Leben und Wir-
ken des hl. Alfons in diesen groBen Rahmen hineinzustellen.

Auch unser Ordensgriinder war nicht ein geschichtsloser Halbgott. Er lebte
in Neapel und zwar im 18. Jahrhundert: in jener Zeit der Aufklarung und des
Jansenismus. Die neapolitanische Gesellschaftsordnung von damals kannte
enorm groPe Klassenunterschiede. Alfons gehorte der gesellschaftlichen
Oberschicht an. Thn kann man nur von seiner Zeit und Umwelt her richtig
deuten.

Zudem war auch Alfons nur ein Mensch, behaftet mit Grenzen und Schwa-
chen. Es wire nun ein Leichtes, die vielen Méngel und Menschlichkeiten die-
ses Mannes aufzuzeigen. Bestimmte Abschnitte seines Lebens waren tiber-
schattet von argen Skrupeln und Gewissensnoten. In den Ansichten dieses
Kirchenlehrers stoen wir auf sehr viel Zeitbedingtes. Wie konnt’s auch an-
ders sein!

Anderseits aber diirfen wir Alfons (ohne jegliche Ubertreibung) als eine du-
Berst faszinierende, auBergewshnliche Personlichkeit bezeichnen. Er war ein
reich beschenkter, ein begnadeter Mensch, der ungefihr alles besal}, was die
Welt schitzt und das Herz begehrt. Er stammte aus dem Adelsgeschlecht der
von Liguori; war schon von Gestalt, unwahrscheinlich vielseitig begabt und
interessiert. Er hatte eine schone Stimme und gute Umgangsformen. An ihm,
dem Erstgeborenen, wire es gewesen, das Adelsgeschlecht der Familie und
ihre Titel weiterzufiihren. Zudem hitte er das gesamte Vermdgen erben diir-
fen.

Der Vater, Don Giuseppe, unternahm alles, um seinem Sohn eine Glanzkar-
riere vorzuprogrammieren. Selbstherrlich wihlte er fir ihn die Juristenlauf-
bahn. Alfons hatte zu gehorchen! Nebst den iiblichen Schulféichern muBte Al-
fons Sprachen lernen: italienisch, franzésisch, spanisch, lateinisch, grie-
chisch. Um den Charakter seines Sohnes zu stihlen, zwang ihn der Vater, ein-
mal in der Woche auf dem nackten Boden zu schlafen.

Nach dem Willen der Eltern sollte Alfons ein vollendeter Edelmann werden.
Daher muBte er sich das aneignen, was man Kultur nennt. Er sollte etwas von
Architektur und Malerei verstehen. Darum wurde Alfons in die berihmte
Kunstschule von Francesco Solimena (1657-1747) geschickt. Ein bekannter
Musiklehrer, wahrscheinlich Gaetano Greco (1650-1727), wurde angewor-
ben. Taglich muBte Alfons im elterlichen Palast wihrend drei Stunden am
Cembalo iiben. , Gewohnlich wohnte der Vater dem Unterricht bei. War er
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verhindert, so setzte er Schiiler und Lehrer an die Arbeit und sperrte die Tiire
des Unterrichtszimmers ab.* Kaum 11jdhrig war dieser junge Adlige schon
ein Virtuose am Cembalo.

Mit 12 Jahren studierte Alfons an der Universitdt. Kaum 16jdhrig wird er
Doktor beider Rechte. Eine kaiserliche Dispens war erforderlich, um ihn zu
den Examen zuzulassen: ihm fehlten vier Altersjahre und ein Semester Stu-
dien. Bei der Promotion legte man ihm die Richtertoga an. Alfons wird spé-
ter mit einem guten Schul} Selbstironie erzdhlen: ,,Da hat man mir eine Art
Umstandskleid angezogen. Mit meinen Fiilen verwickelte ich mich in diese
Kleiderlawine.*

Und der junge Jurist hatte Erfolg. Er gewann einen Proze3 nach dem andern.
Bald schon wurde er in die Stadtverwaltung gewahlt. In den Salons von Nea-
pel stieg sein Ansehen von Jahr zu Jahr. Zudem hatte Don Giuseppe fiir sei-
nen Sohn recht kithne Heiratspline geschmiedet.

Das also war der junge Alfons von Liguori. Und gerade diesen aullergewdhn-
lichen Menschen wollte der Erloser erwihlen und rufen. ,Jesus rief die zu
sich, die er erwihlt hatte.*

10 Und sie kamen*

Alfons wird spéter in seinen Schriften sehr oft von der Bekehrung reden.
Seine eigene Bekehrung betrachtet er als eine Art ,,Exodus®, als einen radi-
kalen Standortwechsel also.

Alfons horte auf die Stimme Gottes und folgte dem Ruf des Erlosers. Diese
seine Glaubenserfahrung lag im Spannungsfeld zwischen dem Bruch mit der
sogenannten ,,Welt* und dem Aufbruch zu Christus und seinen Armen.

Schritt fiir Schritt, mit einer fast erschreckenden Zihigkeit, brach Alfons mit
der sogenannten ,,Welt“. Er wuBte, welche Faszination Macht, Ehre, Vergnii-
gen und Reichtum auf einen Menschen ausiiben konnen. In der sozialen
Oberschicht Neapels hat er nur allzu oft einen Uberlegenheitskomplex festge-
stellt. Viele Adlige und Priester kamen daher wie eitle Gecken: mit gepuder-
ter Periicke, in farbige Seide gehiillt, mit glinzenden Schnallen an den Schu-
hen. Die hochherrschaftlichen Kutschen und die Schar von Bediensteten in
Livree tduschten Reichtum vor. Viele vertrodelten ihre Zeit mit eitlem Tun,
oder haschten gierig nach Titeln und Ehrendmtern. Und Alfons frigt sich, wo
ist da die schlichte Einfachheit, wie das Evangelium sie fordert?

Alfons wird von Christus ergriffen. Schritt fiir Schritt bricht er nun mit dieser
velt

— Statt die Vorteile seiner vornehmen Geburt und die Privilegien als Erstge-
borener auszunutzen, verzichtet Alfons auf sein Vermogen und auf das
Erstgeburtsrecht.



Statt kostbare Zeit mit unniitzen Dingen zu vertun, legt er das sonderbare
Geliibde ab, keine Zeit zu verlieren.

Statt die Uberlegenheit seines Adels an den Tag zu legen, schnallt er den
Degen, das Zeichen seines Adels, ab und legt ihn zu Fiilen einer Mutter-
gottesstatue.

Statt farbige Seide, goldene Knopfe und gewellte Periicken-Haare zu tra-
gen, hillt er sich in eine schibige Priestersoutane.

Statt sich von Dienern in einer Kutsche herumfahren zu lassen, geht er zu
FuB und ohne Begleitung, wie das einfache Volk.

So wendet er sich ab von den Privilegien des Adels und der
Erstgeburt.

— Dann, nach dem verlorenen Prozel3, gibt Alfons seine ehrgeizige Karriere
als Rechtsanwalt auf. Seine Absage an die Gerichtshdfe wird als ge-
fliigeltes Wort in die Geschichte eingehen: ,Gerichtshofe, ihr seht mich
nicht mehr.“ Alfons war nicht verbittert, weil er einen Prozef verloren
hatte, sondern weil er die Illusion verloren hatte, wenigstens in den Ge-
richtshéfen werde die Gerechtigkeit verteidigt. Statt dessen ist er selber
das Opfer von Liige und schmierigen Machenschaften geworden.

— Es folgt der nichste Schritt in diesem Bruch und Aufbruch. Als junger Prie-
ster verldBt er den elterlichen Palast und mietet ein Zimmer im
Kolleg der Chinesen. Hof und Palast waren fiir ihn ein Symbol jener Ge-
sellschaft, von der er sich distanziert hatte.

— Und schlieBlich geht er aufs Ganze. In einem letzten Schritt opfert er
die Stadt, seine Heimatstadt Neapel, um sich ganz in die Welt
der Armen hineinzubegeben. Auf einem Esel, dem Reittier der Armen,
verldBt er die Stadt und begibt sich hinein in die Welt der armen Landbe-
volkerung.

Tannoia berichtet: ,,Nachdem sich Alfons vergewissert hatte, dal} dies der
Wille Gottes sei, nahm er seine Kraft zusammen und faBte Mut. Er brachte
Jesus Christus die ganze Stadt Neapel zum Opfer, und bot sich an, sein fer-
neres Leben in elenden Hiitten zu verbringen und inmitten dieser Hirten
und ungebildeten Bauern zu sterben.*

Tatsachlich: Gott rief denjenigen, den er erwéhlt hatte, und er kam!

Bruch — Aufbruch!

Um diese Bewegung auszudriicken, gebraucht Alfons in seinen Biichern un-
zihlige Male das Wort ,,Distacco®, d. h. verlassen, loslassen, Distanz nehmen.
Das Sich-loslosen von der sog. ,, Welt” bedeutet allerdings nicht ein Verachten
des Irdischen, sondern ein Nichternstnehmen seiner fliichtigen Eitelkeiten.
Nicht eine krankhafte Weltflucht ist damit gemeint, sondern der Sprung aus
einer nicht dem Evangelium entsprechenden Welt hinein in die Welt Gottes.
Es handelt sich also um eine Doppelbewegung: Bruch mit allem, was ihn von
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Gott fernhilt — Aufbruch zu Christus und seinen Armen. Er faBt seine Erfah-
rung in diese Worte: ,,Schenk, was du willst, o Welt. Du wirst mich nicht um-
garnen.* ,, Weder euch, Geschopfe, gehor ich noch mir. Frei von allem gehor
ich dem Herrn.“

Und damit sind wir beim dritten Teil des Vortrages angelangt.

ITI. Die Berufenen wollte Jesus bei sich haben

Wie bereits erwiahnt, bedeutet dieses Brechen mit allem, was nicht Gott ist,
zugleich ein Aufbrechen zu Gott. Distacco heif3t letztlich: im eigenen Herzen
Platz machen fiir die Liebe Gottes, Raum schaffen fiir den Erloser. ,,Man
mul sprechen: Welt, Ehren, Reichtum, Geschdpfe, was wollt ihr noch von
mir? Seht, ich lasse euch los. Gott hat mir das Herz mit seiner Liebe entziin-
det. Er hat fiir seine Liebe mein ganzes Herz gewonnen.*

Mit ungeteilter Liebe will Alfons dem Erloser anhangen: Sein Herz gehorte
Christus.

— Das erste Eintiben in die Freundschaft mit Christus verdankt Alfons zwei-
felsohne seiner frommen Mutter. Auch der Vater hegte eine beson-
dere Andacht zum leidenden Erloser. Sonst hitte der Marineoffizier nicht
stets in der Kabine seines Schiffes vier Holzstatuen gehabt, die Jesus in sei-
ner Passion darstellen.

— Als junger Jurist war Alfons eine Zeitlang religitser Lauheit verfallen. 1714
nahm er an Exerzitien teil. Die Botschaft des Evangeliums wiihlte den
jungen Rechtsanwalt bis ins Innerste auf. Er wurde von Christus ergriffen.
Das Bild des Gekreuzigten, das er etwas spéter malen wird, zeugt von die-
ser Ergriffenheit. Der leidende Erloser hiingt am Kreuz. Er ist mit Blut
tiberronnen. Die Haut ist zerfetzt. Man spiirt es, der Kiinstler will sagen:
Seht, so hat uns Gott geliebt.

— Wieder einige Jahre spéter, nach dem verlorenen ProzeB, hat Alfons im
Spital der Unheilbaren das bekannte Pauluserlebnis, das ihn iiberwil-
tigt. Plotzlich sieht er sich von einem hellen Licht umflutet. Das ganze
Haus erzittert. Klar und deutlich hért er eine Stimme: ,LaB die Welt —
Schenk dich mir.“ Alfons ist véllig benommen. Auf der Stiege wiederholen
sich die gleichen Ereignisse. Alfons begibt sich in die Kirche Maria vom
Loskauf der Gefangenen. Er fangt an zu weinen und gibt auf diesen pak-
kenden Anruf Gottes Antwort: ,,Mein Gott, allzulange habe ich deiner
Gnade widerstanden. Hier bin ich: mache mit mir, was du willst.*

Von diesem Tag an gehdrt sein Herz ganz dem Erloser. Mit Vorliebe nennt
er ihn mit seinem Vornamen JESUS, so wie man seinen Freund mit dem
Vornamen ruft,

Die Jansenisten predigten damals einen strengen Gott. Fiir sic war Gott so
fern. Sie liebten es, ihn die ..gottliche Majestiit“ zu nennen. Alfons reagierte
auf seine Art.



Kiirzlich habe ich eine Predigt iiber die Brille des heiligen Alfons gehalten™.
Alfons war kurzsichtig. Wenn nun jemand kurzsichtig ist, dann holt er alles
ganz an sich heran, in die Néhe seiner Augen, um es besser sehen zu kénnen.
In kithnem Wagen holt Alfons den unfaBbaren, unendlichen Gott ganz in die
Nihe der Menschen.

Alfons wird nicht miide, Gott als einen Gott der Menschen zu schildern. In
unbegreiflicher Zirtlichkeit und Menschenfreundlichkeit begibt sich der Er-
l6ser hin zu den Menschen. Er liefert sich an sie aus. Er wird unser Bruder.
Fiir Alfons ist Gott nicht zuerst ein fernes Geheimnis, an dem wir herumgri-
beln und problematisieren miissen. Gott ist vielmehr unser Freund und Bru-
der geworden in Jesus Christus. Darum kreisen die Gedanken des hl. Alfons
vorziiglich um jene Geheimnisse, in denen Gott uns menschlich zugetan ist:
Krippe, Kreuz, Tabernakel.

A. Die Krippe, die Menschwerdung Gottes

Sobald Alfons iiber das Geheimnis der Menschwerdung Gottes nachdenkt,
beginnt bei ihm das groBe Staunen: Gott wird Mensch. Er wird einer von uns.
Als kleines, hilfloses Kind kommt Gottes Sohn auf die Welt. Alfons nennt das
Weihnachtsgeheimnis ,,das Wunder der Wunder®. So singt er in seinem be-
rithmten Weihnachtslied: ,,Du steigest herab von den Sternen, du Konig des
Himmels, und kommst in eine kalte Grotte.* Gott brauchen wir nicht im
Himmel zu suchen, er ist bei uns, in uns. Nicht um gefiirchtet, sondern um ge-
liebt zu werden, erscheint er als Kind in dieser Welt. Er ist so voll Zirtlich-
keit, Freundlichkeit und Milde. Wir haben es mit einem guten Gott zu tun,
warum sollten wir uns fiirchten. Mit ihm darfst du reden wie mit dem liebsten
Freund. Das sind die Lieblingsideen unseres Heiligen.

Durch die Brille der Heiligkeit holt Alfons den Erléser ganz in die Néhe des
Menschen heran.

B. Das Kreuz, das Leiden und Sterben des Erldsers

Unzihlige Male schildert Alfons das Leiden und den Erlosertod Christi. Und
sobald er anfingt die Leidensgeschichte zu schildern, beginnt bei Alfons wie-
derum das groBe Staunen: Das Kreuz ist der groe Beweis der Liebe Gottes.
»Mein geliebter Herr, ich sehe dich ganz zerrissen fiir mich. Ich darf also nicht
mehr zweifeln, daB du mich liebst, innig liebst.* Zitternd vor Ehrfurcht
schaut der Heilige hinein in die Wunden Jesu, in das offene Herz des Erlo-
sers. AuBer sich kann er nur staunen: ,,0O Wunder der Zartlichkeit Gottes zu
den Menschen. O Kreuz, o Wunden, o Tod meines Erlosers! Thr zwingt mich
meinen Jesus zu lieben. Wer konnte beim Anblick eines gekreuzigten Gottes,
der aus Liebe zu uns stirbt, ihn nicht lieben?*

* Diese alte Brille des heiligen Alfons befindet sich im Haus der Redemptoristen in Viga-
nello (Schweiz).



C. Der Tabernakel
Eucharistie = das lebendige Denkmal der Liebe Gottes

Und noch in einem dritten Geheimnis des Glaubens erlebt Alfons den Erld-
ser als einen Gott, der dem Menschen ganz nahe ist. Die Eucharistie ist in
den Augen unseres Heiligen eine wunderbare Erfindung des Erldsers. Wer
liebt, sucht die Nihe des Geliebten. Der Erloser wollte mitten unter uns blei-
ben; darum miissen auch wir seine Nidhe suchen. Das Biichlein ,,Die Besu-
chungen des heiligsten Altarssakramentes® ist ein Bestseller religioser Litera-
tur geworden (weit tiber 2000 Auflagen). In dieser Schrift leitet uns Alfons
an, mit dem Erloser in der Eucharistie vertraut wie ein Freund mit seinem
Freund Zwiegesprach zu fithren.

Wir sehen es, Alfons betrachtet mit Vorliebe Gott als denjenigen, der den
Menschen nahe sein will. Krippe, Kreuz, Tabernakel sind die Zeichen dieser
Nihe Gottes. Sein Herz gehdrt Christus. Darum auch hat der Ordensgriinder
den Redemptoristen den Wappenspruch gegeben: ,Bei Gott ist Erlo-
sung in Fille.*

Sein Herz gehort Christus. Ehrlich kann Alfons darum beten: ,,Mein Gott
und mein Alles, ich ziehe dich aller Wissenschaft, allen Ehren und allem
Reichtum vor. Du bist mein einziges Gut. Ich begehre dich und nur dich.*

Alles andere wird dann so unwichtig. Darum auch betont er immer
wieder die Gelassenheit. Sein humorvoller und schalkhafter Gleichmut war
sprichwortlich.

Im Juli 1762 hielt Alfons feierlichen Einzug in seiner Bischofsstadt Sant’
Agata dei Goti. Als er seine Kathedrale betrat, bemerkte der Zeremonien-
meister, da3 Alfons unbedeckten Hauptes war. ,,Aber, Monsignore, das geht
doch nicht. Ein Bischof muf3 seine Mitra (Bischofshut) tragen. Das ist Vor-
schrift.“ Und der Bischof antwortete: ,Ich habe keine Mitra. Aber wenn
Ihnen das so wichtig scheint, dann holen Sie den Hut meines Vorgingers.*
Die Mitra des Vorgéngers aber lag auf dem Marmorgrab. Der Zeremonien-
meister blies den Staub weg und stiilpte dem Bischof das Museumsstiick auf
den Kopf.

Eines Tages hatte Bischof Alfons Zahnweh. Es ging um seine letzten zweli
Zihne. Da holte man einen Zahnzieher namens Nikodemus. Dieser unver-
besserliche Trinker war nur in den ersten Morgenstunden einigermaBen niich-
tern. Der vorletzte Zahn wurde der Kunst des Wunderdoktors geopfert. Da
Alfons derart im Rufe der Heiligkeit stand, bewahrte Nikodemus den Zahn
als kostbare Reliquie auf. Er lie deren Echtheit durch einen Notar beglau-
bigen. Zwei Tage spiter muBte der allerletzte Zahn den Mund des heiligen
Bischofs verlassen. Nikodemus muB3te mehrmals und mit aller Gewalt anset-
zen. Endlich, nach mehreren MiBerfolgen, war es soweit. Reichlich flo3 das
Blut. Und Alfons scherzte: ,,So Meister Nikodemus, von jetzt an gibt’s bei
mir nichts mehr zu verdienen.*



In der Krankheit sogar verlor er seinen Humor nicht. Ein Pfarrer fragte den
verkriippelten Alfons, ob das Kranksein nicht langweilig sei. Alfons ver-
neinte, denn ,tagsiiber verscheuche ich die Fliegen und in der Nacht fange
ich Krebse™

Am 19. September 1784 machte der 88jahrige Alfons die letzte vom Arzt ver-
ordnete Kutschenfahrt ins Freie. Bei diesem Spaziergang kippte der Wagen
um. So wurde Alfons noch mehr zum Kriippel. Der greise Bischof verlor den
Humor nicht. Er ordnete an, das Gespann zu verdufSern. Dem Mitbruder, der
den Handel zu besorgen hatte, lieB er am 24. September einen Brief schrei-
ben — eine kostliche Mischung von Humor und Angstlichkeit: ,,Wegen den
Pferden, die ich schicke, méchte ich mir keine Gewissensbisse authalsen. Sie
miissen den Kiufer aufmerksam machen, daf3 eines der Pferde am Kinnladen
leidet, so daB es weder Stroh noch Hafer kauen kann. Das andere, nimlich
das iltere Pferd, ist mondsiichtig. Manchmal 14t es sich auf den Boden fal-
len. Will man es wieder in die Héhe bringen, mufl man es am Ohr kneifen.*
Solch spaBige Art der Heiligen tut uns allen gut.

Sein Herz gehort Christus. .. Alles andere wird relativiert, wird unwichtig.

IV. ,Jesus wollte sie aussenden, damit sie gute Nachricht verkiinden.*

Nebst Christus waren die kleinen Leute Alfonsens groffe Leidenschaft. Und
das ist leicht verstdndlich. Denn Christus und die Armen liegen auf der einen
Linie. Wer von Christus ergriffen ist, wird sich fast notgedrungen auf die Seite
der Kleinen stellen. Das ist ein biblisches Grundgesetz.

Im gleichen Schritt, mit dem sich Alfons Christus néherte, begab er sich auch
in die Ndhe der Armen. Dabei ging es ihm nicht einfach um die Armen im all-
gemeinen, sondern um ganz konkrete Menschen, denen er begegnete. Sein
Apostolat war unwahrscheinlich personbezogen. Nach und nach besall Al-
fons ein geiibtes Auge fiir Zukurzgekommene. Sein Herz gehorte den kleinen
Leuten. Er brauchte sich nicht krampfhaft zu fragen, wo die Armen sind (wie
wir das manchmal tun).

Zur Zeit des hl. Alfons war Neapel die drittgroBte Stadt der Welt. Nebst
Prunk und Elend herrschte dort das schwarze Elend eines Stadtproletariates.
Damals lebten in Neapel Tausende von Galeerensklaven und an die 30000
Bettler und Tagediebe, Lazzaroni genannt. Diese galten als der Abschaum
der neapolitanischen Gesellschaft. Alfons nun begab sich bereits als junger
Jurist und dann als Seminarist oder als junger Priester zu diesen Schuhput-
zern, Seifensiedern und heruntergekommenen Soldaten. Tannoia, der erste
Biograph des hl. Alfons, schreibt: ,,Am liebsten arbeitete er dort, wo der Ab-
schaum des neapolitanischen Volkes wohnte. Er fiihlte sich gliicklich, wenn
einfache Leute, die sogenannten Tagediebe Neapels zu ihm kamen.* Spéter
wird Tannoia berichten: ,,So erreichte er, dall diese Menschen nicht nur ihren
tiblen Lebenswandel aufgaben, sondern lernten, stidndig zu beten und Jesus
Christus zu lieben.*
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Alfons hatte seine Art, den kleinen Leuten zu begegnen. Er kam nicht als ge-
bildeter Besserwisser oder als reicher Wohltéter zu ihnen. Das gnédige ,,Her-
ablassen®, die paternalistisch-fiirsorgende Geisteshaltung war ihm fremd. Die
Seelsorge war fiir ihn zuerst ein Hinschauen und ein Hinhorchen auf die Sor-
gen und Erwartungen dieser kleinen Leute. Ihnen auch palite er seine Seel-
sorgsmethoden an.

Gegen die Macht des menschlichen Elends ist der einzelne oft so ohnméch-
tig. Das mulite auch Alfons erfahren. Darum schlof er sich verschiedenen
Bruderschaften an.

Bereits 1715 wurde der 19jdhrige Rechtsanwalt Mitglied der ,Bruderschaft
der Doktoren®. [hre Aufgabe bestand darin, im grofSten Krankenhaus Nea-
pels regelmiBig 310 Patienten zu besuchen und zu betreuen. Die Reichen
Neapels lieBen ihre Kranken daheim pflegen. Nur die Unterbemittelten wa-
ren gezwungen, ihre . Pflegefille* in Siechenhdusern unterzubringen. Im sog.
Spital der Unheilbaren (Incurabili) lagen 1300 Jammergestalten. Der furcht-
bare Gestank und das hier zusammengeballte menschliche Elend waren un-
beschreiblich. Nebst seiner Tétigkeit als Rechtsanwalt begab sich nun Alfons
regelmafBig in dieses Siechenheim. Mit seinen eigenen Hianden beriihrte der
aus dem Adel stammende Alfons von Liguori die Wunden und die Not dieser
Unheilbaren. Er gab den Kranken zu essen, machte ihre Betten, pflegte
ihre Geschwiire, wusch die Sterbenden und Leichen.

Dann schlof er sich einer anderen Vereinigung an, die den Namen ,,Bianchi
della giustizia“ trug. Ihre Aufgabe bestand darin, in den Kerkern die Gefan-
genen zu besuchen und den Verurteilten beim Tod beizustehen. Betend und
trostend begleitete Alfons die Verbrecher auf ihrem letzten Gang. Hatte der
Hingerichtete eine Familie, ging Alfons mit den anderen Briidern betteln.
Tatsédchlich: Sein Herz gehorte den kleinen Leuten!

Noch nicht genug damit. Nachdem der 27jdhrige Jurist den Prozel3 seines Le-
bens verloren hatte, kam der eigentliche Wendepunkt seines Lebens. Er ent-
schlof sich, Priester zu werden. Fortan schenkte er den kleinen Leuten nicht
nur seine Zeit, seine Kraft und sein Geld. Er schenkte sich selbst. Er
verlie3 den elterlichen Palast, stellte sich vollig auf die Seite der Kleinen und
wurde ihr Seelsorger. Er bildete Gruppen von Laien, die sich gegenseitig hel-
fen sollten. Und Alfons war einer von ihnen. Diese Kreise nannte man das
»Kapellenwerk®,

Diese radikale Hinwendung zu den armen Leuten geniigte ihm immer noch
nicht. Bei einem Erholungsurlaub in den Bergen ob Amalfi machte Alfons
ganz schlimme Entdeckungen. Er traf da Hirten, Kleinbauern und Klein-
pachter, die kaum das Lebensnotwendige besaBBen. Sie konnten weder lesen
noch schreiben. Thre religiose Unwissenheit war himmelschreiend. Alfons
brach in Trinen aus. Und er beschlof, fiir die am meisten Verlassenen die
Kongregation der Redemptoristen zu griinden.



Als der Vater von Alfons Geriichte iiber derartige Pldne horte, suchte er sei-
nen Sohn auf. Weinend umarmte er ihn: ,,Mein lieber Fonso, verlal mich
nicht.“ Wihrend drei Stunden flehte er in einem fort, doch nicht in die Berge
zu diesen halbwilden Hirten zu gehen. Der Griinder der Redemptoristen
wird spiter dieses verzweifelte Betteln des Vaters ,die groBte Versuchung
meines Lebens® nennen. Alfons aber horte mehr auf die Stimme Gottes als
auf die Stimme des Blutes. Im November 1732 verlief er seine Heimatstadt
und begab sich hinein in die Welt der armen Landbevélkerung und griindete
die Kongregation der Redemptoristen.

Wihrend eines halben Jahrhunderts lebte dann Alfons in dieser Welt der klei-
nen Leute, um ihnen das Evangelium zu verkiinden. Sein Wissen, seine
schriftstellerischen und kiinstlerischen Fahigkeiten setzte er ein, um den Ar-
men Hoffnung zu bringen. Er schrieb und predigte duBerst schlicht und ein-
fach, damit ihn alle verstehen konnen. Seine unzdhligen Predigten voll-
brachten wahre Wunder der Bekehrung. Als Uberzeugter konnte er andere
tiberzeugen!

Der religitose Schriftsteller de Liguori hat rund 110 teils kleine, teils
mehrbindige Werke verfaBt. Wir trauen unsern Augen nicht, wenn wir lesen,
welchen Erfolg seine Biicher hatten. In den letzten 250 Jahren wurde unge-
fahr an jedem fiinften Tag eines der Werke unseres Kirchenlehrers neu aufge-
legt! Er ,,erfand* sogar eine neue italienische Schriftsprache: So konnte auch
das einfache Volk seine Biicher lesen und verstehen.

In seiner Bischofsstadt gab es damals keine Kindergédrten. So offnete
denn der Bischof seinen Palast den Kindern jener Arbeiter, die morgens fort-
gingen und erst am Abend wieder heimkehrten. Sein Herz gehorte den klei-
nen Leuten!

Wenn Alfons 1950 zum Patron der Moraltheologen und Beichtviter er-
klart wurde, so hat das seinen Grund. In vielen Kreisen gilt er noch heute als
sehr strenger Moralist, der die Gewissen anderer versklavt hat. Wer so vom
Moraltheologen Alfons von Liguori denkt, der verkennt ihn einfach. Anldf-
lich seines 200. Todestages sind viele Fachstudien erschienen, die wissen-
schaftlich nachweisen, wie der Heilige sich in jener Zeit der moralischen
Strenge einsetzte fiir die Freiheit des Gewissens, fiir Giite und Milde im
Beichtstuhl (z.B. das soeben erschienene Buch vom besten Alfonsuskenner
unserer Zeit, Théodule Rey-Mermet: La morale selon St. Alphonse de Li-
guori, Les éditions du Cerf).

Zeitlebens hatte Alfons als Beichtvater eine eindeutige Vorliebe fiir die
Stinder. Er gibt selber einige seiner Geheimnisse preis: ,,Der Sunder mul3
merken, daB man ihn liebt. Je tiefer jemand im Laster steckt, desto mehr
mufB man diesen Stinder mit zértlichem Wohlwollen begegnen.“ , Der Beicht-
vater muB3 die vielen Geschwiire der Stiinder behandeln. Er muB reich an
Liebe, dem Honig gleich milde sein.* Alfons selber 1Bt im Beichtstuhl derart
Giite walten, daB er am Ende seines Lebens gestehen konnte, er habe in sei-
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nem Leben nie eine Lossprechung verweigert. Und das im Zeitalter des Jan-
senismus und des moralischen Rigorismus, wo die Priester mit erschrecken-
der Leichtigkeit die Lossprechung verweigerten!

Da sein Herz Christus und den kleinen Leuten gehdrte, widmete der Heilige
im Schnitt tdglich zehn Stunden der Arbeit, acht Stunden dem Gebet, fiinf
Stunden dem Schlaf, eine dem Essen und der Erholung.

Der Ordensgriinder gab seiner Kongregation den Wahlspruch: Den
Armen das Evangelium verkiinden. “ Immer wieder legte er seinen
Mitbridern nahe, volksverbundene Menschen zu sein und die Kleinen zu be-
vorzugen. Er gab den Redemptoristen diese Weisung: ,.Tragen wir in unserm
Herzen eine besondere und zértliche Liebe zu jenen Benachteiligten, um die
sich niemand kiimmert.*

Ich komme nun zum Schluff meiner Ausfithrungen. Alfons von Liguori war
nicht zuerst ein Philantrop, den nur das menschliche Mitleid bewogen hitte,
sich auf die Seite der Benachteiligten zu stellen. Auch war er kein Sozialrefor-
mer und Befreiungstheologe im heutigen Sinn dieses Wortes. Wahrscheinlich
hat er an keiner Demonstration zugunsten der Sklaven und Lazzaroni teilge-
nommen. Auch wenn sein Leben und Wirken eminent gesellschaftskritisch
wirkten, kannte er kein wohldurchdachtes Aktionsprogramm, um durch ge-
sellschaftliche Strukturdnderungen den Armen zu helfen. Sein Einsatz fiir die
kleinen Leute war nicht ideologisch bedingt, etwa im Sinne einer Ideologie
der Armut.

Nein, Alfons war ein von Christus Ergriffener. Er sah seine Berufung darin,
ein lebendiges Abbild des Erlosers, ein Missionar nach der Art Christi zu
sein. Er wollte, wie er selber schreibt, ,,das Beispiel des Erlosers weiterfiih-
ren®, indem er den Armen die Frohbotschaft kiindete, so wie das Jesus Chri-
stus getan hat.

Seine Liebe zu Christus und seine Liebe zu den Armen verschmelzen sich zu
einer unzertrennlichen Einheit. Und gerade hierin bestand die GrofBe dieses
Vollblut-Missionars: Sein Herz gehorte Christus und den kleinen Leuten.

Von P. Josef Heinzmann sind im Kanisius Verlag, Freiburg / Schweiz, u.a. mehrere Blicher

tiber den hl. Alfons von Liguori erschienen:

— Unrusk per Liese, 1983 (Eine Biographie. Reich illustriert.).

— Errosunc INn FuLLE, 1985 (Die Spiritualitat und das schriftstellerische Werk des heiligen
Kirchenlehrers. Mit ausgewihlten Texten aus seinen Schriften.).
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Ordensleben heute in anderen Teilen der Welt,
dargestellt am Beispiel Afrika

Elfriede Bohn, Weile Schwester, Miinchen

Die Kongregation der Missionsschwestern Unserer Lieben Frau von Afrika,
der ich angehore, wurde 1869 von Kardinal Lavigerie, dem damaligen Erzbi-
schof von Algier, in Algerien gegrindet, also in einem Land, in dem der Is-
lam Staatsreligion war und ist. Somit begann unsere Tétigkeit in einer nicht-
christlichen Umwelt, einem ganz muslimischen Milieu.

Algier war zwar eine Didzese, aber die Glaubigen setzten sich ausschlieBlich
aus Angehorigen der Kolonialregierung zusammen.

Kardinal Lavigerie wuBte sehr wohl, daB wir auf lange Zeit hin nicht mit Be-
kehrungen vom Islam rechnen kénnten, trotzdem hielt er die Missionsarbeit
auch hier fiir sehr wichtig, und zwar aus dem Gedanken heraus: ,,Das Heil ist
fiir alle.“ Er stiitzte sich dabei auf den Missionsauftrag Christi: ,,Gehet hin in
alle Welt und predigt das Evangelium allen Volkern.©

Natiirlich war und ist die Missionstiitigkeit in einem solchen Milieu sehr hart,
weil hier keine direkte Missionsarbeit moglich ist, und man deshalb auch
keine zihlbaren Erfolge feststellen kann.

Warum dann trotzdem dieser scheinbar vergebliche Einsatz? Nun, es gibt ver-
schiedene Arten der Verkiindigung: die Verkiindigung durch das Wort, oder
durch Werke der Nichstenliebe und die stille Gegenwart eines evangelischen
Lebens, die in dem jeweiligen Milieu Zeugnis von dem gibt, den sie verkiin-
digt.

I. Geistliche Prisenz in einer nicht-christlichen Welt

Jede Evangelisierung beginnt damit, dem Mitmenschen mit Wohlwollen zu
begegnen, das Leben mit ihm zu leben, damit man ihn dort abholen kann, wo
er steht.

In Algerien, Tunesien und anderen islamischen Lindern, in denen wir arbei-
ten, geht es uns vor allem um die christliche Prisenz in diesem nicht-christli-
chen Milieu. Evangelisierung erfolgt ja nicht nur dadurch, dal wir zu den
Menschen von Gott reden, sondern auch, dall wir mit Gott tiber die Men-
schen sprechen, stellvertretend fiir sie anbeten und ihre Not vor Gott brin-
gen.

Wir versuchen sodann, durch Werke der Nichstenliebe ein Zeichen fiir die
universale Briiderlichkeit in Christus zu setzen und durch die sich entwickeln-
den Freundschaften zwischen Christen und den Moslems eine Haltung der
Offenheit und des Respektes anderen Religionen und Kulturen gegentiber zu
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fordern. Wenn man sich heute gegenseitig mehr respektiert als frither und
Moslems und Christen sich heute manchmal zu einem gemeinsamen Gebet
zusammenfinden (ich mochte nur an Assisi erinnern), dann darf man das si-
cher auch der Arbeit der christlichen Missionare in den islamischen Lindern
zuschreiben.

Unsere Schwestern konnten oft einen sehr groffen EinfluB} auf die islamische
Bevolkerung ausiiben und allgemein viele Sympathien gewinnen. Dartiber
hinaus war es ihnen moglich, viele Vorurteile bei den Verantwortlichen des
Landes abzubauen. Das trifft besonders hinsichtlich der Stellung der Frau zu,
fiir die wir Schwestern uns immer sehr verantwortlich fiihlten, schon deshalb,
weil wir dieser Arbeit mit und fiir die Frauen unseren Ursprung verdanken.
Kardinal Lavigerie hatte anfangs nur an die Griindung eines Institutes fiir
Missionare gedacht. Die Patres und Briider bemiihten sich, Kontakt mit der
Bevolkerung aufzunehmen. So machten sie Hausbesuche. Wenn sie an eine
Tiir anklopften, erscholl ein Pfiff und alle Frauen innerhalb des Hauses muB-
ten verschwinden. Erst dann wurde die Tiir gedffnet, so dafl die Missionare
nie eine Frau zu Gesicht bekamen, und doch fillt auch der Frau hinsichtlich
der Weitergabe der Religion und des Glaubens eine wichtige Rolle zu.

Das war der Grund dafiir, daf Kardinal Lavigerie schon ein Jahr nach den
Weien Vitern unsere Kongregation ins Leben rief.

Welche Aufgaben wurden von unseren Schwestern wahrgenommen?

Als Erstes ist ihnen die Sorge um eine grof3e Anzahl von Waisenkindern an-
vertraut worden, deren Eltern in der vorausgegangenen verheerenden Hun-
gersnot in Algerien umgekommen waren.

Gleichzeitig begannen die Schwestern, die Frauen, die niemals herauskamen,
in ihren Wohnungen zu besuchen und ihnen mit Rat und Tat zur Seite zu ste-
hen. Bald begannen sie auch mit der Griindung von Schulen fiir Madchen.
Diese hétten zu keiner anderen Ausbildungsstitte Zugang gehabt, wihrend
man sie — nachdem die Schwestern sich allgemein ein gro3es Vertrauen erwor-
ben hatten — diesen anvertraute.

Die Schulen entwickelten sich mit der Zeit zu Mittel- und Héheren Schulen,
etwas, was vorher fiir Madchen unvorstellbar gewesen war. Wichtig waren
auch die Haushaltungsschulen, sowie Lehrstitten fiir Stickerei, Teppichwebe-
rei, Korbflechterei, usw., die den Madchen die Moglichkeit eréffneten, sich
spater einen fiir sie sehr wichtigen bescheidenen Nebenverdienst zu erwer-
ben.

Dieser machte sie — wenigstens in kleinen Dingen — etwas unabhingiger von
den Méannern. Die Frauen konnten ndmlich dann, wenn sie — etwa im Alter
von 12-13 Jahren — das Haus nicht mehr verlassen durften, in Heimarbeit
Teppiche oder Stickereien anfertigen, die von den Teppichwebereien und den
Stickereien der Schwestern angekauft wurden.
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Ein anderes Aufgabengebiet der Schwestern war die Krankenpflege, sowohl
in den Hausern, als auch in den nach und nach errichteten Armenapotheken
und Krankenhéusern.

Auch die Pflege der Behinderten gehorte von Anfang an zur Aufgabe der
Schwestern.

Nach der Unabhiingigkeit des Landes — Ende der fiinfziger Jahre — muf3ten
wir die Schulen langsam aufgeben, weil die Regierung die Erziehungsaufga-
ben selbst in die Hand nehmen wollte.

Auch die Krankenhiuser wurden Mitte der sechziger Jahre vom Staat liber-
nommen. Seit einigen Jahren gehen die bis dahin von uns gefiihrten und uns
gehorenden Teppichweberei-Werkstitten, usw., in staatliche Hénde tber.
Nach der Verstaatlichung arbeiteten unsere Schwestern meist noch mehrere
Jahre in den Krankenhdusern, Handwerkstatten, usw., jedoch unter algeri-
scher bzw. tunesischer Leitung.

Die freigewordenen Schwestern wurden vermehrt in der Behindertenpflege
eingesetzt, oder sie wurden zuriickgezogen und fiir die Arbeit in anderen
muslimischen Lindern zur Verfiigung gestellt, z. B. in Jemen und Maureta-
nien. An Anfragen zum Einsatz unserer Schwestern fehlte es nie. So erbaten
die Bischéfe in Mauretanien einige Schwestern und setzten in sie folgende Er-
wartungen:

— eine christliche Prisenz in dem islamsichen Land zu gewéhrleisten,

— Hilfe zur Forderung der Frau durch hauswirtschaftliche und sanitéire Aus-
bildung zu geben,

— Einrichtung von Kindergirten, Kindertagesstatten, Néihstuben und

— Ausiibung von Sozialarbeit.

Die wichtigste Voraussetzung jeder fruchtbaren Missionsarbeit — besonders in
den nicht-christlichen Léindern — ist die Begegnung mit den Menschen ohne
ethnozentrische Vorurteile, die auBer einer grofen geistigen Offenheit eine
tiefe Wertschitzung der Personwiirde und den Respekt vor anderen Reli-
gions- und Gesellschaftssystemen, Riten, Traditionen und Verhaltungsmu-
stern verlangt. Das setzt ein griindliches Studium der gegebenen Kultur, Tra-
dition, Sitten und Gebriuche, sowie vor allem das Erlernen der einheimi-
schen Sprache, voraus.

Wenn wir uns die Frage stellen, welche Anregungen und Anforderungen sich
daraus fiir uns hier ergeben kénnten, so mochte ich nur kurz daran erinnern,
daB wir in Deutschland von vielen Ausldndern, auch aus nicht-christlichen
Lindern, umgeben sind, oder auch, daB die Zahl der Ungetauften heute
mehr und mehr zunimmt. Welche Haltung nehmen wir ihnen gegeniiber ein?
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II. Allmihliches Zuriicktreten und Ubergabe der Verantwortung
an die Jungen Kirchen

25 Jahre nach der Griindung unserer Kongregation sind die ersten 10 Schwe-
stern im Juli 1894 von unserem Generalmutterhaus in Algerien aus nach In-
nerafrika abgereist, um in Tanganyika, dem heutigen Tanzania, zwei Mis-
sionsstationen zu eroffnen. Innerafrika war damals noch weitgehend uner-
forscht. Thre Reise in Begleitung einiger WeiBer Viter dauerte vier volle Mo-
nate, davon 70 Tage auf unsicheren Karawanenpfaden durch die Steppe.

Die Menschen, die sie dort antrafen und unter denen sie dann wirkten, hat-
ten zuvor nie Weifle gesehen und waren Anhénger der Naturreligionen, man
nannte sie damals Heiden. Die Strapazen und Gefahren, denen die Schwe-
stern ausgesetzt waren, sind fiir uns heute unvorstellbar. Im Durchschnitt
lebte kein Missionar langer als drei Jahre. Dann hatte das Klima, eine Krank-
heit oder sonstige Gefahren ihrem Leben ein Ende gesetzt.

Man konnte versucht sein, sich zu fragen: Warum dieser kostspielige Einsatz,
diese Opfer?

Die Kirche in Afrika gibt uns eine Antwort darauf. Uberall sind wiihrend die-
ser rund 100 Jahre Junge Kirchen entstanden, die in den meisten Fallen schon
ihre eigenen Bischofe, Priester und Schwestern haben.

»Nicht die Europier, ob Missionare oder nicht, werden das neue Afrika
bauen, weil ihnen immer die starke Stimme des Blutes fehlen wird. Die Mis-
sionare miissen die Initiatoren, die Wegbereiter sein, aber das dauerhafte
Werk der Missionierung muf3 von den Afrikanern selbst erfiillt werden. Nach-
dem sie Christen geworden sind, miissen sie die Apostel ihres eigenen Volkes
werden.

Dieses Wort hat Kardinal Lavigerie schon 1874 an seine Missionare (Patres
und Schwestern) gerichtet und hat die Weien Viter damit beauftragt, sofort
mit der Heranbildung eines einheimischen Klerus zu beginnen, wie er die
Schwestern angewiesen hat, die jungen Méadchen, die sich fiir einen Ordens-
beruf entscheiden wiirden, nicht in unsere Kongregation aufzunehmen, son-
dern sofort einheimische Schwesterngemeinschaften zu griinden.

Diesem Auftrag haben die Patres und Schwestern von Anfang an treu zu ent-
sprechen versucht. So haben unsere Schwestern 22 afrikanische Schwestern-
gemeinschaften ins Leben gerufen bzw. ausgebildet, von denen die erste: die
BANABIKIRA in Uganda, schon 1928 selbstindig wurde, nachdem sie vor-
her ihren Generalrat aus ihren eigenen Reihen gewahlt hatten. Bis 1971 konn-
ten wir weitere 18 Kongregationen in ihre Unabhéngigkeit entlassen. Unsere
Schwestern sind demnach nur noch mit der Leitung von drei einheimischen
Schwesterngemeinschaften betraut, die erst in den letzten Jahren gegriindet
wurden. In Athiopien bereiten unsere Schwestern zur Zeit die Griindung
einer weiteren Kongregation vor. Insgesamt haben diese Schwesterngemein-
schaften heute mehr als doppelt so viele Mitglieder als wir.
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Die missionarischen Aufgaben unserer Schwestern waren sehr vielfaltig:
Hausbesuche, Krankenpflege, Erstevangelisierung, Alphabetisation, Beginn
von kleinen Schulen, die sich mit der Zeit in Volks-, Mittel- und Hohere Schu-
len entwickelten, Haushaltungsschulen, Nihkurse, spiter auch Lehrerbil-
dungsanstalten, Krankenpflegeschulen, Katechistenausbildung, Pastoralar-
beit in allen Formen, usw.

Dabei nahmen sie sich immer in besonderer Weise der Frauen an.

Sobald die afrikanischen Schwestern soweit waren, dall sie eines unserer
Werke iibernehmen konnten, haben unsere Schwestern es ihnen iibergeben,
um selbst anderswo neu zu beginnen.

Sie bemiihten sich auch, die Laien auf ihre zukiinftigen Aufgaben vorzuberei-
ten. In den Jahren nach 1960 wurden alle Linder, in denen wir arbeiten, von
den Kolonialregicrungen in ihre Unabhingigkeit entlassen. Danach setzte
eine allgemeine Welle der Afrikanisierung ein. Unsere Schwestern in den
niedrigen Ausbildungsstufen: Volks- und Mittelschulen, wurden Schritt fir
Schritt von afrikanischen Lehrkriften ersetzt. Ahnlich ging es auf dem Ge-
biet der Krankenpflege. Die dadurch freigewordenen Schwestern mufiten in
Europa eine Ausbildung fiir neue Aufgaben erhalten.

In die gleiche Zeit fiel das I1. Vatikanische Konzil, durch das der Kirche ein
neues Missionsverstindnis gegeben wurde. Die Jungen Kirchen wurden er-
muntert, sich mehr ihrer Eigenart entsprechend zu entwickeln. Dadurch
wurde der Weg frei fiir das Bemithen um eine allgemeine Inkulturation der
Frohen Botschaft und des Glaubens, vor allem im Bereich der Liturgie, der
Katechese, des Kirchenverstindnisses, der kirchlichen Gemeindestrukturen
und der allgemeinen Glaubenspraxis. Seitdem stellt sich die afrikanische Kir-
che mehr und mehr als eine junge vitale Kirche dar, von der neue Impulse
ausgehen. Ich mochte in diesem Zusammenhang nur die .kleinen christli-
chen Gemeinschaften“ (Basisgemeinschaften) nennen, die in vielen Léndern
eine pastorale Prioritit darstellen und die auch uns in Europa als Modell die-
nen konnten. Auch beziiglich der Mitarbeit der Laien konnten wir von der
afrikanischen Kirche manches lernen.

Indessen ist unsere Ablosung in vielen Aufgaben weiter vorangeschritten, so
daB sich manchmal die Frage stellt, ob unsere Aufgabe nicht erfiillt ist, ob die
Missionare noch gebraucht werden?

Ja, sie werden noch gebraucht, aber das Bild des Missionars, der Missions-
schwester, hat sich gewandelt. Es hat ein Fihrungswechsel stattgefunden.

Die Missionare sind ins zweite Glied zuriickgetreten. Die groBen Entschei-
dungen werden nicht mehr von ihnen, sondern von den jungen Kirchen ge-
troffen. Die Missionare sind die Diener der afrikanischen Kirche geworden
und richten sich nach ihren Orientierungen. Die Bischofe erwarten von den
Missionaren, daB sie ihr Wissen und ihre Erfahrung zur Verfiigung stellen, bei
der Ausbildung einer afrikanischen Fiihrungsschicht mitarbeiten und auch
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ihren Beitrag zum Aufbau der christlichen Gemeinschaften leisten, damit
diese tiefer im Glauben verwurzelt und selbst missionarisch werden.

Unsere Kongregation hat in thren 126 Missionsstationen in Afrika kaum noch
Institutionen: wie Schulen, Krankenhiuser oder dergleichen zu eigen.

Unsere Schwestern arbeiten fast iiberall im Dienst und unter der Leitung an-
derer, vor allem in der Pastoral- und Sozialarbeit, in der Ausbildung einhei-
mischer Katechisten und derer, die den Kindern und Erwachsenen religidse
Unterweisungen erteilen, oder auch in der Betreuung von Randgruppen,
z.B. in Elendsvierteln der GrofBstidte.

Eine betréchtliche Anzahl von Schwestern ist mit der Leitung von priesterlo-
sen Pfarreien betraut, wo sie fast alles tun, was sonst ein Priester tut, mit Aus-
nahme der Eucharistiefeier und der Beichte.

Welche Aufgaben unsere Schwestern auch immer zu erfiillen haben, sie fiih-
len sich verpflichtet, darauf hinzuarbeiten, dafl ihre Aufgabe moglichst bald
von einheimischen Kréften, moglichst auch Laien, libernommen werden
kann. Das ist keineswegs immer leicht. Unsere Schwestern haben oft erfah-
ren miissen, dal} ein Werk, das sie vorher mithsam aufgebaut hatten, nach der
Ubergabe nicht ihren Erwartungen gemif weiterging. Ja, es kommt oft vor,
daB sich ein Werk ganz anders entwickelt, als die Schwestern es geplant hat-
ten, aber heil3t das schon, daf3 das schlechter ist, auch wenn es uns diesen An-
schein gibt? Es wire sicher nicht recht, unsere Ideen, unsere Art, unsere
Mentalitiit als die einzig Richtige zu betrachten. Kénnen wir es nicht auch bei
uns erleben, daB die Ansichten, WertmaBstibe und Meinungen sehr verschie-
den sein konnen? Wir miissen den Afrikanern Zeit lassen, ihnen die Méglich-
keit geben, sich ihrer Eigenart entsprechend zu entwickeln und sollten ihnen
dabei selbstlos helfen.

Die Formen unserer Prisenz und unserer Dienste werden sich weiterhin an-
dern und werden nach Ort, Zeit und Bediirfnissen verschieden sein. Abgese-
hen von den Aufgaben, die wir zu erfiillen haben, fithlen wir uns aber immer
berufen und gesandt, Instrument der Einheit und der Solidaritdt unter den
verschiedenen Rassen und Volkern zu sein, ein Zeichen fur die Universalitat
der Kirche, die im Dienst der gesamten Menschheit steht.
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Dritte Generalversammlung der UCESM

(Unio Conferentiarum Europae Superiorum Maiorum)

M. Timétea Kronschnabl OSB, Tutzing

Vom 8. bis 12.11.1987 fand in Madrid die 3. Generalversammlung der
UCESM statt. Die Vorsitzenden und Generalsekretéire der europdischen Or-
densobernkonferenzen treffen sich im Abstand von zwei Jahren. Diese Tref-
fen sollen den Austausch zwischen den europiischen Konferenzen fordern
und so hilfreich sein fiir das Ordensleben in unserem Kontinent.

Zur 3. Generalversammlung kamen Vertreter aus 13 Landern. Die européi-
sche Bischofskonferenz war durch den Bischof von Antwerpen, Paul Van den
Berghe, vertreten.

P. Generalprior Pier Giordano Cabra, der bisherige Président der UCESM,
faBte in seinem Bericht das Ergebnis einer Umfrage iiber das Ordensleben in
Europa zusammen. In den letzten 10 Jahren hat sich die Zahl der Ordens-
leute mit ewiger Profe um 15% vermindert. Bei den zeitlichen Professen
und bei den Novizen ist zahlenmiBig eine leichte Zunahme festzustellen.
Man muB} damit rechnen, daf es in den nichsten Jahren noch zu einer erheb-
lichen Verminderung der Ordensleute kommt, doch es fehlt nicht an hoff-
nungsvollen Zeichen.

In den meisten curopdischen Lindern (ibt das monastische Leben auf die Ju-
gend eine grofere Anziehungskraft aus als jene Lebensformen mit einem be-
sonderen apostolischen Auftrag. Bevorzugt werden auch die Gemeinschaf-
ten, die einen speziellen Wert auf das Gemeinschaftsleben legen.

Unter den driingenden Problemen steht in allen Lindern die Uberalterung
der Gemeinschaften mit allen Fragezeichen, die damit zusammenhédngen.
Ebenso ist in allen europaischen Landern die Sdkularisierung eine Herausfor-
derung fiir das Ordensleben.

In einigen Landern gibt es groBe Probleme mit den Schulen, mit den Gesund-
heitseinrichtungen, mit der sozialen Vorsorge.

Unter den Erwartungen wurde u. a. genannt, dafl eine engere Zusammenar-
beit mit den Laien gewiinscht wird. Man hofft auf eine groere Anerkennung
der Frau in der Kirche. Ebenso wird gewiinscht, da3 nach einer Vertiefung
der speziellen Spiritualitit des apostolischen Ordenslebens gesucht wird.

P. Cabra berichtete weiter, daf} tberall eine zunehmende Zusammenarbeit
zwischen Ordensfrauen und Ordensménnern festzustellen ist, wenn es auch
noch vielerlei Hindernisse gibt.

Die zunehmenden Schwierigkeiten im Ordensleben fordern immer notwendi-
ger ein gemeinsames Vorgehen und daher das Vorhandensein nationaler Kon-
ferenzen und deren Zusammenarbeit.
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Einen breiten Raum in dieser 3. Generalversammlung nahmen die Berichte
der einzelnen Konferenzen ein. Durch diese Berichte konnten die Teilneh-
mer/innen wertvolle Informationen iiber die Arbeit der anderen Konferen-
zen gewinnen.

Das Studienthema ,,Die Herausforderung des Gliicklichseins. —

Der Dienst des Ordenslebens an der Qualitét des christlichen Lebens®, wurde
in vier Referaten und anschlieBenden Diskussionen behandelt. P. Severiano
Blanco CMF gab biblische Erlduterungen zum Thema. P. Simon Decloux SJ
zeigte in seinem Referat auf, welche Fragen und Anregungen es heute aufier-
halb des Christentums zum Thema Gliick gibt. P. Pier Giordano Cabra legte
dar, wie Ordensleben auf die Frage nach dem Gliick antwortet. Sr. Alma Pia
Spieler ASC gab Zeugnis davon, wie sie in ihrem Ordensleben Wege zum
Gliick erfahren hat und ging dabei besonders auf die Frage der Frau in der
Kirche und in der Gesellschaft ein. Wir bringen im folgenden das Referat von
P. Pier Giordano Cabra: ,,Die Antwort des Ordenslebens®.

Der neugewihlte Vorstand setzt sich nun so zusammen:

1. Vorsitzende: Sr. France Delcourt — Frankreich

2. Vorsitzender: P. Pier Giordano Cabra — Italien
Generalsekretir: P. Leonhard Gregotsch — Osterreich

2. Sekretidrin: Sr. Maria Crucis Doka — Schweiz

Die Herausforderung des Gliicklichseins —
Antwort des Ordenslebens

Pier Giordano Cabra E N., Brescia

Es ist nicht leicht, unser Thema ohne eine gewisse Verlegenheit zu behan-
deln. Es ist schwer zu fassen: Was ist Gluck? Das Thema kann leicht den Ein-
druck erwecken, dal} es sich an der Peripherie des Geheimnisses des Christ-
seins und der Sendung der Kirche bewegt als eine Art Narzismus, der unsere
Zeit so sehr charakterisiert., Es kann der Eindruck entstehen, daBl dadurch
die ernsten Probleme tiberspielt werden, die den Glauben und das Ordens-
leben bedrohen.

Und trotzdem beriihrt dieses Thema, das gewil’ stark durch die Fragen unse-
rer Zeit beeinfluBt ist, einen grundsétzlichen Aspekt des Christentums in der
Welt von heute.

Im Angesicht einer Lawine von Giitern, Vorschldgen und Plianen von seiten
der Gesellschaft entsteht fiir nicht wenige Christen die beunruhigende Frage:
Ist das Christentum derzeit in der Lage, den Menschen zur Vollendung zu
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fihren? Und zusétzlich: Ist das Ordensleben, das eine konzentrierte An-
sammlung der christlichen Werte darstellt, noch in der Lage, Zeichen eines
erfolgreichen christlichen Weges zu einem gegliickten Leben zu sein?

Die Frage beriihrt nicht nur das Ordensleben in sich, sondern stellt auch die
Kraft seines Zeugnisses und seiner Sendung in Frage. Sie rithrt gleichzeitig an
die zeitgemiBe Sendung der Kirche in unserer Gesellschaft. Wie kann das
Evangelium ,,gute Nachricht* sein, wenn seine Fihigkeit in Frage gestellt
wird, reife Menschen zu schaffen und Hilfestellung zu geben zur Selbstver-
wirklichung? Und wie kann das Ordensleben ein hervorragendes Zeichen fiir
die vermenschlichende Kraft des Evangeliums sein, wenn es nicht Personen
zeigt, die ,frohlich® leben, weil sie im Besitz der Giiter des Gottesreiches
sind und Verkiinder des Friedens, Bauleute einer humaneren Gesellschaft?

Einer dem Wort gegentiber miBtrauischen Welt gentigt es nicht, hochtrabende
Programme und Lebenskonzepte vorzustellen, sondern es braucht den iiber-
zeugenden Beweis, da die, die dem ,Herrn unmittelbarer nachfolgen®,
(,.pressius®) im Herrn, ihrem Retter, sich freuen und ihre Briider und Schwe-
stern verstehen und ihnen helfen kénnen.

I. Die derzeitige Situation

Auf die Frage, ob das Ordensleben heute in der Lage ist, die vermenschli-
chende Wirkung des Evangeliums zu bezeugen, kann in zweifacher Weise ge-
antwortet werden.

Das Ordensleben stellt einen Weg dar, der zur Freude und zur menschlichen
Selbstverwirklichung fiihren kann, und das sowohl theoretisch als auch prak-
tisch.

Theoretisch, weil das Ordensleben uns ganz nahe an den Schopfer heran-
fithrt, der allein seine Kreatur zur Vollendung fithren kann. Dartiber hinaus
orientiert es sich nach den Giitern des Gottesreiches, die in sich die Gliickse-
ligkeit bedeuten.

Praktisch fiihrt das Ordensleben zur Vollendung, weil es sowohl heute als
auch frither Ordensménner und Ordensfrauen gibt und gegeben hat, die froh-
lich und erfiillt ein gegliicktes Leben fithren. Andererseits muf3 festgestellt
werden, daB es ein nicht geringer Teil von Ordensméannern und Ordensfrauen
nicht fertigbringt, eine frohe Gesinnung zu verwirklichen. Folglich gelingt es
ihnen nicht, in tberzeugender Weise den Weg des Christseins zum vollen
Menschsein zu demonstrieren.

Warum? Teilweise aufgrund der menschlichen Schwiche, der durchgestande-
nen Schwierigkeiten, des Egoismus. Hier miiite man kurz auch auf die
Griinde eingehen, die aus der heutigen Gesellschaft kommen. Die Gesell-
schaft ist komplexer geworden. Und eine personliche Selbstverwirklichung in
einer komplexen Gesellschaft ist wesentlich schwieriger (.,malum ex quocum-
que defectu®).
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Das Ordensleben, besonders das apostolisch aktive, ist von dieser Wirklich-
keit nicht verschont geblieben. Es schafft nicht wenige Probleme in der Bezie-
hung zu dieser Welt. Probleme institutsintern, Probleme, die den Ordens-
mann, die Ordensfrau personlich betreffen.

1. Die Welt

Das apostolisch aktive Ordensleben ist aufgrund seiner Sendung aufs engste
mit der Gesellschaft verbunden, in der wir leben. Unsere Welt aber hat sich
in den letzten Jahrzehnten gewaltig gedindert. Von daher gibt es einige interne
Widerstinde gegen das Ordensleben: Es besteht eine kulturelle Verwirrung,
die aus der Schwierigkeit kommt, die Ereignisse des heutigen Lebens zu ver-
stehen und eine entsprechende klare Position in den Antworten zu bezichen.

Diese Verlegenheit fiihrt leicht zu einer Identitéitskrise. Man kann sich iiber-
fliissig, tiberholt, als ein Fossil der Vergangenheit vorkommen. Auch ein be-
rufliches Versagen kann entstehen, wenn man sich ohne entsprechende zeit-
gemiiBe Erncuerung nur auf eine andere kulturelle Situation vorbereitet
weiB. Noch schwieriger ist es in einzelnen Bereichen, wo man nicht immer
vollkommen tiberzeugt davon ist, da} eine Anpassung der christlichen Ver-
kiindigung an unsere Zeit notwendig ist. Man entzieht sich auf diese Weise
schwierigen Konfrontationen, nicht aus Angst oder aus menschlicher Riick-
sicht, sondern aus personlicher Unsicherheit tiber die konkrete Anwendung
der christlichen Botschaft. Das ist eine typische Verlegenheit jeder kulturel-
len Ubergangsphase, die nicht leicht zu Gberwinden ist aufgrund der raschen
kulturellen Wandlungen und der Weigerung einer Generation von Ordens-
ménnern und Ordensfrauen, sich mit den Zeitproblemen intensiv auseinan-
derzusetzen.

Es gibt Schwierigkeiten im apostolischen Dienst, die aus der Tatsache kom-
men, daB einige oder auch viele apostolische Werke nicht mehr so gefragt
sind wie einst. Daher kommt das Unbehagen, in Aufgaben tétig zu sein, in de-
nen unser Ideal als solches nicht mehr erkannt und erfaBt wird. Es erzeugt
das Gefiihl der Nutzlosigkeit, der Vereinsamung und im einzelnen bis hin zu
dem Gefiihl der Identititskrise. Die geringe Nachfrage nach einigen unserer
Aufgaben, mit denen wir uns identifiziert haben, kann zu einem Klima der
Resignation und Gleichgiiltigkeit fithren, die an die Wurzel der Freude riih-
ren.

Es gibt die Schwierigkeit des Unglaubens, der wie eine Mauer vor uns steht,
der jedes religitse Gesprach unmoglich macht, der das Gefiihl der Unfahig-
keit und der Machtlosigkeit gibt. Von daher kommt nicht selten das Gefiihl
der Frustration und Enttiiuschung. Man zieht sich auf bequemere Apostolats-
gebiete zuriick oder schlieBt sich ins Gemeinschaftsleben ein. Der missiona-
rische Schwung geht dadurch verloren und fiihrt zu einer Verflachung des per-
sonlichen und des gemeinschaftlichen Lebens.
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2. Die Institute

Auch institutsintern gibt es Phasen der Unsicherheit aufgrund des sozialen
Wandels, der Uberalterung der Mitglieder, der nachkonziliaren Veranderun-
gen, der neuen zwischenmenschlichen Beziehungen in den Kommunititen:
Alles das nimmt Einflul auf die personliche Ausgeglichenheit der Ordens-
ménner und der Ordensfrauen.

Eine neue Strukturierung vollzieht sich langsam aufgrund der fehlenden Be-
rufe. Man neigt zum Festhalten an den bestehenden Werken trotz des verrin-
gerten Personals, was zur Arbeitsiiberlastung der Ordensleute fiihrt. Die
Uberbewertung der Arbeitsleistung aber hat nicht immer einen bestirkenden
EinfluB auf die Zufriedenheit und die Ausgeglichenheit der Ordensleute.

Es vollzieht sich eine Entwicklung in einigen Instituten, die sich langsam und
unbemerkt zu ,,Didzesaneinrichtungen* entwickeln. Das Fehlen einer klaren
Vorstellung vom eigenen Charisma fithrt zu internen Spaltungen, wirft Pro-
bleme auf und bringt Verwirrung in die gesamte einheitliche geistliche Aus-
richtung der Gemeinschaft.

Es gibt auch das Problem der nicht angemessenen Ausbildung in der Vergan-
genheit, um in unserer Zeit zu bestehen. Man erwartet einen Geist der Initia-
tive, der Kreativitdt, der Spontaneitit, in dem eine menschliche Personlich-
keit reift, gleichsam als Garantie fiir die Wirksamkeit der Frohbotschaft. Es
soll damit nicht die Ausbildung der Vergangenheit, die heilige Ordensméinner
und Ordenstrauen hervorgebracht hat, verurteilt werden, sondern nur auf die
Grenzen dieser Ausbildung fiir unsere Zeit hingewiesen werden. Eine negativ
orientierte Bildung ist ,,wenig menschlich®, und sie kann keine Ordensmin-
ner und Ordensfrauen schaffen, die briiderliche und kritische Begleiter in un-
serer Zeit sein kdnnen.

Und es gibt die Schwierigkeiten der Gemeinschaften, die die konziliare Er-
neuerung nicht mitvollzogen haben. Die einzelnen bauen sich ein , Nest®
oder eine ,,Unternehmung®, wo die personliche Leistung dem Dienst in der
Gemeinschaft vorgezogen wird. Dadurch wird die gemeinschaftliche Verwirk-
lichung des Ordenslebens und der apostolischen Titigkeit immer schwieriger.
Fir viele junge Menschen ist dort bereits die Anfgangsschwierigkeit beim
Eintritt in den Orden gegeben, weil sie von einer modernen ,,apostolischen
Gemeinschaft* traumen, die sie nicht vorfinden.

3. Der einzelne Ordensmann und die einzelne Ordensfrau

Heute schafft die ungentigende menschliche Reife mehr Probleme als einst,
als die Institution die fehlende Reife aufgefangen hat. Die heutige Umwelt
enthiillt die menschlichen Schwichen eher, als daB sie sie verhiillt. Das Bild,
das manche Ordensménner und Ordensfrauen geben, kann dem Vergleich
mit anderen kirchlichen Gruppierungen und Bewegungen nicht standhalten.
AuBerdem scheint das Bediirfnis nach personlicher Anerkennung heute so
gewachsen, dafl es mit grofer Unruhe verbunden ist, die letztlich Unsicher-
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heit und Unausgeglichenheit im Gefiihlsbereich verrit. Vielleicht hat das
auch zu einer Uberbetonung der anthropologischen Sicht des Christsein und
des Ordenschristseins gefiihrt, die eine dem Evangelium nicht entsprechende
personliche Selbstverwirklichung an erste Stelle gestellt hat.

In sehr feiner, allgegenwirtiger und zersetzender Weise finden wir eine unge-
niigende Reife im Glauben, die vom praktischen Materialismus gezeichnet ist
und tiber die Massenmedien in unsere Bereiche eingeschleust wird. Von da-
her kommt auch der Mangel an Glaubenskraft, der Verfall des geistlichen Le-
bens, der Opferbereitschaft fiir die Kirche, des Gebetslebens, der Einsatzbe-
reitschaft fiir unsere Sendung. Es geht der Sinn fiir die Begegnungen mit dem
Herrn im téglichen Leben verloren. Die Folge ist eine Unsicherheit, eine
Angstlichkeit, Mangel an GroBmut im Vertrauen auf Gott, das Gefiihl der
Verlassenheit und Einsamkeit. Der Geist der Askese ist geschwicht und hin-
dert daran, die Nachfolge in der radikalen Form des Evangeliums zu verwirk-
lichen. Der Mensch wird zu optimistisch gesehen und braucht daher nicht die
Reinigung des Herzens, um Gott zu schauen. Er fordert die Illusion, dal die
Selbstverwirklichung moglich sei, ohne die stindige und miihevolle Bereit-
schaft zur Annahme des Willens Gottes in unserem Leben. Die aszetische An-
strengung mul sich in dynamischer Weise einfiigen in das Wissen um die Giite
und die Barmherzigkeit eines Vaters, der sich nicht tiber unsere langsamen
Schritte wundert.

4. Die Jungen

Alle diese Elemente von Schwierigkeiten konnen erkldren, warum derzeit
das Ordensleben fiir junge Leute so wenig attraktiv ist. Die jungen Menschen
scheinen einige Aspekte des derzeitigen Ordenslebens zu fiirchten, z. B. die
zu starke Abhiingigkeit, die geringe Zeichenhaftigkeit, bestimmte anachroni-
stische Strukturen, die ihre Fligel 1ahmen und unnotige Energien vergeu-
den... Was bleibt, ist die Faszination des gelebten Evangeliums, e¢ines in
Freude verschenkten Lebens, wie es in vielen frohen und briiderlichen Ge-
meinschaften zu finden ist.

II. Der Weg des Ordenslebens

Das Ordensleben ist im Kern das gleiche wie immer, d. h. die Verwirklichung
einiger Grundelemente des christlichen Lebens. Dabei werden einige Punkte
hervorgehoben, die fiir die Sendung in unserer Gesellschaft notwendig schei-
nen. Vier Wesenselemente seien hier hervorgehoben: suchen, dienen, erwar-
ten, widerstrahlen.

1. Suchen

»quaerere Deum* = Gott suchen ist immer schon das klassische Vorhaben
des Ordenslebens gewesen. Das Problem des Gliicklichseins ist in diesen
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Grundelementen enthalten: Kommt das Glicklichsein von mir oder von
Gott? Kann der Mensch sich das Gliick bauen, oder ist es von Gott ge-
schenkt? Das Ordensleben hat eine Antwort nie gescheut. Mit seinen Ent-
scheidungen und seinen Zeugnissen hat es immer zum Ausdruck gebracht,
daB letztlich nur das Gottsuchen zdhlt. Der Rest kommt von ihm als Ge-
schenk. Die Grundlage fiir all das ist das Sichersein der Liebe und der Treue
Gottes. Im Ordensleben braucht man nicht die Selbstverwirklichung suchen.
Wer sich selbst sucht, sucht das Nichts. Man mufl Gott suchen als das einzige
Ziel des Menschen. Das Ordensleben muf3 auch heute der Kirche und der
Gesellschaft die Antwort geben, daf das christliche Leben im Glauben an
Gott besteht, den Vater unseres Herrn Jesus Christus, der seinen Sohn von
den Angsten des Todes auferweckt hat. Das Ordensleben ist bis heute ein
Zeugnis dafiir, daB es besser ist, sich auf das von Gott geschenkte Gliick zu
verlassen, als auf das Gliick, das der Mensch sich selber schafft. Die Verwirk-
lichung des Christseins ist im Ostergeheimnis bezeichnet, es hat das Zeichen
von Erprobung und Schwierigkeiten. Der Schiiler ist aufgefordert, sich dem
Herrn anzuvertrauen, sich von ihm fiihren zu lassen, seinen Dienst zu tun
ohne Angst und in treuem Durchhalten. Es ist Gott vorbehalten, den Frieden
zu schenken, die Frohlichkeit, die Fiille der Freude im Leid, die Friichte nach
allen Anstrengungen. Es ist Aufgabe des Ordenschristen, glaubhaft zu bezeu-
gen, daB der Weg zu Gott ein Weg der Liebe ist, der trotz des Leides nicht das
Ziel verfehlt. Das wird heute von jungen Menschen neu entdeckt, die aus
Leiderfahrung kommen, auf der Suche sind und das personliche Versagen
kennen. Den Herrn zu finden bedeutet eine unvorstellbare Freude finden
und bedeutet, dahin zu gelangen, jeden Tag den Herrn zu loben und zu prei-
sen. Die Zukunft des Ordenslebens liegt nicht darin, menschliche Gliicksvor-
stellungen zu verwirklichen, sondern im ,,Sich-auf-den-Herrn-Werfen®, im
Suchen des Herrn und seines Reiches, im Warten auf die Erfiillung durch ihn,
im Erwarten der Erfiilllung aller Winsche und aller Sehnsucht durch den
Herrn.

Das ist die Botschaft, auf die die Welt heute dringend wartet. Das fiihrt zu
einer starken Belebung der Kontemplation, die Wirklichkeiten aufleben laBt,
die fiir die Masse meist leere Worte sind. Das bedeutet aber auch, dafl wir
neu und realistisch lernen miissen, was Kontemplation heifit, welche Mittel
einzusetzen sind, und daB nur das Gebetsleben uns beféhigt, im Vertrauen
auf Gott die Last des tdglichen Lebens zu tragen.

2. Dienen

Das ist ein anderer Reichtum unserer Tradition. Unsere Heiligen haben sich
selbst verwirklicht, sind grofartig gewesen im Dienen. ,,Wer sein eigenes Le-
ben lebt, der wird es verlieren, wer sein Leben verliert, der wird es gewin-
nen“ (Mt). Es verwirklicht sich der, der nicht die Selbstverwirklichung sucht.
Es findet sich der, der das Wohl seiner Brider sucht. Es ist der gliicklich, der
die anderen gliicklich machen will. Die grofien Ideale der Hingabe sind es,
die die besten Krifte des Menschen zur Verwirklichung gro3er Vorhaben be-
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wegen und aus seinem Leben etwas GroBes, Niitzliches und Bestandiges ma-
chen. Wenn die Anpassung unserer Werke in diesen Jahren manchmal zu
einer Verdunklung unserer Sendung geftihrt hat und sie zu bedeutenden geist-
lichen Unternehmungen haben werden lassen, dann bedeutet das nicht, daf3
das Ordensleben ohne groBmiitige Selbsthingabe, ohne Einsatz in vorderster
Front bestehen kann. Ohne Einsatz seiner Fahigkeiten der Hingabe zu leben,
ist nicht befriedigend und 148t nur Unzufriedenheit zuriick. Ein vorsichtiges
Zuriickschrauben darf nicht die Einsatzbereitschaft im Dienst vermindern,
noch den Mut zur Suche nach neuen Aufgaben fir unsere Sendung, die bes-
ser unseren heutigen Zeiten entsprechen. Das Lebenskonzept des Ordensle-
bens verwirklicht sich am besten in groBmiitigen Diensten, in groBen Idealen,
in neuen und mutigen Missionen. Wenn aber der Dienst von frohen Personen
erfiillt werden soll, so ist es auch wahr, daB die Art des Dienstes auf das Be-
finden der Person Einfluf nimmt. Darum sind heute groBe Fragezeichen bei
den Werken angebracht, die zu einer Uberbewertung der Arbeit verfiihren.
Diese Verhaltensweisen sind heute nicht mehr imstande, zeichenhaft zu wir-
ken, sind nicht anziehend fiir junge Menschen und stellen fiir viele Ordens-
leute kein erfillendes Ideal dar.

3. Erwarten

Das Ordensleben muB auch heute seiner Natur entsprechend die eschatologi-
sche Dimension des Christseins darstellen. Ohne diese starke Verankerung in
der Zukunft mit Blick auf den Herrn ist eine christliche Giickseligkeit unvor-
stellbar. Unser Gliick ist das des Pilgers, der das Ziel nahe weil3, der weil,
daB das Mehr und das Bessere noch kommen muf3. Er weill um die auBeror-
dentliche Erhabenheit dessen, was auf ihn wartet. Er ist der Mensch, der um
das verwirklichte Heil wei3 und es bereits sieht. Es ist das Gliick dessen, der
den Aufenthalt zwischen Zeit und Ewigkeit kennt, zwischen der Kiirze der
Bedringnisse und der Nihe der erhofften Giiter, zwischen der provisorischen
menschlichen Wirklichkeit und der Erhabenheit der unvorstellbaren Verhei-
Bungen des Herrn. Diese Welt lebt in der Gefangenschaft der Gegenwart, als
ob die von Gott verheiene Zukunft irrelevant wire. Fiir das Ordensleben
steht die Zukunft an erster Stelle, wird im Auge behalten, erwartet, erhofft,
ist der Beziehungspunkt und die Stiitze der Gegenwart. So lebt das Ordens-
leben von Tag zu Tag, von Nacht zu Nacht, unter der Sonne des Trostes und
der Nacht der Priifung in Erwartung des Tages des Herrn. Und so zeigt es un-
serer Welt, daB das unvergingliche Leben das vergangliche erlost, daf3 das Va-
terland das Exil ersetzt. daB das Reich Gottes erlaubt, sich nicht von Fiirsten
dieser Welt verfiihren zu lassen. Wenn diese eschatologische Spannung nach-
148t, dann nehmen die zeitlichen Belastungen zu, die Schwierigkeiten verbit-
tern, die Freude wird begraben und unser Leben wird ein einsames Gehen
ohne Hoffnung.

Es ist hingegen Aufgabe des Ordenslebens, zu bezeugen, dall der in Erwar-
tung lebende Christ schon den Himmel im voraus genieBt. Es schenkt der
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Seele eine Freude, eine Erhebung, eine Art Trunkenheit, eine Trunkenheit im
Glauben, die die Tradition ,,niichterne Trunkenheit* genannt hat. Ein klarer
Blick auf diese Welt, die Sehnsucht nach Gott, die Erwartung des Vaterhau-
ses nahrt diese ,,nichterne Trunkenheit”, die auch fiir unsere Gesellschaft
eine Herausforderung ist, weil sie sich nur in oberflichlicher und enttiu-
schender Trunkenheit des Konsums der Giiter dieser Welt berauscht.

Die christliche Erwartung ist vor allem durch die lebendige und vitale Feier
der Liturgie gewdhrt. Wir brauchen fiir unseren Weg ,erhabene™ Augen-
blicke, das Erlebnis der riickstrahlenden Schonheit Gottes, die eine Vorertah-
rung der erwarteten Herrlichkeit ist. Die mit Liebe gestaltete Feier ist eine
teilweise Vorausnahme der zukiinftigen Welt, weil sie auf das Endgiiltige zu-
geht. Das Neuentdecken der Feier, der Feste ist eine Erziehung fiir den Blick
auf die Zukunft, auf die Heimat, wo der Herr ewig verherrlicht wird. In der
Freude des Lobes findet das Ordensleben die Kraft fiir seinen Weg und die
Freude fiir seinen heiligen Dienst.

4. Leuchten

In den ersten christlichen Jahrhunderten, die besonders schwierig waren,
wurde der Gang zum Martyrium und das aszetische Ideal als ein Weg auf die
Schonheit zu verstanden. Auf dem Antlitz des Stephanus leuchtet die Schon-
heit eines Engels (Apg. 6,15). Nach Jahren der Wiisteneinsamkeit zeigt sich
Antonius strahlend. Der Blick auf Gott und die Hingabe an ihn erfiillen mit
Schonheit, die vielfach den ganzen Menschen erfaf3t, gleichsam als Offenba-
rung der zukiinftigen Herrlichkeit. Was durch diese Sprache zum Ausdruck
kam, kann heute durch ein bewuBtes Ordensleben hervorgehoben werden,
das sich objektiv in Christus verankert weil3, der der wahre Weg zum Leben
ist. Das Ordensleben ist nicht nur ein Korrektiv fiir eine Welt, die eine Beute
des Subjektivismus ist, sondern ist grundsétzlich ein Weg, der innere Sicher-
heit, Stirke, Kraft und Mut gibt, weil er der personlichen Willkiir und der Ta-
gesmode enthoben ist. Der wahre Weg der Christusnachfolge ist ein Weg der
Ausgeglichenheit und des Friedens, weil der Beziehungspunkt der sichere
Fels ist. Das Wissen um die enge Verbundenheit unserer Existenz mit der un-
verdnderlichen Liebe Gottes festigt unseren Weg und verhindert zerstoreri-
sche Abweichungen im Zweifel und ins Leere. Auf diese Art wird der Sinn fiir
die Schonheit unseres Lebens geschenkt, fiir den verborgenen Glanz, der sich
oftenbaren muB, tiir das gliickliche Geschick eines qualifizierten Vorhabens
in einer von Quantitit gepriagten Welt, die den Gesetzen der Technik unter-
worfen ist und von einer Serie widerspriichlicher und fragmentarischer Vorha-
ben besessen ist.

Weit entfernt davon, tiberholt zu sein, bietet das Ordensleben in seinem Kern
mehr als alles andere, was dem Menschen angeboten werden kann. Es ist der
Weg Gottes selbst, als er Mensch wurde. Wir miissen wieder Vertrauen in die-
ses Konzept haben, das die erhabene Schonheit Christi wieder aufleben las-
sen will, eine Garantie fiir hervorragende Menschen, fiir Menschen voller Le-
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ben, fiir Menschen eines gottlich-menschlichen Weges. Von dieser tiberzeug-
ten Sicherheit her erhilt das Ordensleben neuen Glanz und neue Schonheit,
die von den tausend Bildern dieser Welt verdunkelt, aber nicht ausgeldscht
werden konnen. Diesen strahlenden Glanz brauchen unsere Glaubensbriider,
die auf der Suche nach klaren Bezugspunkten sind, nach erprobten Wegen,
nach erfahrener Sicherheit. In diesem Sinne kann man sagen, daf} die Freude
vieler Briider und Schwestern von unserer Freude abhidngt. Und unsere
Freude ist in der unerschiitterlichen Sicherheit der in Christus geoffenbarten
Liebe Gottes zu uns begriindet. Hier miissen wir mit Ernst die Notwendigkeit
einer geistlichen Theologie hervorheben, die diesen Weg unterstiitzt. Wir
brauchen eine Theologie, die die reiche Tradition mit den Beitrdgen des
II. Vatikanums, mit den Humanwissenschaften und mit berechtigten Erwar-
tungen unserer Zeit verbindet.

Es miissen auch Freirdume im Ordensleben geschaffen werden, damit Krea-
tivitdt entsteht und sich entfalten kann. Der Ordenstrau und dem Ordens-
mann muB unter Beachtung des Gemeinschattskonzeptes mehr Mdglichkeit
gegeben werden, die Nachfolge Christi in personlicher Form zum Ausdruck
zu bringen. Es ist gut, daran zu erinnern, daB die Institutionen fiir den Men-
schen da sind (und ,,nicht der Mensch fiir den Sabbat®) und dal es eine evan-
gelische Freiheit auch fiir Ordensfrauen und Ordensménner gibt, eine Frei-
heit, die am Anfang so vieler urspriinglicher Inkarnationen der frohen Bot-
schaft steht.

III. Einige Anre guﬂgen

Einige Hinweise sind gegeben worden, die heute besonders verwirklicht wer-
den sollten, um die Reifung des Ordenslebens zu fordern, damit es reicher an
Freude und wirksamer in der Verkiindigung der Frohbotschaft werde. Das
Vorhaben ist umfassend, weil es nicht nur die einzelnen Ordensménner und
Ordensfrauen betrifft, sondern die verschiedenen Kommunititen, Provinzen,
Institute und nationalen Oberenkonferenzen. Um nicht zu phantastisch zu
sein, miissen wir uns als Vereinigung der Oberenkonferenzen die Frage stel-
len, wie wir giinstige Voraussetzungen unterstiitzen kénnen, die zur Verbesse-
rung der Treue des Ordenslebens beitragen kénnen. Wie konnen wir die Hin-
dernisse beseitigen, die heute ein frohes und begeisterndes Annechmen dieses
Lebensweges beeintrachtigen? Viele Gemeinschaften haben die Dringlich-
keit dieser Probleme erkannt und entsprechende Initiativen ergriffen. Die na-
tionalen Oberenkonferenzen kénnen ihrerseits wertvolle Anregungen an die
Ordensgemeinschaften besonders auf diesem Gebiet geben.

Einige Hinweise seien hier gegeben.

1. Inkulturation

In unserem schwierigen kulturellen Wandel muB fiir die Anpassung bzw. In-
kulturation des Ordenslebens in die neue Gesellschaft eingetreten werden.
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Dieser Ubergang muBl geschehen, ohne dal das Ideal vermindert und die
Zeichenhaftigkeit verlorengeht. Was uns heute am meisten beschiiftigt auf
diesem Gebiet, ist die Frage, wie wir das hohe Ideal unserer Griinder errei-
chen und gleichzeitig Ordensmanner und Ordensfrauen haben, die dieses
Ideal weitertragen. Es sollte dies erreicht werden, ohne daf3 das Ideal als eine
Utopie vergangener Zeiten erscheint, und ohne daf der einzelne innerlich
daran zerbricht. Nicht alles, was gestern selbstverstiandlich war, kann heute
ohne weiteres vorgeschlagen werden. Die Kandidaten des Ordenslebens von
heute sind sehr verschieden von denen vor 20 Jahren. Hier miissen wir um
eine neue Spiritualitit ringen und gleichzeitig von seiten der Konferenzen
Hilfen anbieten, die zukunftsweisend sind und vertiefend wirken, was auch
durch einen Erfahrungsaustausch der Konferenzen geschehen kann.

Ein weiteres sehr konkretes Problem sind unsere Werke in einer sékularisier-
ten Gesellschaft, was hiufig zu einer Frage der Identitét fiir die Ordensfrau
und den Ordensmann wird. Wie konnen wir heute unser Apostolat ausiiben
unter dem Eindruck der Tatsache, daB die angestammten Aufgaben immer
weniger gefragt werden oder nicht mehr verwirklicht werden konnen? Wie
soll das weitergehen, mit welchen Ordensleuten, und wie miissen sie vorbe-
reitet sein? In dieser Frage geht es um eine Entscheidung, vor die das Ordens-
leben einer ganzen Nation, ja eines ganzen Kontinentes gestellt ist. Bei die-
sem Entscheiden und Unterscheiden missen wir wachsam auf die Zeichen
der Zeit schauen, was auch Aufgabe unserer Konferenzen ist.

2. Ausbildung

Allseits wird die standige Fortbildung als ein sehr niitzliches Mittel der Er-
neuerung erkannt. Es bleiben aber einige Fragen offen, die sich besonders
auf unser Thema bezichen. Eines davon ist das Problem der Fortbildung un-
serer sogenannten ,Armen“ (Schwachen) unserer Kommunititen, die unzu-
frieden, unsicher und mutlos sind, die sich nicht angenommen fiihlen, die
jede Hilfe zurickweisen, die nicht imstande sind, in ein Erneuerungspro- |
gramm einzutreten, die sich einen eigenen Weg gesucht haben und nicht ge-
stort werden wollen. . .; das alles ist eine menschliche und religidse ,, Armut®,
die in unseren Gemeinschaften bedriickend wirkt, weil sie sich jeder Art von
Ernecuerung des Ordenslebens entzieht und damit zu einem Hindernis auch
fiir jene wird, die die personliche und die gemeinschaftliche Lebensqualitit
verbessern wollen. Diese sogenannte Armut mufl man auf dem Hintergrund
der personlichen Geschichte eines Menschen sehen. Dies erfordert aufmerk-
same Obere, ausgebildete Fachhelfer, Meister der Spiritualitét, die sich ernst-
lich mit dieser menschlichen und religidsen Verarmung auseinandersetzen.
Sie miissen diesen Mitbriidern und Mitschwestern Hilfen anbieten, damit sie
den Sinn des Ordenslebens und ihrer Berufung neu finden.

Unsere nationalen Oberenkonferenzen koénnen einen Beitrag leisten, daf
man in den Gemeinschaften auf dieses Problem aufmerksam wird, daf qua-
lifizierte Helfer dafiir ausgebildet werden und ein Erfahrungs- und Meinungs-
austausch tber dieses Problem durchgefiihrt wird.

28



Das hohe Durchschnittsalter unserer Gemeinschaften macht dieses Problem
oft noch schwieriger. Manche Oberen kénnen sich in der Situation oft so vor-
kommen, als ob sie mehr die Funktion des Therapeuten der eigenen Ordens-
leute hitten als die des geistlichen Leiters und des Promotors der apostoli-
schen Tétigkeit. Aber auch das ist eine Sendung, die durch die Konferenzen
unterstiitzt werden mul3, weil eine Erneuerung von ,,den Letzten* ausgehen
muB. Die Freude muB bei unseren Armsten beginnen, damit sie sich verstan-
den, geliebt und angenommen fiihlen. Ein Erneuerungsprogramm, das die
Einbeziehung ,.der Letzten* ausschlieB3t, hat wenig Wahrscheinlichkeit, die
Qualitét unseres Kommunitétslebens zu heben.

3. Noch andere Aufgaben

— Einbezichen des notwendigen, aber nicht einfachen Beitrags der Human-
wissenschaften fiir unsere Bereiche. Manche unserer traditionellen Formen
bediirfen eines Uberdenkens im Lichte der . menschlichen Weisheit®, Wir
miissen alles fordern und unterstiitzen, was die menschliche Entfaltung
und die personliche Ausgeglichenheit fordert. In einer komplexen Situa-
tion sind die Komplexe auch die Hilfsmittel, die klug angenommen, beur-
teilt und tiberlegt werden miissen.

— Forderung der Kontemplation, der ,lectio divina‘, des innerlichen Lebens,
der Weisheit des Herzens; der Schule des Gebetes, der Meditation. Auch
in unserer Zeit gibt es Ordensleute des Gebetes, die zu geistlichen Fithrern
der Menschen unserer Zeit werden.

— Die gemeinschaftliche Erneuerung miissen wir férdern in einem Augen-
blick der allgemeinen Ermiidungserscheinungen in der Behandlung ge-
meinschaftlicher Themen. Die familidren Kommunititen sind der geeig-
nete Ort, wo sich ausgeglichene und apostolisch kreative Persoénlichkeiten
entfalten konnen.

— Unterstiitzung der Ausbildung der Bildungsverantwortlichen: Sie sind am
meisten den Schwierigkeiten ausgesetzt. Aber gerade sie konnen zu einem
Ordensleben beitragen, das die Quellen und die Geheimnisse der Freude
kennt.

Diese und andere Aufgaben konnen von unseren Oberenkonferenzen als
niitzliche und auch erhoffte Hilfe fiir die Ordensgemeinschaften angeboten
werden, um die Qualitit des Lebens in unseren Kommunititen zu verbes-
SCITL.

Zusammenfassung

In diesen Jahren haben wir das rasche Versiegen von kulturellen Bewegungen
und Ideologien erlebt. Sie haben mit Macht die Aufmerksamkeit auf den ver-
nachlissigten Bereich der sozialen und menschlichen Realitit gerichtet. Auf
der anderen Seite hat ihr rasches Verschwinden gezeigt, dal3 sie einseitig und
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unzureichend waren. Die derzeitige kulturelle Konjunktur lenkt unsere Auf-
merksamkeit auf den humanisierenden Aspekt des Christentums und auf die
Qualitit der Lebensform des Ordenslebens. Wir miissen auf die historischen
Verkrustungen achten, auf die gegenwirtigen Schwierigkeiten, die eine volle
Offnung des neuen Menschen und seiner missionarischen Sendung in der
heutigen Gesellschaft verhindern. Das Ordensleben ist von dort her heraus-
gefordert und muf} darauf ausgerichtet sein, mit allen Mitteln seine Zeichen-
haftigkeit und sein bevorzugtes Zeugnis tiir die Frohbotschaft verstandlicher
zu machen. Aber gleichzeitig wissen wir, dal} das Ordensleben seinen Blick
auf den Herrn ausgerichtet haben muf3, von dem jede Gabe, jede Verwirkli-
chung und jedes Glick kommt. Um die vermenschlichende Kraft des christ-
lichen Lebens verstiandlich zu machen, diirfen wir keine Anstrengung
scheuen und keine wertvollen Hilfen ausschlieBen. Aber nichts von allem
wird der Liebe zu Christus vorgezogen, von dem der Mensch die volle Exfiil-
lung verheiBen erhalten hat. Auf ihn ist das Ordensleben mit unmittelbarer
Liebe und begliickender Uberzeugung ausgerichtet. Von ihm kommt die
Kraft fiir so viele unsichere und unruhige Lebensschicksale. IThm gilt das Lob
so vieler, deren Leben gegliickt ist und in der Kraft des Hl. Geistes sich ver-
wandelt hat.

Ihm iibergeben wir durch die Hinde Marias das Ordensleben in Europa, da-
mit es ein immer leuchtenderes Zeichen seiner Gottmenschlichkeit sei.

(Ubersetzung: P. Provinzial Leonhard Gregotsch OSCam, Generalsekretir der UCESM)
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Ehe und Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen

Ludwig Schick, Fulda

Die Fragestellung

Ist nicht die These, die im Titel dieses Vortrags™® ausgesprochen wird, ketze-
risch?, ketzerisch weil sie Ehe und Ehelosigkeit auf die gleiche Stufe stellt
und auBerdem noch behauptet, daB beide Lebensformen um des Himmelrei-
ches willen da sind und gelebt werden sollen? Widerspricht sie nicht der lan-
gen kontinuierlichen und eindeutigen Tradition der Kirche, die die Ehelosig-
keit hoher wertet als die Ehe? Ist jemals in der katholischen Kirche die Ehe
wie die Ehelosigkeit als Zeichen und Mittel fiir das Himmelreich angesehen
worden? Und haben nicht die Viiter des Tridentinischen Konzils im 10. der
. Lehrsitze tiber das Sakrament der Ehe* sogar die, die Ehe und Ehelosigkeit
gleichstellen, mit dem Bann bedroht? Sie formulierten den Satz: ,,Wer sagt,
der Ehestand sei dem jungfriulichen Stand oder der Ehelosigkeit vorzuzie-
hen, und es sei nicht besser und seliger, in Jungfriulichkeit und Ehelosigkeit
zu bleiben, als eine Ehe einzugehen, der sei ausgeschlossen.* Sicher, diesem
Anathem und der Tradition, die ihm vorausging und zugrundeliegt, wurde im
Laufe der Geschichte auch von ernstzunehmenden katholischen Theologen
widersprochen. Denn sowohl christliche Eheleute als auch Ehelose um des
Himmelreiches willen nahmen AnstoB an diesem Lehrsatz. Und es gab auch
kirchenamtliche Aussagen, die Wert und Wiirde von Ehe und Ehelosigkeit zu-
gleich und in gleicher Weise betonten, zuletzt hat das II. Vatikanische Konzil
dies getan. In vielen seiner Dokumente hat es die Bedeutung der Ehe hervor-
gehoben. So ist z. B. im Dekret {iber das Laienapostolat ,,Apostolicam Ac-
tuositatem* Nr. 11 formuliert: ,Der Schépfer aller Dinge hat die cheliche Ge-
meinschaft zum Ursprung und Fundament der menschlichen Gesellschaft be-
stimmt und durch seine Gnade zu einem groBen Geheimnis in Christus und
seiner Kirche (vgl. Eph 5,32) gemacht.* Die Pastoralkonstitution ,,Gaudium
et Spes“ hat die Abschnitte 47 bis 52 ganz der Ehe gewidmet. In Nr. 48 heil3t
es: ,.Christus der Herr hat diese Liebe, die letztlich aus der gottlichen Liebe
hervorgeht und nach dem Vorbild seiner Einheit mit der Kirche gebildet ist,
unter ihren vielen Hinsichten in reichem MaBe gesegnet. Wie néimlich Gott
einst durch den Bund der Liebe und Treue seinem Volk entgegenkam, so be-
gegnet nun der Erloser der Menschen und der Briutigam der Kirche durch
das Sakrament der Ehe den christlichen Gatten. .. Echte eheliche Liebe wird
in die gottliche Liebe aufgenommen und durch die erlésende Kraft Christi
und die Heilsvermittlung der Kirche gelenkt und bereichert, damit die Ehe-
gatten wirksam zu Gott hingefiihrt werden und in ihrer hohen Aufgabe als Va-
ter und Mutter unterstiitzt und gefestigt werden.* Im gleichen Kapitel wird
sogar gesagt, daR} das Ehesakrament Ehe und Ehepartner konsekriert: ,,So
werden die christlichen Gatten in den Pflichten und der Wiirde ihres Standes

* Dieser Beitrag wurde als Vortrag verfaft.
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durch ein eigenes Sakrament gestirkt und gleichsam geweiht (consecran-
tur).“ In der Kirchenkonstitution , Lumen Gentium® Nr. 11 wird die Bedeu-
tung der Ehe und Familie fiir die Kirche und das Reich Gottes hervorgeho-
ben: ,,Die christlichen Gatten endlich bezeichnen das Geheimnis der Einheit
und der fruchtbaren Liebe zwischen Christus und der Kirche und bekommen
daran Anteil (vgl. Eph 5,32). Sie férdern sich kraft des Sakramentes der Ehe
gegenseitig zur Heiligung durch das cheliche Leben sowie in der Annahme
und Erziehung der Kinder und haben so in ihrem Lebensstand und in ihrer
Ordnung ihre eigene Gabe im Gottesvolk (vgl. 1 Kor 7,7).%

Auf der anderen Seite wird vom I1. Vatikanischen Konzil aber auch der Wert
von Jungfriulichkeit und Zlibat fiir die Kirche unterstrichen. So heiit es in
,Lumen Gentium*“ Nr. 42: ,,Ferner wird die Heiligkeit der Kirche in besonde-
rer Weise gefordert durch die vielfachen Rite, deren Beobachtung der Herr
im Evangelium seinen Jingern vorlegt. Darunter ragt die kostbare gottliche
Gnadengabe hervor, die der Vater einigen gibt (vgl. Mt 19,11; 1 Kor 7.7), die
Jungfriulichkeit oder der Zolibat, in dem man sich leichter ungeteilten Her-
zens (vgl. 1 Kor 7,32-34) Gott allein hingibt. Diese vollkommene Enthalt-
samkeit um des Himmelreiches willen wurde von der Kirche immer beson-
ders in Ehren gehalten als Zeichen und Antrieb fiir die Liebe und als eine be-
sondere Quelle geistlicher Fruchtbarkeit in der Welt.“

Hat das II. Vatikanum Ehe und Ehelosigkeit als gleichwertig erachtet? Ist
can. 208 CIC 1983 auch auf Ehe und Ehelosigkeit zu beziehen? Er lautet:
,Unter allen Gliubigen besteht, und zwar auf Grund ihrer Wiedergeburt in
Christus, eine wahre Gleichheit in ihrer Wiirde und Tiétigkeit, kraft der alle je
nach ihrer eigenen Stellung und Aufgabe am Aufbau des Leibes Christi mit-
wirken.*

Das Anathem des Tridentinums besteht. Und vor allen Dingen scheint das
Junktim zwischen Zolibat und Dienstamt in der Kirche, das nach wie vor gilt
und auch immer wieder hervorgehoben wird, zu bestétigen, daB3 in der katho-
lischen Kirche die Ehelosigkeit etwas Besonderes ist und héher geschitzt
wird als die sakramentale Ehe und der christliche Familien- und Ehestand.
Wie kann Ehe und Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen als gleichwertig
verstanden werden und dennoch das Besondere und Unterscheidende beider
Lebensformen erhalten bleiben?

Die folgenden Gedanken wollen einen in den Uberlegungen iiber Ehe und
Zolibat bisher wenig beachteten Aspekt behandeln. Sie wollen die Behaup-
tung, daB sowohl die Ehe als auch die Ehelosigkeit um des Himmelreiches
willen, das bereits in der Kirche angebrochen ist und das durch die Kirche
wachsen und sich ausbreiten soll, da sind, belegen und aufzeigen, dal beide
Lebensformen von Christus gewollt und in seiner Botschaft angekiindigt
sind. Sie werden die traditionellen Argumente fiir Ehe und Ehelosigkeit er-
ginzen und zugleich korrigieren, indem sie aufzeigen, daB3 auch die christli-
che sakramentale Ehe um des Himmelreiches willen gestiftet ist und gelebt

32



werden soll. Zugleich werden sie der Ehelosigkeit ihren besonderen Auftrag
fiir das Reich Gottes belassen, der z. B. von den Reformatoren vehement be-
stritten wurde. Das 0. g. Anathem des Tridentinischen Konzils kann ja nur
recht verstanden und interpretiert werden, wenn der historische Kontext mit-
gesehen wird. Es wendet sich gegen die oftmals wiederholte Aussage Lut-
hers, da3 der Ehestand hoher zu schitzen sei als die Ehelosigkeit, ja die Ehe-
losigkeit eine Gefahr fiir das Wachstum des Reiches Gottes darstelle. AuBer-
dem wollen die folgenden Gedanken versuchen, Fragen, dic in der Vergan-
genheit hinsichtlich Ehe und Ehelosigkeit aufgeworfen wurden, zu beantwor-
ten, um beide als gleichwertige Ausformungen christlichen Lebens und Lie-
bens besser zu verstehen.

Die Ehe im Neuen Testament und der kirchlichen Tradition

Die besondere Aufmerksamkeit Jesu fiir die Ehe (Mt 5,27-32 und 19,3-10
parr.) ist zumindest ein indirekter Hinweis darauf, daB Jesus der Ehe beson-
dere Bedeutung fiir seine Heilsgemeinschaft und sein Heilswerk zugedacht
hat. Auch die paulinischen, deuteropaulinischen und apostolischen Schriften
des Neuen Testamentes weisen in den Haustafeln immer wieder auf den Wert
des christlichen Ehe- und Familienlebens fiir die Christen und die christlichen
Gemeinden hin (z. B. 1 Kor 7,1-16; 1 Tim 2,8-15; Heb 13,4; 1 Petr 3,1-7).
Es ist daher konsequent, daf} die Kirche von Anfang an die Ehe als Heilszei-
chen, als Sakrament betrachtet. In Anlehnung an Eph 5,31f. wurde die Ehe
bereits in der Urkirche und in der Viterzeit als ,,Mysterion/Sacramentum®
verstanden, auch wenn sie erst seit dem Hochmittelalter zu den eigentlichen
Sakramenten gerechnet wird. Die ganze Bedeutung der Sakramentalitit der
Ehe wurde jedoch erst nach und nach gegen vielerlei Widerstidnde, die mit
der Betonung der Ehelosigkeit zusammenhingen, erkannt. Dem II. Vati-
kanum kommt dabei eine besondere Bedeutung zu. Die Ehe wird heute als
Gemeinschaft verstanden, die Mann und Frau heiligt und der Kirche neue Er-
ben fiir das Reich Gottes schenkt. Sie fiihrt die Nachkommen in den Glauben
ein und macht sie durch Erziechung und Ausbildung fahig, Zeugen und Erben
des Reiches Gottes zu werden. Die Ehe befihigt auch Mann und Frau, die
Welt zu heiligen und mit dem Evangelium zu durchdringen (LG 36). Die Ehe
bildet die Liebe Gottes zur Menschheit und die Liebe Christi zu seiner Kirche
ab. Durch all das ist sie fiir das Wachsen des Reiches Gottes unentbehrlich.
Ehe und Familie tragen dazu bei, da3 alle Menschen zur Heiligkeit und Voll-
kommenheit gefithrt werden, zu der Gott alle berufen hat. Die Ehe wird also
als Institut, das um des Himmelreiches willen notwendig ist, immer klarer
verstanden.

Die Ehelosigkeit im Neuen Testament und der kirchlichen Tradition

Die Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen ist in Mt 19,12 von Jesus un-
mittelbar nach Aussagen iiber die Ehe angesprochen: , Denn es ist so: Man-

33



che sind von Geburt an zur Ehe unfihig, manche sind von den Menschen
dazu gemacht, und manche haben sich selbst dazu gemacht —um des Himmel-
reiches willen. Wer das erfassen kann, der erfasse es.“ Es gibt also unter den
Christen, den Erben des Himmelreiches, einige, die um des Reiches Gottes
willen ehelos leben. Die Aufforderungen Jesu, auch auf , Frau und Kinder*
zu verzichten, stehen aber im Zusammenhang mit Aussagen tliber die Jinger-
schaft allgemein und sind keine Forderungen, die als Bedingungen fiir die
Nachfolge Jesu, fiir die Zugehorigkeit zur Kirche oder fiir den Eintritt ins
Reich Gottes formuliert sind. Ehe und Ehelosigkeit sind nach den Evange-
lien auch kein Gradmesser fiir die Intensitit der Nachfolge und schon gar
nicht fiir den Platz im Reich Gottes. Die Unterredung Jesu mit der Mutter
der Zebediussdohne spricht fiir sich (Mt 20,20-23). Mit den Forderungen,
gef. auch auf die Frau zu verzichten, will der Herr vielmehr den , Ernst der
Nachfolge® verdeutlichen. Deshalb sind sie bewuB3t an alle gerichtet. Der
Evangelist Lukas berichtet: ,,Viele Menschen begleiteten ihn; da wandte er
sich an sie und sagte: Wenn jemand zu mir kommt und nicht Vater und Mut-
ter, Frau und Kinder, Briider und Schwestern, ja sogar sein Leben gering ach-
tet, dann kann er nicht mein Jiinger sein* (Lk 14,25-27; parr. Mt 10,37-39,
wo der Verzicht auf die Frau nicht einmal erwéhnt wird). Jedoch scheinen die
Apostel um des Reiches Gottes willen auch die Frau verlassen oder auf sie
verzichtet zu haben. Lukas erzihlt: ., Da sagte Petrus: Du weillt, wir haben
unser Eigentum verlassen und sind dir nachgefolgt. Jesus antwortete ihnen:
Amen, ich sage euch: Jeder, der um des Reiches Gottes willen Haus oder
Frau, Briider, Eltern oder Kinder verlassen hat, wird dafir schon in dieser
Zeit das Vielfache erhalten und in der kommenden Welt das ewige Leben®
(Lk 18,28-30; parr. Mt 19,29 und Mk 10,28-30; Mt und Mk erwihnen die
Frau nicht ausdriicklich).

Es ist ecine Vermutung, aber doch eine naheliegende, daB auch die ,,Frauen
im Gefolge Jesu“ (Lk 8,1-3) ganz oder zeitweise ein cheloses Leben fihrten.
Es ist schwer vorstellbar, daB diese Frauen mit Jesus ,,von Stadt zu Stadt und
von Dorf zu Dorf“ mitwanderten und zugleich als Ehefrauen in ihren Fami-
lien lebten.

Die besondere Aufgabe, mit Jesus mitzuwandern, um mit ihm und wie er das
Evangelium den Armen und Verlorenen zu verkiinden, die Kranken zu hei-
len, Trauernde zu trosten und Niedergeschlagene aufzurichten, erfordert die
Ehelosigkeit, nicht hingegen die Nachfolge Jesu, die Zugehorigkeit zu seiner
Jiingergemeinde und zum Reich Gottes. Andere Aufgaben in der Heilsge-
meinde Jesu, in der das Himmelreich angebrochen ist, lassen unhinterfragt
Ehe und Familie selbstverstindlich zu, ja sind das Gegebene.

Unmittelbar nach der apostolischen Zeit gewann die Ehelosigkeit iiberra-
gende Wertschitzung zuungunsten der Ehe. Eschatologische, kultische und
asketische, aber auch dualistische Aspekte waren dabei von Bedeutung. Ori-
genes, Ambrosius, Augustinus und Johannes Chrysostomos kdnnen als Viiter
und Promotoren dieser Entwicklung angeschen werden. Die grofien Theolo-
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gen des Mittelalters Petrus Damianus, Bernhard von Clairvaux, Thomas von
Aquin und Bonaventura haben dieses Erbe der Kirchenviter iibernommen,
angereichert und tradiert. In den Schmalkaldischen Artikeln schreibt daher
Martin Luther: ,,Denn wer ein Klosterleben gelobt, der glaubt, da3 er ein
besseres Leben fiihre als der gewohnliche Christ, und will durch seine Werke
nicht bloB sich selber, sondern auch noch anderen zum Himmel verhelfen;
das heiflt Christum verleugnen. Und sie rithmen aus ihrem S. Thomas, dal3
das Klostergelubde der Taufe gleich sei; das ist eine Gottesldsterung.

Ehe und Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen

Die Tradition hat besonders zwei Argumente angefiihrt, um das Besondere
und Hoherwertige der Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen zu unter-
streichen, nimlich das Freisein fiir den Herrn und mit Ihm fiir die Menschen
und die Befdhigung, fir das Eschaton Zeugnis zu geben, fiir die Wiederkunft
Christi, die die Erfullung all dessen, was in Jesus Christus in dieser Weltzeit
begonnen hat, bringen wird. Ausgehend vom ersten Korintherbrief 7,25-38
wird die Ehelosigkeit meist als Ermoglichung besonders intensiver Beziehung
des Menschen zu Gott und Christus und als Voraussetzung fiir den Dienst im
Reich Gottes erachtet. Dies ist richtig, jedoch mull sofort hinzugesagt wer-
den, daf auch die Ehe eine besondere Beziehung zu Gott ermdglicht. Denn
die Abbildung der Liebe Gottes zur Menschheit und der Liebe Christi zur
Kirche, die ja die eigentliche Berufung der durch das Sakrament der Ehe ge-
heiligten Eheleute ausmacht, ist nicht denkbar, ohne daB die Eheleute auch
eine besondere Bezichung zu Gott und Christus haben. Die intensive Bezie-
hung zu Gott und Christus kann daher nicht das Besondere der zélibatéren
Berufung sein. AuBerdem ist hier darauf hinzuweisen, dal3 die Beziehung zu
Gott und zum Mitmenschen durch die Taufkonsekration gestiftet wird. Uber
diese Stiftung von Beziehungen hinaus kann es kein Mehr geben. Can. 204
§ 1 formuliert zu Recht: ,,Glaubige sind jene, die durch die Taufe Christus ein-
gegliedert, zum Volk Gottes gemacht und dadurch auf ihre Weise des priester-
lichen, prophetischen und koniglichen Amtes Christi teilhaftig geworden
sind.* Diese Taufkonsekration zu verwirklichen, sind alle Christen gemél
ihrer je eigenen Stellung aufgefordert und cingeladen.

Ebensowenig kann der Verweis auf das Eschaton das Merkmal sein, das Ehe
und Ehelosigkeit unterscheidet. Auf die Wiederkunft Christi und die Voll-
endung des Reiches Gottes ist alles christliche Leben ausgerichtet und ausge-
spannt. Wenn die Eheleute sich selbst, ihre Kinder und die ganze Gesellschaft
heiligen und vollenden sollen, dann ist dies nur im Hinblick auf die Voll-
endung des Reiches Gottes denkbar. Ehe und Ehelosigkeit verweisen oder
besser sind verwiesen auf das Reich Gottes, wobei dies auf je eigene Weise
geschieht. Worin besteht aber dann das Wesentliche, das Besondere und Un-
terscheidende von Ehe und Ehelosigkeit?
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Wir sagten, da3 das Wesentliche, Besondere und Unterscheidende der Ehe in
der besonderen Liebe zwischen Mann und Frau und Eltern und Kindern be-
steht, die ihrerseits die Liebe zu Gott und zum Nichsten vertiefen, also in
einer spezifischen Ausfaltung der Liebe. Das gleiche muf3 auch fiir die Ehe-
losigkeit gelten. Auch bei ihr muB3 es um eine spezifische Form der Liebe ge-
hen. Denn eigentlich kann es im Christentum, in der Nachfolge Christi,
immer nur um die Verwirklichung der Liebe gehen. Ehe und Ehelosigkeit
miissen sich in der Form, nicht im Inhalt der Liebe, in der Verwirklichung der
Liebe Christi unterscheiden, zu der beide um des Himmelreiches willen ein-
geladen sind. Wie ist das zu verstehen?

Fiir das Wachsen des Reiches Gottes hat Christus die Ehe, die der Naturord-
nung zugehodrt, durch das Sakrament der Ehe zu einer besonderen Aufgabe
in der Kirche geweiht und berufen. Die Ehe soll die Liebe Gofttes zur
Menschheit und die Liebe Christi zur Kirche abbilden und vermitteln. Daher
hat sie eine unabdingbare und absolut notwendige Aufgabe fiir das Reich
Gottes. Die eheliche Liebe muf sich aber in ganzer Selbstlosigkeit und Hin-
gabe auf die konkrete Ehe und Familie beschriinken und konzentrieren. Sie
kann nicht unbegrenzt offen und spontan nach auflen sein. Wollte sie das
sein, wiirde sie sich selbst zerstoren und damit ihrer Aufgabe nicht gerecht
werden. Wihrend des Wachstumsprozesses des Reiches Gottes in und mit der
Kirche gibt es aber auch alle Zeit Arme, Notleidende, AusgestoBene, Men-
schen in Krisen und scheinbar Verlorene. Es gibt Christen, die voriiberge-
hend oder dauernd auBerhalb von Familienstrukturen leben und leben miis-
sen und denen die Liebe Gottes auf vielfiltige Weise gebracht werden mu8.
Es gibt ,,Arme*, denen das Reich Gottes zu verkiindigen ist. Auch christliche
Ehen geraten in Krisen und Schwierigkeiten, werden zerstort, und es gibt da-
bei Hinterblicbene. Fiir alle diese und viele andere hat Christus die ehelos
Liebenden bestimmt. Um dieser ,,Armen* willen sollen Christen in Freiheit,
Verfiigbarkeit, Ungebundenheit, Unbehaustheit und in einer fiir sie spezifi-
schen Selbstlosigkeit jungfraulich und ehelos bleiben. Als ehelos Liebende
sollen diese helfen, daf3 alle das Reich Gottes in, mit und durch die Kirche su-
chen und finden. Zolibat und Ehe unterscheiden sich also eigentlich durch
unterschiedliche Funktionen und Aufgaben in der Liebe, durch unterschied-
liche Ausfaltung und Ausformung der Liebe Christi. Beide Formen sind um
der Heilsgeschichte Gottes mit den Menschen in Christus, also um des Him-
melreiches willen, notwendig.

Gott beruft in Christus durch den HI. Geist Christen zu diesen beiden Le-
bensformen der Liebe, weil Kirche ohne sie nicht bestehen und die Heilsge-
schichte sich ohne sie nicht entfalten kann. Fir Ehe und Ehelosigkeit gilt,
was in den Versen 15-16 des 4. Kapitels des Epheserbriefes gesagt ist: ,,Wir
wollen uns, von der Liebe geleitet, an die Wahrheit halten und in allem wach-
sen, bis wir ihn erreicht haben. Er, Christus, ist das Haupt. Durch ihn wird
der ganze Leib zusammengefiigt und gefestigt in jedem einzelnen Gelenk. Je-
des trigt mit der Kraft, die ihm zugemessen ist. So wichst der Leib und wird
in Liebe aufgebaut.*
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Die Ehelosigkeit seliger als die Ehe

Nach diesen Ausfithrungen kann vielleicht auch der 10. der , Lehrsétze des
Tridentinischen Konzils iiber die Ehe* verstindlicher werden. Die Ehe ist In-
stitut der Naturordnung (Gen 2,24). Die Ehe als solche gilt fiir alle Men-
schen, auch fir die Nichtchristen. Christus hat dieses Institut der Naturord-
nung zur Wiirde eines Sakramentes erhoben und ihr dadurch Bedeutsamkeit
fiir das Reich Gottes gegeben. Das ehelose Leben um des Himmelreiches wil-
len ist hingegen an sich schon in der Heilsordnung selbst begriindet. Zur Ehe
ist jeder Mensch berufen, auf Grund seiner Zugehorigkeit zur Menschheit.
Das ehelose Leben ist hingegen ein besonderes Angebot Gottes durch Chri-
stus in der Heilsordnung. Dieses Angebot, diese Gabe des Zolibates wird
Menschen gemacht, die auf Grund ihrer Zugehérigkeit zur Menschheit zur
Ehe fahig und auch berufen sind. Weil also der Zolibat iiber die Ehe hinaus-
geht, kann von einer Berufung gesprochen werden, die iiber die Ehe hinaus-
geht. Die Aussage des Konzils von Trient wire dann keine qualitative Aus-
sage liber Ehe und Ehelosigkeit, sondern eine Aussage iiber diese beiden Le-
bensformen betreffend ihre Zugehorigkeit zur Natur- bzw. Heilsordnung. Als
Gabe der Heilsordnung hat die Ehelosigkeit Vorrang vor dem naturrechtli-
chen Institut der Ehe. Da die Ehe aber in der Heilsgeschichte Christi Sakra-
ment ist und so gelebt wird, ist sie ebenso Heilsinstrument wie die Ehelosig-
keit. Das Tridentinische Konzil erkennt dies an.

Die besondere Nihe zu Christus und die eschatologische Zeichenhaftigkeit
des ehelosen Lebens wird damit nicht geleugnet. Zugleich wird aber auch der
Ehe sowohl Christusnihe als auch eschatologische Bedeutung zugesprochen.
Auch hierin unterscheiden sich Ehe und Ehelosigkeit durch die Funktion,
nicht durch die Qualitidt. Dies ndher und konkreter auszufithren, wire not-
wendig, ist aber hier nicht méglich.

Die besondere Berufung zur Ehelosigkeit

Die Berufung zur Jungfraulichkeit und Ehelosigkeit mul} als freies Angebot
Gottes an den Menschen verstanden werden, das der Mensch auch ablehnen
kann. Tut er dies, dann bleibt ihm die Moglichkeit der EheschlieBung. In die-
sem Kontext ist es auch schwer denkbar, daf die Ablehnung der Ehelosigkeit
von Gott bestraft wird. Dieses freie Angebot Gottes kann der Mensch frei an-
nehmen und frei ablehnen. Es kann auch nicht von einer Wahl im strengen
Sinn zwischen Ehe und Ehelosigkeit gesprochen werden. Man kann nicht sa-
gen, daB Gott einem Menschen entweder die Ehe oder die Ehelosigkeit als
Lebensform vorlegt. Die Ehe ist dem Menschen, sofern nicht andere Schwie-
rigkeiten vorliegen, immer als Moglichkeit gegeben. Die Ehelosigkeit hinge-
gen nicht. Sie ist ein Angebot tber die Ehe hinaus. Wenn némlich Ehe und
Ehelosigkeit zwei gleichwertige und gleichzeitige Angebote Gottes an den
Menschen wiiren, dann miite ja der Mensch, dem die Ehelosigkeit um des
Himmelreiches willen von Gott angeboten wird, im Nichts sich befinden,
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wenn er diese ablehnt. Oder man miite annehmen, dafl Gott, wenn sein An-
gebot der Ehelosigkeit von einem Menschen abgelehnt wird, quasi nachkarrt
und dann das Angebot der Ehe macht. Dies ist nur schwer verstéindlich. Viel-
mehr ist anzunehmen, daBl die Ehelosigkeit eine Berufung neben der Ehe
und iiber die Ehe hinaus ist. Die christliche sakramentale Ehe ist hingegen
eine besondere Berufung, die mit der Taufe engstens zusammenhéangt.

Verwirklichungsweisen der Ehelosigkeit in der Kirche

Die Ehelosigkeit wurde und wird in verschiedenen kirchlichen Stéinden ver-
wirklicht. Der Ordensstand in seiner vielfaltigen Ausfaltung ist eine Verwirk-
lichungsweise der ehelosen Liebe. In den caritativen Gemeinschaften sorgen
Ehelose fiir die Kranken und helfen Notleidenden. In den Missionsorden ver-
breiten Ehelose die Botschaft Christi unter den Menschen, die noch nichts
vom Evangelium gehort haben, und in den Schulkongregationen unterweisen
sie Christen und Nichtchristen. Die kontemplativen Orden verwirklichen die
zolibatire Liebe besonders in der Anbetung und dem Lobpreis Gottes, in
briiderlicher Gemeinschaft und im Fiirbittgebet fir die ganze Welt. Das zoli-
batire Leben kann auch unabhingig von kirchlichen Gemeinschaften ver-
wirklicht werden. Die Canones 603 und 604 des neuen Codex bezeugen dies
fiir die Eremiten und Jungfrauen. Eine andere besondere Verwirklichungs-
weise ist traditionsgemil das kirchliche Amt. Im lateinischen Ritus der ka-
tholischen Kirche wird das dreigegliederte Amt Diakon, Priester und Bi-
schof, wenn auch nicht notwendigerweise und nicht ausnahmslos, Ehelosen
iibertragen. Sehr bewuft formuliert das II. Vatikanum im Priesterdekret
Nr. 16: ,,Die Kirche hat die vollkommene und stindige Enthaltsamkeit um
des Himmelreiches willen, die von Christus dem Herrn empfohlen, in allen
Jahrhunderten bis heute von nicht wenigen Gldubigen gern angenommen
und lobenswert getibt worden ist, besonders im Hinblick auf das priesterliche
Leben immer hoch eingeschétzt. Ist sie doch ein Zeichen und zugleich ein
Antrieb der Hirtenliebe und ein besonderer Quell geistlicher Fruchtbarkeit in
der Welt. Zwar ist sie nicht vom Wesen des Priestertums selbst gefordert; wie
die Praxis der friithesten Kirche und die Tradition der Ostkirchen zeigen, wo
es neben solchen, die aus gnadenhafter Berufung zusammen mit allen Bischo-
fen das ehelose Leben wihlen, auch hochverdiente Priester im Ehestand
gibt... Der Zolibat ist jedoch in vielfacher Hinsicht dem Priestertum ange-
messen. In diesem Text wird zunéchst die besondere Fruchtbarkeit der der
zolibateren Lebensweise unterstrichen. Aulerdem ist klar ausgesagt, daB der
Zolibat ein Geschenk an die Kirche ist, der unabhéngig vom Priestertum be-
steht. Priestertum und Zolibat sind nicht unabdingbar miteinander ver-
kntpft, sondern es ist (nur) angemessen, daf} die Diener der Kirche aus den
Zolibatiaren gewihlt werden. Das Dienstamt in der Kirche soll ja, wie das
Wort ,,Dienstamt“ bereits sagt, allen dienen. Dies erfordert Offenheit, Frei-
heit, Spontaneitit, die eben das Besondere der zélibatiren Liebe sind. Daher
ist die Ehelosigkeit dem Dienstamt der Kirche angemessen.
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SchluBbemerkungen

Die sakramentale Ehe und der Zolibat um des Himmelreiches willen sind
zwei Gaben Gottes an die Kirche. Als solche missen sie im Glauben gesehen
und verstanden werden. Ehe und Jungfraulichkeit miissen einander hoch-
schiitzen und achten. Fiir das Reich Gottes sind sie gegeben und miissen mit-
einander fiir die Ausbreitung des Reiches Gottes wirken. Es gibt keinen
Grund, den einen Stand abzuwerten und den anderen hoher zu schatzen.
Beide sind sie gerufen, ihren Dienst und ihren Auftrag in der Kirche mit gan-
zem ungeteiltem Herzen zu erfiillen. Indem sie danach trachten, ihre Beru-
fung zu erkennen und zu leben, werden sie auch ihren Platz in der Kirche
immer mehr entdecken, ohne auf den anderen Stand neidisch zu schielen.
Wenn beide ihren Auftrag in der Kirche erkennen und ihn leben, werden sie
fruchtbar werden zur Ehre Gottes und zur Freude der Kirche.

Beide Formen der Liebe bediirfen sicher der Achtsamkeit und Pflege, die z6-
libatiare Liebe aber wohl mehr als die eheliche, die natiirlicherweise zur Ver-
wirklichung ihrer Berufung in der Familie angehalten ist. Der Ehelose muf3
sich stindig um Offenheit, Verfiigbarkeit, Sensibilitit und Spontaneitét be-
miihen. Daher gehéren zur Ehelosigkeit Armut und Gehorsam unabdingbar
dazu. Die Armut garantiert die Freiheit und Spontaneitit, der Gehorsam die
Offenheit und Verfiigbarkeit. Nur im stindigen Bemiihen wird die Ehelosig-
keit fiir das Reich Gottes fruchtbar werden konnen. Andernfalls verkiimmert
die ehelose Liebe, ob im Ordensstand, im kirchlichen Amt oder anderswie
gelebt, und wird zu einer Karikatur, weil sie egozentrisch und egoistisch
macht. Verheiratete um des Himmelreiches willen konnen Ehelosen helfen,
ihrer Verwirklichung der Liebe gerecht zu werden, wie auch umgekehrt Ehe-
lose fiir Ehe und Familie ihren Beitrag zu leisten haben. Sie sind aufeinander
angewiesen und verwiesen. Um dem Auftrag Christi, fiir das Himmelreich zu
leben und fruchtbar zu werden, gerecht werden zu konnen, miissen sie im
Austausch bleiben. Es ist notwendig, daB jeder Ehelose Ehe- und Familien-
leben konkret mitlebt und Verheiratete den Dienst der Ehelosen zu verstehen
trachten und zu verwirklichen helfen. Verheirateten und Unverheirateten um
des Himmelreiches willen ist gesagt: ,,Fur jetzt bleiben Glaube, Hoffnung,
Liebe, diese drei; doch am groBten unter ihnen ist die Liebe* (1 Kor 13,13),
und beide sind aufgefordert: ,Jagt der Liebe nach” (1 Kor 14,1b).
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St

Ordensfrauen und Priester
Ihr gemeinsamer Auftrag in der heutigen Kirche

Hermann Wieh, Minster

att einer Einleitung

Befragung eines Priesterkurses (Weihejahrgang 1982):

Was fallt Thnen zum Thema ,»Ordensfrauen und Priester” ein?
(Erfahrungen, Argernisse, Hoffnungen)

i

2.

40

Erfahrungen: ich erlebe immer wieder, . ..

dal} viele Schwestern ein mangelndes Selbstbewufitsein haben. Entweder
treten sie iiberdngstlich oder iiberforsch auf, jedenfalls nicht normal.

dal} mich ganz einfache alte Schwestern durch ihren tiberzeugenden Glau-
ben regelrecht beschdmen. Ich denke dann: ,,Du muft noch viel lernen,
bist Du selbst soweit bist.*

wie manche Pastore Angst haben, dall ihnen die Schwestern abgezogen
werden und deshalb ihre Kritik an der Situation gar nicht mehr sagen mo-
gen.

daB3 die Schwestern unwahrscheinlich viel arbeiten, dabei auch viel Positi-
ves (vor allem atmosphérisch) bewirken, dann aber keine Grenze finden
konnen. Ob die nicht wissen, was sie in der freien Zeit tun sollen?

Argernisse: Mich édrgert vor allem, . ..

daf} die Schwestern so abgeschlossen fiir sich leben. Sie haben ihre cigene
Messe, private Gebetszeiten und man erlebt sie nur sozusagen dienstlich.

wenn unter den Schwestern soviel Streit herrscht. Sobald eine neue Oberin
kommt, muf} nach kurzer Zeit die beliebteste von den iibrigen Schwestern
gehen. Sonst hacken sie sich gegenseitig die Augen aus.

dafl unter den Schwestern eine unwahrscheinlich starke Hierarchie
herrscht. Besonders die jungen und die alten Schwestern werden von den
starken Oberinnen oft regelrecht erdriickt. Die Jungen kommen nicht zum
Zuge (werden in ihrem SelbstbewuBtsein gebrochen) und die alten ver-
kiimmern.

daB die Schwestern so weltfremd leben. Ich kann verstehen, wenn ein nor-
mal denkendes junges Madchen da nicht eintritt.

. Hoffnungen: Ich wiirde mir wiinschen, . ..

daB man stirker merkt, daB die Schwestern als Frauen in der Kirche arbei-
ten. Gerade wir Priester brauchen die Ergdnzung durch das Charisma der
Ordensfrauen.



— wenn es mehr selbstbewuBte und gut ausgebildete Schwestern gibe. Ich
habe erlebt, dal} uns eine Ordensfrau einen sehr guten Besinnungstag ge-
halten hat. Konnten die Ordensfrauen nicht mehr fir Exerzitien und pasto-
rale Supervision ausgebildet und eingesetzt werden?

— daB die Schwestern gelassen und selbstbewul3t die eigene Situation sehen,
realistisch die Zukunft planen und auch von den in den Diézesen Verant-
wortlichen in die pastoralen Zukunftsiiberlegungen mit einbezogen wer-
den.

— dafB3 es mehr Ordensfrauen mit einem selbstandigen Profil gibt, die sowohl
in ithrem Konvent als auch in der Gemeinde etwas ausstrahlen konnen.

— daB Priester und Ordensfrauen 6fter zusammen beten und gemeinsam tiber
ihre Hoffnungen und Sorgen in der heutigen Kirche sprechen kénnen.

— daB auch wir Priester unser Verhiltnis zu den Ordensfrauen neu bedenken.
Sind wir zu Zusammenarbeit fihig und bereit? Wie steht es um unsern ei-
genen Lebensstil? Was erwarten die Ordensfrauen von uns?

— daB wir nicht irgendwelchen Supertypen oder Aschenputteln in den Or-
densschwestern begegnen, sondern ganz normalen Frauen, mit denen man
zusammen das Gottesreich aufbauen kann.

I. Zur Situation

Ordensfrauen und Priester stehen in derselben kirchlichen und zeitgeschicht-
lichen Situation. Sie haben gemeinsam teil an den Hoffnungen und Sorgen,
den Chancen und Schwicrigkeiten der gegenwairtigen pastoralen Realitit.
Diese Grundtatsache gilt es ins Auge zu fassen, bevor die unterschiedlichen
Perspektiven beleuchtet werden, die sich aus dem je spezifischen Auftrag in
der Kirche ergeben und bevor auch die Schwierigkeiten zur Sprache kom-
men, die Ordensfrauen und Priester miteinander haben. Denn nur auf dem
Hintergrund einer realistischen Situationsanalyse kann der gemeinsame geist-
liche und pastorale Auftrag zum Leuchten kommen, dessen neue Aktualisie-
rung mancherlei Schwierigkeiten und Pessimismus zu tiberwinden vermag.

1. Turbulenzen in der Kirche nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil

Wie ein Katalysator, der bestimmte chemische Reaktionen hervorruft, hat
das Zweite Vatikanische Konzil die Anfragen neuzeitlicher Philosophie und
Geistesgeschichte im Binnenraum der Kirche zum Explodieren gebracht.
Lang aufgestaute Reaktionen kamen plotzlich zum Durchbruch: das Streben
des Menschen nach Freiheit und Eigenstdndigkeit (Demokratisierung); der
Gedanke der Toleranz und des Akzeptierens auch ganz anderer, ja oft sogar
vollig gegensitzlicher Sinnentwiirfe (Religionsfreiheit); die bis dahin nur in
Fachkreisen gefilhrte Auseinandersetzung mit den Ergebnissen der moder-
nen Naturwissenschaften (Evolutionstheorie u. a.). Das Konzil hatte der gan-
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zen Kirche aufgetragen, sich mit den Fragen und Problemen der modernen
Welt auseinanderzusetzen und so konnten und wollten weder Klerus noch
Laien in den Elfenbeinturm zuriickkehren, der ,das Haus voll Glorie® viele
Jahrzehnte vor den Angriffen von auflen geschitzt hatte. Als Preis fiir die
weit aufgestoBenen Fenster der Kirche gab es eine Menge Durchzug zu ver-
kraften: Wind, der nicht nur Staub wegwehte und alte Konturen freilegte,
sondern auch Wind, der vielerlei Verschnupfungen und Erkéltungskrankhei-
ten verursachte. Von solchen Turbulenzen wurden natiirlich diejenigen am
meisten erfaBt, die sich am stirksten im Haus der Kirche engagiert hatten.

So nimmt es nicht wunder, daB viele der nachkonziliaren WindstoBe in den
Ordenshiusern und Priesterkreisen besonders heftig zu spliren waren und
vielleicht auch manches Unersetzbare und Wertvolle mit hinweggefegt ha-
ben. Wird es deshalb héchste Zeit, die Fenster wieder zu schlieen, um in al-
ler Ruhe innerhalb des Hauses nach dem Rechten zu sehen?

2. Zukunftstrichtige Entwicklungen

Die eigentlichen Ursachen der nachkonziliaren Turbulenzen liegen nicht in-
nerhalb der Kirche, sondern in den Fragen und zeitgeschichtlichen Entwick-
lungen der sie umgebenden Welt. Will die Kirche geméll dem Auftrag Jesu fiir
diese Welt heilsbedeutsam bleiben, kann sie diesen Fragen und Schwierigkei-
ten nicht ausweichen. Sie wird allerdings versuchen miissen, iber dem not-
wendigen Fragehorizont die ihr vom Evangelium aufgetragenen Antworten
konsequent zu formulieren und vorzustellen. Antworten, die nicht nach
einem vorgefertigten Schema fabriziert und den Fragenden iibergestiilpt wer-
den, sondern Antworten, die den Menschen helfen, wirklich christlich und
damit echt menschlich zu leben.! Es werden dies oft sehr vorsichtige Antwor-
ten sein, deren Glaubwiurdigkeit davon abhéngt, ob die Antwortenden selbst
damit sinn-erfillt zu leben vermogen. Drei Entwicklungen der vergangenen
Jahre scheinen in dieser Bezichung besonders zukunftstrachtig zu sein.

a. Die Entwicklung zu einer spirituell und politisch inspirierten Pastoral

In den ersten Jahrzehnten nach dem Konzil gab es viel aufzuholen, um die Er-
gebnisse der modernen empirischen Wissenschaften (etwa Psychologie und
Soziologie) mit den pastoralen Uberlegungen der Kirche zu verkntipfen.
Nach diesen notwendigerweise oft einseitig akzentuierten Arbeitsschritten
hat in den letzten Jahren eine Riickbesinnung auf die spezifischen Inhalte
und Formen stattgefunden, mit denen Theologie und Kirche ihren Beitrag zu
den Erfordernissen der heutigen Zeit zu geben vermégen. Theologische Vor-
trige, Meditationen und Gottesdienste, Bibellesung und geistliches Ge-
spriich erleben nicht nur auf Kirchentagen eine echte Renaissance. Daneben
bleibt die Bereitschaft vieler aktiver Christen zum politischen Engagement

1 Vgl. PAUL M. ZULEHNER, Helft den Menschen leben. Fir ein neues Klima in der Pa-
storal, Freiburg — Basel — Wien 1978, bes. 18-24 und 63-64.
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im Namen der befreienden Botschaft Jesu Christi offensichtlich ein gutes
Stiick erhalten. Nach dem Vorbild der oft zitierten lateinamerikanischen Ba-
sisgemeinden oder der Gemeinschaft von Taizé werden ~Kampf und Kontem-
plation” nicht gegeneinander ausgespielt, sondern zu einer fruchtbaren Ein-
heit verbunden. Die Pastoraltheologie begleitet diese Entwicklung durch Ver-
offentlichungen, die sowohl die menschlich-praktische als auch die spirituell-
transzendentale Dimension des Glaubens betonen.

b. Die Betonung des pastoralen Miteinanders von Laien und Amtstrigern

Seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil ist die Diskussion um den Wesensun-
terschied zwischen dem priesterlichen Amt und den Laiendiensten in der Ge-
meinde nicht verstummt. Nicht nur in der Theologie, sondern auch im prak-
tischen Lebensalltag sind viele Unsicherheiten entstanden, welche Rolle dem
Amtstrager im Verhiltnis zu den Laienmitarbeitern zukommt. Diese Fragen
sind noch nicht endgiiltig geklirt. Aber es scheint so, als wenn in der gegen-
wiirtigen Diskussion vor aller Unterschiedenheit die Gemeinsamkeit der
Dienste in der Gemeinde von neuem betont wird. Diese Tatsache 1Bt sich un-
ter anderem dadurch belegen, daB der Terminus ,,Spiritualitit* ganz bewuft
nicht mehr auf die ,,Geistlichen* eingeschriinkt wird, sondern als verbinden-
des Moment aller Glaubenden gesehen und der gemeinsamen Pflege empfoh-
len wird.? Der eine Geist schenkt die verschiedenen Charismen, deren Qua-
litat sich an der Aufbaukraft fiir die christliche Gemeinde zu messen hat. Von
daher hiee es gegen den Geist Gottes handeln, wenn das pastorale Bemii-
hen von cinem Neben- oder Gegeneinander der verschiedenen Berufungen
gepragt wére.

c. Ein neuer ekklesiologischer Realititssinn

Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Kirche ganz bewuBt als das pilgernde
Gottesvolk beschrieben, das auf seinem Weg auch vor Schuld und Fehlent-
wicklungen nicht bewahrt bleibt. Zur ,ecclesia triumphans® gesellte sich die
»ecclesia semper reformanda®, die immer neu der BuBe und Umkehr bediirf-
tige Kirche. Diese neue Akzentuierung hat bei manchen Gliubigen dazu ge-
fihrt, die Kirche nur noch als das Objekt ihrer Kritik, als leidende und fehl-
bare Gemeinschaft von Siindern zu sehen. Die Freude am Kirche-Sein ging
vielerorts verloren. Nicht als wenn sich diese Entwicklung plotzlich umge-
kehrt hiitte und die sich leerenden Kirchen mit einem Schlag wieder gefiillt
wiren. Aber beiBende Polemik ist seltener geworden. Anfragen richten sich
nicht nur an die ,,Amtskirche®, sondern auch an die eigene Position und in
vielen pastoralen Uberlegungen werden sowohl die Schwierigkeiten als auch
die Chancen der Institution Kirche bedacht. Insgesamt scheint ein ,ekklesio-
logischer Realititssinn® den Ausgangspunkt vieler pastoraler Uberlegungen

2 Vegl. JOSEF WEISMAYER, Leben in Fille. Zur Geschichte und Theologie christlicher
Spiritualitdt, Innsbruck — Wien 1983, 190-215.
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zu bilden? und es wire schade, wenn diese Entwicklung durch Scharfmacher
von der einen oder anderen Seite riickgingig gemacht wiirde. Denn es gehort
zum Wesen der Kirche, daB sie gleichzeitig vom Geist inspiriert und von siin-
digen Menschen reprisentiert wird.

II. Schwierigkeiten im Verhéltnis von Ordensfrauen und Priestern

Ohne Anspruch auf Vollstindigkeit oder systematische Erfassung der Pro-
bleme mogen einige Schlaglichter erhellen, wo die Hauptschwierigkeiten zwi-
schen Priestern und Ordensfrauen liegen. Sie seien zusammengefal3t mit dem
bosen Wort, das oft von Priestern zitiert wird: ,,Entweder fiittern oder drgern
dich die Nonnen tot; iiberleben wirst du in keinem Fall.* Wieviel Enttau-
schung und Frustration, aber auch wieviel Undankbarkeit und Lieblosigkeit
stecken hinter einem solchen Urteil. Wo liegen die Ursachen?

1. Mangelnde menschliche und geistliche Qualifikation

Einerseits ist und bleibt die Kirche auch in ihren Reprisentanten schwach
und siindhaft, andererseits sollen gerade sie Zeichen des Heils und der Liebe
Gottes zu den Menschen sein. Der pastorale Dienst und das Leben innerhalb
einer Gemeinschaft fordern ein hohes Mal} an geistlicher und menschlicher
Reife. . Dazu gehoren Aufrichtigkeit, wacher Gerechtigkeitssinn, Zuverlas-
sigkeit bei Versprechungen, gute Umgangsformen, Bescheidenheit und Lie-
benswiirdigkeit im Gesprich.“4 Es ist nicht leicht, im konkreten Fall MaB-
stibe und vor allem Grenzen festzulegen. Trotzdem wird man sagen miissen,
daB mancher Priester und manche Ordensfrau den mit Recht geforderten Er-
wartungen nicht entsprechen. Die Reaktionen sind unterschiedlich: Einige
Priester / Schwestern ziehen sich in sich selbst zuriick und werden (bzw. blei-
ben) verklemmt; manche reagieren aggressiv und finden kaum jemanden,
mit dem sie in Frieden leben kénnen; wieder andere fliichten sich in Konsum-
und Rauschmittel (Alkohol). Dazu kommt: Je dlter der / die einzelne ist, um
so schwieriger wird das Aufarbeiten derartiger Reifungsriickstinde. Oft ver-
mag selbst fachliche Behandlung nur sehr wenig auszurichten.

2. Uberforderung im eigenen Lebens- und Arbeitsbereich

Wenn sich jemand in seiner eigenen Lebenswelt unwohl fiihlt und stindig fru-
striert wird, ergibt sich daraus fast notwendig auch nach auflen hin ein span-
nungsvolles und wenig ausgeglichenes Verhalten. Nun kann man in den letz-
ten Jahren fast durchgéingig beobachten: Die Erwartungen und Anforderun-

3 Vgl. dazu etwa dic theologische Analyse der Gegenwartssituation in NORBERT
METTE - MARTINA BLASBERG-KUHNKE, Kirche auf dem Weg ins Jahr 2000. Zur
Situation und Zukunft der Pastoral, Diisseldorf 1986, 31-112.

4 Zweites Vatikanisches Konzil, Dekret tiber die Priesterausbildung ,.Optatum totius®
Nr. 11
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gen am jeweiligen Einsatzplatz nehmen zu, wihrend die Zahl der voll einsatz-
tihigen Ordensfrauen und Priester abnimmt. Das fiihrt in vielen Fillen zu
Uberforderungen und entsprechend unangenehmen StreBphinomenen.
Dazu kommt die hidufig zu beobachtende Tatsache, dall Ordensfrauen und
Priester nicht gelernt haben, sich rechtzeitig aus ihren Aufgabenbereichen zu-
riickzuziehen. Sie werden ja noch gebraucht und in vielen Fillen ist die Nach-
folge ungesichert. Also klammern sich viele an die verbleibende Bedeutsam-
keit und versdumen so den rechtzeitigen Abschied. Die Folge sind Pfarrer,
von denen die ganze Gemeinde hofft, dal3 sie moglichst bald in Pension ge-
hen oder Stationsschwestern, deren Untergebene tdglich in derselben Inten-
tion heife Gebete zum Himmel schicken. Ob dadurch das Bild der Priester
und Ordensfrauen in der Offentlichkeit positiv beeinfluBt wird, bleibt auBer-
ordentlich zweifelhaft.

3. Unsicherheiten und Schwierigkeiten aufgrund der Geschlechterrolle

Es gehort zu den beliebten Romanthemen, einen Priester und eine Ordens-
frau ineinander verliebt zu sehen. Und in der Tat reagieren Obere in keinem
Fall schneller mit einer Versetzung als bei einem solchen Verdacht. Trotzdem
ist das Thema ohne Zweifel weniger brisant, als haufig angenommen. Aber es
deckt eine Schwierigkeit auf, die das Verhéltnis zwischen Ordensfrauen und
Priestern oft untergriindig belastet: die eigene Unsicherheit in der Geschlech-
terrolle. Die auch in der Kirche in den letzten Jahren aufgebrochene Feminis-
musdebatte wirft ein zusitzliches Licht auf die Problematik: Ordensfrauen
handeln und leben als Frauen — und diese Tatsache wird von vielen Mannern
sehr ungentigend ernst genommen.’ Umgekehrt handeln Priester immer als
Minner und zweifellos schleichen sich dabei (hdufig wohl unbewuflt) man-
cherlei patriarchalische Verhaltensweisen ein, die mit Recht von den Frauen
kritisiert werden. Dasselbe gilt von der oft unbewuBt iibernommenen Mutter-
rolle der Ordensfrau.

In beiden Fillen gibt es haufig Unsicherheiten und Einseitigkeiten, die zu
Spannungen fihren und das Verhalten von Ordensfrauen und Priestern ge-
rade im alltaglichen Miteinander belasten.

Welche Moglichkeiten bieten sich, die hier nur ganz allgemein genannten
Schwierigkeiten aufzuarbeiten und in eine positive Richtung umzuformen?

ITI. Der gemeinsame Auftrag
von Ordensfrauen und Priestern in der Kirche

Natiirlich gibt es keine Patentrezepte, um die oft mithsamen atmosphiérischen
Stérungen zwischen Ordensfrauen und Priestern zu beheben. Aber es sollen
einige Gedanken vorgetragen werden, wie zumindest schrittweise die Situa-

5 Vgl. etwa CATHARINA J. M. HALKES, Gott hat nicht nur starke Sohne. Grundziige
einer feministischen Theologie, Giitersloh 31987, bes. 20-29 und 44-46.
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tion angegangen und verbessert werden kann. Dabei miissen den theoreti-
schen Uberlegungen notwendigerweise praktische Schritte folgen.

1. Realistisches Kliren des eigenen Auftrags

Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Berufung der Laien sehr deutlich her-
ausgestellt. Durch die Bischofssynode 1987 ist eine Bestitigung und Vertie-
fung dieses konziliaren Grundanliegens erfolgt. Aber die stirker betonte Mit-
arbeit der Laien macht den Dienst der Ordensfrauen und Priester keineswegs
iiberfliissig. Im Gegenteil. Als wesensmaBige Aufgabe des Amtes ist vor
allem der Dienst an der Einheit in seinen vielfaltigen Dimensionen festzuhal-
ten (Einheit zwischen Gott und Mensch — Einheit innerhalb der Gemeinde
und Kirche; Dimension der Verkiindigung, der Liturgie und der Diakonie).®
Das Geschenk der Einheit vollzieht sich im Wirken des Geistes Gottes, hat
also eine grundlegend spirituelle Dimension. Und diese spirituelle Grunddi-
mension eint das Amt sowohl mit dem Auftrag der Laien in der Kirche (ge-
meinsames Priestertum aller Gldubigen) als auch mit dem besonderen Cha-
risma der Ordensfrauen. Der Geist Gottes ist die gemeinsame Grundlage al-
les pastoralen Wirkens. Er schenkt die verschiedenen Gnadengaben und be-
ruft zu den spezifischen Diensten in der Kirche.

Worin liegt auf dieser Basis das besondere Charisma der Ordensfrauen? Es ist
nach den Aussagen des II. Vatikanums in der Radikalitit und Konsequenz
der Nachfolge Jesu begriindet, die im Leben nach den evangelischen Réten
ihren besonderen Ausdruck findet.” Bischof Kamphaus beschreibt den Sinn
der evangelischen Rite fiir die heutige Zeit in der daraus resultierenden Frei-
heit fiir Gott und die Menschen.® Das Leben in der Gemeinschaft bietet eine
weitere Chance, das von Jesus angesagte Reich Gottes in Glaube, Hoffnung
und Liebe schon in der Gegenwart anfanghaft zu leben.

Wie aber vertrigt sich dieser groBie Auftrag mit der manchmal so problema-
tischen Situation? Diese Frage ist wichtig, weil es sich fatal auswirkt, wenn
tiber der Utopie des Morgen die Realitit des Heute vergessen wird. Deshalb
sei als erster konkreter Schritt genannt: Die eigene Situation realistisch in
den Blick nehmen. Realistisch heiBt: inklusiv Nachwuchssorgen; Notwendig-
keit der SchlieBung von Filialen; Nicht-Erfillen-Kénnen von vielerlei Erwar-
tungen; Priorititenfestsetzung aufgrund der Begrenztheit der eigenen Ar-
beitskraft usw. Das Einholen der Realitit, ehe sie uns einholt, ist sowohl fiir
die Priester als auch fiir die Ordensfrauen angesagt. Hier liegt zudem die
Chance zum Gesprich untereinander und miteinander. Den Leitungsdien-

6 Vgl. dazu etwa HERMANN-JOSEF LAUTER, Aspekte des Priestertumns der Kirche, in:
Pastoralblatt fiir die Didzesen Aachen, Berlin, Essen, Hildesheim, Koln, Osnabriick 39
(1987) 297-303.

7 Dekret tiber die zeitgemdfie Erneuerung des Ordenslebens ,Perfectae caritatis™ Nr. 1

8 Vgl. JOHANNES BOURS — FRANZ KAMPHAUS, Leidenschaft fiir Gott, Ehelosig-
keit — Armut — Gehorsam, Freiburg — Basel — Wien 1981, bes. 186-188
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sten (Bischof, Priesterrat — Generaloberin, Ordensrat) kommt dabei eine
wichtige Initiativ- und Koordinationsaufgabe zu. Aber alle Mitglieder miissen
beteiligt werden, damit sich keiner im Stich gelassen tiihlt und die Unsicher-
heit im Blick auf die Zukunft weiter wichst.

Diesem wichtigen ersten Schritt (Realitdtsschritt) mufl notwendigerweise ein
zweiter, der Zukunftsschritt folgen. Denn es ist im wahrsten Sinne des Wortes
trostlos, wenn iber der banalen Realitdt des Alltags die Hoffnung des Rei-
ches Gottes verloren geht. Dieser Zukunftsschritt ist gar nicht so grof3. Er be-
steht vor allem im Ernstnehmen der eigenen Berufung. Das heif3t konkret:
Fir den Priester gilt es, sich nicht resigniert zurlickzuziehen, sondern den
Dienst der Einheit in der ihm aufgetragenen Gemeinde wirklich wahrzuneh-
men und seine Aufgabe mit der ihm geschenkten Kraft so gut wie moglich
auszufiillen. Was nicht zu schaffen ist, mufl an andere Charismen abgegeben
bezichungsweise der ausgleichenden Wirksamkeit des Geistes Gottes anver-
traut werden. Fiir die Ordensfrauen ergibt sich Ahnliches: Statt flichendek-
kend die Arbeit mit schwicher werdenden Kriften weiterzufiihren, miissen
die Aufgaben auf bewuBt zeichenhafte Lebenssituationen reduziert werden,
die eine spezifische Ausprigung der je eigenen Ordensberufung erméglichen
und frohen Herzens lebbar sind. Wenn nicht der geistliche Wert der evange-
lischen Rite auch in der konkreten Lebenssituation zum Leuchten kommen
kann, wird die Erfiilllung der bei der Ordensprofef iibernommenen Aufgabe
zumindest nach menschlichen Beurteilungsmalistiben nicht erreicht.

Natiirlich ist vieles einfacher gesagt als getan. Aber es soll eine Richtung auf-
gezeigt werden, die in vielen Diozesen und Ordensgemeinschaften schon
schrittweise gegangen wird. Erst wenn die eigene Situation einigermafen ge-
klart ist, kann das gemeinsame pastorale und geistliche Wirken von Ordens-
frauen und Priestern in den Blick genommen werden.

2. Uber die Wichtigkeit gemeinsamer Gesprdiche und Aufgaben

Um bei der Spitze anzufangen: wo gibt es Diozesen, die in die pastoralen Zu-
kunftsiiberlegungen die Leitungen der weiblichen Ordensinstitute einbezie-
hen? Haben die Ordensfrauen selbst Vorstellungen entwickelt, welchen spe-
zifischen Dienst sie innerhalb der Diézese auch in Zukunft noch wahrnehmen
kénnen? Hier gilt es, die oftmals durch Ordenstage und menschliche Begeg-
nungen geforderten guten spirituellen und personlichen Kontakte in pastora-
len Planungen einzubringen. Nur wenn auf der Ebene der Didzese die Zu-
kunftsperspektive einigermaBen deutlich ist, kann auf der unteren Ebene Ge-
meinsames geplant werden ohne die stindige Befiirchtung: in absehbarer
Zeit wird durch Auflésung der Ordensniederlassung bzw. Nichtbesetzung der
Pfarrei der geplanten Gemeinsamkeit die Basis entzogen.

Gerade die pastorale Zukunftsperspektive sollte Ordensfrauen und Priester
viel ofter an einen gemeinsamen Gesprichstisch bringen. Wie oft leben die
Pfarrgeistlichen und die in der Gemeinde beheimateten Ordensfrauen vollig
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nebeneinander her! Dabei verbindet sie der gemeinsame Auftrag, Zeichen
des Heils zu sein in einer von vielen Menschen als kaputt erfahrenen Welt.
Konnte man nicht miteinander dariiber sprechen, wie dieser gemeinsame
Auftrag in der Gemeinde noch klarer verwirklicht werden kann? Oder noch
besser: gibt es gemeinsame Aktionen, die das Profil des Auftrags von Prie-
stern und Ordensfrauen deutlicher sichtbar machen kénnen? Ich denke an
das Beispiel einer Gemeinde, wo Priester und Ordensfrauen jeden Samstag
wahrend der Einkaufszeit fiir zehn Minuten in die Kirche zum , Friedensge-
bet“ einladen. Ein kleiner Schritt vielleicht, aber er mag die Phantasie wek-
ken. Denn gerade die Pastoral lebt von vielféltigen Ideen und Initiativen, von
immer neuer Begegnung und Bewegung. Es wire eine Verarmung fiir die Kir-
che, wenn die Vielfalt der Charismen durch Phantasielosigkeit nicht zum Tra-
gen kdme.

IV. Einige praktische Vorschlige

Die praktischen Konsequenzen aus den vorher angestellten Uberlegungen
betreffen sowohl das Verhiltnis der Priester und Ordensfrauen zueinander
wie auch die jeweiligen Lebensbereiche. Beides héngt ja eng zusammen,
denn der Mensch kann nicht innen ein anderer sein als auen. Die zu beden-
kenden Konsequenzen betreffen vor allem Stilfragen und sind damit auch Ge-
wissensfragen an den einzelnen und die Gemeinschaft. Um es mit zwei Stich-
worten zu sagen: Es geht um einen pastoralen und geistlichen Stil, von dem
sowohl das Leben der Ordensfrauen als auch das der Priester geprigt sein
sollte. Pastoral und Spiritualitit diirfen ndmlich nicht begrenzt werden auf be-
stimmte Handlungen und Vollziige, die im Gemeindealltag durchgefiihrt und
dann als erledigt abgehakt werden. Pragender als alle Aktivititen ist der Stil,
die Umgangsform, der Geist, aus dem gelebt und gehandelt wird. Hier nicht
nur theoretisch, sondern ganz praktisch anzusetzen, mochten die folgenden
Fragen und Vorschlidge anregen.

1. Welchen Stil pflegen Ordensfrauen und Priester in threm héuslichen
Bereich?

Wer héufiger in Pfarrhdusern und Ordenshausern zu Gast ist, kann mancher-
lei Extreme kennenlernen: Von biirgerlicher Wohlanstidndigkeit tiber Protz
und Prunk (Marke Neureich) bis zu volligem Durcheinander und Verwahrlo-
sung (eher in Pfarr- als in Ordenshiusern). Dazwischen natiirlich auch viele
Wohnungen, die in einem einfachen Stil freundlich und gefillig gestaltet wur-
den. Wie in fast allen bundesdeutschen Wohnungen hat der Fernseher (meist
samt den dazugehorigen gemitlichen Sesseln) einen zentralen Platz. Nun soll
keinem Priester und keiner Ordensfrau das Fernsehen und die entspannende
Gemiitlichkeit nach einem oft arbeitsreichen Tag verboten werden. Aber gilt
nicht auch hier oft der bittere Satz: ,,Der Fernseher hat aus dem Kreis der Fa-
milie einen Halbkreis gemacht“? Gibt es nicht andere, kommunikativere
Freizeitmoglichkeiten, die ebenfalls entspannen und ausruhen lassen? Was

48



haben die Menschen frither getan, als es noch keinen Fernsehapparat gab?
Zumindest sollte das Thema Freizeitgestaltung ganz oben stehen, wenn in
den Kommunitéten und Pfarrhdusern iiber einen geistlichen Lebensstil ge-
sprochen wird. Vielleicht ist es auch moglich, untereinander Anregungen und
Hilfestellungen zu geben. Denn das Anliegen betrifft sowohl Ordensfrauen
als auch Priester. Im iibrigen wirkt es fiir junge Leute wenig iiberzeugend,
wenn sich Ordensfrauen und Priester nur dadurch von Laien unterscheiden,
daB sie doppelt so viel arbeiten, nicht verheiratet sind und ansonsten so
durchschnittlich leben wie alle anderen auch.

2. Wie gehen die Ordensfrauen | Priester mit jungen Menschen um?

Ohne Zweifel hat die Frage nach dem Umgang mit jungen Menschen auch
mit der Problematik des Nachwuchses fiir Priester und Ordensleute zu tun.
Aber die Frage sollte nicht zu leicht in diese Richtung verzweckt werden. Es
geht hier um den menschlichen und pastoralen Stil. Was erwarten junge Men-
schen von Ordensfrauen und Priestern? Keinesfalls billige Anpassung. Es
geht vielmehr um das Beispiel tiberzeugenden Christseins, das sich in Ge-
spriach und Auseinandersetzung anderen mitteilen und 6ffnen kann. Glaub-
wiirdigkeit bedeutet in diesem Sinne eine innere Sicherheit und Klarheit des
Lebensstils, ohne dabei hart und kompromiBlos zu werden. In diesem immer
neu zu erobernden Zwischenraum vollzieht sich die Kunst, den jungen Men-
schen gleichzeitig Partner und Vorbild zu sein.

Viel wird davon abhéngen, ob sich die jungen Menschen im Lebens- und Ar-
beitsraum der Ordensfrauen und Priester wohlfiihlen konnen. Denn gerade
bei der Berufung zum Priester und Ordensleben spielt nicht nur der Verstand,
sondern auch das Gefiihl eine wichtige Rolle. Wo eine biirgerlich-langweilige
oder gestref3t-arbeitstechnische Atmosphire herrschen, wo die Zukunft ver-
dréngt oder nur in diisteren Farben gesehen wird, wo statt liebevoller Ermu-
tigung Hérte und kalte Autoritit regieren, dort kann man nicht erwarten, daB
sich junge Leute wohlfiihlen und zur Mitarbeit bereit sind.

3. Wie verhalten sich Ordensfrauen und Priester gegeniiber ihren Mitar-
beitern | Mitarbeiterinnen?

Die Glaubwiirdigkeit der Kirche steht nicht nur auf dem Spiel, wenn es um
papstliche Enzykliken oder Finanzen geht. Gerade vor Ort gibt es fiir AuBen-
stehende mancherlei Beobachtungen, die an der Wirksamkeit der von Kirche
verkiindeten Inhalte zweifeln lassen. Ob im Krankenhaus die Stationsschwe-
ster, im Kindergarten die Leiterin, ob der Pfarrer gegeniiber seiner Sekreti-
rin oder der Kaplan beim Disput mit dem Hausmeister: immer wird der Stil
des Miteinanders an den Inhalten der Botschaft Jesu zu messen sein. Fiirwahr
kein leichter MaBstab, aber eine MeBlatte, unter die sich Ordensfrauen und
Priester freiwillig stellen, wenn sie zum Zeichencharakter ihres Auftrages fiir
Kirche und Welt ihr Ja-Wort sagen. Natiirlich gibt es tiberall Fehler und Nach-
lassigkeiten. Es gehort auch zu den trostlichen Beobachtungen, daB die Ge-
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meinden auf die Schwichen der Ordensleute und Priester durchaus groBziigig
reagieren. Allerdings nicht dann, wenn die Betroffenen meinen, ihre Schwa-
chen rechthaberisch als ,,gar nicht so schlimm* oder sogar als amtsnotwendi-
ges Privileg verkaufen zu miissen.

Ein Priifstein fiir den Umgang mit Mitarbeitern / innen ist das Verhiltnis zwi-
schen den Ordensfrauen und Priestern selbst. Nimmt jeder den anderen in
seiner Rolle und Aufgabe ernst? Gibt es gemeinsame Gespriche und Planun-
gen? Kommt man auch auBerhalb der Heiligen Messe zum Gebet zusam-
men? Als Anregung wieder ein kleines positives Beispiel: In einer Pfarrei
treffen sich der Konvent der vier Ordensfrauen mit der Besatzung des Pfarr-
hauses (Pastor, Kaplan und Haushilterin) jeden Samstag von 14.30—
16.30 Uhr zum Nachmittagsgebet (Non) und zum Kaffeetrinken. Dabei ist
Gelegenheit zum Gedankenaustausch und zu gemeinsam informellen Planun-
gen. Ein kleiner Anfang nur, aus dem aber schon manche gute Idee hervor-
gegangen ist.

4. Wo liegen die Hauptakzente unserer pastoralen Arbeit?

Es gehort zu den trostlichen Inhalten der frohen Botschaft, daB sich Gottes
Kraft trotz menschlicher Schwiche, ja manchmal geradezu durch diese
Schwiche hindurch als siegreich erweist.® Diese Glaubenswahrheit bewahrt
vor Hochmut, Macher-Mentalitit und unchristlicher Resignation. Sie erspart
nicht menschliches Miihen und Planen, solange dieses Raum 148t fiir das Wir-
ken des Geistes Gottes.

Priester und Ordensfrauen sind eingebunden in das Gesamt der christlichen
Gemeinde. Gerade in der heutigen, manchmal resignativen Grundstimmung
gilt es fiir alle Gldubigen, die Kraft des Geistes Gottes von neuem zu erspu-
ren und zu erfahren. Haben wir die Charismen schon entdeckt, mit denen der
Geist die Zukunft der Kirche gestalten will? Lauft unser pastorales Miihen
nicht oftmals nach lange erprobten, aber deshalb auch verschlissenen Strick-
mustern ab? Kénnen nicht gerade zwischen Ordensfrauen und Priestern man-
che pastoralen Zukunftsiiberlegungen stattfinden? Gerade wenn die Zahl der
Priester und Ordensfrauen geringer wird, gilt es die Leuchtkraft aller Charis-
men in der Gemeinde herauszuarbeiten. Hier liegt der tiefe Sinn pastoraler
Planung, die als Sorge um die Charismen grundlegend spirituelles Bemithen
bedeutet. Diese Planungen sollten nicht nur den offiziellen Gremien tiberlas-
sen bleiben, wenngleich natiirlich auch die angemessen beteiligt werden miis-
sen. Gerade unter den ,.einfachen® Priestern und Ordensfrauen finden sich
viele ,findige* Kopfe, die das rechte Gespiir (und Herz) dafiir haben, wo die
Botschaft Jesu auf neue Weise in das Alltagsleben der Gemeinde umgesetzt

9 Vgl. dazu den gerade heute wieder lesenswerten Vortrag von HUGO RAHNER auf
dem Kolner Katholikentag 1956: Die Kirche. Gottes Kraft in menschlicher Schwiche
(Verlag Herder Freiburg 1956)
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werden kann. Solche ,geistliche Planung® ist sicher eine lohnende Aufgabe
fir die in Zukunft hoffentlich zahlreicher werdenden Gespriiche zwischen Or-
densfrauen und Priestern.

Als Schluf3

Befragung von Ordensfrauen (Oberinnentagung):
Was féllt Thnen zum Thema ,,Ordensfrauen und Priester” ein?
(Erfahrungen, Argernisse, Hoffnungen)

1. Erfahrungen: Ich erlebe immer wieder, . ..

— daB sich Priester iiber unsere Arbeit freuen und dankbar sind, da Schwe-
stern in der Seelsorge mitarbeiten.

— daB man etwas sagt, aber nicht verstanden wird, weil der Mann anders
denkt als die Frau. Es dauert oft unwahrscheinlich lange, bis der Priester
tberhaupt mein Anliegen verstanden hat. Er hort auch nicht richtig zu,
weil er soviel anderes zu planen hat.

— daB ich durch die tdgliche Heilige Messe, die der Priester mit uns feiert,
reich beschenkt werde. Dafiir bin ich dankbar.

— wie die Priester auch nur Menschen sind, mit allen Stirken und Schwi-
chen, mit ihren manchmal iibertriebenen Hobbys, aber auch mit viel gutem
Willen.

2. Argernisse: Mich érgert vor allem, . ..

— daBl es mit der Verschwiegenheit ofters hapert. Wenn der Priester Pro-
bleme, die es etwa im Konvent gibt, erfahren hat, trigt er sie in die Ge-
meinde und macht die Schwestern schlecht.

— daB viele Priester wohl um Priesternachwuchs beten und dafiir werben, uns
Ordensfrauen aber vollig vergessen. Ja, manchmal raten sie sogar ab, ins
Kloster zu gehen. Sie geben den jungen Menschen gar keine Chance, un-
sere Gemeinschaft und unser Anliegen kennenzulernen.

— dal} sich manche Priester uns Schwestern gegeniiber unhéflich und sogar
flegelhaft benehmen. Sie niitzen die Willigkeit der Schwester zum Dienen
aus und spotten anschlieBend noch tber uns.

— daB viele Priester kein geistliches Leben fithren und oft ihre Zeit mit zweit-
rangigen Dingen vertun, anstatt wirklich Seelsorge zu treiben.

— wenn die Priester unser geistliches Bemiihen und vor allem unsere Beichte
nicht ernst nehmen. Sie haben oft selbst keine Beziehung zur regelméfBigen
Beichte und koénnen sich nicht vorstellen, dal diese Form fiir uns wichtig
ist.
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— daB Priester — vor allem jiingeren Jahrgangs — dltere Ordensfrauen nicht als
echte Mitarbeiterinnen annehmen und uns dieses Nicht-Ernstnehmen auch
deutlich fiihlen lassen.

— wenn Priester sich iiber AuBerlichkeiten und Kleinigkeiten aufregen und
die gemeinsame Aufgabe iiberhaupt nicht mehr sehen kénnen.

— daB die Priester kein Verstidndnis fiir unsere Lebensform haben. Weil sie
selbst gerne lange schlafen, konnen sie nicht verstehen, dafl uns ein ande-
rer Lebensrhythmus lieb ist. Sie denken, alle miBten sich ihren Zeit- und
Lebensvorstellungen anpassen.

— daB sich viele Priester so hofieren lassen. (,,Wir sind die Gefragten.*) Er ist
der Pfarr-Herr und 4Bt sich nicht aus der Ruhe bringen. Nicht der Pfarrer
ist der Mittelpunkt der Gemeinde, sondern Gott.

3. Hoffnungen: Ich wiirde mir wiinschen, ...

— daB wir mit den Priestern immer wieder ein offenes Gespréch fiihren und
uns ganz bewuBt die Zeit dafiir nehmen.

— dalB die Priester ernst nehmen, daB wir an unseren Konvent gebunden sind
und Zeit brauchen fiir die Gemeinschaft. Jede Seite mufl da im pastoralen
Alltag Kompromisse schlieen.

— daB die Beziehung zwischen Schwestern und Priestern mehr auf gegensei-
tiger Offenheit beruht. Wir Schwestern 6ffnen uns z. B. in der Beichte mit
unseren Problemen gegeniiber dem Priester. Es wire gut, wenn es auch
von seiten des Priesters — natirlich in anderer Form — eine personliche Of-
fenheit gébe.

— daB Ordensschwestern und Frauen iiberhaupt bei den pastoralen Planun-
gen (z.B. der Dekanatskonferenz) ernst genommen werden. Wir selbst
miissen dazu die oft vorhandene Sprachlosigkeit iberwinden.

— daB beim Thema ,,geistliche Berufe* auch fir Ordensfrauen gebetet wird.

— daB wir uns im komplizierten Beziehungsgeflecht Gemeinde immer neu
um Ausgleich und Vermittlung bemithen, gerade wenn der Priester mit der
Gemeinde nur schlecht harmoniert.

— daB wir uns selbst weiterbilden und lernen, unsere subjektiven Verklem-
mungen und Probleme zu iiberwinden.

— daB wir 6fter mit den Priestern zusammen beten und so den eigentlichen
Sinn unserer Arbeit gemeinsam erfahren.

— daB wir mit den Priestern zusammen nach gangbaren Wegen in der Pastoral
suchen und uns gegenseitig helfen.

D2



Konzerte in Kirchen

Erklirung der Kongregation fiir den Gottesdienst, Rom

I. Musik in Kirchen auBerhalb von Liturgiefeiern

1. Interesse fiir die Musik ist eine charakteristische Ausdrucksform unserer
zeitgenossischen Kultur. Dadurch, daB die klassischen Musikwerke mit Hilfe
von Radio, Fernsehen, Schallplatten, Kassetten usw. leicht auch zu Hause an-
gehort werden konnen, hat die Beliebtheit von Konzertauffihrungen noch
zugenommen. Das ist ein positives Zeichen; tragen doch Musik und Gesang
viel zu geistiger Erhebung bei.

Die wachsende Zahl von Konzertauffiihrungen hat in letzter Zeit in einigen
Léindern zur Folge gehabt, dafl hiufig auch Kirchen zur Auffiihrung benutzt
wurden. Die dafiir angegebenen Griinde sind verschiedener Art. Zunichst
die Notwendigkeit von geeigneten Ridumen, die nicht leicht zu finden sind:
akustische Griinde, weil hierin die Kirchen im allgemeinen den Anforderun-
gen entsprechen; dsthetische Griinde, aus dem Wunsch, dem Konzert einen
schonen Rahmen zu geben; Griinde der Angemessenheit, um vielen Kompo-
sitionen ihre urspriingliche Heimat wiederzugeben; auch rein praktische
Grunde, vor allem fiir Orgelkonzerte: denn in fast jeder Kirche befindet sich
eine Orgel.

2. Gleichzeitig mit dieser kulturellen Entwicklung hat sich eine neue Situa-
tion der Kirche ergeben. Die ,,Scholae cantorum® oder Kirchenchére haben
nicht mehr viel Gelegenheit, ihr herkémmliches Repertoire vielstimmiger
Kirchenmusik innerhalb der Feier der Liturgie darzubieten.

Aus diesem Grunde hat man begonnen, diese geistliche Musik in der Kirche
in Form eines Konzertes aufzufithren. Dasselbe geschah mit dem gregoriani-
schen Choral, der in die Konzertprogramme in und auB3erhalb der Kirchen
Eingang fand.

Eine weitere wichtige Tatsache stellt die Initiative der ,,geistlichen Konzerte*
dar: Sie heiflen so, weil die dort aufgefiihrte Musik ,,religiose Musik“ genannt
werden kann, weil ihr Thema ein religidses ist, oder weil ihre Texte und ihr In-
halt religits sind.

In manchen Fillen konnen solche geistlichen Konzerte auch Lesungen, Ge-
bete und Momente der Stille einschlieBen. So gestaltete Konzerte kénnen da-
her zu , kirchenmusikalischen Andachten* werden.

3. DaB die Konzerte zunehmend in Kirchen aufgefiihrt werden, stellt Pfar-
rern und Kirchenrektoren einige Fragen, die einer Antwort bediirfen. Wih-
rend eine generelle Offnung der Gotteshéuser fiir Konzerte aller Art Reaktio-
nen und Tadel von seiten vieler Gldubigen hervorruft, kann auch eine unter-
schiedslose Verweigerung von den Konzertveranstaltern, Musikern und Siin-
gern miflverstanden oder mit Unmut aufgenommen werden.
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Es ist vor allem wichtig, auf die eigentliche Bedeutung und den Zweck der
Kirchen hinzuweisen. Deshalb hilt es die Kongregation fiir den Gottesdienst
fiir angemessen, den Bischofskonferenzen und den nationalen Kommissio-
nen fiir Liturgie und Kirchenmusik im Rahmen ihrer Kompetenz einige
Punkte zur Uberlegung und Interpretation der kirchenrechtlichen Normen
vorzulegen, die den Gebrauch verschiedener Arten von Musik in den Kir-
chen betreffen: Musik oder Gesang fiir die Liturgie, religios inspirierte Mu-
sik, nichtreligiose Musik.

4. In dieser Lage miissen vor allem die bereits veroffentlichten Dokumente
neu gelesen werden, besonders die Konstitution tiber die heilige Liturgie Sa-
crosanctum Concilium, die Instruktion Musicam Sacram vom 5. Mirz 1967
und die Instruktion Liturgicae Instaurationes vom 5. September 1970. Ferner
sind die Canones 1210, 1213 und 1222 des Codex des kanonischen Rechtes
(CIC) zu beachten.

Im vorliegenden Schreiben geht es in erster Linie um Musikauffiihrungen au-
Berhalb der liturgischen Feiern.

Die Kongregation fiir den Gottesdienst mochte auf diese Weise den einzelnen
Bischéfen helfen, gute pastorale Entscheidungen unter Berticksichtigung der
jeweiligen sozio-kulturellen Verhiltnisse zu treffen.

II. Punkte zur Uberlegung

Wesen und Zweck der Kirchen

5. Nach der vom Rituale fiir Kirche und Altarweihe bezeugten Tradition sind
die Kirchen zuallererst der Ort, an dem sich das Volk Gottes versammelt.
,.Dieses heilige Volk ist die Kirche. Der dreieinige Gott ist der Ursprung ihrer
Einheit. Sie ist der aus lebendigen Steinen erbaute Tempel, in dem der Vater
im Geist und in der Wahrheit angebetet wird. Mit Recht wird daher seit alters
auch jener Bau ,Kirche‘ genannt, in dem sich die christliche Gemeinde ver-
sammelt, um das Wort Gottes zu horen, gemeinsam zu beten, die Sakramente
zu empfangen und die Eucharistie zu feiern“ (,,Die Feier der Kirchweihe und
Altarweihe®, II. Kap., Nr. 1) und diese als fortdauerndes Sakrament anzube-
ten.

Die Kirchen diirfen deshalb nicht einfach als offentliche Rdume angesehen
werden, die fiir Versammlungen jeder Art zur Verfiigung stehen. Sie sind viel-
mehr heilige Orte, die aufgrund ihrer Weihe oder Segnung auf Dauer fiir den
Gottesdienst ,,ausgesondert™ sind.

Als sichtbare Gebiude sind die Kirchen Zeichen fiir die auf Erden pilgernde
Kirche; sie sind Bilder, die das himmlische Jerusalem ankiindigen, und Stét-
ten, an denen schon hier auf Erden das Geheimnis zwischen Gott und den
Menschen Wirklichkeit wird. Ob in der Stadt oder auf dem Land, die Kirche
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bleibt immer das Haus Gottes, das Zeichen seiner Wohnung unter den Men-
schen. Als solche bleibt sie heiliger Ort, auch wenn in ihr kein Gottesdienst
gehalten wird.

In einer von Hektik und Lirm geplagten Gesellschaft sind die Kirchen vor
allem in den groffen Stddten auch geeignete Orte daftr, daB3 die Menschen in
Stille oder Gebet den Frieden des Geistes oder das Licht des Glaubens finden.

Dies wird nur dann moglich sein, wenn die Kirchen das bleiben, was sie sind.
Wenn sie zu anderen, ihnen fremden Zwecken verwendet werden, dann sind
sie in der Gefahr, nicht mehr ein Zeichen fiir die Gegenwart Gottes unter den
Menschen zu sein; damit wéren sie weniger fdhig, ihren Beitrag zur Entfal-
tung des Glaubenslebens zu leisten, und das Volk Gottes wiirde in seiner Ehr-
furchtshaltung Schaden leiden. So mahnt das Wort des Herrn: ,,Mein Haus
soll ein Haus des Gebetes sein!* (Lk 19,46).

Bedeutung der Kirchenmusik

6. Die Kirchenmusik (musica sacra), sei sie vokal oder instrumental, ver-
dient besondere positive Hervorhebung. Wir verstehen darunter ,jene fir
den Gottesdienst geschaffene Musik, der Heiligkeit und Giite der Formen ei-
gen ist“ (MS, n. 4a). Die Kirche betrachtet sie als ,,einen Reichtum von un-
schidtzbarem Wert, ausgezeichnet unter allen tbrigen kiinstlerischen Aus-
drucksformen®; sie erkennt ihr eine ,.dienende Aufgabe im Gottesdienst™
(vgl. SC, n. 112); sie empfiehlt, daB .,der Schatz der Kirchenmusik mit groB-
ter Sorge bewahrt und gepflegt werde* (vgl. SC, n. 114).

Wenn die Kirchenmusik innerhalb eines Gottesdienstes aufgefiihrt wird, soll
sie sich in dessen Eigenart anpassen. Dies verpflichtet nicht selten dazu, den
Gebrauch von Werken einzuschriinken, die aus einer Zeit stammen, in der
die titige Teilnahme der Gldubigen an der Liturgie noch nicht als eine Quelle
wahrhaft christlichen Geistes (vgl. SC, n. 14; Pius X. Tra le sollecitudini) an-
gesehen wurde.

Dieser Wandel bei der Auffithrung der Musikstiicke ist dhnlich dem, der fiir
andere Schopfungen der Kunst im Bereich der Liturgiefeier vorgenommen
wurde: So wurden die Altarrdume mit Priestersitz, Ambo und Altar ,,versus
populum® neugestaltet. Das bedeutete nicht Verachtung der Vergangenheit,
sondern geschah um eines wichtigeren Zieles willen: der titigen Teilnahme
der Versammlung. Wenn damit nun manche Musikwerke in der liturgischen
Feier nur beschrinkt Verwendung finden, so kénnen sie doch auBerhalb der
Gottesdienste in kirchenmusikalischen Konzerten als ganzes dargeboten wer-
den.

Die Orgel

7. Die Verwendung der Orgel allein beschriinkt sich heute in der Liturgie auf
wenige Gelegenheiten. Frither ersetzte die Orgel die aktive Beteiligung der
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Glaubigen und brachte diese manchmal in die Rolle des ,,stummen und unté-
tigen Zuschauers* der Feier (vgl. Pius XI., Divini Cultus, n. 9).

Die Orgel kann den Gesang der Gemeinde und auch der Schola begleiten
und unterstiitzen. Doch soll der Klang der Orgel nicht die Gebete und Ge-
siinge des Priesters und auch nicht die vom Lektor oder Diakon vorgetrage-
nen Lesungen iiberdecken.

Das Schweigen der Orgel soll entsprechend der Uberlieferung, in den BuB-
zeiten (Fastenzeit und Karwoche), im Advent und bei der Totenliturgie beibe-
halten werden. Lediglich das Begleiten der Gesinge ist dann erlaubt.

Zur Vorbereitung auf die Gottesdienste und zu deren AbschluB ist auch lin-
geres Orgelspiel angebracht.

Es ist sehr wichtig, daB in allen Kirchen, vor allem aber in den bedeutende-
ren, ausgebildete Musiker und Musikinstrumente von Qualitét zur Verfligung
stechen. Besondere Sorge gelte den historischen Orgeln, die wegen ihrer Ei-
genschaften wertvoll bleiben.

III. Praktische Bestimmungen

8. Die Ordnung, die die Benutzung der Kirchen regeln soll, stiitzt sich auf
Can. 1210 des Codex Iuris Canonici. Er lautet: ,,An einem heiligen Ort darf
nur zugelassen werden, was der Ausiibung oder Forderung von Gottesdienst,
Frommigkeit und Gottesverchrung dient, und ist das verboten, was mit der
Heiligkeit des Ortes unvereinbar ist. Der Ordinarius kann aber im Einzelfall
einen anderen, der Heiligkeit des Ortes jedoch nicht entgegenstehenden Ge-
brauch gestatten.”

Der Grundsatz, da3 der Benutzungszweck nicht der Heiligkeit des Ortes ent-
gegengesetzt sein darf, bestimmt das Kriterium, nach dem Kirchen fiir Kon-
zerte mit kirchenmusikalischen und religiésen Darbietungen offenstehen sol-
len, wihrend sie fiir jede Art anderer Musik verschlossen bleiben miissen. So
ist z. B. die allerschénste symphonische Musik nicht von sich aus religios. Es
muf vielmehr aus der urspriinglichen Bestimmung und dem Inhalt der Musik-
stiicke und Gesiinge klar hervorgehen, daB sie so bezeichnet werden konnen.
Es ist nicht legitim, in einer Kirche Musik aufzufiihren, die nicht religios in-
spiriert ist, sondern komponiert wurde, um in bestimmten profanen Zusam-
menhingen aufgefithrt zu werden, mag es sich dabei um klassische oder zeit-
gendssische, um gehobene oder volkstiimliche Musik handeln. Es wiirde
ndmlich so keine Riicksicht genommen auf den sakralen Charakter der Kir-
che noch auf das Musikstiick selbst, das in einer ihm nicht entsprechenden
Umgebung aufgefiihrt wiirde.

Der kirchlichen Autoritit obliegt es, ihre Vollmachten an den heiligen Orten
frei auszuiiben (vgl. Can. 1213) und folglich auch die Beniitzung der Kirchen
unter Wahrung ihres sakralen Charakters zu regeln.
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9. Kirchenmusik, die fiir die Liturgie komponiert wurde, aber aus den er-
wahnten Griinden nicht mehr beim Gottesdienst verwendet werden kann,
und religiose Musik tiberhaupt, die sich an Texten der Heiligen Schrift und
der Liturgie inspiriert oder auf Gott, die Jungfrau Maria, die Heiligen und
die Kirche verweist, konnen ihren Platz in der Kirche haben, jedoch aufler-
halb der liturgischen Feiern. Der Klang der Orgel sowie andere gesangliche
und instrumentale Darbietungen kénnen der Frommigkeit oder Religion die-
nen und sie fordern. Solche Auffithrungen aulerhalb des Gottesdienstes sind
besonders geeignet:

a) Um auf die wichtigen liturgischen Feste einzustimmen oder ihnen auch au-
Berhalb des Gottesdienstes grofere Festlichkeit zu verleihen;

b) um den besonderen Charakter der verschiedenen liturgischen Zeiten zu
unterstreichen;

¢) um in den Kirchen eine Atmosphire der Schonheit und Besinnung zu
schaffen, die auch bei den der Kirche Fernstehenden die Hinneigung zu geist-
lichen Dingen férdert;

d) um eine Umgebung zu schaffen, die die Verklindigung des Wortes Gottes
und seine Aufnahme erleichtert, z. B. um eine fortlaufende Evangelienlesung
zu begleiten;

¢) um die groBen Schiitze der Kirchenmusik, die nicht verlorengehen diirfen,
am Leben zu erhalten: liturgische Kompositionen und Gesiinge, die heute
nicht mehr leicht und als ganze in der Liturgie Eingang finden konnen, wie
auch geistliche Musik, wie Oratorien und Kantaten, die auch weiterhin geist-
liche Bereicherung vermitteln;

f) um den Kirchenbesuchern und Touristen zu helfen, den sakralen Charak-
ter der Kirche besser zu verstehen; z. B. durch Orgelkonzerte, die zu be-
stimmten Zeiten gegeben werden.

10. Wenn jedoch Konzertveranstalter den Wunsch dufern, ein Konzert in
einer Kirche aufzufithren, kommt es dem Ortsbischof zu, ,,per modum actus*
die Genehmigung zu erteilen oder sie zu verweigern. Die Erlaubnis gilt nur
fiir einen bestimmten Termin. Daher ist eine kumulative Genehmigung etwa
fiir die Dauer eines Festivals oder eine Reihe von Konzerten ausgeschlossen.

_Halt es der Ordinarius fiir notig, so kann er unter den vom Kirchenrecht in
Can. 1222 § 2 vorgesehenen Bedingungen eine Kirche, die nicht mehr zum
Gottesdienst verwendet wird, fiir die Auffithrung sakraler oder religidser Mu-
sik bestimmen, und dort auch die Auffihrung profaner Musik gestatten, vor-
ausgesetzt, daB sie mit der Heiligkeit des Ortes in Einklang steht.

Bei dieser pastoralen Aufgabe soll dem Ordinarius die Di6zesankommission
fiir Liturgie und Kirchenmusik beratend zur Seite stehen.

Zum Schutz des sakralen Charakters der Kirche achte man bei der Genehmi-
gung von Konzerten auf folgende Bedingungen, die der Ortsordinarius ndher
bestimmen kann:
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a) Die Veranstalter miissen den Antrag auf Beniitzung einer Kirche rechtzei-
tig in schriftlicher Form beim Ordinarius einreichen. Datum, Zeit und Pro-
gramm mit Werken und Namen der Urheber sind anzugeben.

b) Nachdem die zusténdigen Pfarrer oder Kirchenrektoren vom Ordinarius
die Genehmigung erhalten haben, konnen sie den Choren und Orchestern,
die die oben genannten Bedingungen erfiillen, dic Benltzung gestatten.

¢) Der Eintritt in die Kirche muf frei und unentgeltlich sein.

d) Die Ausfithrenden und Zuhorer sollen in Kleidung und Betragen auf den
sakralen Charakter des Gotteshauses Ricksicht nehmen.

e) Musiker und Sanger sollen méglichst nicht im Altarraum Platz nehmen.
Ehrfurcht gegeniiber Altar, Ambo und Priestersitz mull gewahrt werden.

f) Das Allerheiligste soll nach Moglichkeit in einer Seitenkapelle oder an
einem anderen sicheren und geziemenden Platz aufbewahrt werden (vgl.

Can. 938 § 4 CIC).

g) Dem Konzert kann eine Einfiihrung vorausgehen; diese und andere wah-
rend des Konzerts eventuell gegebene erkliarende Worte sollen sich nicht nur
auf kiinstlerische und geschichtliche Daten beschranken, sondern die Zuho-
rer auch zu besserem Verstindnis und innerer Teilnahme fiihren.

h) Der Veranstalter des Konzerts soll schriftlich die Haftpflicht, die Deckung
der Unkosten, das Aufriumen des Gebiudes und das Aufkommen fiir even-
tuelle Schaden zusichern.

11. Die vorausgehenden praktischen Bestimmungen mochten den Bischofen
und Kirchenrektoren bei ihrem pastoralen Bemiihen helfen, stets den beson-
deren Charakter der fiir Gottesdienst, Gebet und Stille bestimmten Kirchen
zu wahren. Diese Anordnungen dirfen deshalb nicht als mangelndes Inter-
esse fiir die Kunst der Musik aufgefal3t werden.

Der Schatz kirchenmusikalischer Schopfungen bleibt ein beredtes Zeugnis
dafiir, wie sehr der christliche Glaube die Kultur des Menschen fordern kann.

Dadurch, daB der sakralen und religisen Musik der ihr gebiihrende Rang zu-
erkannt wird, sollen sich die christlichen Musiker und verdienten Mitglieder
der ,,Scholae cantorum® oder Kirchenchore ermutigt fithlen, ihre Tradition
weiter zu pflegen und sie im Dienst des Glaubens lebendig zu erhalten, ent-
sprechend der Aufforderung des Zweiten Vatikanischen Konzils in sciner
Botschaft an die Kiinstler: ,,Weigert euch nicht, euer Talent in den Dienst der
gottlichen Wahrheit zu stellen! Die Welt, in der wir leben, braucht das
Schone, um nicht der Verzweiflung anheimzufallen. Die Schonheit wie auch
die Wahrheit senken ins Herz der Menschen die Freude. Und dies verdanken
sie euren Hinden* (vgl. Vaticanum II, Botschaft an die Kiinstler, 8. Dezem-
ber 1965).

‘N
Rau, con'o. November 1967 Paul Augustin Card. Mayer, Prifekt
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Kirchenkonzerte
Zu der Erklirung der Gottesdienstkongregation vom 5. 11. 1987 *

Heinrich Rennings, Trier

Bei den Themen, die der Gemeinsamen Synode (1971-1975) der Bistiimer in der
Bundesrepublik Deutschland zur Beratung vorgeschlagen wurden, tauchte immer
wieder auch das Stichwort , Kirchenkonzerte* auf. Es mehrten sich niamlich in den
60er Jahren die Angebote z. B. von Konzertagenturen an die Pfarreien, in den Kir-
chenriumen zu giinstigen Bedingungen musikalische Veranstaltungen durchzufiih-
ren, deren — kiinstlerisch oft durchaus anspruchsvolles — Programm jedoch iiberwie-
gend oder fast ausschlieflich Werke vorsah, die weder der liturgischen noch der geist-
lichen oder religiosen Musik zuzurechnen waren. In manchen Fillen konnte man
den Eindruck gewinnen, die eine oder andere ,religiése” Programmnummer sei
nicht mehr als ein Alibi, um die Benutzung des Kirchenraumes zu rechtfertigen. Die
Vorschliige fiir eine Stellungnahme der Synode lieflen deutlich erkennen, daf nicht im
mindesten beabsichtigt war, die traditionellen aufSerliturgischen Konzerte mit gottes-
dienstlicher Musik oder gar kirchenmusikalische Feiern und Andachten abzuschaf-
fen; andererseits aber auch war die Uberzeugung zu erkennen, daf3 der Kirchenraum
nicht einfach fiir jede Art musikalischer Darbietungen zur Verfiigung gestellt werden
kann.

Schwierigkeiten bereitete die Entscheidung, ob im konkreten Fall ein bestimmtes Pro-
gramm als nicht in den Kirchenraum passend oder als zuldssig zu bezeichnen sei.
Die Synode hat seinerzeit davon abgesehen, eine eigene Stellungnahme abzugeben.
Angesichis der Tatsache, daf ,die Lage in den verschiedenen Gebieten unterschied-
lich™ sei, empfahl sie den Liturgischen Kommissionen der Bistiimer, entsprechende
Richtlinien zu erarbeiten. Dafiir zog sie zwei Grenzlinien, die in ihrer allgemeinen
Richtigkeit zwar kaum Widerspruch herausfordern konnten, praktisch aber auch
nicht viel weiter fiihrten. Es sei davon auszugehen — stellt der Beschluf3 Gottesdienst
6.2 fest —, dafs nicht ,jedes beliebige Konzert im Kirchenraum am Platze ist, aber
auch nicht jedes Konzert in der Kirche gottesdienstlichen Charakter haben muf3".
Die zahlreichen Diézesanstellungnahmen, die seit 1975 erschienen sind, unterschei-
den sich in einzelnen Fragen — z. B. beziiglich der Zuliissigkeit der iiblichen Zeichen
des Dankes (Beifall) in der Kirche —, stimmen aber im wesentlichen darin tiberein,
dafs sie die Unterscheidung zwischen ,weltlichen* und ,religiosen” Konzerten auf-
rechizuerhalten versuchen und dementsprechend die Zuldssigkeit bejahen oder ab-
lehnen.

Das ist auch eine Grundlinie der von der Gottesdienstkongregation unter dem Datum
des 5.11. 1987 verdffentlichten Stellungnahme zu ,Kirchenkonzerten®, fiir die zum
Bedauern der Kongregation bei der Pressekonferenz kein deutscher Text vorlag; ein
solcher stand auch den Vorsitzenden der Liturgiekomissionen des Sprachgebietes
oder den Sekretariaten nicht zur Verfiigung, weshalb alsbaldige Nachfragen zuniichst
nicht beantwortet werden konnten. Das Fehlen einer deutschen Fassung mag viel-

* Mit freundlicher Genehmigung der Redaktion GOTTESDIENST iibernehmen wir hier einen
Komimentar des Leiters des Liturgischen Instituts in Trier, Professor DDr. Heinrich Ren-
nings, zur Erkldrung der Gottesdienstkongregation iiber , Konzerte in Kirchen* aus ,,Got-
tesdienst*, Heft1, 1988, S. 1-3.
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leicht darauf schiliefien lassen, daf} die romische Stellungnahme nicht ersilich fiir das
deutsche Sprachgebiet, sondern fiir andere Linder gedacht war und als willkommene
Klarstellung gewertet werden darf.

Kriterien fiir die Bischofskonferenzen und Bischdife

Der unterschiedlichen Situation in der Weltkirche wird die Stellungnahme mit insge-
samt 11 Nummern dadurch gerecht, daf} sie mehrfach ausdriicklich hervorhebt, An-
haltspunkte fiir die Interpretation der Bestimmungen des Kirchenrechtes geben
(Nr. 3) und die einzelnen Bischéfe bei den pastoralen Entscheidungen unterstiitzen
zu wollen, die diese selbst zu treffen haben (Nr. 4; 10). Das Dokument der Kongre-
gation trifft keine neuen Regelungen, die iiber die Képfe der Oberhirten der Teilkir-
chen sich z. B. direkt an die Pfarrer oder Konzertagenturen wenden wiirden. Recht-
liche Grundlagen sind die Bestimmungen des kirchlichen Gesetzbuches in den
cc. 1210, 1213 und 1222. Der Charakter des Dokumentes als Mitteilung von Besorg-
nissen und Empfehlungen sowie Anregung zum Erfahrungsaustausch zwischen den
Teilkirchen geht auch daraus hervor, daf3 eine besondere Billigung des Papstes und
ein Auftrag zur Publikation — wie bei hoherrangigen Verlautbarungen rechilicher Di-
mension — nicht erwdhnt wird. Das Dokument entspricht insofern in etwa den Brie-
fen, die im Zuge der nachkonziliaren Erneucrung und in Anwendung eines neuen
kurialen Stils von Consilium und der Kongregation bei verschiedenen Gelegenheiten
an die Vorsitzenden der Bischofskonferenzen bzw. der nationalen liturgischen Kom-
missionen gerichtet wurden.

Forderung von Musik und Gesang

Entgegen verschiedenen Vermutungen wire es eine vollige Verkennung der Verlautba-
rung der Gottesdienstkongregation, in ihr eine ,musikfeindliche Mafia* am Werk zu
sehen. Die Bedeutung des Gesangs und der Musik in der Liturgie wird anerkannt
(Nr. 6), einschidgige Auferungen der Liturgiekonstitution des Konzils und der in
wichtigen Teilen nach wie vor hdchst aktuellen Instruktion ,,Musicam sacram' von
1967 werden zitiert. Ausdriicklich heifit es in Nr. 11, die Anordnungen diirfen ,nicht
als mangelndes Interesse fiir die Kunst der Musik aufgefafit werden*.

Die in der Liturgiekonstitution in Art. 120 emphatisch formulierte Aussage zur litur-
gischen Funktion der Orgel wird in Nr. 7 der Verlautbarung — wieder ein wenig zu em-
phatisch — ausgeglichen. Dafs , friiher die Orgel die aktive Beteiligung der Gliubigen
ersetzte", vereinfacht doch wohl sehr stark einen — wenigstens in verschiedenen Teil-
kirchen — unterschiedlichen Sachverhalt. Die Beschrinkung der Orgel auf die Beglei-
tung des Gesangs in der Bufizeit, im Advent (nach Grundordnung des Kirchenjahres
Nr. 39 doch eine ,, Zeit hingebender und freudiger Erwartung ) und bei der Totenlitur-
gie spiegelt einen bestimmten Strang der Tradition wider, der weltweit wohl kaum auf-
rechterhalten werden kann.

Freilich wird auch klar ausgesprochen, dafy es musikalische Kompositionen aus der
Vergangenheit gibt, die nach der Liturgiereform nicht mehr oder nur noch selten Ver-
wendung finden konnen (Nr. 6). Gerade fiir sie bieten auferliturgische Konzerte eine
Chance der zeitgendssischen Vermitlung. Daf3 Gesang und Musik in den Kirchen-
rdumen auch auferhalb des Gottesdienstes wichtige Instrumente und Formen der Ver-
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kiindigung und Glaubensstirkung sein kénnen, wird in Nr. 9 hervorgehoben. Diese
kirchenmusikalischen Veranstaltungen sind beispielsweise geeignet, ,,um auf die wich-
tigen liturgischen Feste einzustimmen oder ihnen auch aufierhalb des Gottesdienstes
grofere Festlichkeit zu verleihen; um den besonderen Charakter der verschiedenen li-
turgischen Zeiten zu unterstreichen; wm in den Kirchen eine Atmosphdre der Schon-
heit und Besinnung zu schaffen, die auch bei den der Kirche Fernstehenden die Hin-
neigung zu geistlichen Dingen fordert.

Vereinbar und unvereinbar

Die Stellungnahme stiitzt sich bei der Suche nach Kriterien fiir Konzerte, die nicht im
Kirchenraum stattfinden diirfen, auf c. 1210: ,An einem heiligen Ort darf nur das zu-
gelassen werden, was der Ausiibung oder Forderung von Gottesdienst, Frommigkeit
und Gottesverehrung dient, und ist das verboten, was mit der Heiligkeit des Ortes un-
vereinbar ist.

Diesen Grundsatz einzuschdrfen ist ein Anliegen der Stellungnahme, das alle Unter-
stiitzung verdient. Die Schwierigkeit einer praktikablen Hilfe zur Unterscheidung ist
freilich nicht zu verkennen. Die Aufzihlung verschiedener, sich erginzender und
ausschlieffender Gesichtspunkte in Nr. 8 lifit den Kern des Problems erkennen. ,,Aus
der urspriinglichen Bestimmung und dem Inhalt der Werke muf3 hervorgehen, daf}
sie religios sind. Freilich: Ist die Tatsache, daf} ein Werk zundichst nicht fiir den reli-
gidsen Gebrauch komponiert wurde, sondern fiir bestimmite profane Gelegenheiten,
schon entscheidend fiir eine Verbannung aus dem Kirchenraum? Andererseits wird es
auch Werke geben, die religiose Texte oder gar biblische Vorgiinge verwenden, ohne
dafs thre Darbietung im Kirchenraum in jedem Fall als mit der Wiirde des Raumes
vereinbar bezeichnet werden konnte. Bei der Nennung der Kriterien sollte man viel-
leicht noch die allgemeine Intention der Veranstalter in Betracht ziehen, die ergén-
zend zur Bewertung der einzelnen Programmpunkte hinzutrite. Eine von kirchli-
chen Institutionen organisierte Reise eines Singerchores aus Indonesien z. B. mit
dem Ziel, musikalische Inkulturationsversuche vorzustellen, verdient gewif3 eine an-
dere Beurteilung als ein rein kommerzielles Unternehmen mit exotischen Musikdar-
bietungen.

Zustindigkeit fiir die Zulassung

In den deutschen Richtlinien wird in der Regel die Entscheidung iiber die Veranstal-
tung dieser Konzerte im Kirchenraum dem Rector ecclesiae iiberlassen, der sich mit
dem ortlichen bzw. regional zustindigen Kirchenmusiker zu beraten hat. Im Zwei-
felsfall ist die Entscheidung des Ortsbischofs einzuholen. Diese Regelung diirfte sich
bewdhrt haben. Sie kann durchaus auch in den Diézesanbestimmungen beibehalten
werden, da die von der Verlautbarung der Kongregation vorgeschlagene Genehmi-
gung durch den Ortsordinarius zu den Punkten gehirt, die von diesem selbst niher
bestimmt werden kénnen (Nr.10). Die Existenz so vieler, fachlich qualifizierter
hauptamtlicher Kirchenmusiker in den Pfarreien und Dekanaten, wie sie in vielen
Teilen des deutschen Sprachgebietes iiblich ist, stellt eine besondere Situation inner-
halb der Weltkirche dar. Die Kompetenz dieser Kirchenmusiker sollte in Anspruch
genomimen und eine Antragsflut bei den Generalvikariaten und Ordinariaten vermie-
den werden.
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Eintritt frei?

Auch die Frage der Aufbringung der Kosten bei den Konzerten ist von Rom nicht ent-
schieden (Nr. 10), sondern gehdrt zu den Punkten, die vom Ortsordinarius néiher be-
stimmt werden kénnen. Der Einsatz der Kongregation fiir den ,freien Entritt™ ver-
dient Respekt und Beachtung. Wenn kirchenmusikalische Konzerte der Vertiefung
des Glaubens und der Evangelisicrung dienen sollen — demnach geistliche Vorginge
sind —, miissen sie unabhdngig von einem Eintrittspreis allen Interessenten zugdang-
lich sein. In diesem Punkt der Stellungnahme meint man das personliche Engage-
ment des Prifekten der Gottesdienstkongregation, Kardinal Augustin Mayer, zu spii-
ren, dem als Ordensmann finanziell erkaufte Privilegien im Kirchenraum besonders
widerstreben. Der Appell an die Musiker, auch ihrerseits die Konzerte als Dienst am
Glauben zu verstehen und nicht erstlich als willkommene Verdienstmaoglichkeit, liegt
auf dieser Linie. Dafj entstehende Unkosten und Auslagen gedeckt werden miissen,
soll damit selbstverstiandlich nicht verkannt werden. Es bleibt in jedem Fall die Mog-
lichkeit eines freiwilligen Unkostenbeitrags in Form einer Spende; die Erfahrung
zeigt, dafi bei sachgerechter Information dazu bei den Teilnehmern durchaus die Be-
reitschaft zur finanziellen Beteiligung besteht. Aufierdem lift die Kongregation es of-
fen, dafi in bestimmten Situationen vom Bischof auch eine Erhebung eines angemes-
senen Beitrages gestattet werden kénnte, etwa durch den Verkauf von Programmen
oder Eintrittskarten auferhalb des liturgischen Raumes (z. B. im Vorverkauf). Wenn
einigen — offensichtlich etwas tibereilten Auferungen ohne genaue Kenntnis des Tex-
tes — der Eindruck erweckt wurde, die neue romische Verlautbarung gefihrde die Kir-
chenkonzerte mit ihrer angeblichen Forderung nach vélligem Verzicht auf eine finan-
zielle Beteiligung der Besucher, war das wohl ein Fehlalarm. Bei qualitativ tiberzeu-
genden Konzerten werden die Besucher in unserem Bereich immer bereit sein, ihren
Beitrag zu leisten; obligatorische Eintrittspreise, verbunden mit kiimmerlichen Dar-
bietungen, werden stets ein Argernis bleiben.

Die Stellungnahme schliefit mit einem Zitat aus der Botschaft des Zweiten Vatikani-
schen Konzils an die Kiinstler (8. 12.1965):,,Weigert euch nicht, euer Talent in den
Dienst der géottlichen Wahrheit zu stellen! Die Welt, in der wir leben, braucht das
Schéne, um nicht der Verzweiflung anheimzufallen.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15, Dezember 1987)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

1. Der Papst in den USA und in
Kanada

Vom 10. bis 20. September 1987 besuchte
Papst Johannes Paul II. mehrere Stadte der
USA und einige Orte in Kanada.

Papst Johannes Paul II. traf am 10. Sep-
tember in Miami ein und wurde dort von
Prisident Reagan begriiBt. ,.Ich komme als
Freund Amerikas und aller Amerikaner®
sagte der Papst bei seiner Ankunft. Eine
der ersten Begegnungen pastoraler Art, die
der Papst in den USA hatte, geschah mit
Priestern und Ordensleuten. Der Heilige
Vater rief zum mutigen Festhalten an den
grundlegenden traditionellen Wahrheiten
der Kirche auf, wie sie das 2. Vatikanische
Konzil lehrt und wie sie durch die Bischofs-
synoden weitergegeben werden. In den
USA gibt es 34 886 Welt- und 21 771 Ordens-
priester.

Am 2. Besuchstag hatte der Papst eine Be-
gegnung mit Fihrungspersonlichkeiten der
rund sieben Millionen Mitglieder umfas-
senden jiidischen Gemeinde der USA. Bei
einer MeBfeier in Miami forderte der Papst
die Glaubigen auf, an der Lehre des Evan-
geliums festzuhalten und sich nicht einer
Welt anzugleichen, die Gott und das Moral-
gesetz ablehne. In Columbia ermutigte der
Heilige Vater im Verlaufe eines Wortgottes-
dienstes die Glaubigen dazu, ,,von Christus
zu lernen, wie die traurigen Trennungen,
die noch heute unter den Christen beste-
hen, zu iiberwinden sind*. Der Papst traf
sich mit 27 Fithrern verschiedener christli-
cher Religionsgemeinschaften. Der Tag
wurde mit einem okumenischen Gottes-
dienst beschlossen.

Am 3. Tag sprach der Papst in New Orleans
zu den Priestern und Ordensleuten: ,.Euer
Leben des Weihedienstes fiir die Kirche
gibt Zeugnis von der realen Liebe Christi
zu seinem Volk. In der Kirche haben wir
jetzt und immer teil an der Lebens- und
Liebesgemeinschaft des Dreifaltigen Got-
tes.“ Vor tiber 80000 schwarzen Katholiken
betonte der Heilige Vater, daBl es weder
eine schwarze noch eine amerikanische Kir-
che gebe, sondern nur die eine Kirche Jesu
Christi, das eine Vaterhaus fiir Schwarze
und WeiBe, fiir Amerikaner jeder Kultur
und Rasse. Vor 80000 Jugendlichen aus
den amerikanischen Stidstaaten sprach der
Papst gegen jede Haltung des Egoismus.
LIhr jungen Leute miiBt die Gesellschaft
verdndern durch euer Leben in Gerechtig-
keit und briiderlicher Liebe.“ In New Or-
leans sprach der Papst schlieBlich noch in
einer Eucharistiefeier auf dem Universi-
titsgeldnde tiber das auBerordentliche Ge-
schenk der Liebe Gottes an den Menschen.
Kein Fortschritt in der Technologie diirfe
vergessen lassen, was der Mensch von Gott
empfangen hat. In einer Begegnung mit
den Verantwortlichen der katholischen
Universititen lobte der Papst diese Hoch-
schuleinrichtungen. Pluralismus bedeute
nicht, daB es keine endgiiltige Antwort auf
letzte Fragen gebe. Es gebe auch keinen
grundlegenden Gegensatz zwischen Glau-
ben und Wissen. Die Bischéfe briuchten
tiichtige Theologen, die Theologen ibrer-
seits brauchten das Charisma des kirchli-
chen Lehramtes.

Am 4. Tag besuchte der Papst San Antonio
in Texas. Der Papst sprach iiber die Verséh-
nung und tiber die Bedeutung und Notwen-
digkeit des BufBsakramentes. Mit Nach-
druck verlangte er die personliche Beichte.
Die Vernachldssigung des BuBlsakramentes
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und der personlichen Beichte fiihre zu
einer ,.Iriilbung des moralischen und religio-
sen Gewissens und dem Verlust des Be-
wuBtseins von der Stinde*. In San Antonio
traf sich der Papst ferner mit verschiedenen
katholischen Hilfsorganisationen sowie mit
den Priesteramtskandidaten. Der Priester
miisse die Lebensbedingungen der Perso-
nen, denen er diene, gut kennen. Der Zoli-
bat verbinde den Priester noch enger mit
dem Gottesvolk, er bedeute eine Erhebung
des priesterlichen Lebens, eine vollkom-
mene Hingabe.

Am 5. Tag besuchte der Heilige Vater in
Phoenix Krankenhduser und traf sich mit
Verantwortlichen des Gesundheitswesens.
Der Papst erinnerte an die katholischen
Moralprinzipien: ,,Was technisch méglich
ist, ist nicht immer moralisch zuléssig.“ Der
Papst traf sich ferner mit indianischen Ka-
tholiken und hielt fiir sie einen Gottes-
dienst.

Am 6. Tag traf Johannes Paul II. in Los An-
geles ein. Die Hilfte der katholischen Be-
volkerung sind Hispanier. Der Papst wurde
auBerordentlich herzlich empfangen. Er
traf sich mit der Jugend und mit Eheleuten
zu Gespriachen und stellte dabei die Lehre
der Kirche dar.

Am 7. Besuchstag traf sich der Heilige Va-
ter mit 300 amerikanischen Bischéfen. In
seiner Ansprache an die Bischofskonferenz
ging er auf die verschiedenen Probleme der
amerikanischen Gesellschaft und die Auf-
gaben der Kirche ein. Er drang auf die
volle Annahme und Verkiindigung der Mo-
rallehre der Kirche. Es sei ein schwerer Irr-
tum, wenn man meine, Abstriche machen
und erlauben zu konnen. In Los Angeles
traf sich der Papst ferner mit Vertretern
nichtchristlicher Religionen.

Am 8, Tag traf sich der Papst in Monterey
mit Farmern und Landarbeitern, und ging
in seinen Ansprachen auf deren Probleme
ein. Der Heilige Vater sprach dann in San
Francisco die Probleme an, die durch die
Krankheit AIDS geschaffen worden sind.
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In San Francisco sterben téglich zwei bis
drei Personen an AIDS. Bisher gibt es
23000 AIDS-Tote in den USA. In der Ka-
thedrale von San Francisco sprach Papst Jo-
hannes Paul II. zu den Ordensleuten. Er
sprach zu ihnen tiber den Gehorsam gegen-
tber der Kirche und tiber die Einheit mit
den Bischofen. Nachdriicklich wies er auf
die Treue zum kirchlichen Lehramt hin, da
nur dieses eine rechte Auslegung der ,,Zei-
chen der Zeit® garantieren konne. Die
Gldubigen haben ein Recht darauf, daB
ihnen die authentische und reine Lehre der
Kirche vermittelt wird.

Am 9. Besuchstag sprach der Papst zu fiih-
renden katholischen Laien. Die Taufe al-
lein geniige nicht, der Glaube miisse entfal-
tet und gefestigt werden durch die Teil-
nahme an der Eucharistie, durch regelmé-
Biges Gebet und durch eine systematische
Katechese.

Am 10. Besuchstag traf der Papst in Detroit
die polnischen Landsleute. Ferner sprach
der Papst zu den Diakonen.

Am 11. Tag seiner Reise begab sich Papst
Johannes Paul II. nach Kanada, um dort
im Nordterritorium die Indianer in Fort
Simpson zu besuchen. Der Papst ermun-
terte die Indianer, ihre religiosen, kulturel-
len und gesellschaftlichen Werte zu pfle-
gen.

2. Gedenken an den hl.
von Paul

Vinzenz

Am 27. September gedachte der Heilige Va-
ter des 250. Jahrestages der Heiligspre-
chung des hl. Vinzenz von Paul. ,,Der hl.
Vinzenz ruft auch unserer modernen Zeit
die groffe Herausforderung der Bergpre-
digt zu: Selig die Barmherzigen, denn sie
werden Erbarmen finden!” Dem Beispiel
des Heiligen folgend, haben sich unzéhlige -
Menschen im Laufe der Jahrhunderte im
karitativen und sozialen Bereich der Kirche
betitigt und widmen sich auch heute noch
dieser wichtigen Aufgabe: dem Dienst an
den Armen und Leidenden.



3. Seligsprechungen

Am 4. Oktober sprach der Papst den Fran-
zosen Marcel Callo und die Italienerinnen
Pierina Morosini und Antonia Mesina se-
lig. Marcel Callo, Bezirksleiter der CAJ in
Rennes, war am 19. Mérz 1945 in Mauthau-
sen ums Leben gekommen. — Am 1. No-
vember war die Seligsprechung von zwei
deutschen Ordensfrauen: Ulrika Nisch von
den Ingenbohler Kreuzschwestern und
Blandine Merten aus der Ursulinenkongre-
gation in Ahrweiler. Zugleich erhob der
Papst den aus dem Bistum Metz stammen-
den christlichen Schulbruder Arnould (Ju-
les Reche) zur Ehre der Altdre. In seiner
Predigt wiirdigte Johannes Paul II. den
selbstlosen Dienst der neuen Seligen, die
nach auBen hin ein unscheinbares Leben
gefiihrt hatten. Durch ein hartes Leben
und viele Priifungen sei Schwester Ulrika
zu jener Lauterkeit des Herzens gelangt,
die ,,in den kleinsten Dingen die giitige Va-
terhand Gottes zu erblicken vermag®.
Schwester Blandine Merten, die bereits vor
ihrem Klostereintritt als Lehrerin titig war,
habe ihre Berufspflichten als Lehrerin und
Erzieherin mit ,,einem unermiidlichen Stre-
ben nach personlicher Heiligkeit” verbun-
den. Ihr Leben kénne daher ein Vorbild fiir
Lehrerinnen und Lehrer, fiir Erzieher, fiir
Ordensfrauen sowie fiir alle Gliubigen
sein.

4. Heiligsprechung

Am 18. Oktober sprach der Papst 16 Miirty-
rer heilig, die alle in verschiedener Weise
mit dem Dominikanerorden verbunden
sind. Es handelt sich um Missioniire und
Glaubige, die wihrend der japanischen
Christenverfolgung im Jahre 1633 das Mar-
tyrium erlitten: 9 Japaner, 4 Spanier, 1 Ita-
liener, 1 Franzose und 1 Filipino. — Am
25. Oktober wurde der italienische Arzt
Giuseppe Moscati heiliggesprochen.

5. Worte an den deutschen Bot-
schafter

Am 29. Oktober 1987 nahm der Heilige Va-

ter das Beglaubigungsschreiben des neuen
deutschen Botschafters beim Heiligen
Stuhl, Dr. Paul Verbeek, entgegen. In sei-
ner Ansprache erwihnte der Papst die part-
nerschaftliche Zusammenarbeit von Staat
und Kirche in der Bundesrepublik. Er hob
anerkennend hervor, was die Bundesrepu-
blik fiir die Dritte Welt, fiir die Verteidi-
gung der Menschenrechte sowie fiir den
Schutz oder die Wiederherstellung einer ge-
sunden Umwelt tut.

6. Dialog zwischen Glaube und
Kultur

Zu verstarktem Dialog zwischen Glaube
und Kultur in der heutigen Gesellschaft im
Hinblick auf ihre Evangelisierung hat Jo-
hannes Paul II. aufgerufen. In vielen Teilen
der Welt, besonders der westlichen, sei der
Mensch gleichsam ,in ecine Kultur einge-
taucht, die ihn gegen das eindringende
Licht der géttlichen Offenbarung ab-
schirmt und jeden einzelnen vor neue Pro-
bleme und Fragen stellt*.

Bei seinem Besuch in der Pipstlichen La-
teran-Universitdt am 9. November 1987 an-
laBlich ihres 50jdhrigen Bestehens unter
strich der Papst die Aufgabe der kirchli-
chen Fakultiten, qualifizierte Lehrer bzw.
Krifte heranzubilden, die im &6ffentlichen
Leben und in der christlichen Gemein-
schaft ,,bei der Begegnung Gottes mit dem
Menschen” mitzuhelfen wissen. In seiner
Ansprache vor den Professoren und Stu-
denten wies Johannes Paul I1. auf die be-
sondere Eigenschaft dieser Universitit hin,
»die deutliche Ausrichtung auf die Diszipli-
nen, die das Einpflanzen der christlichen
Werte in das konkrete Leben der Gesell-
schaft behandelten.“

Die Lateran-Universitit ist seit ithrer Neu-
grindung am 3. November 1937 durch
Papst Pius XI. besonders mit dem Aposto-
lischen Stuhl verbunden und wird auch
»Universitdt des Papstes genannt. Hier
studieren die Priesteramtskandidaten des
Bistums Rom. Von den zweitausend Studie-
renden sind flinfzig Prozent Ausldnder.
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Neben Studien in Theologie und Philoso-
phie bietet die Universitit auch Kurse in
Kirchen- und Zivilrecht an, eine Vorausset-
zung beispielsweise fiir die Richter an der
Roémischen Rota. Seit 1982 ist ein Institut
fiir Studien zu Ehe und Familie angeglie-
dert. Bei seinem Besuch weihte der Papst
eine neue Bibliothek und einen neuen Kon-
ferenzsaal ein (KNA).

7. Ansprache an die Bischdfe der
DDR

....Die Situation eurer Ortskirche ist da-
von geprigt, daf ihr in einer Umwelt lebt,
die Gott oft nicht kennt oder wieder verges-
sen hat. So ist es eine eurer wichtigsten
Aufgaben, euch zusammen mit den ande-
ren Christen eures Landes um jene grund-
legende Evangelisierung zu bemiihen, die
,die Bekehrung von den Goétzen zu Gott*
bewirkt, damit die Menschen ,dem lebendi-
gen und wahren Gott dienen® kénnen (vgl.
1. Thess 1,9). Der euch umgebende Atheis-
mus und Materialismus hat viele Gesichter.
Es bedriangt euch ein alle gesellschaftlichen
Bereiche beanspruchender weltanschauli-
cher Atheismus, der Religion fiir verkehr-
tes Denken hilt. Es bedrdngt euch noch
mehr der auch anderswo verbreitete prakti-
sche Alltagsmaterialismus, der das Herz
stumpf und die Augen blind macht.

Mehr und mehr setzt sich jedoch bei nach-
denklichen Menschen die Erkenntnis
durch, daB eine Weltanschauung, die die
Wirklichkeit Gottes aus dem Leben des
Menschen und der Gesellschaft ausklam-
mert, auch nicht den wahren irdischen Be-
diirfnissen des Menschen und den groBen
Problemen von Gegenwart und Zukunft
gerecht werden kann. LaBt euch darum als
kleine Kirche in eurem Land nicht entmuti-
gen. Ihr habt in eurer Gesellschaft eine
wichtige und unersetzliche Aufgabe: Seid
Zeugen des lebendigen Gottes! Helft durch
euer Lebens- und Glaubenszeugnis, daf}
andere Zugang gewinnen koénnen zu den
Quellen des Lebens, die uns das Evange-
lium Christi so reich erschlieBt! Thr diirft
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gewil sein, daB andere Ortskirchen in ver-
gleichbarer Situation mit Aufmerksamkeit
auf euer missionarisches Zeugnis schauen,
um daraus fiir sich selbst Anregung und Er-
mutigung zu schopfen. ..

Schon die Beschrinkung der duBeren Mit-
tel und Moglichkeiten zwingt dazu, daB ihr
euch auf die wesentlichen seelsorglichen
Aufgaben konzentriert. Sorgt dafiir, dafl in
allen kirchlichen LebensduBerungen eine
tiefe Christusverbundenheit und Geister-
fiilltheit die Quelle allen Handelns bleibt.
Sie kann der Kirche auch in einer Minder-
heitensituation iiberzeugende Strahlkraft
und unerschiitterliche Hoffnung verleihen.
Ich stimme voll jenem Grundsatz zu, den
ihr in eurem vielbeachteten Pastoralbrief
vom 8. September des vergangenen Jahres
an eure Priester und Diakone aufgestellt
habt: ,Christen, deren Glauben das ganze
Leben durchformt, werden wie ein positi-
ves Ferment in jeder Gesellschaft wirken,
auch in der unsrigen‘ (Pastoralbrief der Bi-
schéfe in der DDR vom 8. September
1986).

Ja, es stimmt, was Sie, verchrter Herr Kar-
dinal, in der Predigt beim Hauptgottes-
dienst in Dresden gesagt haben: ,Dieses
Stiick Welt — eure Heimat — ist wahrhaft
keine gottlose Welt. Daher ist fiir uns Chri-
sten dieses Land ein Zuhause, weil Chri-
stus in ihm wohnt.* In eurem bereits zitier-
ten Pastoralbrief habt ihr in lobenswert kla-
rer und doch auch differenzierter Sprache
euren Mitchristen und vor allem den Seel-
sorgern die geistigen und praktischen Wege
in diese ,Welt erschlossen und Kriterien
fiir ein unbefangenes und zugleich selbstbe-
wuftes Vorgehen in den einzelnen Lebens-
bereichen entwickelt” (KNA).

8. Neue Rechtsordnung fir die
Vatikanstadt

Im Vatikan gilt vom 1. Januar 1988 an eine
neue Rechtsordnung, die den Erfordernis-
sen des neuen kirchlichen Gesetzbuchs an-
gepaBt ist. Das verfligte Papst Johannes



Paul II. am 28. November in einem Motu
proprio ,,Quo civium iura“. Gegeniiber der
bisherigen Ordnung aus dem Jahre 1946
wird deutlicher zwischen Kirchenrecht und
Zivilrecht unterschieden.

Die zivilrechtlichen Instanzen im Vatikan-
staat sind kiinftig nicht mehr fiir Angele-
genheiten des Kirchenrechts zustindig. Fiir
den Vatikanstaat wird ein eigener kirchli-
cher Gerichtshof eingerichtet, der nach
dem Modell anderer kirchlicher Ditzesan-
gerichte aufgebaut wird — mit der Aus-
nahme, da} die Richter vom Papst ernannt
werden sollen. Wichtigste Neuerung ist,
daB die Richter des vatikanischen Beru-
fungsgerichts nicht mehr wie bisher eng
von der Rota Romana abhingen — Priisi-
dent war bislang der Dekan der Rota, des
obersten kirchlichen Berufungsgerichts —,
sondern ebenfalls vom Papst ernannt wer-
den (KNA).

9. Botschaft zum Weltfriedenstag
1988

Religionsfreiheit ist fiir Papst Johannes
Paul II. eine der Grundvoraussetzungen
fiir den Weltfrieden. In seiner am 15. De-
zember 1987 veroffentlichten Botschaft
zum Weltfriedenstag am 1. Januar 1988 be-
dauert der Papst, daBl trotz internationaler
Abkommen noch immer Millionen Men-
schen wegen ihrer religitsen Uberzeugung
diskriminiert und verfolgt wiirden. Jeder
Staat habe die Pflicht, die Gewissensfrei-
heit seiner Biirger anzuerkennen. Der
Grad der Religionsfreiheit sei immer auch
~MaBstab“ fir die Achtung der anderen
Grundrechte. Der Weltfriedenstag 1988
steht unter dem Leitsatz: ,,Religionsfreiheit
— Bedingung fiir friedliches Zusammenle-
ben.*

Vierzig Jahre nach der Allgemeinen Erkla-
rung der Menschenrechte ,,missen Millio-
nen Menschen in verschiedenen Teilen der
Welt immer noch wegen ihrer religidsen
Uberzeugung leiden®. Der Staat diirfe we-
der ,direkte noch indirekte Kompetenz

liber die religivsen Uberzeugungen® bean-
spruchen. Die Kirche setze sich mit allen
Mitteln bei internationalen Konferenzen
oder auch in diskreten Verhandlungen fiir
die Verwirklichung der Religionsfreiheit
ein. Die Auseinandersetzung zwischen reli-
giosen und atheistischen Weltanschauun-
gen miisse ,,redliche und achtbare mensch-
liche Dimensionen“ bewahren. Die Reli-
gionsfiithrer fordert der Papst auf, ihre Bot-
schaft ungeachtet von persénlichen, politi-
schen oder sozialen Interessen so zu ver-
kiinden, daf} sie den Erfordernissen des Zu-
sammenlebens entspreche und die Freiheit
des einzelnen achte. In Erinnerung an das
interreligiose Friedensgebet in Assisi im
Oktober 1986 begriiBt Johannes Paul II.,
daB das Verstindnis der Religionen fiir ge-
meinsame Aufgaben wachse.

Friede sei nicht nur die Abwesenheit von
Krieg, sondern setze Gerechtigkeit, Wahr-
heit und Achtung der Menschenrechte vor-
aus. Alle ,offenen oder versteckten For-
men einer Verletzung der Religionsfrei-
heit* schadeten der Sache des Friedens.
Der Papst bedauert, daB das Recht auf Re-
ligionsfreiheit vielfach noch nicht richtig
verstanden oder ungeniigend beachtet
werde. AuBerdem wiirden in vielen Lin-
dern die Gesetze zur Achtung der Reli-
gionsfreiheit eingeschrinkt oder auBer
Kraft gesetzt (KNA).

BISCHOFSSYNODE

Yom 1. bis 30. Oktober 1987 fand in Rom
die 7. Ordentliche Bischofssynode statt.
Der Prifekt der Kongregation fiir die Or-
den und Sikularinstitute hatte mit einem
Schreiben vom 26. Juli 1987 die Klausur-
schwestern in aller Welt aufgerufen, diese
Synode mit ihrem Gebet zu begleiten
(L' Osservatore Romanon. 190 v. 12.8.87).

1. Eroffnung

Unter dem Leitgedanken des Propheten-
wortes ,.Ich werde meinen Geist auf alle
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Menschen ausgieBen” (Joel 3,1) eroffnete
Papst Johannes Paul II. die siebte ordentli-
che Bischofssynode. In seiner Eroffnungs-
rede gedachte der Papst des vietnamesi-
schen Kardinals Joseph Marie Trinh Van
Can, Erzbischof von Hanoi, der anwesend
sein sollte als einer der Vizeprisidenten der
Synode, aber durch die kommunistischen
Behorden an der Teilnahme an der Synode
gehindert worden ist. An seiner Stelle fun-
gierte der Erzbischof von Cebu, Kardinal
Ricardo Vidal, als Vizeprasident. Weiter er-
wihnte der Papst besonders den iiber
80jdhrigen Kardinal Frantisek Tomasek,
Erzbischof von Prag, der in der Synode die
Kirche in der Tschechoslowakei, die von
seiten der kommunistischen Behorden gro-
Ben Behinderungen ausgesetzt ist, repri-
sentierte.

Im Namen der Synode richtete Kardinal
Eduardo Pironio, einer der Vizeprisi-
denten der Synode, ein Gruflwort an den
Papst. Schliisselworte dieser BegriiBung:
»Dank®, ,Hoffnung®, ,,Communio®.

Wie tiblich gab in der ersten Sitzung der
Synode der Sekretdr, Erzbischof Jan
Schotte CICM, einen Rechenschaftsbe-
richt tiber die Arbeiten des Synodensekre-
tariates seit der letzten ordentlichen Bi-
schofssynode (1983). Er hob insbesondere
auch die Bereitschaft der Ordensleute her-
vor in der Mitarbeit in verschiedenen Auf-
gabenbereichen der Bischofssynode. Jan
Schotte, Tit.-Erzbischof von Silli, berich-
tete vor allem auch iiber die breite Reso-
nanz, die das Synodenthema in der gesam-
ten Kirche bewirkt hat. Es gebe kaum eine
andere Bischofssynode, die so intensiv vor-
bereitet worden war, wie diese. 60 Laien
sind als ,,Auditores* anwesend. Einer gu-
ten Anzahl der Laien ist die Moglichkeit ge-
geben, in der Synode zu sprechen. Alle ha-
ben die Moglichkeit, aktiv an der Synoden-
arbeit teilzunehmen. Aus der BRD befan-
den sich unter den Laien-Auditores: Felix
Raabe vom Zentralkomitee der Deutschen
Katholiken und Willy Trost vom Internatio-
nalen Militdrapostolat (A.M.L.). Im Syn-
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odensekretariat befand sich unter den 20
speziellen Mitarbeiter(innen) Frl. Dr.
theol. Jutta Burggraf.

Die auBerordentliche Bischofssynode 1985
hatte angeregt, es moge ein Katechismus
fiir die katholische Kirche erarbeitet wer-
den (vgl. OK 27, 1986, 83). Kardinal Jo-
seph Ratzinger, der Prisident der Kom-
mission zur Erarbeitung dieses Katechis-
mus, gab einen Bericht iiber den Stand der
Arbeit. Der Arbeitsgang sieht vor (1) Erar-
beitung eines ersten Textes im Sinn eines
vollstindigen Schemas; (2) Konsultation
der Bischofskonferenzen und der romi-
schen Dikasterien iiber dieses Schema;
(3) Vorlage eines ersten Katechismus-Ent-
wurfs zur Beurteilung durch die Bischofs-
synode 1990; (4) Der Katechismus kann
dann vielleicht gelegentlich des 25-Jahr-Ge-
denkens an den Abschluf3 des II. Vatikani-
schen Konzils veroffentlicht werden. — Das
vorldufige Schema hat drei Teile: Die zu
glaubenden Wahrheiten, die Sakramente,
die Gebote. Zum Sekretir dieser Kommis-
sion wurde P. Christoph Schénborn OP er-
nannt.

Die auBlerordentliche Bischofssynode 1985
hat ferner ein vertieftes Studium iiber die
theologische Natur der Bischofskonferen-
zen angeregt. Die Durchfiihrung dieser
Aufgabe wurde der Bischofskongregation
ibertragen. Der Prifekt dieser Kongrega-
tion, Kardinal Bernardin Gantin, gab
nun der Bischofssynode eine Information
iiber den Stand der Arbeiten. Seit Mai 1986
existiert eine spezielle Kommission, die auf
der Grundlage des Konzilsdekretes ,,Chri-
stus Dominus® (n. 38), des neuen Kirchli-
chen Gesetzbuches (cc. 447 und 753). so-
wie der Weisungen der Bischofssynode
1985 arbeitet. Zur Zeit wird ein Arbeits-
papier erstellt, das den Bischofskonferen-
zen zur Begutachtung zugehen wird.

2. Riickblick auf die vorausge-
hende ordentliche Synode

Am zweiten Arbeitstag der Synode gab der



Rektor der Papstlichen Universitdt Urbani-
ana, P. José Saraiva Martins CME,
Sondersekretir bei der 6. ordentlichen Bi-
schofssynode 1983, einen Bericht iiber die
Auswirkungen des Apostolischen Schrei-
bens tber ,,Verséhnung und Bufle” auf-
grund der Berichte aus der gesamten Kir-
che. Das Dokument sei allgemein gut auf-
genommen worden. Zahlreiche Bischofe
haben das Thema in ithren Hirtenbriefen
aufgegriffen. Aber es gebe auch Gegenden,
in denen man trotz des pastoralen Notstan-
des den Inhalt des Dokuments kaum zur
Kenntnis genommen habe. In anderen Ge-
genden sei cine merkliche Zunahme der
personlichen Beichte und ein heilsamer
Einfluf auf das Pfarr- und Familienleben zu
verzeichnen. Zugenommen haben die Bul3-
feiern mit anschlieBender personlicher
Beichte und Lossprechung. Andere Bi-
schofskonferenzen berichten, daBl nach wie
vor das Leben und Denken der Glaubigen
gekennzeichnet ist vom Sidkularismus und
Hedonismus, vom Verlust des Stindenbe-
wufltseins, vom Fehlen einer rechten Ge-
wissensbildung, von einer Krisis der sittli-
chen Werte, sowie von den Unwahrhaftig-
keiten und Heucheleien, von denen das
offentliche Leben bestimmt wird; Giberna-
tirliche Werte und Erkenntnisse wiirden
zerstort durch eine Uberbewertung psycho-
logischer Techniken. All das mache die
Gldubigen indifferent gegeniiber dem sa-
kramentalen Geschehen und blockiere das
Verstindnis fiir Bulle und Verséhnung.
Doch fehle es nicht an guten Erfahrungen:
die Qualitdt der Beichten habe zugenom-
men; in der Kinder- und Jugendkatechese
gibt es neue Initiativen zur Gewissensbil-
dung und zum BubBverstindnis. Fir Er-
wachsene versucht man in einigen Natio-
nen eine Reedukation zum rechten BuB-
und Beichtverstindnis. Den Priestern
wurde Anweisung gegeben, auf gilinstige
Beichtzeiten in den Pfarreien zu achten.
Ein neues Verstindnis fir die ,,Andachts-
beichte® soll geweckt werden. Auch achtet
man auf eine bessere Ausbildung der
Beichtviter. Um die liickenhafte Vorberei-

tung auf den Beichtvaterdienst in den Semi-
narien auszugleichen, wurden Fortbil-
dungskurse fiir Beichtviter eingerichtet.

3. Das Thema der siebten ordent-
lichen Bischofssynode

In das Synodenthema ,,Berufung und Sen-
dung der Laien in der Kirche und in der
Welt, 20 Jahre nach dem II. Vatikanum®
fithrte der Generalrelator der Synode, Kar-
dinal Hyacinthe Thiandoum , Erzbischof
von Dakar, ein. Das Thema ,,Laie* wurde
praktisch bei allen bisherigen Synoden be-
rihrt; diesmal bildet der Laie das zentrale
Thema. Grundsitzlich haben alle Getauf-
ten die gleiche Sendung in der Kirche, die
gleiche Berufung zur Heiligkeit: Gott lie-
ben, und in .,Communio” treten mit den
Briidern und Schwestern. Alle Getauften
haben auch irgendwie Anteil an der dreifa-
chen Sendung Christi: prophetisch (die Zei-
chen der Zeit erkennen), priesterlich (con-
secratio mundi), herrscherlich (Dienst). In
welchem Malfle diese Mitwirkung und An-
teilhabe geschieht, das soll von der Synode
geprift werden. Sicher ist, dafl die Laien
bei der Ausbreitung des Evangeliums mit-
zuwirken haben. Ihre Aktivitit muBl in Ab-
stimmung mit dem Einsatz der Priester, Or-
densménner und Ordensfrauen geschehen.
Themenkreise, mit denen sich die Synode
befassen mul3: Der sakulare Charakter der
Berufung und Sendung der Laien; Laien-
gruppierungen und -bewegungen und ihre
Bezichung zu den Hirten der Kirche (Der
Geist dirfe-nicht geldscht, sondern miisse
gestarkt werden, bei klarer Unterschei-
dung der Geister); Dienste (ministeria) der
Laien in der Kirche heute; Berufung und
Sendung der Frau in Kirche und Welt.

Am dritten Tag der Synode sprachen meh-
rere Laien. Herr Vicente Espeche Gil
(Argentinien) informierte tber eine Ta-
gung von Laien, die vom 21. bis 25. Mai
1987 in Rocca di Papa stattgefunden hat.
Anwesend waren tber 200 Personen aus al-
ler Welt. Die Tagung war durch den Pépstli-
chen Laienrat einberufen und organisiert
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worden. Uber dieselbe Tagung berichtete
Frau Teresa Chooi (Malaysien). Sie be-
tonte, es konne keine Laienarbeit und -sen-
dung geben, die nicht in enger Zusammen-
arbeit mit den Bischofen und Priestern ge-
schieht. Aber die Priester miiten eine Aus-
bildung erhalten, die sie auf die Zusam-
menarbeit mit den Laien, insbesondere
auch mit den Frauen, vorbereitet. Wichtig
sei die Familienpastoral. Wichtig sei auch,
dall alle kirchlichen Dokumente so abge-
falit werden, daf sie der normale Laie ver-
stehen kann. Die Mitarbeit der Frau in der
Kirche musse gefordert werden, was nicht
bedeute, daB der Zugang zu den Weihen
angestrebt werde. Einen weiteren Erfah-
rungsbericht iiber die Tagung in Rocca di
Papa gab Herr Jean Loup Dherse (Eng-
land). Das grofe Erlebnis dieser Tagung sei
gewesen, daB Christus im Mittelpunkt
stand und so eine tiefe Glaubenserfahrung
vermittelt wurde. Die Laienbewegungen
(..movimenti“) suchen das Verstindnis, die
Mitarbeit und die Inspiration durch den
Priester und die Hierarchie. Ebenso, ausge-
hend von Rocca di Papa, sprach Frl. Patri-
cia Jones (England) tiber Fragen der Aus-
bildung und Formung. Sie unterstrich die
Bedeutung der Pfarrei. Die Laien miiBten
auch fiir ein Engagement in der Politik aus-
gebildet werden; es diirfe uns Christgldubi-
gen nicht gleichgiiltig sein, von welchem
Geist das politische Leben geprigt sei.
Einen weiteren Bericht iiber dieselbe Ta-
gung vermittelte Frl. Calixta Belemo Es-
sena (Kamerun). Sie sprach zum Thema
»Die Frau und ihre christliche Sendung™.
Die Sprecherin ist, nach dreijdhrigem Kate-
chumenat, 1954 getauft worden. Seitdem
hat sie sich, von groBer Christusliebe ge-
packt, apostolisch-missionarisch engagiert
und in verschiedenen afrikanischen Lin-
dern Gruppen Katholischer Aktion aufge-
baut. Die Frauen lieben die Kirche und
wollen durch sie Gott und den Menschen
dienen. Die Rednerin schlo mit einem ein-
drucksvollen Aufruf an die Frauen, die Fa-
milien, die Priester, die Synodenviiter und
an alle Menschen guten Willens.
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4. Beitrdge der Bischofe aus dem
deutschen Sprachgebiet zum
Synodenthema

Kardinal Joseph Ratzinger, Prifekt der
Glaubenskongregation, sprach zum ,Be-
griff des Laien*: Der Beitrag versucht den
Begriff des Laien zu kléren, indem er vier
Bedeutungsebenen unterscheidet. Beim
klassisch-theologischen Begriff, der ., Kleri-
ker* und ,Laie“ unterscheidet, ist zu be-
achten, daB , Priester” ein Beziehungsbe-
griff ist: Fiir euch bin ich Bischof, mit euch
bin ich Christ (Augustinus). Der Priester
ist wesentlich durch seine von Christus ge-
tragene Beziehung zur Gemeinde definiert,
der Laie nicht ebenso durch seine Bezie-
hung zum Priester, sondern durch eine
Reihe weiterer Bezeichnungen. Die zweite
Bedeutungsebene ist die soziologisch-funk-
tionale. Wer beruflich eine Funktion auf
Dauer in der Kirche bekleidet, ist in diesem
Sinn kein Laie; seine besonderen Probleme
der Kirche gegentiber ‘diirfen nicht als die
Probleme des Laien tiberhaupt dargestellt
werden. Die dritte Bedeutungsebene be-
trifft die spirituellen Lebensgestalten.
Franz von Sales hat darauf hingewiesen,
daf3 es nicht eine uniforme Spiritualitit der
Christen tberhaupt oder des Laien iiber-
haupt, sondern viele spirituelle Formen
gibt. In diesem Betracht ist niemand ein-
fach und nur ,Laie“. Heute driicken sich
die vielen spirituellen Wege besonders in
den verschiedenen geistlichen Bewegungen
aus, in denen der Ort des Laien in der Kir-
che konkret wird. Die vierte Bedeutungs-
ebene ist historisch und eschatologisch: We-
der soll die Kirche Welt noch die Welt Kir-
che werden; alle Christen aber sollen Kir-
che und Welt auf das Kommen von Gottes
Reich vorbereiten.

Ebenfalls zum ,.Begriff des Laien* sprach
der Erzbischof von Miinchen-Freising, Kar-
dinal Friedrich Wetter: Mit dem Aus-
druck Laie verbinden viele die negative
Vorstellung Nicht-Priester. Dies soll da-
durch tberwunden werden, daB3 man zur
Bestimmung des Laien auf die biblischen



Ausdriicke zuriickgreift wie Briider, Schwe-
stern, Gldubige, Jinger Christi, Heilige,
Auserwihlte. Laienchrist ist jemand nicht,
weil ihm etwas fehlt, sondern weil er dem
Leib Christi eingegliedert ist.

Der Geist Gottes verleiht den einzelnen,
die der Kirche eingegliedert sind, beson-
dere Gnadengaben und betraut sie dadurch
mit bestimmten Aufgaben, Diensten und
Amtern. Thre Fruchtbarkeit empfangen
diese besonderen Dienste aber aus dem,
was allen gemeinsam ist, aus der Verbun-
denheit mit Christus. Je tiefer ein Priester
mit Christus verbunden lebt, desto frucht-
barer wird sein priesterlicher Dienst. Je tie-
fer ein Laie mit Christus verbunden lebt,
desto reichere Friichte wird seine Laienté-
tigkeit bringen. Entscheidend ist also das in
der christlichen Berufung griindende, allen
gemeinsam aufgegebene Streben nach Hei-
ligkeit.

Der Laienchrist lebt zugleich in der Kirche
und im konkreten weltlichen Beruf. Diese
Spannung bestimmt den spezifischen Welt-
charakter des Laienchristen. Indem der
Laie diese Spannung aushilt, verbindet er
die Welt mit dem Heilswirken der Kirche
und dadurch mit Christus.

Der Weihbischof von Lausanne, Genf und
Freiburg, Gabriel Bullet, Tit.-Bischof
von Glavinitza, sprach tiber ,,Glaubenssinn
und Dienstimter*: Die Beteiligung der
Laien — Ménner und Frauen — an den Ent-
scheidungen innerhalb der Kirche muf3 auf-
merksam geprift werden. Der Begriff
»Sinn der Gliaubigen* oder ,,Glaubenssinn*
muf vertieft werden, ein Begriff, der zu oft
rein passiv betrachtet wird, d. h. als Bereit-
schaft, die Entscheidungen des Lehramtes
anzunehmen. Diese Frage ist auch aus
okumenischer Sicht wichtig.

Der durch kanonisches Recht (Ca. 230,
Par. 1) bestimmte AusschluB3 der Frauen
von den Dienstdmtern des Lektors und
Akolythen stellt eine wirkliche Diskrimi-
nierung dar.

Der Bischof von Oslo, Gerhard Schwen-
zer S8S.CC., sprach zum Thema ., Verant-
wortung fiir Frauen®: Die Kirche verteidigt
in ihren Dokumenten die Wiirde und
Rechte der Frauen. Obwohl das II. Vati-
kanum die fundamentale Gleichwertigkeit
von Mann und Frau deutlich anerkannt
hat, konstatieren wir 20 Jahre nach dem
Konzil immer noch ein weit verbreitetes
Gefiithl der Ohnmacht und Enttiduschung
bei vielen Frauen.

Unabhéngig davon, ob dieses Gefiihl zu
Recht oder zu Unrecht besteht, miissen wir
es ernstnehmen und etwas damit tun. Viele
Frauen fiihlen sich verkannt und treten oft
unbemerkt aus der Kirche aus. Ist das Wis-
sen darum, da Mann und Frau gleichwer-
tig sind, in der Praxis tatsdchlich aner-
kannt? Dieses Wissen setzt innerkirchlich
u.a. die Sensibilisierung der Priester vor-
aus, und zwar im Blick auf die Art und
Weise, wie sie Frauen lberhaupt ,.sehen®,
mit ihnen umgehen, sie ansprechen und
tber sie reden. Geeignete Frauen, deren
positive Einstellung zur Kirche erwiesen
ist, miiBten in ganz anderem Maf als bisher
verantwortlich eingesetzt werden im Be-
reich der Pastoral (z. B. Mitarbeit an Prie-
sterseminaren) und in den Gremien der
Kirche bis hin zur Kurie. Es ist wichtig, dal
Frauen selbst zu den notwendigen Ande-
rungen beitragen diirfen.

Der fehlende Einfluf der Frauen im kirchli-
chen Bereich wird immer mehr als funda-
mentales Versagen der Kirche erlebt.
Frauen sind keineswegs nur Objekte der
Pastoral, sondern in hohem MaB und un-
entbehrlich auch verantwortliche Subjekte
in der Kirche, und zwar bei der Weitergabe
des Glaubens ebenso wie in der Mitarbeit
in Pastoral und Diakonie. Dieses Bewuf3t-
sein muf} auf allen Ebenen der Kirche ge-
stirkt und in konkretes Handeln umgesetzt
werden.

Kardinal Augustin Mayer OSB, Prifekt
der Kongregation fiir die Sakramente und
der Kongregation fiir den Gottesdienst,
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- gab einen Beitrag aus der Sicht seines Ver-
antwortungsbereiches: Das Instrumentum
Laboris baut auf dem Thema der Teil-
nahme auf. Auch die Laien sind innerhalb
eines Prozesses der Teilnahme eingeladen,
sich auf allen Ebenen des Gesellschaftsle-
bens zu beteiligen. In Wirklichkeit nehmen
sie jetzt mehr teil am Leben der Kirche als
frither.

AuBerdem sind die Laien als ,Berufene*
dargestellt (Berufung), eine Sendung in
der Kirche zu erfillen. Aber erst nach der
Erkldrung dieser ,Berufung” und Sendung
spricht man von der sakramentalen Gleich-
gestaltung der Christen.

So geht es um die Taufe und die Firmung,
aber erst an zweiter Stelle und ohne Bezug
auf das, was hinsichtlich des Prozesses der
Gemeinschaft mit der heiligen Dreifaltig-
keit gesagt wurde. Man spricht von ,,Beru-
fung* und ,.Sendung®, ohne aufzuzeigen,
daB diese Folge des sakramentalen Charak-
ters der Christen sind. Es scheint wichtig,
zuerst davon zu sprechen, was Gott selber
mit den Menschen tun will, als davon, was
Menschen tun kénnen und sollen (vgl. Phil
3,12).

Die Konstitution ,De Sacra Liturgia“ er-
mahnt die Bischofe zu wachen, daB die hei-
ligen Handlungen nach liturgischen Nor-
men gefeiert werden mit lebendiger und
fruchtbarer Beteiligung der Laien. Man
solle Mifbrauche willkiirlicher Deutung
der liturgischen Regeln seitens einiger
Amtsdiener vermeiden, welche den eige-
nen Geschmack den Gldubigen aufdrin-
gen.

Was die aktive Teilnahme der Gldubigen
betrifft, lehrt die letzte auBerordentliche
Synode, daf sich die Teilnahme nicht in Ge-
sten, Antworten, Liedern erschopfen darf,
sondern man miisse vor allem die innere
Aufnahme der heilwirkenden Handlung
Christi und der ,,Anbetung Gottes* anstre-
ben und dabei jede Versuchung vermeiden,
daB die Gemeinschaft ..sich selbst feiert*.
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In einer sakramentalen Sicht wiirde man
die Bedeutung des ,,Geheimnisses™ besser
verstehen, nicht als ein Recht, das von den
Menschen kommt, sondern wie ein Ge-
schenk, das Gott der Kirche macht, damit
sie leben kann.

So kann man das hierarchische Amt und
die verschiedenen Formen des Lebens in
der Kirche als verschiedene Gaben des Gei-
stes schen, ,die er austeilt, wie er will®.
Und zugleich wiirde man das hierarchische
Amt als das Geschenk betrachten, das
Christus gewollt hat, um den Menschen
seine Heilsgegenwart mitzuteilen. Bei
einem rechten theologischen Denken sollte
man dic Begriffe ,,Amt®, ,,Amts* (Priester-
tum), ,Amter, dic keine Weihe vorausset-
zen*, nicht wahllos gebrauchen.

Der Freiburger Weihbischof Paul Friedrich
Wehrle, Tit.-Bischof von Nova Germa-
nia, sprach zur ,,Communio* in der Kirche:
Mit der Frage nach der Berufung und Sen-
dung der Laien ist unmittelbar die Frage
nach der Kirche insgesamt verbunden.
Denn erst in der Gemeinschaft des Glau-
bens konnen die Charismen als Gaben des
einen Herrn fiir die Sendung der Kirche er-
kannt werden.

Weihbischof Wehrle hob deshalb auf die
Bedeutung der Communio fiir das zeichen-
hafte Leben und Handeln der Kirche ab
und wies auf die entsprechend notwendige
Befihigung zur Communio hin.

Notwendig sei es, dab die Glaubigen deutli-
cher erfahren koénnten, mit ihren Charis-
men tatsdchlich bejaht und geschitzt zu
sein — was oft mehr eine Sache der Atmo-
sphire als der verbalen Beteuerung sei.

In einer weltanschaulich pluralen Gesell-
schaft werde das christliche Zeugnis oft zer-
rieben zwischen Beliebigkeit und Gleich-
giiltigkeit. Die erfahrbare Communio in
Gruppen und Gemeinschaften sei daher le-
bensnotwendig, um sich der Identitdt als
Christ stets neu vergewissern zu kénnen.
Eigens unterstrichen hat Weihbischof
Wehrle das notwendige Bemiihen, zur



Communio zu befdhigen. In der Praxis
werde das Bild hdufig von Konflikten ge-
prigt. Da es in einer ,ecclesia semper refor-
manda* mnicht ohne Konflikte abgehen
konne — weil eben die Botschaft des Evan-
geliums und die faktische Situation des
Menschen héufig in Gegensatz zueinander
stiinden —, sollte in der Ausbildung ver-
starkt auf die Befdhigung zur Kommunika-
tion und Kooperation geachtet werden.
Denn gerade auch in der Art und Weise,
wie Christen in Konflikten miteinander um-
gingen, konnte sich die innere Kraft der
Communio der Kirche, die Kraft des Gei-
stes Gottes, erweisen. Die Fihigkeit, mit
den Kriterien fiir das Wirken des Geistes
Gottes im tdglichen Leben gewissenhaft
umgehen zu kénnen, miisse deshalb ausge-
bildet werden.

Uber die apostolische Verantwortung des
Laien in den Verbéinden sprach der Main-
zer Weihbischof Wolfgang Rolly, Tit.-Bi-
schof von Taborenta: Das Instrumentum la-
boris (N 59) nennt, in Ubereinstimmung
mit mehreren Aussagen des Zweiten Vati-
kanischen Konzils, die katholischen Ver-
binde ,,bevorzugte Orte und Mittel zur Ak-
tualisierung der Wiirde der Getauften und
der apostolischen Verantwortung*.

Gerade in einer demokratischen und welt-
anschaulich pluralistischen Gesellschaft
wie der Bundesrepublik Deutschland sind
katholische Verbdnde als freie Zusam-
menschliisse von Katholiken notwendig.
Neben dem territorial bestimmten Pfarr-
prinzip konnen Verbdnde gerade in jene
Lebensbereiche hineinwirken, welche die
Pfarreien tibergreifen. Thr Auftrag, in den
modernen Lebensbereichen Formen der
Gegenwart von lberzeugten Christen zu
schaffen, ist von hohem Wert.

Beruf und Arbeitswelt oder auch Lebensal-
ter (Jugend) sind wichtige Gliederungsprin-
zipien der Verbande. Frauenverbéinde kon-
nen gerade heute das groBe Anliegen der
Wiirde und Gleichwertigkeit der Frau in
Kirche und Gesellschaft einbringen. Die

Synode mége die katholischen Verbinde in
ihrem kirchlichen und gesellschaftlichen
Engagement ermutigen.

Uber die Moglichkeiten und Grenzen des
gesellschaftlichen Engagements der Laien
sprach Norbert Werbs, Tit.-Bischof von
Amaura und Weihbischof in Schwerin: Die
Moglichkeiten und Grenzen eines gesell-
schaftlichen Engagements sind jeweils gut
zu priifen. Daber ist zwischen der Kirche
als Institution und dem Engagement des
einzelnen Christen zu unterscheiden.

Was die Kirche als Institution betrifft, so ist
an die Aussage des zweiten Vatikanischen
Konzils zu erinnern: .,Die Kirche (darf) in
keiner Weise hinsichtlich ihrer Aufgabe und
Zustindigkeit mit der politischen Gemein-
schaft verwechselt werden. .. noch (ist sie)
an irgendein politisches System gebunden*
(Gaudium et spes, Nr. 76). Das bedeutet
fiir die Kirche und ihre Amtstrager: Die
Kirche muB} Kirche bleiben und darf nicht
zum verlidngerten Arm staatlicher oder ge-
sellschaftlicher Interessen werden.

Andererseits muf} deutlich werden, daB die
Kirche an den Noten und Sorgen der Men-
schen mittrdgt. Darum hat die Kirche das
Recht und die Pflicht, zu wichtigen Lebens-
fragen der Gegenwart auch o6ffentlich Stel-
lung zu nehmen. In Wort und Tat wird sie
prophetisch von Gottes Wahrheit und sei-
nem Erbarmen Zeugnis geben.

Fiir den einzelnen Christen ist zu sagen: Er
darf sich dort zur Zusammenarbeit mit an-
dersdenkenden Menschen aufgerufen wis-
sen, wo es um das Wohl des einzelnen Men-
schen, einer Gemeinschaft oder um das all-
gemeine Wohl der Gesellschaft geht und
wo er gleichzeitig ungeschmilert und offen
sein Leben und Wirken unter Gottes An-
spruch stellen darf. Unser Ja zur Welt und
ithren Anspriichen mu3 vom Ja zu Gott um-
fangen bleiben.

Innerhalb dieses Rahmens sind die Laien
aufgerufen, in Treue zu ihrem christlichen
Gewissen, mit Andersdenkenden zusam-
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menzuarbeiten. Dabei ist im Einzelfall zu
prifen, ob und wie das Engagement des
Christen in verschiedenen gesellschaftli-
chen Bereichen moglich und notwendig ist.
Wir Seelsorger miissen helfen, dafi Chri-
sten sich mutig und selbstbewuBt dort ein-
bringen, wo ihre menschlichen und christli-
chen Qualititen notig sind.

Der Vizeprisident des Papstlichen Laienra-
tes, Paul J. Cordes, Tit.-Bischof von
Naissus, sprach iiber spirituelle Neuaufbrii-
che in der Kirche, die von Laien getragen
werden: Dank spiritueller Neuaufbriiche
hat Gottes Wort durch die Zeit hin seine
geistliche Frische behalten. Neue Anstofie
fiir die Vertiefung des Glaubenslebens ha-
ben in der Geschichte immer neue Fenster
auf die Mitte der Offenbarung hin geoff-
net. Freilich scheint es, da3 es noch nie so
zahlreiche Stromungen des Frommigkeits-
lebens gegeben hat wie heute.

So reagieren kirchliche Hirten auch negativ
auf geistliche Bewegungen: Einige dufiern
offentlich Skepsis, da und dort schreiten sie
zu Verboten.

Darum stehen die genannten kirchlichen
Wirklichkeiten auch bei dieser Synode auf
dem Priifstand. Zwei Thesen sollen zu die-
ser Priifung beigesteuert werden:

1. Nur die spirituelle Perspektive, nicht
aber die politische kann zu einer verlaBli-
chen Antwort auf die Frage fithren. Auf
mogliche Probleme mit geistlichen Bewe-
gungen kann der kirchliche Hirte nicht poli-
tische Antworten geben. Er ist ja nicht poli-
tischer Machtinhaber einer Didzese, son-
dern Diener desselben Geistes, der auch
die Bewegungen antreibt. Er ndhme sich
selbst die Legitimation, wenn er denselben
Geist, der ihm seine geistliche Macht gibt,
in andern verachtete.

2. Der Antagonismus Teilkirche-Universal-
kirche wird durch das Petrusamt im Gleich-
gewicht gehalten, da es die communio ga-
rantiert. Weder Didzesen noch Bewegun-
gen sind Monaden; sie sind offen nach
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allen Seiten. Sie sind Kirche nur in dem
MaB, in dem sie in das kirchliche commu-
nio-Netz eingewoben sind. Und die Ausein-
andersetzungen mit den Héretikern des frii-
hen Christentums, der Bettelordenstreit im
Mittelalter und das Selbstverstindnis des
Papsttums heute bekunden, daf} die com-
munio vom Petrusamt gesichert wird.

GewiB, geistliche Bewegungen fiihren da
und dort zu Spannungen. Aber der ,,neue
Wein“ hat immer schon die ,,alten Schliu-
che® in Frage gestellt. Das schnelle Wach-
sen der Bewegungen und die grofle Zahl
ihrer Anhidnger — Kenner schitzen diese
auf tber 20 Millionen — sind keine Bedro-
hung fiir die Kirche, sondern ein Zeichen,
daB Gottes Geist auch heute kraftvoll in
seiner Kirche wirkt. Miiten wir Hirten die-
ses Licht nicht auf den Leuchter stellen,
»damit es allen im Hause leuchte*
(Mt 5,15)?

Der Bischof von Linz, Maximilian Ai-
chern OSB. legte Uberlegungen zum
Laienapostolat vor: 1. Das organisierte
Laienapostolat hat in Osterreich eine lange
Tradition und hat vielfiltige Formen ent-
wickelt. Diese Vielfalt sollte hier wie in der
ganzen Welt nicht zugunsten dieser oder je-
ner Form von Laienapostolat aufgegeben
werden, weil die wachsende Pluralitit der
Gesellschaft auch eine Vielfalt der Aposto-
latsformen bedarf.

2. Viele ehrenamtliche Laien sind iberall in
der Kirche titig; unsere finanzielle Lage er-
moglicht es, den Hirten wie den ehrenamt-
lichen Laien theologisch gut geschulte
Laien in neuen kirchlichen Berufen zur
Seite zu stellen. Eine solche Kooperation
ruft nach der theologischen Ausfaltung des
Ministeriums-Begriffs und weiterer Kli-
rung in der Bezichung Priester-Laien.

3. Hirten und Laien haben bei uns Integra-
tionsmodelle fir die Gesellschaft entwik-
kelt; so stammt etwa die Osterreichische
~Sozialpartnerschaft“ aus den Vorschliagen
der Kirche; dhnliche Modelle betreffen die



Integration  nationaler  Minderheiten,
Gastarbeiter, Studenten, Fliichtlinge. Die
Promotion solcher Modelle kann nur gelin-
gen in dichtem, offenem Dialog innerhalb
der Kirche, der loyale Kritik nicht aus-
schliet und somit Vertrauen aufbaut.

4. Das Postulat, die Gleichwertigkeit von
Frau und Mann in Kirche und Welt zu reali-
sieren, findet unterschiedliches Gehor.
Minnliches und Weibliches findet sich in je-
dem Menschen, wird aber nur einseitig zu-
geordnet, gefordert, gefordert. Die Gottes-
mutter ist Vorbild nicht nur der Frau, son-
dern aller Christen, ja der ganzen Kirche.
Da der Problemkreis sehr komplex ist,
wird tiberlegt vorzugehen sein.

5. Unterschiedliche Tradition, Lebens- und
Gesellschaftsformen, Wirkméglichkeiten
erfordern differenzierte Verkiindigungsmit-
tel fiir die authentische Lehre, verschie-
dene Mittel zur AufschlieBung von Herz
und Hirn der Menschen und verschiedene
Wege der Hinfithrung zu Gott. Dafiir wi-
ren klar definierte Entscheidungsfreiraume
fiir die Teilkirchen notwendig.

6. Als fiir Mauthausen zustéindiger Ordina-
rius danke ich dem Papst fiir die Seligspre-
chung von Marcel Callo am vergangenen
Sonntag, der auch der heutigen Arbeiterju-
gend Vorbild eines die Zeichen der Zeit er-
kennenden  MissionsbewuBtseins  sein
kann.

Der Bischof von Aachen, Klaus Hem-
merle, sprach iber die Verklammerung
von Welt- und Heilsdienst: Im Namen der
Deutschen Bischofskonferenz und im eige-
nen Namen gebe ich einen Uberblick tiber
die deutsche Situation und beziche sie auf
die Themen der Relation des Erzbischofs
von Dakar.

I. Wir wiinschen, daff bei Betonung des
Weltcharakters der Laien Welt- und Heils-
dienst nicht getrennt und auf Laien und
Kleriker verteilt werden. Welt- und Heils-
dienst umschlieBen einander, ungetrennt
und unvermischt.

2. Wir sind dankbar fiir die fast 150jahrige
Geschichte deutscher katholischer Ver-
binde. Aus freier Initiative der Laien gebo-
ren, sind sie Ort der Begegnung von Welt
und Kirche. Ortsbezogene Gemeinschaften
als Zellen zur Verlebendigung der Gemein-
den und neue geistliche Bewegung ergin-
zen diese Tradition. Weder Instrumentali-
siecrung noch Uniformierung sind der
rechte Weg. Wir stehen positiv zu den Ri-
ten und Gremien des Laienapostolats nach
Nr. 26 des Dekrets Apostolicam Actuosita-
tem. Sie erginzen die Priester und Pastoral-
rite und ermoglichen geeintes Sprechen
und Handeln der Katholiken iiber das MaB
der Stellungnahmen hinaus, die dem kirch-
lichen Amt zustehen.

3. Wir halten die pastoralen Dienste der
Laien fiir wichtig nicht als Ersatz fiir feh-
lende Priester, sondern zur Formung und
zum Geleit von Einzelnen und Gruppen
fiir die Evangelisierung und das Zeugnis in
der Welt.

4. Die Frau in Kirche und Gesellschaft ist
ein dringendes Thema. Eine Theologie
und Anthropologie der Communio kann
Engfiihrungen von Fragen und Antworten
aufsprengen.

5. Briuchten wir nicht Grundlinien einer
Spiritualitit des Volkes Gottes, die die
Theologie des Konzils in Leben iibersetzt?

Uber die ,,Positivitit des Laien* sprach Eu-
gen Corecco, Bischof von Lugano in der
Schweiz: Die Synode muf} das theologische
Wesen des weltlichen Charakters der Laien
genau festlegen. Nur so kann man sie wirk-
lich definieren, nicht bloB negativ, als jene,
dic keine Weihe empfangen haben; son-
dern in der theologisch wichtigen Tatsache,
dal} die Laien, im Gegensatz zu den ande-
ren Lebensstinden berufen sind, ihre erlo-
sende Beziehung mit der Welt zu leben, in-
dem sie die gleichen natiirlichen Lebensbe-
dingungen auf sich nehmen wie alle Men-
schen: Besitz, Ehre und die Freiheit der
Selbstbestimmung, ... Sein innerhalb der
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Eigengesetze der irdischen Wirklichkeiten.
Der dichteste Punkt dieser Einheit zwi-
schen der von der Erbsiinde belasteten Na-
tur und der Ubernatur ist das Sakrament
der Ehe; denn hier wird die natiirliche Ehe
zwischen Mann und Frau in den tibernatiir-
lichen Bereich aufgenommen und erlost.

5. Beitrage der Ordenssynodalen

P. Paul Michael Boyle CP, Generaloberer
der Passionisten, sprach iiber die Behinder-
ten: Ich méchte Gber und fiir eine Gruppe
von Leuten sprechen, die ein Fiinftel der
Gesamtbevolkerung der Welt ausmachen:
die Behinderten. Programme und interna-
tionale und 6kumenische Studien ermogli-
chen behinderten Menschen, tber ihren
Ausschluf} aus Kirchen und Synagogen und
iber ihren dabei erlittenen Schmerz zu
sprechen. Wir sind dabei auch auf viele
Aufgaben gekommen, die behinderte Men-
schen tun koénnen, wenn man ihnen die
Moglichkeit dazu gibt.

Ein Mann sprach iber seinen tiefen
Schmerz, als er als Ministrant zuriickgewie-
sen wurde, weil er hinkte. Menschen in
Rollstiihlen erzihlten tber ihre Verlegen-
heit, wenn sie von den Beichtstiihlen ausge-
schlossen blicben. Architektonische Hin-
dernisse sind nicht die einzigen Hindernis-
se, liber die Behinderte klagen. Viele von
ihnen finden, daB stereotype Meinungen
iiber ihre Lebensbedingungen bestehen.

Wie wahr und entsprechend wiirde sich der
Leib Christi bei der Eucharistiefeier dar-
stellen, wenn Behinderte als Lektoren,
Akolythen, Kommunionshelfer oder sogar
als Priester eingesetzt wiirden.

Die Lage der Mission erlduterte P. Mar-
cello Zago OMI, Generaloberer der Obla-
ten von der Makellosen Jungfrau: Heute
verlangt die religiose Weltlage einen gro-
Ben, missionarischen Einsatz. Die Zahl der
Nichtchristen steigt in absoluter und relati-
ver Hinsicht.
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In einer pluralistischen und verweltlichten
Welt wird die Religion zur Wahl. Immer
zahlreicher werden Angebote im Namen
von Religionen, Kirchen und Sekten. Das
Missionsfeld hat sich erweitert: Es be-
schriankt sich nicht auf die Verkiindigung
des Evangeliums zur Bekehrung, sondern
schlieBt auch die Forderung des Gottesrei-
ches der eschatologischen und pilgernden
Phase ein.

Im Beitrag des Generaloberen der Steyler
Missionsgesellschaft, P. Heinrich Heeke-
ren SVD, ging es um ,,Die Laien und das
Wort Gottes®: Nr. 40 des Instrumentum la-
boris spricht tiber die Wichtigkeit des Got-
teswortes fiir unser geistliches Leben und
christliches Zeugnis. Die Synode von 1985
mulBte allerdings feststellen, daB die Sicht
von ,,Dei Verbum* dariiber, wie die Bibel
unseren Ruf als Christen meint, nicht genti-
gend verwirklicht worden ist. Das fiihrte zu
vielen negativen Konsequenzen, vor allem
in der ersten Evangelisierung. Wie kénnen
wir diese Lage verbessern? Im Hinblick auf
unsere Synode bereitete der katholische
Weltbund des Bibelapostolates vor kurzem
eine Erkldrung vor, die die Laien und das
Amt des Wortes betrifft.

Es werden Anleitungen gegeben beziiglich
der spezifischen Rollen und charakteristi-
schen Merkmale des Verkiindigungsdien-
stes der Laien. Werden diese Vorschlige
des katholischen Weltbundes des Bibel-
apostolates beachtet, fithren sie u.a. zur
Stirkung der Berufung und Sendung der
Laien, zu einem neuen Frithling der Erst-
verkiindigung und Wiederevangelisierung;
zur Verringerung der Distanz, die uns noch
von den anderen Kirchen trennt und zur
Beschrankung der alarmierenden Angriffe
gewisser aggressiver und anti-6kumeni-
scher Sekten.

P. Martin Juritsch SAC, Generalrektor
der Pallottiner, sprach iiber ,,Maria als Mo-
dell“: Die Erwihnungen Mariens im [nstru-
mentum laboris 26 und 45 verdienen es,
entfaltet und vertieft zu werden:



1. Das Ja Mariens in der Stunde der Ver-
kiindigung betrifft die ganze Menschheit.
Es war die entscheidendste menschliche Tat
der Heilsgeschichte. In der Verkiindi-
gungsszene zeigt sich das Wesen des christli-
chen Apostolates: Sendung von Gott her
und bejahende Antwort des Menschen,
sich in Dienst nehmen zu lassen.

2. Maria zeigt die groBte Offenheit des
Menschen gegeniiber dem Heiligen Geist.
Durch solche Offenheit kommt Gottes
Sohn in die Welt. Mariens Haltung ist Vor-
bild und Hilfe fiir alle Glaubenden.

3. Zwischen der Stunde der Verkiindigung
und Mariens Anwesenheit beim Empfang
des Pfingstgeistes besteht eine innere Ver-
bindung. Dort wie hier zeigt sich ihre ganze
tiefe Beziehung zu Jesus Christus und zum
Heiligen Geist.

4. Weil Maria aus der Empfangenden zur
Gebenden geworden ist, verehrt sie die Kir-
che zu Recht als ,Konigin der Apostel*
und vertraut ihr alle apostolischen Werke
und Sorgen an.

5. Maria ist nicht nur Vorbild fiir die leben-
dige Einheit des Apostolates von Klerus
und Laien. Maria war kein Priester, aber
ihr Dienst in der Heilsgeschichte ist wie ein
LAmte. Maria war auch nicht einfach
»Laie”, denn Gott zeichnete sie unter den
Erlosten einmalig aus. In der Sendung Ma-
riens findet sich das Apostolat aller Chri-
sten. Sie wehrt sowohl dem Klerikalismus
als auch dem Laikalismus.

6. Das Leben Mariens ist ein Beispiel fiir
die Sendung aller Getauften in Kirche und
Welt. Threm Beispiel nach ist jeder ein
Apostel, der auf seine Weise sich fiir das
Kommen des Reiches Gottes einsetzt und
missionarisch in der Welt wirkt.

Uber die Untrennbarkeit von Glaube und
Leben lieferte der Generalobere der Eu-
charistiner, P. Anthony McSweeney
SSS., einen Beitrag: Eine zentrale Frage fiir
die Synode besteht darin, die Spaltung zwi-

s'chen Glaube und taglicher Existenz aufzu-
heben. Die Eucharistic spielt bei dieser
Aufgabe eine wichtige Rolle.

Die Eucharistie muff Quelle, Héhe- und
Mittelpunkt christlicher Existenz sein.

Als Sakrament der Einheit bietet die Eu-
charistie ein Modell fiir einen kirchlichen
Stil von Toleranz, Respekt und gegenseiti-
gem Vertrauen. Indem jede Gabe und je-
des Charisma der Gemeinschaft unterge-
ordnet wird, weist sie darauf hin, wie aktu-
ellen Spannungen (z. B. in bezug auf Bewe-
gungen) entgegenzutreten ist.

Ein Pladoyer fiir die Jugend hielt der Gene-
ralobere der Salesianer Don Boscos, Don
Egidio Vigan 6 SDB: Sendung der Kirche
und Berufung zur Heiligkeit gehort dem
Volk Gottes in sciner Gesamtheit an. Be-
vor wir auf die Unterschiedlichkeiten ein-
gehen (und auch zur besseren Erklarung)
mufB man das Gemeinsame noch einmal be-
trachten.

Besonders wichtig ist die Jugendpastoral.
Es gibt konkrete ., Vorschlige®, um die Ju-
gend-Pastoral auszuarbeiten. Diesbeziig-
lich sollen einige Hauptinhalte nicht ausge-
lassen werden (Spiritualitit, Berufungsfor-
derung, Sozialwesen, kulturelle und beruf-
liche Forderung, kiinstlerische, musikali-
sche Aspekte).

SchlieBlich soll noch daran erinnert wer-
den, daB der Heilige Geist in der Kirche
viele Charismen zugunsten der Jugend her-
vorgebracht hat, die besser beriicksichtigt
und gefordert werden sollen.

Dies ist vor allem in den GroBstidten not-
wendig, damit der nicht leichten Lage der
Jugend von heute tatsidchlich Rechnung ge-
tragen wird.

Der Redemptorist, P. Thomas Forrest
C.Ss.R., sprach iiber die Midnner: Beziig-
lich der Rolle der Frau sind wichtige Ge-
danken zum Ausdruck gekommen. Ich
mochte meine Aufmerksamkeit auf das
Thema der Laien-Ménner lenken. In den
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Vereinigten Staaten sind nur 40 Prozent je-
ner, die die Kirche besuchen, Minner. In
anderen Nationen sind es 30 Prozent, 20
Prozent oder auch weniger. Oft verwenden
die Priester sehr viel Zeit, um mit und fiir
die Frauen zu arbeiten, so daf} es sogar vor-
kommt, daf} sie schiichtern und unsicher
werden, wenn sie dazu berufen sind, ihre
Sendung bei den Ménnern zu erfillen. In
manchen Kulturen ist das Vorhandensein
der Frauen in der Kirche so vorherrschend,
daB die Minner die Kirche als einen Ort,
der den Frauen vorbehalten ist, betrach-
ten.

Mit Maria hat die Christenheit der Frau
Wiirde und Wert vermittelt. Aber mit Chri-
stus hat die Christenheit der Welt ein Bei-
spiel wirklicher Mannhaftigkeit gegeben.
Wihrend wir fiir eine richtige Forderung
der Frau arbeiten, miissen gleichzeitig neue
dynamische Programme ausgearbeitet wer-
den, die den Ménnern erlauben, sich in der
Kirche wohl zu fithlen und aktiv mitzuar-
beiten. Wihrend wir die Rolle der Frau in
der Kirche weiter ausbauen, miissen wir
gleichzeitig garantieren, dall die Kirche
Christi auch fiir die Ménner offen und an-
ziehend bleibt.

Aus der Gemeinschaft fiir die Gemein-
schaft® war das Thema, tiber das der Gene-
ralminister der Kapuziner, P. Flavio Ro-
berto Carraro, OFMCap., sprach: Die
Erfahrung zeigt, daf3 die Charismen und
die Rolle der Christen aus einem intensiven
Gemeinschaftsleben erwachsen; aus dem
gemeinsamen Horen des Wortes Gottes,
gemeinsamen Feiern der Liturgie und aus
dem Dienst der Liebe. Das gemeinschaftli-
che kirchliche Leben ist also Voraussetzung
fiir die Entdeckung der Berufung, des Le-
bens und der Sendung der Laien.

Vorschlage, um das lebendige Milieu fir
die Rolle der Laien zu fordern:

— die Laien in die Mutterschaft der Kirche
mit einbeziehen:

— den geistlichen Gottesdienst der Glaubi-
gen fordern;
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— groBeres Sich-Offnen zu wechselseitigen
Beziehungen zwischen Laien und Ordens-
leuten.

SchlieBlich ist zu hoffen, daB die Synode
die Ordensleute auffordert, die Lebensge-
meinschaft mit den Laien zu verstirken,
immer in echter Treue zum eigenen Cha-
risma; z. B. die Prisenz der kirchlichen Be-
wegungen in der Pfarrei zu begiinstigen.
Anleitung zum Gebet, zum wachen Lesen
der HI. Schrift und zum Okumenismus.

6. Botschaft an das Volk Gottes

Unter dem Titel ,,Auf den Spuren des Kon-
zils“ veréffentlichte die Synode (wie tib-
lich) eine ,.Botschaft an das Volk Gottes®.
Die Botschaft tragt das Datum des 29. Ok-
tober 1987. Vom 2. Vatikanischen Konzil
ausgehend — ,es weckte eine erneuernde
Dynamik und forderte im gesamten Volk
Gottes Formen der Teilhabe und des mis-
sionarischen Einsatzes* der Laien — und in
eine Reihe von Aufrufen an die verschiede-
nen Kategorien des Volkes Gottes miin-
dend, entwickelt die Botschaft den wih-
rend der Versammlung erarbeiteten The-
menkatalog und die damit verbundene Pro-
blematik. Das Volk Gottes wird insbeson-
dere zu einer Antwort auf den Missionsauf-
trag Christi aufgerufen. . Antworten wir
grofmiitig auf den Anruf Christi: Geht hin
und lehrt alle Volker (Mt 28,19)! Alle sind
wir Missionare.* ,,Mit dem Abschluf} dieser
Versammlung tiefer kirchlicher Gemein-
schaft in diesem Marianischen Jahr setzen
wir all unsere Hoffnung auf die Jungfrau
Maria. Wir empfehlen euch alle, die ihr Kir-
che seid, jener, die Vorbild und Mutter von
uns allen ist.“ (Internationaler Fidesdienst,
31. Oktober 1987 Nr. 3593, ND 344 -
ND 349.)



AUS DEM BEREICH
DER BEHORDEN
DES APOSTOLISCHEN STUHLES

Pipstliche Kommission fir die
authentische Auslegung des Kir-
chenrechts

I. Frage: Ob unter dem Wort ,,Ordensper-
son* im can. 684 § 3 nur Ordensleute mit
ewigen Geliibden oder auch Ordensleute
mit zeitlichen Geliibden gemeint sind.

Antwort: Nein zum ersten Teil, Ja zum
zweiten Teil der Frage (d.h. can. 684 § 3
bezieht sich auch auf Ordensleute mit zeitli-
chen Geliibden).

II. Frage: Ob bei der Erlaubnis, die gemif
can. 830 § 3 bei der Herausgabe von Bii-
chern zu vermerken ist, auch der Name
dessen, der die Erlaubnis gibt, sowie Da-
tum und Ort der Erteilung der Erlaubnis
wiederzugeben ist.

Antwort: Ja.

III. Frage: Ob der Diozesanbischof von der
Vorschrift des can. 767 § 1, wonach die Ho-
milie dem Priester oder Diakon vorbehal-
ten ist, dispensieren kann.

Antwort: Nein.

Die Fragen I und II sind am 29. April 1987
von der Interpretationskommission behan-
delt und am 20. Juni 1987 vom Papst appro-
biert worden. Die Frage III war von der In-
terpretationskommission am 26. Mai be-
handelt und die Entscheidung ist ebenfalls
am 20. Juni vom Papst approbiert worden
(L’Osservatore Romano n. 224 v. 20.9.87).

IV. Frage: Ob unter dem Ordinarius, von
dem in can. 951 § 1 die Rede ist, der Ordi-
narius des Ortes zu verstehen ist, an dem
die Messe gefeiert wird, oder der eigene
Ordinarius des Zelebranten.

Antwort: Nein zum ersten Teil, Ja zum
zweiten Teil der Frage, ausgenommen es
handle sich um Pfarrer und Pfarrvikare, fiir
die der Ordinarius der Ortsordinarius ist.

Diese Frage war von der Interpretations-
kommission am 20. Februar behandelt wor-
den; die Antwort wurde am 23. April 1987
vom Papst approbiert (L’Osservatore Ro-
mano v. 24.7.87).

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

I. Ordensleute auf dem Friedens-
weg

P. Provinzial Dr. Herbert Schneider OFM,
Erster Vorsitzender der VDO, verdffent-
lichte am 4. Oktober 1987 eine ,,Deklara-
tion zum schopferischen Friedensauftrag
der Ordensleute*:

Wir dubern uns lediglich als Betroffene aus
unserem spezifischen Dienst an der Kirche
heraus. Wir fiihren in der Kirche ein Leben
nach den Geliibden der Ehelosigkeit um
des Himmelreiches willen, der Armut und
des Gehorsams. Jedoch sehen wir die Ge-
liibde nicht als Privatsache an, sondern von
ihnen her leben wir in der Offentlichkeit
von Kirche und Gesellschaft.

Das Ringen um die Zukunft der Mensch-
heit in Frieden beriihrt alle Menschen.

1. Wir teilen die Angste der Menschen, der
Ristungswettlauf werde zu einer Katastro-
phe fithren. Dieser Wettlauf riihrt aus der
Gier nach Macht und aus dem gegenseiti-
gen MiBtrauen.

Die Wurzeln dieses Wettlaufs sehen wir in
der Abkehr vom Glauben an Gott in Ost
und West.

Als Ordensleute wissen wir uns dem Frie-
den verpflichtet, den Jesus Christus bringt.
Wir nehmen von ihm her teil am Wettlauf
fiir den Frieden.

Unsere Entscheidung, von Jesus Christus
her ein Leben als Briider zu fiihren, ist eine
Chance fiir ein friedliches Miteinander al-
ler Menschen.
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2. Mit vielen Menschen sind wir der Mei-
nung, daB wir alle verstrickt sind in ein zer-
storerisches Konkurrenzdenken, das schon
in der Erzichung beginnt.

Wir setzen darauf, dal wir in Jesus Christus
keine Konkurrenten und keine Feinde ha-
ben. In ihm hat nidmlich das Friedensreich
schon begonnen.

Keinen Menschen brauchen wir abzusto-
Ben, da alle von Gott geachtet sind. Auch
im Ringen um den Frieden sollten daher
andere nicht als abzulehnende Konkurren-
ten behandelt werden.

3. Auch sehen wir, dal wir in unseren Ta-
gen zu schr unsere lebenserhaltenden
Krifte, unser Geld und unsere Forschung
fiir Riistung einsetzen und anderen verwei-
gern, was lebensnotwendig ist. So bleiben
unsere Mittel den Armen vorenthalten, de-
nen sie eigentlich gehdren.

Alle befinden wir uns in Schuld voreinan-
der.

Wir Ordensleute bauen auf das Leben im
Reiche Gottes, das in der Bergpredigt von
Jesus vorgestellt wird und unser Leben
pragt. Was Jesus in der Bergpredigt sagt, ist
eine Herausforderung an unser Handeln
und verpflichtet uns alle.

4. Die Doktrin der nationalen Sicherheit
wird unserer Auffassung nach héufig dazu
miBbraucht, sich der Verantwortung fir
den Abbau der Riistung zu entziehen.

Von unserem Leben her, das sich nicht auf
die Sicherung durch Waffen verliBt, regen
wir an, sich nicht lediglich um die Siche-
rung von Reichtum zu miithen, wofiir man
immer mehr Waffen braucht.

Franziskus von Assisi verzichtete auf Giiter
und mit thm viele andere Ordensbriider,
fiir die er hitte Waffen beschaffen miissen,
um sie zu verteidigen.

5. Es ist zu befiirchten, daB Aufriistung die
Menschheit in eine ausweglose Sackgasse
fiihrt. Eine Entschuldigung dafiir gibt es
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nicht, Phantasie und Energie aufzubrin-
gen, die ersten Schritte zu tun, die Ver-
trauen schaffen, ohne uns selbst preiszuge-
ben. Von unserem Ordensleben her sehen
wir uns verpflichtet, bei uns selbst mit den
ersten Schritten zu beginnen. Auch in unse-
ren Gemeinschaften gibt es iiber dieses
Thema von Ristung und Abristung Span-
nungen und Gegensitze. Wir miissen sie
aushalten als Zeugnis auch unserer eigenen
Armut und unseres bestindigen Suchens.

Daher bitten wir alle, die sich fiir den Frie-
den einsetzen, einander zu achten und zu
ertragen. Die ersten Schritte zu tun, ver-
langt von uns die Bereitschaft, Konsequen-
zen auf sich zu nehmen, mitunter sogar
selbst Gewalt zu erleiden.

6. Wir hoffen, daB ein gewalttitiger Kampf
um den Frieden nicht stattfindet, da er im
Grunde die Fortsetzung des Riistungswett-
laufes auf einer neuen Ebene wiire. Auch
wir Ordensleute haben in unseren Gemein-
schaften ein Spektrum von Ansichten zu
der Frage, welche Mittel im Einsatz fiir den
Frieden notwendig sind und zu ergreifen
wiren. Diese Ansichten briiderlich auszu-
tragen, bleibt unser und aller Menschen
Verpflichtung.

7. Wir hoffen, daB wir in der Auseinander-
setzung um den richtigen Weg, die geeigne-
ten Mittel des Friedens entdecken. Doch
weisen wir darauf hin, daB} geeignete Mittel
oft nicht gefunden werden, weil wir unsere
Positionen behaupten wollen. Wir verste-
hen unsere Geliibde bewuBt auch dahin,
dal} wir Positionen — auch in der Friedens-
frage — abbauen kdnnen, wenn wir auf eine
Lebenseinstellung setzen, die mehr von
Gott als von den menschlichen Moglichkei-
ten erwartet.

8. Wir hoffen, dafi die Medien nicht nur
nach Gewalt Ausschau halten und sie ein-
seitig herausstellen. Denn dann iibersehen
sie die Grundbewegung des Friedens. Als
Ordensleute bauen wir auf die kleinen
Leute und ihre Redlichkeit um den Frie-
den. Sie sind eine Kraft, auch die Méchti-



gen der Welt an den Frieden heranzufiih-
ren. Wir meinen, dafl wir dem Gegner in
der politischen Meinung nicht unterstellen
dirfen, daB er gewalthaft veranlagt ist.
Dann nidmlich wiirden wir erst recht Ge-
walt und Angst vor ihm heraufbeschworen.

9. Leider stellen wir fest, daB sich manche
Menschen in ihren Meinungen iiber den
Frieden zu sicher sind. Daraus entstehen
allzu schnell Fronten. Jeder scheint die
Sorge zu haben, die Meinung des anderen
schwiche die eigene Meinung oder ver-
nichte sie sogar. Daher tauchen Angste und
Aggressionen auf und Fronten entstehen
allzu schnell. Es steht uns selbst gut an, daf}
wir stindig unsere eigenen Auffassungen
vor Gott priifen, der eigentlich allein in das
Herz des Menschen schaut und jeden
kennt.

2. Mentorenausbildung

Das Institut der Orden, Fachbereich Theo-
logisch-spirituelle Fortbildung, bietet ab
Herbst 1988 ein neues Projekt an: Mento-
renausbildung von Multiplikatoren / Ver-
antwortlichen zur Begleitung von Einzel-
nen und Gruppen / Teams in Orden und
Konventen.

Ziel:

Durch diese Zusatzausbildung kénnen Ver-
antwortliche eine gewisse Fihigkeit erwer-
ben, andere in Wachstums- und Reifungs-
prozessen, in Krisen und Konflikten, bei
Umstellung auf ein neues Tatigkeitsfeld
0.4. zu begleiten (z. B. junge Ordensprie-
ster wihrend der Einfiihrungszeit in den
pastoralen Dienst oder Haus- und Provinz-
obere/-innen, Noviziats- und Junioratslei-
ter/-innen, Leitungsteams u. .).

Dabei kommt es uns sehr darauf an, daB
die Begleitung aus einer tiefen spirituellen
Fundierung und einer breiten pastoralen
Erfahrung heraus wahrgenommen wird.

Deshalb geht es bei dieser Zusatzausbil-
dung mehr um das Eintiben von Grundhal-

tungen, die fiir eine solche Begleitung
wichtig sind, als um das Erlernen von Tech-
niken.

Kriterien zur Auswahl der Teilnehmer:

a) mehr personlicher Art

Von den Teilnehmern wird erwartet

— daB sie eine gute Menschenkenntnis ha-
ben und flexibel sind im Umgang mit Men-
schen

—dalB sie in der Lage sind, geistige und psy-
chische Zusammenhinge zu erfassen und
Prozesse bei Einzelnen und in Gruppen
wahrzunehmen und zu durchschauen

— dal} sie tber ausreichend Gruppenerfah-
rung verfiigen und sich in eine Gruppe ein-
bringen konnen, sowie auch die Féhigkeit
zu Gemeinschaft und Partnerschaft haben
— daf} sie um ihren ,.Standort* im Leben, in
ihrer Gemeinschaft, in der Kirche wissen
und tdber psychische Gesundheit und Be-
lastbarkeit verfligen.

Leute in akuten personlichen Glaubens-
und/oder Berufskrisen kénnen nicht ange-
nommen werden.

— daB sie bereits tiber mehrere Jahre ein
personliches geistliches Leben fithren und
zu einem eigenen Weg im Glauben gefun-
den haben.

b) beruflich-fachlicher Art
FACHABSCHLUSS z.B. im theologi-
schen, pastoralen oder psychologisch/pad-
agogischen Bereich.

Erforderlicher Zeitaufwand:

— 12-15 Wochenkurse iiber einen Zeitraum
von ungefahr 24 Jahren

— regelméfige Supervision

— regelméBige geistliche Begleitung

— Austiben der Mentorentitigkeit in Ein-
zel- und Gruppenbegleitung

Beginn: ca. Februar 1989

— Reflexion und Berichte von begleiteten
Prozessen

— Literaturstudium.

Weitere Informationen konnen erbeten
werden vom ,Institut der Orden®, Sr. An-
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nemarie Kiibrich IBMV, Waldschmidtstra-
Be 42a, D-6000 Frankfurt/M., Tel.: 0611-
446415.

NACHRICHTEN AUS DEN
ORDENSVERBANDEN

Steyler Missionare

Auf der XXXVI. Internationalen Filmwo-
che Mannheim 1987 wurde dem Film des
Steyler Missionars P. Conrade Berning svd
mit dem Titel ,,Fé na Caminhada® (Volk
Gottes unterwegs) der Forderpreis Dritte
Welt des Bundesministeriums fiir Wirt-
schaftliche Zusammenarbeit zuerkannt.
Der 35-mm-Film (Dauer 90 Minuten) ent-
stand in dreijdhriger Arbeit in Saé Paulo/
Brasilien. Das Drehbuch — nach Texten von
P. Leonardo Boff OFM - schrieb Dom Pe-
dro Casalddliga, Bischof von Araguial/Bra-
silien. Franziskus und Assisi bilden den hi-
storischen Hintergrund einer neuen christ-
lichen ,,Revolution in Brasilien, der Wie-
derherstellung des ,Hauses Gottes* in
einer Geschichte der kolonialen Unter-
driickung und Ausbeutung. Der Film zeigt
den Weg der Basiskirche Brasiliens zur
Freiheit: Volksversammlungen zur Verteidi-
gung des Rechts auf Land und Wohnung,
Wertschitzung und Feier des afrikanischen
Kulturerbes, Eintreten, Erinnerung an
jene, die fiir das Zeugnis christlicher Brii-
derlichkeit ihr Leben lassen mufliten. Der
Film 148t den kleinen Mann zu Worte kom-
men: die Hausfrau, den Basisgruppenlei-
ter, den Dichter und den Folkloresdnger.
Bischofe und Priester geben Zeugnis vom
Glauben an die befreiende Kraft des Evan-
geliums.

Zum 150. Geburtstag von P. Arnold Jans-
sen haben die beiden Steyler Missionare
Franz-Josef Eilers und Heinz Helf unter
dem Titel ,,Er site Gottes Wort — Arnold
Janssen 1837-1909“ eine Sammlung von
Bildern und Dokumenten zu seinem Leben

82

herausgebracht. Auf 104 Seiten, 70 Prozent
davon Bildteil, entsteht anhand der doku-
mentarischen Fotos und der Texte aus der
Feder Pater Janssens selbst ein unverfalsch-
tes Bild dieses grofien Missionspioniers. Er-
schienen ist der Band im Steyler Verlag
Wort und Werk und zum Preis von
19,80 DM iiber jede Buchhandlung zu be-
ziehen.

Der ,,Anthropos®, das vélkerkundliche In-
stitut der Steyler Missionare in Sankt Augu-
stin bei Bonn, beging mit einem Festakt im
Haus Volker und Kulturen am 27. Novem-
ber 1987 sein 25jahriges Wirken in Sankt
Augustin. Das Institut, das sich mit der
Wissenschaft vom Menschen im Bereich
der Volkerkunde und verwandter Diszipli-
nen beschiftigt, war 1962 von Fribourg/
Schweiz nach Sankt Augustin umgezogen.
Zum Anthropos zihlen heute 30 Mitglieder
aus acht Nationen — alle Steyler Missio-
nare —, von denen das vierkopfige Redak-
tionsteam der zahlreichen Anthropos-Pu-
blikationen, zwei Sinologen, zwei Studen-
ten und zwei im Ruhestand lebende Mit-
glieder in St. Augustin ansissig sind. Die
restlichen Mitglieder gehen auf vier Konti-
nenten wissenschaftlichen Forschungen
nach (steyl aktuell [sta] 127/87).

Die groBe madegassische Insel ist vom Ge-
neralrat der Steyler Missionsgesellschaft als
nichstes Etappenziel bei der Ausbreitung
deren Missionstitigkeit gewihlt worden.

Die Initiative erhilt eine spezielle Bedeu-
tung, da die ersten Steyler Missionare in
Madagaskar Indonesier sein werden.

Schon seit einigen Jahren bitten die made-
gassischen Bischofe um einen Missionsein-
satz der Steyler Missionsgesellschaft. Auf
die beharrlichen Bitten und nach einem Be-
such zur Kontaktaufnahme und Erkun-
dung der Insel, haben die Steyler Missio-
nare beschlossen, ihre Missionstétigkeit auf
das madegassische Volk auszudehnen. Die
Wahl fiel auf die Ditzese Mananjary, gelei-
tet von dem madegassischen Jesuitenbi-
schof Franz Xaver Tabao.



Die indonesischen Steyler Provinzen haben
inzwischen drei indonesische Steyler Mis-
sionare fiir den ersten Missionseinsatz der
Gesellschaft zu Verfiigung gestellt. Die er-
ste Missionarsgruppe der Steyler in Mada-
gaskar wird Anfang 1988 mit dem Studium
der franzosischen Sprache beginnen und so-
dann nach Antanarivo gehen, um einen
Kurs in Madegassisch, der Landessprache,
zu besuchen und schlieBlich in Mahavoky
mit der Missionsarbeit zu beginnen. Spéter
wird die indonesische Gruppe durch Mis-
sionare aus anderen Léindern ergidnzt wer-
den konnen und die pastorale Verantwor-
tung iiber ein ganzes Pastoralsdistrikt iiber-
nehmen kénnen.

InIndonesien zihlt die Steyler Missions-
gesellschaft viele Berufungen: jedes Jahr
rund 100 Novizen. Und in den diézesanen
Seminaren von Flores und Timor ist die
Zahl der Anwirter in bestindigem An-
stieg.

Weiter versehen Mitglieder der Gesell-
schaft bereits seit einiger Zeit missionari-
sche Tatigkeiten in Indonesien und in ande-
ren Lindern der Region: auf Java, Ost-Ti-
mor, Kalimantan (Borneo), Sumba und
Sumbawa; auf den Philippinen; in Malaysia
sowie in Papua-Neuguinea (Internationaler
Fidesdienst, 9.9.87, Nr. 3584, ND 269).

DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

I. Zum Tod von Kardinal Joseph
Hoffner

Am 16. Oktober 1987 starb Kardinal Jo-
seph Hoéffner, Erzbischof von Kéln und 11
Jahre lang Vorsitzender der Deutschen Bi-
schofskonferenz. Der Kardinal wulite um
die Begrenztheit seines irdischen Wirkens,
noch ehe die Arzte bei ihm einen Gehirn-
tumor festgestellt hatten. Schon lange
sagte er Termine nur unter einer Bedingung
zu: ,Wenn Gott will.“ Und noch aus dem
Krankenhaus schrieb er an Papst Johannes
Paul II., der sich personlich nach dem

Wohlergehen des Kolner Erzbischofs er-
kundigt hatte: ,Ich gebe mich in Gottes
Hand, und Gottes Hinde sind gute
Hinde.*

Es ist ihm nicht vergdnnt gewesen, einen
wie auch immer gearteten Ruhestand zu ge-
nieffen. Dreimal hatte er seinen Riicktritt
eingereicht, damit dem Brauch folgend,
den Papst den Zeitpunkt des Ausscheidens
aus dem aktiven Dienst im Weinberg des
Herrn bestimmen zu lassen. Der aber
wollte auf die Dienste Kardinal Hoffners
nicht verzichten. Nicht in Koéln und auch
nicht in Rom, wo Kardinal Hoffner zuletzt
mit der Sanierung der Vatikanfinanzen eine
Beschiftigung gefunden hatte, die den frii-
heren Lehrer fiir christliche Sozialwissen-
schaft gereizt haben mufl. Konnte er doch
auf diese Weise manches in der Theorie Ge-
lehrte in der Praxis tiberpriifen.

Denn trotz vierfachen Doktortitels war
Kardinal Hoffner nicht so sehr ein Mann
der Theorie. Wissenschaftliche Grundle-
gung ja, aber ebenso die praktische Erpro-
bung war ihm wichtig. In der Theologie, in
der Seelsorge, im téglichen Umgang mit
Menschen. Wenn er im kleinen Kreis
zugab, daf3 die Liturgiereform des Zweiten
Vatikanischen Konzils doch zu schnell und
zu rigoros durchgefiihrt worden sei, da
klang dann auch die Erfahrung mit, die er
in vielen Gespriachen in Gemeinden und
Gremien gemacht hatte. Und er machte so
deutlich, daB3 er auch im Alter ein Mann
blieb, der zuhéren konnte und der dazuler-
nen wollte.

Was nicht bedeutete, daB er fiir richtig be-
fundene Uberzeugungen iiber Bord warf
oder sich schnell wechselnden Zeitstré-
mungen anpalite oder unterwarf. Kardinal
Hoffner wuBte den Weg, den er zu gehen
hatte. Und er ging ihn unbekiimmert von
Kritik. Sie nahm er zwar wahr, aber er
priifte griindlich, ob er von seiner einmal
gefaBten Meinung abgehen muBte. Im per-
sénlichen Umgang war er freundlich und
humorvoll, schlagfertig und konzentriert;
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bei offentlichen Auftritten hart in der Sa-
che, bestimmt im Auftreten, leidenschaft-
lich in seinen Predigten und Reden.

Der am 24. Dezember 1906 in Horhausen/
Westerwald geborene Joseph Hoffner stu-
dierte Philosophie und Theologie in Trier
und Rom, wo er 1932 zum Priester geweiht
wurde. In den Jahren 1934 bis 1945 arbei-
tete er als Kaplan und zuletzt als Stadtpfar-
rer in Trier vorwiegend in der Seelsorge.

Nach Kriegsende folgten Jahre der Lehrti-
tigkeit als Professor in Trier und Miinster.
Papst Johannes XXIII. berief Joseph Hoft-
ner 1962 zum Bischof von Miinster, wo er
vor 25 Jahren, am 14. September 1962, die
Bischofsweihe erhielt. Als Mitglied der
Konzilskommission fir Erziehung und Bil-
dung nahm Bischof Hoffner am Zweiten
Vatikanischen Konzil teil, ehe er 1968 zum
Erzbischof-Koadjutor nach Koln an die
Seite des greisen Kardinals Josef Frings be-
rufen wurde. Dessen Nachfolge trat er im
Februar 1969 an, am 28. April 1969 wurde
er ins Kardinalskollegium berufen. Nach
dem plotzlichen Tod von Kardinal Julius
Dopfner wihlte die Vollversammlung der
Deutschen Bischofskonferenz Kardinal
Héffner am 22. September 1976 zu ihrem
Vorsitzenden, im September 1982 erfolgte
die Wiederwahl.

Vor allem in seiner Eigenschaft als Vorsit-
zender der Deutschen Bischofskonferenz
hat Kardinal Hoffner vorgelebt, was Ver-
antwortung des Christen fiir die Gestaltung
der Welt bedeutet: Schutz des Lebens, ver-
antwortliches Handeln mit der Technik, Si-
cherung des Friedens, Weitergabe des
Glaubens — Kardinal Hoffner beschrinkte
sich nicht auf innerkirchliche Themen. Son-
dern er setzte bewufit und gezielt Akzente
fiir die Diskussion in Gesellschaft, Politik
und Wirtschaft. Dabei war er nicht in gén-
gige Klischees einzuordnen. Er blieb in sei-
ner tibergreifenden Qualifikation unabhén-
gig im Denken.

Kardinal Hoffner erweckte zuletzt den Ein-
druck heiterer Gelassenheit des Alters.
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Das BewubBtsein, seinen Acker wohlbestellt
zu haben, gab ihm die Souveranitit, Kritik
zu ertragen. Vielleicht erscheint deshalb
auch manches von dem, was er in den letz-
ten Monaten gesagt hat, wie ein geistiges
und geistliches Testament. Kardinal Joseph
Hoffner hat sich um das Gemeinwohl ver-
dient gemacht — in der Kirche und in der
Gesellschaft. Mit seinem Tod beginnt ein
neuer Abschnitt. Er hat das Fundament ge-
legt, auf dem andere jetzt weiterbauen
(MKKZ n. 43 v. 25.10.87, S. 2).

2. Herbstvollversammlung der
Deutschen Bischofskonferenz
in Fulda

Die Mitglieder der Deutschen Bischofskon-
ferenz waren vom 21.-24. September 1987
zu ihrer Herbstvollversammlung in Fulda
zusammengetreten. In einem Studientag
beschiiftigten sich die 67 Mitglieder mit
.Neueren geistlichen Gemeinschaften und
Bewegungen im Leben der Kirche*. Auf
der Tagungsordnung standen ferner Bera-
tungen tber den zweiten Teil des Erwach-
senenkatechismus, Fragen der Jugend-
arbeit, der Forderung des publizistischen
Nachwuchses und Menschenrechtsverlet-
zungen. Begonnen wurde ferner die Bera-
tung iiber ein Wort zu AIDS und zum Sonn-
tag.

Bei den pastoralen Fragen konzentrierten
sich die Beratungen hauptsichlich auf die
Situation der Katholischen Jungen Ge-
meinde (KJIG). Die Bischofe finden es
ratsam, das Gesprich mit der KIG fortzu-
setzen, stellten aber zugleich Bedingungen
fiir die weitere kirchliche Anerkennung der
KJG. Diese Bedingungen beziehen sich auf
das Kirchenbild und die Annahme der ka-
tholischen Soziallehre. Ein weiterer Bera-
tungspunkt war die Seelsorge an Aussied-
lern.

Im Bereich , Wissenschaft und Kultur* wur-
den Beschlisse gefafit fiir die Forderung
von Studenten aus Entwicklungsldndern.
Im Jahre 1986 waren mehr als 1,4 Millionen



DM aus Diozesanmitteln fiir diesen Aufga-
benbereich zur Verfiigung gestellt worden.

Ausfiihrlich wurde tiber das Thema ,,Laien-
predigt” und die bisher vergeblichen Versu-
che, in Rom die Erlaubnis fiir die Homilie
durch Laien wéhrend der Eucharistiefeier
(entgegen can. 767 CIC) zu bekommen, ge-
sprochen. Die Bischofe wollen eine ,,Ord-
nung des Predigtdienstes fiir Laien* erar-
beiten. Diese Ordnung muf jedoch dem
Apostolischen Stuhl zur Approbation vor-
gelegt werden.

Die Vollversammlung wihlte den Bischof
von Mainz, Dr. Karl Lehmann, fiir eine
Amtszeit von sechs Jahren zum neuen Vor-
sitzenden. Der Freiburger Erzbischof Dr.
Oskar Saier wurde zum stellvertretenden
Vorsitzenden gewihlt. Prilat Wilhelm
Schiétzler wurde fiir weitere sechs Jahre im
Amt des Sekretars der Deutschen Bischofs-
konferenz bestitigt. Zum stellvertretenden
Vorsitzenden der Kommission fiir geistli-
che Berufe und kirchliche Dienste (K IV)
wurde der Bischof von Osnabriick,
Dr. Ludwig Averkamp, gewihlt.

Die Predigt bei der SchluBandacht anlaB-
lich der Deutschen Bischofskonferenz hielt
der Bischof von Speyer, Dr. Anton
- Schlembach. Er sprach tber ,Kirche
Jesu Christi: geeint in seinem Geist — ver-
eint in seiner Mutter® (zu Apg. 1,8-14;2,1—
4).

3. Erkldrung zur Unterzeichnung
des Abriistungsabkommens

In der Erklarung zur Unterzeichnung des
Abriistungsabkommens am 8. Dezember
1987, die der Vorsitzende der Deutschen Bi-
schofskonferenz Bischof Dr. Karl Leh-
mannam 9. Dezember abgab, heiBit es un-
ter anderem:

Die Unterzeichnung des Abriistungsab-
kommens zwischen dem Prisidenten der
Vereinigten Staaten von Amerika und dem
Generalsekretir der KPdSU ist ein Zei-
chen der Ermutigung und Hoffnung. Erst-

mals wird ein wirksamer Schritt hin zur Ab-
rustung getan. Wir bitten alle Verantwortli-
chen, auf diesem Weg weiterzugehen, da-
mit der Wille zum Frieden glaubwiirdig und
iiberzeugend zum Ausdruck gebracht wird.
Gott moge auf unsere Bitte hin alle, die
Macht haben und Verantwortung tragen, in
ihrem Willen zum Frieden und zur Gerech-
tigkeit bestirken. ..

Viele glaubten in den vergangenen Jahren
nicht mehr daran, daf sich die Politiker in
Ost und West auf eine wirksame Beschriin-
kung der Riistungen wiirden einigen kon-
nen. Nicht selten wurde ihnen auch der
Wille zum Frieden abgesprochen. Um
keine andere westliche Riistungsentschei-
dung hat es in den letzten Jahren so heftige
Auseinandersetzungen gegeben wie um die
»Nachriistung®, Das in Washington unter-
zeichnete Abkommen kann helfen, aufge-
kommene Angste zu mindern und schmerz-
hafte Polarisierungen in unserem Land ab-
zubauen. ..

Die Einschrankung der militdrischen Po-
tentiale zwischen Ost und West ist eine not-
wendige, aber noch keine hinreichende Be-
dingung der Friedenssicherung (vgl. Pasto-
ralkonstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils ,,Gaudium et Spes®, Art. 79). Auch
Abriistungsschritte sind ethisch daran zu
messen, ob sie der Kriegsverhiitung dienen
und mehr Sicherheit gewiihrleisten. Dar-
tiber hinaus miissen sie mit Schritten ver-
bunden werden, die die eigentlichen Kon-
fliktursachen angehen und beseitigen hel-
fen. Es geht um eine ,,aktive und iiberzeu-
gende Politik der Friedensférderung®,
denn ,nur auf diese Weise konnen Men-
schenrechte und Voélkerrecht universale
Anerkennung finden® (GsF 4.3.1). Dazu
ist ein weiterer Ausbau der politischen Be-
ziehungen erforderlich. Auch in dieser Hin-
sicht weckt das in Washington unterzeich-
nete Abkommen Hoffnungen auf eine neue
Phase der Kooperation zwischen Ost und
West. Es kann nicht oft genug betont wer-
den, daf} ,.die Politik des Friedens viel um-
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fassender ist als das Bemiihen um seine
bloBe Sicherung® (GsE, 4.3.1)... (Presse-
dienst der Deutschen Bischofskonferenz v.
01787 B 7I8T).

VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Kardinal Wetter — Fixierung auf
Besitz und Macht

Eine zunehmende ,Kilte der Lieblosig-
keit“ und die Fixierung auf Besitz, Lust
und Macht in der heutigen Gesellschaft hat
der Erzbischof von Miinchen und Freising,
Kardinal Friedrich Wetter, beklagt. Die
wachsende Zahl zerbrochener Ehen sei ge-
radezu ein ,Thermometer” fiir die wach-
sende Kiilte in den Herzen der Menschen.

Auch die Liebe zu Gott erkalte und ver-
wandle sich in Gleichgiltigkeit. Zuriick
bleibe nur ein burgerlicher Hunger und
Durst nach Wohlergehen, Ruhe, Bequem-
lichkeit, Lust und gesichertem Besitz. Die
Fixierung darauf mache aber das Leben
arm und verschlieBe die Dimension, die
dem Menschen erst seine wahre GrofSe
gebe. Der Mangel an Gespiir dafiir, was
richtig und was gut sei, werde deutlich am
Umgang mit der Immunschwéchekrankheit
AIDS. Eine Gesellschaft, die auf AIDS
keine andere Antwort wisse als die Anwen-
dung von Kondomen zu empfehlen, stehe
vor dem ,.ethischen Bankrott®.

2. Bischof Hemmerle — Die jun-
gen Kirchen

Zum Leitwort des Missionssonntags 1987
sagte der Bischof von Aachen: Er ist mir
unvergeBlich, dieser Abend in einer klei-
nen Basisgemeinde in der Dritten Welt. Ich
begleitete meinen Freund, den wie ein
Blitz aus heiterem Himmel die Berufung
zum Bischof getroffen hatte.

Wir hatten uns an diesem Abend verspitet
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und fiirchteten, die Leute in der kleinen
Kapelle seien bereits nach Hause gegan-
gen. Aber sie hatten treu ausgehalten und
ihre Gabe fiir den weggehenden Padre ge-
bracht: Socken und Handtticher, Seife und
Friichte, was sie eben hatten.

Es gab viele Trdnen, und ein élterer Mann
nahm im Namen aller das Wort: ,,Padre,
Du gehst jetzt von uns, und das macht uns
sehr traurig. Aber wir wollen Dir das Herz
nicht schwermachen, sondern wir wollen
mit dem Herzen mit Dir gehen. Wir schen-
ken Dich den anderen, die drmer sind als
wir, und die Dich noch mehr brauchen als
wir.“ — Dieses Erlebnis sagt mir eindring-
lich, was das Leitwort unserer Missio-AKk-
tion 1987 meint: ,,LaB sie nicht allein!*

Ich riicke neben dieses Bild ein ganz ande-
res, eines aus dem Aachener Domschatz,
das — gegen den ersten Anschein — auch
von Missio spricht. Ich meine jene Darstel-
lung der Himmelfahrt Christi auf dem bald
nach 1000 goldgetriebenen Deckel eines
Evangelienbuchs. In kraftvoller Gebirde
steigt Jesus nach oben, die Hand des Vaters
streckt sich aus verborgener Hohe ihm ent-
gegen. Am unteren Bildrand recken sich
die Kopfe der um Maria versammelten Jin-
ger in den Raum des Geschehens.

Der laBt sie allein, in dem sie die Néhe des
Gottes erfahren haben. Der 1aBt sie allein,
von dem sie glaubten, daB nun er und mit
ihm Gottes Reich immer unter ihnen seien.
Und doch liBt er sie gerade nicht allein. Sie
gehen in den Abendmahlssaal und empfan-
gen dort den Heiligen Geist. Und so tragen
sie die Frohe Botschaft, die Erfahrung des
Erbarmens und der Nihe Gottes hin zu den
Menschen, griinden Gemeinden, in denen
dieser Geist der Liebe Heimstatt findet
und die neue Qualitit der Wirklichkeit auf-
bricht, die Jesus ein fiir allemal gebracht
hat: Wirklichkeit als Gemeinschaft mit
Gott und miteinander.

Aber ist bei uns die Kirche nicht oft viel-
mehr eine Organisation mit funktionieren-
den Strukturen geworden, in denen immer



weniger Menschen mit immer mehr An-
spriichen sich mit sich selbst beschiftigen,
so daB keine Strahlung und Anziehung
mehr ausgeht und Ungezihlte drinnen und
drauflen in trostloser Einsamkeit verblei-
ben?

Nein, das ist nicht die ganze Wirklichkeit,
auch nicht bei uns. Aber gibe es nicht den
Aufbruch der jungen Kirchen: Man wire
mitunter schon versucht, die Kirche fiir das
zu halten, was vorhin iberscharf gezeich-
net worden ist.

Moralische Appelle und organisatorische
Verdnderungen, ein verstirktes Vorwirts
zu modernen Formen oder ein strafferes
Zuriick zu alten, dies schafft es alles nicht.
Ich glaube, das Stichwort heif3t schon: Mis-
sio, oder anders ausgedriickt: Laf sie nicht
allein! Es ist nicht nur in jener einen Basis-
gemeinde so, die ich besuchen durfte, son-
dern in ungezidhlten Kirchen: Menschen
lassen einander nicht allein und bezeugen
einander so, da3 Jesus sie nicht allein [4Bt.
Daraus wichst die Kraft, auch andere nicht
allein zu lassen. Und da koénnen wir uns
einschalten. Der Schatz der Kirche ruht in
den jungen Gemeinden der Dritten Welt.

Lassen wir sie nicht allein, dann werden
auch wir nicht alleingelassen, und Gottes
Licht kann heller strahlen in unserer Welt,
auch bei uns, auch heute (MKKZ n. 43 v.
2501087, S5 7):

3. Bischof Homeyer - Kardinal

Hoffner

Als einen Mann, der das kirchliche Leben
in der Bundesrepublik in den vergangenen
zwei Jahrzehnten mafgeblich geprdgt und
dabei Zeichen gesetzt habe, die auch nach
seinem Riicktritt als Vorsitzender der Deut-
schen Bischofskonferenz und nach seinem
Ableben Richtung geben und zu , tiefstem
Dank* verpflichteten, hat der Bischof von
Hildesheim, Josef Homeyer, das Wirken

von Kardinal Joseph Héffner gewiirdigt.

Kardinal Hoffner sei es nicht zuletzt um die
Verantwortung der Kirche gegeniiber Staat
und Gesellschaft gegangen, in allem aber
um den Menschen.

Bischof Homeyer, der von 1972 bis 1983 Se-
kretidr der Bischofskonferenz war, betonte
weiter, der Kolner Kardinal habe aus-
schlieBlich Jesus Christus und seine Bot-
schaft in der Gesellschaft verkiinden wol-
len. Fir Kardinal Hoffner, der ein ,,Mensch
der Mitte” sei und auf den Kategorien wie
Llinks oder ,,rechts* nicht zutrifen, sei es
kennzeichnend, daB} er eines seiner ersten
groBen Referate vor der Bischofskonferenz
zum Thema ,,Die Wahrung der Einheit der
Kirche* gehalten habe.

Ebenso charakterisiere es ihn, daf er sich
immer wieder fiir eine ,Pastoral der Kir-
chenfremden® eingesetzt habe. Neben aus-
fithrlichen Stellungnahmen zu aktuellen
Grundfragen iiber Frieden, Okologie, Wirt-
schaftsordnung und Wirtschaftsethik sowie
die Ordnungsfunktion des Staates seien
seine Initiativen angesichts eines Uber
gangs von einer ,europdischen® Kirche zu
einer ,weltweit verwurzelten Kirche mit
einer uns verpflichtenden Ursprungsge-
schichte® unvergefllich. Entscheidende
Schritte habe Kardinal Héffner dazu gelei-
stet, um die Kirche in Deutschland, Frank-
reich und Polen einander niher zu bringen.

4. Bischof Homeyer — Dialog zwi-
schen den Kirchen

Fiir eine Intensivierung des Dialogs auf
allen Ebenen zwischen der katholischen
und der evangelischen Kirche hat sich der
Bischof von Hildesheim, Josef Homeyer,
ausgesprochen. Obgleich ein ,,gutes Bezie-
hungsgefiige* zwischen den Kirchenleitun-
gen bestehe, seien die 6kumenischen Kon-
takte der Kirchengemeinden ,weniger gut
entwickelt®. Vor allem regelméfBige 6kume-
nische Gottesdienste miibten zum Grund-
bestand des Lebens in den Gemeinden wer-
den. Bischof Homeyer wies darauf hin, daf
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insbesondere im theologisch-seelsorglichen
Bereich der Austausch stdndig zunehme.
Ermutigend sei auch, daB sich die Kirchen-
leitung inzwischen der Konvergenzdoku-
mente angenommen hétten. Dadurch sei
eine Entwicklung eingeleitet worden, die
eine ,ganz neue Qualitat des ékumeni-
schen Gesprichs™ erkennen lasse. Was die
beiden Kirchen heute voneinander trenne,
seien weniger theologische Fragen als Dif-
ferenzen im Bereich der Spiritualitit. Ge-
rade hier sei es unumgénglich, die unter-
schiedlichen Auffassungen offen zur Spra-
che zu bringen.

5. Kardinal Wetter — Zum Millen-
nium der Taufe des hl. Wladi-
mir von Kiew

»Am Osterabend trat Jesus in die Mitte sei-
ner Jiinger und sprach zu ihnen: ,Friede sei
mit euch!® Er zeigte sich ihnen als der Auf-
erstandene. Dann sagte er noch einmal zu
den Jingern: ,Friede sei mit euch! Wie
mich der Vater gesandt hat, so sende ich
euch. Er hauchte sie an und schenkte
ihnen seinen Geist: ,Empfanget den Heili-
gen Geist!* (Joh 20,19-22).

Das Evangelium fiihrt uns an den Anfang
der Kirche. Es zeigt uns, was die Kirche ist:
eine osterliche Gemeinschaft, deren Mitte
der auferstandene Herr ist. Dieser seiner
Jingergemeinde schenkt der Herr seine
Gaben: seinen Frieden, seine Freude, sei-
nen Geist, sich selbst. Die Jinger haben
teil am Auferstandenen; dazu gehort auch,
daB sie an seiner Sendung teilhaben. ,Wie
mich der Vater gesandt hat, so sende ich
euch.* Darum miissen sie hinausgehen in
die ganze Welt und zu allen Volkern, um sie
zu Jingern Christi zu machen: ,Geht zu
allen Volkern, und macht alle Menschen zu
meinen Jiingern; tauft sie auf den Namen
des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes, und lehrt sie, alles zu befolgen,
was ich euch geboten habe® (Mt 28,19f.)*

In diesem Sendungsauftrag des Auferstan-
denen an seine Kirche griindet, was wir in
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diesen Tagen bedenken und feiern: die
Taufe des heiligen Wladimir, des Kiewer
Groffiirsten vor tausend Jahren. Durch die
Taufe wurde Wladimir hineingetaucht in
das Paschamysterium des Herrn und hat
Anteil empfangen an seinem Osterlichen
Leben. Seine Taufe war aber auch der Be-
ginn der Taufe seines Landes, des Kiewer
Rus. Von Kiew und der Ukraine aus wurde
der christliche Glaube den Dnjepr aufwirts
nach WeilruBland und Rufiland bis nach
Nowgorod getragen. Die weiteren Gebiete
Osteuropas wurden evangelisiert. Und
schlieBlich hat sich das Christentum iiber
Europa hinaus bis zu den nordlichen Berei-
chen des asiatischen Kontinents ausgebrei-
tet.

Das Wachstum des christlichen Glaubens in
den weiten Gebieten des Ostens war ein
osterliches Geschehen. Es ging hervor aus
dem Sendungsauftrag des Auferstandenen,
es wurde vorangetrieben in der Kraft des
Heiligen Geistes, den der Herr nach seiner
Auferstehung der Kirche geschenkt hat.
Durch das Missionswerk seiner Kirche hat
Jesus erfiillt, was er vor seinem Tod voraus-
gesagt hat: ,,Wenn ich iiber die Erde erhoht
bin, werde ich alle zu mir ziehen*
(Joh 12,32). Damals hat der Herr, am
Kreuz und zur Rechten des Vaters erhoht,
die ostslawischen Volker zu sich gezogen
und durch die Taufe hineingenommen in
das Geheimnis seiner Auferstehung.

Das begann mit der Taufe des GroBfiirsten
Wladimir, der durch seine Bekehrung dem
christlichen Glauben die Tiir zu seinen Un-
tertanen Offnete. Darum singt der Mdnch
Jakob im Preislied, das er nur wenige Jahr-
zehnte nach Wladimirs Taufe verfa3t hat:
»Seliger Fiirst Wladimir, du warst ein Engel
unter den Fiirsten; du hast das ganze russi-
sche Land zu Gott gefiihrt durch die heilige
Taufe und dein Volk gelehrt, Gott anzube-
ten, ihn zu rithmen und zu singen dem Va-
ter und dem Sohn und dem Heiligen Geist.
Und alles Volk im russischen Land er-
kannte Gott durch dich, Gottesfiirst Wladi-
mir.



Die Taufe des heiligen Wladimir und die
nachfolgende Evangelisierung der Ostsla-
wen war nicht nur fiir jene Volker bedeut-
sam. Dieses Geschehen vor einem Jahrtau-
send bildet einen Meilenstein in der Ge-
schichte der Kirche auf ihrem Weg zur Uni-
versalitdt. Die Apostel haben das Evange-
lium aus dem Judentum in die griechisch-
romische Welt getragen. Ein halbes Jahr-
tausend spiter, nach der Volkerwanderung,
werden die germanischen Stamme fiir Chri-
stus und seine Kirche gewonnen. Am Ende
des ersten Jahrtausends werden die Slawen
in die christliche Volkerfamilie aufgenom-
men.

Die heiligen Briider Kyrill und Method ha-
ben wertvolle Vorarbeit geleistet. Bei ihrer
Slawenmission in Bohmen und Mahren hat-
ten sie die Heilige Schrift und die Liturgie
ins Slawische iibersetzt, so daf} das Volk in
seiner Muttersprache den Gottesdienst mit-
feiern konnte. Diese Vorarbeit erméglichte
eine rasche Inkulturation des Christentums
bei den Ostslawen.

Wie rasch sich der christliche Glaube ver-
breitete, sehen wir daran, daB bereits ein
halbes Jahrhundert nach der Taufe Wladi-
mirs das Ménchtum im ganzen Land in ho-
her Bliite stand. Das hervorragendste aller
Kloster war damals die Kiewer Hohlen-
lawra. Von hier aus wurde das Monchideal
in alle russischen Lande getragen. Uberall
entstanden Kloster als Stitten der From-
migkeit und der Kultur, die wie ein Sauer-
teig wirkten und das russische Christentum
prigten. Schatzkammern geistlicher Erfah-
rung waren die zahlreichen Kléster, die im
Laufe der Zeit im ganzen Land entstanden.
Das wenige, das heute davon noch ibrig
geblieben ist, 1aBt uns die geistige und kul-
turelle GréBe jenes Monchtums ahnen. Vor
allem ging eine Kraft von diesen Kldstern
aus, welche die Glaubigen auch in Not und
Verfolgung treu zu Christus stehen lie3, an-
gefangen von den Tartareneinfillen bis in
unser Jahrhundert. Der christliche Glaube,
der vor tausend Jahren mit der Taufe des
heiligen Wladimir in den ostslawischen Vol-

kern eingepflanzt wurde, ist durch all die
Jahrhunderte nie erloschen, sondern leben-
dig geblieben bis heute. In den Zeiten der
Verfolgung hat sich das Geheimnis des Wei-
zenkorns verwirklicht, das sterben muB,
um reiche Frucht zu bringen (Joh 12,24).
So war die Taufe des heiligen Wladimir ein
groBBes Geschenk Gottes an die Kirche, das
ein Jahrtausend lebendig geblieben ist und
viele Friichte getragen hat. Darum ,,wollen
wir uns®, wie uns der Heilige Vater in seiner
Marienenzyklika aufgerufen hat, ,,im Ge-
bet mit all denen vereinen, welche die Tau-
sendjahrfeier dieser Taufe begehen, Ortho-
doxe und Katholiken* (Redemptoris Mater
Nr. 50) und mit ihnen Gott fiir dieses Ge-
schenk danken.

Das Jahr 988 fiihrt uns in die Zeit zuriick,
als Ost und West noch miteinander vereint
waren. Die Gestalt des christlichen Glau-
bens im Osten und seine Gestalt im latei-
nisch geprigten Westen waren keine Ge-
gensitze, sondern erginzen sich innerhalb
der einen Kirche. Erst in Laufe der Zeit
wurden die urspriinglichen Verschiedenhei-
ten zu Gegensatzen. Seit der Spaltung im
Jahr 1054 waren ,,Orthodoxie™ und ,,Katho-
lizismus® auf einmal nicht mehr verschie-
dene Auspriagungen der einen Kirche, son-
dern waren zu gegensitzlichen konfessio-
nellen Begriffsbezeichnungen geworden.

Das gemeinsame Gedenken der Taufe des
heiligen Wladimir und seiner Untertanen
stellt uns nicht nur die Einheit, die im Jahre
988 noch bestand, vor Augen. Das gemein-
same Gedenken stellt uns auch die Pflicht
vor Augen, die Spaltung zu iiberwinden.
Der Heilige Vater Johannes Paul II.
schrieb am 2. Januar 1986 an die Prisiden-
ten der europiischen Bischofskonferenzen:
,Wenn es im Laufe der Jahrhunderte leider
zur schmerzlichen Spaltung zwischen
Orient und Okzident gekommen ist, an der
die Kirche noch heute leidet, dann er-
wichst uns mit ganz besonderer Dringlich-
keit die Pflicht, das Einvernehmen wieder
herzustellen, damit die Schonheit der
Braut Christi in all ihrem Glanz neu er-
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strahlen kann. Gerade wegen ihrer Ergin-
zungsfahigkeit sind ja die beiden Traditio-
nen fir sich allein gewissermaBen unvoll-
kommen. Durch ihre Begegnung und har-
monische Einheit kénnen sie sich gleichzei-
tig erginzen und eine vollkommene Dar-
stellung jenes Geheimnisses bieten, ,das
seit ewigen Zeiten und Generationen ver-
borgen war, jetzt aber den Heiligen offen-
bart wurde® (Kol 1,26).

Briider und Schwestern, ist es nicht auch
ein Geschenk Gottes, da3 die katholische
Kirche und die Orthodoxie trotz der bald
tausend Jahre wihrenden Spaltung im
Glauben ganz nahe beieinander geblieben
sind, so daB der Unterschied, der den Glau-
ben betrifft, nur gering ist? Wie lange kon-
nen wir, Orthodoxie und Katholiken, es
noch verantworten, getrennt zu bleiben?
Ist die Zeit noch nicht reif, die letzten Hin-
dernisse zu lberwinden, daff die Kirche
.wieder ganz mit zwei Lungen atmet: mit
Orient und Okzident“ (Papst Johannes
Paul II. Redemptoris Mater Nr. 34)?

An der Schwelle des zweiten Jahrtausends
schritt die Kirche mit der Taufe des Grof3-
fiirsten Wladimir hinein in die Welt der
ostslawischen Volker und fiihrte sie zu Chri-
stus. So erfiillte sie damals ihren missionari-
schen Auftrag. Wir stehen heute an der
Schwelle des dritten Jahrtausends und ha-
ben unseren missionarischen Auftrag an
den Vilkern Europas zu erfiillen, wo sich
viele Menschen von Gott abgewandt ha-
ben, die einen durch bewuBten Atheismus,
dic anderen durch Gleichgiltigkeit gegen
Gott. Diese Erfahrung machen wir im
Osten wie im Westen. Europa, das ganze
Europa, muf} wieder fiir Christus gewon-
nen werden, muf3 gleichsam aufs neue mit
dem Geist Jesu Christi getauft werden.
Diese Aufgabe konnen wir nur miteinander
erfiillen.

Das ist keine leere Utopie. Denn der aufer-
standene Herr trat nicht nur am ersten
Ostern in Jerusalem in die Mitte seiner Jiin-
ger. Der Auferstandene tritt auch heute in
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unsere Mitte, er ist unsere Mitte, aus der
die Kirche lebt und aus der wir alle leben.
Er sagt auch zu uns: Friede sei mit euch! Er
sagt das nicht nur, er schenkt uns auch den
Frieden, namlich sich selbst. ,,Denn er ist
unser Friede® (Eph 2,14). Er sendet auch
uns: ,,Wie mich der Vater gesandt hat, so
sende ich euch” (Joh 20,21). Er kommt
nicht nur zu uns, er bleibt auch bei uns
»alle Tage bis zum Ende der Welt*
(Mt 28,20). Das ist so, weil er von den To-
ten erstanden ist. Er ist der Grund unserer
Hoffnung, mit der wir in die Zukunft
schauen und in die Zukunft gehen. Darum
feiern wir miteinander seine glorreiche
Auferstehung und bekennen gemeinsam:
Christus ist erstanden, er ist wahrhaft aufer-
standen! Amen* (KNA).

6. Kardinal Wetter — Das Beispiel
der Katholiken Litauens

AnlaBlich der Feiern zum 600jihrigen Jubi-
lium der Christianisierung Litauens hat
der Erzbischof von Miinchen und Freising,
Kardinal Friedrich Wetter, Verbundenheit
mit den Katholiken des Landes bekundet.
Wie grof3 die Treue der Bischofe, Priester
und gldubigen Katholiken Litauens sei, ver-
deutliche die Tatsache, daf sie den Glau-
ben nicht aufgeben, obgleich sie in einem
Staat lebten, der die Gottlosigkeit in seiner
Verfassung verankert habe, sagte der Kar-
dinal am 29. Juni bei einem Gottesdienst
im Miinchener Liebfrauendom. Kardinal
Wetter nannte die Glaubenstreue der ka-
tholischen Litauer beispielhaft.

Die etwa 2,8 Millionen katholischen Chri-
sten des insgesamt 3,5 Millionen Einwoh-
ner zihlenden Landes in der UdSSR hatten
am 28. Juni der Taufe ihres Volkes vor 600
Jahren unter dem litauischen Grofherzog
Jogaila gedacht. In der Hauptstadt Vilnius
feierte der Vorsitzende der litauischen Bi-
schofskonferenz, Liudas Povilonis, einen
Festgottesdienst in der Kathedrale St. Pe-
ter und Paul. In Rom gedachte bei einem
festlichen Gottesdienst Papst Johannes



Paul II. der 600-Jahr-Feier der Taufe Litau-
ens. Der Papst, dem die sowjetischen Be-
hérden keine Erlaubnis fiir einen Pastoral-
besuch in Litauen gaben, richtete ein
Schreiben an die Katholiken des Landes.

Litauen hatte seine erst nach dem Ersten
Weltkrieg 1918 gewonnene staatliche Ei-
genstandigkeit bereits im Juni 1940 wieder
verloren, als es von Truppen der Roten Ar-
mee der Sowjetunion besetzt und der
UdSSR als Republik eingegliedert worden
war. Von 1941 bis 1944 war das Land von
deutschen Truppen besetzt. Der erneute
Einmarsch der Roten Armee 1944 besie-
gelte die de-facto-Annexion durch die So-
wjetunion. Nach dem Zweiten Weltkrieg
erlitt die Kirche eine heftige und systemati-
sche Verfolgung. Vier Bischife und 330
Priester wurden verhaftet, viele nach Sibi-
rien deportiert. Erst 1955 verbesserte sich
die Situation etwas, als im Rahmen einer
Amnestie zwei Bischofe und 130 Priester
aus Sibirien zuriickkehren durften. Die ka-
tholische Bevolkerung hat trotz der massi-
ven Kirchenverfolgung, die zugleich von
einer umfassenden Russifizierungspolitik
begleitet war, widerstanden. Sie ist nach
vorsichtiger Schatzung zu 80 Prozent kir-
chentreu. Nach wie vor werden die Bi-
schofe und Seelsorger bei der Ausiibung
ihres seelsorgerischen Dienstes schwer be-
hindert. Die Ordensgemeinschaften sind
aufgehoben, Seelsorge und Glaubensunter-
weisung eingeschrinkt. Wegen erfolgrei-
cher Seelsorgsarbeit werden Priester hiufig
verhaftet und wegen angeblich politischer
Delikte unter Anklage gestellt. Auch offi-
zielle Kontakte zwischen der Kirche in Li-
tauen und dem Heiligen Stuhl in Rom wer-
den von den sowjetischen Behorden in Li-
tauen behindert (KNA).

Wetter — UnmiBver-
Verkiindigung des

7. Kardinal
standliche
Glaubens

Die 6ffentliche Diskussion tber die biologi-
sche Jungfriulichkeit Mariens fordert die

Kirche dazu heraus, ihren Glauben unmil3-
verstindlich zu bekennen. Dabei miisse
zwar Riicksicht auf die Verstindnisschwie-
rigkeiten heutiger Menschen genommen
werden, der Inhalt des Glaubens sei davon
aber nicht betroffen, erklarte Kardinal Wet-
ter.

Durch den Entzug der Lehrerlaubnis fiir
die Essener Theologin Uta Ranke-Heine-
mann werde die Weiterentwicklung des
Glaubens und die theologische Diskussion
nicht unterbunden. Die Theologin Heine-
mann hatte mehrmals 6ffentlich erklart, sie
konne nicht an die biologische Jungfrau-
lichkeit Mariens glauben. Der Bischof von
Essen, Franz Hengsbach, entzog ihr dar-
aufhin die kirchliche Lehrerlaubnis. Kardi-
nal Wetter erklirte dazu, der Bischof sei
Kraft seines Amtes gebunden, fiir die Rein-
erhaltung des Glaubens zu sorgen. Er
diirfe seine Gldaubigen nicht in ,, Verwirrung
und Verunsicherung™ geraten lassen.

Zur theologischen Frage sagte der Kardi-
nal, es sei eine viel groBere Herausforde-
rung, an die Gottessohnschaft und Mensch-
werdung Jesu Christi zu glauben als an die
Jungfraulichkeit Mariens. Natiirlich habe
die Geburt eines Menschen aus einem
Menschen etwas mit Biologie zu tun. Aus
der Sicht des Glaubens und der Theologie
stelle sich aber die Frage, warum Gott der
Allmiichtige, der die Welt erschaffen hat,
nicht auch durch ein schépferisches Tun
ohne Zutun eines Mannes das Leben eines
Menschen im Schof Mariens erwecken
konne. Weil sich kein Mensch zwei Vitern
verdanke, werde die Jungfraulichkeit Ma-
riecns zum Zeichen fiir die Gottessohn-
schaft Jesu Christi. Kardinal Wetter ver-
wies weiter darauf, dafl Martin Luther und
wichtige lutherische Bekenntnisschriften
sich zur Jungfraulichkeit Mariens beken-
nen. Die Mariologie, d. h. die Lehre tiber
die Gottesmutter, miisse in das 6kumeni-
sche Gespriach ecingebracht werden. Ein-
heit im Glauben werde nicht dadurch er-
reicht, daB man Fragen des Glaubens ver-
schweige oder sich von ihnen distanziere,
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sondern indem man sie bekenne und mit-
einander dariiber spreche, um dadurch zu
einer ,,Vertiefung der Einheit* zu gelangen
(KNA).

8. Erzbischof Dyba — Kirche und
Tagespolitik

Die Kirchen sollten , keine tagespolitischen
Stellungnahmen abgeben®. Im Hessischen
Rundfunk sagte Erzbischof Dyba, es gebe
einen ,weiten Raum der Freiheit®, in dem
Christen ,,vollig frei entscheiden® kénnten.
Dazu gehére beispielsweise die Frage, ob
die Elektrizitit aus Atomenergie oder aus
Kohlekraftwerken  gewonnen  werden
sollte. Ebenso gebe es keine Vorgaben von
seiten des Lehramtes der Kirche in der
Frage, ob man Wehrdienst oder Zivildienst
leisten sollte oder durch welche Waffensy-
steme der Frieden am besten gesichert
werde. Der Hinweis auf diesen Freiheits-
raum der Christen sei besonders deshalb
notwendig, weil in der heutigen Zeit ,,viele
selbsternannte Propheten diesen Raum
immer mehr einzuengen suchten und im
Namen des Christentums politische Forde-
rungen aufstellen wiirden, die nicht in der
Kompetenz der Kirche ligen. Erzbischof
Dyba unterstrich, im politischen Raum
miisse die amtlich verfaite Kirche nur dann
ihre Stimme erheben, wenn die ,,natiirliche
sittliche Ordnung® durch staatliche Instan-
zen verletzt werde und die Grundrechte
des Menschen, also sein Recht auf Leben
oder sein Recht auf Religionsfreiheit, be-
droht seien (KNA).

9. Bischof Eder — An Maria Got-
tes Plan erkennen

In Maria den Menschen zu erkennen, an
dem Gottes Plan mit uns Menschen ables-
bar und nachlesbar wird, dazu hat der Bi-
schof von Passau, Franz Xaver Eder, zu
Pfingsten in der Wallfahrtskirche auf dem
Bogenberg (Lkr. Straubing) aufgerufen. Er
predigte dort anlaBlich der 512. Gelobnis-
wallfahrt der Pfarrei Hofkirchen bei Vilsho-
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fen, deren Pilger alljdhrlich auf ihrem
75 km langen Weg eine zwolf Meter hohe
Kerze mit sich fithren und sie am Gnaden-
bild opfern.

Technischer Fortschritt habe einerseits das
menschliche Selbstbewultsein in schwin-
delnde Hohe getrieben, andererseits aber
habe der Blick in die sich dabei auftuenden
Abgrinde den Menschen in nackte Angst
gesturzt.

Selbstiiberschatzung und Selbstvergdtzung
richten sich im Ekel und in der Verzweif-
lung an sich selbst. Der Mensch finde die
Wahrheit iiber sich selbst erst, wenn er sich
als Geschopf Gottes begreife. Modell fir
die biblisch-christliche Wahrheit sei Maria,
mit ihrem Eingehen auf Gottes Wort und
Weisung (KNA).

10. Bischof Hengsbach - Leben
mit der Mutter des Herrn

Ein Glaubensbuch iiber die Gottesmutter
Maria hat der Bischof von Essen, Franz
Hengsbach, in der Ruhrmetropole vorge-
stellt. Im Vorfeld der beiden internationa-
len Marienkongresse, die im September in
Kevelaer stattfinden, wolle das Buch ,.eine
gesunde und wohlbegriindete Marienvereh-
rung” fordern, Der Titel des 144 Seiten star-
ken Buches: ,Leben mit der Mutter des
Herrn. Mein Glaubensbuch iiber Maria.*
Das Buch ist im Verlag Butzon & Bercker,
Kevelaer, erschienen (KNA).

1. Bischof Kamphaus —- Wiirde des
Lebens

Der Bischof von Limburg, Franz Kamp-
haus, hat davor gewarnt, Leben als verfiig-
bar und machbar zu verstehen. Fiir Chri-
sten misse die Glaubensaussage, dafl der
Heilige Geist Lebensspender sei, bedeu-
ten, daB3 Leben nicht zur Disposition des
Menschen stehe und weniger Tat als viel-
mehr Gabe sei. Es sei eine ,,unheimliche
Sache*, sich selbst schaffen und machen zu
wollen. ,,Wenn man sagt: Leben hin, Le-



ben her. Mein Bauch gehdrt mir. Das ist
meine Sache. Dann kann ich schlieflich
auch mit der Schopfung machen, was ich
will* (KNA).

12. Bischof Spital — Gewalttétig-
keit gegen Volkszdhler

Gewalttatigkeiten gegeniiber Volkszihlern
hat der Bischof von Trier, Hermann Josef
Spital, verurteilt. Ein solches Verhalten
gehe ,entschieden iber alltégliche Krimi-
nalitit® hinaus, erkldrte der Bischof in
einem Okumenischen Gottesdienst. Wer
Gewalt gegen Volkszdhler ausiibe, be-
streite die Gesetzgebungsbefugnis des Par-
laments und nehme das Gewaltmonopol
des Staates fiir sich in Anspruch.
~Selbsternannte Propheten einer besseren
Welt tasten die Grundlagen unserer staatli-
chen und gesellschaftlichen Ordnung an*.
Ein Volkszidhlungsboykott kénne nicht mit
dem Gewissen begriindet werden. Bischof
Spital duBerte seine Sorge dariiber, daB
immer mehr Menschen die Grundlagen des
demokratischen Staatswesens in Zweifel
zogen, wenn sie der demokratischen Legiti-
mation nicht mehr trauten und sich auf ihr
Gewissen beriefen, um sich geltender Ge-
setze zu entziehen. Dabei werde jedoch
Gewissen oft mit Meinung verwechselt.
Der Bischof erinnerte an eine Aussage der
Bibel, wonach der staatlichen Gewalt der
schuldige Gehorsam zu leisten sei (KNA).

13. Bischof Kamphaus — Die evan-
gelischen Rite

Die evangelischen Radte Gehorsam, Armut
und Ehelosigkeit sind eine christliche Alter-
native zu Macht-, Besitz- und Sexualstre-
ben um ihrer selbst willen. Das betonte Bi-
schof Dr. Franz Kamphaus (Limburg) in
einem ,,Geistlichen Wort*, Sie seien nicht
als moralische Hochstleistungen zu verste-
hen, sondern als Rat, anders zu leben. Es
gehe nicht um eine Abwertung der Triebe,
vielmehr um eine schépferische Uberbie-
tung.

Die evangelischen Réte erhielten ihren
Sinn und Wert von Gott. ,,Wenn jemand
sich ganz auf Gott einld3t und ihm sein Le-
ben iberlafit, dann kann er getrost viele
Dinge lassen. Er wird frei wie kaum je-
mand sonst®, sagte Bischof Kamphaus, der
vor seiner Ernennung zum Bischof von
Limburg Regens am bischoflichen Priester-
seminar in Miinster gewesen ist. In seiner
Ansprache unterstrich er, da3 sich christ-
lich verstandener Gehorsam und Freiheit
nicht ausschlieBen. Aus dem Glauben an
Gottes befreiende Liebe erwachse eine un-
zerstorbare Gewillheit der eigenen Wiirde
und Freiheit von Gottes Gnaden.

14, Bischof Lettmann — Wort zum
Ordenstag

Zu einem Leben in groBerer Einfachheit
und Anspruchslosigkeit hat Bischof
Dr. Reinhard Lettmann vor 2000 Ordens-
schwestern, -briidern und Patres im Dom
zu Minster aufgerufen. Am traditionellen
Ordenstag griff der Bischof das biblische
Bild vom Wohnen in Zelten auf. Diese Le-
bensauffassung unterscheide sich vom Den-
ken der Welt, das nach Sicherheit strebe
und sich fest in dieser Welt einzurichten su-
che. In einer Ansprache vor dem Ordensrat
erkliare Bischof Lettmann, viele Menschen
fithlten sich heute vor der inneren Aus-
trocknung unserer Zeit bedroht. Dieses Su-
chen der Menschen stelle fiir die Kirche
und besonders fiir die Orden eine groBe
Herausforderung dar. In Gebet und Besin-
nung kénnten Menschen geistliche Quellen
erschlossen werden.

MARIANISCHER WELTKONGRESS
1987 IN KEVELAER

Der 17. Marianische Weltkongre3 und der
10. Mariologische, die beide in Kevelaer
stattfanden (vgl. OK 28, 1987, 79 u. 353),
sind beendet. Sie standen unter dem Leit-
wort ,Maria — Mutter der Glaubenden —
die Marienverehrung im 19. und 20. Jahr-
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hundert®. Ziel dieser beiden Kongresse war
es, die Verehrung der Gottesmutter zu for-
dern. Bei allen marianischen Kongressen
steht immer wieder die Frage im Vorder-
grund, ob eine allzu groBe Hinwendung zur
Mutter des Herrn die Einheit der Kirche
und kirchlichen Gemeinschaften belasten
koénnte.

Papst Johannes Paul II. wies in einer eige-
nen Botschaft auf all diese Fragen und Pro-
bleme hin. Hinsichtlich der Gemeinsam-
keit der Christen stellte der Papst die ver-
tieften Bindungen heraus, die durch diese
Kongresse zwischen orthodoxen, evangeli-
schen und katholischen Christen bereits
entstanden sind. Ferner rief er auf, gegen-
iiber den weltweiten Angsten ein Zeichen
christlicher Hoffnung aufzurichten. Auf
ihrem nicht leichten Glaubensweg hitten
die Christen ein Recht darauf, dafl auch
das theologische Ringen ihnen ,Nahrung
fiir ihren Glauben® gebe.

Das Miithen auf evangelischer Seite, die
Mutter des Herrn wieder niher in den
Glauben des Herrn hineinzunehmen, wird
allein schon durch diese Tatsache deutlich,
daB die Vereinigte Evangelisch-Lutherische
Kirche in Deutschland (VELKD) vor eini-
gen Jahren ein Dokument zur Diskussion
gestellt hat, das den Titel trdgt: ,,Heute von
Maria sprechen.” Okumenisch handeln
heift auch, den anderen durch den eigenen
Glauben helfen und nicht nur diskutieren.

Zweifelsohne ist hierzu notwendig, daf3 der
eigene Glaube gefestigt ist und gelebt wird.
Eine allzu groBe ,,Verkopfung® kann zwar
zu grofien wissenschaftlichen Diskussionen
anregen, viele Menschen aber auch, die
glauben, verunsichern. Insofern muf3 auch
der Kritik der in Bonn lebenden Ordens-
frau Isa Vermehren zugestimmt werden.
Sie stellte in einem Vortrag heraus, es habe
in der Kirche ,diirre Jahre einer reichlich
verkopften Glaubensverkiindigung” gege-
ben. Wer die Kirche liebe, leide am Glau-
bensabfall vieler Christen, am Ungehorsam
gegeniiber den Geboten Gottes und der
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Kirche, an der Untreue von Priestern und
Ordensleuten und an der MiBBachtung des
Ehesakramentes.

Neben den wissenschaftlichen Diskussio-
nen, an denen sich etwa 300 Theologen ver-
schiedener Disziplinen aus 27 Nationen be-
teiligten, standen Gottesdienste und Ge-
bete. Gerade durch das Feiern des Gottes-
dienstes und durch das Gebet sollte die Ma-
rienverehrung neue Impulse erhalten. Was
jedoch auch zu diesen Impulsen gehort,
machte der Legat Papst Johannes Pauls II.
bei den Kongressen in Kevelaer, der Kra-
kauer Kardinal Frantisek Macharski, vor
rund 10000 Pilgern aus Belgien, Deutsch-
land, Frankreich, Luxemburg, Polen und
Jugoslawien deutlich. Kardinal Macharski
sagte, die Christen miifiten gerade in dieser
Zeit sich Rechenschaft von ihrem Glauben
geben und verantwortlich handeln fiir das
Schicksal der Christenheit. Einen anderen
Aspekt stellte der Prisident des Mariani-
schen Kongresses, der Eichstitter Bischof
Karl Braun, heraus. Bei einer Predigt
sprach er von einer , Krise in der Kirche®.
Die Antwort auf diese Krise diirfte nicht
Resignation oder Emigration sein. Sie
konne vielmehr nur durch das Gebet zur
Gottesmutter iiberwunden werden. Dieses
Gebet sei auch die richtige Antwort auf
Willkiir und Eigenméchtigkeit von Theolo-
gieprofessoren, auf iiberhebliche Distanz
zum papstlichen Lehramt, auf Anpassun-
gen an modische Stromungen und auf das
Streben nach Fortschritt um jeden Preis.

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

1. Bundeskonferenz der Katholi-
schen Jungen Gemeinde

Die von der Bundesleitung der Katholi-
schen Jungen Gemeinde (KJG) fiir die am
14. Juni 1987 in Fulda zu Ende gegangene
KJG-Bundeskonferenz vorgelegten Pa-
piere — besonders das von einer Frauen-



gruppe erstellte Positionspapier ,,Gewalt
gegen Frauen® — haben innerkirchlich Auf-
sehen erregt und heftige Kritik ausgeldst.
Das Frauenpapier lag den Delegierten als
eines von drei Papieren ,Zur Perspektiv-
entwicklung in der KJG* und als ein fiir
den weiteren Weg des Verbandes ausge-
sprochen wichtiges Dokument vor. ,,Die
mittelfristige Perspektive fiir Frauenarbeit
in der KJG hingt eng mit dem Positionspa-
pier der Arbeitsgruppe Frauen im FORUM
zur Perspektiventwicklung zusammen®,
heiB3t es im Rechenschaftsteil des Bundes-
leitungsberichts. Angesichts dieser Papiere
hatte sich Erzbischof Johannes Dyba,
Fulda, ,ernsthaft iberlegt”, ob er iiber-
haupt zu einem GruBwort antreten sollte.
Aber Erzbischof Dyba kam und stellte vor
den rund 150 Delegierten u. a. fest: was in
den Papieren tiber Sexualitét gesagt werde,
lasse die Lehre der Kirche vollig aufer acht
beziehungsweise setze sich souverdn dar-
iber hinweg; was hier tiber das Recht der
Frau zur Abtreibung ausgefiihrt werde,
gehe an allem vorbei, was in Kirche und
Gesellschaft in den letzten Jahren erarbei-
tet und erkannt worden sei; die KJG miisse
sich entscheiden, ob sie ,,im Strom der Ge-
samtkirche” blicbe oder als ,politische
Sekte sich von der Kirche abmelde
(KNA).

2. Katechetischer KongreB

Unter dem Motto ,,In vielen Sprachen ein-
miitig Glauben lernen in Europa® stand der
Katechetische Kongre3, der vom 8.—
11. Juni 1987 in Miinchen stattfand. Der
Kongref3 wollte den strukturellen Verblen-
dungen in der Kirche in Deutschland entge-
gentreten und eine redliche Wahrnehmung
der Situation des Christentums in Europa
anregen.

Fast zweiecinhalbtausend Religionslehrer
~und Priester, Gemeindereferentinnen und
Ordensleute, Viter und Miitter haben sich
beim Europdischen Katechetischen Kon-
~ greB in Miinchen an vier Tagen Mut ge-

macht, an der Weitergabe des Glaubens
mitzuwirken — trotz aller Frustration in der
tiglichen Arbeit und trotz allen Leidens an
der Kirche. Im Gegensatz zu Freiburg, wo
vor vier Jahren der erste Katechetische
Kongre8 einer jahrzehntelangen Pause
viele Impulse in die Gemeinden gegeben
hat, wurde jetzt in Miinchen der Blick ge-
weitet in eine europédische Dimension.

Im Vorfeld des Kongresses hatte der Vorsit-
zende des Deutschen Katechetenvereins
(DKV), Prof. Karl Heinz Schmitt, darauf
hingewiesen, daB3 es darauf ankomme, die
Kinder weniger zu sakramentalisieren. Sie
miiiten statt dessen evangelisiert werden.
Der KongreBverlauf machte deutlich, daf
es zusdtzlich nicht darum gehen kann, sich
in der Katechese allein um die Kinder zu
kiimmern. Zielgruppe miBten in immer
stirkerem Mafle die Erwachsenen werden.
Im iibrigen zeigte sich, daB trotz unter-
schiedlicher Ausgangslage in den einzelnen
europdischen Landern — etwa, was die
rechtliche Absicherung des schulischen Re-
ligionsunterrichts betrifft — die Bedingun-
gen dhnlich sind: Christen sehen sich zu-
nehmend in eine Minderheitenrolle ge-
stellt. Dies gelte auch fiir die Bundesrepu-
blik, wenn man nicht von der Zahl der Kir-
chensteuerzahler ausgehe, sondern von de-
nen, die regelméfig sonntags den Gottes-
dienst besuchen, bzw. von den wenigen, die
aktiv am Gemeindeleben tiber den MeBbe-
such hinaus teilnehmen.

Das stellt wiederum traditionelle Formen
der Glaubensweitergabe in Frage.

Es kommt darauf an, die Erwachsenenka-
techese starker als bisher in den Blick zu
nehmen. Ob allerdings die Gemeinde zum
»Rettungsanker” fiir die verschiedenen
.Lernorte des Glaubens® in Kindergarten
und Schule, Familie und Jugendarbeit wer-
den kann, wie es der stellvertretende Vor-
sitzende der Deutschen Bischofskonferenz,
Bischof Karl Lehmann, Mainz, als Perspek-
tive vorstellte, wurde von KongreBteilneh-
mern bezweifelt. SchlieBlich befinden sich
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auch die Gemeinden in einer Umbruchsi-
tuation, in der sie zusitzliche Aufgaben
moglicherweise tiberfordern.

Die Impulse, die der Schweizer Missions-
wissenschaftler Walbert Bithlmann OFM-
Cap. aus den Gemeinden der Dritten Welt
in den KongreB einbrachte, empfanden die
Delegierten aus 23 europiischen und vier
Uberseenationen als hilfreich. Unter Beru-
fung auf Traditionen in Lateinamerika,
Afrika und Asien wies Bihlmann darauf
hin, daB es darauf ankomme, den Glauben
zu leben, ihn zu feiern sowie das Leben aus
dem Glauben zu deuten. Die ,,Staatsstrei-
che des Heiligen Geistes® dort miiiten
auch hier moglich werden. Allerdings
warnte DKV-Vorsitzender Schmitt spéter
davor, dem irrigen Glauben zu verfallen,
durch eine Ubertragung von Dritte-Welt-
Erfahrungen die Probleme hier losen zu
wollen. Es komme vielmehr darauf an, die
. Verarmungen“ in unserer Gesellschaft
aufzuspiiren und als Christen eine Antwort
zu geben. Verarmungen sieht er vor allem
in gestorten Beziehungen der Menschen zu
sich selbst sowie zu anderen und unterein-
ander. Andererseits konnte das Christen-
tum als ,,Friedensbewegung Gottes™ einen
Frieden vermitteln, der nach aller Abri-
stung und Friedenssicherung zu einer Ver-
sohnung der Menschen mit sich selbst und
ihrer Umwelt fithren konnte. Gemeinden
konnten dann zu ,,Gast-Stétten des Frie-
dens* werden, in denen sich Menschen zu-
sammenfinden, um miteinander tber ihr
Leben zu sprechen, und wo die Welt der Ar-
beit, der Freizeit, des Familienlebens, der
Politik und der Wirtschaft erlebt und gelebt
werden kodnnten.

In einem GruBwort hatte Kardinal Antonio
Innocenti von der rémischen Kleruskongre-
gation den KongreB als , Gelegenheit zur
Vertiefung der unentwegten Wahrheiten
unseres Glaubens in Hinsicht auf eine zeit-
gemiBe Ubermittlung in der Katechese®
gewiirdigt. Kardinal Friedrich Wetter be-
kriftigte in seinem GruBwort, dal eine
gute Katechese darum bemiiht sein miisse,
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_.den Menschen dort abzuholen, wo er als
Kind seiner Zeit und seiner Lebensum-
stande steht* (KNA).

3. Gestellungsleistungen fir Or-
densangehorige

Die Vollversammlung des Verbandes der
Ditzesen Deutschlands hat auf ihrer Sit-
zung am 22. Juni 1987 allen Bistimern
empfohlen, die Gestellungsleistungen ab
1. Januar 1988 wie folgt festzusetzen:

a) Die Gestellungsleistung fiir Schwestern
und Briider in kirchlichen, nicht ordensei-
genen Einrichtungen, die zu 100% tiber die
Pflegesiitze bzw. Beitrige oder offentliche
Zuschiisse abgerechnet werden, betragt:

Mutterhausabgabe 1700,- DM
Sozialbeitrag 205,-DM
Verfiigungsgeld 170,-DM
Insgesamt 2075,-DM

b) Die Gestellungsleistung in allen ande-
ren kirchlichen, nicht ordenseigenen Ein-
richtungen und Hausern betrégt:

Mutterhausabgabe 1271 —-DM
Sozialbeitrag 152,-DM
Verfiigungsgeld 127,-DM
Insgesamt 1550,-DM

KIRCHLICHE BERUFE

Zum Welttag der geistlichen Berufe, der
am 24. April 1988 gefeiert wird, bietet das
Informationszentrum Berufe der Kirche in
7800 Freiburg, Schoferstrafie 1, verschie-
dene pastorale Hilfen an:

1) Ein Plakat: Berufen zum Menschsein
und zum Christsein, in einem geistlichen
Beruf? (Preis 1,- DM)

2) Buchzeichen ,.Firbitten®, mit 12 Fiirbit-
ten um geistliche Berufe (zum Einlegen in
das Fiirbitten-Buch). (Preis pro Stiick:
12 Pfennige.)

3) Heft 1988 Berufung. Zur Pastoral der
geistlichen Berufe mit Beitrdgen von Bi-



schof Klaus Hemmerle (Aachen), Propst
Dr. Heinrich Engel (Essen), Direktor Emil
Spath (Freiburg) zur Orientierung; ferner
Predigtvorlagen von Dr. Winfried Leinwe-
ber (Marburg), Alfred Manthey (Miinster),
Dr. Franz Josef Bode (Frondenberg). Das
Heft enthélt auBerdem Hilfen fiir die Got-
tesdienstgestaltung von Kurt Weigel (Lim-
burg), Hans Benz (Speyer) und Weihbi-
schof Bernhard Rieger (Rottenburg). Zur
Familien- und Jugendpastoral: Dr. Rein-
hard Abeln (Ostfildern), Klemens Emme-
rich (Miinster), Hans Giinter Vienken (Aa-
chen), Rolf Seeger (Rottenburg), Klemens
Ullmann (GrofBenhain). Preis: 3,— DM.

MISSION

1. Tagung der Missionsprokurato-
ren/innen

Am 2./3. Juni 1987 fand in Wiirzburg-Ober-
zell unter Leitung von P. Andreas Miiller
OFM, die Tagung der Missionsprokurato-
ren/innen statt. Die Tagung stand unter den
Leitgedanken: Prokuren — Spenden -
Schuldenkrise.

2. Orientierungsseminar fir zu-
rickkehrende Missionare/Mis-
sionarinnen

Vom 19.-26. Juni 1988 findet im Haus
Blegge (Bildungsheim) Paffrather
Strafe 261, D-5060 Bergisch Gladbach 2
(Paffrath), Tel. 02202-53051, ein Orientie-
rungsseminar fiir zuriickkehrende Missio-
narinnen und Missionare statt. Ziel: Die
Re-Inkulturation in der alten Heimat er-
leichtern sowie Wege zeigen, wie die reiche
Missionserfahrung  eingebracht werden
kann, in unsere Kirche und Gesellschaft.
3. Studientage fir Urlaubermis-
sionare

4.-14. Juli 1988 im Bonifatiuskloster in
Hiinfeld. 5.-15. September 1988 im Exerzi-
_tienheim Himmelspforten in Wiirzburg.

Anmeldungen fiir beide Kurse sind zu titi-
gen iiber den Deutschen Katholischen Mis-
sionsrat, Holsteinstr. 1, D-5000 Kéln 80,
Tel. 0221-618230.

Ein biblisch-pastorales Seminar fiir Urlau-
bermissionare findet vom 20.-28. Juni
1988 im Exerzitienhaus St. Augustinus, Es-
sen-Heidhausen, statt. Die Anmeldung ist
beim Katholischen Bibelwerk in D-7000
Stuttgart, Silberburgstrafie 121, Tel. 07 11—
626001, zu tdtigen.

4. Tag der offenen Tir

Am 28./29. Juli 1988 findet bei MISSIO
und bei MISEREOR in Aachen ein Tag der
offenen Tiir statt, und zwar am 28. Juli ab
14.30 Uhr bei MISEREOR (Mozart-
strafie 9, Aachen, Tel. 0241-4420) und am
29 Juli ab 8.30 Uhr bei MISSIO (Her-
mannstrae 14, Aachen, Tel. 0241-47640).
Es ist notwendig, sich vorher anzumelden.

STAAT UND KIRCHE

1. Werbungskosten

Urteil des BFH vom 18. Okt. 1983 zu den
Voraussetzungen fir einen Werbungsko-
stenabzug bei Aufwendungen fiir ein hdusli-
ches Arbeitszimmer (VI R 180/82)
(NJW 37 [1984] 832):

Leitsatz:

Aufwendungen fiir ein hiusliches Arbeits-
zimmer sind dann nicht als Werbungsko-
sten abziehbar, wenn das Arbeitszimmer
durchquert werden muf3, um andere, privat
benutzte Riume der Wohnung zu errei-
chen.

2. Bemessung der
sten

Urteil des BFH vom 8. Okt. 1983 zur Be-
messung der als Werbungskosten abzugsfa-
higen Aufwendungen fiir ein hdusliches Ar-
beitszimmer (VI R 68/83) (NJW 37 [1984]
831f.):

Werbungsko-
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Leitsatz:

Die auf ein hausliches Arbeitszimmer ent-
fallenden anteiligen Aufwendungen sind
nach dem Verhiltnis der nach §§ 42-44 der
II. VO iiber wohnungswirtschaftliche Be-
rechnung ermittelten Wohnfliche der Woh-
nung zur Fliche des hiuslichen Arbeitszim-
mers aufzuteilen.

3. Ubereinstimmung von
Priifungsarbeit und Ldésungs-
muster

Beschlufl des BVerwG vom 20. Febr. 1984
zur Ubereinstimmung von Priifungsarbeit
und internem Ldsungsmuster (7 B 109/83)
(BayVBI 115 [1984] 503; JZ 39 [1984] 123*
£):

Leitsiitze:

1. Ein Tduschungsversuch kann durch den
Beweis des ersten Anscheins bewiesen wer-
den, wenn die Priifungsarbeit und das vom
Priifer erarbeitete, allein zur Verwendung
durch die Priifungskomission bestimmte
Losungsmuster teilweise wortlich und im
tibrigen in Gliederung und Gedankenfiih-
rung libereinstimmen.

2. Der Grundsatz der VerhiltnismaBigkeit
ist nicht verletzt, wenn die Benutzung des
internen Losungsmusters als ein besonders
schwerwicgender Tiuschungsversuch ge-
wertet und die Priifung insgesamt als nicht
bestanden erklart wird.

4, Grundwehrdienst
tion
Urteil des BVerwG vom 23. Mirz 1984 zu

Grundwehrdienst und Promotion (8 C 73
und 73/82) (JZ 39 [1984] 180%):

und Promo-

Leitsatz:

Der wehrdienstbedingte Verlust einer Dis-
sertation rechtfertigt die Zuriickstellung
wegen unzumutbarer Harte nur dann,
wenn das mit der Promotion angestrebte
Berufsziel durch die Promotion uber ein
anderes Dissertationsthema im Anschluf3
an den Grundwehrdienst nicht mehr er-
reicht werden kann.
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5. Religiose Verhaltensvorschrif-
ten und Wehrdienst

Urteil des BVerwG vom 9. Marz 1984 zu re-
ligiosen Verhaltensvorschriften und Wehr-
dienst (8 C 103/81) (JZ 39 [1984] 1807):

Leitsatz:

Die Notwendigkeit einer Einhaltung reli-
gioser Verhaltensvorschriften vermag allen-
falls die Zurtickstellung. nicht die Befrei-
ung vom Wehrdienst zu rechtfertigen.

PERSONALNACHRICHTEN

1. Neue Ordensobere

Das Generalkapitel der Missionare vom hl.
Johannes dem Téufer hat in Leutesdorf am
6. August 1987 P. Joseph Schultheis
zum neuen Generalobern gewihlt.

Am 15. Oktober 1987 hat P. Richard Zeh-
rer SDS das Amt des Provinzobern der
Stiddeutschen Provinz der Salvatorianer
iibernommen.

Die Benediktinerabtei St. Stephan in Augs-
burg hat den bisherigen Prior Pater
Dr. Emmeran Krinkl OSB zum neuen
Abt gewihlt.

Mit Wirkung vom 1. Dezember 1987 wurde
zum neuen Provinzial der Oberdeutschen
Jesuitenprovinz P. Jérg Dantscher SJ er-
nannt. P. Dantscher war bisher Leiter des
Caritas-Pirckheimer-Hauses in Niirnberg.

Zum neuen Provinzial des Vikariates der
Serviten in Deutschland wurde am 29. Sep-
tember 1987 P. Bernhard M. Alpers
OSM ernannt.

Am 1. Dezember 1987 tbernahm Pater
Dr. Gregor Lutz CSSp. die Leitung der
deutschen Spiritanerprovinz. P. Lutz war
seit 1985 Dekan der liturgiewissenschaftli-
chen Abteilung der Theologischen Fakultit
der Erzdiozese Sad Paulo in Brasilien.

Neuer Generalprior der Unbeschuhten Au-
gustiner wurde P. Eugenio Cavallari.



Die Kongregation der Assumptionisten
wihlte P. Claude Marechal AA zum
neuen Generalsuperior.

Die Kongregation von Don Orione. S6hne
der Géttlichen Vorsehung, wihlte P. Giu-
seppe Masiero zum neuen Generalsupe-
rior.

Die Salvatorianer wihlten P. Malachy
McBride zu ihrem neuen Generalsupe-
rior.

Die Kongregation des hl. Joseph von Asti
erhielt in P. Vito Calabrese einen neuen
Generalsuperior.

Der Maronitische Orden des hl. Antonius
wihlte P. Paul Tannouri zum neuen Ge-
neralobern.

2. Berufungen und Ernennungen

Pater Dr. Hans Zwiefelhofer SJ, Zwei-
ter Vorsitzender der VDO, wurde an die
Generalkurie seines Ordens nach Rom be-
rufen. Er ibernimmt dort das Amt des Re-
gionalassistenten der Germanischen Assi-
stenz der Gesellschaft Jesu. Zugleich
wurde er zum Delegaten fiir das Germani-
kum ernannt, und auBerdem wird er im
woekretariat fiir das Soziale Apostolat® mit-
arbeiten.

Der Vorstand der VDO hat P. Provinzial
Dr. Karl Meyer OP bis zur niachsten Mit-
gliederversammlung im Juni 1988 mit der
Aufgabe des Zweiten Vorsitzenden der
VDO betraut.

P. Nikolaus Wucher SDS wurde vom Ge-
neralkapitel der Salvatorianer zum Gene-
ralrat gewihlt.

Der Generalobere der Monfortaner P. Ge-

rard Lemire SMM wurde vom Papst zum

Vizeprisidenten der Pipstlichen Akademie

der Makellosen Jungfrau ernannt (L’Osser-
~ vatore Romano n. 252 v. 22.10.87).

Der Heilige Vater ernannte Don Giovanni
D’Ercole ED.P. (Institut Don Orione
von der Géttlichen Vorsehung), zum Vize-
Direktor des Pressesaales des Heiligen
Stuhles. P. D’Ercole wurde auBerdem zum
Mitglied des Zentral-Komitees fiir das Ma-
rianische Jahr ernannt (L'Osservatore Ro-
mano n. 209 v. 4.9.87 und n. 268 v. 9./
10. 11. 87).

3. Heimgang

Am 9. September 1987 starb bei einer Berg-
wanderung in Stidtirol an Herzversagem im
Alter von 59 Jahren Abt Albert Maria
Brettner OSB der Benediktinerabtei
St. Stephan in Augsburg. Abt Albert hat
die Abtei seit 1970 geleitet. Er war auch
zeitweise Prises der Bayerischen Benedik-
tinerkongregation.

Am 3. Oktober 1987 starb im St.-Franzis-
kus-Hospital zu Miinster Abt Pius Bud-
denborg OSB kurz vor Vollendung seines
85. Lebensjahres. Abt Pius hat als zweiter
Abt von Gerleve die Abtei von 1948 bis
1971 geleitet.

Am 13. Juni 1987 starb infolge eines Herz-
versagens P. Joseph M. Loftus OSM, von
1965 bis 1971 Generalprior des Serviten-
ordens.

Im Oktober 1987 starb P. Fiorello Pier-
santi, von 1949 bis 1970 Generaloberer
der Regularkleriker Caracciolini.

Am 23. August 1987 starb der koptische Pa-
triarch von Alexandrien, Kardinal Stepha-
nos [ Sidarouss CM. Der Verstorbene ist
1904 in Kairo geboren. Er trat in die Kon-
gregation der Lazaristen (Vinzentiner) ein
und wurde am 2. Juli 1939 zum Priester ge-
weiht. Am 9. August 1947 wurde er zum
Bischof und 1958 zum Patriarchen gewiihlt
und vom Papst bestitigt. Papst Paul VI.
nahm ihn am 22. Februar 1965 in das Kolle-
gium der Kardinile auf. R.ILP.

Joseph Pfab
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Neue Biicher

Bericht

Glaube und Lebensbewiltigung — Seelsorge und Therapie.

Die personalen Note der Gegenwart und Mdglichkeiten der Hilfe.

Ein Literaturbericht, Teil 2 von Matthias Hugoth, Freiburg i. Br.

.Theologie als Therapie*! — kaum ein anderes Buch scheint sich aufgrund seines Titels
nachdriicklicher fiir eine Rezension in diesem Literaturbericht zu empfehlen. Doch wer er-
wartet, hier wiirden in expliziter Weise ,,Glaube und Lebensbewiltigung, Seelsorge und
Therapie® unmittelbar in Beziehung gesetzt und lebensnah, handlungsorientiert und in
einer fiir die caritative und pastorale Arbeit leicht umsetzbaren Weise behandelt, der legt
das Buch wahrscheinlich bald zur Seite: es diirfte ihm zu abstrakt sein und zu viel Denk-
miihe abverlangen. Doch die Denkmiihe lohnt sich fiir den, dem es um die Klirung der
sozial-pastoraler Praxis vorgingigen ,humanitaren Interessen™ geht und um die Frage, ob
»die Theologic dem Menschen auch in gesundheitlicher Hinsicht beizustehen vermag™
(S. 10). Die Besinnung auf die rettende Selbstoffenbarung Gottes miiBte, so Biser, ,,unver-
kiirzt beides sein: Theorie und Therapie (S. 11). Die jedoch in den letzten Jahrhunderten
einseitig erfolgte Konstituierung der Theologie zu einer ,,rein szientifischen Disziplin® lie3
den ,,unmittelbaren Zusammenhang von Heil und Heilung und damit die therapeutische
Zielsetzung des Religiosen® (S. 12) aus dem Blick geraten. Angesichts dieser Fehlentwick-
lung fordert Biser deshalb: ,,Was bisher nur im Rahmen ihrer heilsgeschichtlichen Grund-
legung und unter dem Gesichtpunkt eines speziellen Traktats verhandelt wurde, das Heil,
verstanden als ,soteriologische® Erscheinungsform der gottlichen Selbstmitteilung, miiBte
so in ihr Zentrum gertickt werden, daf3 sie bis in ihre Denkstrukturen hinein davon geprégt
wiirde. Das ist mit dem Titel Theologie als Therapie‘ gemeint“ (S. 15). — Biser beginnt
seine Ausfithrungen mit einer Reflexion iiber den notwendig anstehenden ,,Kategorien-
wechsel* (Kap. I, S.19-57) — eine gelehrte und gedanklich dichte Abhandlung tber die
abendldndische Geistesgeschichte unter Fragestellungen wie: Kann Denken heilen? Worin
liecgen die pathologischen Perspektiven, worin die therapeutischen Alternativen und Mo-
delle von Philosophie und Theologie begriindet? Sodann zeigt er ,kollektive Krankheits-
bilder* im Denken und Forschen, in den gesellschaftlichen, weltanschaulichen, religiosen
Beziigen, im Selbstentwurf und -vollzug des heutigen Menschen auf (Kap.II, S.59-92).
Zum Verlust wesentlicher Dimensionen (Kap. II, S. 93-115) fiihrte die Auflésung der Ver-
klammerung von Religion und Medizin — hinsichtlich der Medizin beschwor sie ,,die Ge-
fahr der Selbstaufhebung der natur- und gottbezogenen Humanitat™ (S. 98) herauf, hin-
sichtlich der Theologie bewirkte sie einen ,,Heilsverlust®: bei der Aufgabe, die gottliche
Heilszuwendung unter den jeweiligen geschichtlichen Bedingungen zu interpretieren, trat
.der theoretische Aspekt ihrer Aufgabe so sehr in den Vordergrund, daf die praktischen
Implikationen darin formlich untergingen® (S.99). ,,Auf die Fragen nach seinem zeitli-
chen und ewigen Dasein antwortet ihm®, d.h.dem suchenden Menschen, ,,die Theologie
mit einem Ideengefiige, in dem sich zwar die Umrisse der menschlichen Gestalt, nicht je-
doch sein individuelles Antlitz spiegelt. In einer modernen Ausdrucksweise konnte man
auch sagen, das theologische System sei Ausdruck eines subtilen ,Herrschaftswissens’ aber

1 BISER, Eugen: Theologie als Therapie. Zur Wiedergewinnung einer verlorenen Dimen-
sion. Heidelberg 1985: Verlag fiir Medizin Fischer. 171 S., kart., DM 27,— (Medizin im
Wandel)
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nur in Teilbereichen auch eines .konkomitanten® Denkens, das auf die konkreten Existenz-
probleme des Menschen eingeht und ihm das Gefiihl eines kognitiven Anerkannt- und An-
genommenseins vermittelt® (S. 100). Biser sieht allerdings den ,,Proze der doktrinalen
Verkiirzung des Heilsbegriffs“ nicht auf die Theologie beschrinkt, sondern ,,angesichts des
traumatischen Charakters des zur Verselbstindigung der Medizin fiihrenden Differenzie-
rungsprozesses (S. 115) im medizinischen Betrieb dhnlich unheilvoll im Gange. Notwendig
ist deshalb eine ,Selbstheilung des Arztes” (Kap. IV, S. 117-135), die im BewuBtwerden
der ,strukturellen Gewalt®, die Methoden und Techniken tiber den Patienten ausiiben
(S. 128), liegt sowie in der Einsicht, ,dall die vom Arzt verlangte Durchbrechung der Ob-
jektivitét letztlich nicht nur anthropologisch, sondern religiés motiviert ist. ,,Es ist*, so
deutet Biser recht idealtypisch, ,.die Hinordnung des arztlichen Dienstes und mehr noch
der von diesem Dienst geprigten Personlichkeit auf den gottlichen Heilbringer, die den
Arzt immer wieder dazu aufruft, aus der unvermeidlichen Funktionalitét seines Tuns her-
vorzutreten, um dem von ihm betreuten Patienten — der Néchste zu sein® (S. 131f.). — Die
Frage nach dem Konzept einer ,therapeutischen Theologie®, das ,einer am Begriff des
gottlichen Heils orientierten Medizin® (?) korrelativ gegeniiberstiinde (S. 137), geht Biser
im letzten Teil seines Buches an (Kap.V, S. 137-163). Das ,.der wissenschaftlichen Theo-
logie noch immer anhaftende Heils-Defizit* (S. 140) ist nur aufzuheben durch die Wieder-
entdeckung und Realisierung , Therapeutischer Impulse®: notwendig sind a) eine ,,Selbst-
korrektur® (,,...wenn der Glaube aus seinem intellektuellen Versténdnis, in das er durch
die ,analysis fidei® abgedrdngt und in dem er durch die neuscholastische Glaubenstheorie
fixiert wurde, wieder auf seine biblische Grundkonzeption zurtickgefiihrt und in seiner Ge-
stalt als , Vertrauensglaube® wiederhergestellt wiirde®, (S. 141); b) Hilfen zur ,, Kontingenz-
bewiltigung™ (,,Die praktische Handreichung, die eine therapeutische Theologie anzubie-
ten hat, besteht somit in erster Linie in einer Anleitung zu jenem Gebet, das alle vorder-
griindigen Heilserwartungen auf seine Grundintention hindurchstéBt und sich als die
durch den Glauben erméglichte Abwehr der Verzweiflung begreift... Wer, angeleitet
durch die therapeutische Theologie, so beten lernt, daB3 er dadurch Fithlung mit der unver-
briichlichen Gotteswirklichkeit gewinnt und sie als antworthafte Erfiillung seiner Sinnsu-
che begreift, hat die Not seiner Kontingenz auch schon mit dem Gliick einer ihn zutiefst
beruhigenden und stabilisierenden Geborgenheit vertauscht®, (S. 146f.); ¢) die ,,Annahme
des Unannehmbaren* (,,Was in der Auferstehung Christi definitiv ,in Erscheinung® tritt,
kann in der Lebensgeschichte eines Kranken auf vielfiltige Weise ,vorgefiihrt* werden: als
Trost, als Beruhigung, als Bestitigung, vor allem aber als die Bewahrung vor der Urversu-
chung des kontingenten Menschseins, der Verzweiflung. .. Eine darauf abgestimmte ,Dia-
konie‘ wird gerade den schwer und chronisch Kranken in immer neuen Sprachen klar zu
machen haben, daf} sie dem Herzen des Gottes, an den sich der Notschrei des Gekreuzig-
ten richtete, am néchsten stehen und deshalb in einem letzten Sinn nicht alleingelassen
sind. .. Und sie wird vor allem dazu fithren miissen, ihr Leiden als die ihnen immer schon
gegebene leibhaftige’ Antwort auf ihren Anruf zu begreifen®, S. 151f.); schlieBlich d) das
,Pharmakon Hoffnung“ und e) das ,heilende Wort®. — Biser versteht seine Ausfiihrungen
ausdriicklich als ,,Wiederanndherung® (S. 164) der diastatisch auseinandergedrifteten Kon-
stitutiva jeglicher Theologie: Theorie und Therapie; mit ihnen verfolgt er das Ziel, , die
Dienstfunktion” der Theologie ,.,gegeniiber dem leidenden Menschen und seiner exzessi-
ven Hilfsbedirftigkeit unter Beweis zu stellen® (ebd.). Der Nachweis ist mit plausibler Ge-
dankenfiihrung und Argumentationsfolge gelungen; die Ausdrucksweise — wie immer bei
Biser — exzellent, doch auch komplex, theorielastig, manchmal vielleicht zu gelehrt — der
Leser wird den Transfer der dargebotenen Befunde, Ideen und Optionen in die sozial-pa-
storale Praxis selbst leisten miissen. Das heifit jedoch nicht, dal Bisers Darlegungen,
selbst dort, wo sie im Idealtypischen verbleiben, praxisirrelevant sind: der Autor leistet
eine unabdingbare Denkarbeit fur die Wiedergewinnung der ureigensten therapeutischen
Dimension des christlichen Glaubens und seiner theologischen Durchdringung und Um-
setzung. Sie sollte — deshalb hier diese ausfiihrliche Besprechung —unbedingt aufgegriffen,
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kritisch hinterfragt und fortgefiihrt, vor allem aber fiir die Praxis fruchtbar gemacht wer-
den.

Ganz von der Praxis — Lebenspraxis, Alltagserfahrung, eigenem biographischen Werde-
gang — sind die in dem Band ,,Boden unter den Fiien hat keiner” gesammelten Beitrige
von Ulrich Bach bestimmt, dem inzwischen bekannten Diakonie-Theologen aus Betroffen-
heit.2 Thm geht es hier in seinen Aufsitzen, Referaten, Ansprachen und Bibelmeditationen
weniger um eine systematisch-theologische Begriindung diakonischer Praxis als vielmehr
um eine Option: nachdriicklich fordert er cine solidarische Diakonie ein und ergreift ein-
deutig Partei fiir all jene, die von ihr betroffen sind — Hilfsbedtrftige und Helfer. Diese je-
doch sind nicht eindeutig identifizierbar, sobald das iiblicherweise den helfenden Umgang
bestimmende hierarchische Muster von oben—unten, stark—schwach, gesund—krank, be-
hindert—nichtbehindert, gut-bése, Herr—Knecht aufgegeben wird. Bach zielt auf eine
gleichrangige, parititische Begegnung, auf das radikale Ernstmachen mit jenem Grund-
satz christlicher Anthropologie, daB als Geschdpfe Gottes alle Menschen gleich, alle wert-
voll, alle in Gottes Heilsplan vorgesehen, erlost und geistbegabt sind. Dieser Grundsatz
bleibt nicht abstrakt-theologischen Spekulationen anheimgestellt. Immer wieder zeigt
Bach, als Rollstuhlfahrer und Seelsorger in einem Rehabilitationszentrum selbst betrof-
fen, exemplarisch an der Situation behinderter Menschen in unserer Gesellschaft, in Kir-
che und Gemeinde, in Heim und Offentlichkeit auf, was er konkret bedeutet. Unter den
Gesichtspunkten Behinderte in Gesellschaft und Gemeinde (S.9-46), Impulse aus dem
Neuen Testament (S.47-90), Kritische Anfragen (S.91-132), Problemanzeigen (S. 133—
192) und Perspektiven fiir heute und morgen — Die diakonische Kirche als Freiraum fiir
uns alle (S. 198-218) geht er den Fragen auf den Grund: Wie verhalten sich Behindert-Sein
und Mensch-Sein zueinander? Wie ist Gottes Heilswille im Blick auf Behinderte und Lei-
dende tberhaupt zu begreifen? Wie ist ihnen die christliche Botschaft — etwa von dem
Wunderwirken Jesu — auszulegen? Wie miissen sich unser Denken und unsere Einstellung
zu uns, dem anderen, dem Leben iiberhaupt dndern, damit zu der sozialen eine ,,weltan-
schauliche Rehabilitation® moglich wird? Was ist wesentlich fiir die Seelsorge in der
Rehabilitation? Welche Relevanz kommt dem paulinischen Leib-Christi-Modell fiir die
Praxis der Diakonie in Verbinden und Gemeinden zu? Wie gelingen partnerschaftliche
Hilfe und Chancengleichheit? Wie steht es um die Heirat Behinderter, welche Impulse bie-
tet die biblische Botschaft zu Fragen der Sexualitit behinderter Menschen? Bachs Ausfiih-
rungen sind kritisch, parteiisch, idealistisch, doch konkret, lebensnah, handlungsweisend,
stets aus der ,,gefdhrlichen Erinnerung™ der Geschichte Gottes mit dem Menschen mah-
nend, ermutigend, streng und nachsichtig zugleich. Insgesamt: ein an-stéBiges Buch.

Um einen sozial-pastoralen Dienst besonderer Art geht es in Walter Friedbergers , Brief-
Pastoral“?. Der Autor greift hier zu einem frither gdngigen Mittel personaler Seelsorge,
um ,.dem Menschen auf eine Weise Frohe Botschaft zu geben, die er versteht und die sei-
nem Leben dient” (S.7), um ,,Hoffnung zu mehren und die Freude am Leben zu ermog-
lichen und zu vertiefen” (S. 8), um dem Menschen ,,Sehhilfen, Motivationen, Botschaften
anzubieten, damit er jetzt das Leben noch besser anschaut und deutet und die richtige
Richtung weitergeht® (S. 33). Nach ausfiihrlichen Darlegungen tiber Wesen, Sinn und Ziel
einer Brief-Pastoral (S.9-31) folgen zahlreiche Briefbeispiele, in Gruppen nach Anliegen
geordnet, die jeweils durch eine ,,Reflexion® hinsichtlich ihrer Intention, Wortwahl und
spezifischen Schwierigkeiten kommentiert werden. Die Briefe wurden zu sehr unter-

2 BACH, Ulrich: Boden unter den Fiifien hat keiner. Plidoyer fur eine solidarische Diako-
nie. Gottingen 2., durchges. Aufl. 1986: Vandenhoeck und Ruprecht. 222 S., kart.,
DM 28,—

3 FRIEDBERGER, Walter: Brief-Pastoral. Ermutigungen und Modelle. Miinchen 1985:
~ Don Bosco Verlag. 116 S., kart., DM 16,80
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schiedlichen persénlichen und gemeindebezogenen Anléssen geschrieben, sie zeugen von
dem pastoralen Eifer und der diakonischen Gesinnung des Autors und konnen gerade da-
durch Ermutigung und Vorbild sein (trotz ihrer bisweilen sehr personlichen Note), mit
Briefen helfende Beziehung und zwischenmenschliche Begegnung zu gestalten.

Das Biichlein ,,Wirksam helfen* hat der Verf. ,fiir Anfinger in den helfenden Berufen*
konzipiert, ohne sich ,,einer nur schwer verstandlichen Fachsprache zu bedienen oder einer
bestimmten therapeutischen Schule zu verpflichten® (S. 30). Nach — allerdings sehr knap-
pen - ,.Gedanken zur Ethik der helfenden Berufe® (S. 9—11) erortert er biindig und eingéin-
gig . Zielbestimmung® (S.12-16) und ,therapeutische Haltung des Helfers (S.17-29),
...um dann ausfiihrlich den ,,ProzeB wirksamen Helfens* darzustellen (S. 31-79). Uber-
legungen zur Supervision (S. 80-93) und zu ,Strategien prozeBorientierter Gespriichsfiih-
rung™ (S.94-126) schlicBen den Band ab. Ein anschaulich und beherzt geschriebenes
Lehr-biichlein, das mit Grundelementen helfender Beziehung vertraut macht, auf ange-
nehme, einsichtige Weise Anleitungen vermittelt und komplexe Vorgénge einfach und klar
darzustellen vermag — eine sinnvolle Schulung und zugleich eine Ermutigung nicht nur fiir
professionelle Helfer.

Besprechungen
Orden — Spiritualitit

KAMPCHEN, Martin: Uberall lebt Franziskus. Seine Bruder in den Weltreligionen.
Reihe: Herderbiicherei, Bd. 1346. Freiburg 1987: Herder Verlag. 126 S., kt., DM 7.90.

Dieser Band der Taschenbiicher von Herder bereichert die dort schon erschienenen Veréffentli-
chungen iiber nicht christliche Religionen mit einem wichtigen Beitrag.

Der Verfasser konzentriert seine Aufmerksamkeit auf einen Vergleich zwischen dem Ideal, das
Franziskus in seinem Leben zu verwirklichen suchte und dem Ideal, das in den ordensihnlichen
Gemeinschaften des Hinduismus. des frithen Buddhismus und Jinismus erstrebt wird.

Dabei bemiiht er sich, das Gemeinsame, aber auch das Trennende deutlich zu machen. Franziskus
darf nicht ,hinduisiert* werden, die hinduistischen Heiligen diirfen nicht ,.franziskanisiert™ wer-
den. Die Betonung der Armut, des Bettelns, des Alleinseins, der Gottrunkenheit (Gottesnarrheit)
finden sich hier wie dort. Doch sind es ganz verschiedene Wurzeln, aus denen jeweils der ,Lebens-
stil*“ erwichst. Fiir Franziskus ist die Welt Gottes Schopfung und gut. Sie drangt Franziskus immer
wieder, Gott zu loben. Bei den Ménchen und Nennen der indischen Religionen ist die Welt von
vornherein nichts wert. Armut bei Franz ist Verzicht auf alles, was ihn vom eigentlich Wesentlichen
ablenken konnte; Armut bei den andern ist Preisgabe der Ichsucht, Unterdriickung des Lebensdur-
stes.

Konkrete Gestalt nimmt der Lebensstil der hinduistischen Religionen an z. B. bei den Jaina-Non-
nen in Guyarat, in den religiosen Wandersingern, die von Dorf zu Dorf ziehen und dort ihre ek-
statischen Lieder singen. Doch finden sich auch einzelne Personen, die als Verkérperung dieses
Lebensstiles gelten konnen, z. B. Nag Mahasay (1846-1899), der seine Berufung darin sah zu zei-
gen, daB Heiligkeit selbst in der Familie iiberzeugend verwirklicht werden kann. . Gott dienen, in-
dem man dem Menschen dient*. Zu nennen ist Mahatma Gandhi mit seiner Uberzeugung, daB der
Geist des Guten, d. h. das Géttliche in ihm starker ist als die Macht des Bosen und der Zerstorung.

.Uberall lebt Franziskus*. Fiir das Gesprich zwischen Christen und Nicht-Christen im Hinduismus
ist das vorliegende Taschenbuch ein wertvoller Beitrag. E. Grunert

4 FRIES, Gerhard: Wirksam helfen. Eine Einfiilhrung in die psychosoziale Praxis. Wein-
heim 1985: Beltz Verlag. 128 S., kart., DM 16,80 (Beltz-Bibliothek; 120)
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STEIN, Edith: Verborgenes Leben. Hagiographische Essays, Meditationen, geistliche
Texte. Edith Steins Werke, Bd. XI. Freiburg 1987: Herder Verlag i.Gem.m.d.Uitgeverij
»De Maas & Waler®, Druten. XXVII, 181 S., Ln., DM 48,—.

Der vorliegende Band XI von ,,Edith Steins Werken® bringt teils einen tiberarbeiteten Neudruck
fritherer Publikationen, teils den Erstdruck von Manuskripten aus den nachgelassenen Schriften.
Néherhin enthalt dieser Band 13 in sich geschlossene teils kurze Betrachtungen, teils lange Ab-
handlungen sowie eine Gruppe Dialoge und Gedichte. Die einzelnen Beitrige sind inhaltlich nach
folgenden Grundgedanken geordnet: Vor Gottes Angesicht (S. 1ff.). Von Gottes Barmherzigkeit
(S. 27ff.). Am FuBe des Kreuzes (S. 121ff.). In der Gnade der Berufung (S. 1391f.).

Der Herausgeber gibt an Hand der im ,,Archivum Carmelitanum Edith Stein“ die genaue Fund-
stelle und die Beschaffenheit des Manuskriptes an. Anderungen, Streichungen oder Zusitze von
fremder Hand wurden dabei nicht beriicksichtigt; wohl erfolgte — wenn notig — eine Korrektur der
Rechtschreibung, Zeichensetzung und des Schriftsatzes nach heute geltenden Vorschriften der
deutschen Rechtschreibung.

Gut ist es, dall beim ,,Gebet der Kirche” hingewiesen wird, wie das Judentum eine reich ausgebil-
dete Liturgie fiir den 6ffentlichen wie fiir den hiuslichen Gottesdienst, fir die Hochfeste und fiir
den Alltag hatte (S. 10 Anm.).

Die Art, wie Edith Stein das Lebensbild der hl. Elisabeth und der heiligen Teresa von Jesus dar-
stellt, zeigt, wie sie nicht nur mit dem Verstand, sondern auch mit einfiihlendem Herzen diese Le-
bensgeschichten geschrieben hat.

Zum ersten Mal im Druck erscheinen hier vier ,Betrachtungen®, die unter der Uberschrift: ,,Am
FuB des Kreuzes* zusammengefaBBt werden: Kreuzesliebe. Kreuzerhéhung. Hochzeit des Lam-
mes. Kreuzerhebung.

Ebenfalls zum ersten Mal im Druck sind wiedergegeben: Drei Dialoge: Ich bin in eurer Mitte al-
lein. Te Deum laudamus. Nichtliche Zwiesprache. Edith Stein verfalte die Dialoge fiir Namens-
tage der jeweiligen Oberin im Karmel. E. Grunert

SCHNEIDER, Michael: Das neue Leben. Geistliche Erfahrungen und Wegweisung. Frei-
burg 1987: Herder Verlag. 280 S., kt., DM 24 .80.

P. Dr. Michael Schneider S.J. ist zur Zeit téitig am Priesterseminar in Frankfurt am Main und Lehr-
beauftragter fiir spirituelle Theologie an der Universitat Salzburg.

Wer sein Buch nicht nur liest, sondern auch danach sein christliches Leben ausrichtet, wird am ei-
genen Leibe erfahren, daf} ihm ein wirklicher Wegweiser in die Hand gefallen ist. Es ist wirklich
ein ,,Grundkurs® fiir ein Leben des Glaubens. Die grundlegenden Themen des geistlichen Lebens
sind hier in einer Weise behandelt, die zum Lesen und Handeln derart anregt, daf der Leser fiir
sich Exerzitien halten kann.

Drei Kapitel gliedern die Wegweisung: 1. Das neue Leben oder das Ziel. das immer neu anzustre-
ben ist. Dabei werden zwei Gefahren verdeutlicht, immer auf der Stelle zu treten: Die Flucht des
Frommen vor Gott und die Versuchung des guten Vorsatzes. 2. Das neue Gehen. Es geht nun um
den geistlichen Fortschritt im einzelnen. Besonders hervorzuheben sind hier die Kriterien, die fiir
die Unterscheidung der Geister, fiir die geistliche Begleitung und fiir eine geistliche Freundschaft
zu beachten sind. 3. Das neue Bleiben. Am Ziel angelangt sein und doch immer bereit bleiben,
neu aufzubrechen im Alltag. Hier wird handfest und greifbar aufgezeigt, wiec das Beten im Alltag
zu gestalten ist, welche Schwierigkeiten sich ihm entgegenstellen konnen, wie dennoch ein gutes
Beten erreicht wird. Ebenso einfach wird vom Einbau der taglichen Feier der Eucharistie und von
der Ausstrahlung der Eucharistie in den Alltag gesprochen: die Ausstrahlung auf den Sonntag, auf
die Freundschaft, auf die Familie, auf Gemeinschaft iiberhaupt. Schlielich kommt die Sprache
auf die ,Sakramente des Augenblicks®. Der Verfasser zitiert hier M. L. King: , Kannst du nicht
Baum auf dem Berge sein, so sei ein Gebiisch im Tal, aber sei das beste Gebiisch weit und breit!
Kannst du nicht Sonne sein, so sei ein Stern! Kannst du nicht StraBe sein, so sei ein Pfad! Sei, was
du bist, aber das sei ganz — mit vollem Ja!*
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Am SchiuB fa3t der Verfasser nochmals zusammen, was auf die innere Mitte einer jeden Wegwei-
sung in das geistliche Leben hinweist: Das Schweigen: Innehalten, Aushalten, Umkehren, Auszie-
hen, innere Verschwiegenheit, innere Einsamkeit. E. Grunert

JOOSS, Erich: Fiirchtet euch nicht! Weisheits- und Wundergeschichten aus zwei Jahrtau-
senden. Freiburg 1987: Herder Verlag. 144 S., geb., DM 19,80.

Macht doch nicht so etwas! Wenn die Weisheits- und Wundergeschichten .in diesem Band einen
Bogen spannen vom Ende des Romischen Reiches bis zum Spitmittelalter”, soll man nicht von
»Weisheits- und Wundergeschichten aus zwei Jahrtausenden™ (siche Untertitel) reden. Reklame ist
gut, Mafiigung ist besser! Die Quellen sind Legendensammlungen, Heiligenleben, frithchristliche
Reiseschilderungen und Aufzeichnungen von wunderbaren Geschehnissen.

Hier wird dann allerdings nicht nur nacherzihit, sondern Berichte werden erzdhlfahig gemacht, es
handelt sich um relativ freie Erzihlversionen. Doch bringen sie gut zum Ausdruck, wie Menschen
von der Botschaft Jesu existenziell erschiittert worden sind. Was der heilige Severin zu Bonosus
sagt: ,,Du sollst darum bitten, daf du tiefer nach innen schauen kannst*, trifft den Leser ebenfalls
existenziell. Es sind Vorbildgeschichten, aus denen der Leser ersehen kann, wie erfinderische
Liebe bei der Nachfolge Jesu tausend Gestalten annehmen kann. Zu drei Themenkreisen hat der
Nacherzihler die Geschichten zusammengefaft:

1. Das Irdische (Augenblicke der Prifung),

2. Die Heiligen (Wege der Tugend),

3. Das Himmlische (Bilder der Rettung).

Das Buch empfiehlt sich als Vademecum fiir den, der tiglich eine Anregung fiir das Alltagsleben
erhalten méchte. E. Grunert

Schliissel zum Geheimnis der Welt. Meditationsiibungen zum Tarot. Ausgewahlt v. Ger-
trude SARTORY. Reihe: Herderbiicherei ,Texte zum Nachdenken®, Bd. 1342. Freiburg
1987: Herder Verlag. 192 8., kt., DM 10,90.

Es ist groBziigig vom Verlag Herder, in seine Sammlung ,Texte zum Nachdenken® auch ein Buch
wie das vorliegende aufgenommen zu haben. Ehrlich gesagt habe ich erst nachdenken miissen,
wozu ich zum Nachdenken angeregt werden soll.

Die Auswahl der Texte, wie sie Frau Gertrude Sartory getroffen hat, stiitzt sich auf ein Werk: ,,Me-
ditationen iiber die GroBen Arcana des Taro” — mit dem Untertitel: ,,Briefe an den unbekannten
Freund.* Dahinter steht das Gedankengut des ,,Hermes Trismegistos* — Dreimal GroBer Her-
mes —. Frau Sartory erortert dann, was Eigenart der Hermetik ist. ,,Die Hermetiker sind berufen
— oder soll ich sagen verurteilt — weder am Tag der Erde, noch am Tag des Himmels zu leben, viel-
mehr sind sie eingetaucht in die Nacht, in die tiefe Dunkelheit des Mysteriums zwischen Himmel
und Erde* (S. 13). Gut ist sodann die Feststellung der Verfasserin: ,Auch der christliche Herme-
tiker fiihlt sich nicht als Konkurrent der Theologen, . .. die Erkenntnisse der Hermetik dispensie-
ren ihn nicht von der geheiligten Lehre der Kirche® (S. 14) — Mein Herzchen (sprich Ketzerre-
cher), was willst du noch mehr? — Wer sich in diese ,,Arcana® hineinmeditiert, wird schlieBlich an-
ders denken, anders fithlen und werten und am Ende sogar anders wollen (S. 15).

Das alles soll nun durch die Beschiftigung mit Hilfe eines Kartenspiels erreicht werden!!! Mittels
des . Tarot™.

Woher auch immer der Tarot stammt, — Sicheres ist nicht festzustellen — es handelt sich nicht um
ein normales Kartenspiel. Die Schénheit der Karten regt die intuitiven Fihigkeiten der Seele an.

- Der Tarot verbindet die Welt des Menschen mit der Welt des Geistes, verkniipft alle Ebenen der
Realitit und 6ffnet innere Tore, die bisher verschlossen waren (S. 19).

In 22 Briefen wird der Interessent eingefiihrt und weitergefiihrt, der von der Sehnsucht nach Tiefe,
nach Einheit, nach dem einen Ganzen erfiillt ist. Einleitend zu jedem Brief — und damit zu den ein-
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zelnen Geheimnissen — bietet Frau Sartory mit ihren Worten den Kerngedanken. Daran schlie3t
sich — oder ist es sie — die Meditation. Hier wiare es gut gewesen, deutlich zu machen, was ist Aus-
sage von Frau Sartory und was ist Zitation des anfangs erwihnten Autors der ,, Arcana®.

Fiir alle Empiristen wird das Buch ein Greuel sein. Gut! Solange er methodisch und vom Selbst-
verstindnis des Empirismus sich auf Empirie beschrankt, muf er reinlich trennen. Nur wenn er —
existenziell geschieht es wohl leider oft — Empirie als die einzig mogliche Weise hinstellt, ernstzu-
nehmende Erkenntnisse zu gewinnen, muf} ihm widersprochen werden. E. Grunert

GRUBER, Elmar: Er-lést. Betrachtungen — Uberlegungen — Gebete. Miinchen 1987:
Don Bosco Verlag. 64 S., kt., DM 12,80.

Von bedngstigenden Ziigen unseres Gottesbildes méchte der Verf. dieses Biichleins befreien, in-
dem er mit dem Erlosungserlebnis die Zuversicht aus dem Glauben betont. Gegen die anselmia-
nische Rechtfertigungslehre, die Gott als einen Richter vorstellt, der angesichts der unendlichen
Schuld der Menschen das unendliche Opfer des menschgewordenen Gottessohnes fordert, stellt
Gruber die ,,Uberwindung der Angst durch biblisch-psychologisches Denken® in der Nachfolge
Eugen Drewermanns. In knappen Zigen trigt er holzschnittartig eine Theologie vor, die vor allem
auf Analysen der Aggression zuriickgreift und der Uberwindung von Aggression durch das Gesche-
hen-lassen und Aushalten: weil wir Menschen vor Gott bose sein diirfen und uns nicht unsere Un-
schuld beweisen miissen (die wir ja doch nicht mehr besitzen!), deshalb kénnen wir liebevoll sein.
Die gedridngte Kiirze der Texte bringt den Verf. zu manchen Vereinfachungen (was wohl auch ge-
rade beabsichtigt ist, wie das noch einmal zusammenfassende Schema am Ende des Buches nahe-
legt), 1dBt aber dann auch keinen Raum mehr fiir das Geheimnis der jeweils ganz personlichen
Schuld. Dies auszugleichen anhand der Betrachtungen und Gebete zu Fotografien eines Kruzifixus
aus dem 17. Jahrhundert im Mittelteil des Buches, bleibt Aufgabe des jeweiligen Lesers.

Joh. Romelt

SCHNURR, Otmar: Nachigespriche mit Gott. Einrede zur Bibel. Freiburg 1987: Herder.
160S., geb., DM 19,80.

Nachtgespriiche mit Gott, nennt sich der Titel dieses Buches; es sind aber doch mehr Kontrastge-
schichten zur biblischen Geschichte, die der Autor vorlegt, und es stimmt, wenn der Herderbe-
gleittext zu diesem Buch schreibt, daf} diese Texte auch zur Kritik herausfordern. So sind manche
Geschichten sehr gelungen, haben gar kiinstlerische Qualitét, andere wiederum wirken flach und
theologisch fragwiirdig oder fordern zumindest zum Widerspruch heraus. Es liest sich gut, wenn
Judas Gelegenheit erhdlt, seinen Verrat zu rechtfertigen oder wenn das Gleichnis vom verlorenen
Sohn aus der Perspektive des daheimgebliebenen Sohnes erzihlt wird. Es sind zum Teil — aber
eben auch nur zum Teil — phantasievolle Bilder, fiktive Situationen und dramatische Dialoge. Nicht
der Autor, wohl aber der Verlag iibertreibt aber wohl mit der Behauptung, dall der Leser dieses
Buches die Bibel mit neuen Augen sehen lerne und als Sinnangebot fiir sein eigenes, ganz person-
liches Leben verstehe. Wenn dieser Anspruch also zu hoch ist, so kann man dieses Buch dennoch
empfehlen, weil es hilft, einen routineméBigen Umgang mit der Heiligen Schrift zu durchbrechen
und manche Texte einmal aus anderer als gewohnter Warte zu betrachten. R. Henseler

LANDSCHEIDT, Theodor: Wir sind Kinder des Lichts. Kosmisches BewuBtsein als
Quelle der Lebensbejahung. Herderbiicherei, Bd. 1379. Freiburg 1987: Herder Verlag.
1278 kt., DM 7.90)

Daf sich kosmische Prozesse, Vorginge, die raum-zeitlich verlaufen, auf die Seele des Menschen
auswirken, daB sie in ihm Erlebnisse wecken, sein ,,Schicksal“ bestimmen, ist nicht ganz neu. Man
denke nur an die Praxis der Horoskoperstellung und an die Glaubigkeit, mit der viele Menschen
diese Aussagen annehmen. Jeder naturwissenschaftlich Geschulte wird das alles als Humbug ab-
tun. Nur mit Erstaunen wird ein Durchschnittskenner der modernen Naturwissenschaft ein Ta-
schenbuch wie das vorliegende zur Hand nehmen. Hier erfihrt der Leser Zusammenhénge zwi-
schen Bereichen, die anscheinend nichts miteinander zu tun haben. Doch zeigt der Verfasser, wie
tatsiachlich zeitlich zusammenfallen bestimmte Verinderungen an unserer Sonne und umstiirzende
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neue Erkenntnisse, die bestimmte Naturforscher gewannen. Die These lautet: zwischen solchen
Vorgingen an der Sonne und kreativer, schopferischer Neuentdeckung seitens des Menschen be-
steht ein Zusammenhang. Die kosmischen Prozesse werden nicht im nachhinein so interpretiert,
sondern der dafiir begabte Mensch schaut intuitiv ganz neue Zusammenhiénge. Der Verfasser legt
besonderen Nachdruck auf die Uberzeugung, daf echte mystische Erlebnisse auf so einer Schau
des ,,Urlichtes™ beruhen.

Nur sehr zogernd wird ein Naturwissenschaftler den Ausfiihrungen folgen. Doch langsam wird er
sich dem anschlieBen, was Ludwig Wittgenstein einmal so ausdriickte: die wichtigsten Aspekte der
Wirklichkeit liegen unter ihrer Einfachheit und Alltdglichkeit verborgen; man sieht sie nicht, weil
man sie stindig vor Augen hat.

Der Verfasser er6ffnet — daran ist nicht vorbeizukommen — atemberaubende neue Einsichten.
E. Grunert.

GUARDINI, Romano: Das Christusbild der paulinischen und johanneischen Schriften.
Romano Guardini Werke. Sachbereich: Christus und Christentum. 1987. 2308S., kt.,
DM 36,-.

——— Der Tod des Sokrates. Eine Interpretation der platonischen Schriften Euthyphron,
Apologie, Kriton und Phaidon. Romano Guardini Werke. Sachbereich: Gestalt- und
Werkdeutungen. 1987. 2858S., kt., DM 42—

——— Tugenden. Meditationen tiber Gestalten sittlichen Lebens. Romano Guardini Werke.
Sachbereich: Jugend und Lebensgestaltung. 1987. 183 S., kt., DM 29.80.

——— Der Anfang aller Dinge. Meditationen tiber Genesis Kapitel 1-3. Weisheit der Psal-
men. Meditationen. Romano Guardini Werke. Sachbereich: Schriftauslegung und Verkiin-
digung. 1987. 261 S., kt., DM 38,—.

Mainz: Matthias-Griinewald-Verlag i.Gem.m.d. Verlag E Schoningh, Paderborn.

Der Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz, und der Ferdinand Schoningh Verlag, Paderborn, bieten
die von Franz Henrich im Auftrag des Sachverstdndigengremiums fir den literarischen Nachlall
Guardinis bei der Katholischen Akademie in Bayern veroffentlichten Werke jeweils in einer neuen
Auflage, die als unveriinderter Nachdruck friiherer Auflagen (d. h. der unmittelbar voraufgegange-
nen Auflagen) erklart wird. Leider fehlt, wie man es fir eine Gesamtausgabe erwarten wiirde, eine
Numerierung der Einzelbinde innerhalb der Neuauflage. Um eine gewisse Ordnung zu erreichen,
wird in der oben gewihlten Reihenfolge das Erscheinungsjahr der ersten Auflage gewihlt. Die An-
schatfung dieser Neuausgabe empfiehlt sich dennoch, weil der einzelne Band so handlich im Um-
fang und so geschmackvoll in der Bandgestaltung gelungen ist.

Fir jene, die noch kein Werk von Guardini gelesen haben oder besitzen, seien die von Guardini
selbst verfaiten Vorworte bzw. Vorbemerkungen im Auszug geboten.

A. Das Christusbild.

1. Im Vorwort heift es: ,,In dem Buche ,Der Herr* habe ich die Person und das Leben Jesu Christi
zu zeichnen versucht. ... Die vorliegende Arbeit greift nun die Aufgabe auf breiterer Grundlage
und in der Beschrinkung auf Paulus und Johannes neu an.* (S. 13) Gemeint ist, dal Guardini hier
exegetisch und theologisch ausfiihrlicher auf Personlichkeit und Heilsbedeutung Jesu eingeht.

B. Der Tod des Sokrates

Aus dem Vorwort: ,,Es darf wohl gesagt werden, daf3 das Buch selbst aus wirklicher Begegnung mit
der Sokratesgestalt hervorgegangen ist. .. Vielleicht verrat das Ergebnis nicht ohne weiteres das
Mal} an Arbeit, auf welcher es beruht, zumal es sich nicht durch den iiblichen Apparat ausweist.
Das bedeutet keine Geringschétzung der philosophisch-historischen Wissenschaft, vor welcher der
Verfasser die hochste Achtung empfindet. Sie ist aber nicht seine Sache — ebensowenig, wie es bei
fritheren Untersuchungen dhnlicher Art war.“ (S. 17). Guardini weist hier mit Recht darauf hin,
daB die Wahrheit und der Wert einer literarischen Arbeit nicht von Fulnoten usw. abhéngt. Und
ich frage: Ist es denn fiir den Wert einer als wissenschaftlich anzuerkennenden Arbeit so unbedingt
notig, FuBnoten beizufiigen.
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C. Tugenden

Aus der Vorbemerkung. ,,. .. Nach der Verwilderung des Denkens in der Sophistik hat sie (d. h. die
Philosophie des Sokrates) gezeigt, daB unbedingte Giiltigkeiten bestehen. Dal diese erkannt wer-
den kénnen, und es also eine Wahrheit gibt. .. Die nachfolgenden Meditationen — sie werden im
Unterschied zur wissenschaftlichen Abhandlung, mit Bedacht so genannt — sind aus gesprochenem
Wort hervorgegangen, und die Weise, wie dieses aufgenommen wurde, hat gezeigt, dafl unsere
Zeit, trotz all ihrer Skepsis, nach einer Deutung des Téglichen aus dem Ewigen heraus verlangt.*
(S.9).

Bei der Gerechtigkeit vor Gott (S. 169ff.) handelt es sich um ein Nachwort zu den Meditationen.
Es geht nun um die Gerechtigkeit, wic sie nur Gott schenken kann. Guardini betont hier, daB es
nicht stimmt, wenn manche die Ethik des Alten Testamentes nur als ,,natiirlich® ansehen, als reine
Eigenleistung des Menschen; wohingegen die ,,Ubernatiirlichkeit* des menschlichen Tuns erst
dem Neuen Testament bekannt gewesen wiire.

D. Der Anfang aller Dinge und Weisheit der Psalmen.

1. Teil: Der Anfang aller Dinge.

Gemeint sind hier Meditationen tiber die Kapitel 1-3 der Genesis. Auch hier ist zunéchst auf die
Vorbemerkung einzugehen. ,,Wir denken zu selten daran, daf3 in der Heiligen Schrift die Urkunde
unseres Daseins liegt; eine Existenzlchre auf wenigen Seiten, nimlich die drei ersten Kapitel der
Genesis. .. Von diesen drei Kapiteln soll hier die Rede sein. ... Sie sollen als Wort Gottes befragt
werden, im Vertrauen, daB siec dem gliubig Fragenden Antwort geben — eine Antwort, durch die
er sich selbst und seinen ritselhaften Weg auf dieser Erde verstehen kann® (S.9).

Im einzelnen spricht Guardini dann iiber die Frage nach dem Anfang, iiber das Erschaffen und Er-
schaffensein; es folgen: der erste Schopfungsbericht und der Tag des Herrn, der zweite Schop-
fungsbericht und die Ordnung der Ehe, das Paradies, der Baum der Erkenntnis des Guten und des
Bosen, Versuchung und Siinde, Rechenschaft und Verlust des Paradieses, der Tod, die Verstorung
des Menschenwerkes, die Verstorung im Verhiiltnis der Geschlechter, Verlust und Verheifung.
. Was da werden soll, wird um so viel iiber dem Paradies sein, als die Erlésung iiber der Schopfung
ist“ (S. 116).

2. Teil: Weisheit der Psalmen. Auch jetzt sind es Meditationen, die Guardini bietet. . In den Psal-
men klingen menschliche und religidse Urlaute mit Grundmotiven der Offenbarung zu einem star-
ken Akkord zusammen . .. Niitzlich schien es. . ., gerade die Unterschiede zwischen ihnen und dem
neutestamentlichen Empfinden genauer herauszuheben, weil sich dadurch das Eigene der christ-
lichen Frémmigkeit deutlicher abzeichnet* (S. 119). Fiir den Dialog zwischen Christen und Juden
ist der Hinweis wichtig. Wie sicht Guardini den Unterschied? ,.Der Gott der Psalmen ist Jener, wel-
cher der Welt nicht bedarf. Er lebt in sich selber und durch sich selbst. .. Der Anruf dieses Gottes
hebt den Menschen in eine Freiheit, die er von der Welt her nicht findet — weder in der kiihnsten
Metaphysik noch in der hochsten Weisheit.* ,Das ist alles wahr. Wahr ist aber auch, dafl der
Mensch der Psalmen noch kein Christ ist* (S. 124)... ,Er — der Beter der Psalmen — hat ebenso-
wenig die Kunde (vernommen), daB dieser Gott die Welt liebt, in freier, personaler Liebe.” O
weh! Hier wird sich ein Sturm der Entriistung aus den Reihen der zum Dialog bereiten Juden er-
heben. Es ist wohl bekannt, daf eine Reihe von Jahren die Psalmen in der frithen Kirche nicht ge-
betet wurden. Erst als sie-durch mehr oder weniger ,hiretische” Dichtungen abgeldst wurden,
griff man auf sie wieder zuriick. Irgendwie entdeckte man, daB in ihnen von Christus geredet
wurde. (Messianische Psalmen zum Beispiel.) Vor allem hat man entdeckt, daf3 sie dazu beitragen
konnen, sich selber zu erkennen. Und die Psalmen sind eine Schule, in der man beten lernt, in de-
nen man sprechen lernt mit dem Deus ineffabilis, dem unaussprechlichen Gott. E. Grunert
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Exegese und biblische Theologie

LIMBECK, Meinrad: Matthius-Evangelium. Reihe: Stuttgarter Kleiner Kommentar,
Neues Testament 1. Stuttgart 1986: Verlag Katholisches Bibelwerk. 312 S., kt.. DM 24 —.

HOPPE, Rudolf: Epheserbrief | Kolosserbrief. Reihe: Stuttgarter Kleiner Kommentar,
Neues Testament 10. Stuttgart 1987: Verlag Katholisches Bibelwerk. 168 S., Il
DM 19,80.

KNOCH, Otto: I. und 2. Thessalonicherbrief. Reihe: Stuttgarter Kleiner Kommentar,
Neues Testament 12. Stuttgart 1987: Verlag Katholisches Bibelwerk. 91 S., kt., DM 13,80.

Ziel der Reihe ,Stuttgarter Kleiner Kommentar. Neues Testament® ist es, die Erkenntnisse der
modernen Bibelwissenschaft in einer Weise zu vermitteln, daB auch nicht theologisch vorgebildete
interessierte Laien ein tieferes Verstindnis der neutestamentlichen Texte bekommen kénnen und
so Hilfen fiir ihr Christsein erhalten. Die Kommentare eignen sich auch fiir die Gruppenarbeit in
Bibelkreisen. Dafiir sind insbesondere die Fragen zur Bibelarbeit am Ende cines jeden Bandes so-
wie eine ausgewihlte weiterfiihrende Literatur hilfreich. Hier sind nun drei der zuletzt erschiene-
nen Bénde vorzustellen.

Der Verfasser des Maithdusevangeliums ist — wie M. Limbeck mit Recht feststellt — ein uns sonst
unbekannter Judenchrist, der sich gut in den jiidischen Traditionen auskennt. Als Abfassungsort
kommt am chesten Antiochien in Syrien in Frage und als Abfassungszeit die Jahre zwischen 80 und
100 n. Chr. Ob die Adressatengemeinde zu einem groBen Teil aus Judenchristen bestand, 1dBt sich
m. E. demgegeniiber nicht mit derselben GewiBheit behaupten. Denn die Beschaftigung mit Fra-
gen der friihjidischen Theologie im ersten Evangelium 148t sich auch aus dem Interesse des Ver-
fassers an der Kontinuitit des Volkes Gottes zum altbundlichen Israel erklaren, zumal er in der Kir-
che aus Juden und Heiden das ,wahre Volk Gottes* sicht. Zur Zeit der Abfassung des Evange-
liums diirfte sich die christliche Gemeinde bereits vom Judentum getrennt haben, so dal wohl
kaum noch von einer positiven ,,Auseinandersetzung mit dem pharisiischen Judentum des ausge-
henden 1. Jahrhunderts um das Erbe Israels“ (12) gesprochen werden kann. Der matthdi-
sche Jesus setzt sich folglich nicht mehr mit dem Judentum auseinander, sondern will die Christen
davor bewahren, sich .,pharisdisch® zu verhalten (vgl. Mt 6).

Das erste Evangelium steht in guter Tradition mit der (frih-)jadischen Tradition, wenn es den Ak-
zent auf das rechte Tun legt. In mehreren Exkursen legt Limbeck besonders wichtige Fragen zum
Verstandnis des MtEv im Zusammenhang dar. Dabei ist ein besonderes Interesse an der zeitge-
schichtlichen Einordnung der matthiischen Aussagen zu beobachten. Besonders gelungen er-
scheint mir die Darlegung des matthiischen Gesetzesverstindnisses. Es ist einleuchtend, daf} die
Einzelgebote (z.B. in den Antithesen der Bergpredigt) das Ziel haben, den Menschen zu helfen,
lieben zu kénnen. Von daher erklért sich auch, daB auch das kleinste Gebot nicht einfach aufge-
hoben werden kann (Mt 5,17-19). Interessant und iiberzeugend ist auch seine Interpretation des
schwierigen Wortes ,,Sein Blut komme iiber uns und unsere Kinder* (Mt 27,25). Es ist nicht als
Selbstverfluchung des Volkes zu verstehen, sondern es offenbart das gute Gewissen des Volkes, das
sich fiir unschuldig hélt. Fir den Evangelisten aber ist es der Beweis fiir die Blindheit des Volkes,
das durch seine Ablehnung Jesu sein Unheil wihlt.

Unzutreffend ist demgegeniiber die Beschreibung des Synagogenbannes, die er aus dem Kommen-
tar von P Billerbeck iibernimmt. Denn zu neutestamentlicher Zeit gab es weder einen einfachen
und verschirften Bann noch konnte er von jedermann verhédngt werden; vielmehr war damals fast
ausschlieBlich das Synedrium zustindig (zu S. 215f.). Im Unterschied zu den iibrigen Binden der
Reihe fiihrt Limbeck ausfiihrliche Zitate aus frithjiidischen Schriften und sogar aus dem Alten und
Neuen Testament an, da er beim angezielten Leserkreis nicht voraussetzen konne, daf er eine Voll-
bibel besitze.

R. Hoppe legt die beiden deuteropaulinischen Briefe (Eph und Kol) aus. Wer die Adressaten des
Eph sind, ist aus dem Brief nicht erkennbar, da er den Eindruck einer systematisch-theologischen
Abhandlung zum Thema ,,Kirche* mache. Zudem ist die Einfugung ,,an die Heiligen in Ephesus®™
textkritisch nicht sicher. Wahrscheinlich wird er dennoch an Christen in Kleinasien im Umkreis der
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Metropole Ephesus gerichtet gewesen sein. Der Brief liBt zwei grofie Teile erkennen: eine theo-
logische Grundlegung (1,3-3,21) und eine ermahnende Anwendung (4.1-6,20). In beiden Teilen
aber geht es um das Thema , Kirche®. Eph 2,11-22 bildet das theologische Zentrum des Briefes:
In der Kirche als Offenbarung des gottlichen Heilsgeheimnisses sind durch das Kreuz Christi Ju-
den und Heiden zusammengefiihrt. Die Kirche ist der Heilsraum und hat den Auftrag im Namen
des Volkerapostels das Heilswerk Christi durchzufiihren (3,1-13).

Ein besonderes Problem ist das Verhiltnis des Eph zum Kol, da es in beiden Briefen sowohl im
Aufbau als auch in der Thematik verwandte Ziige gibt. Mit der Mehrheit heutiger Forscher stellt
Hoppe fest, da der Verfasser des Eph den Kol gekannt und fiir sein ekklesiologisches Anliegen
ausgewertet hat. Die Christologie tritt gegeniiber dem Kol zugunsten der Ekklesiologie. zuriick.

Ein uns sonst unbekannter Paulusschiiler hat es verstanden, die Grundanliegen der paulinischen
Theologie in einer veranderten Situation zur Sprache zu bringen. Auffillig gegentiber den Paulus-
briefen ist es, daB eine ausgefiihrte Kreuzestheologie fehlt. Die Heidenmission ist fiir den Eph
kein Problem mehr. Die Kirche ist offenbar inneren Gefihrdungen ausgesetzt, wie die Mahnung
zur Einheit (4,1-6) und die Beschreibung der kirchlichen Dienste (4,7-16) erkennen lassen. Als
Abfassungszeit legt sich die Zeit um 90 n. Chr. im kleinasiatischen Raum nahe.

Dem Verfasser war die judisch-apokalyptische Tradition ebenso vertraut wie die hellénistisch-stoi-
sche. Zudem finden sich Elemente der frithen Gnosis im Eph. Besondere Bezichungen gibt es zu
Philo von Alexandrien. Hoppe setzt anders als Limbeck ausdriicklich voraus, daf} die Benutzer sei-
nes Kommentars eine Vollbibel besitzen. Aufierdem weist er auf die wichtigsten Ausgaben aufier-
biblischer Texte hin. Wichtige Exkurse erginzen die Einzelauslegung im Kommentar.

Als der Brief an die Kolosser geschrieben wurde, war die Gemeinde offenbar durch eine Irrlehre
bedroht. Nach dem Zeugnis des Kol hat die Gemeinde die christliche Botschaft offenbar mit
Freude aufgenommen und auch gegeniiber der Umwelt gelebt. Die Stadt Kolossd wurde spiter
durch ein Erdbeben zerstort und damit auch die christliche Gemeinde. Im ersten Teil des Briefes
wird die Wirksamkeit der Gegenwart Christi in der Welt (1,9-2,23) dargestellt, die durch eine Phi-
losophie bedroht wird, die neben Christus andere Weltméchte anerkennt. Christus und sein Heils-
werk aber dulden keine konkurrierende Verehrung, so daf die Christen vor die Alternative gestellt
werden: Christus oder die Michte. Im ermahnenden Teil (3,1-4.6) werden die Christen dazu er-
muntert, thre Zukunft aus der neuen Wirklichkeit zu gestalten. Da der Christ bereits auferweckt
ist, ist es ithm auch méglich, seine Gegenwart als Gegenwart des Heils zu verstehen (3,1-17).

Die Bedeutung Christi und seine Verkiindigung in der Kirche sind die zentralen Themen des Kol.
Aufgrund des Taufgeschehens leben die Christen, wenn auch noch verborgen, in Gott. Wenn das
alles auch noch offenbar werden wird, so liegt dennoch alles schon im Himmel bereit. Die Christen
sollen deshalb in threm Leben vollziehen, was sie schon sind.

Da der Verfasser des Kol eine von Paulus verschiedene Eschatologie vertritt und paulinische Wor-
ter fiir andere Begriffe verwendet (z. B. ,,Leib Christi®), mul er wie der Verfasser des Eph ein Pau-
lusschiiler sein, der wichtige Grundanliegen des Apostels um 70 n. Chr. in Kleinasien zur Sprache
bringt. In zwei Exkursen (Der Christushymnus im Kol; Die Héresie in Kolossi) behandelt Hoppe
zwei fiir das Verstiandnis des Briefes wichtige Fragen. AbschlieBend sucht er zu zeigen, auf welche
Weise die beiden bedeutenden Briefe auch dem heutigen Menschen helfen kénnen, sein Christsein
zu leben.

O. Knoch fiihrt in das Verstandnis des éltesten Paulusbriefes (1 Thess) und in 2 Thess ein, der von
vielen Autoren wohl zu Recht als deutero-paulinisch eingeordnet wird. Knoch liBt diese Frage al-
lerdings offen, scheint aber der These der Echtheit von 2 Thess zuzuneigen. Paulus schrieb den
Thessalonichern, weil er sich um die Gemeinde sorgte. Unter der m. E. richtigen Voraussetzung,
dal3 1 Thess ein urspringlich einheitliches Schreiben ist, setzt Knoch die Abfassungszeit far 50 bzw.
fur das Frithjahr 51 an. Timotheus tiberbrachte den in Korinth geschriebenen Brief nach Thessa-
lonich.

In der Einleitung beschreibt Knoch die Botschaft von 1 Thess in knappen Ziigen, fihrt dann aber
in mehreren Exkursen wichtige Fragen des Briefes weiter aus. So zeigt er, daB die Nachahmung
des Paulus, zu der der Apostel auffordert, darin ihren Grund hat, daB Paulus selbst davon iiber-
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zeugt ist, dafl er das Vorbild Christi in seinem Leben beispielhaft vorlebt. Das ,Evangelium* sei
am besten mit ,,Heilsbotschaft™ wiederzugeben. In einem weiteren Exkurs zeigt Knoch das Ver-
hiltnis des Apostels zu Israel auf. Auch iiber die Auferstehungshoffnung der Christen nach Paulus
spricht der Verfasser in einer zusammenfassenden Darstellung. In seinem Exkurs iiber die Parusie
vertritt Knoch die Auffassung, dal die Kirche in der apostolischen Zeit die Wiederkunft Christi
noch in der ersten Generation erwartet habe. Paulus gehore zu denen, die davon tiberzeugt waren,
daB er die Parusie noch erleben werde. Diese Erwartung teilten auch die Evangelisten Matthius
und Markus. Erst Lukas habe mit einer lingeren Zwischenzeit bis zur Parusie gerechnet. Diese In-
terpretation, die Knoch mit einer Mehrheit der Neutestamentler teilt, hiilt jedoch kritischer Prii-
fung nicht stand (vgl. z. B. meinen Aufsatz ,Naherwartung im Neuen Testament®, in: Theologie
der Gegenwart 30 [1987] 3. Heft). Wo das Neue Testament von der Wiederkunft Christi spricht,
bleibt der Termin vollig offen.

2 Thess macht den Eindruck eines Kommentars zu 1 Thess. Der Brief handelt insbesondere iiber
den Zeitpunkt der Parusie und betont gegen entgegenstehende Behauptungen, daB er weder
schon eingetreten noch zu berechnen sei. Vor dem Ende der Welt wird ein dimonischer Verfiihrer
auftreten, der als Antichrist gekennzeichnet ist und bewirkt, daB viele Christen von Christus ab-
fallen. Dieser satanischen Gestalt widmet Knoch seinen einzigen Exkurs zu 2 Thess, weil diese Ge-
stalt wirkungsgeschichtlich eine sehr grofie Bedeutung erhielt.

Jeder der drei vorgestellten Kommentare vermag auf seine Weise dazu beizutragen, da3 die Bot-
schaft des Neuen Testaments auch heute in einem lebendigen Glauben umgesetzt werden kann. Da
es bislang keine fiir weitere Leserkreise angelegten Kommentare zum Neuen Testament gibt, die
den Stand der derzeitigen Forschung widerspiegeln, fiillt die Kommentarreihe eine fithlbare Liicke
aus. H. Giesen

DREWERMANN, Eugen: Dein Name ist wie der Geschmack des Lebens. Tiefenpsycho-
logische Deutung der Kindheitsgeschichte nach dem Lukasevangelium. Freiburg 1986:
Herder Verlag. 168 S., geb., DM 29,80.

Dieses Buch zur Kindheitsgeschichte des Lukas ist im Zusammenhang mit der insgesamt tiefen-
psychologisch orientierten Arbeit des Theologen und Analytikers Drewermann zu sehen. Gerade
er hat in den letzten Jahren immer wieder auf den Mangel hingewiesen, den Zugang zur Wirklich-
keit religioser Inhalte allein tiber den Weg eines historischen Verstehens zu suchen. Drewermann
betont demgegeniiber die Notwendigkeit der Bilder und Symbole, die Bedeutung des Mythos, um
authentisch und ganzheitlich die religidse Wirklichkeit zu erfahren. Die fachtheologische Ausein-
andersetzung mit Drewermann hat leider auf beiden Seiten einen polemisch aggressiven Ton be-
kommen, der dem notwendigen Methodenpluralismus innerhalb der Theologic, und déas heiit hier
dem fruchtbaren Miteinander von Logos und Mythos, von Wort und Bild als Zugang zur religiésen
Wirklichkeit nicht mehr gerecht wird. Wer als katholischer Theologe die vorhandene Spannung
zwischen den Aussagen der Dogmatik und denen der historisch-kritischen Exegese als fruchtbare
Spannung erlebt, der wird auch die, sicherlich zur Zeit intensivere Spannung zwischen Exegese
und Tiefenpsychologie pastoraltheologisch fruchtbar machen kénnen. Das sei grundsitzlich auch
zu dem hier vorliegenden Buch gesagt. Drewermann beschreibt innerhalb des einleitenden Teils
aus seiner Sicht die Bedeutung mythischer Bilder (20-31). Den Hauptteil des Buches bildet die In-
terpretation der Kindheitsgeschichte in fiinf Szenen: Die Botschsft des Engels. Maria und Elisa-
beth. Die Heilige Nacht. Simeon und Anna. Jesus im Tempel (32-138). Den zusammenfassenden
Abschlub bezeichnet Drewermann als Koda (139-143). Der Apparat ist auch hier wie bei seinen
anderen Biichern von einer geradezu erschreckenden Fiille. Vierhundert Anmerkungen, ein Lite-
raturverzeichnis mit 244 Titeln sowie eine ausfiihrliche Erklirung der Bilder zeigen den weitgefd-
cherten Reichtum der hier behandelten Themen. Drewermann entfaltet eine manchmal verwir-
rende Fille mythologischer und tiefenpsychologischer Bilder und Symbole zum groBen Thema
»Menschwerdung des Menschen im Lichte der geheimnisvollen Wirklichkeit Gottes®,

Eigens sei hier hingewiesen auf die ausfiihrliche, wohltuend dialogisch-kritische und keineswegs
polemisch-kritische Abhandlung des Pastoralpsychologen H. Stenger zu vorliegendem Buch in:
Theologie der Gegenwart 30(1987)232-241. K. Jockwig
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LUDEMANN, Gerd: Das friihe Christentum nach den Traditionen der Apostelgeschichte.
Ein Kommentar. Gottingen 1987: Vandenhoeck & Ruprecht. 285S., kt., DM 48,—.

Der vorliegende Kommentar zur Apostelgeschichte (= Apg) unterscheidet sich wesentlich von
den modernen Kommentaren darin, daB er sie nicht unter redaktionsgeschichtlicher Riicksicht be-
trachtet, sondern nach ihrem Geschichtswert fragt. Liidemann leitet sein Buch durch einen Auf-
satz iiber den historischen Wert der Apg ein. Darin zeichnet er kritisch die Forschungsgeschichte
nach, die vor allem durch die beiden Antipoden E C. Baur und A. v. Harnack gepriigt ist. Heute
wird die Frage nach der historischen Wahrscheinlichkeit der berichteten Ereignisse aufgrund der
redaktionsgeschichtlichen Forschungsrichtung allenfalls am Rande gestellt. Der Verf. stellt gegen-
iiber E C. Baur und H. v. Harnack heraus, daf} die Frage nach der Geschichtlichkeit der Apg nur
als Frage nach dem Geschichtswert der in ihr verwendeten Traditionen erdrtert werden kann. Wie
sich bereits in dem einleitenden Aufsatz zeigt, sind die Bemiihungen um die in den Traditionen ent-
haltenen historischen Aussagen nicht aussichtslos. Neben den Paulusbriefen bleibt die Apg eine
wichtige Quelle fiir die Anfinge des Christentums. Fiir die zeitliche Einordnung der Ereignisse ist
die aus den Paulusbriefen gewonnene Chronologie unentbehrliche Voraussetzung. Daraus wird
deutlich, daB die Partien, die keine Parallelen in den Paulusbriefen haben, ein besonderes Problem
darstellen. Hier ist die aus seinem Evangelium bekannte Arbeitsweise des Lukas zu berticksichti-
gen sowie die Verwendung der Traditionen, die auch in den Paulusbriefen reflektiert werden.

Entsprechend seinem Vorhaben, die Einzelabschnitte der Apg nach den ihnen zugrunde liegenden
historischen Tatsachen zu befragen, bietet der Verf. zuerst eine Gliederung des jeweiligen Ab-
schnitts, scheidet dann die Redaktion von der Tradition, um dann die Traditionen zu beschreiben.
Erst dann kann nach dem Historischen dieser Traditionen gefragt werden. Der Verf. geht dabei
sehr umsichtig vor und kommt so zu beachtlichen Ergebnissen, die immer gut begriindet sind,
wenngleich man zuweilen anders urteilen kénnte. In 5 Exkursen behandelt Liidemann wichtige
Fragen im Zusammenhang. Ein ausfiihrliches Literaturverzeichnis schlief3t das Werk ab.

H. Giesen

Glaube und Lehre

Handwdrterbuch religioser Gegenwartsfragen. Hrsg. von Ulrich RUH, David SEEBER,
Rudolf WALTER. Freiburg 1986: Herder Verlag. 520 S., geb., DM 58.—.

In einer Zeit pluraler religios-weltanschaulicher Sinnangebote will dieses Handworterbuch die ak-
tuellen und grundsitzlichen Fragen in den aufeinander bezogenen Bereichen von Religion und Ge-
sellschaft, von Glauben und Leben, von Kirche und Welt aufzeigen und beantworten. Die behan-
delten Stichworte sind drei Schwerpunkten zugeordnet. Einmal geht es um die Behandlung we-
sentlicher Themen des christlichen Glaubens, dann um spezifisch heutige religidse Probleme und
schlieflich um ethische Fragen angesichts der gesellschaftlichen Umbriiche sowie angesichts der
Konsequenzen, die sich aus dem technischen Fortschritt ergeben. Gerade hier fiihlen sich Christen
heute besonders herausgefordert. Den Autoren geht es vor allem darum, die Bedeutung des christ-
lichen Glaubens innerhalb der gesellschaftlichen Wirklichkeit herauszustellen. Und es ist ihnen ge-
lungen, in einer verstandlichen Sprache einsichtig strukturierte, pragnante Abhandlungen auf ho-
hem wissenschaftlichen Niveau zu den jeweiligen Stichworten zu schreiben.

Den einzelnen Artikeln sind Verweise auf weitere, in diesem Buch behandelte Themen sowie Li-
teraturhinweise beigegeben. Ein Sachregister sowie eine Themen- und Autoreniibersicht erleich-
tern die Arbeit mit diesem Handworterbuch. Die hohe Qualitit dieses Worterbuches beweist ein-
mal mehr die groBe Kompetenz der Herausgeber. K. Jockwig
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Handbuch der Okumenik. Hrsg. v. Hans Jorg URBAN und Harald WAGNER. Bd. 1-3.1.
Paderborn: Verlag Bonifatius-Druckerei. 352 S. + 2728. + 268S., kt., je ca. DM 40,—.

Wenn heute von vielen beklagt wird, die gemeinsame Miihe der christlichen Kirchen um ihre Ein-
heit stagniere, mag dies verstandlich sein vor dem Hintergrund einer Euphorie, die nach dem Va-
tikanum II viele erfaB3t hatte, nicht aber im Blick auf die wirklichen Probleme, vor denen diese
Miihe steht; auch nicht im Blick auf die tatsdchlich geleistete Arbeit verschiedenster Kommissio-
nen und Institute, von denen das J.-A .-Mohler-Institut in Paderborn seit mehr als 25 Jahren in aus-
gezeichneter Weise sich dieser Sorge verschrieben hat. Wenn es jetzt ein dreibdndiges .,,Handbuch
der Okumenik* vorlegt (dessen dritter Band wegen des Umfanges der in ihm behandelten heute
gegebenen Problemen in zwei Teilbéinden erscheinen muB), ist dies ein deutlicher Beweis fiir bei-
des, fiir die schwierige Problemlage und fiir die bereits zuriickgelegte Wegstrecke auf die Einheit
im Glauben hin.

Der erste Band bringt in einer ,Einleitung® eine Klarung der Begriffe Okumene, 6kumenisch und
Okumenismus sowic cine Beschreibung des heutigen Standpunktes 6kumenischen Denkens durch
die beiden Herausgeber (H.J. Urban und H. Wagner). In acht Kapiteln wird dann der Weg der Ge-
schichte der Kirchen von den Anfingen bis zu den Ansidtzen 6kumenischer Miihe im letzten Jahr-
hundert beschrieben: .,Die Einheit des Volkes Gottes und der Kirche nach dem Zeugnis der
Schrift* (J. Gamberoni und EG. Untergafimair); .Einheit und Gemeinschaft in der alten Kirche
bis zum Ende der Viterzeit™ und ,,Das Zerbrechen der Kircheneinheit zwischen Ost und West und
die Versuche der Heilung™ (beide von dem Kenner der Ostkirchen H.-J. Schuiz); ,,Das Mittelalter
— Von der Einheit zur Spaltung™ (W. Brandmuiller); . Die Kirchenspaltung im Westen* und ,.Katho-
lische Reform und Gegenreformation® (beide von dem Kenner dieser Epoche E. Iserloh); ..Bemii-
hungen um die christliche Einheit in der Neuzeit* (J.F Werling) und .Okumenische Ansitze im
19. Jahrhundert und die Vorformen der tiberkonfessionellen weltweiten Okumene™ (H.J. Urban).

Der zweite Band gilt ebenfalls der Geschichte und beschreibt in vier Kapiteln die eigentliche 6ku-
menische Bewegung: ,,Der 6kumenische Aufbruch im 20. Jahrhundert* (vorgestellt von verschie-
denen Fachleuten: H. Déring, H. Kriiger und G. Gafimann); ,Die romisch-katholische Kirche
und die Okumene® (H. Petri); ,,Der Beitrag der Orthodoxie zur Okumene® (wieder von H.-
J. Schulz und von J. Madey) und ,Der dkumenische Weg des Anglikanismus, Altkatholizismus
und der Freikirchen® (von J. Liitticken, L. Klein und H.-B. Motel).

Der dritte Band widmet sich den eigentlich heute anstehenden Problemen, deren Umfang und Wei-
terentwicklung nicht nur eine Zweiteilung des Bandes notwendig machten, sondern auch den Hin-
weis erzwingen, dal} die Beitrdge von II1/1 in der Mitte des Jahres 1985 abgeschlossen sind.

Im (uns erst zugesandten) ersten Teilband kommen die Systematiker zu Wort, die zunéchst in drei
Kapiteln grundsétzliche Aussagen iiber die heutige Problematik machen: ,,Die gemeinsame Pro-
blematik christlicher Theologie heute und der ékumenische Austausch® (wieder von H. Petri);
»Der dkumenische Dialog als Eintibung in die Klarung theologischer Differenzen* (mit grundle-
genden Uberlegungen iiber Dialog, Wahrheit, Konsens von W. Beinert, dem auch die wichtigen
Aussagen des nichsten Kapitels tiber Katholizitit, Apostolizitat und die verschiedenen Modelle
christlicher Einigung zu verdanken sind:) ,,Okumenische Leitbilder und Alternativen; ein kurzes
Kapitel nennt ,.Gemeinsame ethische Probleme* (B. Fraling), und das abschlieBende ,,Die konfes-
sionellen Prinzipien: Grundibereinstimmung — Grunddissens® (in dem wieder die beiden Heraus-
geber zu Wort kommen: H.J. Urban und H. Wagner, die so zu den Themen des anderen Halbban-
des tiberleiten).

Im (inzwischen erschienenen, aber uns noch nicht vorliegenden) zweiten Halbband sind zu erwar-
ten: ,,Die theologischen Einzelfragen® (von Rechtfertigung, Schrift und Tradition, Wort und Sakra-
ment; von Kirche, Amt, Primat; von Taufe, Beichte, Eucharistiec und Ehe; und ethischer Pro-
bleme); ., Die 6kumenische Praxis“ (in gemeinsamem geistlichen Tun, in gemeinsamem Dienst und
Zeugnis, in der konfessionsverschiedenen Ehe und in der Schule) und ein abschlieBendes Kapitel
tiber ,,Instanzen und Strukturen der Okumene*.

Themen und Autoren machen dieses Handbuch zu einem wichtigen Instrument der Information
und weiteren Arbeit, dessen Brauchbarkeit durch entsprechende Literaturiibersichten am Ende
der einzelnen Kapitel und durch Personen- und Sachregister erhéht wird. V. Hahn
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KESSLER, Michael: Kritik aller Offenbarung. Untersuchungen zu einem Forschungspro-
gramm Johann Gottlieb Fichtes und zur Entstehung und Wirkung seines ,, Versuchs* von
1792. Reihe: Tubinger Theol. Studien, Bd. 26. Mainz 1986: Matthias-Griinewald-Verlag.
432S., kt., DM 48.—.

Christliche Theologie versteht sich seit eh und je als Offenbarungstheologie. In ihrer Selbstbegriin-
dung muB sie sich nach wie vor iiber die Offenbarung Rechenschaft ablegen: iiber ihre Tatsache
und tiber die Kriterien, die dariiber entscheiden, ob etwas als Offenbarung gelten kann oder nicht.

Als Band 26 innerhalb der Tiibinger Theologischen Studien hat der Verfasser seine fiir den Druck
geringfiigig abgeanderte theologische Dissertation an der Katholisch-Theologischen Fakultat der
Universitét Tiibingen nunmehr veréffentlicht.

Unmittelbarer Gegenstand der Untersuchung ist ein Buch aus dem Jahre 1792, das J. G. Fichte mit
dem Titel: ., Versuch einer Critik aller Offenbarung® zunéchst anonym veréffentlichte. Es wurde
ein ,best-seller”. Es hat Theologen und Philosophen gendtigt, sich damit auseinanderzusetzen.
Das Werk ist ein Markstein und Wendepunkt in der durch die Aufklidrung verursachten Diskussion
tiber die Offenbarung. Der Verfasser geht so weit, zu sagen, daf die Dogmatische Konstitution
tiber die Gottliche Offenbarung ,,der Sache nach als eine ,Spétwirkung der Offenbarungskritik der
Aufkliarung® verstanden werden (kann)“ (S. 12). Offenbarung ist — wie der Verfasser das 2. Vati-
kanum versteht — Selbstmitteilung Gottes; er tut das Geheimnis seines Willens kund.

Fiinf Kapitel umfaB3t die Darstellung.
1. Einleitung
IT. Aspekte zur Lebensgeschichte Fichtes und zur geistesgeschichtlichen Einordnung
ITI. Darstellung der Fichteschen Offenbarungskritik
IV. Zur Einordnung und Analyse der Offenbarungskritik Fichtes
V. Aspekte zeitgendssischer Wirkungsgeschichte
Kapitel III. und I'V. sind wohl die entscheidenden Stiicke der Arbeit.

Der Verfasser zeigt, wie eindringlich er sich um eine exakte Darstellung der Argumente Fichtes be-
miiht hat. Er stellt dar; er ordnet die Aussagen Fichtes in den Zusammenhang mit der zeitgends-
sischen Diskussion iiber Offenbarung ein. Er unterldBt aber eine eigene Stellungnahme. Wohl teilt
er die Reaktion mit, die aus den Reihen der Fachleute erfolgte: begeisterte Zustimmung und ent-
schiedene Ablehnung (so z.B. von seiten Schleiermachers).

Welchen Ertrag fir die Diskussion iiber Offenbarung bringt Fichtes Werk?

Er ist bei allem Aufgebot des Scharfsinns mager. Wer sich auf ihn einldBt, muf die drei Kritiken
aus der Feder von 1. Kant kennen und anerkennen. Sonst gewinnt man keinen Zugang zu Fichte,
wenn man nicht die transzendentale Fragestellung im Sinne Kants mitvollzieht. Damit ist schon ein
Thema gestellt, bei dem es sich darum handelt, die Bedingungen zu bestimmen, durch die Er-
kenntnis, hier ,iibernatiirliche* Erkenntnis moglich wird. Hier stehen wir mitten in dem Problem:
Ist ein ,,Erkennen® von Gott moglich? Kann dieser Gott zu den Menschen sprechen? Kann er sich
offenbaren? Welche Kriterien gibt es, um zu entscheiden, hier ,spricht* Gott?

Fichte hilt es fiir moglich, da3 Gott sich offenbaren kann, ja, daB er sich sogar offenbaren muB.
Hier erwiihnt er manches, was schon aus der Zeit der Scholastik als Antwort gegeben wurde: Of-
fenbarung ist moglich, ja notwendig.

Wenn es aber darum geht, welchen Inhalt diese Offenbarung Gottes hat, was er inhaltlich ,,mit-
teilt*, dann gesteht er den dafiir angefiihrten Kriterien hochstens den Wert einer Wahrscheinlich-
keit zu. Fiir Fichte kann das Problem nur im Rahmen einer transzendentalen Untersuchung bear-
beitet werden; bei diesem Rahmen gelangt man aber nur zu Wahrscheinlichkeiten. Vor dem Rich-
terstuhl dieser Methode werden wohl die entscheidenden Fragen aufgewiesen, die beantwortet
werden miiiten; der Faktor ,,Gnade“ hat hier kein Mitspracherecht. Und wenn doch, muB3 doch
auch hier weiter hinterfragt werden.

Vielleicht wird hier ecinfiihlbar, welcher Segen es fiir den die Wahrheit suchenden Menschen ist,
daf} ihm eine Hilfe in einer bevollmichtigten ,,Dienststelle” zuteil werden kann: im Lehramt der
Kirche! Das darf allerdings nicht als ,.deus ex machina* aufgefalt werden. Auch das Lehramt muf3
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seine Karten offen auf den Tisch legen. Die Tragweite der Unterscheidung zwischen zentralen und
nicht zentralen Aussagen der Offenbarung ist dabei noch nicht ausgeleuchtet worden.

Wie der Verfasser davon zu sprechen, daf Fichtes Werk in der Dogmatischen Konstitution iiber die
gottliche Offenbarung noch eine Spatwirkung zeitigte (S. 12), mufl nach allem als Ubertreibung
angesehen werden. E. Grunert

Auf der Suche nach dem verborgenen Gott. Zur theologischen Relevanz neuzeitlichen
Denkens. Hrsg. v. Alois HALDER, Klaus KIENZLER und Joseph MOLLER. Diissel-
dorf 1987: Patmos Verlag. 364 S., kt., DM 48,—.

Unter dem Titel ,,Experiment Religionsphilosophie® beginnt eine neue Reihe, die sich bewufit —
das Wort ,,Experiment* weist darauf hin — dem Versuch stellt, Theologie und Philosophie mehr mit-
cinander ins Gespriich zu bringen als bisher. Sicher kommt die Theologie nicht ohne Philosophie
aus und hat sie deshalb diese nie ganz vergessen, aber ebenso sicher ist dieser Bezug auf die Phi-
losophie in der Neuzeit immer schwiicher geworden, was die wirkliche Auseinandersetzung mit der
je zeitgemiBen Philosophie betrifft; und umgekehrt hat sicher die neueste Philosophie {ibersehen,
daB ihre Frage nach der Wirklichkeit, ob sie will oder nicht, Frage nach dem Letztgiiltigen ist und
bleibt, somit eine auch theologische Frage umschlieB3t.

Diesem Mangel wollen sich auf dem Forum der genannten Reihe Philosophen und Theologen stel-
len, dic den angesprochenen Bezug erkannt haben. Der Titel des ersten Bandes der neuen Reihe
spricht von der letzten Wirklichkeit, die der Theologie und der Philosophie zu denken aufgegeben
ist: ,,Auf der Suche nach dem verborgenen Gott™; der Untertitel hingegen nennt die Notwendig-
keit, die dabei vor allem ins Auge fillt, die Fragen und Antworten neuzeitlicher Philosophie in das
theologische Denken einzubeziehen: ,Zur theologischen Relevanz neuzeitlichen Denkens®.

Nambhafte Philosophen und Theologen stellen sich der erkannten Notwendigkeit und behandeln
fiinf Themenbereiche: den Bezug zur Aufkldrung, besonders im Blick auf Lessing und Hamann;
die Bedeutung des neuen Denkens bei Kant, den wichtigen Beitrag des Deutschen Idealismus bei
Fichte, Hegel, Schelling und Baader; die moderne Betonung der Praxis vor allem im Blick auf
Nietzsche, Schopenhauer und Marx; die neueste philosophische Problematik der Abwesenheit
Gottes bei de Unamuno, Kierkegaard und Heidegger.

Diesen funf Bereichen folgt eine abrundende Erorterung, die das Gesamtthema speziell noch ein-
mal aus der Sicht evangelischer Theologie bedenkt, die auf der einen Seite immer neuer Philoso-
phie aufgeschlossener gegentiberstand, sie andererseits auch radikaler abzuwerten wulite.

Die Autoren der neunzehn Beitrédge sind: H. . BALMER (zwei Beitrige), O. BAYER (zwei),
S. DANGELMAYR, H. DEUSER (zwei), E FURGER, R. GARCIA-MATEO SJ, A. HALDER,
Bischof K. HEMMERLE, K. KIENZLER, J. MOLLER (drei), R. PIEPMEIER, X. TILLIETTE
SJ, Hj. VERWEYEN und A. WINTER. Sie, wie die von ihnen bedachte Thematik, sind eine deut-
liche Aufforderung fir den Philosophen und den Theologen (nicht nur fiir den Fundamentaltheo-
logen, wenn auch fiir ihn ganz besonders), sich mit diesem Band zu beschiftigen. V. Hahn

KASPER, Walter: Kirche — wohin gehst du? Die bleibende Bedeutung des 11. Vatikani-
schen Konzils. Paderborn 1987: Verlag Bonifatius-Druckerei. 48 S., kt., DM 5,80.

Nach einer Schilderung ,der Zeit vor dem Konzil“ (I) wiirdigt der Verfasser ,,das Geschenk des
Konzils* (II), wobei er die verschiedenen Richtungen des ,aggiornamento® kurz skizziert. Die
,Licht- und Schattenseiten® (III) der Zeit nach dem Konzil kommen dann auch zur Sprache: der
Gegensatz zwischen ,konservativ® und ,progressiv‘. Zu den Auseinandersetzungen, die nicht
immer vornehm gefiihrt wurden, zu den ,,sozusagen hausgemachten® Problemen, kamen andere
Probleme hinzu, die aus der gesellschaftlichen Wandlung dieser Jahre hervorgingen, und die unter
anderem nach Demokratisierung und Politisierung aller Lebensbereiche strebten. Das Konzil hat
grundsitzlich ,,gerade noch zur rechten Zeit“ ein Auffangnetz gespannt; doch fehlte mehrfach die
Unterscheidung der Geister. Nach einer Klarstellung: ,,Wo stehen wir heute?* (IV) hebt der Ver-
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fasser ,,Drei Priorititen fiir die Zukunft* (V) hervor; es geht letzten Endes um eine ,erneuerte™
(nicht neue) Vision der Kirche. 1. um eine Erneuerung aus den Quellen von Schrift und Liturgie.
2.um eine Erneuerung der ,,communio-Struktur®. Keiner glaubt fiir sich allein. Entscheidend ist,
in der die Jahrhunderte iiberdauernde Gemeinschaft der Kirche Heimat zu finden. 3. Den Weltauf-
trag der Kirche im Sinn der Pastoralkonstitution ,Kirche in der Welt von heute* wirklich ernst neh-
men! Dabei ist der ,,Sachverstand der christlichen Laien* gefragt. E. Grunert

Lehrverurteilungen — kirchentrennend? Bd. 1: Rechtfertigung, Sakramente und Amt im
Zeitalter der Reformation und heute. Hrsg. v. K. LEHMANN und W. PANNENBERG.
Reihe: Dialog der Kirchen, Bd. 4. Freiburg 1986: Herder Verlag i. Gem. m. Vandenhoeck
& Ruprecht, Gottingen. 2008S., kt., DM 28,-.

Nach dem Besuch von Papst Johannes Paul II. 1981 in Deutschland erhielt der schon 1946 ins Le-
ben gerufene Gkumenische Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theologen unter dem Vor-
sitz von Bischof Hermann Kunst und Hermann Kardinal Volk den offiziellen Auftrag zur Uberprii-
fung der in der Reformationszeit zwischen den Konfessionen ausgesprochenen Verwerfungen. Be-
auftragt von der gemeinsamen Okumenischen Kommission der Deutschen Bischofskonferenz und
des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland beschéftigten sich tiber 50 Theologen bis zum
Oktober 1985 in drei Arbeitsgruppen (zu den Themen . Rechtfertigung®, ,Sakramente und
~Amt*) mit der Frage, ob der heutige Gesprichspartner im 6kumenischen Dialog durch die dama-
ligen Verurteilungen tatsiichlich noch getroffen wird. In dem vorliegenden Band werden die insge-
samt acht Teildokumente publiziert; hinzu kommt eine Einfiihrung der Herausgeber zum ,,Entste-
hen und Werden der Studie™ und ein Anhang mit den Ergebnissen der Abstimmungen, dem Ver-
zeichnis der beteiligten Theologen und einer Dokumentation von Protokollen, Briefen und Texten
zur Entstehung und zum Abschluf} der Studie.

In ihren Dokumenten stellen die Theologen in differenzierter Beurteilung MiBverstindnisse der
Gegenpositionen aus der Reformationszeit heraus, neue Einsichten in der Theologie, die heute zur
Verstidndigung gefithrt haben, auch heute noch bestehende Unterschiede. So diirften die unter-
schiedlichen Interpretationen der Rechtfertigung eher komplementére Einsichten ausdriicken,
wahrend in der Lehre von der Eucharistie vor allem ein vertieftes Verstindnis der Anamnese (des
Gediichtnisses) zu einem gemeinsamen Verstandnis verhelfen kdnnte. Auch die extremen Formu-
lierungen und Angriffe auf das Papstamt in der Reformationszeit sind heute nicht mehr aufrecht
zu erhalten, wenn auch die Frage nach dem Amt in der Kirche im 6kumenischen Gesprich wohl
eine der schwierigsten ist. Als Vorarbeiten fiir offizielle AuBerungen im Dialog zwischen den Kir-
chen sind die hier publizierten Dokumente sehr wertvoll. So steht am Ende auch die Bitte der
Theologenkommission an die Leitungen der Kirchen, verbindlich auszusprechen, daf3 die Verwer-
fungen des 16. Jhs. den heutigen Partner nicht treffen. Joh. Romelt

HEISER, Lothar: Die Taufe in der orthodoxen Kirche. Geschichte, Spendung und Symbo-
lik nach der Lehre der Viiter. Reihe: Sophia, Bd. 25. Trier 1987: Paulinus-Verlag. 353 S.,
Ln., DM 60,—.

Lothar Heiser gibt in diesem Buch eine sehr ausfiihrliche Erliduterung der orthodoxen Tauftheo-
logie und -liturgie, die von Quellen ausgeht. Er behandelt im ersten Teil die Grundlegung der
Taufe bei den griechisch-sprachigen Kirchenvitern und Katecheten der ersten drei Jahrhunderte.
Im zweiten folgt dann ein Uberblick iiber die Entfaltung der Taufliturgie sowie ihrer ErschlieBung
durch theologische Reflexion und katechetische Unterweisung in der Zeit vom 4. bis 6. Jahrhun-
dert. Der dritte Teil schildert die Festlegung der Taufliturgie im 6. und 7. Jahrhundert. SchlieBlich
wird die Ordnung der orthodoxen Taufe in deutscher Ubersetzung geboten und aus der frithchrist-
lichen Taufliturgie heraus erkldrt. Ein kommentierter Bildteil dient dazu, die ,Gedanken der
Theologen und der kirchlichen Feiern zu illustrieren®.

Der Verfasser hat seine Untersuchung sorgfiltig durchgefiihrt und bedient sich einer einfachen,
verstindlichen Sprache. Hervorzuheben ist, daf in den historischen Teilen die kirchlichen Schrift-
steller mit kiirzeren oder ldngeren Zitaten selbst zu Wort kommen.
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Das Buch ist nicht nur Lesern zu empfehlen, die sich fiir ostkirchliche Liturgie interessieren, son-
dern auch solchen, die zu einem tieferen Verstidndnis der westlichen Taufliturgie gelangen moch-
ten, da Ost und West in der Patristik gemeinsame Wurzeln haben. J. Schmitz

SNELA, Bogdan: Kindertaufe — ja oder nein? Plidoyer fiir die Erwachsenentaufe. Reihe:
Evangelium konkret. Miinchen 1987: Kosel-Verlag. 132 5., kt., DM 22—

Bogdan Snela bietet hier eine leidenschaftlich formulierte Stellungnahme zugunsten der Erwach-

senentaufe, die sich in drei Teile gliedert:

Der erste zeigt biblische Taufmodelle auf,

der zweite beantwortet die Frage ,,Wie kam es zur Kindertaufe?*

und der dritte Teil enthélt Argumente fiir die Wiedereinfithrung der Erwachsenentaufe. Ob durch

diese Ausfithrungen die Diskussion um die gingige Taufpraxis belebt wird, wie sich der Autor er-

hofft, bleibt zweifelhaft, denn die Darlegungen sind nicht frei von Einseitigkeiten und Polemik.
Joh. Rémelt

KNOTZINGER, Kurt: Antwort auf Medjugorje. Graz, Wien, Koln 1987: Verlag Styria.
211 S., kt., DM 24,80.

An drei Veroffentlichungen im Verlag Styria, Graz, sei vorweg erinnert, die sich mit den Mariener-
scheinungen in Medjugorje befassen: H. Hummer — Chr. Jungwirth: Medjugorje. Berichte, Bilder,
Dokumente; R. Laurentin — L. Rupecic: Das Geschehen von Medjugorje; R. Laurentin — H. Joy-
eux: Medizinische Untersuchungen in Medjugorje.

Der Verfasser des vorliegenden Buches: ,,Antwort auf Medjugorje® ladt dazu ein, sich auf das Ei-
gentliche der Botschaft von Medjugorje einzulassen: auf Bekehrung und BuBe, auf Fasten und Be-
ten, auf die Nachfolge Christi. ,,Dem kirchlichen Urteil will und kann dieses Buch nicht vorgrei-
fen. . .. (es ist) eine Handreichung fiir alle, die sich vom Geschehen in Medjugorje personlich an-
gesprochen und betroffen erfahren® (S. 8).

Entsprechend den vier Hauptanliegen, die in der Botschaft von Medjugorje ausgesprochen wer-
den, spricht der Verfasser vom Aufruf zur Bekehrung (S. 16ff.), dann sehr ausfiihrlich von der
Schule des Betens (S. 23ff.): von den Hauptgebeten (Vater Unser, Gegrii3est seist du Maria, vom
Glaubensbekenntnis, vom Rosenkranz). Eigens wird dann geantwortet auf die Fragen: Wer? Was?
Wo? Womit? Warum? Wie? und Wann? beten. Die Einladung zum Fasten versetzt die Horer in Er-
staunen und Verwunderung. Die Forderung greift zuriick auf etwas, das lange in der Kirche geiibt
wurde: auf Fasten bei Brot und Wasser am Mittwoch und Freitag! Allerdings nur fiir die, die es ge-
sundheitlich vertreten kénnen. Es steht noch aus eine eindeutige Beurteilung seitens der kirchli-
chen ..Behorden®“. Es steht noch aus ein Zeichen, das die Gottesmutter als Bestétigung fiir die
Glaubwiirdigkeit der Seher und als Attest ihrer Anwesenheit in Medjurgorje versprochen hat. Die
Seher haben um eine solche Bestitigung gebeten, damit der Verdacht widerlegt wird, sie stinden
unter Drogeneinflu und wiirden ligen (s. S. 192).

Fiir jeden, der sich iiber die Ereignisse Gedanken macht, bleibt zu beachten, daB bei allen Erschei-
nungen der Gottesmutter wihrend der letzten Jahrzehnte, immer wieder die Umkehr im Mittel-
punkt steht. . Erfillt ist die Zeit, das Reich Gottes ist nahe gekommen. Kehrt um, glaubt an das
Evangelium®. Das ereignet sich in Medjugorje. E. Grunert

Religionspidagogik — Katechetik — Homiletik

Handbuch religionspidagogischer Grundbegriffe, Bd. 1 und 2. Hrsg. v. Gottfried BITTER
und Gabriele MILLER. Miinchen 1986: Késel-Verlag. 792 S., kt., DM 58,—.

Die letzten beiden Jahrzehnte waren und sind fir die Religionspédagogik eine herausfordernde
und fruchtbare Zeit. Der Zeitpunkt einer zusammenfassenden Ubersicht tiber die Entwicklung
und die Ergebnisse dieser Jahre ist heute sicherlich gekommen. Und in diesem Sinne versteht sich
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auch das hier vorliegende Handbuch. Die damit gegebene Orientierung und praktische Hilfe wird
jeder, der mit dem weiten Bereich religiser und christlicher , Inhalte* zu tun hat, dankbar aufgrei-
fen. Gottfried Bitter und Gabriele Miller sowie die 84 weiteren Autorinnen und Autoren haben ein
wissenschaftlich fundiertes Grundlagenwerk der Religionspidagogik erarbeitet. Die 112 behandel-
ten Stichworte sind folgenden Themenfeldern zugeordnet: Partner (in Lern- und Bildungsprozes-
sen), Lernprozesse, Lernorte, Lernsituationen, Inhaltsbereiche, Grundmuster des Christlichen,
religionspéidagogische Theorien, didaktisch-methodische Begriffe, theologische Grundbegriffe.
DaB dieses Handbuch auch den ékumenischen Erwartungen gerecht wird, darauf sei abschlieffend
eigens hingewiesen. K. Jockwig

Erwachsenenbildung. Bilanz und Zukunftsperspektiven. Festgabe fur Franz POGGE-
LER. Hrsg. v. Alfons BENNING. Paderborn 1986: F. Schoningh. 478 S., kt., DM 48—

Zur Vollendung des 60sten Lebensjahres von Franz Poggeler, Ende 1986, haben 25 Kollegen und
Freunde dieses bedeutenden Piidagogen den hier vorliegenden Band zu Themen der Erwachsenen-
bildung herausgebracht. Seit den sechziger Jahren gewann fiir Péggeler die Erwachsenenbildung,
und hier vor allem die Anthropologie des Erwachsenen, immer mehr an Bedeutung. Gleichzeitig
beschiftigte sich seit dieser Zeit Poggeler vor allem mit Fragen der Bildungsreform und der Bil-
dungspolitik.

Der engagierte Christ Poggeler weil auch um die Bedeutung der Theologie im Bereich der Er-
wachsenenbildung, und so ist er auch an diesem Spezialthema innerhalb der Erwachsenenbildung
von Anfang an interessiert. Die besonderen Forschungs- und Interessengebiete des Androgogen
Poggeler schlagen sich auch in der Auswahl der Themen dieser Festschrift nieder, die zu einem Teil
unter dem Oberbegriff ,Bilanz der Erwachsenenbildung® zusammengetragen wurden, zum ande-
ren Teil unter dem Gesamtthema , Zukunftsperspektiven der Erwachsenenbildung™ stehen. Aufier
einer Wiirdigung des Wissenschaftlers Poggeler von Alfons Benning als Einfihrung in den Sammel-
band beschreibt Péggeler selbst zum Schluf} seinen Lebensweg innerhalb der Erwachsenenbildung
zwischen 1945 und 1985.

Die Bibliographie des Geehrten zu seinem Thema umfaBt 276 Titel. Es ertibrigt sich, auf die Be-
deutung dieser Festschrift fiir den Bereich der Erwachsenenbildung eigens hinzuweisen.
K. Jockwig

GRAFF, Michael: Suchbuch Gott. 99 Adressen zum Nachfragen. Mainz 1986: Matthias-
Griinewald-Verlag. 160 S., kt., DM 24,80.

Der Autor, Pfarrer in Ulm, geht dem groBen und vielfiltigen Thema, Suche nach Gott, in recht ei-
genwilliger und reizvoller Art nach. Die Texte zu Bildern, Namen, Begriffen, die dieses Thema um-
kreisen, nennt er ,,Adressen zum Nachfragen®. Aus reichhaltiger Lebenserfahrung erzéhlt er Er-
lebtes und macht sich seine Gedanken dartiber.

Alphabetisch geordnet, reichen die Begriffe von LArger®, | Alternativen®, ,,Angst", ,, Arbeit", iiber
,.Baby*, . Beichten®, ,Mozart* und ,Okumene* bis zu , Zirtlichkeit* und .Zweifel*. Hier wird in
einer erfahrungsreichen und bildhaften Sprache iiber Themen gesprochen, die jeden irgendwie be-
schiftigen. Und wer auf diese Art und Weise, wie Graff es hier tut, eingeladen wird, sich auf Fra-
gen einzulassen, die im Alltag meistens allzu leicht untergehen, der wird im besten Sinne des Wor-
tes nachdenklich werden. Es ist dem Autor ausgezeichnet gelungen, auch schwierige Themen, wie
z.B. .Beichten* oder ,,Damonen® kurz und verstindlich zu umreien, ohne reierisch oder flach
zu werden. K. Jockwig

Jeremia. Prophet in einer Zeit der Krise. Reihe: Bibelarbeit in der Gemeinde, Bd. 6. Zii-
rich, Koln 1986: Benziger Verlag mit Verlag Fr. Reinhardt, Basel. 209 S., kt., DM 36,~.

Der sechste und zugleich dritte alttestamentliche Band der Reihe . Bibelarbeit in der Gemeinde*
ist die leicht erginzte Wiedergabe einer urspriinglich franzosischen Verdffentlichung der franzo-
sisch-schweizerischen ,,groupe d’animation biblique®, mit der der deutsch-schweizerische ékume-
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nische Arbeitskreis fiir Bibelarbeit, der fiir die ersten fiinf Biinde verantwortlich zeichnet, von An-
fang an einen regen Erfahrungsaustausch pflegte.

Auch dies neue Buch ist nicht das Ergebnis wissenschaftlichen Fleisses eines einzelnen Autors, son-
dern die Frucht lebendiger Auseinandersetzungen einer Gruppe, die den Mut hatte, sich mit
einem recht komplizierten Buch des Alten Testaments auseinanderzusetzen: das Buch Jeremia.
Die Autoren haben sich zum Ziel gesetzt, ..ein paar Hinweise zum biblischen Prophetentum und
zu einem vorldufigen Verstéindnis des Buches Jeremia zu geben sowie durch praktisch erprobte An-
leitungen zur Bibelarbeit mit Jeremia zu ermutigen* (S. 9/10). Der Aufbau des Buches entspricht
dieser Zielsetzung. Das Einfithrungskapitel beschreibt Ort und Charakter der Prophetie in der Ge-
schichte Isracls. Danach wird die Zeit, in der Jeremias Botschaft entstand, skizziert. Das dritte Ka-
pitel liefert einen Gesamtiiberblick zum Buch Jeremia, Informationen zu seiner Entstehung sowie
einen Leseplan, der das Vertrautwerden mit dem Buch erleichtern soll. Nach diesen einfiihrenden
Kapiteln werden vier thematische Einheiten ausfiihrlich behandelt: die Berufungsgeschichte, das
Grundthema der Predigt des Propheten: Gotteserkenntnis und soziale Gerechtigkeit, der Zeichen-
charakter seiner Verkiindigung und das Problem der wahren und falschen Propheten. Im achten
und letzten Kapitel schlieBlich wird die Frage der Aktualisierung der prophetischen Botschaft eror-
tert. Der weiteren Vertiefung dienen die Literaturhinweise am Schluf des Buches.

Die jedem Kapitel beigegebenen Arbeitsanleitungen wollen Anregung sein fiir die Auseinander-
setzung mit den biblischen Texten. Im Unterschied zu den vorausgegangenen Binden sind aller-
dings die Verlaufsskizzen nicht mehr so ausfithrlich und detailliert. was zu begrifien ist, weil auf
diese Weise die Benutzer mehr Spielraum bei der Durchfiihrung ihrer cigenen Arbeit haben. Die
Arbeitsblitter wurden nicht wie bisher am SchluB des Buches eingefiigt, sondern bei den entspre-
chenden Kapiteln. Der Kauf des Buches berechtigt zum Vervielfiltigen dieser Vorlagen fiir die Ar-
beit in Gruppen.

Das Buch steckt voller Informationen, die dem Ziel des Gesamtunternehmens und den einzelnen
Arbeitsschritten sorgfiltig zugeordnet sind. Jeder Benutzer sollte von vornherein wissen, dal3 er es
nicht mit einer Monographie oder einem Lesebuch zu tun hat, sondern mit einem wirklichen Ar-
beitsbuch, das die personliche Auseinandersetzung nicht ersetzen kann und will. Wer nicht die
Miihe scheut und sich auf Person und Botschaft dieses Propheten einlift, wird sicher spiiren, wie
brennend aktuell in unserer Zeit die Verkiindigung eines Mannes ist, der erfahren durfte, daB
selbst noch aus tiefster Hoffnungslosigkeit eine neue Zukunft hervorsprieBen kann.

E K. Heinemann

SCHOTT, Christian-Erdmann: Predigigeschichte als Zugang zur Predigt. Stuttgart 1986:
Calwer Verlag. 135S., kt., DM 19,80.

Ein zwar interessantes, aber weithin unbeachtetes Thema der Homiletik, gemeint ist die Ge-
schichte der Predigt, wird hier aufgegriffen. In einem ersten Teil faBt der Autor die Tendenzen der
Predigtgeschichte zusammen, die in der neueren Homiletik zu erkennen sind. Im zweiten Teil ent-
faltet er die Predigt als ,,Medium der Kirche* und dementsprechend die Geschichte der Predigt als
.kirchliche Mediengeschichte. Der Ausgangspunkt fiir dic Betrachtung unserer Zeit ist in der Tat-
sache zu sehen, daB heute die Predigt mit vielleicht 7% an der allgemeinen Rede- und Kommuni-
kationskultur unserer Gesellschaft teilhat. Das bringt die Predigt der Kirche, wenn sie, ihrem Auf-
trag entsprechend, am KommunikationsprozeB der Gesellschaft entscheidend beteiligt sein will, in
das Dilemma, entweder das . jeweilige Gesprachsthema der Gesellschaft™ auf der allgemeinen ge-
sellschaftlichen Diskussionsebene aufzugreifen und damit nicht zum spezifisch Christlichen vorzu-
dringen, oder aber beim Ubersteigen der allgemeinen Diskussionsebene ins spezifisch Christliche
nicht mehr ernstgenommen zu werden. Trotz der sich daraus ergebenden Irritation der Kirche diir-
fen die der Verkiindigung innerhalb der Bundesrepublik Deutschland gebliebenen Méglichkeiten
nicht iibersehen werden. Diesen Moglichkeiten wendet sich der dritte Teil der Arbeit unter dem Ti-
tel .,Predigt als Medium Gottes — die predigtgeschichtliche Krise des Protestantismus® zu. Das
Buch gibt eine gedréingte geschichtliche Ubersicht iiber das Verstindnis der Predigt innerhalb des
Protestantismus mit den sich jeweils daraus ergebénden pastoralen Konsequenzen. Leider zeigen
die wenigen Hinweise auf katholische Auffassungen, daf sich selbst bei wissenschaftlich arbeiten-
den Theologen Vorurteile behaupten kénnen, die man innerhalb der Okumene fiir lingst iiberwun-
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den hilt, wenn der Autor z. B. schreibt: ,,Die Chance der katholischen Prediger fiir eine biblische
Predigt besteht darin, daf sie das katholisch-dogmatische System, in dem sie stehen, nicht ernst-
nehmen und stindig heimlich unterlaufen” (S. 47). K. Jockwig

Predigten und Firbitten im Lesejahr C. Hrsg. v. Winfried BLASIG. Band C/2: Vom
7. Sonntag der Osterzeit bis zum Ende des Kirchenjahres. Ziirich, Einsiedeln, Koéln 1986:
Benziger Verlag. 158 S., kt., DM 24 —.

Dieser Teilband einer alle drei Lesejahre umfassenden Reihe bietet zu jedem Sonn- und Feiertag
der zweiten Hilfte des liturgischen Lesejahres C eine ausgearbeitete Predigt mit dazu passenden
Furbitten, der eine von den fir diesen Tag vorgesehenen Bibellesungen zugrundeliegt. Leider wer-
den die Mitarbeiter nicht vorgestellt, doch zeigen die Namen der mir bekannten Autoren (J. Rat-
zinger, W. Stenger, D. Katte, Fr. Schneider und W. Blasig, der als Herausgeber die meisten Predig-
ten beigesteuert hat), daB hier sehr unterschiedliche Stimmen zu Worte kamen, die sich bald mehr,
bald weniger eng an den biblischen Text hielten, dabei aber stets bemiiht waren, die Lebenssitua-
tion des heutigen Horers anzusprechen. Das ist durchweg gelungen. Die knappen, vielen vielleicht
zu kurzen und darum unter Umstdnden auszubauenden Texte vermeiden jedes falsche Pathos und
sprechen den Horer vielleicht gerade wegen ihres niichtern-sachlichen Tones an. Vielleicht wird
man diese Modelle nicht in der vorliegenden Form tibernehmen, AnstéBe und Anregungen fiir die
eigene Predigtvorbereitung bieten sie aber allemal. E K. Heinemann

Liturgie und Volksfrommigkeit

SCHNEIDER, Waltraud: Getanztes Gebet. Vorschlige fiir Gottesdienste in Gemeinde
und Gruppe. Freiburg 1986: Herder Verlag. 96S., kt., DM 14,80.

Das neue Buch von Waltraud Schneider ,,Getanztes Geber kommt einem groBen Bediirfnis entge-
gen. Die vorgeschlagenen Choreographien laden zum Probieren ein. Die verwendeten Lieder sind
mit Noten und Gitarrengriffen versehen und leicht erlernbar. Etwa die Hilfte der zum gréfBten Teil
aus dem Gotteslob stammenden Lieder sind allgemein bekannt. Die choreographischen Skizzen
bestehen aus Beschreibungen und Illustrationen.

Es ist erfreulich, dall das getanzte Gebet langsam entdeckt wird. Das leibliche Gebet ist ein ganz-
heitliches und intensives. Es ist aber wichtig, daf} dabei die innere Bewegung mit der duBeren iiber-
einstimmt. Gerade weil wir im Einbezug des Leiblichen unbeholfen und unerfahren sind, ist das
richtige Einfiihren entscheidend.

Im Gemeindegottesdienst besteht die Gefahr, dafl das Vortanzen einer Gruppe eine ,,Schau* wer-
den kann. Dagegen hat der Gruppengottesdienst den Vorteil, daB es keine Zuschauer gibt.

Ferner muB ein Mittelweg zwischen leichten und schwierigen Bewegungsablaufen gefunden wer-
den. Anfinger finden leichte Tinze manchmal banal, wihrend sie bei schwierigen zu viel auf die
Formenfolge achten miissen. Die Tanze von Waltraud Schneider entsprechen einem guten Mittel-
weg. Die Formen sind originell und aussagekraftig. Den einzigen Mangel sehe ich darin, daB die
Beine zu wenig hiufig einbezogen werden. Ich kann das Buch allen empfehlen, die Anregungen
fiir das getanzte Gebet suchen. Donat Oberson

FOHR. Nikolaus — STIREN. Josef: Seniorengottesdienste. 45 Modelle fiir Gemeinde und
Gruppe. Freiburg, Basel, Wien 1987: Herder. 160 S., kt., DM 19,80.

Wer Gottesdienste fiir eine bestimmte Gruppe zu gestalten hat, greift gern zu Materialien, Vorla-
gen und Modellen, die dieser Gruppe Rechnung tragen. Fiir die Gruppe der Senioren ist das vor-
liegende Buch mit seinen 45 Modellen eine wertvolle Hilfe. Es dient fiir alle Altengottesdienste im
Rahmen der vielfdltigen Seniorenarbeit: .in Verbindung mit einem Altennachmittag oder bei
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einem anderen Beisammensein; zu einem Gedenktag oder Jahrgangstreffen; an einem Wallfahrts-
tag oder Einkehrtag; zu den verschiedenen Festzeiten des Kirchenjahres oder an einem Marienfei-
ertag; bei besonderen Anlidssen oder auch mit spezifischen Themen, vor allem in Altenheimen und
Altenwohnheimen* (5). Die Vorlagen sind unter folgenden Uberschriften zusammengefaBt: Zu
den Festzeiten des Kirchenjahres, Kirche, Mariengedenken, Heiligenfeiern, Christliches Leben,
Lebensabend, Besondere Anlésse, BuBgottesdienst, Spendung der Krankenkommunion, Spen-
dung der Krankensalbung. Den SchluB bilden ein Stichwortverzeichnis und ein Schriftstellenregi-
ster. Die Dankbarkeit der Benutzer wire gewiff noch gréBer, wenn zu den einzelnen Themen, we-
nigstens in Stichworten, Gedanken zu einer Homilie angeboten worden wiren. Heinz J. Miiller

PEIKERT-FLASPOHLER, Christa. Geheimnisse. Anniherungen an ein altes Gebet.
Freiburg 1987: Herder Verlag. 71 S., kt., DM 10,80.

Ein Rosenkranzbuch, das man mit Vorsicht gebrauchen sollte. Das fingt mit dem Vorwort der Au-
torin an: ., Entspricht das Marienbild der von Ménnern regierten Kirche, das sich unwillkiirlich mit
dem Rosenkranzgebet verkniipft, dem biblischen Marienleben? Es wurde im Laufe der Jahrhun-
derte eingeengt auf weibliche Demut, auf bedingungsloses Jasagen, auf biologisch verstandene
Jungfriulichkeit. ..“ Entsprechend diesem Vorverstindnis dndert die Autorin die freudenreichen
Geheimnisse ab, indem jeweils das Wort ,.Jungfrau® durch ,,Maria® ersetzt wird, also z. B. ,.den
du, Maria, vom Heiligen Geist empfangen hast“. Das ist also kein Zufall, wie nicht nur das Vor-
wort zeigt, sondern auch die Gedanken zum Thema ,,empfangen durch den Heiligen Geist*. Hier
wird denn auch klar von Ei- und Samenzelle, von Blut zwischen den Beinen und anderem gespro-
chen. Selbst wenn man von der ,,Maria des Glaubens* zur historischen Maria von Nazareth zuriick-
gehen mochte, so ist dies denn doch zuviel des Guten und — meiner Meinung nach — an der Grenze
des Geschmackvollen, wenn nicht schon jenseits. Kann man dem Anliegen, die ., Maria der Bibel
zu entdecken® nicht anders nachkommen? Gut gefallen mir manche Aktualisierungen und Beziige
zum Heute, wie sie die Autorin etwa beim Geheimnis ,,der fiir uns mit Dornen gekront worden ist*
vornimmt. Alles in allem: ein Buch mit guter Absicht und interessanten Ideen mit einer sensiblen,
poetisch-dichterischen Sprache, aber doch auch kritisch zu lesen. R. Henseler

Du, unsere Befreiung. Lateinamerikanische Gebete. Hrsg. v. Emil L. STEHLE. Freiburg
1986: Herder Verlag. 96 S., kt., DM 10,80.

Die Kirche Lateinamerikas und die Theologie der Befreiung sind bei uns vielfiltig ins Gerede ge-
kommen. Die Beschiftigung reicht von bloBer Berichterstattung und Dokumentation iiber Solida-
ritits- sowie Skepsisbekundungen zu ernsthafter theologischer Disputation und kirchenamtlichen
Stellungnahmen. Ein wesentlicher Zugang zur spirituellen Mitte der Theologie der Befreiung be-
steht im Lesen, Meditieren, betenden Mitvollziechen der Gebete der lateinamerikanischen Kirche.
Diese versteht sich ausdriicklich als eine Kirche des Volkes. Die hier gesammelten Gebete stam-
men aus der Mitte dieses Volkes: aus der leidvollen Erfahrung von Armut, Ausbeutung, Demiiti-
gung und Schmerz, aber auch aus der Erfahrung von Gemeinschaft, Briiderlichkeit, Einheit im
Glauben und in der Liebe. Bitten, Klagen, Anrufungen, aktualisierte Psalmen, Bekenntnisse und
Lobgesiinge — alle geprégt von einer uns fast fremden Unmittelbarkeit in der Darlegung von Erleb-
tem, Erlittenem, Erhofftem, Geglaubtem vor Gott. Erst die Erinnerung an die eigene, kollektive
wie personliche, Leidensgeschichte wird es uns Christen eines reichen Landes und einer wohlha-
benden Kirche ermoglichen, sich von diesen Gebeten beriihren zu lassen und sie mitzubeten.

M. Hugoth

Kirchenrecht

Die Kirche und ihr Recht. Reihe: Theologische Berichte, Bd. 15. Ziitich 1986: Benziger
Verlag. 160 S., kt., DM 38,—.

Die seit dem Jahre 1972 im Auftrag der Theol. Hochschule Chur und der Theol. Fakultit Luzern
in jéhrlicher Folge erscheinenden Theologischen Berichte widmen sich in Heft 15 (1986) dem
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Thema ,,Die Kirche und ihr Recht® und wenden sich somit zum erstenmal dem Kirchenrecht zu.
Die von den Autoren angeschnittene Thematik ist dabei im einzelnen recht verschieden: Peter Kré-
mer: ., Katholische Versuche einer theologischen Begriindung des Kirchenrechts®; Ludwig Schick:
JTeilhabe der Laien am dreifachen Amt Christi — ein zu realisierendes Programm®; Peter Lei-
sching: ,.Der Wandel in der Bestimmung des Verhiltnisses von Kirche und Staat®; Jean Beyer:
.-Subsidiarititsprinzip — auch fiir das Recht der Kirche?“; Heribert Heinemann: ,.Lex Ecclesiae
Fundamentalis — eine verpalBite Chance?*

All diesen Themen ist jedoch gemeinsam, dal sie Fragen aufgreifen, die mit dem 1983 in Kraft ge-
tretenen neuen Codex Iuris Canonici zusammenhingen, Gemeinsam ist den Themen ferner, daf3
sie vor allem jene Entwicklungen behandeln, die mit dem II. Vatikanischen Konzil in Gang ge-
kommen sind. Der Rezensent kann der Einschitzung von Heribert Heinemann voll zustimmen,
wenn er es in der Tat als eine verpaBBte Chance bezeichnet, dafl es letztlich doch nicht zur Verab-
schiedung einer Lex Ecclesiaec Fundamentalis gekommen ist. Die Griinde, die Heinemann fiir ein
solches Grundgesetz anfiihrt und seine Entkriftung von erhobenen Gegengriinden verdienen Be-
achtung, wie iiberhaupt das ganze vorliegende Heft. R. Henseler

Recht im Dienste des Menschen. Eine Festgabe. Hugo SCHWENDENWEIN zum
60. Geburtstag. Hrsg. v. Klaus LUDICKE, Hans PAARHAMMER, Dieter A. BINDER,
Graz 1986: Verlag Styria. 671 S., geb., DM 100,-.

Im gleichen Verlag (Styria), in dem im Jahre 1983 seine kirchenrechtliche Gesamtdarstellung — die
erste ihrer Art nach dem Inkrafttreten des neuen CIC — publiziert wurde, erschien 1986 aus Anla3
seines 60. Geburtstags unter dem Titel ,,Recht im Dienste des Menschen eine Festgabe fiir Hugo
Schwendenwein, die von den Professoren Liidicke, Paarhammer und Binder herausgegeben
wurde. Schwendenwein wurde 1926 in Klagenfurt geboren, studierte Theologie und Jus und pro-
movierte zum Dr. iur. can. (in Rom) und zum Dr. iur. (in Wien). Seit dem Jahre 1973 ist er Ordi-
narius fir Kirchenrecht an der Universitit Graz. Nicht nur dem Kanonisten sind sein Name und
seine Werke geldufig.

Seine Festschrift ist ein stattlicher Band mit iber 670 Seiten geworden mit hervorragenden Beitra-
gen von z. T. namhaften Kanonisten. Einiges sei besonders hervorgehoben: Eugenio Correcco
(mittlerweile vom Fribourger Kirchenrechtsprofessor zum Bischof von Lugano avanciert) schreibt
tiber ,.Sacerdotium und Presbyterium im CIC*, Jean Beyer behandelt das Thema ,.Die Vollmacht
in der Kirche*, Matthidus Kaiser nimmt sich mit dem Thema ,,Wiederverheiratete Geschiedene —
ein kirchenrechtlich-theologisches Problem* einer Schwerpunktproblematik heutiger Pastoral an.
Neue Fragen und Anfragen an die dogmatische Theologie aus kirchenrechtlicher Perspektive stellt
Herausgeber Klaus Lidicke mit seinem Beitrag ,.Die Kirchengliedschaft und die plena commu-
nio”. Die Zusammenarbeit der theologischen Disziplinen ist nach Liidicke auf diesem Feld einmal
mehr dringend geboten. Interessant zu lesen ist Paarhammers Artikel iiber das spezielle Strafrecht
des CIC. Im Hinblick auf den Ordenskorrespondenz-Leserkreis seien noch folgende Beitrdge her-
ausgestellt: Anna E. Fiirst (Sr. Kunigunde): ., Entwicklung von Satzungen in einem Religosenver-
band...*; Bruno Primetshofer: ,Die Rechtsverhiltnisse in einer Klosterpfarrei® und Oskar Stof-
fel: .,Die ,doppelte Inkardination® bei den Missionsgesellschaften®. Es versteht sich, dal bei einem
solch umfangreichen Werk nicht einmal alle Beitrage genannt, geschweige denn gewtirdigt werden
konnen. Einige der Themen sind ausgesprochen speziell, aber nicht minder lesenswert. Dem Opus
ist ein bildliches wie schriftliches Portrit Schwendenweins vorangestellt. Ein Verzeichnis der wis-
senschaftlichen Arbeiten des Grazer Ordinarius wurde erstellt. R. Henseler

BEYKIRCH, Ursula: Von der konfessionsverschiedenen zur konfessionsverbindenden
Ehe? Eine kirchenrechtliche Untersuchung zur Entwicklung der gesetzlichen Bestimmun-
gen. Reihe: Forschung zur Kirchenrechtswissenschaft, Bd. 2. Wiirzburg 1987: Echter Ver-
lag. 463 S., kt., DM 56.—.

Die wissenschaftliche Mitarbeiterin am Kirchenrechtlichen Seminar der Universitit Bonn legt mit
diesem Buch ihre Dissertation vor, die als Band 2 der Reihe ,Forschungen zur Kirchenrechtswis-
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senschaft* erscheint, welche 1986 mit der Arbeit von Felix Bernard iber den Bonner Rechtsgelehr-
ten Ferdinand Walter eroffnet wurde. Vorliegende Arbeit bietet ein Stiick Kirchenrechtsgeschichte
und hat die konfessionsverschiedene Ehe vom 19. Jahrhundert (etwa dem ,,Rheinischen Misch-
ehenstreit* als Beispicl fiir einen Konflikt zwischen kath. Kirche und protestantischem Staat im
19. Jahrhundert) bis zum neuen CIC/1983 zum Gegenstand.

Besonders wertvoll und interessant ist an der Arbeit von Ursula Beykirch ein Vergleich der zu Ma-
trimonia mixta ergangenen Ausfithrungsbestimmungen der meisten europdischen Bischofskonfe-
renzen. Die Autorin behandelt jene von Deutschland, Schweiz, Osterreich, Irland, Schottland,
England, Wales, der Bischofskonferenzen von Skandinavien, den Niederlanden, des Bischofs von
Luxemburg, der Bischofskonferenzen von Italien, Spanien, Belgien und Frankreich und von ost-
europiischen Bischofskonferenzen. Die Arbeit férdert in diesen Ausfiihrungsbestimmungen grofie
Unterschiede zutage, die zwar kaum direkte Widerspriiche zum MP Matrimonia mixta selbst oder
zur konziliaren Theologie beinhalten, gleichwohl aber nach Meinung der Autorin oft genug ergén-
zungsbediirftig und verbesserungsfihig sind. Daraus folgen fiir die Verfasserin bestimmte Deside-
rate, die alle sehr abgewogen formuliert sind (vgl. Pro und Contra einer Beibehaltung der kano-
nischen Formpflicht, $S. 388-397). Zum Schlufl duBert die Verfasserin die Meinung, daf} es bereits
viele konfessionsverschiedene Ehepartner gibt, die bemiiht sind, ihre Ehe als konfessionsverbin-
dende Ehe zu leben. Das soll nicht bestritten werden. Dagegen erweckt der Buchtitel ,,Von der
konfessionsverschiedenen zur konfessionsverbindenden Ehe?* zusammen mit den SchluBbemer-
kungen den Eindruck, als sei eine Mischehe geradezu ein hervorragendes Mittel, ,,Briicken zwi-
schen den Konfessionen zu bauen® (S. 457). Das wiederum aber mag man nun doch bezweifeln.
Die eheliche Lebens- und Leibesgemeinschaft findet immer noch in der Glaubenseinheit beider
Partner ihren tiefsten Ausdruck. Die jetzt als Untertitel erscheinende Uberschrift . Eine kirchen-
rechtliche Untersuchung zur Entwicklung der gesetzlichen Bestimmungen® (sc. der Mischehe)
hiitte ausgereicht und wird der guten Leistung der Verfasserin besser gerecht als der Haupttitel.

R. Henseler

HEBBLETHWAITE, Peter: Wie regiert der Papst? Ziirich, Koln 1987: Benziger Verlag.
280 S., geb., DM 38 —.

Ein Buch, das man mit Freude wieder beiseite legt, weil man’s hinter sich gebracht hat. ,,Wie re-
giert der Papst®, im Englischen ,In the Vatican®, was wohl richtiger ist und auch der Absicht des
Autors gemil dem Vorwort eher entspricht. Von einem Mann, der auf dem Umschlag einer der be-
sten Papstkenner des 20. Jahrhunderts genannt wird, erwartet man sachliche und gediegene Infor-
mation. Aber man wird schnell enttduscht. Im Nachwort hélt der Autor es fiir nétig, folgendes zu
erkliren: .Ich bin eingetragener, aktiver, gliubiger und (ich glaube) treuer Katholik.* Wir wollen
es ihm glauben; aber daB dieser Satz am Ende notig wurde, wirft einiges Licht auf die 256 voran-
gegangenen Seiten: eine seltsame Mischung von nicht zu bestreitenden Kenntnissen (der Autor ist
Vatikankorrespondent der amerikanischen Zeitschrift ,The National Catholic Reporter™) und
hoéchst einseitigen Wertungen und Bewertungen, was bereits bei ciner Reihe von Texten deutlich
wird, mit denen am Buchende Fotographien kommentiert werden (alleine die Fotographicauswahl
erinnert an ein groBes deutsches Wochenmagazin). Der Stil ist oft mehr als provozierend (man
moge mir die Belege ersparen), der Rezensent weill nicht, ob dies an der deutschen Ubersetzung
von Wolfdietrich Miiller oder am gewollt journalistisch-saloppen Stil des Autors liegt.

Wie weit das Buch von sachlicher Information entfernt ist, zeigt Kapitel 16, iberschrieben ,.Das
niichste Konzil: Lateranum VI* mit einer fiktiven Erdffnungsansprache ecines Papstes Bene-
dikt XVI. (.Dem Autor gelang es, die authentische Abschrift des Textes in die Hand zu bekom-
men. Sie wich betrichtlich von der im Osservatore Laterano veroffentlichten Version ab®, S. 225).

Soll hier nun ein Roman oder ein Krimi geschrieben werden, oder — wie der Autor dieses Kapitel
rechifertigt — eine prophetische Vision sich Bahn brechen? Ob nun Kard. Ratzinger, ein Haupt-
feindbild des Autors, (,Es liegt Angst in der Luft*, S. 106), oder ab der ,GroBinquisitor Otta-
viani® (Kommentar zum Foto), ob Orwells Wahrheitsministerium in der Glaubenskongregation
durch die ,Wachhunde der Orthodoxie* sich mit Gedankenverbrechen beschiftigt (S. 97), hier
und an unzihligen anderen Stellen ist sachlich und sprachlich der Boden des Seridsen verlassen.

123



Wer sich nicht drgern will, sollte auf den Kauf dieses Buches lieber verzichten. Auf den Kauferfang
(sympathisch-unverdachtiges Papstbild auf dem Cover plus renommierter Benziger-Verlag) soll ei-
gens hingewiesen werden. Das von mir in der OK 23, 1982, 498-499, rezensierte Buch zum glei-
chen Thema von Paul Poupard ,Wozu ein Papst®, (Bonifatius Druckerei Paderborn, 1982) zeigt,
wie man es besser macht. Das traurigste Kapitel des vorliegenden Buches: der Versuch einer Ver-
psychologisierung der Jugend von Karol Wojtyla (Johannes Paul IL.), dessen ,Pontifikat zuerst
eine Verteidigungsunternchmung sein sollte, dazu bestimmt, die Fehler Pauls VL. zu korrigieren,
und dann ein Einsatz zur ,Restauration’ vorkonziliarer Werte* (S. 69). Um die Fehler dieses Bu-
ches zu korrigieren, miiite es vollig neu geschricben werden. R. Henseler

Glaube und Kunst

HUBER, Paul: Hiob Dulder oder Rebell? Byzantinische Miniaturen zum Buch Hiob. Diis-
seldorf 1986: Patmos Verlag. 156 S., Ln., DM 120,-.

Schon 1977 hatte der Schweizer Pfarrer und Publizist Paul Huber eine Reihe von 14 Predigten zum
alttestamentlichen Buch Ijob verdffentlicht. Nach mehreren Jahren Vorbereitungszeit und ausge-
dehnten Studienreisen legte er hier einen kunsthistorisch orientierten Band zum selben Gegen-
stand vor. Dem Leser werden Miniaturen aus byzantinischen Ijob-Handschriften vom 9. Jhd. bis
zum 13. Jhd. (mit kurzen Verweisen auf zwei Pariser Codices, 13. bzw. 14. Thd.) vorgestellt; chro-
nologisch geordnet befinden sie sich derzeit auf Patmos, im Vatikan, Venedig, Sinai und in zwei
Athoskléstern. Alle diese Handschriften enthalten den gleichen Bibeltext (auszugsweise) und die
Kommentare des alexandrinischen Kirchenschriftstellers Olympiédoros. Der Verf. macht sich je-
weils die Miihe, den Aufbewahrungsort zu beschreiben und die jeweilige Handschrift in Text und
(jeweils einer ganzen Reihe schwarz-weiBer und farbiger) Abbildungen zu dokumentieren. Die
Wirkung der Schriftstiicke selbst einzufangen ist nicht leicht, aber der Leser und Betrachter erhiilt
doch einen recht guten Eindruck. Vorgeschaltet ist diesem Hauptteil des Buches eine allgemeinere
Einleitung in den Ijob-Text des Alten Testaments und seine Interpretation: der Aufbau des altte-
stamentlichen Buches wird dargestellt und die Unterscheidung zwischen der Ijoblegende und Ijob-
dichtung schematisch erliutert (wobei ersterer die Vorstellung vom Dulder Ijob, letzterer Ijob, der
Rebell, zugeordnet wird). Eine kurze Skizze zu den Forschungen Claus Westermanns, der das
Ijob-Buch als ein individuelles Klagelied (ihnlich manchen Psalmen) und nicht als Lehrgedicht in-
terpretiert, und die Auseinandersetzung C. G. Jungs, E. Blochs, S. Kierkegaards und J. Roths
mit dieser alttestamentlichen Gestalt erschlieBen fiir den Leser manche beeindruckende und anre-
gende inhaltliche Aspekte: Ijob, der Rebell, riickt uns Heutigen néher. In der Bibel wird das Sinn-
ritsel des Leidens nicht gelost: Gott bleibt in seiner Selbstoffenbarung nah und fern zugleich. Die
byzantinischen Ikonografen gehen einen Schritt weiter: auf ecinen Hinweis des Kommentators
Olympiédoros hin wird Ijob als Zeuge der Auferstehung Jesu Christi dargestellt und als einer der
alttestamentlichen Gerechten, die vom Auferstandenen neues Leben erhalten. Joh. Romelt

Unsichtbar durch unsere Stadt. Den Engeln auf der Spur. Hrsg. v. Hubert GAISBAUER.
Wien 1986: Herder Verlag. 104 S., kt., DM 19,80.

.Dieses Buch ist ein Biindel fliegender Blitter®, so gesteht der Autor selbst in seinem Vorwort ein:
Texte und Bilder aus verschiedenen Jahrhunderten zum Stichwort ., Engel” sind hier zusammenge-
tragen, tiberwiegend Zeugnisse kiinstlerischen Umgangs mit ihnen. Wer grundsitzliche Fragen
hat, wird sie in diesem Buch nicht beantwortet finden; wer aber Anregungen und Assoziationen
sucht, begegnet einer reichen Auswahl: chassidische Erzihlungen und Texte von Mystikern, Zeich-
nungen von Paul Klee und Gedichte von Rose Auslinder, Rafael Alberti und Else Lasker-Schiiler
u.v.a.m. Die Profanitit und das siikularisierte Leben in den Stidten kommt dabei nicht vor: der
Buchtitel kénnte in dieser Hinsicht fehlleiten. Uber allem steht eher ein Stichwort von Rafael
Alberti: ..Erinnerung an den Himmel* — teils eine sehr lebendige Erinnerung bis in die Gegenwart,
teils eine nur ferne Sehnsucht. Joh. Romelt
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Eingesandte Biicher

Unverlangt eingesandte Biicher werden nicht zuriickgeschickt. Die Rezension erfolgt nach
Ermessen der Schriftleitung.

ABELN, Reinhard: ...und beten tun wir auch. Gebete fir Kinder im Grundschulalter.
Miinchen 1987: Verlag Neue Stadt. 71 S., geb., DM 9,80.

ABELN, Reinhard - KNER, Anton: Werde ein guter Mensch. Sieben Tugenden des Chri-
sten im Alltag. Reihe: Meitinger kleine Biicherei, Bd. 113. Freising 1987: Kyrios-Verlag.
78 S., kt., DM 7.80.

Anregungen fiir die Seelsorge im Krankenhaus und im Alten- und Pflegeheim. Hrsg. v. Erz-
bischoflichen Generalvikariat Paderborn. Paderborn 1987: Verlag Bonifatius-Druckerei.
58 8S., geheftet, DM 4,80.

BEILNER, Wolfgang: Mafistab Evangelium. Graz, Wien, Koln 1987: Verlag Styria. 211 S.,
kt., DM 29,80. '

BIENEMANN, Georg u.a.: Labyrinth Leben. Ein jugendliches Lese- und Arbeitsbuch.
Diisseldorf 1987: Patmos-Verlag. 219 S., kt., DM 29,80.

Brauchen wir ein neues Konzil? Erfahrungen mit dem II. Vaticanum. Hrsg. v. David SEE-
BER. Reihe: Herder-Taschenbuch, Bd. 1400. Freiburg 1987: Herder Verlag. 189 S., kt.,
DM 10,90.

BRUNNERT, Clemens: Lavater an Stolberg. Der Brief zu Friedrich Leopold Stolbergs
Konversion. Meschede 1987: Abtei Kénigsmiinster. 122 S., kt., Preis nicht mitgeteilt.

BUHLMANN, Walbert: Er hat auf meine Niedrigkeit geschaut. Der Weg der Schwester Ul-
rika NISCH, Kreuzschwester von Hegne, Mutterhaus Ingenbohl/Schweiz. Beuron 1987:
Beuroner Kunstverlag. 212 S., lam. Pappbd., DM 20,80.

BUHLMANN, Walter - SCHWEGLER, Annemarie: Das Buch Tobit. Impulse und Hil-
fen zum Bibel- und Religionsunterricht. Luzern, Stuttgart 1987: Rex-Verlag. 90S.,
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Mut zur Freiheit —
Die Evangelischen Rite
als Zeichen christlicher Freiheit

Franz Kamphaus, Limburg*

Der ZDF-Redakteur Michael Albus berichtet von der Lepradrztin und Or-
densfrau Ruth Pfau: ,,Die Fahrt von Karachi hierher war eine reine Nerven-
sache. Zeitweise befiel mich panische Angst, brach mir der Schweil3 aus. Eine
irre ,Schwimmerei‘ mit den abgefahrenen Reifen auf dem Asphalt, eine
Reihe von Beinahe-Zusammenstofen. Ich frage Ruth Pfau immer wieder:
Warum das alles? Dabei habe ich den Eindruck, dafi es fiir sie lastig ist,
immer tber etwas fir sie Selbstverstandliches sprechen zu miissen: ,Also, im
Grunde mache es tatsichlich keinen Unterschied aus, ob ich von so einer
Fahrt zuriickkomme oder nicht. Das gibt einen enormen Freiheitsraum.*
Dann auch: ,Ich gehore keiner Michtekonstellation, keinem Interessenver-
band an. Und so werde ich auch von den Leuten eingeschitzt. Die wissen,
wenn ich etwas erreichen will, dann ist mein bestes Argument: Ich habe ja
keinen Neffen, der davon profitiert. Und schliellich gehéren zu diesem Zu-
wachs an Freiheit auch meine Geliibde als Ordensschwester dazu. Sonst hit-
ten sie tiberhaupt keinen Zweck. Wenn das kein Zuwachs an Freiheit wire,
dann frage ich mich, wie diese Geliibde all die Jahrhunderte in der Kirche
Gberhaupt tberlebt haben. Sie hitten tatsichlich keine Existenzberechti-
gung’,” (Albus/Pfau, Ein Leben gegen den Aussatz, S. 61f.).

Die Geliibde als Zuwachs an Freiheit? Das ist ein Wort, unerwartet vielleicht.
Die meisten Leute denken: ,Geliibde — Menschen hinter Klostergittern.
Arme Menschen, die sich nicht entfalten kénnen. Sie sind eingezwiingt und
verklemmt. Man muf sie befreien, damit sie etwas haben vom Leben..." -
Und hier: Die Geliibde als Zuwachs an Freiheit!

1. Zuwachs an Freiheit

Freiheit und Freiheit ist nicht dasselbe. Man kann mit dem Wort Etiketten-
schwindel treiben. Dann sagt man Freiheit und meint im Klartext Willkiir
oder Eigennutz. Viele meinen, sie seien frei, wenn sie tun kénnen, was sie
wollen, und wenn sie nur das zu tun haben, was sie mochten. Sie versprechen
sich von Freiheit, daB3 ihnen immer alles zur Verfiigung steht, was sie gerne
mochten. In diesem Sinn hat Karl Marx einmal gesagt, der Mensch sei frei,

* Den folgenden Vortrag hielt Bischof Franz Kamphaus von Limburg beim Ordenstag des
Bistums Miinster am 30. September 1987 in der Hohen Domkirche in Miinster
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wenn er die Moglichkeit habe, ,,morgens zu jagen, nachmittags zu fischen,
nach dem Essen zu kritisieren, wie er gerade Lust hat...“. Wenn das der In-
begriff von Freiheit ist, dann erscheint jede Bindung als Fessel der Freiheit.
Dann wird Beseitigung von Bindungen mit dem Fortschritt an Freiheit gleich-
gesetzt. Dicses Freiheitsverstindnis, so haufig es auch in Vergangenheit und
Gegenwart anzutreffen ist, verfehlt sein Ziel. Es ist viel zu einseitig vom Ich
her gedacht, von den eigenen Bediirfnissen. Der einzelne Mensch sieht dann
schlieBlich nur noch sich selbst. Er kennt allein seinen Fortschritt, seinen Nut-
zen, seine Interessen. Eigeninteresse und Eigennutz werden dann zum MaB-
stab der Freiheit.

Der Mensch ist sich selbst nicht genug, er ist auf Bezichungen angelegt. Er
lebt von Beziehungen, die ihn befreien, in denen er frei bleibt und andere be-
freit. Unsere Sprache kennt noch den Zusammenhang von Freiheit und
Liebe. Sie kennt nicht nur das Hauptwort ,,Freiheit” und das Adjektiv ,,frei,
sondern auch das Titigkeitswort ,,freien”. Wir freien uns, indem wir aus uns
selbst herausgehen und einander lieben, also Beziehungen aufnehmen und
Bindungen eingehen. Die Liebe ist der Weg zur Freiheit.

Von dieser Freiheit spricht der Glaube. Er spricht nicht von einer Allerwelts-
Freiheit, sondern von einer ganz bestimmten Freiheit, von der Freiheit, die
aus der Liebe kommt. Davon kann man nicht reden, ohne von Gott zu spre-
chen. Thm verdanken wir uns. Wir sind aus seiner Freiheit geboren. Wir sind
und bleiben uns selbst vorgegeben. Wir empfangen uns aus Gottes Hand. Un-
sere Freiheit verdankt sich der vorgingigen, frei gewagten Liebe Gottes zu
uns. Sie kommt dort zur Reife, wo wir in Freiheit das Wagnis der Liebe ein-
gehen.

Die sogenannten Rite des Evangeliums fithren uns in diese Freiheit von Got-
tes Gnaden. Gehorsam, Armut, Ehelosigkeit — diese drei Rite des Evange-
liums sind Entfaltungen des einen Rates zur Freiheit. Sie wollen nichts ande-
res sein als die christliche Alternative zu Macht-, Besitz- und Sexualstreben
um ihrer selbst willen. Wohlgemerkt: Um ihrer selbst willen! Es geht nicht um
eine Abwertung dieser Triebe (was leider nicht selten geschah), es geht um
eine schopferische Ubertreibung, um ,,Wandlung*.

Man kann von diesen drei Evangelischen Riten nicht reden, ohne von Gott
zu reden. Sie stehen und fallen mit dem Glauben an Gott. Von ihm erhalten
sie ihren Sinn und ihren Wert. Wenn jemand sich ganz auf Gott einlédBt und
ihm sein Leben iiberldBt, dann kann er getrost viele Dinge lassen. Er kann
frei werden wie kaum jemand sonst. Er muB keine Angst mehr um sich selbst
haben, er hat den Riicken frei. Fiir ihn wird wichtig, was andere als unwichtig
ansehen; und es wird weniger wichtig, was anderen ihr ,,ein und alles* ist, von
dem sie meinen: ,,Ohnedem geht’s gar nicht, ohnedem kann ich nicht leben.*

130



2. Zum Gehorsam befreit

Es ist nicht zu libersehen, dal die gesellschaftliche und kirchliche Entwick-
lung unseres Jahrhunderts den Gehorsam fundamental betrifft. Bedenken
Sie nur: Ziel der Pidagogik ist heute nicht mehr Gehorsam, sondern Eman-
zipation, Selbstverwirklichung, Selbstbestimmung. Gehorsam und Selbstver-
wirklichung scheinen sich auszuschlieBen. Selbstentfaltung ist — heiBt es — nur
in dem MaBe zu erreichen, wie der Gehorsam uberfliissig gemacht wird.
Wenn ich auf die Entscheidung eines anderen, ,,Fremden® hin lebe und
handle, werde ich dann nicht ,uberfremdet”, mir selbst ,entfremdet®,
»remdbestimmt“? Die Frage muf3 doch lauten: Wie komme ich zu mir selbst?
Wie finde ich meine Identitat?

Diese Frage, das ist eine Grundaussage des Glaubens, kann ich nicht mit mir
selbst beantworten. Ich kann nicht allein zu mir selbst finden. Mit einer sich
selbst gentigenden Selbstverwirklichung ist es nicht getan. Wer darum bei sich
selbst stehenbleibt, kommt nicht weit. ,,Du wiirest bald am Ende mit mir,
wenn ich nicht eins wére mit dem, der keine Grenzen kennt* (P. Claudel,
»Der seidene Schuh®). Die Freiheit der Liebe will sich selbst tiberschreiten.
Sie zielt nicht darauf, sich das Leben zu nehmen, sondern es zu geben.

Nicht als ob Selbstverwirklichung in jedem Fall verderblich und unchristlich
wire. Wer kann ein gréeres Selbstbewulitsein gewinnen als der, der glauben
darf, daf er absolut und vorgingig zu allem, was er tut oder liBt, geliebt ist
und geliebt bleibt? Gerade weil wir glauben, von Gott hdchstpersonlich ge-
wollt und geliebt zu sein, wissen wir uns auch von ihm ermutigt, unsere Mog-
lichkeiten zur Entfaltung zu bringen und unser eigenes sterbliches Leben in
Freiheit original zu verwirklichen. Aus dem Glauben an Gottes befreiende
Liebe erwichst eine unzerstorbare Gewilheit der eigenen Wiirde und Frei-
heit von Gottes Gnaden.

Wenn daher unter dem Deckmantel einer vermeintlichen Christlichkeit ge-
duckte, verkriimmte und verdngstigte Menschen kleingehalten werden, ist
das eine Siinde gegentiber diesen Menschen und eine Verunchrung Gottes.
Niemand sollte so etwas als Vorbild hinstellen und als ,,Selbstlosigkeit ver-
herrlichen. Selbstlos kann nur jemand sein, der ein Selbst hat, das er geben
kann. Soweit also Selbstverwirklichung den Respekt vor der unverwechselba-
ren Wiirde und Berufung eines jeden Menschen meint, gehort sie ins Zen-
trum des christlichen Menschenbildes und ist in der Freiheit und Menschlich-
keit Jesu mafBstablich vorgegeben.

Aber welil diese Freiheit aus der Liebe kommt, kann sie sich niemals auf Ko-
sten anderer durchsetzen wollen, die Gott ebenso unverwechselbar liebt.
Christliche Freiheit ist mit jener Selbstverwirklichung unvereinbar, die selbst-
herrlich die Durchsetzung fiir andere und fiir das groBere Ganze ausblendet.
Eine solche Art von Selbstverwirklichung ist fast immer Fremdbelastung, ja
Fremdzerstorung. Sie schlidgt schlieBlich in die Einsamkeit dessen um, der
nur noch sich selbst kennt.
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Statt dessen bedeutet Freiheit gerade, daB wir im Gegeniiber zu anderen und
in Verantwortung mit ihnen Menschen werden, die so frei sind, dal sie sich
selbstlos fiir andere verschenken konnen. Christliche Freiheit meint jenes
SelbstbewuBtsein, das uns selbstlos fiir andere eintreten 1d6t. Wenn wir uns
im Namen Gottes selbst verwirklichen, dann wird sich das darin zeigen, daB3
wir zunehmend mehr Energie freisetzen, fir andere da zu sein und ihre Not
und Sehnsucht zu erspiiren.

Gehorsam, christlich verstanden, meint, da wir nicht uns selbst gehoren,
und darum nur auf uns selber horen (und horchen), sondern daf wir Gott ge-
héren und darum auf ihn horen. Darum ist das Gebet der tiefste Ausdruck
unseres Gottesgehorsams. ,Im Gebet wagen wir die unkalkulierte Auslicfe-
rung unseres Lebens an den Vater” (Synodenbeschluf ,,Unsere Hoffnung*).
Wir bleiben nicht bei uns selbst stehen, wir gehen iiber uns selbst hinaus und
iiberlassen uns Gott: ,,Vor dem Herrn, deinem Gott, sollst du dich niederwer-
fen und ihm allein dienen® (Mt 4,10).

Das ist Tiefendimension des Gehorsams: die Anbetung.

Wenn es im Glauben zuerst und zuletzt um den unbedingten Gottesgehorsam
geht, dann taucht sofort die Frage auf: Wie erfahren wir Gottes Willen? Wor-
auf sollen wir horen, damit wir ihm im Gehorsam gehoren? — Gottes Wille
kann uns auf vielen Wegen erreichen: Im Schrei derer, die ,,unter die Rauber
gefallen sind®, im Wort der Schrift, durch die kirchliche Autoritit (Oberer),
in der Stimme unseres Herzens (Gewissens). Gehorsam als ein gemeinsames
Héren auf den einen Herrn. Alle kirchlichen Autorititen haben nur den
einen Sinn, das zu ermdglichen und zu fordern.

3. Frei aus Armut

Armut scheint heute gefragt: Option fir die Armen, alternativer Lebensstil.
Von Armut reden viele. Was meinen sie damit? Welche Konsequenzen hat das
Reden? Wie ist Armut als Ausdruck der Freiheit zu verstehen?

Armut ist weniger ein aszetisches Prinzip als vielmehr Ausdruck das Glau-
bens: Im Vertrauen auf Gott bin ich davon befreit, mein Leben selbst absi-
chern zu miissen. Ich kann mich auf Gott verlassen, und darum kann ich ge-
lassen alles andere lassen. Franz von Assisi ist nicht arm gewesen, weil er den
Reichtum der Schopfung verachtet hitte (er hat ihn geschitzt!), sondern weil
Gott sein ganzer Reichtum war. Seine Armut schafft Gott Raum unter den
Menschen.

Armut als Ausdruck des Glaubens: Das wird an der Erziahlung vom ,,reichen
Jiingling* deutlich (Mk 10,17-27). Jesus lockt den Mann vom Haben-Wollen
zum Sein: ,,Da blickte ihn Jesus an und gewann ihn lieb“ (10,21). Man konnte
auch tibersetzen: er umarmte, er kiifte ihn. Damit ist alles gesagt.
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Darin liegt die Chance seines Lebens, in dieser Zuwendung Jesu. Doch der
Reiche hat alle Hinde voll. Er kann die Umarmung nicht erwidern. Man
denkt unwillktirlich an die Mutter, die ihrem Kind zuruft: , Komm in meine
Arme.“ Aber das Spielzeug ist wichtiger. Das Kind bleibt allein. Das ist trau-
rig. Der reiche Mann kann sich nicht von seinen Hab-Seligkeiten trennen.
»Er hatte ein grofles Vermogen® (10,22). Daran hangt er. Er hat Angst, es zu
lassen. Er vertraut seinem Besitz mehr als Jesus. Seine Arme und sein Herz
sind besetzt. Darum kann er sich nicht in die offenen Arme Jesu fallen lassen.

Es ist die Zuversicht der Erzdhlung, daB der, der sich glaubend auf Jesus ein-
14Bt, die Freiheit gewinnt, sein Vermogen und sich selbst zu lassen. Der archi-
medische Punkt, von dem her der Reichtum in Bewegung kommt, ist nicht
ein Appell (,;schnallt die Giurtel enger!“), sondern der Glaube. Mit dem
Reich Gottes ist es — sagt Jesus — wie mit einem Schatz. Er liegt im Acker ver-
graben. Jemand entdeckt ihn, und in seiner Freude geht er hin und verkauft
alles, was er hat, fir den Schatz (vgl. Mt 13,44).

Wir leben in einer Gesellschaft, in der das Haben-Wollen sehr stark, fast iiber-
michtig entwickelt ist. Wir lernen, Anspriiche zu stellen, haben zu wollen
und immer mehr haben zu wollen. Das bringen wir uns bei ohne Schule und
Seminare, einfach durch die Art unseres Lebens. Wir denken schlieBlich, al-
les sei zu haben und — schlimmer noch — was zu haben ist, sei alles. Wir mei-
nen, jemand sei um so mehr, je mehr er hat: ,Hast de was, dann bist de
was. ..“ Haben wird mit Sein verwechselt. Dann wird die Sehnsucht nach Le-
ben zur Sucht nach ,,Haben® pervertiert, zur Hab-Sucht. Man besitzt nicht
mehr, sondern ist besessen. Das Neue Testament bezeichnet die Habsucht
(pleonexia = mehr-haben-wollen) als Gétzendienst (Eph 5,5; Kol 3,5). Sie ist
kein partielles, moralisches Versagen, sondern eine widergottliche Grundhal-
tung des Lebens, ein ddmonischer Bann.

Wodurch unterscheiden wir uns in Sachen des Habens und des Besitzes von
Nichtchristen? Handeln wir nicht wie sie? LaBt der Besitz schlieBlich auch die
Glaubenden besessen werden? Wie sehr er Einstellungen betreffen kann und
in aller Regel verdndert, ist allenthalben zu sehen. Man braucht dazu nicht
weit zu gehen, wahrscheinlich nur zu sich selbst.

In einer Gesellschaft, in der der Besitz dominiert und Scharen Besessener
produziert, sind freigesetzte leibhaftige Zeichen der Armut notwendiger
denn je. Sie sind Einspriiche, Zeichen des Widerspruchs gegen den ,,Lauf der
Dinge®, Signale der Hoffnung, daf es trotz der herrschenden Verhiltnisse
moglich ist, frei zu sein. Werden wir die Erfahrung vermitteln kdnnen, dafl
weniger (an Besitz) mehr (an Freiheit) sein kann?



4. Jungfraulichkeit: die Kunst, sich in Gott zu verlieben

Eins muB hier von vornherein klar sein: Die Botschaft des Alten und Neuen
Testaments ist weder sinnlichkeitsfremd noch geschlechtsfeindlich. Der
Glaube an den Gott, der uns als Mann und Frau schuf, will gerade auch zur
Sinnlichkeit und zur Wiirde der Sexualitit befreien. Viele Menschen in der
Kirche haben dies trotz mancher Gegenstromungen seit je bezeugt. Warum
aber dann dieser Evangelische Rat zum Verzicht auf geschlechtliche Verwirk-
lichung? Nichts aus Sexualangst, sondern aus Freiheit und Bindung an Gro-
Beres.

Die Ehe ist gut. Wir alle verdanken uns unseren Eltern. Ohne sie wiren wir
nicht. Die Ehe ist gut. Alles ist sie nicht. Und es ist gefdhrlich, wenn jemand
zum anderen sagt: ,Du bist mein ein und alles!* Da wird der andere ihn auf
Dauer wohl enttduschen, das kann er nicht halten. Alles ist er nicht. Ich muf3
zu niemandem sagen: Ohne dich kénnte ich nicht leben. Gott, nicht ein
Mensch, ist mein ein und alles.

Freud vor allem hat darauf aufmerksam gemacht, dafl nichts den Menschen
s0 sehr bis in die letzte Faser seines Daseins prigt wie seine Geschlechtlich-
keit. Das ist seine Auszeichnung, das ist ein, wenn nicht der fundamentale
An-trieb des Lebens (Weitergabe des Lebens). Es ist bedenkenswert genug,
daB wir gleichurspriinglich mit dieser unserer sexuellen Pragung (wohl in der
odipalen Phase) auch unsere Sterblichkeit entdecken. Mit unserer Lebens-
kraft erfahren wir, daB wir sterben miissen. Geschlechtlichkeit und Tod sind
faktisch die geschwisterlichen Grundpriagungen unseres Daseins. Unsere
Liebe, so sehr sie aufs Ganze geht, steht unter der Signatur des Todes. Das
Evangelium von Gottes Liebe zu uns und unserer Liebesfahigkeit zu ihm will
gerade dazu erlosen, jene Liebe zu lernen, die den Tod unterlduft. Nicht:
vom Leben zum Tod, sondern vom Tod zum Leben. Davon Zeugnis zu geben
ist der besondere Rat des Evangeliums. Er will nicht Irdisches miesmachen,
sondern es gerade wiirdigen, retten, befreien und ins Licht bringen. Er will es
erlosen von all den triigerischen Illusionen, als kénnten wir aus uns heraus
auf Dauer und unerschopflich lieben.

Wie kostbar ist eine Beziehungsfahigkeit, die aus der Freigabe lebt, ohne ha-
ben und besitzen zu wollen. Das gilt auch fiir die Gottesbeziehung. Sie ver-
kommt, wenn man sie ,,haben® will. Dann wird aus dem kostbarsten, was das
Evangelium rit — die Gottesliebe —, doch wieder ein Mittel zum Zweck.
»Manche Leute lieben Gott, wie sie eine Kuh lieben. .. Gibt sie Milch, ist sie
gut, gibt sie keine, wird sie weggestellt, verkauft oder geschlachtet” (Meister
Eckhart). Wo die Freude am Dasein des anderen herrscht — nicht um zu ha-
ben, sondern um sein zu lassen —, da beginnt die Kunst, sich in Gott zu ver-
lieben.

Den Phasen der menschlichen Entwicklung (Oralitdt, Analitit, Genitalitit)
entsprechend sind Besitz, Macht und Geschlechtlichkeit als Urtriebe des
Menschen zu verstehen. Sie konnen durch seine Freiheit / ,,Horigkeit® mil3-
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braucht werden und pervertieren. Sie kénnen ihn dazu verfithren, sich das
Leben selbst verschaffen und sichern zu wollen. Das ist ein ganz und gar rui-
noses Unterfangen, das den Menschen in immer neue Zwinge stiirzt und
schlieBlich im Tod endet. Die Schrift sagt das in aller Schiirfe. Und eine Ge-
sellschaft, deren Devise es ist, sich auszuleben, mul} erfahren, daf3 es — unter
diesen Vorzeichen — bald aus ist mit dem Leben. In sich geschlossen (curva-
tum in seipsum), ist die natiirliche Geschichte, eine Todesgeschichte. Das
wollen die Evangelischen Rite als Stimme des Evangeliums in den Bereichen
von Besitz, Macht und Sexualitét in Erinnerung rufen. Sie sind nicht als mo-
ralische Hochstleistungen zu verstehen, sondern als Rat, anders zu leben. Sie
zeigen, dall Besitz, Macht und Geschlechtlichkeit nicht das Leben ausma-
chen. ,,Es mufl mehr als alles geben* (Nelly Sachs). ,,In allem ist etwas zu we-
nig“ (Ingeborg Bachmann). Das offenzuhalten, dazu sind die berufen, die
den Riten des Evangeliums folgen.



400 Jahre Hospitalorden des heiligen Johannes von Gott

Sein 400jihriges Ordensjubildum konnte im vergangenen Jahr der Hospi-
talorden des heiligen Johannes von Gott feiern. Die Barmherzigen Brii-
der des heiligen Johannes von Gott leben nach der Regel des heiligen Au-
gustinus und verpflichten sich in einem vierten Geliibde zum Dienst am
kranken, behinderten und alten Menschen. Sie wollen dem Kranken wirk-
lich Bruder sein, nicht nur seine Krankheit oder Behinderung sehen, son-
dern den ganzen Menschen mit Leib, Geist und Seele. Gegenwdirtig gibt
es weltweit 1800 Barmherzige Briider, die mit 40000 Mitarbeitern rund
65000 Patienten jihrlich betreuen.

Aus Anlafy des 400jihrigen Bestehens ihrer Ordensgemeinschaft feierten
die drei deutschsprachigen Ordensprovinzen der Barmherzigen Briider
am 7. 10. 1987 ein grofies Dankfest in Passau, das sie mit einem von Bi-
schof Franz Eder zelebrierten Pontifikalamt begannen. In der Predigt
ging Bischof Eder auf den Griinder der Gemeinschaft, den heiligen Jo-
hannes von Gott ein. Er nannte thn einen ,,Narren der Liebe", dessen Le-
ben von Abenteuer und Nichstenliebe gekennzeichnet war; weiter fragte
der Bischof, wie man heute in der Nachfolge solch eines ,Narren* leben
kénne.

Bei dem anschliefsenden Festakt hiell der Staatssekretir im Bayerischen
Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus, Dr. Gebhard Gliick, den
folgenden Festvortrag. Der ganze Tag der Begegnung, an dem ca. 100
Barmherzige Briider und 2000 Mitarbeiter teilnahmen, brachte in vielfiil-
tiger Form die gegenseitige Bereitschaft zu verstirkter Dienstgemeinschaft
zum Wohl der anvertrauten Menschen zum Ausdruck.

Der Stellenwert der sozial-karitativen Orden in unserer
Gesellschaft im Blickwinkel von Vergangenheits-
bewiltigung und Zukunftsorientierung — 400 Jahre
Orden der Barmherzigen Briider

Gebhard Gliick, Munchen

Als ich im Mai dieses Jahres eingeladen wurde, anléBlich des 400jéhrigen Or-
densjubiliums der Barmherzigen Briider den Festvortrag zu halten, war ich
Staatssekretdr im Bayerischen Staatsministerium fiir Arbeit und Sozialord-
nung und als solcher zustidndig u.a. fir soziale Angelegenheiten und das
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Krankenhauswesen. Vor wenigen Tagen nun bin ich ins Ministerium fir Un-
terricht und Kultus iibergesiedelt, in jenes Ressort also, das u. a. fiir die Be-
ziehungen des Staates zur Kirche zusténdig ist.

So gesehen bin ich, zum einen wegen meiner bisherigen Tétigkeit im Sozial-
ministerium und zum anderen wegen der jetzigen im Kultusministerium, ge-
wissermaBen doppelt pradestiniert, als Vertreter der bayerischen Staatsregie-
rung heute ihr 400jihriges Jubilaum mitzufeiern und aus staatlicher Sicht die
Aufgabe, besser gesagt: die Sendung etwas niher zu beleuchten und zu wiir-
digen, der sich der Orden der Barmherzigen Briider seit 400 Jahren verschrie-
ben hat, nimlich dem Dienst am kranken und notleidenden Menschen im
Geist der christlichen Nichstenliebe.

Wenn ich das Thema zundchst mit einem Riickblick in die Geschichte angehe,
so mochte ich den Begriff Vergangenheitsbewdltigung ganz wortlich und kon-
kret verstehen, das hei3t ich will versuchen darzutun, wie in der Vergangen-
heit jene Grundfragen und Probleme des menschlichen Lebens bewiltigt wur-
den, die der Orden der Barmherzigen Brider in den Mittelpunkt seines Wir-
kens gestellt hat, ndmlich die Not und das Elend, das Leiden und die Krank-
heit und letztlich das Sterben des Menschen. Ich méchte in meinem Kurzen
Riickblick vor allem zeigen, welche Antwort von glaubigen Christen seit den
Anfingen des Christentums hierauf gegeben wurde, welche Impulse der
Griinder des Ordens der Barmherzigen Briider, der Heilige Johannes von
Gott, zur Bewiiltigung dieser existenziellen Fragen des Daseins gab und wel-
chen Beitrag in seiner Nachfolge der Orden der Barmherzigen Briider iiber
die vergangenen vier Jahrhunderte hinweg leistete. Denn ich bin iiberzeugt,
daB wir im Riickblick auf die Vergangenheit nicht nur Erkenntnisse gewin-
nen, die fiir Gegenwart und Zukunft von Bedeutung sind, sondern dal} wir
aus dem Beispiel derer, die uns vorangegangen und die von Krisen und Zei-
ten der Not keineswegs verschont geblieben sind, auch in unserer heutigen,
von Angst und Unsicherheit geprigten Zeit neue Kraft und neuen Mut,
neues Vertrauen in die Zukunft schopfen konnen.

Die ,,christliche Niichstenliebe* ist im heutigen Sprachgebrauch zu einer gén-
gigen Floskel geworden, die uns meist wie selbstverstindlich tiber die Lippen
geht, ohne daB sich damit in unserem BewuBtsein konkrete Lebenssituatio-
nen und Sachverhalte verbinden. Die christliche Nachstenliebe war jedoch,
als sie von den ersten Christen in ihrer heidnischen Umgebung praktiziert
wurde, keineswegs eine Selbstverstindlicheit — und sie ist, nebenbei bemerkt,
auch in unserer heutigen Zeit und in unserem christlichen Abendland weithin
nur als verbale Floskel eine Selbstverstandlichkeit, nicht jedoch als konkretes
Verhalten —, die christliche Nichstenliebe war vielmehr in den Anfdngen des
Christentums ein bei den Zeitgenossen Verwunderung, ja Ansto3 erregendes
Verhalten. So wurde etwa die heidnische Bevolkerung von der Hilfsbereit-
schaft der Christen beschimt und verwirrt, als Bischof Cyprian wihrend der
Pest des Jahres 252 in Karthago eine umfassende Hilfsaktion ins Leben rief
und die Christen sich in der Pflege der Kranken aufopferten sowie die Toten
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bargen und die Sterbenden, die von den heidnischen Mitbiirgern auf die
Strale geworfen wurden, versorgten.

Der neuheidnische abtriinnige Kaiser Julian (332 — 363) machte den Einwoh-
nern von Antiochien die GroBzigigkeit ihrer christlichen Armenhilfe zum
Vorwurf, wuBite aber keine wirksame Gegenwehr in seinem Kampf gegen das
Christentum. In einem Brief an den heidnischen hohen Priester Arcisius
schreibt er: ,,Es ware eine Schande, wiirden wir unseren eigenen Leuten die
von uns geschuldete Unterstlitzung versagen, wihrend die Juden keine Bett-
ler haben und die gottlosen Gallilder sowohl ihre als auch noch unsere Hilfs-
bediirftigen versorgen.*

Eines der Hauptanliegen des Papstes Gregor des Groflen war eine planmafig
geleitete und aktenkundig festgehaltene Armenunterstiitzung in der ewigen
Stadt. Er nahm als ,,Konsul Gottes* die Verteidigung und die Lebensmittel-
versorgung der Stadt selbst in die Hand.

Diese wenigen Beispiele mogen zeigen, daB die Werke tédtiger christlicher
Nichstenliebe gegentiber den Armen, den Kranken und Notleidenden beleg-
bar seit den Anfangen der Christenheit praktiziert wurden. Als Johannes von
Gott, auf den der Orden der Barmherzigen Briider zuriickgeht, mit seinem
besonderen Werk der Krankenpflege begann, tat er dies also nicht ohne jedes
Vorbild. Sein Wirken ist vielmehr eingebettet in eine jahrhundertealte christ-
liche Tradition der gelebten Nichstenliebe. Gleichwohl féllt sein Wirken aus
dem iiblichen Rahmen dieser christlichen Tradition heraus, da es eine vollig
neue Qualitit praktizierter christlicher Ndchstenliebe aufweist.

Fiihren wir uns das Leben jenes ., Johannes von Gott* kurz vor Augen, der
zwar nicht im formalrechtlichen Sinne den Orden der Barmherzigen Briider
griindete, dessen Leben und Werk aber Ursprung und Vorbild fiir die in sei-
ner Nachfolge lebende Gemeinschaft, die bald auch offiziell als Orden aner-
kannt wurde, war, so dafl Johannes von Gott mit Fug und Recht als Stifter des
Ordens der Barmherzigen Briider gelten kann. Johannes von Gott, 1495 in
Portugal geboren, war ein einfacher Mann aus dem Volk, ohne besondere
Schulbildung. Er hatte ein rastloses, unstetes und abenteuerliches Leben als
Schathirte, als Landsknecht in vielen Landern Europas und Afrikas, als Bau-
arbeiter und fahrender Buchhéndler hinter sich, als er im Alter von lber
40 Jahren endlich seine Lebensaufgabe fand. Innerlich zutiefst erschiittert
durch die Predigt eines heiligen Mannes, des Johannes von Avila, gab er sei-
nem Leben die entscheidende Wende: Zu Fiilen der Gnadenmutter von Gua-
dalupe weihte er sich ganz dem Dienst an den Armen und Kranken. In den
zwolf Lebensjahren, die ihm bis zu seinem Tod im Jahre 1550 verblieben, lei-
stete er in seiner ibergroBen Gottes- und Néchstenliebe Unglaubliches. Vol-
lig mittellos erwarb er im spanischen Granada ein Haus, nahm mittellose
Kranke auf, pflegte diese tagsiiber und ging abends mit dem Ruf ,Tut Gutes,
Briider” durch die Stadt, um den Lebensunterhalt fiir seine Schutzbefohle-
nen zu erbetteln. Bald jedoch flossen die Gaben und Spenden so reichlich,
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daB er das Haus vergroBern, mehr Kranke aufnehmen und ein zweites Haus
errichten konnte. Von seinem leuchtenden Vorbild angezogen, schlossen sich
ihm weitere Ménner an, mit denen er ein gemeinsames frommes Leben
fithrte, ohne dabei die Absicht zu haben, eine kldsterliche Gemeinschaft zu
griinden. Bis zur Erschopfung und ohne Riicksicht auf die eigene Gesundheit
und das eigene Leben verzehrte er sich im Dienst an Armen und Kranken. Es
wird von ihm berichtet, da3 er in ein brennendes Haus eindrang, um hilflose
Kranke herauszuholen. Als ¢in junger Mann in einen reiflenden Flul} stiirzte,
sprang er ihm nach, um ihn zu retten. Dabei holte er sich selbst eine schwere
Krankheit, an der er schlieBlich im Alter von 55 Jahren verstarb.

Was bereits rein duBerlich gesehen das Wirken des Heiligen Johannes von
Gott auszeichnet, ist die Art und Weise seiner Krankenpflege, die iiber das in
der damaligen Zeit Gebriuchliche weit hinaus ging. Er verwirklichte in sei-
nen Krankenhiusern Reformgrundsitze, die uns heutigen Menschen zwar als
bare Selbstverstindlichkeiten erscheinen, die fir die damalige Zeit jedoch
bahnbrechende Neuerungen waren:

— Gab es frither nur nach Konfessionen getrennte Krankenhduser, so nahm
er in sein Spital alle Hilflosen, Kranken und Verlassenen auf, ohne Unter-
schied der Religion oder des Standes.

— Als erster dachte der Heilige Johannes von Gott daran, die Kranken nach
ihren verschiedenen Leiden gesondert unterzubringen.

— In seinem Spital bekam jeder Kranke ein eigenes Bett, was ebenfalls fir
die damalige Zeit etwas Unerhortes war.

— Johannes von Gott wagte es als erster, die falsche und unmenschliche Be-
handlung der geistig oder psychisch Kranken zu verurteilen. Er wurde zu
einem Bahnbrecher fiir cine humane Methode, geisteskranke Menschen in
Ruhe, Ordnung und wohltuender Pflege gesunden zu lassen. Mit heiliger
Entriistung widersprach er der Behauptung jener Zeit, da3 Geisteskrank-
heit gleichbedeutend mit teuflischer Besessenheit sei.

— Seine Therapie war in erster Linie die Liebe, das Verstindnis, die individu-
elle Einstellung zu den Kranken. Er wulte in jeder Krankheit den Arm-
sten und Hilfsbediirftigsten mit gutem Rat und zugreifender Tat beizuste-
hen.

Welche Bedeutung hatte dieses in wenigen Strichen nachgezeichnete Leben
und Wirken des Heiligen Johannes von Gott fiir die Nachwelt, welche Bedeu-
tung hat es fiir die heutige Zeit?

Zunichst ist aus christlicher Sichtweise herauszustellen, daf3 die Gestalt des
Heiligen Johannes von Gott ein leuchtendes Beispiel gelebter — und nicht al-
lein mit Worten verkiindeter — Nichstenliebe ist und bleiben wird fiir alle
Zeit. Er hat das, was Jesus uns in dem Gleichnis vom Barmherzigen Sama-
ritan — das neben dem Gleichnis vom verlorenen Sohn sicherlich zu den er-
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greifendsten und trostlichsten Lehrbeispielen der Heiligen Schrift zahlt — sa-
gen wollte, in uniibertrefflicher Weise verwirklicht.

In dem Geist und in dem Charisma, das den Heiligen Johannes von Gott be-
seelt hat, liegt sicherlich auch das Geheimnis begriindet, das den Orden der
Barmherzigen Briider ins Leben gerufen und ihm Gber Jahrhunderte hinweg
durch viele Hohen und Tiefen die innere Lebenskraft gegeben hat.

Wie vorhin bereits erwiihnt, hatte Johannes von Gott selbst nie daran ge-
dacht, einen Orden zu griinden. Er und seine Helfer bildeten zwar eine reli-
giose Gemeinschaft, diese besaB jedoch weder eine Regel noch Geliibde
noch eine juridische Struktur. Es war der Geist des Heiligen, der diese Ge-
meinschaft formte und zusammenhielt. Sein Werk wuchs nach seinem Tode
weiter wie ein lebendiger Organismus. Schon zwei Jahre nach seinem Tod
griindeten seine fiinf Gefihrten, bereits mit Unterstiitzung des Erzbischofs
und des Volkes von Granada dort ein drittes Krankenhaus; ein weiteres Jahr
spiter wurde in Madrid der Grundstein fiir ein Hospital gelegt. Immer mehr
Mainner schlossen sich der Gemeinschaft an, so daB sich schlieBlich im
Jahr 1570 cine Delegation nach Rom begab, um dort dem Papst einen Re-
chenschaftsbericht iiber ihre Titigkeit vorzulegen und um Erlaubnis zu bit-
ten, weiterhin die traditionelle Kleidung tragen, einen Geistlichen als Seelsor-
ger fiir ihre Spitéler berufen und im Einvernehmen mit den zustiindigen Bi-
schofen Spenden sammeln zu dirfen. Papst Pius V. gab die Einwilligung zu
allem, worum sie gebeten hatten, und erkannte diec Gemeinschaft im
Jahre 1571 als autorisierte Kongregation an. In den folgenden Jahren wuchs
die Vereinigung der Ménner, die sich der Nichstenliebe geweiht hatten, wei-
ter — besonders in Italien und Spanien, wo ein Spital nach dem anderen ent-
stand. Am 1. Oktober 1586 verlich schliefilich Papst Sixtus V. der Gemein-
schaft die Rechte eines geistlichen Ordens. Die Mitglieder des ,,Hospitalor-
dens des Heiligen Johannes von Gott®, unter welcher Bezeichnung der neue
Orden approbiert wurde, legen auler den drei allgemeinen Mdénchsgeliibden
der Armut, Ehelosigkeit und des Gehorsams auch noch das Geliibde der Ho-
spitalitit ab; d.h. sie verpflichten sich, zeitlebens in einem Konventhospital
den Kranken zu dienen, wobei nach der Regel in jedem Konvent nur ein ein-
ziger Ordenspriester sein soll, die anderen Mitglieder der Gemeinschaft je-
doch dem Laienstand angehoren.

Obwohl der junge Orden schon kurz nach seiner Grindung wegen der Mif3-
gunst des spanischen Konigs Philip I1. in eine sehr schwere Krise geriet, wur-
den immer neue Krankenhduser gegriindet, und zwar bald auch iiber Spanien
und Italien hinaus. In Frankreich wurde das erste Krankenhaus der Barmher-
zigen Briider im Jahre 1600 eroffnet, in Osterreich 1605, in Polen 1609. Um
diese Zeit waren Barmherzige Briider auch schon in Ubersee titig, wo sie in
Kolumbien bereits 1596 das erste Spital gegriindet hatten, dem in rascher
Folge weitere Neugriindungen in Panama, Peru, Mexiko und Cuba folgten.
1673, also rund 100 Jahre nach seinem Entstehen, zdhlte der Orden bereits 18
Provinzen, in denen 227 Hospitiler mit iiber 12000 Betten gefiihrt wurden.
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Es wiirde zu weit fiihren, hier die weitere Entwicklung und das vielféltige Wir-
ken des Ordens durch die Jahrhunderte nachzuzeichnen. Es ist mir auch nicht
moglich, an dieser Stelle das Wirken des Ordens unter christlich-religiosem
Aspekt eingehend zu wiirdigen. Aus rein weltlich-profaner Sicht darf ich je-
doch feststellen, daB sich die Barmherzigen Briider durch ihr Wirken in den
vergangenen 400 Jahren unermefliche Verdienste um die Menschen vieler
Linder erworben haben; die Welt wire ohne diesen Orden um vieles drmer
gewesen, unzihlige Menschen héitten mehr gelitten, wiren ungliicklicher und
friedloser gestorben.

Festzuhalten ist weiterhin, daB der Orden, dem Beispiel seines Stifters fol-
gend, zu allen Zeiten bahnbrechend war in der Modernisierung und Neu-
orientierung der Krankenversorgung, der Krankenhausorganisation, der so-
zialen Fiirsorge insgesamt. Der Orden bemiihte sich, jeweils die neuesten Er-
kenntnisse aus den verschiedenen medizinischen Fachgebieten, wie auch aus
der Psychologie und Padagogik, in seine Arbeit einzubezichen.

Das besondere Kennzeichen freilich, das, was die Arbeit der Barmherzigen
Briider in der Krankenpflege, in der Behindertenbetreuung und in ihren son-
stigen Diensten am notleidenden Menschen in erster Linie auszeichnet und
heraushebt aus der Vielzahl von Institutionen, die dhnliche Aufgaben erfiil-
len, war und ist der Geist christlicher Néchstenliebe, aus dem heraus dieses
karitative Wirken geschieht. Eine innere Einstellung, die an kranken und not-
leidenden Mitmenschen nicht nur den Defekt sieht, den es zu beheben gilt,
sondern ihn in seiner Gesamtheit von Leib und Seele annimmt, sich ihm als
Person, als Bruder und Schwester zuwendet, ja diesen Dienst am Néchsten
als echten Dienst an Gott, als ,,Gottesdienst* auffait im Sinne des Jesuswor-
tes: ,,Was ihr dem geringsten meiner Briider getan habt, das habt ihr mir ge-
tan*. Und genau dies ist m. E. der Ansatzpunkt, von dem die Uberlegungen
ausgehen miissen, wenn die Frage nach dem Stellenwert eines sozial-karitati-
ven Ordens wie dem der Barmherzigen Briider in der heutigen Zeit und in
der Zukunft gestellt wird.

Ich weiB, daB gerade auch im Orden selbst sehr kritisch gefragt und bedacht
wird, ob die Titigkeit der Ordensmitglieder heute noch sinnvoll ist, ob diese
besondere Form des Apostolats den Anforderungen der heutigen Zeit ent-
spricht, ob es nicht zweckméaBiger und erfolgversprechender wire, sich ande-
ren Aufgaben und neuen Formen der Evangelisierung zuzuwenden. Denn:
Tun viele andere nicht das gleiche ebenso gut? Besteht angesichts der umfas-
senden Sozialfiirsorge und eines perfektionierten Krankenversorgungssy-
stems tiberhaupt noch ein Bedarf fir spezielle Ordenskrankenhéuser? Konn-
ten angesichts der relativ geringen Zahl an Ordensmitgliedern diese nicht an-
derweitig viel effektiver eingesetzt werden als in der Pflege und Betreuung
von einzelnen kranken, behinderten und alten Menschen?

Vor einer Beantwortung dieser sicherlich ernstzunehmenden Fragen sollten
. wir versuchen, uns die heutige Situation im Gesundheitswesen und im sozia-
len Bereich etwas naher anzuschauen. Ich will hierbei nicht auf die eher du-
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fBeren Probleme eingehen: das politische Lamento iiber die ,.explodierenden
Kosten des Gesundheitswesens®, die Diskussion iiber immer neue ., Kosten-
dampfungsgesetze“ und dergleichen mehr; dies alles ist stindiger Gegen-
stand der Berichterstattung in den Medien und IThnen sattsam bekannt. Doch
so gravierend diese Fragen auch sind, mir scheint, dal3 noch gravierender die
innere Krise ist, in die unser Gesundheits- und Sozialwesen trotz oder gerade
wegen aller technischen Perfektionierung und 6konomischer Optimierung
immer mehr zu geraten scheint. Und ich frage mich, inwieweit die heute vor-
herrschende Sichtweise mitursichlich fiir die ungeheuren finanziellen Pro-
bleme unseres Gesundheits- und Sozialwesens ist, eine Sichtweise namlich,
die — plakativ formuliert — Krankenhéuser und andere soziale Einrichtungen
unter dieselben Mechanismen und Sachzwinge stellt, nach denselben wirt-
schaftlichen Kriterien bewertet und mit denselben Maf3stiben mifit wie einen
x-beliebigen Fertigungsbetrieb oder cine liberdimensionale Reparaturwerk-
stitte. Vielleicht liegt in diesem Phédnomen, das ich schlagwortartig als ,.Ver-
lust der menschlichen Komponente* bezeichnen mochte, der eigentliche
Grund fiir die gegenwértigen Probleme unseres Gesundheits- und Sozialwe-
sens.

Vor wenigen Jahren noch waren die Fortschritte in der Medizin, die vor allem
durch die rasante Entwicklung der Technik ermoglicht wurden, Gegenstand
ungeteilter Bewunderung; die Chirurgen, die beispielsweise die ersten Herz-
verpflanzungen vornahmen, konnten sich des einhelligen Beifalls aller Zeit-
genossen gewif sein. Der medizinische Fortschritt geht weiter, doch mittler-
weile mischen sich in den bei neuen medizinischen Sensationen immer noch
gro3en Chor der Claqueure in zunechmendem Male kritische, zweifelnde
Stimmen. Wohin, so fragen sich viele, soll das noch fithren? Wo ist — ganz ab-
gesehen von der Kostenfrage — eine Grenze erreicht, wenn — bei allem gebo-
tenen Respekt vor denen, die sich zu Organspenden bereiterklaren — todlich
verungliickte junge Menschen nur noch als ein Ersatzteillager flir Organe an-
gesehen werden, wenn iiberlegt wird, ob Primaten, also Tiere, zu dem Zweck
geziichtet werden sollen, im Bedarfsfall als Organspender fiir Menschen zu
dienen? Inwieweit kann man einen Menschen analog dem schadhaften Auto
behandeln, dessen Einzelteile sich bei einem Defekt ohne weiteres ersetzen
lassen?

Das zunehmende Unbehagen an der modernen Medizin zeigt sich, beispiels-
weise auch an den wachsenden Vorbehalten gegeniiber chemischen Prépara-
ten, am immer starker werdenden Zulauf von Heilpraktikern, die iberwie-
gend mit homdopathischen Mitteln arbeiten und deren Heilungsmethoden
immer haufiger als naturndher angesehen werden als die der sogenannten
Schulmedizin. Hinzuweisen ist auch darauf, daf3 die noch vor zwei Jahrzehn-
ten konzipierten GroBkliniken, in denen zweifellos in technisch optimaler
Weise alle modernsten Behandlungseinrichtungen zusammengefiihrt sind, je-
denfalls fiir die Behandlung der ,,normalen® Krankheitsfille nicht mehr als
der Weisheit letzter Schlu3 angesehen werden — und dies wohl deswegen, weil
man allgemein spiirt: je mehr das Gesundheitswesen organisiert und spezia-
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lisiert wird, je mehr Fortschritte in medizinisch-technischer Hinsicht erzielt
werden, desto mehr verliert es an Menschlichkeit, geht es am Menschen als
Person vorbei. Wenn z. B. zu horen ist, da3 nach dem in Krankenhéusern iib-
lichen Jargon haufig nicht mehr vom Patienten Miiller oder der Patientin
Meier, geschweige denn vom Herrn Miiller oder der Frau Meier die Rede ist,
sondern vom ., Blinddarm* auf Zimmer 320 und der ,,Niere* auf Zimmer 321,
dann klingt dies zwar zunéchst ganz amiisant; ich meine aber, dal} dieser Jar-
gon sehr verréterisch ist, weil sich dahinter eine Einstellung verbirgt, die den
Menschen von seiner Krankheit trennt, bei der nicht der kranke Mensch, son-
dern der Defekt, das kranke Organ im Vordergrund steht. Es besteht die Ge-
fahr, daB auf diese Weise das Krankenhaus immer mehr zu einer seelenlosen
Gesundheitsmaschinerie, zu einem technischen Reparaturbetrieb wird. Der
kranke Mensch sollte am besten seinen Betreuern die Leber, den Magen,
seine Beine iiberlassen; diese werden auf’s beste versorgt und mit modern-
sten Mitteln wieder instand gesetzt. Der Kranke selber, die dem kranken Or-
gan zugehorige Person mit ihren Fragen, Sorgen und Angsten, mit ihren
Hoffnungen und Zweifeln ist in diesem Prozef3 eher hinderlich, eher stérend.
Die Krankheit ist nach dieser Sichtweise weniger ein menschliches, als viel-
mehr ein medizinisch-technisches Problem.

Auf das Krankenhaus als ganzes bezogen zeigt sich dies darin, daf eine Art
..Betriebsdenken* iiberhand nimmt. Man spricht vornehmlich von der Bele-
gungszahl, von kostendeckenden Tagessétzen, von finanziellem Gewinn und
Verlust; man spricht jedoch kaum mehr vom Kranken, geschweige denn mit
dem Kranken.

Um keine MiBverstindnisse aufkommen zu lassen: Es soll hier keineswegs
die Modernisierung als solche, die Nutzbarmachung der Technik fiir die Me-
dizin, verteufelt oder die Notwendigkeit des 6konomischen Denkens in der
Krankhausverwaltung bestritten werden. Auch der Griinder des Ordens der
Barmherzigen Brider war zu seiner Zeit ein Reformer des Krankenhauswe-
sens; er hat bahnbrechende Neuerungen eingefiihrt. Aber: Wir diirfen die Au-
gen nicht davor verschlieBen, daB Modernisierung, Technisierung und Oko-
nomisierung heute oft zu sehr in den Vordergrund riicken, verabsolutiert und
zum Selbstzweck werden. Fiir personliche Zuwendung, fiir ein Eingehen auf
die Note des Patienten, fiir eine personliche Begegnung von Mensch zu
Mensch bleibt dabei oft kein Raum mehr; kurz: die Menschlichkeit droht auf
der Strecke zu bleiben.

Soweit die Diagnose! Doch wie steht es mit der Therapie? Was kdnnten wir
diesem Trend entgegensetzen, wer soll diese Entwicklung aufhalten?
Ich meine, da ein Orden wie die Barmherzigen Briider hier einen wichtigen

Beitrag leisten kann,

~ indem er in seinen Krankenhiusern und sonstigen Einrichtungen exempla-
risch zeigt, daB bei aller Modernitit und bei allen medizinischen Fortschrit-
ten die menschliche Komponente nicht verloren gehen muB;
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— indem er seine Krankenhéuser als ,,Hospitiler™ fiihrt (in ,,Hospital* steckt
ja das lateinische Wort ,,hospes® = der Gast, der Gastfreund); als ,,Hospi-
taler fihren® heilft also, den Patienten als Gast willkommen heiffen und
nicht als bloBes Behandlungsobjekt zu betrachten.

— Des weiteren kann der Orden einen Beitrag zur Vermenschlichung des
Krankenhauswesens leisten, indem seine Angehdrigen, soweit sie noch per-
sonlich in der unmittelbaren Krankenpflege tatig sind, durch Thr Beispiel
demonstrieren, daf personliche menschliche Zuwendung eine Heilquelle,
eine Arznei — und oft die beste, die es im Krankenhaus gibt — ist und daf3
dieses Heilmittel, wenn es denn zu einer Heilung nicht mehr verhelfen
kann, zumindest in der Weise zum Heil des Patienten gereicht, als es ihm
friedlicheres Sterben ermdglicht.

— Ein Beitrag zur Vermenschlichung liegt zuletzt auch darin, daf3 die Mitglie-
der des Ordens durch Ihr Vorbild ein Zeichen setzen fiir alle, die als Arzte,
Pfleger, Schwestern im Dienst am kranken Menschen stehen; es mul} wie-
der deutlicher werden, daB dieser Dienst mehr ist als ein bloffer Job zum
Geldverdienen; wenn das Verhiltnis des Arztes zu seinen Patienten nicht
anders wire als das des Boérsenmaklers zu seinen Bilanzen, wenn ein Pfle-
ger oder eine Krankenschwester bei ihrer Arbeit nicht mehr an Gefiihlen,
an personlicher Anteilnahme investieren wiirden als der FlieBbandarbeiter
bei der Verdrahtung elektronischer Schalttafeln, dann — so meine ich —
wire es um die Zukunft unseres Krankenhaus- und Gesundheitswesens
schlecht bestellt.

Aus all diesen Uberlegungen heraus — und es lieBen sich gewil noch viele wei-
tere Gesichtspunkte hinzufiigen — sche ich in der heutigen Situation des Ge-
sundheitswesens die wichtigste Aufgabe eines Ordens, der sich dem Dienst
am kranken und notleidenden Menschen verschrieben hat, darin, modellhaft
aufzuzeigen, dal moderne Medizin und Menschlichkeit keine unvereinbaren
Gegensitze sein miissen, sondern durchaus miteinander in Einklang zu brin-
gen sind.

Neben dieser grundsitzlichen Zielsetzung sollte der Orden m. E. versuchen,
dort besondere Akzente zu setzen, wo sich jeweils neue Problemfelder auf-
tun, so sich Brennpunkte des korperlichen und seelischen Leidens in der je-
weiligen zeitlichen Epoche bilden. Der Orden sollte hier durchaus an der
Spitze des — wohlverstandenen — Fortschritts marschieren, so wie es der Hei-
lige Johannes von Gott mit seinen fiir die damalige Zeit wegweisenden Neue-
rungen, etwa bei der Behandlung von psychisch oder geistig Kranken, tat.
Ich nenne hier nur als Stichwort die Versorgung von Aidskranken, die Betreu-
ung Suchtkranker, die Begleitung Sterbender auf ihrem letzten Weg.

Ich hoffe, Sie sehen es mir nach, daB ich hier gewissermafBen nur ,,aus welt-
licher Sicht“ zu den Fragen Stellung genommen habe, die sich fiir den Orden
im Hinblick auf seine besonderen Aufgaben in der heutigen Zeit stellen. Ich
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bin mir sehr wohl bewuBt, daB ich mit meinen Uberlegungen nur an der
Oberfliche dessen geblieben bin, was der eigentliche Grund Ihrer Sendung
ist; ich bin mir bewuBt, daB diese Sendung auch und zu allererst unter dem
Aspekt Ihrer Verwurzelung im christlichen Glauben, in der Nachfolge Christi
im Dienst an den Kranken und Schwachen zu sehen ist. Ich gehe jedoch da-
von aus, daB Ihnen hierzu aus berufenem Munde wegweisende Worte gesagt
worden sind, so etwa vom Herrn Didzesanbischof im Festgottesdienst heute
vormittag, an dem ich leider nicht teilnehmen konnte.

Wenn ich zum SchluB3 nochmals die Frage nach dem Stellenwert eines sozial-
karitativen Ordens aufgreifen darf, so mochte ich dazu als Resiimée feststel-
len:

Der selbstlose Einsatz von Mitgliedern christlicher Ordensgemeinschaften in
unseren Krankenhédusern, Behinderteneinrichtungen und Altenheimen ist,
selbst wenn er zahlenmiBig weiter zurtickgeht, insbesondere durch seine Vor-
bildfunktion nach wie vor von unschitzbarer Bedeutung. Der Geist, aus dem
heraus einst Johannes von Gott und in dem seit iiber 400 Jahren in seiner
Nachfolge die Barmherzigen Briider ihren Dienst christlicher Néchstenliebe
am leidenden und kranken Mitmenschen iliben, dieser Geist ist nicht unzeit-
gemiB, ja er ist heute und in Zukunft notwendiger denn je!
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Neuere kirchliche Bewegungen
Anfrage an die Orden

Leonhard Lehmann OfmCap, Minster i. W.*

Im vergangenen Wintersemester 1986/87 habe ich ein Seminar angeboten mit
dem Thema ,Neuere geistliche Gemeinschaften und kirchliche Bewegun-
gen®. Ich glaubte mich fir dieses Thema einigermaflen vorbereitet, weil ich
schon acht Jahre zuvor an der Gregoriana bei Bruno Secondin, einem Karme-
liten, ein dhnliches Seminar belegt hatte. Es 6ffnete mir damals die Augen fiir
viele internationale Bewegungen und kirchliche Basisgruppen, die fast iiber-
all wie Pilze aus dem Boden schossen. Gerade Rom war der Ort, wo Studen-
ten aus aller Herren Linder von solchen Aufbriichen und neuen geistlichen
Gemeinschaften berichten konnten.

Als ich dann fiir das Seminar an unserer Hochschule Stotf sammelte, war ich
nochmals tberrascht, wieviel neue Literatur hinzukam, was da fiir neue Na-
men auftauchten und wie auch an anderen theologischen Fakultiten Vorle-
sungen und Seminare zum Thema angeboten wurden. Es war also ,,in*. Das
bestitigte sich dann auch durch die relativ hohe Teilnehmerzahl. Dank des
Anschlusses des Joseph-Kentenich-Kollegs an unsere Hochschule waren wir
auch bunt gemischt, d.h. international.

Nach zwei Einfiihrungsstunden, die allgemein Basisgemeinschaften als
Thema der Theologie erdrterten, wurden im einzelnen behandelt: Basis-Ge-
meinden auf den Philippinen, in Lateinamerika, in Deutschland; die von Ita-
lien ausgegangenen Bewegungen der Fokolare und ,,Comunione e Libera-
zione*; Taizé und die Bewegung der ,,Arche* aus dem franzdsischen Sprach-
raum; die internationale charismatische Erneuerung; die von Deutschland
ausgehende Schonstatt-Bewegung, die Integrierte Gemeinde; das aus Spa-
nien stammende ,,Opus Dei* und schlieBlich die polnische , Oaza“-Bewe-
gung.

Wie man aus dieser Aufzihlung erkennt, ging und geht es auch hier nicht um
neue geistige, religiose oder pseudoreligiose Stromungen wie New Age, Spi-
ritismus, Okkultismus und Reinkarnation,! sondern um kirchliche Bewe-
gungen, d.h. um spirituelle Bewegungen innerhalb der Kirche bzw. den Kir-
chen.

* P. Dr. Leonhard Lehmann, Dozent fiir Spiritualitit an der Phil.-Theol. Hochschule der
Franziskaner und Kapuziner in Miinster, hielt diesen Vortrag (in gekirzter Form) beim
Actus Academicus der Hochschule am 8. 12, 1987.

1 Vgl. z.B. H.-J. RUPPERT, New-Age. Endzeit oder Wendezeit, Wiesbaden 1985; G.
ScHIwWY, Der Geist des neuen Zeitalters. New-Age-Spiritualitit und Christentum, Miin-
chen 1987; L. GASSMANN, New Age — Kommt die Welteinheitsreligion?, Bad Liebenzell
1987; E. GRUBER, Was ist New Age? BewuBtseinstransformation und neue Spiritualitét,
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I. Kurze Vorstellung einiger Bewegungen

Es fehlt higr die Zeit, alle Bewegungen einzeln vorzustellen. Einige wie Taizé
und das Opus Dei kennen Sie sicher, weil nicht nur die Kirchenpresse dar-
iiber berichtet hat. Auch was sich mit dem Namen Schonstatt verbindet, ist
den meisten bekannt.

Beschrénke ich mich also auf die kurze Vorstellung einiger der genannten Be-
wegungen. Dabei ist dieser Begriff um so zutreffender, je offener, unverbind-
licher und Uberregionaler eine Bewegung ist. Auch deswegen diirfen wir
Opus Dei und Schénstatt hier ausklammern, da sie als Personalprélatur bzw.
Sakularinstitut institutionalisiert sind. Ahnlich ist auch die Integrierte Ge-
meinde gut durchorganisiert und cher eine Basisgemeinde denn eine Bewe-
gung. Genaue Abgrenzungen sind aber schwer méglich.

1. Die Fokolar-Bewegung

Sie geht auf Chiara Lubich (geb. 1920) zurtick. Dem Franziskanischen 3. Or-
den angehdrend, organisierte sie nach der Bombardierung Trients 1943 Ge-
betskreise und Hilfsaktionen, um den Uberlebenden Mut zu machen. Das er-
ste Fokolar (= Herd, Heim, Foyer) entstand in der Piazza Cappuccini?2 in
Trient. Immer mehr Hauskreise bildeten sich, bis 1962 Johannes XXIII. das
Werk als ,,pia unio* anerkannte. Es ist heute in allen Kontinenten verbreitet
und hat tiber 53000 fest gebundene Mitglieder. Dazu kommen mehr als
720000 Anhédnger und tiber 1 Million Sympathisanten, d.h. zum Beispiel Le-
ser der ,,Neuen ‘Stadt®. Das ist nicht nur der Name der Zeitschrift bzw. des
Verlags in vielen Landern, sondern auch Programm, das in sog. ,,Modellstidd-
ten auf Zeit“ gelebt wird, z. B. in Loppiano / Italien, Sao Paolo und Recife /
Brasilien usw. Fir Deutschland ist das ,,Okumenische Lebenszentrum® in
Ottmaring zu nennen. Neben den Minner- und Frauenfokolaren, die Armut,
Ehelosigkeit, Gehorsam versprechen, gibt es Freiwillige von in Beruf und Ge-
sellschaft besonders Engagierten, die sich in Gruppen mit Jugendlichen, Prie-
stern und Ordensleuten verbinden, sowie offene Begegnungen in den Berei-
chen ,Neue Pfarreien®, ,,Neue Familien®, ,,Neue Gesellschaft®. Ein Merkmal
ithrer Spiritualitit, die bewult ein Weg fiir alle sein will, ist die Einheit. Der
Weg dazu erfolgt in 12 Schritten, Stationen der Nachfolge genannt. Zu dieser
Ubersichtlichkeit kommt die Buntheit, welche die Spiritualitit der Fokolare
m. E. so anschaulich und anziehend macht. Die 7sog. Aspekte, Liebe kon-
kret werden zu lassen, werden ndmlich mit dem Bild des Regenbogens ver-
deutlicht: , Wie sich das Licht in die sieben Farben des Regenbogens bricht

Freiburg 1987; die ersten beiden Binde der Reihe , Weltanschauungen im Gesprach®:
New Age — aus christlicher Sicht; Reinkarnation — Wiedergeburt — aus christlicher Sicht,
Wiirzburg 1987; J. SUDBRACK, Neue Religiositdt — Herausforderung fiir die Christen,
Mainz 1987.
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und dabei immer Licht bleibt, so die Liebe. Sie fiihrt uns dazu

alles gemeinsam zu haben rot
Gott in die Welt zu tragen orange
immer tiefer mit Gott verbunden zu sein  blau
auf die Gesundheit zu achten griin
zusammenzukommen, Kirche zu sein blau
aus der Weisheit zu leben indigo
mit allen verbunden zu sein violett.

Die Liebe, die so unser Leben ordnet, macht uns frei. Nichts ist mehr orga-
nisiert, als was die Liebe ordnet, und nichts ist freier, als was die Liebe eint*.2

2. Comunione e Liberazione (Gemeinschaft und Befreiung)

Comunione e Liberazione (kurz Cel) ist eine Mitte der 50er Jahre in Mai-
land entstandene Bewegung, die sich vor allem an Studenten und Lehrer rich-
tet. Verbreitet ist sie vor allem in Italien, dann in einigen anderen Léndern
Europas, in Afrika und Lateinamerika. 30000 Oberstufenschiiler und -Leh-
rer in 200 Stiddten zdhlen dazu, 8000 Studenten und Dozenten in 44 Universi-
taten, 17000 Arbeiter in 100 Diozesen, 15000 Erwachsene.? In Deutschland
gibt es nur ca. 200 offizielle Mitglieder: in Miinchen, Eichstétt, Freiburg, Hei-
delberg, Bonn, Kdln. Als Hoftheologen der CeL gelten Adam Mohler, Karl
Adam, Romano Guardini, Henri de Lubac und Hans Urs von Balthasar. Dal3
Papst Johannes Paul I1. groffe Hoffnungen in diese Bewegung setzt, ist aus et-
lichen Ansprachen offenkundig.

3. Die ,Arche“

Die ,,Arche* ist eine Lebensgemeinschaft mit geistig Behinderten, gegriindet

1964 von dem Kanadier Jean Vanier. Mehrere in niherem Umkreis zusam-

menliegende Hausgemeinschaften (= Foyers), die zwischen 6 und 20 Perso-

nen umfassen, bilden zusammen die ,,Arche“. Zu ihr gehoren:

— geistig behinderte Méanner und Frauen, die unabhéngig von Religion oder
sozialer Herkunft aufgenommen werden;

2 CH. LuBicH, Die Welt in Farben. Aspekte christlichen Lebens, Miinchen—Ziirich—Wien
1977, 19; vgl. K. HEMMERLE, Wegmarken der Einheit. Theologische Reflexion zur Spiri-
tualitit der Fokolar-Bewegung, Miinchen 1982; W. SCHAFFER, Erneuerter Glaube — ver-
wirklichtes Menschsein. Die Korrelation von Glauben und Erfahrung in der Lebenspra-
xis christlicher Erneuerung, Ziirich 1983. Ausfiihrliche Lit.-Angaben zu den Bewegun-
gen sind hier nicht moglich.

3 P. J. CORDES, Neue geistliche Bewegungen in der Kirche, in: N. BAUMERT (Hg), Jesus ist
der Herr. Kirchliche Texte zur Katholischen Charismatischen Erneuerung, Miinster-
schwarzach 1987, 133; vgl. E PERRENCHIO, Comunione e Liberazione: un segno di con-
traddizione nella chiesa italiana postconciliare, in: Temi teologico — pastorali a cura di A.
Amato, Roma 1977, 83-101.
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— Assistenten, die sich bewuB3t dazu entschieden haben, ihr Leben mit den
Behinderten zu teilen;

— Praktikanten, d.h. junge Leute, die fir bestimmte Zeit in einer der Ge-
meinschaften mitleben wollen;

— Fachleute, Arzte, die nicht unbedin'gt in einer Gemeinschaft mitleben,
aber der ,,Arche” nahe stehen und sie fachlich unterstiitzen;

— Eltern und Verwandte von Behinderten, mit denen die Arche eine mog-
lichst enge Zusammenarbeit anstrebt;

— Freunde, Nachbarn und Leute aus dem Dorf oder Stadtviertel. Es liegt der
Arche® daran, keine geschlossene Anstalt zu sein, sondern moglichst viele
Kontakte zu haben mit den Menschen ihrer Umgebung.

Zur Spiritualitdt der ,,Arche* geniigt es hier, wenn ich die bezeichnenden Ti-
tel der auch ins Deutsche tibersetzten Biicher von Jean Vanier angebe: ,.Ge-
meinschaft — Ort der Versohnung und des Festes” und ,,Heilende Gemein-
schaft — Beziechungen zwischen Behinderten®.* Von der ,,Arche® konnte jede
Gemeinschaft lernen, daB3 die Behinderten, Kranken, Schwachen das Kost-
barste in uns wecken, ndmlich das Herz und die Liebe. Sie bewegen uns dazu,
den Sachverstand in den Dienst des Herzens zu stellen. Vanier betont und be-
legt die im NT bezeugte, in unserer Pastoral und Sakramentenspendung aber
fast vergessene Heilkraft menschlicher Beziehungen. Fiir unsere von Bezie-
hungs- und Heimatlosigkeit geprigte westliche Kultur, in der @iberdies Behin-
derte am Rande leben oder ihnen von einigen sogar das Recht auf Leben ab-
gesprochen wird,’ ist die ,,Arche® wirklich ein prophetisches Zeichen. In
Wort und Werk Jean Vaniers wird Reich Gottes greifbar.

4. , Licht — Leben*

Die polnische Bewegung ,,Licht — Leben* geht auf Prof. Blachnicki zuriick,
der im KZ Auschwitz eine Bekehrung erlebte, wider Erwarten freigelassen
Jesuit und Priester wurde und sich fest entschlof3, der Jugend das Evangelium
zur Erfahrung werden zu lassen. Er versuchte dies durch eine besondere Art
von Exerzitien, fir die sich bald die Bezeichnung ,,Oasen durchsetzte, da sie
als Oasen des Lebens, der Gnade und Freundschaft empfunden wurden.
Diese Kurse bekamen durch das Konzil Aufwind und setzten sich immer
mehr als Wiederholungstreffen durch. Sie wurden in den 60er Jahren zum An-

4 . VANIER, Gemeinschaft — Ort der Verséhnung und des Festes, Salzburg 1983; DERS., Hei-
lende Gemeinschaft — Beziehungen zwischen Behinderten, Salzburg o.].

5 So verurteilten die franzésischen Bischofe auf ihrer Herbstvollversammlung eine Geset-
zesinitiative der ,,Vereinigung fiir die Verhiitung behinderter Kinder* (APEH). Die
APEH hatte Aufsehen erregt, weil sie in einem Schreiben an alle Fraktionsvorsitzenden
in der franzosischen Nationalversammlung die Legalisierung der Tétung schwerbehin-
derter Kinder bis zum 3. Tag nach der Geburt gefordert hatte; vgl. Bericht in: Kirche
und Leben (Bistumszeitung Miinster) Nr. 47 vom 26. Nov. 1987.
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fang einer Bewegung der lebendigen Kirche.® Die neue geistliche Bewegung
hatte 1976 ihren ersten nationalen Kongrell und nahm dabei den Namen
.»Licht — Leben“ an; die entsprechende griechische Bezeichnung ,,Phos* und
.Z0d* in Form eines Kreuzes wurde ihr Symbol. Sie lebte fast immer in Kon-
flikt mit dem Staat. Wahrend des Kriegsrechts in Polen wurden die Oasen ver-
boten. Prof. Blachnicki setzte sich in den Westen ab und lebte bis zu seinem
Tod 1987 in Carlsberg bei Mannheim. Dort leitete er das internationale Evan-
gelisationszentrum ,,Licht — Leben®. Die Bewegung geht in Polen, und nicht
nur dort, weiter. Allein bis 1982 hatten etwa 250000 Polen an ,,Oasen* teilge-
nommen. Auch wenn keine genaue Zahlen vorliegen, der Griinder behauptet
sicher nicht zu Unrecht, daf , Licht — Leben® die grofte auBerpolitische Ju-
gendbewegung des Ostblocks sein diirfte.”

In ihrer biblisch-liturgischen Verankerung und ihrer Ausrichtung auf den gan-
zen Menschen ist ,,Licht — Leben* westeuropdischen Bewegungen vergleich-
bar, im iibrigen aber polnisch, d.h. unter anderem marianisch und unter den
gegebenen Umstinden nicht eigentlich politisch. Doch ist das Ziel der Bewe-
gung, Menschen heranzubilden, die fir sich und fiir die Zukunft des Volkes
in Verantwortung vor Gott handeln, im weitesten Sinn auch Politik.

5. Neokatechumenat

Kurz aufgezeigt sei noch der Weg des Neokatechumenats, der Mitte der 60er
Jahre in Madrid beginnt. Nach einer Anfangskatechese von rund acht Wo-
chen entstehen kleine christliche Gemeinschaften, die einen gemeinsamen
Weg der Umkehr gehen bis zur vollen Annahme der Taufe. Das Neukatechu-
menat ist heute in tiber 5000 Gemeinschaften in mehr als 2000 Pfarreien aller
Kontinente verbreitet. Da jede Gemeinschaft 30—40 Mitglieder umfaBt, kann
man von etwa 200000 Anhéngern der Bewegung ausgehen.?

6. Weitere Namen

Andere Gemeinschaften seien hier nur genannt: die Cursillos de Cristiani-
dad; Marriage Encounter — ecine Bewegung zur Vertiefung der Ehespirituali-
tat; dann die 1973 entstandene Communauté Emmanuel, die ein Postulat und

6 W. BAETZ, Von Auschwitz zu den Oasen von ,,Licht und Leben*. Ein Gesprich mit Pater
Franciszek Blachnicki, Griinder der polnischen Bewegung ., Wiatlo-Zycie®, in: Neue
Stadt 15 (1982) Nr. 4, 11-13. Vgl. D. Bingen (Hrsg.), Polen 1980-1984. Dauerkrise oder
Stabilisierung? Strukturen und Ereignisse in Politik, Gesellschaft und Wirtschaft, in:
Osteuropa und der internationale Kommunismus, Baden-Baden 1985, 163-213.

7 W. BAETZ, Von Ausschwitz, a.a.O. 11f.

8 Vgl. P. CorRDES, Neue geistliche Bewegungen, a.a.O. 133; G. ZEVINL,, Le comunitd neo-
catecumenali. Una pastorale di evangelizzazione permanente, in: Temi teologico / pasto-
rali, a.a. 0. 103-125; ders., Neocatecumenato, in: Nuovo Dizionario di Spiritualitd,
Rom 1979, 1056-1073 (gute Zusammenfassung mit Bibliogr.).
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Noviziat kennt, aber keine Profe3. Die Mitgliedschaft wird jdhrlich erneuert.
In den gut zehn Jahren ihres Bestehens ist die Gemeinschaft auf etwa
2300 Mitglieder angewachsen. Dazu kommen 15000 Sympathisanten. Der
GroBteil lebt in Frankreich.® Die ,,Communauté Emmanuel“ ist aus der
Kath. Charismatischen Gemeindeerneuerung herausgewachsen. Auf diese ist
nun zuletzt ausfihrlicher einzugehen.

7. Die Katholische Charismatische Erneuerung

Dies ist wohl die Gruppe, die am bekanntesten ist. Uber sie gibt es die meiste
Literatur, aber auch die meisten Auseinandersetzungen. Wenn die einen das
Wort nur héren, geraten sie in Abwehrstellung, dic anderen sehen in ihr ein
neues Pfingsten. Nach langem Sturm haben sich die Wogen geglittet. Es gibt
ernstzunehmende Untersuchungen und eine von Theologen allgemein aner-
kannte grundlegende Bedeutung der Wiederentdeckung des Heiligen Geistes
und seiner Gaben.!®

Die protestantischen Erweckungs- und Pfingstbewegungen in den USA sind
die Geburtshelfer fiir die Kath. Charismatische Erneuerung (KChE), als de-
ren Geburtsjahr 1967 gilt: zwei Laiendozenten an der Kath. Universitit von
Pittsburg erlebten in einer evangelischen Gebetsgruppe die Geisttaufe. ..
Diese Erfahrung wollten sie weitergeben; sie taten sich mit befreundeten Stu-
denten zusammen, trafen sich ein Jahr lang zu Gebet und Schriftgesprich,
um sich dann fiir ein Wochenende unter Gebet und Fasten zuriickzuziehen
und den Heiligen Geist herabzuflehen. Was sich so einfach anhort, ist die Ge-
burtsstunde der KChE. Der Funke, die Be-Geist-erung sprang bald auf an-
dere Studenten katholischer Universititen in Indiana und Michigan iiber. Die
Entwicklung, die ein paar Zahlen verdeutlichen, ist geradezu unglaublich:
Beim jihrlichen Gebetsgruppenleitertreffen waren es 1969 450, 1970
1279 Teilnehmer, 1971 bereits 4500, wobei es erstmals international wurde. So
waren es 1972 bereits 11000 Teilnehmer aus 16 Landern. 1973 kam man auf

9 Weitere Angaben bei P. CORDES, a.a. . 135. Ausfiihrlicher und noch mehr Gemein-
schaften betreffend: F VALENTIN (Hrsg.), Neue Wege der Nachfolge, Salzburg 1981;
J. MULLER / O. KRIENBUHL (Hrsg.), Orte lebendigen Glaubens. Neue geistliche Ge-
meinschaften in der katholischen Kirche, Freiburg / Schweiz 1987; auf evangelischer
Seite: 1. REIMER, Verbindliches Leben in Bruderschaften, Kommunititen, Lebensge-
meinschaften, Stuttgart 1986. H. ScHULZE-BERNDT/ W. VIERTELHAUS / N. WEIDINGER,
Neue religiose Bewegungen innerhalb und aufferhalb der Kirchen, Miinchen 1986.

10 E A. SULLIVAN, Die Charismatische Erneuerung. Die biblischen und theologischen
Grundlagen, Graz 21986; DERS.. Pfingstbewegung und charismatische Gemeindeerneue-
rung, in: Geist und Leben 59 (1986) 165-184. N. BAUMERT, Gaben des Geistes Jesu.
Das Charismatische in der Kirche, Graz 1986. H. MUHLEN hat in der Reihe Topos-Ta-
schenbiicher (Nr. 40, 49, 90, 116, 118, 122, 133) ein ganzes Kursprogramm vorgelegt,
wovon nur der Titel der letzten beiden Béindchen Nr. 144/145 genannt sei: Gemeindeer-
neuerung aus dem Geist Gottes — Bericht aus einer Grofistadtgemeinde, Mainz 1984;
Zeugnisse und Berichte — Hoffnung fiir die Okumene, Mainz 1985.
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22000, darunter 500 Priester, unter ihnen Kardinal Suenens, der dann auch
Kontaktperson zum Vatikan wurde und sich verschiedentlich zur Charismati-
schen Bewegung duBerte. Sein Nachfolger als bischoflicher Berater des Inter-
nationalen Rates und Biiros fiir Charismatische Erneuerung in der Kath. Kir-
che (ICCRO) ist Bischof Paul Cordes, Vizeprisident des pipstlichen Rates
fir die Laien.

Mit diesem Blick nach Rom habe ich schon angedeutet, was fiir die KChE ty-
pisch ist: daB sie einerseits nicht an Verbande, Pfarreien, Orden gebunden ist,
keine eigentliche Gemeinschaft bildet, sondern eben eine Bewegung, deren
Mitglieder in allen Gremien mitarbeiten, andererseits aber von Anfang an
mit der Didzesanleitung bzw. dann mit Rom verbunden ist. So gibt es etliche
Arbeitspapiere, in denen die Bewegung ihr Selbstverstdndnis darlegt, und
viele Stellungnahmen von seiten der Bischofe einzelner Lénder. 1980 er-
schien eine internationale, 6kumenische Sammlung von 96 kirchenamtlichen
Stellungnahmen zur Charismatischen Erneuerung, davon 25 katholische.
N. Baumert stellt in einem kirzlich erschienenen Band die neuesten Texte
vor: darunter ist vor allem der von der Deutschen Bischofskonferenz am
12.3. 87 als theologische und pastorale Orientierung verabschiedete Text
»Der Geist macht lebendig* zu nennen; dazu die ,,Ordnung fiir die Zusam-
menschliisse der Kath. Charismat. Gemeinde-Erneuerung“.!! Darin heifit es
einleitend: ,,Der gegenwirtige charismatische Aufbruch in der katholischen
Kirche. .. ist ein weitverzweigtes innerkirchliches Geschehen, das sich inner-
halb der bestehenden Strukturen ereignet. Soweit sich eigene Gottesdienst-,
Gebets- und Dienstgemeinschaften herausgebildet haben, die einen tibergrei-
fenden Zusammenschluf} suchen, gilt in den Bistiimern der Bundesrepublik
Deutschland folgende Ordnung®“.? Dann wird dargelegt, wie sich die Bewe-
gung auf Gemeinde- und diozesaner Ebene strukturiert; auf tiberdidzesaner
Ebene gibt es einen Rat, der eine Koordinierungsgruppe wihlt. Beiden ist
ein Theologischer Ausschufl zugeordnet, dem z. Z. unter anderen angehoren:
Prof. Dr. N. Baumert SJ, Prof. Dr. Heribert Miihlen, Dr. Joseph Sud-
brack SJ. Ich denke, diese Namen hier zu nennen, eriibrigt ein Pladoyer fiir
die intellektuelle Hohe theologischer Reflexion, die innerhalb der Bewegung
im Gang ist. Sie ist wirklich kein Absud exzentrischer Fanatiker und tiberstei-
gerter Schwirmer. Zu oft beurteilt man die Bewegung nach auffélligen Phé-
nomenen wie Zungenreden, Heilungen, Trance oder das sog. Hingestreckit-
werden im Geist (slain in the Spirit), das die amerikanische Heilerin Kim Col-
lins seit einiger Zeit nach Europa exportiert. Das sind Randerscheinungen,
die auch von den Charismatikern nicht so wichtig genommen werden diirften.

11 Jesus ist der Herr. Kirchliche Texte zur Katholischen Charismatischen Erneuerung,
hrsg. von N. BAUMERT, Minsterschwarzach 1987, 13-61 (Text: ,,Der Geist macht leben-
dig®), 63-68 (Ordnung).

12 Ebd. 63. — In diesem Buch finden sich auch internationale Texte sowie Ansprachen von
Bischofen und vom Papst sowie gediegene zusammenfassende Erkldrungen vom Her-
ausgeber.
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Begeisterte werden leicht einseitig. Davor warnt der Psychoanalytiker Karl
Guido Rey, der selbst der KChE angehdrt. Er nimmt kritisch Techniken der
Suggestion und Hypnose unter die Lupe, mit denen Gotteserlebnisse im
Schnellverfahren oder zu Tiefstpreisen herbeigezaubert werden.!® So billige
Abkiirzungen auf dem Weg zu Gott gibt es aber nicht. Als Schwachstellen der
Charismatischen Erneuerung benennt Rey: Uberbetonung der Glossolalie,
Fithrungsschwiiche, geistlicher Stolz, Verlust der Stille, halbherzige Psycholo-
gie, Unsicherheit gegentiber Gefiihlen. Er zeigt Gefahren auf wie Regression
in die Kindheit, Projektion, Manipulation, Fixierung, Selbsttiuschung, Ver-
massung, ja sogar die Aktivierung von Kranheitsherden statt Heilung. Trotz
allem sieht er aber die Bewegung, die sein eigenes Leben verdndert hat,™* als
grofle Chance:

.»...lch betrachte die charismatische Erneuerung als eine wirkliche
Hoffnung fiir Kirche und Gesellschaft in unserer Zeit, die durch soviel
Hoffnungslosigkeit gekennzeichnet ist. [hre Auswirkungen sind revolu-
tionar. Sie schlieft eine Kraft in sich, mit der wir uns in letzter Minute
umorientieren konnten. Es ist die Kraft des Heiligen Geistes, die sie
aus der neuentdeckten Beziehung zu Jesus Christus schopft — nicht
dem theologisch versenkten, philosophisch verideologisierten, son-
dern dem auferstandenen, lebenden, der sich nicht blof mit dem Kopf
denken, sondern auch mit dem Herzen ganzheitlich erfahren l4B3t: im
Wort der Schrift, im innerlichen Gebet der Stille, in der Feier der Li-
turgie, in der Liebe zu anderen, in der Gemeinschaft. Diese Christus-
bezogenheit formt neue Menschen, neue Gemeinschaften, eine neue
Kirche, ein neues Christentum, neue Musik, neue Lieder, erfiillt alte
Symbole mit neuem Leben und durchbricht iiberall emotionale Sper-
ren. Jung und alt werden von der Begeisterung an Jesus Christus er-
faBt. Verzicht und Gehorsam erhalten einen neuen Stellenwert. Die
Entdeckung der evangelischen Ideale, der Mut zum Zeugnis fiir den
Herrn, eine missionarische Aktivitat auf StraBen und Plétzen sind
Kennzeichen dieses Frithlings, den wir keinem gefihrlichen Frost aus-
setzen diirfen®. !

Dieser Abschnitt faBt m. E. dem Inhalt wie der mitreiBenden Formulierung
nach gut zusammen, was Charismatische Erneuerung ist und will. Erinnern
wir uns dann noch der oben erwihnten Selbstdarstellung der Bewegung so-
wie der kirchenamtlichen Texte und der straffen Ordnung der Zusammen-
schliisse, dann haben wir einigermal(en einen Uberblick und — so scheint

13 K. G. REY. Gotteserlebnisse im Schrreliﬁeajfahren. Suggestion als Gefahr und Charisma,
Miinchen 1985; DERS., Gotteserlebnis in der Masse. Zur Problematik religioser Massen-
veranstaltungen, in: GuL 39 (1986) 185-194.

14 K. G. REY, Neuer Mensch auf schwachen Fiifien, Miinchen 21984.
15 REY, Gotteserlebnisse im Schnellverfahren, 7f.
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mir — die berechtigte Hoffnung, daff auf den charismatischen Friihling kein
Frost, sondern ein reifenlassender Sommer folgt.

II. Anfrage an die Orden

Was haben die neuen kirchlichen Bewegungen nun mit den Orden zu tun?
Das ist der zweite Teil unseres Themas. Zunichst fiel mir auf, wie wenig Li-
teratur es dazu gibt. Wihrend — wie angedeutet — die Bischofskonferenzen
schon Stellung genommen, einzelne Bischéfe und der Papst Erklarungen ab-
gegeben bzw. Ansprachen gehalten haben, ist mir nicht bekannt, dafl ein Or-
den oder die VDO auf hochster Ebene ein Papier verfalt hétte, das sich mit
der Herausforderung durch die neuen geistlichen Aufbriiche beschiftigte.

Die Herbstvollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz hat letztes
Jahr ihren Studientag den neuen geistlichen Gemeinschaften gewidmet. Der
Mainzer Bischof Karl Lehmann — zum neuen Vorsitzenden gewéhlt — hielt das
Hauptreferat. Er konnte dabei auf Uberlegungen zuriickgreifen, die er schon
im September 1986 anlidfBlich eines ,Tages der geistlichen Bewegungen® im
Bistum Mainz vorgetragen hatte.

»Als gemeinsame Grundelemente der Bewegungen nannte er: Spiritualitét
und Glaubenserfahrung als Erneuerung des menschlichen Denkens und Wol-
lens aus dem Geist des Evangeliums; Evangelisation und Katechese; Gemein-
schaft und Briiderlichkeit in ihrer Hinordnung auf Jesus Christus; Aufgaben
in der Welt und Sendung als gegenseitige Vermittlung von Welt- und Heils-
dienst; ein neues Verhiltnis von Laien und Amtstrdgern und eine neue Form
von Kirchlichkeit, die fiir die Vielfalt der Charismen und Dienste Raum lasse.
Zu den moglichen Gefiihrdungen der neuen geistlichen Bewegungen rech-
nete Lehmann spirituelle Einseitigkeit, den AusschlieBlichkeitsanpruch ein-
zelner Ansitze, die Flucht in die Intimitat der Kleingruppe und den mangeln-
den Mut zum liebenden Zeugnis und zur Begegnung mit dem Leid. !

Eine durchaus kritische Stellungnahme also, die Chancen und Gefahren auf-
zeigt. Eine dhnliche Stellungnahme ist von der VDO vielleicht noch zu erwar-
ten. Denn auch sie hat sich auf ihrer letzten Mitgliederversammlung mit die-
ser Thematik beschiftigt. Dall bisher noch kein offizielles Papier vorliegt,
kann m. E. folgende Griinde haben:

1. Die Orden und Kongregationen in der Bundesrepublik sind fast ganz in
den noch gut funktionierenden kirchlichen ,.Betrieb® integriert. Sie sind
mehr auf Instandhaltung aus denn auf Kontakt mit neuven Aufbriichen. Zwar
ist viel von prophetischer Prasenz und Existenz die Rede, verwirklicht aber
wird sie von einzelnen Ordensleuten oder kleinen Gruppen.

16 Herderkorrespondenz 41 (1987) 513.
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2. Viele Ordensleute, vor allem Jesuiten, sind selbst in den neuen kirchli-
chen Bewegungen engagiert. Sie sechen darin eine kontinuierliche Fortset-
zung ihres eigenen Charismas und keinen Zwiespalt zum Ordensleben.

3. Die neuen kirchlichen Bewegungen haben viele Gemeinsamkeiten mit
den alten Orden und besonders mit den Sikularinstituten. Statt einer Ausein-
andersetzung mit ihnen klopft man sich beruhigend auf die Schulter: , Was
die machen, machen wir schon lange!*

4. Tatsdchlich kntipft die Spiritualitit der neuen Gemeinschaften , meistens
an grofle Vorbilder und Meister des geistlichen Lebens an und bedient sich
nicht selten herkommlicher, aber auch neuer Techniken und Eintibungsfor-
men der Meditation und des Gebets“.!” Nicht von ungefihr gibt es die Flut
von Biichern iiber Franz von Assisi und Teresa von Avila und das gesteigerte
Interesse an den Mystikern.

5. Die zweifellos vorhandenen Gemeinsamkeiten konnen aber nicht verber-
gen, dal} es auch Unterschiede, ja Spannungen gibt; letztere vor allem dann,
wenn Ordensmitglieder sich stark fiir eine Bewegung einsetzen. Dann stellt
sich die Frage: Wo bin ich zuhause? Gehore ich (noch) zu den Franziskanern
oder bin ich Fokolare? Es gibt Ordensleute, die durch die charismatische Er-
neuerung oder die Fokolarbewegung in ihrer Berufung gestérkt wurden,!® an-
dere haben deswegen ihren Orden verlassen. Auch von daher durfte eine of-
fizielle Stellungnahme schwierig, aber trotzdem geboten sein.

Grundsitzlich ist zu unterscheiden, ob es sich um ein gemeinsames Leben in
einer neuen Gemeinschaft handelt oder um gelegentliche Treffen verschiede-
ner Mitglieder einer Bewegung, z. B. der Fokolare. Wihrend der letztere Fall
kein Problem sein diirfte, solange der Ordensangehorige in seinem Orden
verwurzelt und beheimatet ist, stellt der erste Fall, das Mitleben in einer Ge-
meinschaft, ein Problem dar. Aber immerhin ist doch denkbar, daB eine
Schwester oder ein Bruder fiir bestimmte Zeit z. B. bei der ,,Arche* mitlebt,
ahnlich wie in der Basis-Gemeinde ,,Gasthaus“ in Recklinghausen Briider
und Schwestern verschiedener Kongregationen mit Laien zusammenleben
und sich stark fir NichtseBhafte und Gefangene einsetzen.!® Beide Seiten
konnen voneinander lernen. Vielleicht besteht von seiten der etablierten Or-
den sogar die Pflicht, aus ihrer Erfahrung und Tradition heraus solchen jun-

17 K. LEHMANN, Neue geistliche Bewegungen — warum und wozu?, in: Jesus ist der Herr,
a.a. 0. 113-127, hier 120.

18 S. dazu die Zeugnisse von Ordensleuten bei ihrer Begegnung mit Mitgliedern der Fo-
kolar-Bewegung in Speyer (8.—-9. Mai 1987): R. BRAHLER, Ein kleiner Pfingstsaal — Or-
den und Fokolar, in: Thuringia Franciscana 42 (1987) 297-302.

19 Hier ist eine Gemeinschaft, die ihr Haus aus der mittelalterlichen Tradition des Heilig-
Geist-Spitals in ein unserer Zeit angepaBtes Haus der Gastfreundschaft und des Gebe-
tes verwandelt hat. Zum 600jdhrigen Jubilium der Geist-Kirche erschien eine Fest-
schrift, in der auch Ziele und Wirken des ,,Gasthauses® beschrieben werden; zu bezie-
hen bei: Pfr. B. Liubbering, HI.-Geist-Str. 7, 4350 Recklinghausen.
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gen Gemeinschaften zu helfen. Umgekehrt wird jemand, der in einer der
neuen geistlichen Gemeinschaften mitgelebt hat, manches in seinem Orden
wieder mehr schitzen oder aus der Tradition entdecken, z. B. das Fasten und
die revision de vie“, die in fast allen neueren Bewegungen eine Rolle spie-
len. Damit bin ich bei ganz praktischen Dingen angekommen, in denen uns
die neuen kirchlichen Bewegungen herausfordern.

Ich will nun Schliisselworte nennen, die fir neue kirchliche Bewegungen
typisch sind. So erkennen wir Gemeinsamkeiten und konnen andererseits
diese Schliisselworte als Raster nehmen fiir die Anfrage an die Orden. Dabei
habe ich verstandlicherweise weniger die monastischen als die apostolischen
Orden im Blick, vor allem uns selbst, die Franziskaner und Kapuziner.

1. Erfahrung

Das erste Stichwort fiir alle Bewegungen schlechthin — auch fiir New Age und
fiir die auBerkirchliche Religiositit — ist Erfahrung. Man mochte den Glau-
ben nicht nur lehrmiBig kennenlernen, sondern personlich; man mochte das
Zeugnis des im Glauben betroffenen Menschen, nicht die abstrakte Wahr-
heit. Weil der Mensch heute geistlich verarmt ist, hungert er nach Gotteser-
fahrung. Von daher der Boom der Esoterica, die Suche nach Meditation,
nach Religion im weitesten Sinn des Wortes. — Wenn man bedenkt, dafi Spi-
ritismus, Okkultismus und Jugendreligionen heute zu einem solchen Problem
geworden sind, daB sich die Kultusminister damit beschiftigen und im Bi-
schoflichen Generalvikariat Miinster Herr G. Bienemann vollauf zu tun hat,
Jugendgruppen und Elternkreise tiber die okkulten Machenschaften aufzu-
kliren und zu warnen, dann kann man doch nur froh sein, daf ein Teil des
Hungers nach Sinn-Erfahrung durch neue geistliche Bewegungen in der Kir-
che gestillt wird.

Im tibrigen ist das Reden und Suchen von Erfahrung nicht bloB fiir die spiri-
tuellen Gruppen typisch. Wer auch nur die Buchtitel im Bereich der Theolo-
gie und Pastoral anschaut, dem kommt ,Erfahrung* wie ein modernes Zau-
berwort vor. Es entspricht eben dem, was der heutige Mensch sucht. Seine
Haltlosigkeit und UngewiB3heit spiegelt sich geradezu in dem Wort, denn kei-
ner vermag genau zu sagen, was ,,Erfahrung*, insbesondere geistliche Erfah-
rung eigentlich ist. Der Sprachphilosoph Hans Georg Gadamer sagte schon
vor 20 Jahren, daB Erfahrung ,,zu den ungekldrtesten Begriffen gehort, die
wir besitzen“.?" Trotzdem kennzeichnet der Begrift eine Wende, wie Eugen
Biser, der Nachfolger von Guardini und Rahner in Miinchen, betont.?! In sei-
nem wichtigen Buch zeigt er auf, worin die ,,glaubensgeschichtliche Wende*
heute besteht: Der Wissensglaube wird durch den Erfahrungsglauben abge-

20 H.-G. GADAMER, Wahrheit und Methode, Tibingen 21965, 329.
21 E. BisER, Die glaubensgeschichiliche Wende. Eine theologische Positionsbestimmung,

Graz 1986.
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lost, der Satzglaube vom Vertrauensglauben, der Gehorsamsglaube vom Ver-
stehensglauben. Die Reflexion des Glaubens mufl das Soziale, Asthetische
und Therapeutische in die Theologie und Pastoral zuriickholen. Genau das
versuchen neuere kirchliche Bewegungen. Dal} ihnen dabei auch Fehler und
Ubertreibungen unterlaufen, wer will ihnen das veriibeln?

Zur Kliarung und Vermittlung dessen, was Gotteserfahrung sein kann, haben
die traditionellen Orden einiges zu sagen. Fast alle ihre Griinder hatten ein
Bekehrungserlebnis, machten eine neue Gotteserfahrung: Benedikt in der
Abkehr von der verkommenen Stadt Rom, Franziskus in der Hinkehr zu den
Aussétzigen, Ignatius in seiner Krankheit. So sind die Anfinge der Orden
durchaus vergleichbar mit den Anfidngen neuerer Gemeinschaften. Immer
geht es darum, dal} der Geist Gottes einen Menschen erfalit und dieser davon
so fasziniert ist, daf} er andere ansteckt. Daraus wird eine Bewegung. Das Ur-
sprungserlebnis ist aber nicht wiederholbar und tibertragbar. Grofie Meister
des geistlichen Lebens haben immer wieder gewarnt, blofs nachzuahmen oder
gar duBere Phdnomene wie Visionen oder Ekstasen iiberzubewerten. Daran
hangt die Gotteserfahrung nicht. Um so wichtiger wére es heute, da man das
AuBergewohnliche sucht (bis zur Sucht), niichterne Anleitung zur Meditation
zu geben, wie es z. B. Teresa von Avila getan hat: Sie ging vom Vaterunser aus
und lehrte anhand dieses bekannten Textes das kontemplative Beten. So ver-
band sie das mindliche Beten mit dem betrachtenden und wies damit die
klassische Zweiteilung in oratio und contemplatio zuriick. Das war nicht nur
neu, sondern kdmpferisch. Denn Teresa schrieb als Frau fiir Frauen! Frauen
aber sprach man damals jedes hohere geistliche Leben und die Fahigkeit zur
Kontemplation ab. ,,Miindliches Beten aber ohne Beteiligung von Geist und
Seele ist sinnlos. Mit Beteiligung jedoch trégt es bereits alle Moglichkeiten
kontemplativer Erfahrung in sich®.22 So die Lehre und Anleitung Teresas in
ihrem Buch ,,Weg der Vollkommenheit“. Alle Orden haben Meister des Ge-
betes hervorgebracht. Benediktiner, Franziskaner, Dominikaner, Karmeli-
ten, Jesuiten und Kapuziner kénnen auf klassische Werke des Gebetes und
der Mystik verweisen, und zweifellos wird auch heute noch auf diesem Ge-
biet viel getan. Es gibt z. B. heute wieder mehr kleine Kldster, die als ,,Haus
der Stille* oder als ,.kontemplative Gemeinschaft anerkannt und geschitzt
sind. Dennoch sei die Frage gestattet: Haben wir heute unter uns genug Leh-
rer des Gebetes? Sind wir tiberzeugt, dall man es lehren und lernen kann und
daB es dazu Voraussetzungen braucht: feste Zeiten, Disziplin, Training...?
Wenn heute die Schuldbildung vom Staat iibernommen ist und manche Or-
densgemeinschaft Schulen und Internate schlie3t, wére es da nicht vordring-
liche Aufgabe der Orden, Schulen des Gebets zu griinden?

22 E. LorENZ, Das Vaterunser der Teresa von Avila. Anleitung zur Kontemplation, Frei-
burg 1987, 9. Ahnlich hat auch schon Franz von Assisi das Gebet des Herrn meditativ
ausgelegt: vgl. B. BEHA / L. LEHMANN, Dein Reich komme. Das Vaterunser mit Fran-
ziskus von Assisi, Grokrotzenburg 1986.
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2. Gemeinschaft

Mit dem ersten Stichwort hiingt das zweite eng zusammen: Gemeinschaft.
Man méchte den Glauben gemeinsam erfahren und in der Gemeinschaft den
Glauben. Fiir alle neueren Bewegungen ist das Erleben von Gemeinschaft
wichtig, und zwar ein Erleben, das iiber die soziologische GesetzméBigkeit,
daB jede Bewegung die Gruppe braucht, hinausgeht. Bezeichnend fur diese
Gemeinschaftserfahrung ist, daB der Kanon ,,Wo zwei oder drei in meinem
Namen versammelt sind...* in den neueren Bewegungen der , Hit* ist.

Fiir die meisten, vor allem fiir die Fokolare, fiir Communione e Liberazione
und fir die Charismatische Erncuerung, ist der Wechsel von Klein- und Grof3-
gruppe wichtig. Man trifft sich wochentlich in einer tiberschaubaren Gruppe,
z.B. Gebetskreis, und fihrt einmal im Jahr zu einer Grofiveranstaltung auf
Bistumsebene, auf nationaler oder gar internationaler Ebene. Bekannt sind
die GroBveranstaltungen der Fokolare mit eigenen Bands (Gen-Rosso-Band)
oder das auf lingere Zeit angelegte Zusammenleben in eigenen Stidten (Ma-
riapoli). Erstaunlich ist, wie einfach und doch festlich-froh es auf solchen
Treffen zugeht.

Mich erinnern solche Treffen an die Kapitel der Minderbriider. Von ihnen
schreibt im Jahr 1216 Jakob von Vitry, ein durch Italien reisender Bischof, der
mit Staunen das Wachsen der franziskanischen Bewegung verfolgt:

,Die Ménner dieses Ordens kommen einmal im Jahr mit vielfaltigem
Gewinn an einem bestimmten Ort zusammen, um sich gemeinsam im
Herrn zu freuen und miteinander Mahl zu halten. Dabei machen und
verkiinden sie mit dem Rat guter Ménner ihre heiligen und vom Herrn
Papst bestitigten Gesetze. Danach zerstreuen sie sich wieder auf ein
ganzes Jahr hin in die Lombardei, die Toskana, nach Apulien und Si-
zilien*

Was ist von solchen Kapiteln geblieben? Es treffen sich die héheren Oberen
zum Generalkapitel und gewdéhlte Vertreter zum Provinzialkapitel. Aus der
Einsicht, daB es eigentlich um ein Treffen aller geht, ist in den letzten Jahren
bei den Franziskanern hierzulande das ,Briderliche Pfingsten® entstanden
und bei uns Kapuzinern das ,Mattenkapitel“. Insgesamt aber bleibt die
Frage: Wie gestalten wir den Wechsel von Klein- und GroBgruppe? Wie treten
wir als Gemeinschaft nach aulen in Erscheinung — durch viele Einzelkampfer
oder im gemeinsamen Zeugnis? Dann: Wie erleben wir Gemeinschaft — auf
das Haus und die Provinz bezogen? Gibt es so etwas wie ,,heilende Gemein-
schaft®, von der Jean Vanier schreibt? In seiner Bewegung der ,,Arche® ist das
Erleben und Bilden von Gemeinschaft das A und O. Da spielen dann auch so
kleine Dinge eine Rolle wie das Spiilen: Es gibt in den bis zu 20 Personen um-

23 Zit. bei K. EsSER, Anfiinge und urspriingliche Zielsetzungen des Ordens der Minderbrii-
der, Leiden 1966, 83f.
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fassenden Haushalten der ,,Arche* keine Spiilmaschine. Denn spiilen und ab-
trockenen kann jeder, und das schafft Gemeinschaft.

3. Heilige Schrift

Eine dritte durchlaufende Perspektive aller neueren Bewegungen ist die Ent-
deckung der HI. Schrift. Sie wird gelesen, um daraus zu leben. Persénliche
Lektiire, Bibelgespriche spielen cine grole Rolle. Bei den Fokolare gibt es
monatlich ein .,Wort des Lebens®, das es einzeln und in Gemeinschaft zu ver-
wirklichen gilt.

Nun, welcher Orden stellt nicht das Evangelium in die Mitte? Es ist Aus-
gangspunkt und Malstab jedes Ordenslebens. Es geniigt der Hinweis auf
Franz von Assisi, fiir den das Evangelium zur forma vitae, zur Lebensform
wurde. Es regelt das Leben der Minderbrider, wie Anfang und Schluf3 der
Bestitigten Regel bekunden:

., Regel und Leben der Minderen Briider ist dieses: unseres Herrn Jesu
Christi heiliges Evangelium zu beobachten. . . Alle Briider sollen, fest-
stehend im katholischen Glauben, die Armut und Demut und das hei-
lige Evangelium unseres Herrn Jesus Christus beobachten, was wir fest
versprochen haben®.24

Ich denke, ich gebe kein Geheimnis preis, wenn ich verrate, wie schwer wir
uns heutzutage mit Bibelgesprachen tun. Wenn es in den einzelnen Konven-
ten iiberhaupt stattfindet, dann mit gemischten Gefiithlen. Am Ende steht
manchmal die Verdrgerung, die Entzweiung oder der Eindruck, viele Worte
gemacht, aber das Wort fiirs Leben doch nicht entdeckt zu haben. Fiir .die
einen tritt zwischen den Text und das Leben zu sehr die Exegese, fiir die an-
deren ist die Auslegung nicht exegetisch genug. Nicht alle Charismatiker
heute verstehn das Evangelium so unmittelbar richtig wie ein Franziskus. Da
sind manche Einseitigkeiten und der Hang zum Fundamentalismus. Man han-
tiert mit Bibelworten, ohne den Menschen, mit dem man spricht, in seiner Si-
tuation ernst zu nehmen. Die gesunde Tradition in den Orden und unsere be-
rechtigte Zuriickhaltung mit Bibelspriichen konnte diese Gefahren und MiB-
stinde abwehren. Das bedeutet aber auch, dal3 wir uns noch mehr engagieren
miif3ten in Bibelkreisen. Es hat keinen Wert, tiber den Biblizismus bestehen-
der Kreise zu schimpfen, wenn man sich nicht einmischt oder Besseres entge-
genstellt.

24 Bestdtigte Regel, Kap. I,1 und Kap. XII.,4: Schriften des hl. Franziskus von Assisi, Werl
1984, 164 und 173.
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4, Evangelisation und Katechese

Mit dem lebendigen Bezug zur HI. Schrift hdngt das 4. Stichwort zusammen:
Evangelisation. Die meisten neueren Bewegungen wollen bewult evangeli-
sieren, gerade in Bereichen, wo die Kirche nicht présent ist. Sie wéhlen un-
gewohnte Wege und gehen an ,,Hecken und Zdune®. Nach dem Bericht eines
Leiters der oben erwihnten ,,Communauté Emmanuel® richtet die Gemein-
schaft 80 % ihrer pastoralen Aktivititen nach aufien, und zwar in Form von
StraBenapostolat, z. B. auf den Champs Elysées in Paris und der Piazza Na-
vona in Rom. Unter den Mitgliedern sind 30 % der Erwachsenen und 50 %
der Jugendlichen abstiindig oder ungldubig gewesen.? Auch in den ,,Gemein-
schaften Christlichen Lebens® (GCL) sind 40 % Jugendliche; sie versuchen,
die ignatianischen Exerzitien auf den Alltag zu iibertragen und die Welt zu
evangelisieren.

Auf diesem Gebiet liegt m. E. die grofite Herausforderung. Das Wort ,,Evan-
gelisation® wird heute zwar viel und fiir vieles gebraucht. Ich kann aber mit
Bischof Lehmann nur sagen: ,Ich habe den Eindruck, dal wir gerade im
deutschen Sprachgebiet uns nicht nur mit der Vokabel ,Evangelisation®, son-
dern mit der Sache selbst noch recht schwertun*.26

Das Thema ist dringend und brennend. Das bestétigt auch die Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen, die sich Ende September ’87 in Wien
mit ,,Evangelisierung in Europa® beschiftigt haben.?’

Den apostolischen Orden, uns Minderbriidern stellt sich die Frage: An wen
wenden wir uns hauptsidchlich? Haben wir erkannt, wollen wir wahrhaben,
daB Europa Missionsland geworden ist? Von der Tradition her haben wir hier
einen groBen Auftrag und auch eine Chance. Denn noch sind wir so bekannt,
daB man uns — glaube ich — nicht fiir Sektenbriider hielte, wenn wir auf 6ffent-
lichen Pldtzen auftreten wiirden. Nur, wer macht’s? Wer setzt die Tradition
der Volksmissionare und Almosensammler in einer neuen Form von Strallen-
apostolat und Wanderkatechese fort? Unterwegs sind wir ja viel, aber meist
von Tagung zu Tagung, isoliert im Auto oder anonym im Zug. Auf das Zeug-
nis zu zweit oder dritt und auf das ,,Gehen unter die Sarazenen* (Franziskus-
Regel) kidme es an — wie im Evangelium, wie am Anfang und lange Zeit hin-
durch im Franziskusorden.

Kleinere Versuche wurden in neuerer Zeit gewagt. Sie bediirfen der Ermuti-
gung von oben und des Mittragens von unten. Momentan, glaube ich, ist es
noch leichter, sich fiir Mexiko zu melden und die freudige Zustimmung aller
zu finden, als sich z.B. in der Adventszeit in der Innenstadt den Fragen der
Leute zu stellen, einen Stand aufzumachen oder sich einfach dem Gesprich

25 P. CORDES, a.a. . 135f.
26 K. LEHMANN, a.a.O. 121.
27 Vgl. HK 41 (1987) 555.
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auszusetzen. Das Problem ist nicht die Sache in sich, sondern a) die richtigen
Leute dafiir zu haben, b) die Zustimmung bei den eigenen Mitbriidern zu fin-
den, das Mitgetragenwerden oder wenigstens Toleranz. Wiahrend wir debat-
tieren und manche Initiative im Keim ersticken, weil immer jemand da ist,
der Gegenargumente hat, gehen die neueren Bewegungen unbekiimmert auf
die Menschen zu. Sie halten das engagierte Bekenntnis fir wichtig. Von da-
her haben nicht wenige Gruppen ihren Schwung und ihre Anzichungskraft.

DaB bei ihnen nicht alles im Unverbindlichen bleibt und Evangelisation nicht
bloB Show ist oder ein Strohfeuer, das beweisen die Einfithrungs- und Glau-
bensseminare sowie regelméiBige Zeitschriften, die zu einer Vertiefung des
Glaubens fithren. Gruppen wie das Neokatechumenat oder der Cursillo le-
gen es sogar regelrecht auf die Katechese an. Wihrend wir dartiber klagen,
daB die Katechese in Schule und Pfarrei nicht mehr greift, und wihrend m. W.
auch die Orden keine groBen Alternativen bieten, haben diese neueren Grup-
pen immerhin schon einen Weg, ja mehrere Wege eingeschlagen: Klein- und
GroBgruppe, Wochenendseminare, Glaubenskurse, in denen jung und alt ver-
treten sind, kirchlich Gebundene und Grenzganger, Evangelische und Katho-
lische.

5. Diakonie

Verkiindigung muf sich im sozialen Engagement bewdhren. Das Wort ver-
langt nach der Tat. Darum ist nach der Diakonie zu fragen. In diesem Bereich
sind die kirchlichen Bewegungen nicht auf einen Nenner zu bringen. Wih-
rend z.B. die ,,Arche* als ein Werk der Diakonie anzusehen ist und kaum
Evangelisation treibt, ist es bei den Fokolaren und in der Charismatischen Er-
neuerung umgekehrt. Bei Communione e Liberazione und in der Integrier-
ten Gemeinde spielt beides gleichermaBen eine Rolle. Hier ist auch ein star-
kes politisches Engagement festzustellen, wihrend bei den iibrigen die Dia-
konie einzelorientiert ist.

Die Anfrage an die Orden trifft auf diesem Gebiet nicht ins Leere. Die Orden
und Kongregationen haben eine Menge Werke vorzuweisen: Schulen, Kran-
kenhiuser, Altenheime, Tagungsstitten, soziale Einrichtungen aller Art. Die
Frage lautet hochstens: Sind wir durch die Werke nicht unbeweglich gewor-
den? Und inwieweit kommt in unseren ,,Unternehmen® noch die Glau-
benserfahrung und das gemeinsame Zeugnis durch? Manche Ordens-
schwestern sind zur Vereinzelung im Dienst verurteilt worden. Dadurch wird
ihr Leben enger. Und fiir die weltlichen Pfleger sind sie eine Konkurrenz.
Das erzeugt Angste. Junge Menschen, die sich fiir das Ordensleben interes-
sieren, fragen: ,Woran kann ich geistliches Leben erkennen bei Menschen,
deren Tatigkeit der meinigen gleicht?“28 Andere fragen: . Woran erkennt man

28 U. Apawms, Im Labyrinth des Alltags eine Option fiir die Armen, in: OK 28 (1987) 310
321, hier 311f.
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hier in diesem Hospital, in dieser Schule, daf} geistliche Gemeinschaft Reali-
tit im Alltag ist?“ Wir sollen uns doch nicht im Ausgedachten bewéhren, son-
dern im Realen.

6. Liturgie

Ein weiteres gemeinsames Kennzeichen der genannten Bewegungen ist ihre
Wiederentdeckung der Liturgie. Sie feiern bewegte und bewegende Gottes-
dienste mit spontanen Liedern, Gebeten und Gesten. Die Lange tut der Le-
bendigkeit meist keinen Abbruch. Glossolalie, lautes Loben, sehr personli-
ches Bekennen und Bitten, ausgedehntes Summen und Halleluja-Singen ist
hauptséchlich bei den Charismatikern tblich, aber auch dort nicht alltdglich.
Wir diirfen nicht ein Zerrbild festhalten. Vielmehr sollen wir uns anfragen las-
sen, warum freies Gebet und freie, nicht ritualisierte Gesten sich bei uns
kaum entfalten. Muf} der einzelne nicht Angst haben, dal3 er zuriickgepfiffen
wird, wenn er aus der liturgischen Rolle féllt? Gewil gibt es auch in Ordens-
gemeinschaften lebendige und schéne Gottesdienste: darauf wird heute viel
Wert gelegt. Zudem hat die Ordnung ihr Recht und ihren Sinn, gerade wo es
um gemeinsames Tun geht; ferner ist es etwas anderes, ob man téglich Eucha-
ristic feiert und zusammenlebt, oder ob man gelegentlich zusammenkommt
und dann die Wiedersehensfreude in das Gotteslob miteinschwingt.

Insgesamt glaube ich aber doch, daBl der Subjektivitit in der Luturgie noch
mehr Raum gewidhrt werden darf und dall Ordensleute beitragen konnten,
den volkskirchlichen Gemeindegottesdienst zu verlebendigen.?® So ermutigt
auch die Zeitschrift ,,gottesdienst®, charismatische Gebetsformen in die Litur-
gie zu integrieren: Kyrie, Tagesgebet, Firbitten und nach der Kommunion
seien geeignete Stellen, um dem freien Gebet Raum zu geben.

Wie in der Frage der Gotteserfahrung und Meditation liegen auch in der
Frage der Liturgie und Volksfrommigkeit Schitze in unserer Vergangenheit,
die noch zu heben und zu aktualisieren sind. Manches Neue wire von den Be-
wegungen heute zu lernen. Umgekehrt miissen sich charismatisch Bewegte
aber auch fragen lassen, ob ihnen das Erlebnis das Wichtigste ist oder die Be-
gegnung mit Gott; ob sie in der Kleingruppe die Kuschelecke fiir den harten
Alltag suchen oder sich durch die Liturgie auch zu Taten bewegen lassen.
Wem die gewohnliche Konventmesse oder der Sonntagsgottesdienst in der
Pfarrei ,,nichts mehr gibt“, der hat seine Bewdhrungsprobe als Charismatiker
nicht bestanden.

29 C. LAUMANNS, Die Eucharistiefeier im Stil charismatischen Betens als missionarischer
Gottesdienst, in: Seminar Spiritualitit 4, Ziirich 1982, 199-206; A. ROTZETTER, Objek-
uvitdt und Subjektivitit in der Liturgie, in: Franziskanische Studien 69 (1987) 56-68.

30 H. GASPER, Dem Geist Raum geben. Moglichkeiten fir frei formuliertes Gebet der
Gldubigen bei der Meffeier mit Gruppen neuer geistlicher Bewegungen, in: Gottes-
dienst 21 (1987) 153-155; vgl. auch: Geniigt die Liturgie, um fromm zu sein?, a.a. Q.
121-123.
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Vielleicht gilt gerade fiir die Liturgie die Mahnung der Schrift: ,,Seid niich-
tern und wachsam® (1 Petr 5,8). Denn zu viel Emotion weckt auch Abwehr
und Befremden. Personliche Bekenntnisse konnen peinlich wirken. Und es
darf nie zu einer Abwertung jener kommen, die vielleicht noch nie eine Ge-
betserhorung erlebt haben und sich zufriedengeben miissen mit einem klei-
nen, bescheidenen, angefochtenen Glauben, die aber vielleicht einsatzbereit
und bestindig als Krankenschwester fiir andere da sind oder als Lehrer sich
um verhaltensgestorte Schiiler kimmern. Zu den Friichten des Geistes geho-
ren so schlichte Dinge wie Freude und Geduld, Freundlichkeit und Giite,
Treue und Herzlichkeit (Gal 5,22). Es gibt eine grofe Vielfalt der Gnadenga-
ben Gottes. Hoherwertige Grade des Christseins kommen dabei nicht her-
aus. Die Nagelprobe auf die Liturgie — ob charismatisch oder nicht — ist
allemal das konkrete praktische Leben.?!

7. Neue Kirchlichkeit

Als letztes Schliisselwort mochte ich die neue Kirchlichkeit nennen. Sie wird
von vielen Autoren, die neue Bewegungen beschreiben, festgestellt.3* Diese
Kirchlichkeit zeigt sich auf zwei Weisen: a) in der Verbindung zur Orts- und
Universalkirche, b) in einer neu gelebten Form geschwisterlicher Kirche.

Die meisten Gruppen suchten von Anfang an den Kontakt und die Bestti-
gung von der Amtskirche, was eine Flut von Selbstdarstellungen und bischof-
lichen Stellungnahmen ausldste, wie ich oben andeutete. Aber genau dieses
Hin und Her war fiir die Klidrung des Selbstverstandnisses und fiir die Einbin-
dung in die Kirche wichtig. Das gilt insbesondere von der Kath. Charismati-
schen Erneuerung. Thr war die Einbindung in die Kirche besonders wichtig,
weil sie den Verdacht weckte, die erneuerte Kirche sein zu wollen (dhnlich
wie die ,,Spiritualen* die These der .ecclesia spiritualis” vertraten). Die Be-
wegung zielt aber die geistliche Erneuerung der ganzen Kirche an; sie will
nicht als der erneuerte, der bessere Teil der Kirche gelten. Wo immer dieser
Eindruck entsteht, muf man Charismatiker auf ihre schriftlich festgelegten
Grundsitze verweisen. Dasselbe gilt von den Fokolare und anderen.

Bei aller iiberortlichen Aktivitit und gruppeninternen Bezichung muf3 der
Bezug zur Pfarrei vor Ort, zum Bistum und zur Weltkirche erhalten bleiben.
Nach einem Bericht der ,Herderkorrespondenz* iiber die Bischofssynode in
Rom werden die kirchlichen Bewegungen in diesem Bereich zu einem neuen
Streitpunkt:

31 Vgl. L. MOHAUPT, Zieht das Gebet Gottes Segen herab? Fragen an die Geistliche Ge-
meinde-Erneuerung, in: Evang. Kommentare 20 (1987) 344-347.

32 M. TIGGES. Neue geistliche Bewegungen — Eine Anfrage an Berufung und Sendung der
Kirche heute, in: OK 28 (1987) 289-299, in starker Abhangigkeit von K. Lehmann,
d.2.0. 123.
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Kardinal Aloisio Lorscheider (Fortaleza, Brasilien) griff sie fast fron-
tal an, indem er sie warnte, an den Ortskirchen vorbei einen .Parallel-
betrieb® zu betreiben oder gar zu Parallelkirchen zu werden. Und auch
Kardinal Martini (Mailand) forderte eine stirkere Einbindung der
,Bewegungen® in die orts- und teilkirchlichen Pastoral-
programme , wihrend Msgr. Luigi Giussani, der Begriinder und cha-
rismatische Fithrer von ,Communione e Liberazione’, die Mitwirkung
bei den ortskirchlichen Programmen bei voller Eigenstindigkeit for-
derte und im iibrigen, ohne die ortskirchliche Autoritit des Bischofs
antasten zu wollen, auf die gesamtkirchliche des Papstes verwies®.

Franziskanern miissen hier die Ohren klingeln: Suchte nicht auch Franziskus
die Bestitigung seiner Lebensform durch den Papst, um von Bischéfen unab-
hingiger zu sein? Erst die hochste offizielle Anerkennung verlieh der franzis-
kanischen Bewegung ihre Durchschlagskraft und befreite sie von dem Ver-
dacht, hiretisch zu scin. Aber trotz des pipstlichen Freibriefes, tiberall BuBe
zu predigen, ,sollen die Briider im Bistum eines Bischofs nicht predigen,
wenn es ihnen von diesem untersagt worden ist®, hei3t es in der Regel. Und
auf Pfarrebene bezogen, sagt Franziskus im Testament:

,Und wenn ich so groBe Weisheit hitte, wie Salomon sie gehabt hat,
und finde armselige Priester dieser Welt — in den Pfarreien, wo sie wei-
len, will ich nicht gegen ihren Willen predigen®.*

Man spiirt hier die Spannungen heraus, die auch heute zwischen Pfarrern
bzw. Bischofen und neuen kirchlichen Bewegungen bestehen kdnnen.

Die andere Form von Kirchlichkeit der neuen Bewegungen betrifft das Kir-
chesein, ihr Leben von Kirche. Auch wenn Priester Pionierfunktionen inne-
haben oder -hatten, so sind die neuen Bewegungen doch weitgehend von
Laien getragen. Priester und Laien stehen sich aber nicht als unterschiedliche
Stinde gegeniiber. ,.Sie begegnen einander zuerst auf dem Boden des ge-
meinsam gelebten christlichen Glaubens. Das gemeinsame Priestertum aller
Glaubenden schafft eine elementare briiderliche Gemeinschaft, die selbstver-
stindlich unterschiedliche Aufgaben und Funktionen zuldBt, ja gerade for-
dert und anerkennt. Das oft unfruchtbare Gegeniiber von Institution und
Charisma, vom Amt und Laientum, von Basis und ,Amtskirche‘ entkrampft
sich, weil es im gelebten Christsein eine Voraussetzung gibt, die alle Gegen-
sitze und Spannungen umgreift und dadurch wenigstens mildert. So ermog-
lichen die neuen geistlichen Bewegungen die Umsetzung der groBen Prinzi-
pien der Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils in das gelebte Le-
ben im Alltag der Welt.“3%

33 HK 41 (1987) 524. Den Glauben im Heute leben®. Fragen an Monsignore Luigi Gius-
sani, in: HK 42 (1988) 118—124.

34 Bestitigte Regel 1X,1; Testament 7, in: Schriften des hl. Franziskus, 171, 217.
35 K. LEHMANN, a.a. 0. 123; vgl. auch DERs., Neuer Mut zum Kirchesein, Freiburg 1985.
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Schlulerwidgungen

Man hat manchmal die These tberstrapaziert, dafl Franz von Assisi das 2. Va-
tikanum vorausgeholt, vor allem vorausgelebt hiitte: Kirche der Armen, Brii-
derlichkeit, Orientierung am Evangelium, Weltzuwendung usw.3® Wie aktuell
er heute wieder ist, wissen wir alle.’” Das Interesse an ihm geht aber weitge-
hend an den franziskanischen Orden und Gemeinschaften vorbei. Sie mussen
sich fragen, inwieweit und vor allem in welche Richtung sie die Anregungen
des Konzils verwirklicht haben: in die Richtung einer bloBen Anpassung, die
sich in neuen, funktionalen und heute meist zu groBen Bauten, in der Uber-
nahme von Technik und Komfort zeigt, oder auch in die Richtung einer geist-
lichen Erncucrung, einer Wiederentdeckung des charismatischen Ursprungs.
Erneuerungskapitel, Papiere gab und gibt es genug. Neue Konstitutionen
sind erstellt. Um sie Fleisch und Blut werden zu lassen, lohnt ein Blick auf
jene Bewegungen, die im Aufwind des Konzils groff geworden sind. Sie ha-
ben manches mit den Anfiéingen der franziskanischen Orden gemeinsam, die
ja in dem wurzeln, was man nicht ohne Grund die franziskanische Bewe-
gung nennt. Auch sic war zunéchst ein diffuses, nicht einzuordnendes, mit
anderen Gruppen der breiten Armutsbewegung verwechselbares Phinomen,
das die groBen Orden und den Weltklerus herausforderte. Und wie wir heute
gegeniiber den neuen Bewegungen, so hatten auch damals die etablierten,
seBhaften Monche Vorbehalte gegeniiber der neuartigen Lebensweise der
umherziehenden, ,,unechten“ Monche, die sich , fratres minores* nannten
und sich fiir ihre Lebensweise auf das Evangelium beriefen. So bedauert z. B.
ein Primonstratenser aus dem Kloster Lauterberg bei Halle das Erscheinen
der neuen Orden. In seiner Chronik beschreibt er die Ankunft der Minder-
bridder 1224 im Gebiet von Magdeburg; er fragt sich, warum sie solchen Zu-
lauf haben. Selbstkritisch antwortet er: Die alten Orden seien zu solcher MiB-
achtung gelangt, daB sie denen, die der Welt entsagen wollten, nicht mehr
zum Heil geniigten. Darum gingen jene, die die Welt wirklich verlassen woll-
ten, zu den neuen Orden der Minderbriider und Prediger.3

Die Mendikantenorden waren damals eine echte Alternative, geboren aus
dem Riickgriff auf die radikale Christus-Nachfolge in Armut, Pilgersein, Ge-
waltverzicht und Briiderlichkeit. Von dorther Gemeinsamkeiten mit den
neueren kirchlichen Bewegungen aufzuzeigen, konnte hier nur andeutungs-
weise geleistet werden. Ebenso war auch die unbestreitbare Tatsache, daB die
Orden ihrerseits Fragen an die neuen Gruppierungen stellen kénnen, hier
nicht das Hauptthema. Vielmehr ging es um die Anfrage der Bewegungen an
uns. Diese Anfrage sollten wir zulassen. So darf ich zum Schluf formulieren:

36 z.B. M. vON GALLL Gelebte Zukunft — Franz von Assisi, Zirich 1970.

37 Vgl. L. LEHMANN, Franziskus und die utopische Bewegung heute, in: FranzStud 67
(1985) 86-106; H. MISLIN / S. LATOUR, Franziskus: der dkumenisch-ékologische Revo-
lutiondr, Berg / Bodmann 1982.

38 K. EsSER, Anfiinge und urspriingliche Zielsetzungen, 16.
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Auch wenn sich bei uns neue kirchliche Bewegungen nicht so rasch ausgebrei-
tet haben wie in den stidlichen Landern und den USA, so sind sie doch gegen-
wirtig und zum Teil sehr aktiv. Wir sollten sie nicht ignorieren, sondern wahr-
nehmen.

Auch wenn es bei ihnen Einseitigkeiten und Ubertreibungen gibt, sollten wir
doch ihre Grundanliegen anerkennen. Wer kann sich besser mit ihnen ausein-
andersetzen als die Orden, die in der Vergangenheit als die Haupttriger und
-vermittler spiritueller Werte galten und heute noch gelten?

Die Charismatische Erneuerung und andere Gruppen mochten nicht eine
Kirche fiir sich sein, sondern hineinwirken in Gemeinden und Orden. Da gibt
es Berithrungsingste eher auf unserer Seite. Vielleicht kommt das unbewuf3t
daher, daB wir ihre Stirken als unsere Schwichen entdecken. Sollte dies so
sein, dann wire die Begegnung fiir beide Seiten eine Chance:

— fiir uns, unsere eigene Spiritualitit neu zu entdecken, manch Verschiittetes
freizulegen und neue Moglichkeiten in den Blick zu bekommen,

— fir die anderen, ihre Anspriiche zu relativieren und sich ins Gesamt der
Kirche zu integrieren.

Franziskus und Ignatius, Charles de Foucauld und Frére Roger, Klara von As-
sisi und Chiara Lubich — alle echten Griindergestalten geistlicher Bewegun-
gen haben je auf ihre personliche Weise ein Fenster gedffnet, ein Fenster,
durch das man hindurchschauen kann in die Mitte des Evangeliums. Wenn im
Laufe der Geschichte viele Fenster dieser Art gedffnet wurden und heute
noch werden, konnen wir dafiir nur dankbar sein. Das Evangelium lebt und
schafft Leben. Und Leben sucht sich immer wieder neue Bahnen. Der Geist
ist es, der lebendig macht und auch heute neue Wege weist.
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Mut zum Gehorsam im Dienst unter Armen

Ursula Adams, Miinster 1. W.

Eine Erfahrung vorweg

Als ich mich vor etwa zwei Jahren mit dem Thema ,,Armut in der Nachfolge
— frei sein fiir Gott und die Menschen* (OK Heft 2/87, S. 169-176) auseinan-
dersetzte, ging es mir darum, personliche Einsichten aus dem Dienst unter
Armen fiir andere aufzuarbeiten. Am Ende fiihrte mich der Weg zum Thema
GEHORSAM. Damit hatte ich nicht gerechnet, zumal ich keiner Ordensge-
meinschaft angehore und dem Wort bis dahin nur gelegentlich bei Gespra-
chen mit Ordensleuten begegnet war. Jetzt hatte sich dieses neue Thema fiir
mich als eine innere Konsequenz aus dem Thema ARMUT ergeben.

Einige Zeit spiter horte ich von einem Ordensmann, in den Orden sei die Er-
kenntnis gewachsen, daf ein Leben in kidsterlicher Armut sich nicht erschop-
fen konne in der Einhaltung einer Vielzahl konkreter Normen, die fast jeden
denkbaren Einzelfall zu regeln versuchen. Heute werde gesehen, dall es beim
Gel6bnis, arm zu leben, vor allem um eine Grundeinstellung gehe, eine Hal-
tung des Gehorsams zum einmal gegebenen Versprechen. Dieser Zusammen-
hang scheint mir dem im Aufsatz zum Thema ARMUT gefundenen zu ent-
sprechen. Seither stand fiir mich fest, dem Thema GEHORSAM ebenso wie
zuvor dem iiber ,,Armut in der Nachfolge® aus den Erfahrungen im Dienst
unter Armen nachzugehen und anderen zum Bedenken anzubieten. Es kann
sich allerdings nur um Einblicke in eine Werkstatt handeln.

Ich denke, in einer entwickelten Industriegesellschaft ist es kaum zu vermei-
den, dal3 sich Besitz sammelt bei denen, die freiwillig arm sein wollen. Wer
den Menschen dienen will, braucht eine zeit- und dem Zweck des Dienstes
gemiBe Ausstattung. Ohne Beutel und Reisetasche sollte keiner zu den Men-
schen gehen, es sei, er will auf anderer Leute Kosten leben. Wenn der Dienst
den Armen gelten soll, ist das auf keinen Fall vertretbar.

., Haben als hiitte man nicht*, rit der Apostel Paulus. Wie lebt man das? Es
braucht wohl ein stets waches Erspiiren fiir den jetzigen Augenblick des Ge-
sollten und Gewollten, um sich dann lebendig hineinzugeben. Solche Féhig-
keit ist niemand angeboren, sie ist auch nicht durch einen einmaligen Ent-
schluB erwerbbar, sondern kann nur durch tigliche Ubung zur Haltung wer-
den. An dieser Stelle beriihren sich ARMUT und GEHORSAM.

Begegnungen mit Menschen, die Gehorsam gelobt haben

In der Schulzeit war ich jahrelang Schiilerin in zwei von Ordensfrauen gelei-
teten Gymnasien. Da tauchte gelegentlich das Wort vom ,heiligen Gehor-
sam® auf. Da uns die Zusammenhinge verborgen blieben, hatten wir kein
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Verstindnis. Im Gegenteil: Einige von uns schauten mitleidig auf solche Not-
wendigkeiten herab, gelegentlich auch auf einzelne Schwestern. Es schien
uns eine mifbriuchliche Verwendung des Wortes ,heilig® zu sein, mibrauch-
lich, weil fiir eher autoritires Verhalten gebraucht. Man erkléarte uns damals,
in der Kirche gebe es eine Gott-gewollte Autoritat, die sich auch in den hier-
archischen Strukturen der Orden spiegele. Dabei handele es sich um eine Au-
toritit, dic ihre Legitimation von Gott habe. — Wir nahmen das hin.

Heute begegnet mir das Wort GEHORSAM ldngst nicht mehr im alltéglichen
Umgang mit Ordensleuten. Manche Leute wissen noch, dall Ordenschristen
Gehorsam geloben. Einige bewundern das, wobei unklar bleibt, wie sie sich
den Inhalt vorstellen. Andere meinen aus kritischer Distanz, dall Ordens-
leute damit ihre Rechte aus Art. 2 des Bonner Grundgesetzes aufgeben: . Je-
der hat das Recht auf freie Entfaltung seiner Personlichkeit™ und: ,,Die Frei-
heit der Person ist unverletzlich®. Manche Ordensleute legen Wert darauf,
solchen Irrtum zurechtzuriicken, verbreiten dabei aber die Meinung, dies al-
les sei tiberholt.

Seitdem wir alle durch die antiautoritare Welle aufgeschreckt worden sind,
hat sich Verunsicherung breitgemacht. Jene Zeit zehrte von Negativerfahrun-
gen: DaBl Gehorsam als Anspruch totalitirer Herrschaft nicht sein soll, ist an-
erkannt. Aber was soll sein? Daf} die Wiirde des Menschen unantastbar und
die Freiheit der Person unverletzlich sind, steht in der Verfassung. Aber
warum sind sie es? Worin besteht diese Wiirde und was ist gegen die Wiirde
des Menschen? Was macht Freiheit aus und wie wird sie verletzt? Bis heute
wird dariiber gestritten und dabei zeigt sich, daBl es an einem moralischen
Konsens zu fehlen scheint.

Gehorsam und Freiheit

Ich erinnere mich an einen Studenten in der Kath. Fachhochschule NW in
Miinster, der — etwa Anfang 1980 — im Rahmen eines Seminars {iber ,,Hilfen
fiir obdachlose Familien* das Thema ,Totale Institution® bearbeiten wollte.
Er zog Parallelen von den ordnungsrechtlich verwalteten Obdachlosensied-
lungen tber Strafanstalten bis zur Gehorsamsstruktur eines Klosterlebens.
Meinem Kollegen und den studentischen Seminarteilnehmern schien dieser
Vergleich einzuleuchten. Ich versuchte, den Beitrag von der Freiwilligkeit des
Ordenslebens her in Frage zu stellen. Vergeblich, zumal der Student sich auf
einen Ordenslehrer aus seiner Schulzeit berufen und auf ein soziologisches
Fachbuch verweisen konnte. Von der Freiwilligkeit her war der Ordensgehor-
sam allein nicht zu verteidigen, nicht in seiner unterscheidenden Lebensform
vestandlich zu machen.

Heute sehe ich: Beim Ordensgehorsam handelt es sich nicht allein um eine
Ordnungsstruktur, wie bei der totalen Institution. Die Freiwilligkeit ist nicht
das einzige wesentliche Kennzeichen des Ordensgehorsams. Das Geltbde ist
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Antwort auf Gottes Berufung — gewif} in Freiheit gesprochen, aber die Initia-
tive geht immer von Gott aus. Die Begriindung des Ordensgehorsams findet
sich allein in der Nachfolge: ,....dem Willen des Vaters gehorsam* (Jo 4,34).

Dieser Gehorsam will Zeichen sein, nicht Ausdruck institutioneller Autori-
titsverhiltnisse. Freilich, unter der ,,wertneutralen® Betrachtungsweise der
Soziologen ihneln sich die praktischen Auswirkungen, bei Versetzungen zum
Beispiel. Und wo die Zeichenhaftigkeit nicht erlebt wird, konnen sich Vermu-
tungen breit machen.

Beim Nachdenken tiber das Thema ,,Gehorsam im Dienst unter Armen* ist
mir aufgegangen, da3 es notwendig ist, zum Gehorsam Mut zu machen. Wie
kann es sonst gelingen, den Nachwachsenden inhaltliche MaBstébe fir ein
Leben der Nachfolge im Geist der evangelischen Riite zu vermitteln? Heute
wird das, was frither GEHORSAM genannt wurde, als ,,Fremdbestimmung™
bezeichnet, und , Selbstverwirklichung“ hat fast den Rang einer Tugend er-
langt, wihrend ,.Selbstverleugnung® zu einem neuen Tabu geworden ist. Die
Armen sind heute wie eh und je darauf angewiesen, daf3 sic Menschen fin-
den, die im Dienst bei ihnen nicht sich selbst suchen.

Wenn Ordensleute zu den Armen gehen

Seit vielen Jahren begegne ich im Dienst unter Armen immer wieder Ordens-
leuten, die den Auftrag haben, aulerhalb ihres Klosters unter Armen zu le-
ben und ihnen zu helfen. Sie haben sich selbst darum beworben, z. B, in Ob-
dachlosensiedlungen der Armut von Armen niher zu sein. Sie wollen gern
arm sein wie diese.

Thre verantwortlichen Vorgesetzten konnten die innere Notwendigkeit dieser
Schritte meist nicht billigen, haben sie aber toleriert und in die Gehorsams-
struktur des jeweiligen Konventes eingeordnet.

Die da zu den Armen aufbrachen, folgten ihrer Neigung, deren Belastbarkeit
ebensowenig wie ihre Begabung erprobt worden war. Das war in den 60er
und 70er Jahren noch kaum méglich, denn die Arbeitsfelder unter den Ar-
men sind simtlich neu. Die Beauftragung mit dem Dienst unter Armen hatte
sich so abgespielt, wic geistliche Lehrer seit dem Konzil raten: ,,Der Mensch
in seiner Freiheit und seinen Entfaltungsmoglichkeiten darf in dieser Gehor-
samsstruktur nicht negiert, sondern mul3 bejaht werden.“! Als sie die Hérte
der Auswirkungen dieses besonderen Gehorsamsverhiltnisses traf, ging das
Leben nicht so verstindnisvoll mit ihnen um. Das Leben, wie Arme es erle-
ben, nimmt wenig Riicksicht auf Entfaltungsmoglichkeiten, wie wir sie uns
wiinschen. Da gibt es eigene Abhingigkeiten und prigende Erfahrungen, auf
die ein solidarischer Helfer sich einlassen muf3.

1 JOSEF SUDBRACK, . Leben in geistlicher Gemeinschaft — eine Spiritualitit der evangeli-
schen Riite fiir heute und morgen* — Echter-Verlag 1983, Seite 97
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Die da neu aufgebrochen waren, meinten zundchst, Arme seien viel unmittel-
barer Mensch als andere, weil sie keinen Ballast mit sich herumschleppen.
Viele orientierten sich damals an den ,,Christusmeditationen” von Jaques
Loew?2. Da kann man lesen: ,,Gott hat nichts. Er ist der ICH BIN. Und auch
der Arme hat nichts, er hat nur seine Existenz. . ., das ist alles. Und deshalb
ist der Arme besser fihig, das Wort (Gottes) aufzunehmen, in Verbindung mit
ihm zu treten.*

Als sie die Armen kennenlernten, stellten sie bestiirzt fest, dafl auch sie etwas
haben, woran sie hingen, das ehemalige Fiirsorgeerziehungsheim z.B., von
Schwestern gefiihrt. Der Ruf des Heimes war bekannt: autoritdr und from-
melnd, inzwischen im Zuge der Heimkampagne aufgegeben. Eine verbrei-
tete Meinung war damals, es sei ein Fortschritt fiir die Heimerziehung, wenn
grofie Heime aufgeldst wiirden und ,lebensnahe* weltliche Erzieher an die
Stelle der Schwestern treten. Die Ordensleute meinten, fiir ihre Mitschwe-
stern und -briider sei die Ordnungsstruktur grofler Heime ein unangemesse-
nes Wirkungsfeld. Da werde kiinstlich eine ,,heile Welt* vorgetduscht, die mit
dem wirklichen Leben draufien ebensowenig zu tun habe, wie mit der Atmo-
sphire des jeweiligen Konvents. Und jetzt begegneten die Ordensleute mit
dem Sonderauftrag Armen, die viele Jahre nach ihrer Heimentlassung noch
gliickliche Erinnerungen bewahrten an jene Zeit ,,bei den Schwestern®, Da
waren Mitter und Viter, die stolz hausfrauliche Fahigkeiten und ménnliche
Fertigkeiten vorweisen konnten, die sie dort erworben hatten — Féhigkeiten,
iber die heute gelachelt wird und fiir die unter den Lebensbedingungen der
Armen auch keine Umsetzungsmoglichkeiten bestehen, z. B. das Einwecken
von Erbsen und Mohren, wobei jeder Gemiiseart eine wie mit dem Lineal be-
stimmte Lagerung zukam. Die Manner hatten das Fiittern von Schweinen er-
lernt und das Entmisten der Stille. Was soll man mit solchen Erinnerungen
machen, sie ernstnehmen oder {iberhéren? Viele haben sich fiir das Uberha-
ren entschieden. Heute stellen wir fest, da3 uns die Welt, der wir uns entkom-
men wihnten, wieder cingeholt hat, wenn auch in neuer Gestalt. Die Er-
kenntnis setzt sich wieder durch, daf} Erzicher Verantwortung haben fiir die
Kindheitserinnerungen, aus denen ein Mensch sein Leben lang leben wird.
Heute wird nach Erziehern gesucht, die Uberzeugung und Haltungen haben
und bereit sind, diese weiterzugeben. Auf solchem Hintergrund konnen The-
men wie ARMUT und GEHORSAM auch wieder neu bedacht werden, von
Ordensleuten und von Christen in der Welt.

Fast alle, die seit den 60er Jahren zu den Armen gingen, gerieten in das
Drama der ,,doppelten Treue®. Jaques Loew? berichtet, wie er diese Formel
aus der Zeit der Krise der Arbeiterpriester (1953-54) sieht. Er nennt sie die
,Falle der doppelten Treue“4 und bezeichnet sie als Krankheit: ,,Eine Krank-

2 JAQUES Loew , Christusmeditationen, Verlag Herder 1972, Seite 32
3 derselbe a.a. Q. Seite 73
4 derselbe a.a. Q. Seite 72
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heit, die nicht nur eine kleine Gruppe von Menschen befillt, sondern auf die
man stéBt, so wie man in scheinbar widersprechenden Treuebindungen leben
und die dunkle Geduld des Glaubens durchwandern muB.“ In unserem Zu-
sammenhang kann man das Gemeinte vielleicht beschreiben als: Treue zu
den Armen und Treue zur Ordensgemeinschaft oder Treue zu der Welt, aus
der Laienchristen kommen. Vorher kannten sie die Welt der Armen ,,von
drauBen®, aus Bichern, Statistiken, Berichten. Und sie kannten ,.ihr Kloster*
(ihre Familie, ihren Freundeskreis), weil sie . drinnen* waren. Als sie dann zu
den Armen kamen, lernten sie deren Welt ,,von drinnen* kennen.

Wie sah das aus? Héufig stand am Anfang die Feststellung, dall bei Armen
die Rechte, die unsere Sozialgesetze zusagen, eher zufillig eingelost werden.
Wer das erkennt, den trifft es wie einen Schock. Er setzt sich ein, radikal und
ohne Riicksicht auf andere Pflichten. Dabei gerit das eigene Leben in die Zu-
falligkeit — auch das geistliche, denn der Rahmen fehlt. Die Welt, aus der wir
kamen, hatte kaum Verstindnis, zu fern sind die Probleme der Armen. Aber
auch die Armen wunderten sich. Thre Lebenserfahrung sagte ihnen, daB es
wenig Sinn hat, sich so einzusetzen. Wie iiberzeugt man den einen, wie den
anderen? Wie setzt man das Anliegen durch?

Viele von denen, mit denen ich zusammengearbeitet habe, haben aufgegeben
_ zerrissen zwischen ihren geordnet und wohlhabend scheinenden klosterli-
chen oder kirchlichen Hintergriinden und der Herausforderung, die die Le-
benswirklichkeit der Familien mit vielen Problemen darstellt. Von einigen
Priestern und Schwestern weif ich, daB sie heute einen Weg gefunden haben,
sich gegenseitig helfend beizustehen. Sie versuchen, zwei- bis dreimal jihr-
lich ein Treffen zu ermoglichen. Dann tauschen sie ihre Erfahrungen aus tiber
die Versuche, unter den Armen cigene Armut zu leben und dabei doch im
umfassenden Sinn frohe Botschaft gegenwartig zu halten.

Ich denke, so kann Gehorsam auch aussehen. Der wesentliche Gesichtspunkt
scheint mir hier die Treue zu sein. Einmal hatte ich Gelegenheit, mit einem
von diesen die verschiedenen Stationen des Weges aus gemeinsamem Erleben
nachzugehen. Davon ist mir geblieben, was mein Gespréchspartner als sein
Leitwort bezeichnete:
_Uberlassen wir die Vergangenheit der Barmherzigkeit Gottes, die Ge-
genwart unserer Treue und die Zukunft der gottlichen Vorsehung.®
(Franz von Sales)

Das scheint mir eine haltgebende und richtungweisende Orientierung zu
sein: ,,...die Gegenwart unserer Treue. .. Jeder, der sich total auf ein Leben
unter Armen einlidBt, sollte fiir sich einen dhnlichen Wegweiser haben.

Der Gehorsam der Armen — wo es freiwilligen Gehorsam gibt

1964/65 verbrachte ich ein Jahr als Praktikantin in einer Obdachlosensied-
lung. 120 Familien lebten hier in Baracken. Jede Wohnung hatte 2-3 Raume
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mit einer Wohnfldche von hochstens 32qm. Die Toiletten waren auBerhalb in
eigenen Baracken untergebracht. Die Wohnverhiltnisse waren von diesen Le-
bensbedingungen geprigt.

UnvergeBlich ist mir Herr A., Vater von 10 Kindern, der mir einmal bei
einem Gespréch iiber unser Grundgesetz und das darauf aufbauende Bundes-
sozialhilfegesetz entgegenhielt: ,Wenn ich jeden Morgen mit dem Nachttopf
an 10 Fenstern vorbei zur Toilette gehe, dann erlebe ich, was es mit der
Wiirde des Menschen auf sich hat. Unsere Nachbarn kippen ihre Nachttépfe
aus dem Fenster. Darum stinkt es hier immer so.“

Betroffen meinte ich damals: , Ich denke, die Wiirde des Menschen besteht
darin, daf} sie sich selbst achten und auch in miesen Lebensbedingungen
nichts tun, was unter ihrer Wiirde ist.“ — Er dachte schlichter: ., Wie soll ich
meinen Kindern Gehorsam beibringen, wenn ich selbst keinen Gehorsam
lbe gegeniiber unseren von Gott zugelassenen Lebensbedingungen?“ Ich
habe lange nachgedacht iiber diese Einschitzung menschenunwiirdiger Ver-
hiltnisse, ,,von Gott zugelassene Lebensbedingungen®. Ich dachte damals,
diese Verhiltnisse sind den zustindigen Amtern anzulasten. Armut ist nicht
Gottes Problem. Die Armen sind vielmehr Gottes Lieblinge. Und dann er-
kannte ich: Er hat recht! Und mich hat Gott zwischen die Bewohner der Ba-
rackensiedlung geschickt. Hier soll ich dafiir arbeiten, daB die Lebensbedin-
gungen eines Tages dem entsprechen, was unser Grundgesetz und das Bun-
dessozialhilfegesetz gemeint haben mit ,,die Wiirde des Menschen®. Seither
weil} ich mich an Arme gebunden, die unter solchen und dhnlichen Verhilt-
nissen leben miissen.

Ich bin Herrn A. dankbar fiir sein Beispiel zum Thema GEHORSAM. Viel-
leicht kann es auch Ordensleuten weiterhelfen.

Seit jenem Gesprich mit Herrn A. habe ich mich mit unzéihligen Armen un-
terhalten. Ich mochte von ihnen horen, was sie sich als Hilfen vorstellen kon-
nen und wie wir miteinander Hilfreiches tun konnen. Meist bin ich die Fiih-
rende bei solchen Gesprichen. Das ist wohl nicht falsch, aber es geniigt nicht.
Wichtiger ist, hineinzuhorchen in die Welt der Armen. Horen und Gehorchen
héngen nicht nur vom Wortsinn eng zusammen.

Ein Armer ist ein Mensch, der stindig zuhdren und immer warten muf3

Wenn man die Armen begreifen will, mu} man erst wissen, was Armsein
heifit. Jaques Loew, der jahrelang unter Favelados in Sao Paulo und spiter
unter Dockern in Marseille gelebt hat, beschreibt sie so:5 | Ein Armer ist ein
Mensch, der stindig zuhort und dem niemand zuhért. Der Arme hat stets zu-
gehort. Er horte dem Lehrer und der Lehrerin in der Schule zu: er saB da, er

5 JAQUES LOEW a.a, Q. Seite 72
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horte zu. Er horte dem Kaplan beim Katechismusunterricht zu. Er horte ,die
Schwester® in der Klinik oder im Heim, die ihm gute Ratschldge erteilte und
spater die Fursorgerin. .., und kommt er abends nach Haus, so bekommt er
noch seine Frau zu héren. Und ihm, dem Armen hat den ganzen Tag niemand
zugehort. .. Niemand schenkte ihm Aufmerksamkeit.*

Ich denke jetzt an Peter, der vor kurzem mein Lehrer wurde. Er gehort zu
einer Gruppe von NichtseBhaften, mit denen wir seit Jahren viel zusammen
sind. Noch nie habe ich einen von diesen nach ihrer Vergangenheit gefragt,
weil der Eindruck des Verletztseins so deutlich ist. Manchmal erzéhlt einer et-
was, aber das bricht bald wieder ab. Peter hatte einmal erwédhnt, er stamme
aus unserer Stadt, Eltern und Briider lebten hier. Als ich ihn ein wenig spater
einmal allein traf, sprach ich ihn darauf an. Seine Bemerkung sei mir nachge-
gangen. Ob er denn Kontakt zur Familie habe? — Nein! — Ob er denn wisse,
wo sie wohne? — Nein! — Aber wie er denn so sicher sein konne, daff Eltern
und Briider am Ort leben? - Jetzt kam kein NEIN mehr. Statt dessen erzihlte
Peter von seiner Kindheit und Jugend in einem Erzichungsheim an einem an-
deren Ort, ein Schwesternheim. Da wire er schon als Sdugling hingekom-
men. Ich fragte dazwischen: Warum er denn nach seiner Entlassung in seine
Geburtsstadt gekommen sei, wo er doch fremd gewesen sei? Wir wurden ge-
stort und das Gesprich brach ab.

Anderntags traf ich ihn wieder im TREFFPUNKT, den die Klemensschwe-
stern seit 10 Jahren in Miinster fir NichtseBhafte anbieten. Peter kam auf
mich zu, faBBte meine Hinde und sagte mehrmals: ,,Ich danke IThnen!* Etwas
beklommen fragte ich: ,, Warum denn?“ —,,Weil Sie sich fiir meine Geschichte
interessiert haben...“ — Wir sind dann nach drauBen gegangen, wo ich ihm
nur noch zugehort habe. Viel Verletztheit, viel Bitterkeit, aber dazwischen
auch Erinnerungen an eine heile Welt. Diese Erinnerungen sind erkennbar
seine wichtigsten Hilfen fiir das Bestehen der unheilen.

Auf die Armen horen, das ist nicht einfach machbar. Gewil3, man kann giin-
stige Voraussetzungen schaffen, indem man sich zu ihnen setzt, damit Ver-
trauen keimen kann. Aber dann kann es vielleicht damit beginnen, da3 man
ihrem Schweigen zuhéren muB3. Bei manch einem ist das Schweigen aller-
dings sehr beredt, wenn man nur richtig hort.

Arme lassen sich auch so beschreiben, wie Jaques Loew an anderer Stelle
schreibt: ,,Ein Armer ist ein Mensch, der stindig wartet. Er wartet an allen
Schaltern aller Biiros. Nie kommt er vor anderen an die Reihe.*®

Ich muB selten warten. Ich lasse mir Termine geben. Wenn es nétig ist, kann
ich mir gelegentlich auch Zugang zur Chefetage besorgen. Davon mache ich
manchmal Gebrauch. Als Rechtfertigung dient mir oft das Argument: ,Ich
will ja nichts fiir mich, nur etwas fir die Armen!* Das ist eine leicht durchzu-

6 JAQUES LOEW a.a. 0. Seite 31
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setzende Erklirung, denn ich bin beruflich und einkommensméBig gesichert.
Ich warte durchweg nur da, wo es jedermann widerfihrt: vor roten Ampeln,
auf dem Bahnsteig, bei der Zollabfertigung, im Hospital.

Ich weiB, es ist wichtig, Beziehungen zu haben, um sie einsetzen zu konnen,
gerade fiir Menschen ohne Anschen. Aber ebenso wichtig ist, an der Seite
der Armen zu bleiben, bis sie an die Reihe kommen. Wie anders kann ich
ihnen bezeugen, was sie mir wert sind? Und darauf kommt es vor allem an.

Wenn Treue miihsam wird: Der Dienst unter Armen braucht Strukturen
des Gehorsams

Der Dienst unter Armen braucht dauerhafte Treue. Wer sich auf die Armen
eingelassen hat, ist zunichst meist mit Eifer dabei. Aber wenn dann die Wie-
derholung einsetzt, die Alltiglichkeiten die Besonderheit ablésen, dann wer-
den manche miide und entdecken, daf} es sich nicht lohnt... Was lohnt sich
im Dienst unter Menschen, die im Leben schwer geschédigt sind und wo Er-
folg nur in Millimetern gemessen werden kann? , Erfolg ist keine Vokabel
Gottes®, heilit ein Slogan aus dem DEUTSCHEN CARITASVERBAND.
Slogans konnen eine gute Begleitmusik sein, die Kraft zum ,.Dennoch®” muf3
aus anderen Quellen kommen.

Manchmal sieht es so aus, als sei es das Kliigere, aufzuhdren oder in ein an-
deres Engagement zu wechseln. Einige Wohlfahrtsverbidnde, die bei Rand-
gruppen titig sind, haben daraus eine Regel gemacht. Ublicherweise werden
fir Hauptberufliche Einsdtze von hochstens 4-5 Jahren vereinbart. Dann
wird eine Versetzung angeboten. Wer langer bleibt, erlebt héufig, wie sein
Dienst sich unmerklich verindert: Man richtet sich ein, die Ausstattung der
Sozialstation, der Kinderbetreuung oder der Tagesstitte fiir Obdachlose etc.
wird perfekter. Immer mehr Zeit wird fiir die Verwaltung und Pflege des Be-
sitzstandes benotigt. Das Zuhoren unter den Armen gerdt dariiber in den
Hintergrund. Es scheint auch nicht mehr viel Neues mitgeteilt zu werden.
Man meint, alles zu kennen und die Armen, die ohnehin gewohnlich das zu
duBern pflegen, was erwartet wird — wie es scheint — die Armen geben sich ab-
wehrend gegen alle zeitaufwendigen Besonderheiten. Dann liegt es nahe,
sich vermeidbar erscheinende Anstrengungen zu ersparen.

Was ist vermeidbar im Dienst unter Armen? Darf man tiberhaupt so fragen?
Wir fragen uns in Munster z. Z., ob dic Pflege der immer zahlreicher werden-
den Griber verstorbener NichtseBhafter weiterhin unsere Aufgabe bleiben
muB. Mit dem Tod und der Beisetzung eines stadtbekannten NichtseBhaften
war unser Dienst 1967 erstmals in die Offentlichkeit gekommen. Eine Beer-
digung im iiblichen Sinn hatte es zuvor noch nicht gegeben, auch keine Gri-
ber mit Grabsteinen. Wir erfuhren damals, daf3 alle Nichtse3haften lange vor
uns gewuBt hatten, daf nach einem Tod auf der Straie entweder die Anato-
mie folgte oder eine Beerdigung, die allein ordnungsrechtlichen Notwendig-
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keiten geniigte. Das alles war fiir die Betroffenen ein Beweis, daB3 sie zum
Miill der Wegwerfgesellschaft gezihlt wurden. Als wir das begriffen hatten,
war es uns eine Pflicht, den Gegenbeweis zu erbringen. Wir haben bei Aullen-
stehenden zunéchst Betroffenheit, aber auch Spott ausgelost, bis neue Initia-
tiveruppen in anderen Stidten sich ebenfalls der verstorbenen NichtseBhaf-
ten annahmen. Seither ist dieser Dienst unmerklich alltéglich geworden, und
die wachsende Zahl der Graber wurde zur listigen Last.

Die NichtseBhaften scheinen das zu spiiren. Sie dufern sich heute abweh-
rend, wenn vom Friedhof die Rede ist. ,,Lal3t doch die Toten! Wer interessiert
sich denn fiir ein Grab? Die meisten der Toten kennt doch kaum einer von
uns...“ Selbst wenn das so wiire, durfen wir deshalb Griber von Menschen
aufgeben, deren Todesdaten auf den Grabsteinen beweisen, dal wir ihnen be-
gegnet sind?

Ich bin {iberzeugt, wir kénnen einen neuen Anfang machen, wenn wir einige
arbeitsfihige NichtseBhafte bitten, zusammen mit einem der langjdhrigen
Helfer sich der Pflege der Griber anzunehmen. Wer ist dazu bereit? So etwas
ist eine langfristige und im Jahreskreis wiederkehrende Arbeit. Zwar kann si-
cher eine Gruppe von NichtseBhaften nach einer Anlaufphase allein arbei-
ten, aber abends muB dann einer von uns kommen, um anzuerkennen, was
geleistet wurde. Und das muf} einer von denen tun, auf deren Anerkennung
besonders Wert gelegt wird.

Sind uns die Griber der Toten soviel wert? Oder ist der Preis zu hoch? An-
fangs waren uns die Griber wichtig als Zeichen fiir die Lebenden: Das seid
Ihr uns wert! Was wird sein, wenn es eines Tages nur noch die Griber beson-
ders bekannter NichtseBhafter gibt und wir die tbrigen aufgegeben haben?
Was ist dann mit dem Zeichen? So ein Zeichen soll ja iiber sich selbst hinaus-
weisen. Es soll sagen: Das seid Thr Gott wert — jeder von Euch! Keiner ist ver-
gessen, selbst wenn Menschen Euch vergessen!

Am Ende der Schilderung von Erfahrungen aus einem Dienst unter Armen
fithrt mich das Nachsinnen iiber den Gehorsam vor die Grédber ,unserer
Freunde von der StraBe®, wie wir sie nennen. Griaber und Grabsteine sind ein
Bekenntnis zum Bleibenden. Die Welt denkt funktional, das hei3t: Sie halt
etwas fiir sinnvoll, solange es niitzlich ist. Fiir Menschen, die den Dienst un-
ter Armen als ihren Weg der Nachfolge verstehen, gilt nicht das ,,Solange-
als“, nicht das ,,Je-nach-dem*, sondern das ,,Ein-fiir-allemal®. Die Armen sind
auf solche Sicherheit und Unbedingtheit angewiesen. Sie brauchen ein sozia-
les Gefiige aus lebendigen Menschen, die sehr konkret und sichtbar zu ihnen
stehen.

Die Zeit dringt, den Dienst unter den Armen nicht nur neu auszurichten,
sondern ihn auch zu sichern. Dafiir braucht es Strukturen des Gehorsams,
einen verbindlichen Rahmen, der Halt gibt, wenn sich Ermiidung einstellt.
Man kann sich leicht ,,verhéren®, wenn allzuviele Meinungen durcheinander-
tonen.
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Mission und Missionsprokur
Zur Ortsbestimmung einer Vermittlertatigkeit

Karl Oerder SDB, Bonn

1. Einleitung

Nahezu alle Ordensgemeinschaften haben heute ein internationales Tétig-
keitsfeld. Die iiberwiegende Zahl arbeitet in wenigstens einem Land der Drit-
ten Welt. Die Schwerpunktverlagerung von einer abendldndischen Kirche hin
zur Weltkirche, die stirker durch die jungen Kirchen geprigt wird, findet ihr
Spiegelbild in der Entwicklung der Orden.

In fast allen Ordensgemeinschaften gibt es sogenannte Missionsprokuren,
zwar in unterschiedlichen Organisationsformen, aber Gbereinstimmend im
Hinblick auf ihre Aufgabe, Mittler zwischen den ,,Heimatkirchen” und der
,Mission* zu sein.

Die Terminologie und auch das Selbstverstindnis haben sich seit dem zweiten
vatikanischen Konzil verindert. Aus den Missionen sind eigenstindige Orts-
kirchen und einheimische Ordensprovinzen geworden. Die Mittlerfunktion
der Missionsprokuren hingegen blieb. Durch die Griindung der kirchlichen
Hilfswerke und die staatliche Anerkennung kirchlicher Entwicklungsarbeit
hat ihre Titigkeit eine verstirkte Bedeutung erfahren.

Die Missionsprokur der Salesianer Don Boscos z. B. ist ein Vermittlungsbiiro
fiir pastorale und soziale Projekte der in 63 Lindern Afrikas, Asiens und La-
teinamerikas im Bereich der Jugendhilfe und Entwicklungsarbeit tétigen Or-
densgemeinschaft. Die taglich eingehenden Projektantrage aus Ubersee ha-
ben eine vorwiegend pragmatische Ausrichtung der Arbeit zur Folge. Viel-
leicht kénnen die vorliegenden Uberlegungen auch andere zu erneuter Refle-
xion iiber den Stellenwert einer Missionsprokur innerhalb einer Ordensge-
meinschaft, aber auch innerhalb der Ortskirche und Weltkirche anregen.

2. Zur Bedeutung einer Missionsprokur

Die Dritte Welt ist dabei, sich zu verdndern. Es geht nicht mehr nur allein um
Bevolkerungsexplosion, Landflucht, Arbeitslosigkeit oder die Marginalisie-
rung breiter Bevolkerungsschichten. Fortan sind auch Fragen nach Wohl-
standsinseln, nach Industrialisierungsgrad und der Stellung eines Landes in-
nerhalb der Weltwirtschaft zu stellen. Die sozialen Spannungen wachsen: zwi-
schen Nord und Siid, wie auch zwischen den auseinanderdriftenden Gesell-
schaftsgruppen in den Léndern selbst.
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Briickenfunktion

Das System der Missionsprokuren hat in der Zusammenarbeit mit einheimi-
schen Ordensprovinzen und den Hilfswerken eine Briickenfunktion und dies
nicht nur in der Vermittlung von Projektgeldern. Es ist ebenso Aufgabe der
Prokuren, einen Transfer an Informationen iiber Verdnderungen und Ent-
wicklungen in den Lindern der Dritten Welt zu leisten. Auf der einen Seite
liegen bei den hiesigen Hilfswerken und Organisationen viele Informationen
iiber Lander der Dritten Welt vor, oft mehr, als in den betreffenden Landern
selbst zu erhalten sind. Andererseits sind gerade diese Organisationen auf
prizise Informationen tiber Entwicklungen an der Basis angewiesen. Wenn
Entwicklungshilfe wirklich angepal3t sein soll, kommt sie ohne diesen Aus-
tausch nicht zurecht. Missionsprokuren sind ein wichtiger Umschlagplatz fiir
konkrete Informationen und sollten dementsprechend eingerichtet sein.

Seismographen fiir das Engagement der Kirche

Eines der fundamentalsten Probleme der Dritten Welt ist die Arbeitslosig-
keit. Aber bereits unter den Jugendlichen haben wir zwei unterschiedliche Ty-
pen von Arbeitslosen: den Jugendlichen, der in Sekundarschulen herangebil-
det wurde und bereits ein Universititszertifikat besitzt, und den anderen, der
kaum die ersten Klassen der Grundschule besucht und den Schulbesuch friih-
zeitig abgebrochen hat. Beide Gruppen von Arbeitslosen haben unterschied-
liche Erwartungen. Missionsprokuren sind ,,Seismographen® fiir soziale Ent-
wicklungen und die wirklichen Bediirfnisse der Menschen. Durch ihre Ver-
bindungen sind sie in besonderer Weise geeignet, z. B. Aussichten und Ent-
wicklungen auf dem Ausbildungs- und Arbeitssektor in der Dritten Welt
wahrzunehmen und Informationen und Anregungen fiir ein Engagement der
Kirche an die entsprechenden Stellen weiterzuleiten.

Entwicklung , die den Menschen im Blick hat.

Gerade was die Arbeitslosigkeit und die mit ihr zusammenhingenden Fragen
anbetrifft, so kommt auf die Missionsprokuren eine wachsende Verantwor-
tung zu. Von ihren Entscheidungen hingt es mit ab, addquate Ausbildungs-
modelle voranzubringen. Aber nicht nur die ,technische Losung“ dieser
Frage sollte in ihrem Blickfeld liegen. Es hingt wesentlich auch vom Einfluf3
der Kirche ab, ob in den Entwicklungslindern eine neue Elite mit ,,Ellbogen-
Management“ herangebildet wird, oder ob eine Gesellschaft wéchst, in der
Solidaritdt kein Fremdwort ist.

Die Missionsprokuren miissen im System einer Kongregation in der Zusam-
menarbeit mit kirchlichen Hilfswerken und in Strukturen in den betreffenden
Landern die Moglichkeit haben, gehért zu werden. Bereits bestehende Gre-
mien, wie etwa der DKMR (Deutscher Katholischer Missionsrat) sollten
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noch besser daftr genutzt werden. Wo die Moglichkeit zu gemeinsamer Refle-
xion, die auch zu einem gemeinsamen Handeln fiihrt, auf Dauer fehlt, ent-
steht ein ungesundes Denken, das ein ,jeder fiir sich und Gott fiir uns alle*
beinhaltet.

Wenn Prokuren in einer gewissen Isolation leben, so entwickeln sie unter
dem Druck der an sie herangetragenen Projekte bisweilen Ideen und An-
schauungen, die nicht auf die wirklichen Bediirfnisse abgestimmt sind.

Dienst an der Ortskirche

Missionsprokuren haben aber nicht nur eine wichtige Funktion hinsichtlich
sozial — caritativer Projekte, sondern sie tragen auch Mitverantwortung fir
das Wachstum der jungen Kirchen. Durch die gezielte Vermittlung von Hilfen
und ihre Mitarbeit bei Pastoralprojekten sind sic in besonderer Weise in die
Auseinandersetzung um die Fragen der Inkulturation des Evangeliums und
die Figenstandigkeit der jungen Kirchen hineingenommen. Dies stellt sie so-
wohl innerhalb der Kongregation, wie auch auf der Ebene der Weltkirche vor
eine wichtige Aufgabe: durch ihre Vermittlertitigkeit konnen sie einerseits
den jungen Kirchen neben ihrer Unterstiitzung auch die Sorgen der abend-
landischen Kirche tibermitteln. Andererseits kdnnen Missionsprokuren durch
ihre Bildungs- und Offentlichkeitsarbeit in der curopdischen Kirche aber
auch sehr viel an unnétigen und irrationalen Vorbehalten ausriumen und An-
regungen aus den jungen Kirchen weitergeben.

Motor fiir Selbstreflexion

Es ist vielleicht noch nicht gentigend tiber die wichtige Funktion einer Prokur
im Gefiige einer Ordensgemeinschaft und der deutschen oder européischen
Kirche nachgedacht worden, weil die meisten Prokuren erst vor 15 oder 20
Jahren an Bedeutung gewannen, zu einem Zeitpunkt, als auch die kirchli-
chen Hilfswerke zu wachsen begannen. Es muf} bei der Frage nach der Be-
deutung einer Missionsprokur allerdings auch beriicksichtigt werden, dal es
auch kleinere Prokuren gibt, sozusagen ,,Ein-Mann-Betriebe* und groBere
Einrichtungen mit vielen Angestellten. Jede Prokur wird innerhalb des Ge-
samten nur einen kleinen Beitrag leisten kénnen in beratender und begleiten-
der Funktion. Aber gerade durch diese Aufgabenstellung trigt sie wesentlich
zur Verwirklichung von Projekten bei, die an den wirklichen Bediirfnissen
der Menschen orientiert sind.

Diese Reflexion mdchte dazu anregen, den Dialog tiber die Missionsproku-
ren in den Kongregationen weiterzufiihren wie auch innerhalb aller Gremien
und Institutionen, die im Bereich der kirchlichen Entwicklungsarbeit tétig
sind.
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Als Anregung fiir diesen Dialog scheint mir eine Aufgabenteilung unter den
Prokuren oder eine Spezialisierung fiir bestimmte Fragen erwdhnenswert. So
wie jede Ordensgemeinschaft ihr eigenes Charisma hat, kénnte auch eine
Aufgabenteilung zwischen den einzelnen Prokuren stattfinden. In der Regel
ist eine Prokur ja iiberfordert, wenn sie alle moglichen Aufgabenstellungen
alleine wahrnehmen soll. Sie kann nicht gleichzeitig Mittel beschaffen, Refle-
xionen anregen, Dialoge tiber langfristige Manahmen fithren und Bildungs-
arbeit betreiben, ohne sich zu einem biirokratischen Apparat zu entwickeln
den letztlich keiner anstrebt. Zundchst wére also innerhalb der Prokuren
einer Ordensgemeinschaft, aber auch dartiber hinaus, an eine Aufgabentei-
lung zu denken. Die Salesianer Don Boscos kénnten zum Beispiel eine be-
sondere Aufgabe hinsichtlich von Fragen tiber Jugend- und Sozialzentren
oder die handwerkliche und landwirtschaftliche Ausbildung junger Menschen
iibernehmen.

3. Provinzprokuren und ,,internationale Prokuren®

Einige Kongregationen unterhalten Missionsprokuren auf der Ebene der Or-
densprovinz oder mehrerer Provinzen in einem Sprachraum, die nur fir eine
Partnerprovinz in der Dritten Welt zustindig sind, oder tiberwiegend fiir deut-
sche Missionare im Ausland.

Auf der Gesamtebene der Kongregation errichtete Missionsprokuren, soge-
nannte ,,internationale Missionsprokuren®, sind fachspezifische Biiros, die in
stindiger Absprache mit dem Generalat Projekte grofferen Umfangs in allen
Landern der Dritten Welt bearbeiten. Durch eine weltweite Koordination
dieser Projekte sollen Zweigleisigkeiten vermieden und Ubereinstimmung in
der Forderung erreicht werden. Freilich sollten auch diese Prokuren Teil
einer Ordensprovinz sein. Die Provinz konnte die Einrichtung einer solchen
Prokur geradezu als ihren spezifischen Dienst fiir die Dritte Welt betrachten.

4. Koordination und Strukturverbesserung

Uber die sogenannten internationalen Missionsprokuren* sagt die Ordens-
regel der Salesianer in Artikel 24 der Satzungen:

Zur Unterstiitzung der Missionsarbeit kann der Generalobere mit Zustim-
mung seines Rates und im Einvernehmen mit dem zustindigen Provinzial auf
Kongregationsebene Prokuren einrichten. IThre Organisation und ihre Arbeits-
weise sind abhdngig vom Provinzial oder den Provinzialen, in deren Gebiet
die Prokur arbeitet. Eine Abmachung mit dem Generalobern im Einverneh-
men mit dem Generalrat fiir die Missionen soll vorausgehen. Fiir die Errich-
tung von Prokuren auf értlicher Ebene oder von Patenschaften ist der Provin-
zial mit Zustimmung seines Rates zustindig, in Absprache mit dem Generalrat
fuir die Missionen.*
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Entsprechend Artikel 24 sind Missionsprokuren der Salesianer Don Boscos
entweder auf Provinzebene oder Gesamtebene der Kongregation errichtet.

Die Aufgabenstellung einer ,,internationalen Missionsprokur® zeichnet sich
vor allem durch ihre enge Zusammenarbeit mit dem Generalrat fiir die Mis-
sionen aus. In Thre Zustindigkeit fallen Projekte aus allen Provinzen der
Dritten Welt, die zusammen mit Hilfswerken, Organisationen und Gruppen
geplant und duchgefiihrt werden. Eine Koordination der Projekte ist fir alle
Beteiligten von grofem Nutzen. Uber die Vermittlung von eigenen Projekt-
beihilfen hinaus kénnte eine internationale Missionsprokur z. B. in Zusam-
menarbeit mit dem Generalat auch Auskunft geben iiber Situationen in der
Dritten Welt und Ideen, Kritiken und Anregungen sowohl an die Hilfswerke,
wie auch die entsprechenden Einrichtungen des Ordens vermitteln.

Natirlich kann eine ,internationale Prokur® auch die Aufgaben einer Pro-
vinzprokur wahrnehmen, ja eine Kooperation wiire anzuraten, denn auch die
Provinzprokuren sollten in ein ,,Gesamtsystem* integriert sein. Nur so kann
vermieden werden, daB kleine Prokuren Mittel beschaffen, die zwar gut ge-
meint, nicht aber fiir das Ganze unbedingt forderlich sind. Ziel mub letztlich
eine Strukturverbesserung sein. Wegzukommen von der Armenhilfe hin zur
Selbsthilfe ist das Gebot der Stunde. Daher ist ein Netz an Koordination not-
wendig, in das die wirklichen Anliegen vor Ort integriert sind.

5. Aufgabenstellung

Somit kime den ,internationalen Prokuren* und in gewissem Sinne auch den
Provinzprokuren folgende Aufgabenstellung zu:

— Enge Zusammenarbeit mit dem Generalrat fiir die Missionen und den Pro-
vinzleitungen vor Ort. Weitergabe von Kritiken und Anregungen.

— Vermittlung von Projekten in enger Zusammenarbeit mit den Hilfswerken,
Organisationen und Gruppen sowie Freunden und Wohltéitern.

— Begleitung der Projekte nach dem Subsidiarititsprinzip, d. h. nur dort be-
ratend und strukturierend eingreifen, wo es notwendig ist.

~ Assistenz in der Planung von Projekten, um Hilfswerken und Organisatio-
nen von vorn herein unnétige Nachfragen und Korrespondenz zu ersparen.

— Offentlichkeitsarbeit im Sinne der Weitergabe von Informationen, die der
Missionsprokur aufgrund ihrer Projektarbeit zugénglich sind.

— Missionarische BewuBtseinsbildung fiir Fragen der Weltkirche und der
Menschen in Afrika, Asien und Lateinamerika.

.Grau ist alle Theorie“, wenn die nétigen Voraussetzungen nicht vorhanden
sind. Daher sollte jede Prokur in Absprache mit den zustdndigen Gremien
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auch personell und finanziell in die Lage versetzt werden, die oben beschrie-
benen Dienste wahrnehmen zu kénnen.

6. Die Rolle des Prokurators

Der Missionsprokurator hat im System einer Ordensgemeinschaft im Grunde
eine einfache Dienstfunktion zu verrichten. Er kann empfehlen, raten und
mahnen. Sein Dienst ist jedoch kein Amt, sondern nur eine Aufgabe.

Es ist wichtig, dal der Prokurator selbst diese Bescheidung seiner eigenen
Funktion erkennt, denn sonst konnen sehr leicht Spannungen entstehen, da
er durch die Verwaltung finanzieller Mittel natiirlich auch einen gewissen Ein-
fluB auf den Gang der Dinge hat.

Sein Dienst ist allerdings in starkem Mafe an seine Person gebunden. Er be-
sitzt das Vertrauen von Organisationen und Gruppen. Er wirbt bei allen Wer-
bekampagnen mit seiner Unterschrift fiir Projekte und pflegt gute Beziehun-
gen zu vielen Menschen, die in der Dritten Welt zu helfen bereit sind. Sein
Verantwortungsbereich ist gro3. Von seiner Empfehlung hangt vielfach die
Forderung eines Projektes ab. Somit begibt er sich in das Schufifeld der Kri-
tik — nach beiden Seiten hin.

Der Prokurator ist als Mensch, Christ und Ordensmann integriert in eine
Gruppe, Gemeinschaft und Kirche. Von daher wird er alles tun miissen, um
keine ,.einsamen Entscheidungen® zu treffen. Um seine Arbeit sachgerecht
durchfiihren zu kénnen braucht er aber auch gerade von diesen Gruppierun-
gen einen grof3en Vertrauensvorschuf3.

Da seine Arbeit sehr stark personenbezogen ist, ist es nicht leicht, einen Mis-
sionsprokurator zu vertreten. Daher braucht er Mitarbeiter, die bereit sind,
sich auf diese Form der Zusammenarbeit einzulassen. Der Prokurator steht
in standiger Spannung zwischen der ,,Zuarbeit® durch Mitarbeiter und einer
wirklichen Delegation von Aufgaben, die zumeist mit dem Preis eines im
Grunde nicht angestrebten biirokratischen Apparates erkauft werden muf.
Andererseits muf3 frihzeitig ein Vertreter aufgebaut werden, der den Dienst
des Prokurators ganz oder teilweise libernehmen kann. Seine Aufgaben
wachsen von Tag zu Tag, aber nicht deshalb, weil sich ein Missionsprokurator
stindig neue Aufgaben sucht, sondern weil die Not in der Dritten Welt
wachst. Bei allen Hilfswerken ist in den letzten Jahren eine Zunahme an Pro-
jekten statistisch nachweisbar.

Zu bedenken ist auch, daB zwischen verschiedenen Organisationen, Einrich-
tungen und Prokuren, die fiir die Dritte Welt arbeiten, ein gewisser ,,Konkur-
renzdruck® vorhanden ist. Dies ist ein positives Zeichen, denn alle Bemtihun-
gen kommen letztlich den Menschen in den betreffenden Léandern zugute.
Trotzdem bleibt die Kooperation zwischen den etwa 90 Prokuren und Tausen-
den von Dritte-Welt-Initiativen in der Bundesrepublik Deutschland ein Pro-
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blem. Die meisten konzentrieren ihre Aktivititen auf den Kreis der Kirchen-
besucher. Es wire daher fiir einen Prokurator eine wichtige Aufgabe, gerade
mit jenen gute Kontakte zu pflegen, die sich der Kirche nicht unbedingt be-
sonders eng verbunden fithlen. Der Prokurator wird damit in gewissem Sinn
zum Missionar.

In der Regel wird ein Prokurator darunter leiden, daB die Einrichtung seines
Biiros kaum den Anforderungen entspricht. Hinzu kommt, daB es oft an dem
notigen Fachpersonal fehlt. Der Prokurator wird daher versuchen, soweit
dies moglich ist, ehrenamtliche Helfer zu finden. Im Gegensatz zu den gro-
Ben Institutionen und Hilfswerken sollten gerade die Prokuren versuchen,
diese Chance noch besser zu nutzen. Langfristig muf3 der organisatorische
Rahmen jedoch den tatsdchlichen Anforderungen angepalit werden.

Zusammenfassend mochte ich feststellen, daB der Missionsprokurator nicht
nur der Beschaffer finanzieller Mittel sein sollte. Er ist vielmehr, wenn auch
auf eine neue Art, Animator und Missionar.

Wort und Leben

Das Projekt der Lateinamerikanischen
Religiosenkonferenz (CLAR)
zur Vorbereitung auf die 500-Jahrfeier der Evangelisierung
Lateinamerikas (1988—1992)

Vorbemerkung

1992 ist das 500-Jahrgedichtnis der Entdeckung Amerikas. Die Ordensleute
Lateinamerikas wollen dieses Ereignis zum Anlaf nehmen, mit einer ganz
Lateinamerika erfassenden Bibelaktion zur Besinnung und Umkehr aufzuru-
fen. Damit wollen sie einer unangebrachten Jubelfeier gegensteuern. Wissen
sie doch, daBl mit der Entdeckung die Eroberung verbunden war, dall mit den
Missionaren auch die Konquistadoren kamen und daf} die Kirche die Zersto-
rung groBer Kulturen, die massenhafte Ausrottung der Indianer, sowie den
Import von Negersklaven nicht zu verhindern vermochte. So wird das Ge-
diichtnis eher ein AnlaB zur BuBe und Wiedergutmachung.

Die Ordensleute wollen diese Herausforderung annehmen. Das soll in zwei
Schritten geschehen. In einem fiinfjahrigen Programm wollen sie sich selbst
auf eine vertiefte Bibellektiire einlassen und sodann den Armen die Bibel er-
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schwinglich machen, damit diese im Buch des Lebens ihre eigene Wiirde ent-
decken und zur ganzheitlichen Befreiung ihrer Briider und Schwestern befé-
higt werden.

Die CLAR hat die Ordensleute in aller Welt dazu eingeladen, sich diesem
Projekt anzuschlieBen und einen solchen LernprozeB zu wagen. Die VDO-
VOD-Kommission ,,Weltkirche* war der Meinung, dafl wir dieser Einladung
Folge leisten sollten, und hat das Projekt deshalb schon in den Jahresver-
sammlungen 1987 der VDO und der VOD vorgestellt.

Im folgenden kénnen wir nun das Fiinfjahresprogramm der CLAR verdffent-
lichen. Daraus wird deutlich, da3 unsere Schwestern und Briider nicht nur
eine finanzielle Unterstiitzung erwarten, sondern vielmehr das Wagnis, dal
wir uns mit ihnen auf eine spirituelle Erneuerung einlassen.

(P. Provinzial Paul Raabe SVD, Vorsitzender der VDO-VOD-Kommission
.» Weltkirche*)

I. Begriindung

1. Wir fithlen uns vom Herrn angesprochen, der den Aufschrei seines
Volkes hort.

JIch habe das Elend meines Volkes, das in Agypten ist, wohl gesehen,
und ihr Schreien iiber ihre Treiber habe ich gehort” (Ex. 3,7).

Die 500-Jahrfeier der Evangelisierung Lateinamerikas bietet uns Gelegen-
heit, gemeinsam mit unserem Volk auf diese Jahrhunderte zuriickzublicken,
die vom Wirken des Geistes und dem Worte Gottes gezeichnet sind. Die Ge-
schichte dieser 500 Jahre hat das lateinamerikanische Ordensleben geprigt
und geschult. Darum stellt das Jahr 1992 sich uns als ein wichtiges Datum dar,
das wir nicht mit triumphalistischen und nichtssagenden Gesten verschwen-
den wollen. Es ist vielmehr ein Augenblick voll intensiver und tiefer Bedeu-
tung. Man muf} diesen Moment erleben wie jemand; der auf Pilgerschaft ist,
unterwegs unter Schmerzen und Hoffnungen. Die anfingliche Gnade wurde
oft durch siindhaftes Vergehen verscherzt, so da3 ein dauernder Wechsel zwi-
schen Licht und Schatten jedes Vorwirtsschreiten erschwerte (vgl. Puebla
10-13). Diese osterliche Erfahrung macht es uns zur dringenden Pflicht, Aus-
schau zu halten, um am Horizont den Stern emporsteigen zu sehen, der Ziel
und Zukunft eines ganzen Volkes erleuchten soll, damit es frei — in Kommu-
nion und voller Teilhabe — einem Reich der Gerechtigkeit, der Liebe und des
Friedens entgegengehen kann.

Seit mehr als 25 Jahren begleitet CLAR den Weg des Ordenslebens auf die-
sem Kontinent. Von Anfang an fand sich ein Echo, als sie Ordensfrauen und
-méanner zu groBerer Einheit und Gemeinsamkeit aufrief. Der zweite Schritt
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bestand in einem langen und leidvollen Prozef3 der Erneuerung und Selbstfin-
dung, bis hin zur Erarbeitung einer wirklich lateinamerikanischen Weise, Or-
denschristen zu sein. Jetzt befinden wir uns in einer dritten Etappe, einem
ProzeB der Einigung und Eingliederung, der uns wiederum — mit stiarkerer
kirchlicher Bindung — zum Volk der Armen aussendet.

Die Begriinder des lateinamerikanischen Ordenslebens kamen vor 500 Jah-
ren, im Zeichen des Kreuzes und der Heiligen Schrift. Oft wurde die Verkiin-
dung des Wortes verzerrt und beschmutzt durch Machtprojekte; Biindnisse
entstanden zwischen Kirche und Schwert, die ganze Volker unterdriickten.
Dennoch blieben einige Ordenschristen den ersten Anliegen treu, und heute
noch kénnen wir die Spuren ihrer Tétigkeit erkennen. Darum mdochten wir
alle Ordensleute dieses Kontinents auffordern, das Wort wiederzuentdecken,
das die Zukunft unseres gldubigen und leidenden Volkes erhellt.

2. Aufgerufen zu groBerer Treue zum Gottesreich in der Nachfolge
Christi

WIrostet, trostet mein Volk . .. Redet ihm zu Herzen und ruft ihm zu: ,Zu
Ende ist deine Knechtschaft™ (Js 40,1).

Das Ordensleben erkennt immer deutlicher, dal Treue zur Berufung, die es
einst erhielt, in der Nachfolge des armen Jesus unter einem verarmten Volke
bestehen muf (Phil 2,5). Wie Jesus finden auch wir unter den Armen — und
ausgehend von ihnen — eine Weisheit, die uns die lebendige Botschaft Christi
offenbart, der in die Geschichte hinein sprach und noch spricht: ,,Ich preise
dich, Vater, Herr des Himmels und der Erde, weil du dies vor Weisen und
Klugen verborgen, Einfiltigen aber geoffenbart hast* (Lk 10,21). Unsere
prophetische Sendung — namlich mitten im Herzen des Volkes die Frohbot-
schaft zu verkiinden; und anzuklagen, was sich dem heilsgeschichtlichen Vor-
gang des Gottesreiches widersetzt —, diese Sendung lebt immer mehr auf
durch die Begegnung mit dem Wort. In ihm entdecken wir die prophetische
Forderung unseres Charismas, das uns dringt, Leidtragende zu trésten und
Bedriickten die Befreiung aus ihrer Not zu verkiinden.

3. Aufgerufen, das Wort zu ergriinden, das dem Volke Leben bringt

.Und ich horte eine michtige Stimme vom Throne her sprechen: ,Siehe
das Zelt Gottes unter den Menschen. .. und er wird bei ihnen sein Zelt
aufschlagen, und sie werden seine Volker sein und er selbst, Gott mit
ihnen, wird ihr Gott sein‘“ (Apk 21,3-4).

Seitdem sie das Leben des Volkes teilen, sind viele Ordensgemeinschaften
Lateinamerikas zu einem neuen Verstandnis des Gotteswortes geckommen.
Mit der Bibel in der Hand hat das einfache Volk — durch Worte und Gesten
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— angefangen, sich zu duBern, und hinterfragt damit das Ordensleben. Dieses
Zusammentreffen von Leben und Heiliger Schrift hat die Verbindung zwi-
schen Glaube und Leben gestarkt.

In solchem Kontext entstand die Notwendigkeit, sich viel tiefer auf die Worte
der Heiligen Schrift einzulassen. Lateinamerikanische Bibelforscher began-
nen sehr ernsthafte Studien, das Wort auf ganz neuartige Weise zu interpretie-
ren. In diesem Sinn wagt CLAR wiederum, alle Ordensgemeinschaften La-
teinamerikas zu einer neuen gemeinsamen Kampagne — bestehend aus Stu-
dium, Konversion und Aktion — aufzurufen, ausgerichtet auf ein paar Grund-
themen der Bibel, die — ausgehend von der konkreten Wirklichkeit des Vol-
kes, mit dem wir unseren Glauben teilen — meditiert und gebetet werden. Wir
sind uns bewuBt, daB wir keine Glaubensbringer sein konnen, wenn wir uns
nicht vorher vom Worte bekehren lassen. Ebensowenig konnen uns die Ar-
men bekehren, wenn wir vorher nicht schon — mit ihnen und durch sie — die
Botschaft Gottes entdeckt haben, d.h. die Botschaft eines Gottes, der unter
uns sein Zelt aufschlagen will.

II. Richtlinien des Projektes

1. Allgemeines Ziel

Von der Sicht der Armen ausgehend das Wort Gottes miteinander teilen, um
zu einer ,Mobilisiecrung* des lateinamerikanischen Ordenslebens zu kom-
men, mit dem Ziel einer neuen Glaubensverbreitung (vgl. Ansprache des
Papstes in Santo Domingo, am 12. Oktober 1984).

2. Spezifische Ziele

1) Das Lesen der Bibel in der Gemeinschaft lernen, ausgehend von der Rea-
litit des Volkes (d.h. des verarmten Volkes), mit Hilfe einer neuartigen
Evangelisierungsmethode, die den Bediirfnissen unserer christlichen Ge-
meinden entspricht.

2) In kirchlicher Gemeinschaft die prophetische Berufung des Ordenslebens
vertiefen im Kontext des heutigen Lateinamerikas.

3) Den Vorgang der ,Einigung-Eingliederung® und der ,,Befreiung-Inkul-
turation* in die biblische Dimension verwurzeln (CLAR, Versammlung
von Guatemala und dem Leitungsgremium Haiti).

4) Die Bibel zu den Armen bringen, damit das Wort Gottes im Herzen des
Volkes lebt.
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3. Biblisch-theologische Kriterien

Das Lesen der Bibel aus der Sicht der Armen ist etwas, das im lateinameri-
kanischen Volk im Lauf der Geschichte entstand und sich immer mehr durch-
setzt. Sie erscheint uns wie ein Stern, der unseren Weg auf eine neue Weise
erleuchtet und uns auf diesem Weg auch weiterleitet (,,Wir haben seinen
Stern im Orient gesehen und sind gekommen, ihn anzubeten [Mt 2.20).

Diese neue Art, die Bibel zu lesen, cint die Ordensleute und regt sie an zu
einer effektiveren und vitaleren Eingliederung in das Volk Gottes. Das setzt
eine Nachfolge Christi voraus, die dem Evangelium mehr entspricht und sich
entschiedener fiir die Verwandlung der Gesellschaft engagiert (,,Die Zeit ist
erfiillt, und das Reich Gottes ist nahegekommen. Kehrt um und glaubt an die
Heilsbotschaft” [Mk 1,15]).

Das Lesen der Bibel ist wie ein Stern, ein Hoffnungszeichen eines bewuBte-
ren und befreienden Vorgangs, der die positivsten Aspekte der Wanderschaft
des Volkes von Israel und des lateinamerikanischen Volkes wieder aufgreift
und neuen Wegen entgegenfiihrt.

Funf Begriffe, oder Stichworte, stellen — wie die Strahlen eines Sterns — die
biblisch-theologischen Kriterien dar, die das Projekt ,,Wort und Leben* er-
leuchten. Es sind:

— Geist,

— Gemeinschaft,
— Volk,

— Text,

— und Fruchte.

a) Die neue Art, die Bibel zu verstehen, geschicht im Geist:

»In der Synagoge stand (Jesus) auf, um vorzulesen. Es wurde ihm das
Buch des Propheten Iesaja gereicht. Er éffnete das Buch und fand die
Stelle, wo geschrieben steht: ,Der Geist des Herrn ruht auf mir, weil er
mich gesalbt hat; er hat mich gesandt, Armen Frohbotschaft zu bringen,
den Gefangenen Befreiung zu verkiinden und den Blinden das Augen-
licht, Bedriickte in Fretheit zu entlassen, auszurufen ein Gnadenjahr des
Herrn*™ (Lk 4,16-19).

Das Lesen der Heiligen Schrift geschieht im Geist, denn er ist es, der die
Macht Gottes in der Schopfung und in der Geschichte aller Vélker von ge-
stern und heute offenbart. Der Wille, im Leben und in der Bibel das Antlitz
Gottes und der Briider zu betrachten, regt die christliche Gemeinde an zu
ithrem Engagement fir das Gottesreich. Das Lesen der Bibel wird in einem
Klima des Gebetes, der Feier und des Dienstes gelebt und verwirklicht. Das
ermoglicht, eine prophetische Briicke zwischen Gott und seinem Volk zu
schlagen.
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b) Das Lesen der Bibel geht im Kontext der Gemeinde vor sich:

.,Sie verharrten in der Lehre der Apostel, in der briiderlichen Gemein-
schaft, im Brotbrechen und den Gebeten™ (Apg 2,42).

Das biblische Verstindnis kommt aus einem gemeinsamen, ckklesialen Hin-
horen auf das Wort. In diesen Zusammenhang gehdrt der Ruf zur personli-
chen Bekehrung.

Das Wort Gottes wird zum grundlegenden Kriterium, von dem die verschie-
denen Charismen abstammen. In diesem Sinn ist das Wort selbst Hervorbrin-
gen der Ordensgemeinschaften, zum Wohl und zur Erneuerung der Kirche.

¢) Das Wort inkarniert sich im Leben des Volkes:

Ich werde tibrig lassen in deiner Mitte ein Volk demiitig und gering, und
bergen wird es sich im Namen Jahwes" (Zeph 3,12).

Die Bibel heute in Lateinamerika zu lesen bedeutet, sich dem Befreiungspro-
zeB anzuschlieBen, um an der Verwandlung der Gesellschaft und am Zusam-
menschluf und am Aufbau des Volkes mitzuwirken. All das hiingt eng mit un-
serer Présenz in der Pastoral zusammen, und geschieht, wenn das Ordensle-
ben sich inmitten des Volkes, z.B. bei Eingeborenen, Afroamerikanern,
Kleinbauern, Arbeitern und anderen Minorititen (vgl. Puebla 31-39), ein-
gliedert und inkultiert.

Wenn wir das Leben des Volkes teilen, wird es uns mdglich, den Prophetis-
mus der Gesten und den Kampf des Volkes in seiner vollen Bedeutung und
Wirkkraft zu verstehen. So versuchen wir durch unsere Prisenz inmitten des
Volkes immer solidarischer mit ihm zu werden und seine Projekte und Anlie-
gen immer wirksamer zu unterstiitzen.

d) Die Bibel wird gelesen in groBer Treue — aber auch Freiheit — gegentber
dem Text:

Jede Schrift ist von Gott eingegeben und niitzlich zur Belehrung, zur
Widerlegung, zur Besserung, zur Erziehung in der Gerechtigkeit, damit
der Mann Gottes vollkommen sei, ausgestattet zu jedem guten Werk*™ (2
Tim 3,16-17).

Diese neue Art, die Heilige Schrift zu lesen, bedient sich der Einsichten der
Bibelforschung, bringt sie jedoch mit der Kultur und Weisheit des Volkes zu-
sammen. Gerade dadurch strebt sie nach eciner umfassenden Zusam-
menschau des Alten und Neuen Testamentes und sucht ,.hinter den Worten™
den wahren Sinn der Botschaft. Diese Art, die Bibel zu lesen, fiihrt zu neuen
Methodologien und hermaneutischen Interpretationen, damit die Bibel wie-
der zum Buch des Volkes wird und das Volk sein eigenes Wort dazu sagen
kann.
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e) So bringt das Lesen der Bibel eine grole Zahl von Friichten hervor:

Jeder gute Baum bringt gute Friichte, der schlechte Baum aber bringt
schlechte Friichte... An ihren Friichten also werdet ihr sie erkennen”
(Mt 7.17-19).

Die Erfahrungen, die wir bisher gemacht haben, ermoglichen uns bereits,

einige Friichte dieses neuen Bibelverstindnisses zu erkennen:

* Innerhalb der Ordensgemeinschaften kommt es zu einem Bekehrungspro-
Zel:

* Der Ordensberuf wird immer mehr als Dienst am Volk verstanden;

* Eine neue Spiritualitit ist im Entstehen.

Das alles fiihrt das Ordensleben hin zu einer neuen Art der Glaubensverkiin-
dung.

III. Die Briicke des Wortes auf 5 biblischen Pfeilern (1988—1992)

,Und er begann mit Mose und allen Propheten und legte ihnen in allen
Schriften aus, was sich auf ihn bezieht” (Lk 24,27).

So wie Jesus den Emmausjiingern die Schrift erklarte, ausgehend von Mose
und den Propheten bis hin zum Messias, so wollen auch wir mit diesem Pro-
jekt ,,Wort und Leben® — wie auf einer Briicke — ausgehend vom Wort, zum
Herzen und Leben des Volkes gelangen.

Finf Schritte stellen gleichsam die fiinf Grundpfeiler der Briicke dar:

— Das Wort beruft die Gemeinde

— Das Wort befreit

Das Wort verkiindet und klagt an
— Das Wort ist Jesus Christus

— Das Wort hinterfragt die Kirche

|

1
2
3
4
5

Diese fiinf Punkte ermoglichen uns, die Hauptthemen und -abschnitte der Bi-
bel zu behandeln und dabei zu einer Gesamtiibersicht zu kommen. Gleichzei-
tig helfen sie uns, tber ernste Probleme nachzudenken, die in Lateinamerika
aus der Realitit des Lebens heraus an das Verstindnis der Bibel gestellt wer-
den.

Der Zeitplan:
Im ersten Jahr (1988): ,,Das Wort beruft das Gottesvolk®.

Wir konzentrieren uns auf grundlegende Aspekte: Erstens auf eine allge-
meine Einfihrung in das Lesen der Bibel und in die Heilsgeschichte. Zwei-
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tens auf den Aufruf zur Sendung der Ordenschristen inmitten eines verarm-
ten Volkes, mit der Aufforderung, sich unter Armen besser einzugliedern und
anzupassen (Inkulturation).

Im zweiten Jahr (1989): ,Das Wort befreit*.

Wir versuchen, den Befreiungsprozef des Volkes Israel nachzuvollziehen,
den Bund und den Heilsplan Gottes fiir sein Volk zu erkennen. Drei Biicher
konnen diese Reflexion fordern: Exodus, Deuteronomium und Joshua.

Im dritten Jahr (1990): ,Das Wort verkiindet und klagt an®.

Wir konzentrieren uns auf Botschaft und Auftreten der Propheten, die einst
das Reich Gottes verkiindeten. Ausgangspunkt sind prophetische Gesten im
heutigen Lateinamerika, erleuchtet vom Prophetentum des damaligen Volkes
Israel. Die Reflexion beschiftigt sich gleichermaBen mit der Verkiindung des
Reiches vor den Miichtigen und Konigen von Israel und Juda, wie mit der
Sehnsucht nach dem Gottesreich wihrend der Zeit der babylonischen Gefan-
genschaft. Hauptquellen sind die prophetischen Biicher von Samuel bis zu
den Konigen. :

Im vierten Jahr (1991): ,Jesus Christus ist das Wort Gottes™.

Die Gedanken konzentrieren sich auf die geschichtliche Situation zur Zeit
Jesu, auf seine Worte und sein Handeln. Auch geht es um die Christusnach-
folge heute, als wichtigster Grundlage jeder christlichen Lebensform. Die
Evangelien und Epistel liefern das Gedankengut zur christologischen Verttie-
fung.

Im fiinften Jahr (1992): ,,Das Wort hinterfriagt die Kirche™.

Wir gehen von den Glaubensquellen aus, aber auch vom Kampf der armen
Gemeinden Lateinamerikas, um sie mit der Dynamik der Urkirche zu bele-
ben und gleichzeitig das Leben der Kirche unserer Zeit zu hinterfragen. Die
hauptsiichlichen Texte sind dabei Apostelgeschichte und Apokalypse.

Brannte nicht unser Herz in uns, als er auf dem Weg mit uns redete und
uns die Schriften aufschlofp?* (Lk 24,32).

ok sk
Wir hoffen, daB jeder dieser Schritte Glauben, Hoffnung und Liebe in uns
vermehren; und daB — zum Abschied dieser fiinf Jahre — das Wort Gottes

immer stirker im Herzen und Leben des Volkes aufleuchten moge. Wie die
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beiden Jinger von Emmaus wiinschen wir uns, daf unsere Ordensgemein-
schaften, zusammen mit den christlichen Gemeinden, vom Gotteswort ge-
stiarkt in die lateinamerikanische Welt zuriickkehren, um ihr zu verkiinden,
dal der Herr wirklich auferstanden ist und inmitten seines Volkes lebt.

IV. Methodologie und Planung

1. In CLAR und den Nationalen Konferenzen Infrastrukturen schaffen, die
es ermoglichen, das Projekt fiinf Jahre lang zu begleiten.

— Animatoren finden und eine angepalBte Finanzierung garantieren.

2. Ein dauerndes Gremium zur Reflexion und Unterstiitzung des Projektes
griinden.

— Aus verschiedenen Lindern Fachleute mit Erfahrung in der Bibelpa-
storal einladen;
— Fur diese Gruppe periodische Treffen organisieren.

3. Ordenschristen auf das Projekt einstimmen.

— Unter Benutzung bestehender Organismen des Ordenslebens (Natio-
nale Konferenzen, Ausbildungshiuser, Zeitschriften und Provinzzei-
tungen, Programme der CLAR).

4. Das Projekt weit verbreiten, damit méglichst alle Ordensleute damit ver-
traut werden und es als etwas Wichtiges fiir ihr Leben und ihre Sendung in
Lateinamerika annehmen.

— Das Projekt auf kreative Weise bekanntmachen;

— Poster vorbereiten, die auf Dauer an die angestrebten Ziele des Projek-
tes erinnern.

— Audio-visuelles Material erstellen.

5. Subsidien erarbeiten, damit die Ordensleute etwas in der Hand haben, das
ihnen hilft, das Thema fiir 1988 zu durchdenken und zu leben.

— Die Nationalen Konferenzen miissen das von der CLAR gelieferte Ma-
terial an ihre Situationen anpassen und verbreiten.

— Alle Ordensleute innerhalb des Landes miissen animiert werden, das
Thema zu leben.

— Den Ortsbedingungen entsprechend, selbst Materialien stellen.
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6. Innerhalb jedes Jahres einen Zeitraum festlegen, an dem das jeweilige
Thema besonders intensiv reflektiert und erlebt wird.

— Anfangend mit dem Advent jedes Jahres;

_ Auch andere wichtige Feste der Kirche, des Landes, der Kongregation
oder Gemeinschaft nutzen (u.a. Versammlungen, Kapitel, Kurse, Ex-
erzitien, Einkehrtage usw.)
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Mérz 1988)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

1. Ansprache an die Mitglieder
der Rota Romana

Bei der alljéhrlichen Audienz fir die Mit-
arbeiter des Obersten Kirchlichen Beru-
fungsgerichtes, der Romischen Rota, am
25.Januar 1988, sagte der Papst, auch das
Amt des ,Ehebandverteidigers® miisse
wieder ernst genommen werden. Dieser
~amtliche Gegner des Klagebegehrens®
diirfe seine Aufgabe auf keinen Fall ver-
nachléssigen.

Gerade bei Eheprozessen, bei denen es um
eine Nichtigkeitserklirung wegen psychi-
scher Unfihigkeit gehe, miisse der ,,Ehe-
bandverteidiger die Gutachten iiberprii-
fen und eine Art ,,Kontrollfunktion® iiber-
nehmen. Der Papst betonte, dafl es bei
Psychiatern und Psychologen sowie bei
kirchlichen Richtern unterschiedliche Auf-
fassungen iber den Begriff der ,,Normali-
tit“ gebe. Psychiater gingen dabei meist
nur von einem rein irdischen Menschenbild
aus, ohne religiose und moralische Werte

* zu bedenken, wihrend bei einem Ehenich-
tigkeitsverfahren ein ganzheitliches Men-
schenverstandnis zugrunde gelegt werden
miisse (KNA).

2. Ansprache an die bayerischen
Bischéfe und den Bischof von
Fulda

Thr habt, liebe Mitbriider, als Bischofe
Verantwortung fiir den Glauben in einer
mit Giitern der Zivilisation gesegneten In-
dustrienation. Die Menschen Eures Lan-
des haben — im Vergleich mit den meisten
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Menschen in anderen Volkern — gute Le-
bensbedingungen und ein sehr hohes Mal}
an Freiheit. Doch sind diese an sich guten
Umstande dem Leben des Glaubens leider
nicht gleichermaf3en zugute gekommen. Im
Gegenteil, das AusmalB der Sikularisie-
rung ist bei Euch im Leben des einzelnen,
der Familie und nicht zuletzt in der Offent-
lichkeit weit fortgeschritten. Der Sinn fiir
die Transzendenz und fiir den lebendigen
Gott scheint bei vielen Menschen kaum
noch vorhanden zu sein. Der Kirchenbe-
such, der erwiesenermaflen ein feinfiihliger
Gradmesser der meisten LebensduBerun-
gen im Bereich der Kirche ist, hat tiber die
letzten Jahrzehnte spiirbar nachgelassen.
Der Glaube hat vor allem im Alltag der Fa-
milien an Kraft verloren, so zum Beispiel
im taglichen Gebet. Darum ist es nicht ver-
wunderlich, daBl bei der Weitergabe des
Glaubens an die kommenden Generatio-
nen zwischen den Eltern und den Kindern
zum Teil eine tiefe Kluft entstanden ist;
eine Situation, die manche bei Euch gera-
dezu als ,,dramatisch” bezeichnen.

Dieser Situation und den sich daraus erge-
benden Aufgaben hat sich die Kirche in
Eurem Land heute zu stellen. Thr miift die
Ursachen grindlich erforschen und alles
tun, um mit gemeinsamen Anstrengungen
eine Wende zum Besseren zu schaffen. Ich
bin dankbar, daf Thr schon eine Reihe von
trefflichen MaBnahmen eingeleitet habt,
die auch fiir andere Linder von Bedeutung
sein konnen.

Euer ,Katholischer Erwachsenenkatechis-
mus*, dessen 1.Teil dem Glaubensbe-
kenntnis der Kirche gewidmet ist, ist eine
gute Hilfe bei der notwendigen Aufgabe,
die oft verlorengegangenen Grundlagen
des Glaubens zuriickzugewinnen. Ich



denke an die verschiedenen Initiativen in
der sogenannten ,Gemeindekatechese™.
um die Kinder und Jugendlichen, die oft
dem Leben des Glaubens fernstehen, gut
und wirkungsvoll zu den Sakramenten hin-
zutiihren.

Es ist ein hoffnungsvolles Zeichen, daf3
viele hilfsbereite Laien dabei mitarbeiten.
Sorgt dafir, daB sie fiir ihre katechetische
Aufgabe gut vorgebildet sind und mit den
Pfarrern harmonisch zusammenarbeiten.
Nutzt weiterhin die sich Euch bietenden
vielfdltigen Chancen fir eine vertiefte
Glaubensvermittlung in Euren zahlreichen
Kindergiirten, im schulischen Religionsun-
terricht bis hin zur Theologischen Erwach-
senenbildung.

Von besonderer Wichtigkeit fiir die Wei-
tergabe eines lebendigen Glaubens, der
den heutigen Fragen des Menschen auf
iiberzeugende Weise standzuhalten ver-
mag, ist vor allem eine entsprechende
griindliche Vorbereitung der Priester und
der pastoralen Mitarbeiter selbst, denen
diese wichtige Aufgabe von Berufs wegen
obliegt, wie auch ihre standige Weiterbil-
dung, damit sie imstande sind, das Glau-
bensgesprich mit unseren Zeitgenossen
fruchtbar zu fihren und ihnen die frohe
Botschaft Jesu Christi tiberzeugend zu ver-
kiinden.

Entsprechend Eurer bisherigen Bemiihun-
gen mochte ich Euch heute neu ermutigen
und aufrufen, Euch mit dem Prozef3 der
Sakularisierung und der Aushohlung des
Glaubenslebens nicht abzufinden. Kampft
im Geist des 1. Vatikanischen Konzils und
in Gemeinschaft mit dem obersten Lehr-
amt der Kirche mit allen Mitteln, Gber die
Ihr so reichlich verfiigt, entschlossen dage-
gen an. IThr seid es nicht nur der Wahrheit
unseres Glaubens und Eurem Amt, son-
dern der oft verborgenen Suche nach
Wahrheit und Sinn der Menschen, beson-
ders der Jugendlichen, schuldig. Dazu ist
es notwendig, daB} Ihr Euch immer wieder
auf die lebendige Mitte des Glaubens kon-

zentriert, um von ihr her die Schénheit und
Tiefe aller Wahrheiten neu zu erkennen
und zu verkiinden.

Zu dieser Wahrheit des Glaubens gehort
wesentlich auch das christliche Ethos. Thr
wiBt, wie mannigfach gefihrdet die sittli-
chen Uberzeugungen der Menschen sind.
Thr habt in Eurem Land viele Jahre iiber
die gemeinsamen Mafistibe diskutiert, die
trotz der Freiheit in Fragen der Religion
und der Weltanschauungen die Menschen
in derselben Gesellschaft verbinden. Die
allgemeine Anerkennung der sogenannten
.Grundwerte“, die ein menschenwiirdiges
Zusammenleben ermdoglichen, scheint in
den modernen Gesellschaften immer mehr
zu schrumpfen.

Ein riicksichtsloses Streben nach Macht
und Reichtum, ein ungeziigeltes Geltungs-
bediirfnis und ein unkontrollierter Umgang
mit der menschlichen Sexualitit werden
dem heutigen Menschen zunehmend zum
Verhingnis und zum sittlichen Ruin.

Die Moraltheologen haben heute eine be-
sonders grofie Verantwortung, nicht nur
weil sie vor neuen und schwierigen Heraus-
forderungen stehen, sondern weil unklare
oder gar falsche Lehrmeinungen im Be-
reich der Moral bei den Gldubigen zu be-
sonderer Verwirrung fithren — rascher und
schwerwiegender als in Fragen von mehr
theoretischem Charakter.

Dazu gehort auch, da sie den authenti-
schen Sinn der lehramtlichen Dokumente
iiber sittliche Grundfragen — in spezieller
Weise jene, welche Ehe und Familie be-
treffen (Humanae Vitae und Familiaris
Consortio) — in den Verstandnishorizont
Eurer Gesellschaft iibersetzen und fiir das
konkrete Leben der Menschen fruchtbar
machen. In diesem Sinne hat sich schon der
verstorbene Kardinal Hoffner in den letz-
ten Jahren seines Lebens ganz eindeutig
geduBert. (L'Osservatore Romano n. 13 v.
17.1.88).
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3. Ansprache an die Bischofe der
west- und norddeutschen Kir-
chenprovinzen

Papst Johannes PaulIl. hat die erschrek-
kend hohe Anzahl von Ehescheidungen in
der Bundesrepublik Deutschland beklagt.
Gleichzeitig erteilte er der verbreiteten Le-
bensform vieler junger Leute in ., Ehen
ohne Trauschein® sowie ,allgemeinen
BufBigottesdiensten eine entschiedene Ab-
sage. Bei einer Audienz am 23.Januar
1988, fiir die Bischofe, die im Vatikan
ihren alle fiinf Jahre félligen ,,Ad-limina-
Besuch™ abgestattet haben, betonte der
Papst weiter, daB3 auch die ,,isolierte Forde-
rung nach Zulassung von wiederverheirate-
ten Geschiedenen zu den Sakramenten
letztlich in die Enge fiihre*. Eine Losung
der damit gegebenen Probleme sehe er
aber in einer besseren kirchlichen Vorbe-
reitung junger Menschen auf die Ehe.

Der Papst forderte die Bischofe von Aa-
chen, Essen, Hildesheim, Miinster, Osna-
briick und Paderborn sowie den Didzesan-
administrator der Erzdiozese Koln auf, be-
sonders um die Kirchenfernen zu werben
und alle immer wieder in die Kirche einzu-
laden. Er beklagte, da3 der Kirchenbesuch
in der Bundesrepublik Deutschland in den
letzten Jahrzehnten stindig zuriickgegan-
gen sei, obwohl die Menschen immer mehr
Freizeit hitten. Die Heiligung des Sonn-
tags und die Eucharistiefeier seien durch
nichts zu ersetzen.

Die Seelsorge fiir die Jugendlichen legte
der Papst den deutschen Bischofen ganz
besonders ans Herz. In diesem Zusammen-
hang warnte er vor ,,Verderbern, die ihre
ideologischen Irrtiimer verfiihrerisch an-
preisen”. Er ermutigte alle Jugendlichen in
threm Engagement fiir Frieden, Entwick-
lung der Vélker und Umwelt. In seiner An-
sprache an die deutschen Bischofe wiir-
digte der Papst auch die neuen apostoli-
schen Gruppen und Bewegungen in der
Bundesrepublik. Auch wenn diese ihr
Apostolat gelegentlich nicht in den tbli-
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chen und vertrauten Formen pflegten und
ihre Integration in die Ortlichen Seelsorge-
strukturen nicht immer gleich gelinge, ver-
dienten solche Bewegungen dennoch
grundsitzlich Anerkennung und Férde-
rung. Der Papst rief zu einer neuen Ver-
kiindigung des Evangeliums in der Bundes-
republik auf und betonte, daf} die Seel-
sorge auf die Stiarkung der Familien und
den Schutz vor der Bedrohung durch fami-
lienfeindliche StrOmungen abzielen miis-
sen. Er bedauerte, daf3 der praktische Voll-
zug von BuBe und Beichte immer noch in
einer Krise sei und unterstrich die Notwen-
digkeit der personlichen Beichte. In die-
sem Zusammenhang beklagte der Papst,
dal} viele das ,,.Sakrament der Eucharistie
in einer nicht der Wiirde dieses Sakraments
entsprechenden inneren Verfassung emp-
fangen“. Im Blick auf die Gestaltung der
Gottesdienste und der Sakramentenspen-
dung rief Johannes Paul I1. zur Beachtung
der Normen der liturgischen Erneuerung
auf. Manche lasteten dem Konzil und der
liturgischen Erneuerung an, was in Wirk-
lichkeit nicht Absicht der Kirche sei, son-
dern auf willkiirlich handelnde Einzelper-
sonen zuriickgehe (L'Osservatore Romano
n. 19 v. 24.1.88).

4. Ansprache an die sidwestdeut-
schen Bischdfe und den Bischof
von Regensburg

Als dritte und letzte Gruppe von Oberhir-
ten der Deutschen Bischofskonferenz be-
griiBe ich heute in euch die Bischofe von
Freiburg, Limburg, Mainz, Rottenburg-
Stuttgart und Trier, also vorwiegend aus
Stidwestdeutschland, sowie den Bischof
von Regensburg, der sich euch angeschlos-
sen hat, zusammen mit einigen Weihbi-
schofen. Ganz besonders begriifie ich unter
euch den neuen Vorsitzenden eurer Konfe-
renz, Bischof Karl Lehmann, dem ihr fiir
die Nachfolge des unvergessenen Kardinals
Joseph Hoffner in diesem Amt euer Ver-
trauen geschenkt habt, sowie den stellver-
tretenden Vorsitzenden und Metropoliten



der Oberrheinischen Kirchenprovinz, Erz-
bischof Saier aus Freiburg.

In diesen Tagen eures Ad-limina-Besuches
findet ihr mehrfach Gelegenheit, dem
Nachfolger im besonderen Bischofsamt des
Petrus von den Freuden und Sorgen eures
Hirtenamtes in euren Di6zesen zu berich-
ten, sein ermutigendes und weisendes
Wort zu horen und euch der vertrauensvol-
len Gemeinschaft mit ihm und seinen Mit-
arbeitern in der romischen Kurie unmittel-
bar zu vergewissern. Bei dieser gemeinsa-
men Begegnung mochte ich euch nun in
besonderer Weise zur Sorge um das Zeug-
nis christlichen Lebens in der Welt einla-
den, nachdem bei den zwei vorhergehen-
den Gruppen die Sorge um den Glauben
selbst sowie das christliche Leben in den
Pfarrgemeinden im Mittelpunkt meiner Er-
wilgungen gestanden haben.

Diese Vermittlung der geistlichen Kraft
der Kirche in die Strukturen der Welt hin-
ein durch die Laien und Verbidnde er-
streckt sich auf alle Lebensbereiche der
heutigen Gesellschaft. Besonders nennen
mochte ich die Welt der Arbeit, die Politik
auf allen ihren Ebenen, die Schulen in
thren vielfiltigen Formen, Wissenschaft
und Kultur, die Medizin und die Sorge um
die Kranken, die Sozialfiirsorge, die Me-
dien, die Sorge um die Bewahrung der
Schopfung. Stiarkt die Glieder der Kirche,
die in solchen Bereichen arbeiten und Ver-
antwortung tragen: Sie haben dort schwere
Probleme fiir die Zukunft zu l6sen und be-
diirfen gerade deshalb unserer Solidaritit
und Nihe.

Unsere kirchliche Aufgabe hat heute welt-
weite Dimensionen. Bei euch beweist ihr
das durch die groBen Bischoflichen Werke
ADVENIAT, MISEREOR und MISSIO
sowie durch die Arbeit der Caritas als be-
wihrte und segensreiche Einrichtungen
zum Wohl der Menschen, die von Not und
Katastrophen, Hunger und Unterdriickung
betroffen sind. Ich danke euch und allen
Katholiken fiir die Forderung dieser

Werke und die darin bekundete Solidaritét
mit den Armen und Leidenden. LaBt nicht
nach in eurem Eifer, aus eurem Glauben
und dem Segen eurer irdischen Mittel kon-
krete Nachstenliebe zu tiben. Unsere Hilfe
aus der Kraft des Evangeliums soll selbst-
los sein, ohne weltliche Nebenabsichten
und ohne uns als Kirche in politische Aus-
einandersetzungen hineinziehen zu lassen.
Wo jedoch fundamentale Menschenrechte
und die menschliche Wiirde verletzt wer-
den, diirfen wir nicht schweigen.

Solche bruderliche Hilfe steht nicht etwa
nur am Rande unseres Glaubens. Der Vol-
kerapostel Paulus zeigt uns, wie sehr die
von ithm betriebene Geldsammlung fiir Je-
rusalem zur Mitte unseres Glaubens ge-
hért, wenn er auch uns zu bedenken gibt:
,Ihr wilt, was Jesus Christus, unser Herr,
in seiner Liebe getan hat. Er, der reich
war, wurde euretwegen arm, um euch
durch seine Armut reich zu machen.” (2
Kor 8.9). ... (L’Osservatore Romano n. 25
v. 29.1.88).

5. Errichtung eines Berufungsge-
richtes beim Vikariat Rom

Mit Schreiben vom 26. Dezember 1987 hat
Papst Johannes Paulll. ein Berufungsge-
richt beim Vikariat Rom eingerichtet. Das
Apostolische Schreiben , Sollicita Cura*
gibt folgende Normen:

a) Im Vikariat Rom wird ein Berufungsge-
richt, verschieden von den anderen dort
vorhandenen Gerichten, eingesetzt, dem in
zweiter Instanz die Fille vorzulegen sind,
die in erster Instanz entschieden worden
sind -

— vom Gericht der Region Latium bei
Nichtigkeitserkldrung einer Ehe,

— von den Gerichten der Regionen Neapel
und Cagliari bei Nichtigkeitserklarung
einer Ehe,

— vom Gericht der Diézese Rom und de-
nen anderer Ditzesen der Region La-
tium fiir die tibrigen Fiille.
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Unbeschadet bleibt die Moglichkeit, in
zweiter Instanz bei der rémischen Rota Be-
rufung einzulegen nach can. 1444, Par. 1,1.
Dabher ist das Gericht der Region Latium,
das in erster Instanz die Fille der Nichtig-
keitserklirung einer Ehe behandelt, nicht
mehr Berufungsinstanz fir die Fille, die
von den Gerichten der Regionen Neapel
und Cagliari behandelt worden sind.

b) Der Kardinalvikar tbt bei diesem Ge-
richt von Rechts wegen die Rolle des Vor-
sitzenden aus; ist er verhindert oder abwe-
send, oder ist sein Amt unbesetzt, so tritt
sein Stellvertreter ein.

¢) Der Gerichtsvikar, die beigeordneten
Gerichtsvikare, die Richter, die Verteidiger
des Ehebandes und der Promotor lustitiae
werden vom Papst fiir ¢ine bestimmte Zeit
auf Vorschlag des Kardinalvikars und nach
Anhoren der Bischofskonferenz der Re-
gion Latium ernannt.

d) Das Gericht hat seine eigene Verwal-
tung.

Alle diese Beschliisse treten am 1. Septem-
ber 1988 mit allen rechtlichen Wirkungen in
Kraft, und alles Entgegenstehende, auch
wenn es besonders erwihnt werden miifite,
ist aufgehoben. (I’Osservatore Romano n.
4 v 6.1.88)

6. Botschaft zum 25. Weltgebets-
tag fiir geistliche Berufe

Es sind 25 Jahre vergangen, seitdem der
unvergeBliche Papst Paul VI. die ganze
Kirche einlud, an einem besonderen Tag
um geistliche Berufe zu beten. Dabei be-
zog er sich auf die Lehre (Mt 9,38; Lk 12,2)
und auf das Beispiel des Herrn (Lk 6,12).
Er bedachte aber auch, dall die Berufung
ein Geheimnis bildet, das ein Geschenk
Gottes und zugleich Frucht des Gebets ist.

Es ist trostlich festzustellen, daf} seitdem
die Zahl der Neupriester und derer, die
Christus auf den Weg der evangelischen
Rite folgen wollen, in einigen Teilen der
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Welt spirbar gewachsen ist. Das Bemiihen
um geistliche Berufe tragt also reiche
Frucht, wenn es nur beharrlich und uner-
miidlich bleibt. Die Krise wird dort lang-
sam Gberwunden, wo der Glaube intensiv
gelebt, die Neuevangelisierung verwirk-
licht wird und das Ostergeheimnis Christi
Gestalt annimmt.

Heute empfindet man iiberall die Dring-
lichkeit neuer Berufe fiir das Priestertum,
fiir die Missionen, fiir die geistlichen Or-
den und die Sdkularinstitute.

Wie eindringlich spricht der Herr: ,,Erhebt
eure Augen und schaut die Felder: sie sind
schon gelb zur Ernte” (Joh 4,35), und:
. Bittet also den Herrn der Ernte, dal3 er
Arbeiter auf sein Erntefeld sende!* (Mt
9,38). Diese Einladung sollen wir gldubig
und hoffnungsfroh annehmen. Eine Pasto-
ral der geistlichen Berufe ist undenkbar
ohne bestidndiges und dringendes Gebet.
Dieses soll vor allem die Bereitschaft zur
eigenen Mitarbeit ausdriicken. Das Gebet
mub aber nicht nur um die Berufung selbst,
sondern auch um die Ausdauer, um die
Selbstheiligung und um fruchtbares Wir-
ken der Berufenen bitten.

Der Weltgebetstag um geistliche Berufe er-
hilt seinen besonderen Akzent durch die
Feier des Marianischen Jahres, das Seel-
sorger und Glaubige um die Mutter des Er-
Iosers als Vorbild und Mittlerin geistlicher
Berufe versammelt.

Jeder, der selbst berufen ist, und seinen
Blick auf Maria richtet, findet dort ein ver-
laBliches Vorbild dafiir, daf man die Plane
Gottes erkennt, indem man ihnen entschie-
den folgt, und die Opfer, die diese Berufs-
entscheidung fordert, demiitig und freudig
annimmt (vgl. Lk 1,28-38; Joh 19,25).

Die Gldubigen sollen bei ihrer Sorge um
geistliche Berufe bedenken, daf} die selige
Jungfrau ,durch ihre vielfiltige Fiirbitte
die Gabe des ewigen Heiles erschlieft"
(Lumen Gentium, 62), daf} sie das Ge-
schenk der geistlichen Berufe vermittelt



und als Mutter aller geistlichen Berufe an-
gerufen werden kann. Sie wirkt mit miitter-
licher Liebe bei der Erneuerung und Festi-
gung der Séhne und Tochter der Kirche mit.
Jene Worte, die Jesus am Kreuze zu ihr
sprach: ,Frau, siche da, dein Sohn* und
zum Jiinger: ,Siehe da, deine Mutter* (Joh
19,26) beschreiben die Bedeutung Mariens
fiir das Leben der Jiinger Christi. Sie brin-
gen zugleich ihre geistliche Mutterschaft
zum Ausdruck, indem sie um die Gabe des
HI. Geistes bittet, der neue Kinder Gottes
erweckt (vgl. Redemptoris Mater, 44).

LaBt uns also auf Maria schauen, die nicht
nur besser als alle anderen dem Ruf Gottes
entsprach, sondern die auch mehr als alle
anderen dafiir Sorge triagt, dafl die Heils-
pline Gottes jeden erfassen gemdll der
wunderbaren Botschaft Gottes, der alle
dazu beruft, mit ithm zu wirken (vgl. 1 Tim
2.4).

Ich rufe die Briider im Bischofsamt, die
Priester als ihre Mitarbeiter, die Orden und
Kongregationen und insbesondere die Be-
auftragten fur die Weckung geistlicher Be-
rufe, ferner die Katecheten und Lehrenden
sowie alle, die in irgendeiner Weise beim
Apostolat der geistlichen Berufe mitwirken
dazu auf, daB sie am Sonntag des ,.guten
Hirten” und im Laufe dieses Marianischen
Jahres auf die Rolle Mariens fir die Wek-
kung geistlicher Berufe hinweisen.

Die Marianischen Heiligtimer in der gan-
zen Welt mégen bevorzugte Zentren fiir
die Weckung geistlicher Berufe und ein-
dringlicher Gebete um Berufe sein, damit
unser Flehen zum Herrn der Ernte auf Ma-
riens Firbitte Erhorung finde.

Auch die christlichen Familien, die die er-
sten Seminare und die unersetzliche Quelle
geistlicher Berufe bilden (Vgl. Optatam to-
tius 2), rufe ich dazu auf, eine christliche
und besonders marianische Gebetskultur
zu schaffen, die es ihren Kindern ermog-
licht, die Stimme des Herrn zu vernchmen
und grofmiitig und mit freudiger Ausdauer
darauf zu antworten.

In ganz besonderer Weise richtet sich
meine Botschaft an die jungen Menschen.
Ich mdchie, daf die Jugend in aller Welt
sich stirker Maria zuwende. Sie tragt ja
selbst unzerstorbare Ziige der Jugend und
unverganglicher Schonheit. Ich wiinsche,
daB die jungen Menschen ihr immer mehr
vertrauen und ihr ihr eigenes Leben anver-
trauen.

Maria, der Mutter der gottlichen Gnade,
empfehle ich die geistlichen Berufe. Der
ncue Friihling geistlicher Berufe, ihr An-
wachsen in aller Welt, seien ein Unter-
pfand ihrer miitterlichen Wirkung beim
Geheimnis Christi in unserer Zeit und im
Geheimnis der Kirche auf der ganzen Welt.

7. Botschaft an die Jugendlichen
in aller Welt

AnlaBlich des 3.Welttages der Jugend
(Palmsonntag 1988) veroffentlichte Papst
Johannes Paul II. eine Botschaft, die unter
dem Leitwort ,,Was Er Euch sagt, das tut!*
(Joh. 2,5) steht. Das Marianische Jahr
miisse ein Jahr des besonderen Horens auf
Maria sein. Darum habe auch der Welttag
der Jugend Maria, die Jungfrau und Mutter
Gottes, zum Mittelpunkt, und solle, vor
allem ein Tag des Horens sein.

»,Was er euch sagt, das tut...”. Mit diesen
Worten hat Maria vor allem das tiefste Ge-
heimnis ihres eigenen Lebens zum Aus-
druck gebracht. Hinter diesen Worten
steht sie mit ihrer ganzen Personlichkeit.
Thr Leben war ja tatsichlich ein groBes
Ja“ zum Herrn, ein mit Freude und Ver-
trauen erfalltes ,Ja*. Maria, die unbe-
fleckte Jungfrau voll der Gnaden, hat ihr
Leben in einer riickhaltlosen Offenheit
Gott gegeniiber gelebt. In vollkommener
Ubereinstimmung mit seinem Willen — und
das auch in den schwierigsten Momenten,
die ihren Hohepunkt auf dem Gipfel des
Kalvarienberges, unter dem Kreuz erreich-
ten. Sie zieht ihr ,Ja“ nie zuriick, weil sie
ihr ganzes Leben in Gottes Héinde gelegt
hat: ,Ich bin die Magd des Herrn, mir ge-
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schehe, wie du es gesagt hast* (Lk 1,38). In
der Enzyklika Redemptoris Mater habe ich
hierzu geschrieben: ,Bei der Verkiindi-
gung hat Maria sich ja vollkommen Gott
liberantwortet, indem sie demjenigen den
Gehorsam des Glaubens entgegenbrachte,
der durch seinen Boten zu ihr sprach, in-
dem sie sich ihm mit Verstand und Willen
voll unterwirft. Sie hat also mit ihrem gan-
zen menschlichen, fraulichen ,Ich’ geant-
wortet. In dieser Glaubensantwort waren
ein vollkommenes Zusammenwirken mit
der zuvorkommenden und helfenden
Gnade Gottes und eine vollkommene Ver-
fiigharkeit gegentiber dem Wirken des Hei-
ligen Geistes enthalten* (Nr.13). (Presse-
dienst der Deutschen Bischofskonferenz v.
1.2.88, PRDD88P).

8. Jahresriickblick vor der rémi-
schen Kurie

In seiner traditonellen Jahresbilanz vor der
romischen Kurie bezeichnete der Papst das
Marianische Jahr, die Bischofssynode tiber
die Rolle der Laien, die verschiedenen Se-
ligsprechungen und den Besuch des Ok-
umenischen Patriarchen Dimitrios als her-
ausragende Ereignisse des zu Ende gehen-
den Jahres. Besonders hob er die Selig-
sprechung von Personen dieses Jahrhun-
derts wie Edith Stein, Rupert Mayer oder
Marcel Callo hervor. Bei zwei Heiligspre-
chungen und elf Seligsprechungsfeiern
seien Kardinile, Bischofe und Priester,
Laien und Mirtyrer aus aller Welt zur Ehre
der Altére erhoben worden; die geographi-
sche Universalitit der Kirche sei dabei be-
sonders deutlich geworden.

Der Besuch des Okumenischen Patriar-
chen Dimitrios von Konstantinopel habe
den Wunsch von Katholiken und Orthodo-
xen nach kirchlicher Einheit unterstrichen
und die Ergebnisse des theologischen Dia-
logs gewiirdigt. Die Person der Gottesmut-
ter Maria bildet ein starkes Element der
Verbundenheit und der gemeinsamen Tra-
dition fir beide Kirchen. ,Auch wenn es
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im Laufe der Zeit zu unterschiedlichen
Standpunkten gekommen ist, die sicher im
Dialog gekldrt werden konnen, bildet das
gemeinsame dogmatische und theologische
Erbe iiber die Gestalt Mariens eine Achse
der Einheit und der Verbundenheit der
beiden getrennten Teile® (KNA).

9. Enzyklika ,Sollicitudo Rei So-
cialis“ zum Thema Frieden und
Entwicklung

Zwanzig Jahre nach der Enzyklika ,,Popu-
lorum Progressio” verdffentlicht Papst Jo-
hannes Paulll. eine bedeutsame Enzy-
klika, welche die Soziallehre der Kirche
darlegt. Unter den Adressaten der Enzy-
klika werden ausdriicklich die Ordensge-
meinschaften genannt. Die Enzyklika ist in
sieben Teile gegliedert. Im I. Teil wird die
Soziale Sorge der Kirche hervorgehoben.
Insbesondere seit Papst Leo XIII. habe das
Lehramt der Kirche sehr wach die sozialen
Entwicklungen verfolgt und die Fragen
und Probleme angesprochen, sowie zu ge-
rechten Losungen beizutragen versucht.

Im II. Teil wird ,das Neue an der Enzy-
klika ,Populorum Progressio™ aufgezeigt.
Mit ,Populorum Progressio® hat Papst
Paul VI. (1967) die Soziallehre der Kirche,
die vor allem durch das 2. Vatikanum neue
Impulse bekommen hatte (vgl., Gaudium
et Spes’) weitergeschrieben. Fir die sehr
akuten sozialen Fragen und Bediirfnisse
der Menschheit wurden Wege zur Losung
vorgezeichnet.

Im III. Teil schildert die neue Enzyklika
»das Bild der heutigen Welt“. Es wird von
nicht erfiillten Hoffnungen der Menschen
gesprochen. Den Bemithungen um Ent-
wicklung miisse eine ,,Seele” gegeben wer-
den. Es wird auf die Frage der Verschul-
dung der Nationen eingegangen, das Pro-
blem der Arbeitslosigkeit, das sich welt-
weit stellt, sowie auf die Bevolkerungsent-
wicklung. Der Abfall der Geburtenziffer
und die Uberalterung in nicht wenigen In-



dustrienationen bereite eine grofie Sorge.
Auch die Frage der Ristung wird beriihrt.

Der IV.Teil der Enzyklika zeigt wahre
Wege menschlicher Entwicklung. Es ist
von der Arbeit, den sozialen Leistungen
der Wiirde des Menschen und die Bedeu-
tung des Glaubens an Jesus Christus fiir die
Menschheit die Rede.

Im V. Teil wird eine ..theologische Analyse
der modernen Probleme® gegeben. Ideolo-
gien, die zu einem Blockdenken gefiihrt
haben, miiften iiberwunden werden. Es
misse die moralische Kategorie jeglicher
Beziehungen unter den Menschen und
Volker gesehen und beachtet werden. Soli-
daritit ist eine christliche Tugend.

Im VI.Teil werden einige besondere
Orientierungen vorgelegt. Sie beziehen
sich auf die Verkiindigung der christlichen
Soziallehre.

Der VII. Teil spricht von traurigen Erfah-
rungen der vergangenen Jahre, und betont,
daB die Kirche Vertrauen hat zum Men-
schen. Ein letzter Abschnitt nimmt bezug
zum Marianischen Jahr und spricht von der
miitterlichen Sorge Marias hinsichtlich der
personlichen und sozialen Aspekte des
menschlichen Lebens. Die Enzyklika endet
mit einem Gebet zum dreieinigen Gott:
Allmichtiger Gott, du hast die vielen Vol-
ker durch gemeinsamen Ursprung mitein-
ander verbunden und willst, da3 sie eine
Menschheitsfamilie bilden. Die Giiter der
Erde hast du fiir alle bereitgestellt. Gib,
daB die Menschen einander achten und lie-
ben und dem Verlangen ihrer Briider nach

Gerechtigkeit und Fortschritt entgegen-

kommen. Hilf jedem, seine Anlagen recht
zu entfalten. LaB uns alle Trennungen nach
Rasse, Volk und Stand tiberwinden, damit
in der menschlichen Gesellschaft Recht
und Gerechtigkeit herrschen.

Die Enzyklika tragt das Datum des 30. De-
zember 1987, und wurde am 19.Februar
1988 veroffentlicht.

10. Botschaft zur Fastenzeit

Die Fastenzeit, die das Leben aller christli-
chen Gemeinschaften zutiefst prégt, for-
dert den Geist der Sammlung, des Gebetes
und des Horens auf das Wort Gottes. Sie
regt dazu an, hochherzig auf jenen Aufruf
des Herrn zu antworten, den der Prophet
mit den Worten ausdriickt: ... .. das ist ein
Fasten, wie ich es liebe...: an die Hungri-
gen dein Brot auszuteilen, die obdachlosen
Armen ins Haus aufzunehmen ... Wenn du
dann rufst, wird der Herr dir Antwort ge-
ben, und wenn du um Hilfe schreist, wird
er sagen: Hier bin ich!* (Jes 58,6.7.9).

Die Fastenzeit 1988 ist im Zusammenhang
mit der Feier des Marianischen Jahres zu
sehen, mit dem wir uns der Feier des zwei-
ten Jahrtausends der Geburt Jesu, unseres
Erlosers, nihern. Bei der Betrachtung der
gottlichen Mutterschaft Mariens, die den
Sohn Gottes in ihrem Schol} getragen und
die Kindheit Jesu mit besonderer Sorge
umgeben hat, driangt sich mir das schmerz-
liche Drama so vieler Miitter auf, deren
Freuden und Hoffnungen mit dem allzu
frithen Tod ihrer Kinder zerbrechen.

Ja, liecbe Brider und Schwéstern, ich
mochte Euch einladen, uber diesen Skan-
dal der Kindersterblichkeit nachzudenken,
der Tag fiir Tag Zehntausende von Opfern
fordert. Kinder sterben, bevor sie das Licht
der Welt erblicken, anderen ist nur ein kur-
zes und leidvolles Leben beschieden, abge-
brochen durch Krankheiten, die doch
leicht zu vermeiden waren. Zuverlissige
Untersuchungen zeigen, daB in Léndern,
die am schlimmsten unter der Armut lei-
den, die groBte Zahl der Toten bei den
Kindern zu finden ist: aufgrund von aku-
tem Wassermangel, von parasitaren Infek-
tionen, von unreinem Wasser, von Hun-
ger, wegen fehlender Impfungen gegen
Epidemien und auch wegen fehlender lie-
bender Zuwendung. Unter solchen Elends-
bedingungen stirbt eine grofe Zahl von
Kindern friihzeitig, andere sind dadurch so
sehr geschwicht, daf} ihre korperliche und
seelische Entwicklung gefihrdet ist. Thr
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einfaches Uberleben bleibt bedroht, und
sie sind auch sehr benachteiligt, um einen
Platz in der Gesellschaft zu finden,

Die Opfer dieser Tragddie sind die Kinder,
die in drmlichen Verhéltnissen geboren
werden, welche oft auf sozialen Ungerech-
tigkeiten beruhen; ferner jene Familien,
denen die notwendigen Mittel fehlen und
die durch den frithen Tod ihrer Kinder fiir
immer geschédigt sind.

11. Schreiben zur Zwolfhundert-
jahrfeier des II. Konzils von
Nizéda

Zur Zwolfhundertjahrfeier des Okumeni-

schen II. Konzils von Nizda verdffentlichte

Papst Johannes Paulll. am 4.Dezember

1987 ein bedeutsames Apostolisches

Schreiben. Das II. Konzil von Nizda war

durch Papst Hadrian I. im Jahre 787 einbe-

rufen worden.

Das I1. Konzil von Nizda hat . die schriftli-
che und die ungeschriebene kirchliche
Uberlieferung* feierlich zur maBgebenden
Richtschnur fiir den Glauben und die Dis-
ziplin der Kirche erklirt. Die Konzilsvater
bekriftigen ihren Willen, .sdmtliche, so-
wohl schriftlichen wie ungeschriebenen,
geheiligten Uberlieferungen der Kirche un-
versehrt zu bewahren. Eine dieser Uberlie-
ferungen ist eben auch die Schaffung ge-
malter Bilder, die sich an das Evangelium
der Verktndigung hilt*. Gegen die Bewe-
gung der Bilderstiirmer, die sich insbeson-
dere auf der Pseudo-Synode von Hiereia
im Jahr 754 gleichfalls auf die Heilige
Schrift und auf die Tradition der Kirchen-
viter berufen hatte, beschlofl und besta-
tigte das II.Konzil von Nizda das einge-
setzte Recht und die Erlaubtheit der Bil-
derverehrung gemif ,,der gottlichen inspi-
rierten Lehre unserer heiligen Viter und
der Uberlieferung der katholischen Kir-
chie

Die Konzilsviter des I1. Nizdnums verstan-
den als ,Uberlieferung der Kirche* die
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Uberlieferung der sechs vorangegangenen
Okumenischen Konzilien und der orthodo-
xen Kirchenviiter, deren Lehre in der Kir-
che allgemeine Guiltigkeit besitzt. So hat
das Konzil audriicklich parddosis als we-
sentliche Glaubenswahrheit definiert, der
zufolge die christliche Botschaft , traditio™,
Uberlieferung, ist. Insofern die Kirche
aber in zeitlicher und rdumlicher Hinsicht
vorangeschritten ist, hat dementsprechend
auch ihr Verstindnis von der Tradition
oder Uberlieferung, deren Verkiinderin sie
ist, die Stufen einer Entwicklung durchlau-
fen, deren Erforschung fiir den 6kumeni-
schen Dialog und fiir jede theologische Un-
tersuchung und Reflexion eine verpflich-
tende Aufgabe darstellt.

Das Konzil hatte sich mit dem Bilderstreit
zu befassen und wandte sich gegen die Bil-
derstiirmer.

Das II. Konzil von Nizda hat deshalb feier-
lich die uberlieferte Unterscheidung besté-
tigt zwischen der ,,Verehrung im Sinne ech-
ter Anbetung (latreia), die nach unserem
Glauben nur der gottlichen Natur ge-
bithrt*, und der ,,Ehrbezeigung® (timetiké
proskynesis), die den Bildern erwiesen
wird, weil ,jemand, der ein Bild verehrt,
die auf diesem Bild dargestellte Person ver-
ghrt®.

Die bildliche Darstellung Christi umfaf3t
den ganzen Glauben in der Wirklichkeit
der Inkarnation und in ihrer unerschopfli-
chen Bedeutung fir die Kirche und die
Welt. Wenn also die Kirche von ihr Ge-
brauch macht, so deshalb, weil sie davon
iberzeugt ist, da3 Gott, der sich in Jesus
Christus geoffenbart hat, die fleischliche
Natur und die ganze sichtbare Welt, also
den Menschen mit seinen fiinf Sinnen,
wirklich und wahrhaft erlost und geheiligt
hat, damit er der sein koénne, ,.der nach
dem Bild seines Schopfers erneuert wird,
um ihn zu erkennen* (Kol 3,10).

Als wahre christliche Kunst gilt schlieBlich
jene, die durch die sinnliche Wahrneh-
mung die intuitive Erkenntnis bewirkt, daf



der Herr selbst in seiner Kirche gegenwir-
tig ist, daB die Ereignisse der Heilsge-
schichte, unserem Leben Sinn und Rich-
tung geben und dap schlieBlich die uns ver-
heiBene Herrlichkeit unser Dasein bereits
verwandelt. Die sakrale Kunst mufl also
bestrebt sein, uns eine sichtbare Synthese
aller Dimensionen unseres Glaubens zu
bieten. Die Kunstwerke der Kirche miissen
danach trachten, die ,Sprache* der Inkar-
nation zu sprechen und mit den Elementen
der Materie auf den hinzuweisen, der ,.in
der Materie Wohnung nehmen wollte, um
durch die Materie mein Heil zu erwirken®,
wie es in der schonen Formulierung des
hl. Johannes Damaskenos heif3t.

Diese Wiederentdeckung des christlichen
Bildes wird auch dazu beitragen, daB sich
die Menschen bewuft werden, wie drin-
gend notwendig es ist, entschieden aufzu-
treten gegen die entpersonlichenden und
nur zu oft entwiirdigenden Wirkungen je-
ner zahlreicher Bilder, die unser Leben in
der Werbung und in den Massenmedien
beeinflussen. Denn jenes Bild lenkt den
Blick des unsichtbaren Schopfers auf uns
und er6ffnet uns den Zugang zu der Wirk-
lichkeit der geistlichen und eschatologi-
schen Welt (L’Osservatore Romano n. 29
v.5.2.88)

AUS DEM BEREICH
DER BEHORDEN DES
APOSTOLISCHEN STUHLES
1. Kongregation fir die Orden
und Sdkularinstitute

Kriterien fiir den Bericht tiber Stand und
Leben der Ordensinstitute und der Gesell-
schaften des apostolischen Lebens, der dem
Apostolischen Stuhl in bestimmiter Zeitfolge
zu schicken ist.

Der Apostolische Stuhl ist auf den Zustand
der Ordensinstitute und der apostolischen
Gesellschaften sowie auf ihre gedeihlich

geistliche und apostolische Entwicklung
sehr bedacht. Damit er aber die Sorge sei-
ner pastoralen Aufgabe gegeniiber allen
Mitgliedern der Institute geeigneter und
wirksamer wahmehmen kann und damit
die Gemeinschaft der Institute und Gesell-
schaften mit dem Apostolischen Stuhl ge-
fordert werde, ist es von grolem Interesse,
daB er gemiB can. 592 § 1 iiber ihr Leben
und ihre derzeitige Situation unter Berlick-
sichtigung der Zeit- und Sachverhiiltnisse
in geeigneter Weise informiert werde. Da-
durch wird es ihm ermdglicht, an den er-
freulichen und schmerzlichen Ereignissen
der Institute im Herrn Anteil zu nehmen
(vgl. Rom 12, 15) und mit Riicksicht auf
die jeweils verschiedene Situation nach
Maoglichkeit pastorale Hilfe zu leisten.

In dieser Hinsicht mochte die Kongrega-
tion fiir die Orden und Sékularinstitute auf
einige Kriterien hinweisen, nach denen die
obersten Leiter der Institute dem Apostoli-
schen Stuhl den erforderlichen Bericht ab-
statten sollen.

1. Der Bericht, den der oberste Leiter die-
ser Kongregation vorlegen soll, kann der-
selbe sein, den er dem Generalkapitel ab-
stattete, jedoch in gekiirzter Fassung.
Wenn aber das Generalkapitel nicht nach
der allgemeinen Praxis der Institute abge-
halten wird, ist der Bericht nach dem unten
angegebenen Inhalt in sechsjahriger Zeit-
folge abzustatten.

Die obersten Leiter der Ordensinstitute
und der Gesellschaften des apostolischen
Lebens sind gebeten, den Bericht zum er-
sten Mal zukommen zu lassen, nachdem

" das nichste ordentliche Generalkapitel des

Instituts oder der Gesellschaft abgeschlos-
sen ist.

2. Der in Frage stehende Bericht soll aber
in jedem Fall mindestens folgende Anga-
ben enthalten:

a) eine kurze Statistik Gber die Mitglieder,
die Hiuser und die Teile, wie immer sie ge-
nannt werden, in die das Institut gegliedert
ist;

201



b) wie die Mitglieder im allgemeinen die
Konstitutionen aufnehmen und bewerten;
wie man die Autoritit des Instituts ein-
schitzt; welche Beziehungen zwischen den
Oberen und den Mitgliedern bestehen;

¢) iiber die pastorale Berufsférderung und
die Aussichten der Entwicklung des Insti-
tuts; tiber die anfdngliche Ausbildung und
die Fortbildung mit einigen Angaben iiber
wichtigere Kriterien und Grundzige der
Ausbildung;

d) wie das briiderliche Leben in der Ge-
meinschaft beachtet wird;

e) tiber die Gemeinschaft mit dem
Apostolischen Stuhl, mit den Ortsbischo-
fen (besonders was die Ausiibung des
Apostolats und die Liturgie betrifft), mit
den WVereinigungen der Generaloberen,
mit den Nationalkonferenzen der Hoheren
Oberen; auBBerdem erwidhne man kurz, wie
die Oberen auf den verschiedenen Ebenen
an den Versammlungen und Arbeiten der
Vereinigungen und Konferenzen teilge-
nommen haben;

f) tiber die Tatigkeit des Institutes im Be-
reich der pastoralen Aufgaben oder ande-
rer Apostolate, wie sie entsprechend dem
Charisma des einzelnen Instituts ausgetbt
werden;

g) tber die wirtschaftliche Lage des Insti-
tuts mit allgemeinem Hinweis auf eventu-
elle diesbeziigliche Schwierigkeiten;

h) iiber dringlichere schwierige Situatio-
nen, die eine besondere Beachtung erfor-
dern, besonders iiber solche, die das Leben
und das Apostolat des Instituts sowie die
Trennung der Mitglieder betreffen (vgl.
Can. 704);

i) iber eventuelle andere Sachverhalte
und Situationen, die den tatsdchlichen Zu-
stand des Instituts hinldnglich beleuchten
auch zur Forderung eines fruchtbaren Dia-
logs mit dieser Kongregation.

Der genannten periodischen Berichterstat-
tung entgegensehend, entbietet die Kon-
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gregation fiir die Ordensleute und Sdkular-
institute allen Ordensgemeinschaften, Ge-
sellschaften des apostolischen Lebens und
ihren einzelnen Mitgliedern beste Segens-
wiinsche. Sie empfiehlt gerne ihre geistli-
chen und apostolischen Anliegen dem giiti-
gen Beistand Gottes.

Gegeben zu Rom, am 2.Januar 1988, im
Marianischen Jahr,

f. Hieronymus, M. Card. Hamer, O.P.
Praef.

+ Vincentius Fagiolo

Archiep. em. Theat. Vasten. secr.

2. Kongregation fiir das Katholi-
sche Bildungswesen

Der Bischof von Eichstétt, Dr. Karl Braun,
hat als GroBkanzler der Katholischen Uni-
versitdt Eichstdtt am 11. Februar 1988 Ver-
tretern der Universitit die neue Stiftungs-
urkunde iibergeben. Die von der Kongre-
gation fiir das Katholische Bildungswesen
genehmigte neue Verfassung tritt am
1. April 1988 in Kraft und beschreibt den
Auftrag der Universitit und die Pflichten
der Beamten und Angestellten.

Die Universitat als ,,Glied der weltweiten
Gemeinschaften katholischer Universita-
ten® leiste ithren Dienst in wissenschaftli-
cher Autonomie und nehme sich solcher
Probleme an, die den Einsatz der Christen
verlangen, heiflt es in der neuen Verfas-
sung. Uber ¢in akademisches Fachstudium
hinaus, fiir das die Mafistibe der staatli-
chen Universititen gelten, biete sie ihren
Studenten die Moglichkeit, sich intellektu-
ell und religios auf die Erfiillung von Auf-
gaben in Gesellschaft, Staat und Kirche
vorzubereiten.

Die Beamten und Angestellten der Univer-
sitit sollen Katholiken sein. Von ihnen
werde erwartet, daf} sie die Pflichten, die
sich aus dem Auftrag der Hochschule erge-
ben, gewissenhaft erfullen. Die neue Stif-
tungsverfassung bietet auch die Moglich-



keit zur Einstellung von Nicht-Katholiken.
Bei Professoren sei dies moglich, wenn sie
whervorragend geeignet erscheinen, in
Lehre und Forschung zum wissenschaftli-
chen Ansehen der Universitit beizutra-
gen“ (KNA).

3. Kongregation fiir das Katholi-
sche Bildungswesen

In cinem Schreiben vom 8.Januar 1988,
das allen Ordinarien zuging, gibt die Kon-
gregation flr das Katholische Bildungswe-
sen Hinweise fiir die konkrete Durchfiih-
rung des 25.Welttages fir geistliche Be-
rufe. In dem Schreiben heifdt es u.a.:

Gleichzeitig bictet dieser Tag die Gelegen-
heit, zu neuem spirituellem Bemiihen. Er
lidt die Glidubigen und insbesondere die
junge Generation dazu ein, auf Gott zu ho-
ren und sich ihm zur Verfiigung zu stellen.
AnliBlich des Marianischen Jahres mogen
daher die Seelsorger die Glaubigen zu Ma-
ria, der Mittlerin und dem Vorbild aller
Berufungen, fithren und das Gebet zu ihr
als zentrales Element der Pastoral um
geistliche Berufe begreifen.

Unter den Initiativen, die der Feier des
Weltgebetstages vorangehen, sie begleiten
und auf sie folgen, verdienen erwihnt zu
werden: die Feier der Eucharistie unter der
Leitung des Bischofs oder anderer Seelsor-

ger unter zahlreicher Beteiligung der Glau- -

bigen; Gebetsstunden und Kontakte mit
jungen Menschen beiderlei Geschlechtes;
personliche Zeugnisse der Priester und Or-
densleute, Katechese und Animation in
der Schule, in den Pfarreien und in den Fa-
milien; besondere Veranstaltungen fiir El-
tern und Verwandte von Priestern, Theolo-
giestudenten und Ordensleuten. Erfolg-
reich erweist sich auch der Brauch, ein Ge-
bets- und Besinnungsthema fiir das ganze
Jahr zu wihlen, das von einem Gedanken
des HI. Vaters angeregt ist und den Bediirf-
nissen der Ortskirche entspricht.

Dic Marienwallfahrisorte der einzelnen Na-

tionen sollten bevorzugte Stitten fiir das
Bemiihen um geistliche Berufe bilden. Thre
Kirchen sind ja Gebetsstitten, wo alle
Glédubigen sich im Gebet mit Maria, der
Muttergottes vereinen.

In zahlreichen Didzesen werden die mit
dem Weltgebetstag zusammenhédngenden
Initiativen auf eine langere Zeitperiode
ausgedehnt, beispielsweise auf eine Wo-
che, einen Monat oder auf die Zeit vom
4.Sonntag der Osterzeit bis Pfingsten.

Obwohl die Kirche alle Berufungen
schitzt, hat sie am Weltgebetstag vor allem
die Berufungen gottgeweihten Lebens vor
Augen: Berufung zum priesterlichen
Dienst und zum Diakonat; Berufungen
zum Ordensleben in allen Formen (ménnli-
che und weibliche Orden und Kongregatio-
nen, kontemplatives und apostolisches Le-
ben, Ordenspriester und -briider); Beru-
fungen zum Leben in apostolischen Ge-
meinschaften; Berufung zum Leben in Sa-
kularinstituten in der Vielfalt ihrer Funk-
tionen und ihrer Mitglieder; Berufungen
zum missionarischen Leben in der, préizisen
Bedeutung der Mission ,,ad gentes™.

4. Pipstliche Kommission ,Iusti-
tia et Pax"

Was hast Du schon getan fir Deinen ob-
dachlosen Mitmenschen?“ So beginnt der
Aufruf der Péapstlichen Kommission ,,Ge-
rechtigkeit und Frieden”. Das Dokument
greift am Ende des , Jahres filir die Obdach-

- losen* (1987) das Thema nochmals auf und

stellt eine eindringliche Frage an alle: was
geschieht jetzt? Was tun wir und wollen wir
konkret tun? Jahre werden mit vielen The-
men gefeiert, Vorschlige gemacht, aber
die konkreten Taten bleiben oft fast ganz
aus! Jesus ist im Stall zu Bethlehem gebo-
ren, vor den Toren der Stadt: ,,es war keine
Herberge fir ihn.“ (LK 2,7).

Ein Fiinftel der Menschen ist ohne anstdn-
dige Wohnung!
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Zahlen sollen uns wecken: 100 Millionen
Menschen sind ,,ohne Dach iiber ihrem
Kopf*! In West-Europa sucht mehr als eine
Million Menschen eine Wohnung! In La-
teinamerika schlafen 20 Millionen Kinder
auf den Strallen.

Ungefihr 600 Millionen Menschen (46%
der Bevolkerung der Weltstiadte) leben in
Slums und Elendsquartieren: ,.also vor der
Stadt* — ,,gleichsam in den Stallungen un-
serer Welt.* Papst Johannes Paul I1. 1adt in
seinem Vorwort ein, die Lage zu sehen, die
leidvolle Lage klar zu sagen und alle Men-
schen aufzurufen, fiir eine menschliche
Welt etwas zu tun, vor allem jene, die zu
viel haben!

Ein schlechtes Zeichen unserer Zeit.

Was niitzen uns moderne Technik und Per-
fektion, wenn zugleich so viele Menschen
,menschenunwiirdig® leben miissen, weil
der Mensch zu wenig Mensch und zu wenig
wahrer Mitmensch ist. Das grofie Problem
der Verstidterung, die vor allem durch
eine iberstlrzte Industrialisierung ausge-
16st wurde, durch Propaganda fiir das Le-
ben in der Stadt und die bevorzugte Forde-
rung der zentralen Siedlungen und zugleich
die weitgehende Vernachldssigung der Be-
volkerung auf dem Lande, sind nur einige
Hinweise fiir diese ,Notzeichen unserer
Zeit.®

— Unsere sittliche Verantwortung!
Sie geht uns alle an, Tatsache ist: die
einen haben zu viele Wohnungen und
Hiuser und die anderen haben zu wenig.
Das kann man nicht rechtfertigen. ,,Die
Giiter — auch die Wohnungen und Héu-
ser — sind fiir alle da!* (vgl. II1,2). Und
im Text wird gesprochen vom ,,Lazarus®
vor dem Tor der Wohnungsbesitzer
(IT1,4). Im Bereich der Familienrechte
verteidigt die Kirche das Recht auf Woh-
nung und die Sorge, allen zu helfen,
Wohnung zu finden. Die Frage um eine
Wohnung ist nicht nur materiell zu se-
hen, sondern die Wohnung gibt eine gei-
stige Heimat. Wer auf der StraBe lebt,
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kann geistig sich nicht daheim fiihlen.
Viele asoziale Situationen, unsittliche
Gegebenheiten, Diebstahl usw. hdngen
mit der Tatsache der Wohnungslosigkeit
zusammen. Die Kirche will Anwalt fiir
die Wohnungslosen sein und selbst
kleine Schritte tun.

— Zeugnis und Tat der Kirche.

In einem eigenen Teil wird dieses Thema
offen behandelt. Eine entsprechende
Wohnung ist zur Lebenserfillung fiir
den einzelnen Menschen und die Familie
wichtig; drei Punkte scheinen bedeutsam
fur das Tun:

a) Materielle Hilfe: Wohnungsvorsorge
zu tun, besonders fiir obdachlose Fa-
milien: es geht um den Schutz, die
Moglichkeit, miteinander wohnen zu
konnen. Alle Einrichtungen sollen
helfen fiir die Errichtung, fir Vor-
sorge von Wasser, Verbindung, kul-
turelle und soziale Gegebenheiten.

b) Obsorge fiir Bildung und Entwick-
lung der Gemeinschaft. Selbstver-
antwortliche Mitarbeit und Einglie-
derung der Menschen und Familien
in die Gemeinschaft, Vorsorge fiir
Bildungseinrichtungen gerade in den
armen Lindern der Ubersee.

¢) Dialog mit allen Verantwortlichen in
der Gesellschaft. Man kann zu dem
traurigen Problem der ,,Obdachlo-
sigkeit” nicht schweigen. Es miissen
konkrete Gespriche liber die soziale
Hilfe gefiihrt werden. Alle kirchli-
chen Sozialeinrichtungen sollen bei-
tragen.

wJesus, der Obdachlose von Bethlehem,
ruft auf! Die Kirche ist heute seine
Stimme!* (Bischof Dr. Alois Wagner)

5. Kongregation fir den Gottes-
dienst

Die Kongregation fiir den Gottesdienst
veroffentlichte am 16.Januar 1988 ein



Rundschreiben iiber ,.Die Feier von Ostern
und ihre Vorbereitung™.

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

1. Medienkurse fiir Ordensleute

Das Institut fiir Kommunikation und Me-
dien (IKM) der Hochschule der Jesuiten in
Miinchen bietet einige Kurse speziell fiir
Ordensleute an. Informationen sowohl
tiber die ,,Medien-Woche™ (Einfiihrungs-
kurs fiir Ordensleute) als auch tber die
»Video-Kurse“ konnen erbeten werden
vom Sekretariat des IKM, KaulbachstraBBe
31, 8000 Miinchen 22, Telefon: 089 —
23863 18.

2. Bildungs- und
stdtte in Bayern

Begegnungs-

Der St. Otto-Verlag in Bamberg hat unter
dem Titel ,Bildungs- und Begegnungs-
stiitte in Bayern — Fortschritt/Tradition® —
ein wertvolles, inhaltsreiches und preiswer-
tes Buch herausgegeben. Das Buch enthélt
eine Fille von Informationen. Fiir eine
Schutzgebiihr von 9,60 DM kann es direkt
vom Verlag bezogen werden: St. Otto-Ver-
lag, Laubanger 23, 8600 Bamberg. (Grof-
format, 112 Seiten).

NACHRICHTEN AUS DEN
ORDENSVERBANDEN

1. Comboni-Missionare

Die Comboni-Missionare haben in zahlrei-
chen Veranstaltungen und Gottesdiensten
des 100. Jahrestages ihrer Ordensgriindung
gedacht. Am 28. Oktober 1887 legten die
ersten Comboni-Missionare in Verona ihre
Geliibde ab. Heute arbeiten rund 1800
Comboni-Missionare in 32 Lindern in
Afrika, Lateinamerika und Europa. An-
fang 1988 hat eine Gruppe auf den Philip-
pinen die Missionsarbeit aufgenommen.

2. Barmherzige Briider

Ihr 400jahriges Bestehen feiern die Barm-
herzigen Briider. Sie zahlen gegenwiirtig
auf der ganzen Welt rund 1800 Briider und
40000 Mitarbeiter, die schwerpunktmaBig
in der Kranken- und Behindertenpflege té-
tig sind. Die Urspriinge des Ordens gehen
zuriick auf den Spanier Johannes von Gott.
Dieser griindete im Jahre 1539 in Granada
ein Hospital, in dem er ohne Riicksicht auf
Herkunft kranke und hilfsbediirftige Men-
schen von der Strae holte, sie aufnahm
und fiir sie sorgte. Sein Beispiel zog Nach-
ahmer an, die sich zur Gemeinschaft der
Barmherzigen Briider vereinigten und im
Jahre 1586 durch Papst Sixtus V. zu einem
Orden erhoben wurden.

3. Franziskaner

Der Generalminister der Franziskaner, P.
John Vaughn, ist der Meinung, daB der
missionarische Geist in seinem Orden in
den letzten zwanzig Jahren Schaden gelit-
ten hat, und nun wieder im wachsen ist.
Als Griinde gibt er an: den Verlust der aus-
gedehnten Chinamission; nun aber habe
man sich verstarkt auf die Missionierung
Afrikas konzentriert. Weitere Griinde sind
Fehlinterpretationen bestimmer Lehren
des 2.Vatikanischen Konzils: Es bestehe
ein MiBverstindnis tiber den Begriff der
,Mission*; es gebe eine Uberbewertung
dessen, was in anderen Religionen gut ist;
es gebe MiBverstindnisse hinsichtlich des
Begriffes .,Ortskirche; manche jungen
Kirchen glauben sich autosuffizient, wéh-

‘rend sie noch dringend der missionarischen

Hilfe bediirfen; es gebe Fehlinterpretatio-
nen hinsichtlich der Inkulturation: auch
fehle es bisweilen an Klarheit in der Ab-
grenzung und den gegenseitigen Bezugs-
punkten von Evangelisiecrung und Entwick-
lungshilfe. Fur manche Missionare ist es
entmutigend, wenn si¢ den Einfluf3 des Is-
lams und der Sekten erleben; die missiona-
rische Arbeit werde bewuBt behindert
(Consilium ,,18%, Prot. v. 24.11.87).
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4, Missionare von der hl. Familie

Aus einem Schreiben des Generaloberen
der Missionare von der hl.Familie, P.
Egon Firber MSF, geht hervor, dal3 sich
am 29. November 1987 in Rom die Vertre-
ter(innen) von acht verschiedenen Ordens-
gemeinschaften trafen, die den Namen der
hl. Familie tragen. Es wurde beschlossen,
in der Woche vom 2.-9. April 1989 in Rom
ein Symposion zu veranstalten. das allen
Kongregationen ,,von der hl. Familie* of-
fen steht, seien sie pipstlichen oder bi-
schoflichen Rechts. Es ist wiinschenswert,
daB von der Kongregation nicht mehr als 2
Personen teilnehmen. Thema des Sympo-
sions: Das Mysterium von Nazareth im Le-
ben der Kongregationen von der hl. Fami-
lie in Vergangenheit und Gegenwart. Kon-
gregationen aus dem deutschen Sprachge-
biet, die den Namen der hl. Familie tragen,
mégen sich mit P. Féirber in Verbindung
setzen. Er wird weitere genaue Informatio-
nen tiber Durchfihrung und Zielsetzung
des Symposions geben. Seine Anschrift:
Curia Generalizia dei Missionari della Sa-
cra Famiglia, Via di Villa Troili 56. I-00163
Roma, Italien; Telefon (06) 6258546.

Steyler Missionare

AnliBlich seines 25jéhrigen Bestehens hat
.steyl-medien® in Miinchen einen Tétig-
keitsbericht ber die Aktivititen der ver-
. gangenen 25 Jahre vorgelegt. Daraus geht
hervor, daf steyl-medien in dieser Zeit 330
Titel von Tonbildserien produziert hat, von
denen iiber 88000 Exemplare zum Einsatz
kamen. In den sechziger Jahren gelang
dem Team die Einfiihrung des Tonbildes
als eines neuen, eigenstindigen Mediums
in die kirchliche Bildungsarbeit. Von den
seit 1977 produzierten Hor-Cassetten gin-
gen 78000 Stiick heraus. 17000 Exemplare
von bisher 130 erstellten Titel der Dia-
Mappen des ..steyl-Bildarchivs® konnten
abgesetzt werden. Insgesamt hat steyl-me-
dien iiber 183000 audio-visuelle Medien
verbreitet. Bei der Produktion liegt der
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Schwerpunkt auf den Gebicten Dritte Welt
und Weltmission, religivse Bildung und
Lebenshilfen aus christlicher Sicht. Die
produzierenden Gruppenmedien haben
Impulscharakter: Sie wollen an das jewei-
lige Thema heranfihren, Interesse wecken
und den Lernprozef durch audio-visuelle
AnstéfBe fordern. steyl-medien konnte
auch die Medienarbeit in Missionslindern
durch Einfiihrungskurse, durch Vermitt-
lung von Geriten, durch finanzielle Bei-
hilfe und durch die Griindung neuer Me-
dien-Produktionen unterstitzen. Allein die
Tochtergriindung im japanischen Nagoya
kann mittlerweile auf den Vertrieb von
mehr als 20000 japanisch-sprachiger Me-
dien verweisen.

Zu Beginn des Jahres 1988 ist die Steyler
Missionsgesellschaft in 51 Lindern auf
allen fiinf Kontinenten titig. Im einzelnen:
in Europa sind es 14, in Nord- und Mittel-
amerika neun, in Lateinamerika sechs, in
Afrika zehn, in Asien acht und in Ozeanien
vier Linder. Jiingstes Arbeitsgebiet ist die
Insel Madagaskar. Die letzte Statistik weist
aus, daB 5165 Mitglieder in Geliibden zur
Ordensgemeinschaft gehoren. Diese Zahl
setzt sich folgendermafen zusammen: 48
Bischofe, 3366 Patres, sieben Diakone, 928
Missionsbriider und 816 Kleriker. Dazu
kommen 410 Novizen und 347 Postulanten
(steyl aktuell [sta] 2-88).

6. Salesianer Don Boscos

Am 31.Januar 1988 gedachte die Salesiani-
sche Familie in aller Welt des 100. Todesta-
ges ihres Griinders, des Priesters und Pad-
agogen Johannes Bosco. Zum Auftakt des
Gedenkjahres 1988, das unter dem Motto
Mit Don Bosco Leben wagen*™ steht, hat
der Provinzial der Suddeutschen Provinz
der Salesianer auf den breiten Tatigkeits-
bereich der Salesianischen Familie hinge-
wiesen.

Uber 17000 Salesianer Don Boscos mit
1536 Einrichtungen in 92 Landern auf fiinf



Kontinenten und mehr als 17000 Don
Bosco-Schwestern in 1478 Niederlassungen
auf der ganzen Welt helfen bediirftigen Ju-
gendlichen. Zielgruppe der Salesianischen
Familie sind junge Menschen, die — mate-
riell unversorgt, physisch und psyschich be-
droht — oft ohne Zukunftsperspektiven le-
ben. ,Frohlich sein — Gutes tun — Spatzen
pfeifen lassen® war Boscos Lebensentwurf.
Die ganzheitlich-menschliche Forderung
war flr ihn ein wesentlicher Faktor zur
Uberwindung von materialistischer Ein-
gleisigkeit. GemadB dem Ausspruch Don
Boscos .,Das Wohl der Gesellschaft und
der Kirche beruht auf einer guten Erzie-
hung® arbeiten die Salesianer in diesem
Sinne mit jungen Menschen zusammen.
Die Jugendarbeit reicht von Weiterbil-
dungsmaBnahmen und Behindertenhilfe
bis zur Jugendpastoral. ,,Mit Don Bosco le-
ben — Hoffnung weitergeben®, lautet das
Motto der Norddeutschen Ordensprovinz.

Die Bonner Missionsprokur der Salesianer
beging den 100. Todestag mit einem Fest-
gottesdienst mit Prilat Herbert Michel,
Leiter der Abteilung Weltkirche im Kélner
Generalvikariat, und ecinem geistlichen
Festkonzert am Nachmittag mit dem Pan-
flotisten Gheorghe Zamfir und dem
Enescu-Quartett aus Paris. Der bekannte
Kiinstler hatte seine Dienste ,,Don Bosco*
umsonst angeboten. Schirmherr des Kon-
zertes in der vollbesetzten St. Winfried Kir-
che, war Bundesminister Hans Klein, Bun-
desministerium fur wirtschaftliche Zusam-
menarbeit. ,,Don Bosco kann mit Recht als
Vater weltweiter kirchlicher Entwicklungs-
arbeit bezeichnet werden,* meinte Mini-
ster Klein in seinem GruBwort. , Allein die
Salesianer unterhalten in der Dritten Welt
1500 Schulen, Jugend- und Sozialzentren.
Sie pflegen Partnerschaften mit einer Viel-
zahl von Hilfsprojekten — und was noch
wichtiger ist: Sie tragen den Gedanken der
praktischen Nichstenliebe in die Bevolke-
rung unseres Landes hinein.*

Fiir das Jubildumsjahr 1988 hat sich die
Bonner Missionsprokur im Stréfichensweg

3 vorgenommen, mit ihrer Aktion JU-

'GEND DRITTE WELT noch mehr Pro-

jektpartnerschaften im Bereich der Ju-
gendnothilfe und der Ausbildung von Ju-
gendlichen aus drmsten Verhiltnissen zu
vermitteln. ., Die Hundertjahrfeier moge
diejenigen bestdrken und ihre Zahl meh-
ren, die sich — gemall dem Geist Don Bos-
cos — in konkreter Weise der Jugendlichen
annehmen®, ist auch der Wunsch des Ge-
neraloberen der Salesianer Don Boscos,
Don Egidio Vigano, fiir das Jubildumsjahr.

Einen Hohepunkt des Don-Bosco-Jahres
1988 bildet ein Besuch von Papst Johannes
Paul II. in Turin, wo er u.a. mit tiber 3000
Jugendlichen zusammentreffen wird.

7. Steyler Missionsschwestern

Zur Missionskongregation der Dienerin-
nen des Heiligen Geistes, meist Steyler
Missionsschwestern genannt, gehorten am
01.01. 1988 3825 Mitglieder in Geliibden.
Sie stammen aus 30 verschiedenen Léan-
dern auf allen fiinf Kontinenten. Den weit-
aus stirksten Block innerhalb der Kongre-
gation bilden nach wie vor 1236 Schwestern
deutscher Abstammung. Die missionari-
sche Ausrichtung der Steyler Schwestern
beleuchtet die Tatsache, daf} 860 von ihnen
— gleich 70 Prozent — auBerhalb Deutsch-
lands tatig sind. Ahnlich sind die Verhilt-
nisse in _Italien: von 101 Schwestern, die
aus diesem Lande stammen, arbeiten 71
auBerhalb Italiens. In den Léndern der
Dritten Welt verlafit dagegen jeweils nur
ein kleiner Teil der Schwestern die Hei-
mat, um anderswo zu arbeiten: So sind von
353 Argentinierinnen 317 im eigenen Land
tiitig, von 271 Filipinas 234, von 264 Brasi-
lianerinnen 247, von 254 Indonesierinnen
246; von 189 Inderinnen werden 171 in In-
dien eingesetzt. Steyler Missionsschwe-
stern arbeiten vor allem dort, wo das Evan-
gelium noch nicht oder nur ungeniigend
verktindigt wird oder wo die Ortskirche al-
lein noch nicht lebensfihig ist (steyl aktuell
[sta] 22/88).
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KONTAKTGESPRACH ZWISCHEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFS-
KONFERENZ UND DER VDO

Protokoll

tiber das 11. Kontaktgesprich zwischen der
Deutschen Bischofskonferenz (DBK) und
den héheren Obern der Priesterorden
(VDO) am 11.Januar 1988 von 14.00 Uhr
bis 16.00 Uhr in Bonn, Joachimstrafie 15.

Anwesend.:

Bischof DDr. Karl Lehmann, Mainz,
Vorsitzender der Deutschen Bischofs-
konferenz;

Bischof Dr. Klaus Hemmerle, Aachen,
Vorsitzender der Kommission fiir geist-
liche Berufe
und kirchliche Dienste (K1V);

Prilat Wilhelm Schitzler,

Sekretiar der Deutschen Bischofskonfe-
renz;

Prilat Anton Schiitz,

Leiter der Zentralstelle Pastoral der
Deutschen Bischofskonferenz;

Frau Dr. Marianne Tigges,

Referentin fiir ,,Geistliches Leben /
Kirchliche Dienste*
in der Zentralstelle Pastoral der DBK;

P. Provinzial Dr. Herbert Schneider OFM,
Diisseldorf,

Erster Vorsitzender der VDO;

P. Provinzial Dr. Karl Meyer OP, Koln,
Zweiter Vorsitzender der VDO,

P. Dr. Karl Siepen C.Ss.R., Koln,
Generalsekretiar der VDO.

Auf eine feste Tagesordnung fiir dieses er-
ste Gespriach mit dem neuen Vorsitzenden
der DBK war verzichtet worden. Die Ver-
treter der VDO hatten vorgeschlagen, zu-
nichst allgemein das Verhaltnis Deutsche
Bischofskonferenz — Priesterorden zu be-
sprechen. Und dabei den Standort der Or-
den in der Kirche in Deutschland zu um-
schreiben. Dabei sollte das Thesenpapier
der VDO ,.Die Bedeutung der Ordensbe-
rufung in Kirche und Gesellschaft* vorge-
legt werden.
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Der Vorsitzende der Deutschen Bischofs-
konferenz begriite die Teilnehmer des
Gesprichs und gibt einleitend einige Im-
pulse fir den Gespréachsverlauf. Fiir ihn ist
es selbstverstindlich, daf es in der Kirche
mehrere Berufungen gibt, die einzigartig
sind und die nicht aufeinander reduziert
werden kénnen. Das ist bereits mit der bi-
blischen Charismenlehre aufzuzeigen. Von
Anfang an zeigen sich in den Gemeinden
verschicdene Formen und Ausprigungen
der Nachfolge Christi. Je nach den unter-
schiedlichen Erfordernissen und Aufga-
benstellungen, nach den personlichen Fi-
higkeiten und Charismen entfalten sich die
verschiedenen Dienste und Amter. Es ent-
wickeln sich ortsgebundene Dienste und
weniger ortsgebundene Dienste, was sich
in der episkopalen Verfassung und in der
Ordensverfassung widerspiegelt.

Die Bischéfe sind dankbar, wenn sie in den
Diozesen Hilfen erfahren. Sie stellen fest,
daB die Ordensleute sich nicht schonen.
Das geht manchmal so weit, daf sie sich
fragen miissen, ob sie¢ das erwarten und an-
nehmen diirfen. Denn es niitzt einem Bis-
tum nichts, wenn ein Orden seinen genui-
nen Auftrag verliert und sich ausblutet.

Fiir die Arbeit der Orden im iiberditzesa-
nen Bereich ist der Vorsitzende der DBK
besonders dankbar. Die Orden iliberneh-
men im Bereich der Wissenschaft und der
besonderen Seelsorge viele Aufgaben,
ohne die die Kirche gar nicht sein kénnte.

Auf diesem Hintergrund — bei Wahrung
der verschiedenen Berufungen — lassen sich
die meisten Fragen ldsen, die zwischen
dem ortskirchlichen Bereich und den Or-
den entstehen. Wo Probleme entstehen, da
sind es vielfach nicht solche, die im Kon-
taktgespréch gelost werden kénnen.

Der Vorsitzende spricht dann drei kon-
krete Punkte an, die ndher erdrtert wer-
den.

1. Die Orden scheinen bei dem WNach-
wuchsmangel in Gefahr zu stehen, klas-



sische Aufgaben aufzugeben, z.B. Prie-
sterseelsorge, geistliche Leitung.

2. Immer mehr Obere und Ausbildungslei-
ter stellen fest, daf die jiingsten Mitbra-
der einen groffen Bogen um die Ge-
meindepraxis machen. Jeder Priester
sollte wenigstens eine zeitlang Seelsorge
vor Ort ausiiben.

3. Der Bischof mufl manchmal von seinen
Kaplanen und Pfarrern einen hirteren
Gehorsam verlangen als die Orden von
ihren Mitgliedern.

P. Prov. Schneider OFM dankt dafiir, daB
der Vorsitzende der DBK die Moglichkeit
zu einem solchen Kontaktgesprich gibt. Er
geht dann auf die drei Punkte ndher ein
und weist darauf hin, daf} fiir den Dienst
der Orden an den Priestern eine gute geist-
liche Verbindung zwischen Didzesen und
Orden bestehen muf3. Gut wirkt sich hier
aus, dall z. B. die Ordenskleriker der Kol-
nischen Franziskanerprovinz und die Do-
minikaner in Bonn zusammen mit den
Theologiestudenten der Ditzese studieren.
Dieses Zusammensein und Sich-Kennen ist
fiir viele Dienste der Orden, Priesterseel-
sorge und Gemeindemission, wichtig.

Die Einstellung der jiingeren Ordensleute
zu diesen Aufgaben hat auch zu tun mit
dem Priesterbild, das fir einen Weltpriester
klarer umschrieben ist als fiir einen Ordens-

priester. Mitunter wenden sich Menschen

den Orden zu, die ihre Probleme haben,
auch zur Institution Kirche. Man kann hier
eher ausweichen.

Bischof Hemmerle weist auf die Gefahr
hin, daf} Leute aus dem Priesterseminar in
einen Orden gehen, um sich zu schonen,
um sich in eine Nische zurlickzuziehen.
Aber ein Wechsel vom Priesterseminar in
einen Orden miisse eine Entscheidung fiir
den Orden sein, nicht eine Entscheidung
gegen die Ditzese.

P. Schneider sieht den Hauptgrund im an-
deren Priesterbild der Orden. Bei Orden

steht in der Regel die Fraternitit im Vorder-
grund, von daher ergibt sich die Gefahr,
dafl das Priesterbild verschieden gesehen
wird. Doch ist heute bei den jingeren Mit-
briidern ein Wandel erkennbar. Die Jung-
professoren wollen wieder mehr tiber das
Priestertum horen, die Gemeinde wird viel
selbstverstandlicher als Aufgabe akzep-
tiert, und ein stirkerer Zug zur Wissen-
schaft ist erkennbar.

Soweit die Orden Pfarreien tibernehmen,
haben sie oft mehr Leute in einer Ge-
meinde eingesetzt, als das heute normaler-
weise moglich ist und erwecken so den
Neid der Diozesanpriester. Dennoch
scheint es wichtig zu sein, daB Orden als
Kommunititen solche Aufgaben iiberneh-
men und einzelne nicht der Gefahr der zu
groBen Einsamkeit ausgesetzt werden. In
diesen Ordenspfarreien besteht iliberdies
die Moglichkeit, sich um Leute zu kiim-
mern, um die sich sonst niemand bemiiht.

Das mangelnde Interesse an Gemeindear-
beit darf jedenfalls nicht von einer falschen
Einstellung zur Gemeinde herrithren. Von
daher hélt es Bischof Lehmann fiir so wich-
tig, daB jeder einige Zeit Gemeindeerfah-
rung sammelt.

P. Schneider weist darauf hin, daff die Or-
den den Schwerpunkt ihrer Tétigkeit im ka-
tegorialen Bereich haben. Und sie helfen
mit, Kirche in Briiderlichkeit aufzubauen.

Bei den Didzesanpriestern sind die grofiten
Verluste bei den Priestern in der Katego-
rialseelsorge festzustellen, nicht bei den
Gemeindeseelsorgern. Damit hingt wohl
auch zusammen, daf} prozentual mehr Or-
denspriester ausgeschieden sind als Ditze-
sanpriester. Gerade bei dieser Gruppe be-
steht immer eine Spannung und Not zwi-
schen den Anforderungen des Alltags. Um
so mehr ist hier die Einbindung in eine Ge-
meinde und Gemeinschaft notwendig.

In diesem Bereich missen Bischéfe und Or-
densobere viel Vertrauen schenken und
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Freiheit lassen, selbst wenn die Gefahr be-
steht, daB die Enttduschung am Ende dann
noch grofer wird.

P. Schneider spricht in diesem Zusammen-
hang die Frage an, wie die Sicht der Orden
zu manchen Fragen mehr zur Kenntnis ge-
nommen werden und berticksichtigt wer-
den kann.

Es ist damit nach Bischof Lehmann eine
Strukturfrage angesprochen, wie Entschei-
dungen und Dokumente vorbereitet wer-
den. Es ist sehr schwierig, bei allen Stel-
lungnahmen die Betroffenen und Mittra-
genden immer gebihrend mit heranzuzie-
hen. Normalerweise werden Entscheidun-
gen von einer Kommission vorbereitet. Da
kann man die Frage stellen, ist die Repri-
sentanz der Ordensleute hier groB genug.
Das ist ein Problem. Die Dinge miissen
mehr miteinander ausgetragen werden,
aber es fehlt ein Stickweit das Gespriichs-
forum. Es gidbe manchmal weniger Rei-
bung, wenn es gelinge, im Vorfeld die
Dinge auszuhandeln. Doch ist es schwierig,
den Orden alle Arbeitspapiere vorher zuzu-
schicken.

P. Prov. Meyer OP erwihnt, da in man-
chen Kommissionen der DBK Ordensleute
als Berater vertreten sind. Genau so wich-
tig ware es, wenn die Ordensobern dazwi-
schen wiren. Denn die Obern miissen ihre
Mitbriider motiveren fiir die Vorhaben in
der Kirche.

Prilat Schiitzler weist darauf hin, daf} in die
Kommissionen nur Experten, nicht Vertre-
ter berufen werden konnen. Die Beratung
und EinfluBnahme durch Ordensobere er-
folgt in den Arbeitskonferenzen.

Auch Bischof Hemmerle halt eine stirkere
Mitwirkung der Orden bei den gegebenen
Strukturen fir schwierig, weil der ganze
Apparat ohnehin sehr schwerfillig sei.
Doch konnte man nach Bischof Lehmann
bei der Suche von Experten aus den Orden
darauf achten, daf die entsprechende
Riickkoppelung zu den Ordensobern vor-
handen sei. Auch kénnten anstehende Ent-
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scheidungen stirker in den Arbeitskonfe-
renzen angesprochen werden. SchlieBlich
konnte bei den Kontaktgesprichen dhnlich
wie bei der Gemeinsamen Konferenz mit
dem ZdK ein Bericht aus der Bischofskon-
ferenz iiber Arbeitsvorhaben und Arbeits-
ergebnisse gegeben werden. Eine solche In-
formation wire wichtig. Bedeutende Fra-
gen sollte man mit entsprechenden Papie-
ren vorbereiten. So wiirde vieles transpa-
renter.

Ein gutes Beispiel fiir eine solche Zusam-
menarbeit war die von den Orden erbetene
Stellungnahme zu den Lincamenta Gber
BuBe und Beichte. Zugleich bedeutet eine
offizielle Anfrage auch eine heilsame Her-
ausforderung der Orden.

Die Orden fiihlen sich im gemeinsamen
Priestertum mit den Dibzesanpriestern in
einer einmaligen Weise verbunden, sagt P.
Schneider; wir stehen miteinander im Ge-
heimnis der Eucharistie und des Priester-
tums; das miBte uns niher zueinanderfiih-
ren. Und die Bischofe miissen wissen, daf3
sie sich auf die Orden verlassen konnen.
Aber was die Orden im Leben einer Dio-
zese bedeuten und tun, ist nicht im Be-
wuBtsein. So wird z. B. in einer Didzese al-
lein 29% der Seelsorge von den Orden ge-
leistet. Doch im ersten Entwurf des Pasto-
ralplans des Bistums wurden die Orden
kaum erwihnt.

Das Wort ,,Presbyterium® ist nicht beson-
ders ausgeprigt, bemerkt Bischof Leh-
mann. Der Begriff ist theoretisch und spiri-
tuell unbewiltigt. Hier muB theologisch
noch tiefer geforscht werden.

Bischof Hemmerle weist auf zwei Ebenen
des Miteinanders hin, die institutionelle
Ebene und die charismatische oder spiritu-
elle Ebene. Wichtig ist, dall die Vollzugs-
orte mit den Orden verbunden sind (ge-
meinsame Rekollektion, gemeinsame Prie-
stertage). Die Orden sollten nicht das Be-
wuBtsein haben, nicht dazuzugehéren. Oft
denkt man nicht daran, daf Ordenspriester
dazugehoren. P. Schneider erinnerte in die-



sem Zusammenhang an den letzten Papst-
besuch.

Eine Mitverantwortung kommt auch darin
zum Ausdruck, daB auch die Orden in
Deutschland fihige Leute fiir die Arbeit in
den romischen Kongregationen freistellen.
Stindig werden in Rom deutsche Mitarbei-
ter gesucht. Ein Ordenspriester, der in
einer Niederlassung seines Ordens in Rom
leben kann, hat es hier leichter als die Dio-
zesanpriester. Doch diirfte es nicht zuletzt
an der Arbeitsweise und den Aufgaben lie-
gen, die viele sogar vor der Tatigkeit in
einem romischen Biiro zuriickschrecken
lassen. Dennoch bleibt es wichtig, tiichtige
Leute in Rom zu haben, um so mehr als
Rom nicht selten von bestimmten Gruppen
sehr einseitig informiert wird.

Im weiteren Verlauf bezieht sich das Ge-
sprich vor allem auf das Thesenpapier
»Die Bedeutung der Ordensberufung in
Kirche und Gesellschaft.“ Das Papier wird
von P. Schneider kurz erldutert. Die Aussa-
gen gehen von der Grundberufung des
Christen aus und zeigen dann das beson-
dere Charisma der Ordensberufung in der
Kirche auf. Das Papier ist zunédchst nach in-
nen gerichtet. Ordensleben ist gemeinsam
gelebtes Zeugnis der evangelischen Rite.
Es ist ein flir die Kirche und als Kirche ge-
lebtes Zeugnis, das nur in Communio mog-
lich ist.

Der Missionsauftrag der Kirche, der von
den Orden immer besonders wahrgenom-
men wurde, kommt im Papier zu schwach
zum Ausdruck. Das ist wohl damit zu erkla-
ren, dafl das Papier von der VDO-Kommis-
sion ,Bildung und Erziehung® erarbeitet
wurde. Hier wiren Ergidnzungen wiin-
schenswert. Insgesamt wird die Bedeutung
des pastoralen Dienstes der Orden fiir die
Kirche zu wenig betont. Nach Bischof
Hemmerle erwartet die Kirche von den Or-
den, daB sie 1. andere an ihrem Beten und
Gottesdient teilhaben lassen, 2. die Ver-
kiindigung des Wortes und 3. individuelle
Fihrung in Gesprich und Beichte.

Da die Zeit schon uberschritten war, been-
dete der Vorsitzende der DBK das 11. Kon-
taktgespriich mit einem Dank an alle Teil-
nehmer.

KONTAKTGESPRACH ZWISCHEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFS-
KONFERENZ UND DER VOD

Protokoll

iber das 8. Kontaktgespriach zwischen der
Vereinigung der Ordensoberinnen
Deutschlands (VOD) und der Deutschen
Bischofskonferenz (DBK) am 11.01. 1988
in Bonn, Joachimstrae 15, 10.00 Uhr bis
12.00 Uhr.

Anwesend.:

Bischof DDr. Karl Lehmann, Mainz, Vor-
sitzender der Deutschen Bischofskonfe-
renz;

Hemmerle, Dr. Klaus, Bischof von Aa-
chen, Vorsitzender der Kommission IV
,Geistliche Berufe und Kirchliche Dien-
afies

Kronschnabel, Timétea OSB. Priorin, Tut-
zing, 1. Vorsitzende der VOD;

Oeking, Sr. M. Adalberta ADIC, Bonn,
Generalsekretirin;

Rénneper, Sr. Scholastika OSU, Bad
Neuenahr-Ahrweiler;

Schétzler, Wilhelm, Prilat, Bonn;

Schiitz, Anton, Prilat, Bonn;

Tigges, Dr. Marianne, Bonn.

Entschuldigt:

Drewes, Hans-Leo, Weihbischof in Pader-
born. Vorsitzender der Stindigen Arbeits-
gruppe ,,Orden und Sdkularinstitute®;
Altefrohne, Sr. Mediatrix, Generalvikarin,
Vinzentinerin, Paderborn, 2. Vorsitzende
der VOD.

Bischof Lehmann begriiite als Vorsitzen-
der der Deutschen Bischofskonferenz die
Anwesenden und eroffnet das Gesprich,
fiir das von seiten der VOD vier Tagesord-
nungspunkte vorgegeben worden sind.
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1. Vorstellung der Vereinigung der Ordens-
oberinnen (VOD)

Frau Priorin Timé6tea Kronschnabl infor-
miert tiber die Vereinigung, die durch De-
kret der Religiosenkongregation vom
13.05.1957 errichtet wurde und die z.Z.
320 Mitglieder umfafBt. Der geistliche Bei-
rat der Vereinigung ist Weihbischof Dre-
wes, Paderborn.

Zu den Aufgaben der Vereinigung gehoren
die Zusammenarbeit der Ordensgemein-
schaften untereinander, mit den jeweiligen
Bischofskonferenzen, insbesondere der
Deutschen Bischofskonferenz, mit der Ver-
einigung Deutscher Ordensobern (VDO)
und mit der Vereinigung der Ordensobern
in Briderorden und -kongregationen
(VOB), mit dem Zentralkomitee der deut-
schen Katholiken, mit katholischen Organi-
sationen, mit der Internationalen Vereini-
gung der Generaloberinnen in Rom
(U.I.S.G.), mit der Union der europdi-
schen Ordensobernkonferenzen (Unio
Conferentiarum  Europae  Superiorum
Maiorum (U.C.E.S.M.) und mit den zu-
standigen staatlichen und kirchlichen Stel-
len.

Die Beratung einzelner Ordensgemein-
schaften in Fragen des heutigen Ordensle-
bens gewinnt zunchmend an Bedeutung,
insbesondere im Blick auf die Uberalte-
rung vieler Gemeinschaften und aufgrund
des fehlenden Nachwuchses.

In der anschliefenden Diskussion wird vor
allem beraten, welche Hilfen tiberalterten
Ordensgemeinschaften von seiten der Ver-
antwortlichen gegeben werden kénnen,
auch hinsichtlich der notwendigen Schlie-
Bung von Hausern. Von den Ordinarien
wird gewiinscht, diese Probleme als langfri-
stige Verantwortung ernst zu nehmen und
die Ordensgemeinschaften im jeweiligen
Bistum mit der notwendigen Sensibilitét zu
begleiten. Die Standige Arbeitsgruppe ,,Or-
den und Sikularinstitute® wird beauftragt,
dieses Anliegen zu beraten.
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2. Jahresthema ,,Orden und Laien*

Frau Priorin Timéthea Kronschnabl infor-
miert Uber die Themen der vergangenen
Jahre: ,,Gehorsam* (1986) und ,,Ordensle-
ben als Berufung zu Hoffnung und Freude*
(1987). Fir 1988 wurde das Jahresthema
»,Orden und Laien* gewahlt. Bei der Aus-
einandersetzung mit diesem Thema sucht
die VOD nach Impulsen, wie Ordensleute
verantwortlich umgehen mit ihren Laien-
mitarbeitern. Bei der Jahresversammlung
1988 der VOD werden Frau Dr. Renate Ko-
cher, Allensbach, und Professor Dr. Paul
Zulehner, Wien, Anregungen zu diesem
Thema geben.

Bei dem sich anschlieBenden kurzen Mei-
nungsaustausch weist Bischof Lehmann auf
die Notwendigkeit hin, bei der Einstellung
von Mitarbeitern im kirchlichen Dienst
eine sorgfiltige Priifung der Personen vor-
zunehmen, insbesondere bei Einstellung
von Mitarbeitern in leitenden Funktionen
in ordenseigenen Krankenhéusern.

3. Zukunft der neuen (Ordens-)Gemein-
schaften

Zu diesem Tagesordnungspunkt, der aus
Zeitmangel nur kurz behandelt werden
kann, wiinscht die VOD die Fortsetzung
und Vertiefung des Gesprichs vom Vorjahr
iiber neue geistliche Gemeinschaften in der
Kirche (vgl. Protokoll des 7. Kontaktge-
sprichs vom 28.01. 1987 Nr.3). Der Frage,
inwieweit die neuen geistlichen Aufbriiche
fiir die Ordensgemeinschaften Anregung,
Herausforderung oder Konkurrenz bedeu-
ten, wollen sich die Verantwortlichen auch
in den kommenden Jahren stellen.

4. Wirtschaftliche Situation der Schwestern

Fiir diesen Tagesordnungspunkt werden
insbesondere zwei Fragen angesprochen,
die bereits im letztjdhrigen Kontaktge-
sprach ausfiihrlich behandelt wurden: Das
Problem der Altersversorgung bedingt
durch die Uberalterung der Ordensgemein-
schaften und die Frage der Gestellungslei-



stungen fiir Ordensschwestern. Diese Fra-
gen werden z.Z. auch behandelt in der
Kommission fiir Mutterhausabgaben und
Gestellungsleistungen, unter Mitbeteili-
gung von Vertretern der bischéflichen
Kommission IV ,Geistliche Berufe und
Kirchliche Dienste” und der VOD.

Frau Priorin Timétea Kronschnabl dankt
ausdriicklich fiir die augenblickliche gute
Zusammenarbeit mit der Kommission fiir
Mutterhausabgaben und Gestellungslei-
stungen. Sie spricht die Erwartung aus, daf}
fiir die wirtschaftliche Situation der weibli-
chen Ordensgemeinschaften eine Losung
erarbeitet wird, die vor allem den bedarfti-
gen Gemeinschaften zugute kommen. Der
Sekretar der Deutschen Bischofskonferenz
will kldren, welches Gremium der Bischofs-
konferenz oder des Verbandes der Dibze-
sen die wirtschaftliche Notlage einzelner
Gemeinschaften mittel- und langfristig be-
handeln soll.

Pridlat Schitzler bittet seinerseits die Ver-
antwortlichen der Frauenorden, Vermo-
gensanlagen in Kooperation mit den sach-
kundigen Mitarbeitern in den bischoflichen
Ordinariaten abzuwickeln.

5. Verschiedenes

Als Termin fiir das nichste Kontaktge-
spriach zwischen VOD und DBK wird Don-
nerstag, der 10. 11. 1988, 10.00 Uhr bis 12.00
Uhr festgelegt.

Frau Priorin Timétea Kronschnabl dankt
der Deutschen Bischofskonferenz fiir das
offene und ermutigende Gesprich, Bischof
Iehmann dankt den Vertretern der VOD in
gleicher Weise und schlieBt die Bespre-
chung mit dem Dank an alle Beteiligten.

DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

1. Fruhjahrskenferenz der Deuit-
schen Bischofskonferenz

Vom 22. bis 25. Februar 1988 fand in Wies-
baden-Naurod die Frithjahrsvollversamm-

lung der Deutschen Bischofskonferenz
statt.

I. Aus der Predigt des Vorsitzenden der
Deutschen Bischofskonferenz

Der Vorsitzende der Deutschen Bischofs-
konferenz, Dr. Karl Lehmann, Bischof
von Mainz, sagte in der Homilie zur Eroff-
nung der Konferenz u.a.:

Viele Texte im Gottesdienst der Kirche
nehmen heute am Fest ,,Petri Kathedra™
Bezug auf einen Brief im Neuen Testa-
ment, der uns als (erster) Brief des Apo-
stels Petrus iiberliefert ist. Wir zéihlen ihn
zu den sogenannten .katholischen® Brie-
fen, da er nicht nuf an cine einzelne Ge-
meinde geschrieben ist, sondern an meh-
rere Gemeinden und tiber sie an die ganze
Kirche. So sind wir unmittelbar mitge-
meint. Im Gang durch diesen Brief sind
mir einige Perspektiven besonders aufge-
fallen.

Petrus schreibt als ,, Apostel Jesu Christi an
die Auserwihlten, die als Fremde. .. in der
Zerstreuung leben®(1,1). Er wendet sich
an zerstreute Minderheiten von Christen,
deren Glaubenszeugnis dadurch recht
schwierig ist. Hier kommt im Neuen Testa-
ment das verhdltnismdBig seltene Wort
»Diaspora“ vor (vgl. auch Jak 1,1 und Joh
7.35), das uns vertraut ist. Doch sind meh-
rere Bedeutungsnuancen im biblischen
Sprachgebrauch dieses Wortes mitzuho-
ren. Es geht zundchst um die zerstreuten
Minderheiten, die in einer andersgldubigen
Umwelt leben. So sind die Christen
Fremdlinge® (vgl. 1,1.17). Sie sind aber
nicht nur im geographischen Sinne zer-
streut, sondern sollten — wo immer sie woh-
nen — nie vergessen, daf sie auf dieser Erde
»Giste“ (2,11) sind. Das hier griechisch ge-
brauchte Wort libersetzen wir manchmal
zu Recht wortlich mit dem etwas fremden
Ausdruck . Beisassen“. Es ist dasselbe
Wort (,paroikia®), von dem unser Wort
»~Pfarrei kommt. Christen leben in der
Welt und erst recht in ihren eigenen Ge-
meinschaften, den Gemeinden, ,in der
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Fremde(vel. 1 Petr 2,11; 1,17; Eph 2,19).
Sie leben auf die endgiltige Ankunft der
Gottesherrschaft hin und haben dort ihre
wahre Heimat (vgl. schon Ga 4,26; Phil
3,10 £.20, auch Hebr 11,13; 13,14). Das
Leben als zerstreute Minderheit ist also
keine letzte Wahrheit, vielmehr darf der
Christ nie vergessen, daB er iiberhaupt
nicht fest an die bisherige Umgebung ge-
bunden ist, daf er stets unterwegs bleibt und
noch nicht im tiefen Sinne zu Hause ist.

Dies sollte uns aufschrecken lassen. Wir
klagen und jammern oft {iber den zuneh-
menden  Diaspora-Charakter  unseres
christlichen Lebens. Wir fithren manche
Schwéchen und Verluste auf diese Situa-
tion zuriick und entschuldigen uns gleich-
sam damit. Haben wir nicht eher die hinter
der geographischen Zerstreuung liegende
Freiheit des Christen vergessen, zu der
auch die Pilgerschaft und das Leben in die-
ser Zeit gehoren? Vergleichen wir diesen
Aufruf aus dem frithen Christentum, dann
miissen wir uns fragen, ob wir nicht allzu
seBhaft und manchmal auch unbeweglich
geworden sind. Dem 1. Petrusbrief kommt
es jedoch auf noch etwas Wichtigeres an:
die Christen bleiben in dieser Fremde
threm Glauben und ihrer Sendung nur
dann treu, wenn sie sich ihrer einzigartigen
Berufung bewulit bleiben. Sonst kénnen
sie nicht durchhalten. Haben wir ein sol-
ches BewulBtsein unserer Erwihlung? Ist
unser Profil nicht sehr abgeschliffen und
den ublichen gesellschaftlichen Standards
Besitz, Karriere, Macht und Ansehen an-
geglichen? Sind wir im Vergleich zu dieser
Minderheitenkirche nicht ,,unverbindlich*
geworden? . ..

In dieser Rechenschaft von der Hoffnung
hat jeder seinen Platz. ,,Dient einander als
gute Verwalter der vielfiltigen Gnade Got-
tes, jeder mit der Gabe, die er empfangen
hat. Wer redet, der rede mit den Worten,
die Gott ihm gibt; wer dient, der diene aus
der Kraft, die Gott verleiht.” (4,11) Hier
sind wirklich kréiftige Spuren des heiligen
Paulus und seiner Rede von den Charis-
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men. Es ist jetzt nur noch eine konkrete
Nutzanwendung aus dem Gesagten, wenn
der Apostel zu allen Amtstrdgern in der
Kirche sagt: ,.Sorgt als Hirten fiir die euch
anvertraute Herde Gottes (sie gehort
Gott!), nicht aus Zwang, sondern freiwil-
lig, wie Gott es will; auch nicht aus Ge-
winnsucht, sondern aus Neigung; seid nicht
Beherrscher eurer Gemeinden, sondern
Vorbilder fiir die Herde!* (5,2f) Der Apo-
stel weill, daB dieser Dienst oft eine Biirde
bedeutet. Wenn aber Gleichgiiltigkeit und
blofe Routine, Funktionarsmentalitit und
mechanische Pflichterfiillung als Geféihr-
dungen dieses Dienstes tiiberwunden wer-
den und wir gerne unsere innere Zustim-
mung geben zu dem, was wir tun; schenkt
der Herr uns auch in allen Anfechtungen
unseres Dienstes wahre Freude. . . .

II. Themen und Beschliisse der Bischofs-
konferenz

Olkumenische Fragen

Die  Friithjahrs-Vollversammlung 1987
hatte beschlossen, sich im Rahmen der Ar-
beitsgemeinschaft  Christlicher Kirchen
(ACK) an den Vorbereitungen des Natio-
nalen Forums ,,Das Werk der Gerechtig-
keit wird der Friede sein® zu beteiligen.
Das erste Forum wird im April stattfinden.

Die Vollversammlung hat einen Bericht
der Bischofe von Hildesheim und Wiirz-
burg tiber die Arbeit des Vorbereitungs-
ausschusses entgegengenommen. Aus der
Sicht der Bischofskonferenz soll es das Ziel
des Forums sein, die Gemeinsamkeiten in
den Aussagen der Beteiligten festzustellen
und die sozial-ethischen Ansitze weiter zu
entwickeln. Dabei soll es darum gehen,
konkrete Schritte zu bedenken. Es miisse
darauf geachtet werden, daB} die Diskus-
sion um den besten Weg zum Frieden nicht
in Enttauschung und Resignation ende.
Aus diesem Grunde sei eine realistische
Betrachtungsweise notwendig.

Vom 6. bis 12. Februar 1988 trafen in Miin-
chen eine Delegation der russisch-orthodo-



xen Kirche und der Deutschen Bischofs-
konferenz zu einer okumenischen Begeg-
nung zusammen.

Es handelte sich dabei um das zweite Tref-
fen dieser Art, nachdem vom 30.Mai bis
6.Juni 1986 eine Delegation der Deutschen
Bischofskonferenz in der Sowjetunion war.

Die Begegnungen sind Teil des panortho-
doxen-katholischen Dialogs, dessen The-
matik in dem Dokument von Bari (16.Juni
1987) zusammengefa3t worden war. Es
wurde deutlich — wie auch in dem Ab-
schluBkommuniqué hervorgehoben wurde
—, wie nahe sich die orthodoxe und katholi-
sche Kirche in Lehrfragen stehen. Von bei-
den Seiten wurde der Wille zur Einheit be-
tont, weil der Dienst an der Einheit der
Kirche auch Dienst an der Einheit des
Menschen sei.

Rechtliche und ekklesiologische Aspekte
kirchlicher Vereine

Das neue Kirchenrecht von 1983 hat die
Rechtslage fiir die kirchlichen Vereinigun-
gen und Verbinde neu gestaltet und gegen-
tiber dem fritheren Recht differenziertere
und in diesem Sinne vielfiltiger anwend-
bare Rechtsnormen erlassen. Es war das
Anliegen des Studientages, alle mit dieser
neuen Rechtslage zusammenhingenden
Fragen zu erortern. Dabei spielten zwei
Gesichtspunkte eine Rolle:

— Zum einen sollte die lange gewachsene
und vielgestaltige Tradition der katholi-
schen Verbéinde und Vereinigungen be-
riicksichtigt werden und

— zum anderen muflte geprift werden,
welche neuen rechtlichen Normen in wel-
cher Form anzuwenden sind.

Den Beratungen lagen ein Bericht der Ar-
beitsgruppe Kirchenrecht, die Beratungs-
ergebnisse des Zentralkomitees der deut-
schen Katholiken und der Gemeinsamen
Konferenz zugrunde. Zudem nahmen Kir-
chenrechtler als Experten an den Beratun-
gen teil.

Im neuen Kirchenrecht ist deutlich doku-
mentiert, dal die Gldubigen das Recht ha-
ben, auch durch Zusammenschliisse aktiv
am Leben der Kirche und an den Aufgaben
ihrer Sendung teilzunehmen. Dies findet
seinen Niederschlag in der in c.215 aner-
kannten Vereinigungsfreiheit. Das neue
Kirchenrecht sieht zwei Arten von kirchli-
chen Vereinigungen vor: den freien Zu-
sammenschluBl von Glidubigen (c.215) und
den Kanonischen Verein (cc. 298 — 329).

Die kirchlichen Vereinigungen besitzen
Autonomie. Sie entstehen und wirken in
einem Bereich, der im Rahmen und unter
dem besonderen Schutz der kirchlichen
Rechtsordnung den Glaubigen eine eigen-
verantwortliche Teilhabe an den vielfélti-
gen, sich aus der Sendung der Kirche erge-
benden Aufgaben und Erfordernissen er-
moglicht und sichert. Diese Autonomie
von Vereinigungen zeigt sich erstens in or-
ganisatorischer Hinsicht, besonders durch
die Griindungsinitiative und Satzungsauto-
nomie und zweitens im Hinblick auf das
konkrete Leben der Vereinigungen, beson-
ders in der autonomen Vereinsleitung. Sol-
che autonomen Vereinigungen von Gliaubi-
gen werden in der Kirche nicht nur gedul-
det. Da sie den Apostolatswerken der Kir-
che zuzurechnen sind, gehort vielmehr ihre
Forderung zu den Amtspflichten der Dio-
zesanbischofe und der Pfarrer.

Autonomie bedeutet natiirlich nicht vollige
Unabhingigkeit, sondern in erster Linie
Eigenverantwortlichkeit im Rahmen der
Sendung der Kirche und des kirchlichen
Rechts. Das MaB der Autonomie kirchli-

~ cher Vereinigungen wird im kanonischen

Recht entscheidend bestimmt von der Art
der gewihlten Zielsetzung und der Quali-
tit des Anspruchs, mit dem die Vereini-
gung in der kirchlichen Offentlichkeit auf-
zutreten beabsichtigt.

Wir werden diese Fragen auf einem zwei-
ten Studientag bei der Herbst-Vollver-
sammlung weiter beraten. Dieser bezieht
sich stirker auf die pastoral-praktische Di-
mension.
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Pax Christi

Der Bischof von Trier hat iber die Gespra-
che mit Pax Christi berichtet, die er im
Auftrage der Vollversammlung gefiihrt
hat. Dabei ging es um eine Kliarung der
Struktur und der inhaltlichen Arbeit von
Pax Christi. Im Mittelpunkt der strukturel-
len Uberlegungen stand die Frage, ob wei-
terhin ein Bischof Président dieses Zusam-
menschlusses sein soll. Angesichts der all-
gemeinen Diskussion tiber die rechtlichen
und ekklesiologischen Aspekte kirchlicher
Vereine und Verbédnde schien es wenig
sinnvoll, jetzt in einem Einzelfall eine Ent-
scheidung zu treffen. Der Bischof von
Trier wurde gebeten, zwischenzeitlich die
Beauftragung fiir Pax Christi weiter wahr-
zunchmen. Die Vollversammlung hat
dankbar die Entwicklung anerkannt, die
Pax Christi im vergangenen Jahr genom-
men hat.

Immunschwédche AIDS

1. Es ist eine Aufgabe der Kirche, sich der-
jenigen besonders anzunehmen, die da-
von bedroht sind, an den Rand der Ge-
sellschaft gedridngt zu werden. AIDS-
Kranke diirfen nicht ausgegrenzt wer-
den. In vielen kirchlichen Einrichtungen
wurden MaBnahmen veranlafit, um an
AIDS Erkrankten medizinisch und
menschlich zu helfen.

2. Der Gefahr der Infizierung durch AIDS
kann man nicht einfach mit technischen
Mitteln begegnen. Erforderlich ist eine
Anderung des Lebensstils und eine Hal-
tung, die von Verantwortung getragen
ist.

Strukturwandel in unserer Gesellschaft

Montanindustrie

Die Strukturveranderungen in der Monta-
nindustrie und im lindlichen Raum haben
grof3e Probleme fiir die betroffenen Men-
schen zur Folge. Die Kirche kann keine un-
mittelbaren Lésungen anbieten, aber sie
will mithelfen, daB3 die Menschen, die von
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diesen Verinderungen betroffen sind, nicht
in Zukunftsangst und Resignation verfal-
len.

Die Bischofskonferenz begriiBt die Mal-
nahmen, die im Zusammenhang mit den
Strukturverdnderungen in der Montan-
industrie beschlossen wurden. Sie fordert
alle Beteiligten erneut auf, nach Losungen
zu suchen, die die Lasten solcher Verinde-
rungen gerecht und gleichmiBig verteilen.
Sie erinnert die Unternehmer an ihre Ver-
antwortung und bittet alle um ein von Soli-
daritit getragenes Verhalten. Dazu gehort
auch, daB nach Moglichkeit das in
Deutschland vorhandene Kapital auch wie-
der in Deutschland investiert wird, um so
neue Arbeitsplitze zu schaffen. Gleichzei-
tig darf die Kostenbelastung der Unterneh-
men nicht aus dem Blick geraten. Die Un-
ternehmen sind auf internationale Wettbe-
werbsfihigkeit angewiesen. Hier muf} es
im Interesse des Gemeinwohls zu einer von
Verantwortung getragenen Zusammenar-
beit zwischen den Tarifpartnern kommen.

Angesichts der knapper werdenden Arbeit
diirfen diejenigen, die Arbeit besitzen,
nicht die vergessen, die keine Arbeit ha-
ben. Die Solidaritdt kann sich gerade in
einer solch schwierigen Situation bewéh-
Ten.

Die Bischofskonferenz wird ihre Gespri-
che tber diese Fragen mit Vertretern der
Arbeitnehmer und der Arbeitgeber fortset-
zen.

Léndlicher Raum

Bei den Problemen, die sich im Zusam-
menhang mit der Landwirtschaft ergeben,
geht es nicht nur unmittelbar um Agrar-
preis oder Agrarproduktion, sondern um
dic Zukunft des landlichen Raumes. Die
Kommission fiir gesellschaftliche und so-
zial-caritative Fragen wird sich auf ihren
nichsten Sitzungen sehr eingehend mit die-
sen Fragen beschiftigen. Dabei miissen die
folgenden beiden Gesichtspunkte bedacht
werden:



1. Uberlebensfihigkeit der deutschen
Landwirtschaft und
2. Funktionsfihigkeit des ldndlichen

Raums.

Es geht also nicht nur um eine neue Kon-
zeption der Agrarpolitik, sondern sehr we-
sentlich um deren Verzahnung mit einer
ganzheitlichen Politik fiir den lidndlichen
Raum.

Dabei scheinen folgende Gesichtspunkte
von besonderer Bedeutung:

— Die landwirtschaftliche Produktion muf3
durch Stillegungsprogramme,. aber auch
durch das Programm ,,nachwachsende Roh-
stoffe” gedrosselt werden.

— Dem hemmungslosen Wachsen der indu-
striell-gewerblichen Agrarproduktion und
der damit verbundenen Zerstérung der
béuerlichen Familienbetricbe mufl Einhalt
geboten werden.

— Es muB eine zweite Einkommensquelle
durch Honorierung der landeskulturellen
Leistung auf- und ausgebaut werden.

— Durch eine verstirkte Regionalpolitik
muf der lindliche Raum durch eine dezen-
trale Arbeitsplatzstruktur, durch Dienstlei-
stungen und durch ein dezentrales kulturel-
les Angebot besser erschlossen werden.

Wir sind uns bewul3t, daB3 es sich bei der
Losung dieser Fragen um schwierige Pro-
bleme handelt, aber im Interesse der be-
troffenen Menschen wollen wir versuchen,
unseren Beitrag zu leisten.

IIl. Ordnung des Predigtdienstes von Laien

Am 1.Mai 1988 tritt fiir den Bereich der
Deutschen Bischofskonferenz folgende
Ordnung des Predigtdienstes fiir Laien in
kraft:
§ 1
(1) Katholische Laien (Minner und
Frauen) kénnen mit dem Predigtdienst be-
auftragt werden:
a) bei Wortgottesdiensten am Sonntag
ohne Priester, sofern keine Eucharistie
gefeiert werden kann

b) bei anderen Wortgottesdiensten

¢) im Rahmen der katechetischen Unter-
weisung der Gemeinde oder bestimmter
Personengruppen.

(2) In den Fallen, in denen es nach dem
Urteil des Didzesanbischofs notwendig ist,
kénnen katholische Laien (Méanner und
Frauen) -mit dem Predigtdienst bei der
Feier zur Eucharistie beauftragt werden,
und zwar im Sinne einer Statio zu Beginn
des Gottesdienstes, sofern der Zelebrant
nicht in der Lage ist, die Homilie zu halten
und kein anderer Priester oder Diakon da-
fiir zur Verfiigung steht.

§2
(1) Laien, die mit dem Predigtdienst be-

auftragt werden, miissen folgende Vorraus-
setzungen erfiillen:

a) Ubereinstimmung thres Glaubens und
Lebens mit Lehre und Normen der Kir-
che.

b) Gediegene Kenntnis der Heiligen
Schrift, der katholischen Glaubens- und
Sittenlehre und Vertrautheit mit dem
kirchlichen Leben ;

¢) Befihigung, in Sprache, Ausdruck und
Stimme eine wirksame Verkiindigung
des Wortes Gottes im 6ffentlichen Rah-
men zu gewihrleisten.

(2) Fir héaufigeren Predigtdienst sind
Laien mit entsprechender theologischer
Ausbildung zu bevorzugen. Mit gelegentli-
chem, zumal auf Situation, Beruf oder Le-
bensstand bezogenem Glaubenszeugnis
kénnen Laien beauftragt werden, die fir
den jeweiligen Anlafl besonders gute Vor-
aussetzungen mitbringen.

(3) Der Ortsordinarius entscheidet dar-
iiber, ob die Voraussetzungen fiir die Uber-
tragung des Predigtdienstes gegeben sind.

§3

Die Beauftragung zum Predigtdienst er-
folgt fiir einzelne Anlasse durch den zustén-
digen Pfarrer; fiir langerfristige und regel-

2l



mifBige Beteiligung am Predigtdienst er-
folgt die Beauftragung auf Vorschlag des
Pfarrers durch den Ortsordinarius.

§4
(1) Die bischofliche Beauftragung eines
Laien zum héaufigeren oder zum regelmafi-
gen Predigtdienst wird schriftlich fiir einen

bestimmten Bereich (Pfarrgemeinde, Pfarr-
verband, Dekanat) erteilt.

(2) In der Urkunde ist die Dauer der Be-
auftragung fiir den Predigtdienst anzuge-
ben.

§5

Der Predigtdienst kann jeweils nur in Ab-
sprache mit dem zustdndigen Pfarrer wahr-
genommen werden.

§6

(1) Bei Gemeinde- und Pastoralreferen-
ten/innen, die beruflich im pastoralen
Dienst stehen, werden die Voraussetzun-
gen nach §2,1 als gegeben erachtet. Fiir die
Ausiibung ihres Predigtdienstes bediirfen
sie einer bischéflichen Beauftragung nach
§4.

(2) Fir Laien ohne entsprechende theolo-
gische und pastorale Aus- und Fortbildung,
die auf langere Zeit und hédufiger im Pre-
digtdienst tétig sein sollen, sind in der Ver-
antwortung des Bistums entsprechende
Kurse zur Vorbereitung und Weiterbildung
durchzufiihren.

(3) Wo am Sonntag héufiger ein Wortgot-
tesdienst ohne Priester gehalten werden
mul, empfiehlt es sich, daB} der Dienst am
Wort durch mehrere Laien wahrgenommen
wird, welche in ihrem Dienst vom Priester
begleitet werden.

S
Der Pfarrer oder der jeweils zustindige
Priester trigt auf Grund seiner Sendung

durch den Bischof die Verantwortung fiir
die Verkiindigung des Wortes in seiner Ge-
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meinde oder in dem ihm anvertrauten Be-
reich. Dies erfordert einen vertrauensvol-
len Kontakt gerade mit den Laien, die am
Predigtdienst Anteil haben.

2. Gemeinsame Erklidrung der
Deutschen Bischofskonferenz
und der EKD zum Schutz des
Sonntags

.Keinerlei Abschwiichung” der derzeitigen
Regelung der Sonntags- und Feiertagsar-
beit fordern die Evangelische Kirche in
Deutschland und die Deutsche Bischofs-
konferenz im Zusammenhang mit der No-
vellierung des Arbeitszeitgesetzes. In einer
gemeinsamen Erkldrung . Unsere Verant-
wortung fiir den Sonntag” weisen beide
Kirchen darauf hin, dafl der Sonntag als re-
ligioser und kultureller Wert erhalten blei-
ben miissen. Gefahren fiir die derzeitige
Regelung entstiinden vor allem durch Be-
strebungen von Unternehmen und Firmen,
weitere Ausnahmegenehmigungen vom
Verbot der Sonntagsarbeit zu ermdglichen.

Die Kirchen fordern, sich neu auf den
Sonntag zu besinnen. Der religiose Kern
miisse bewuBt bleiben und auch praktiziert
werden. Zur Sonntagsheiligung gehore die
Feier des Gottesdienstes und das Erlebnis
der Gemeinschaft. Die starke Vereinzelung
und Anonymitit in unserer Gesellschaft
forderten zu mehr Gemeinschaft und Ge-
meinsamkeit heraus.

In der Erkldrung wird die schwierige Situa-
tion der deutschen Unternchmen und Fir-
men im internationalen Wettbewerb aner-
kannt. In einer solchen Situation miisse
man energisch dafiir eintreten, die Arbeit
so zu organisieren, daB die Arbeitsplitze
erhalten, der Sonntag aber dennoch nicht
gefihrdet werden. Dort wo der kontinu-
ierliche Produktionsprozef3 aus technischen
Griinden nicht unterbrochen werden
kénne, gebe es ohnehin Ausnahmeregelun-
gen.

Die Evangelische Kirche in Deutschland
und die Deutsche Bischofskonferenz appel-



lieren an die Arbeitnehmer und Betriebs-
rite, ,,nicht aus kurzsichtigen Erwédgungen
auf Angebote einzugehen, die die Sonn-
tagsarbeit durch Hinweise auf die erhdhten
Verdienstmdglichkeiten und vermehrte
Freizeit anpreisen wollen.* Dies schade auf
lingere Sicht dem Arbeitnehmer und den
Familien.

In der Erklarung wird darauf hingewiesen,
daB ,,das Verstindnis fiir den religiosen und
kulturellen Sinn des Sonntags abnimmt®.
Dies hinge nicht zuletzt auch mit der fort-
schreitenden Industrialisierung und mit
dem geanderten Freizeitverhalten zusam-
men. So habe die Sonn- und Feiertagsar-
beit am stirksten im Dienstleistungsbe-
reich zugenommen. Selbstkritisch weisen
die beiden Kirchen darauf hin, da8 auch in
ihren eigenen Bereichen die Freizeitange-
bote an Sonntagen zugenommen haben
und dadurch zusitzliche Dienstleistungen
erforderlich geworden seien.

Die gemeinsame Erkldrung ,unsere Ver-
antwortung fiir den Sonntag"” trigt das Da-
tum des 25. Januar 1988.

VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Kardinal Wetter =
sittlicher Werte

Bejahung

Die Einhaltung der Menschenrechte hat
der Erzbischof von Miinchen und Freising,
Friedrich Kardinal Wetter, als Grundvor-
aussetzung eines weltweiten Friedens cha-
rakterisiert. In seiner Silvesterpredigt sagte
er am 31.Dezember 1987 im Miinchener
Liebfrauendom, im Washingtoner Vertrag
zwischen den Superméchten USA und So-
wijetunion, Mittelstreckenwaffen zu ver-
nichten, sei ,,Die Morgenréte einer friedli-
chen Zukunft* sichtbar geworden, deren
Verwirklichung allerdings noch ausstehe
und alle Menschen guten Willens herausfor-
dere. Der Vertrag biete , keinen Grund zur
Euphorie, aber wir haben Grund zum

Dank, weil wenigstens ein erster Schritt ge-
tan wurde, aus dem Gutes hervorgehen
kann*.

Ob ein weltweit gesicherter Friede geschaf-
fen werden konne, hidnge davon ab, ob
iiberall ,.die Menschenrechte nicht nur auf
dem Papier anerkannt, sondern auch ver-
wirklicht werden®. Die Menschheit habe
noch einen weiten Weg vor sich, ,um aus
dem Schweigen der Waffen, aus dem
Gleichgewicht des Schreckens und der
Angst herauszukommen und einen welt-
weiten Frieden zu erlangen, der auf der Ge-
rechtigkeit aufbaut, die dem Menschen un-
geschmiilert seine Rechte zugesteht und
ihn in Freiheit und Wiirde leben 14Bt*. Von
diesem Dienst am Frieden wisse sich die ka-
tholische Kirche in besonderer Weise in die
Pflicht genommen. Der Kardinal rief die
Glaubigen dazu auf, selbst Gerechtigkeit
gegentiber jedermann zu iiben, Menschen
des Friedens zu sein und nicht miide zu wer-
den, ..die Not der zerrissenen Menschheit,
die Unterdriickung und die Verletzung des
Rechts betend und sithnend vor Gott zu
tragen®.

In einer Ansprache nahm Kardinal Wetter
auch zur Diskussion um sittliche Grund-
werte in der Gesellschaft Stellung. ,Nicht
um zu verurteilen,.sondern um die Dinge
beim Namen zu nennen, die heute ver-
dringt werden®, erinnere er daran, daB im
Zeitraum der zuriickliegenden vier Jahre
_allein in der Bundesrepublik Deutschland
etwa eine Million ungeborener und fithlen-
der Menschenkinder der Geborgenheit des
MutterschoBes entrissen wurden und in
den Miilleimer gewandert sind*. Wo Unan-
tastbares angetastet wird, werde der
Mensch zum Abfall. Auch hitten Berichte
schockiert, daB schwer hirngeschadigte
Neugeborene als ,Ersatzteillager fir die
Reparatur eines anderen™ verwendet wiir-
den. Vertreter der Wissenschaft forderten
zudem, unter ganz bestimmten Vorausset-
zungen menschliche Foten zu ,verbrau-
chender Forschung®, so der Fachausdruck,
verwenden zu diirfen.
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Diese Forderung bedeutet im Klartext, dald
erlaubt werden solle, menschliches Leben
im Friihstadium toten zu dirfen. ,,Wir beja-
hen voll und ganz den Fortschritt der Wis-
senschaften, und zwar aller Wissenschaf-
ten. Wir danken den Forschern fiir all ihre
Miihen. Aber ein Fortschritt, der tiber Lei-
chen geht, und seien es Leichen, die nur
wenige Lebenstage zahlen, ist kein Fort-
schritt, sondern ein Irrweg, der ins Verder-
ben fiithrt*. In der Bundesrepublik werde
ein Gesetz vorbereitet, das den rechts-
freien, keineswegs aber sittlich freien
Raum vor der Geburt des Menschen ausfiil-
len solle. ,,Wir hoffen und fordern vom Ge-
setzgeber, daB er eine Rechtsordnung er-
laBt, die der Sittenordnung und unserem
Grundgesetz entspricht und der Wiirde des
Menschen und der Unantastbarkeit
menschlichen Lebens voll Rechnung tragt®.

Die Bejahung sittlicher Werte und der Sitte-
nordnung sei jedoch nicht allein durch ge-
setzliche Regelungen zu garantieren. Bei
dieser Aufgabe dirften die Biirger cines
Landes den Gesetzgeber nicht allein lassen:
., Wir brauchen Menschen, die die sittlichen
Werte verkdrpern, die ihr Leben am Willen
Gottes ausrichten, die der Permissivitat die
Treue entgegenstellen und durch ihr Leben
vor allem der jungen Generation zeigen,
daB echte Liebe und wahres Gliick von der
Treue nicht zu trennen sind*. In diesem Zu-
sammenhang unterstiitzte Kardinal Wetter
eine Forderung des Friedenspreistrigers
des Deutschen Buchhandels, Hans Jonas,
es sei notwendig. eine neue Bescheidenheit
und MaiRigung einzuiiben und sich nicht
dem Konsumtaumel hinzugeben. Der Kar-
dinal sagte: ,,Wir brauchen Menschen, die
MafR zu halten wissen und dadurch den Weg
zu echter Freude weisen®.

2. Kardinal Wetter — der heilige
Korbinian

Das Erzbistum Miinchen und Freising hat
das Hochfest des heiligen Korbinian began-
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gen. Bei einem Pontifikalamt im Freisinger
Mariendom erklirte der Erzbischof von
Miinchen und Freising, Kardinal Friedrich
Wetter, in der Kirche diirfe es kein Chri-
stentum erster und zweiter Klasse geben,
bei dem auf der einen Seite die Priester, auf
der anderen die Laien stehen. Es gebe viel-
mehr eine ,grundlegende Gleichheit aller
in derselben Wiirde des Christseins®. Der
heilige Korbinian hatte als Missionsbischof
in der Mitte des achten Jahrhunderts den
Altbayern den christlichen Glauben ver-
kiindet und wird als Patron des Erzbistums
verehrt.

Die Verschiedenheit von Diensten, Amtern
und Aufgaben in der Kirche stehe nicht im
Gegensatz zur gleichen Wiirde aller Chri-
sten, wie auch die Verschiedenheit von
Mann und Frau nicht im Gegensatz zu ihrer
Gleichheit im Menschsein und ihrer Men-
schenwiirde stehe. Die Priester seien nicht
fiir sich selbst, sondern fiir den Dienst an
den Gliubigen geweiht worden. ., Ich kann
Thr Bischof nur sein, weil ich zunéchst mit
Thnen Christ, also Ihr Bruder bin.“ In sei-
ner Predigt appellierte Kardinal Wetter an
die Familien, das Gebet mehr zu pflegen.
Eine Mutter, die ihrem Kind von Gott er-
zihle und es beten lehre, ein Vater, der vor-
lebe, wie man sein Leben auf Gott hin aus-
richtet, erleichterten die Weitergabe des
Glaubens an die kommenden Generatio-
nen. Wenn es hier Ausfille gebe, schade
das der ganzen Kirche. Anders als zu Kor-
binians Zeiten seien viele Menschen heute
zwar getauft, lebten aber trotzdem gleich-
giiltig gegen Gott und mehr oder weniger
nach heidnischen Grundsitzen. Vielen
seien nicht einmal die Grundwahrheiten
des christlichen Glaubens bekannt.

3 'Brzbischot Degenhardt™ " Zu-
sammenarbeit zwischen Arzten
und Seelsorgern

Fiir eine vertrauensvolle Zusammenarbeit
zwischen Arzten und Seelsorgern im Inter-
esse der Patienten hat sich der Erzbischof



von Paderborn, Johannes Joachim Degen-
hardt, ausgesprochen. Bei einer Arzteta-
gung zum Thema ,,Heil und Heilung in der
Medizin“ betonte der Erzbischof vor rund
300 Arzten in Paderborn, die Medizin
wisse seit langem, daB viele Krankheiten
psychosomatische Ursachen hitten. Des-
halb miisse der Zusammenhang zwischen
Heilung und Heil neu gesehen werden.

4. Bischof Hengsbach —
Der Dienst des Diakons

Diakone sind keine ,Ersatzpriester. Man
wiirde das Amt des Priesters falsch ein-
schitzen, wenn man meinen wiirde, den
Priester durch den Diakon ersetzen zu kon-
nen. Er soll ihm helfen, nicht ihn ersetzen.
Das betonte der Bischof von Essen, Dr.
Franz Hengsbach, bei der Weihe von sechs
Standigen Diakonen in Essen. Neben den
liturgischen Diensten werde Diakonen die
Sorge um kranke, alte, einsame und abseits
stehende Menschen aufgegeben. Die Neu-
geweihten haben sich in einem dreijdhrigen
Diakonatskreis und durch ein theologi-
sches Fernstudium auf die Weihe vorberei-
tet. ,In ihrem Zivilberuf werden sie ein-
dringlich, aber nicht aufdringlich, mutig,
nicht #ngstlich, mehr durch Leben als
durch Reden Zeugnis ablegen von der
Hoffnung, die uns Christen erfillt™.

5. Bischof Homeyer — Kluft zwi-
schen Glauben und Lebenswelt

Eine ,,wachsende Kluft* zwischen personli-
chem Glauben und téglicher Lebenswelt
hat der Bischof von Hildesheim Josef Ho-
meier beklagt. Ein GroBteil der Menschen
erlebe den christlichen Glauben als ,.voll-
standig folgenlos®, erkldrte Bischof Ho-
meyer in Hildesheim vor Absolventen
eines Bibelkurses. Der einzelne kommt mit
seiner Religion bestenfalls noch sonntags in
der Kirche in Bertihrung. Die Familie habe
ihre Funktion als Ort der Weitergabe des
Glaubens heute weithin verloren. Von da-

her gelte es, den Glauben in Kleinen Giber-
schaubaren Gemeinschaften erfahrbar zu
machen. Der Bischof regte an, eine Viel-
zahl von kleinen lebendigen Gruppen, die
von Laien geleitet werden sollten, in den
Pfarreien zu grinden. Eingehend auf die
derzeit 100 Gemeinden ohne ortsansassi-
gen Pfarrer im Bistum Hildesheim, sagte
Bischof Homeyer, eine wesentliche perso-
nelle Anderung sei nicht abzusehen. Wahr-
scheinlich wiirde eines Tages sogar die
Hilfte aller Gemeinden ohne eigenen Pfar-
rer auskommen missen. Dennoch diirfe
diese ,Notlage“ nicht zu Resignation und
Verzweiflung fithren, sondern miisse Anlaf3
zum Nachdenken sein.

MISSION

Verbreitung des Missionsgedan-
kens

Kardinal Josef Tomko, der Prifekt der
Kongregation fiir die Glaubensverbrei-
tung, sprach iiber die Motive der missiona-
rischen Animation. Er fiihrte u.a. im ein-
zelnen aus: '

An erster Stelle missen diese Motive Mo-
tive des Glaubens sein. An der Basis jeder
unserer Animationstitigkeit muB} der Geist
des Glaubens stehen. Hier gibt es vor allem
ein Gebot des Herrn: Geht, predigt, ver-
kiindigt, macht Jinger, d.h. macht die Kir-
che — eliminieren wir die Kirche nicht —,
tauft, bekehrt (haben wir keine Angst, es
zu sagen, andernfalls sind wir weder dem
Evangelium noch dem Gebot Jesu Christi
treu, der gekommen ist und dessen allerer-
ste Ankiindigung gerade diese war: ,Be-
kehrt euch und glaubt an das Evange-
lium*). Wir diirfen also nicht den Moden
oder den verschiedenen Theorien nachlau-
fen.

Zweites Motiv: die Grofie der Inkarnation.
DaB Gott Mensch geworden ist, ist ein Er-
eignis von enormer Tragweite. Ein histori-
sches Ereignis, auBer einem des Glaubens.

22



Ein einmaliges Ereignis in der Geschichte.
Der Buddhist hat die GroBe des Geheim-
nisses wohl erfafit: ., Warum kommt ihr erst
jetzt, uns ein so grofes Ereignis zu verkiin-
den?* Das soll uns wahrlich zu denken ge-
ben!

Drittes Motiv: die Grofle unserer Religion.
Nicht aus Triumphalismus sollen wir es sa-
gen, sondern, um Gott, dem Herrn, Lob zu
erweisen, denn auch die groBlen antiken
Religionen wie der Hinduismus, wie der
Buddhismus, wie der Shintoismus, wollen
nichts mehr als sich als eine Anstrengung
des Menschen zu prisentieren, also von un-
ten her in Richtung und auf der Suche nach
dem Absoluten.

Doch unsere Religion ist nicht so, ist nicht
vom Menschen geschaffen, ist eine Offen-
barung, die uns von Gott, von oben her, ge-
geben wird; sie ist eine Offenbarung, die
GOTT selbst macht, sein Gesicht enthiillt,
seine Liebe. Und hier ist eine qualitative
Differenz. Wir konnen es sagen, ohne an
Respekt zu mangeln firr das, was bei den
anderen Religionen grof} und schon ist.

Viertes Motiv: GroBe der Religion und
GroBe der Kirche, wenn wir wirklich glau-
ben, daB der Geist es ist, der sie lebendig
macht; wenn wir glauben, daB die Kirche,
obwohl sie Kirche von Siindern ist, zusam-
men der Mystische Leib Christi ist. Sie ist
im Grund blof die Fortfilhrung des Myste-
riums der Inkarnation. Diese Kirche hat
eine Pflicht; eine Ortskirche, so wiederhole
ich, ist nicht gentigend katholisch, wenn sie
nicht missionarisch ist.

Es gibt hier auch Motive der Promotio hu-
mana, nicht im Sinne puren Philanthropis-
mus’, welcher positiv, ein Wert ist, fiir uns
jedoch nicht gentigt. Wir betreiben nicht
missionarische Animation aus einem modi-
schen Drittwelt-Gefiihl heraus, nicht nur
aus Mitleid mit dem, der Hunger leidet,
auch deshalb — aber nicht nur. Wir schauen
auf den Menschen, die Menschheit, das
Menschengeschlecht, wir schauen auf ihn
und lieben ihn in Jesus Christus: ,,Was ihr
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einem der geringsten meiner Briider getan
habt, das habt ihr mir getan®. In Jesus Chri-
stus, denn Christus macht ,,dem Menschen
den Menschen selbst voll kund® (Gaudium
et Spes, 22, welches der Heilige Vater
immer wieder zitiert; ihr findet dieses Zitat
in der Redemptor Hominis, Dives in mise-
ricordia, Laborem exercens). Sein Huma-
nismus besteht darin, den Menschen in Je-
sus Christus zu sehen, und deshalb kann Jo-
hannes PaulIl. zur gleichen Zeit sagen, in
demselben Dokument, daB , der Mensch
der Weg der Kirche® ist; aber, er kann auch
sagen, daB ,Christus der Weg der Kirche*
ist, denn der Mensch, in Jesus Christus ge-
sehen, ist der Weg der Kirche; hier die Syn-
these.

Es handelt sich also um einen christlichen
Humanismus, der uns zur Aktion und zur
Promotion bewegt. Wir arbeiten fiir den
Menschen, gesehen in Jesus Christus, der
in seiner Person und in seinem Werk das
zeigt und enthiillt, was im Menschen am
edelsten, giitigsten, grofiten ist, der seine
Werte, seine Ziele enthiillt, seine wahre
Freiheit, seinen wahren Frieden, die wahre
Gerechtigkeit. Und diese ist es, die uns
zum Handeln treibt. Hier die integrale Pro-
motion. Fiir uns sind die Motive der Pro-
motion wahr, giiltig; wir vervollstdndigen
sie und sehen sie im Licht Jesu Christi, also
in einem Licht, das weiter und hoher ist.

Es gibt also Motive fiir die Promotio hu-
mana, fir die Entwicklung, fiir die Befrei-
ung, jedoch eine gesamtheitliche Promo-
tion, die also immer mit der Quelle dieses
ganzheitlichen Wachstums, welche der
Glauben ist, verbunden bleibt.

Und daher dirfen wir die Evangelisation
nie auf die Promotion allein, von der Ver-
kiindigung getrennt, reduzieren. Wir be-
treiben vollstandige Evangelisierung: das
eine und das andere.

Kimmert euch daher bei der Animation
sehr um diese Verbindung und dieses
Gleichgewicht, bei den Konferenzen, in un-
seren Dokumenten, in den Zeitschriften,



selbst in den Titeln; dann, in unseren mis-
sionarischen Tatigkeiten, auch in unseren
Werken, sogar bei der Verteilung der Subsi-
dien soll der Geist und auch die Zielset-
zung, mit der die Subsidien verteilt wer-
den, in Erscheinung treten.

Diese Animation muf3 modern sein. Mit
den Mitteln, mit den modernen Techniken,
mit dem Gebrauch der Massenmedien,
auch mit psychologischen Methoden, doch
vor allem muf} diese Animation den Geist,
die Sehnsucht, die Dringlichkeit der Mis-
sion vermitteln. Sie muB die evangelische
Pflicht verstehen lassen, vom Uberflufl zu
aeben, zu empfangen; auch wer gibt, darf
nicht hochmiitig sein, weil er gibt, sondern
soll sich zusammen mit dem Armen présen-
tieren, der im Geben empfingt, an geisti-
gen Giitern und Segnungen Gottes emp-
fingt. (Internationaler Fidesdienst Nr.
3597 ND 369).

OKUMENISMUS
1. Deutscher Evangelischer Kir-
chentag in Frankfurt

Eine niichterne Bestandsaufnahme des
dkumenischen Gesprichs hat der Prisident
des Zentralkomitees der deutschen Katho-
liken (ZdK), Professor Dr. Hans Maier, ge-
zogen. Bei der Abschluliveranstaltung des
22. Deutschen Evangelischen Kirchentags
erklirte Maier am 21. Juni 1987 in Frank-
furt in seinem GruBwort, Gkumenische
Hoffnungen seien in den letzten Jahren
iberakzentuiert worden. Eine 400jahrige
Trennung lasse sich nicht in wenigen Jahren
beseitigen. Maier erkannte an, wie grof3 die
Bewegung der Konfessionen aufeinander
zu gewesen ist. Noch empfinde man deut-
lich die Verschiedenheit. Aber das
Getrenntsein sei nicht mehr beladen mit
Polemik, Uberlegenheitsgefiihlen und
Rechtfertigungszwingen. Die geschichtli-
che Last sei leichter geworden, die Offen-
heit fiir die anderen gewachsen.

Im Verhiltnis zwischen katholischer und
evangelischer Kirche sollte angesichts einer
schwieriger gewordenen Okumene das ver-
wirklicht werden, wortiber Einigkeit be-
steht. Das betonten der katholische Theo-
loge Walter Kasper und sein evangelischer
Kollege Eberhardt Jiingel, beide Tiibingen.
Dem Disput im uberfiillten Frankfurter
Kaiserdom war eine gemeinsame Bibelar-
beit des Aachener Bischofs Klaus Hem-
merle und des Berliner evangelischen Bi-
schofs Martin Kruse vorausgegangen. Kas-
per bezeichnete als das wichtigste Problem
die Frage, inwiefern die Kirche . Zeichen
und Werkzeug des Heils* sei und was das
fiir die Einheit der Kirche bedeute. Im
Blick auf die noch nicht mégliche gemein-
same Feier der Eucharistie duflerte Kasper
die Bitte, die katholische Position nicht am
protestantischen Abendmahlsverstéindnis
zu messen. Die gesuchte Einheit der Kir-
chen diirfe keine Einheitskirche sein, wohl
aber die Uberwindung aller gegenseitigen
Verwerfungen und damit einer Einheit in
der Vielfalt (KNA).

2. Okumenisches Symposilon in
Regensburg

.Die Vernichtung der Mittelstreckenrake-
ten in Europa konnte ein Anfang sein fiir
die Abschaffung der nuklearen und der an-
deren Massenvernichtungswaffen.” Das
gab der russisch-orthodoxe Exarch der
Ukraine, Metropolit Filaret von Kiew und
Galic, am 26. April 1987 in Regensburg bei
einem internationalen Symposion anldBlich
der 1988 bevorstehenden 1000-Jahr-Feier
der Christianisierung RuBlands zu beden-
ken.

Seine Kirche trete fur die Vernichtung der
Nuklearwaffen bis zum Jahr 2000, fiir eine
Reduzierung der konventionellen Waffen
und gegen ecine Militarisierung des Welt-
raums ein, weil es das christliche Ideal von
Frieden und Gerechtigkeit nicht erlaube,
die Volker ciner stindigen nuklearen Ge-
fahr auszusetzen. Politik, Wissenschaft und
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Technik diirften nicht von der Moral ,,weg-
gerissen werden, weil eine solche Tren-
nung mit der Vernichtung des Lebens auf
der Erde enden konne.

Die 6kumenische Bewegung kann nicht
abseits von den aktuellsten Problemen der
heutigen Zeit stehen, der Bewahrung des
Friedens auf der Erde und des Uberlebens
der Menschheit.* In diesem Zusammen-
hang unterstrich er die geschichtliche Rolle,
die die orthodoxe Kirche fiir das nationale
SelbstbewuBtsein Ruflands und die ethi-
sche Entwicklung, das Bildungsniveau und
die Gesetzgebung gespielt habe.

Der mehrtigige KongreB, der vom Ost-
kirchlichen Institut Regensburg im Auftrag
der Deutschen Bischofskonferenz veran-
staltet wurde, beschiftigte sich unter dem
Leitwort ,Friede auf Erden — Tausend
Jahre zwischen Rhein und Wolga“ mit den
historischen Beziehungen zwischen Ost-
und Mitteleuropa auf kirchlichem, kulturel-
lem, politischem und wirtschaftlichem Ge-
biet. Die Beschiftigung mit den geschichtli-
chen Verbindungen zwischen Deutschland
und RuBland sollte helfen, heute an der
Grundlage des Friedens in Europa mitzu-
bauen. Deshalb kamen in den rund 30 Vor-
trdgen und Diskussionen des Symposions
nicht nur die wechselseitigen Einfliisse auf
Frommigkeitsformen, Literatur und Kunst
zur Sprache, sondern auch die gegenwiirti-
gen gemeinsamen Herausforderungen im
Bereich von Umwelt- und Friedenspolitik.

3. Besuch der russisch-orthodo-
xen Bischdéfe in Miinchen

Unter der Leitung des Metropoliten Filaret
von Minsk und WeiliruBland weilte vom 6.—
12. Februar 1988 eine Delegation russisch-
orthodoxer Bischéfe in Miinchen. Die De-
legation besuchte im bayerischen Raum au-
Ber Miinchen folgende Orte: Altbtting,
Niederaltaich, Puch bei Fiirstenfeldbruck
und Dachau.

Der Besuch einer russisch-orthodoxen De-
legation in Miinchen bei Vertretern der
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Deutschen Bischofskonferenz ist in einer
bisher ungewohnten Atmosphire verlau-
fen. Nicht unwesentlich hat dazu das Aus-
bleiben politischer Standarderklirungen
beigetragen, die fir Vertreter des Mos-
kauer Patriarchats bisher beim Auftreten
im Westen obligatorisch waren. Als Zei-
chen der Gewihrung eines breiteren kirch-
lichen Spielraums in der Sowjetunion kann
auch gewertet werden, dal der Leiter der
russisch-orthodoxen Delegation, Metropo-
lit Filaret von Minsk und WeiBruBland, der
zugleich Vorsitzender des AuBenamtes im
Moskauer Patriarchat ist, die Religionsfrei-
heit in seiner Heimat nicht wie sonst iiblich
als Faktum bezeichnete, sondern als Pro-
blem, das in der Sowjetunion selbst gelost
werden misse. SchlieBlich wurde im Ab-
schluBkommuniqué der Friedensdienst der
Kirchen an der Gesellschaft betont, den sie
indes nur in einem politischen System voll
entfalten koénnten, das ,die Menschen-
rechte und die Religionsfreiheit achtet®.

So konnten die theologisch-6kumenischen
Gespriche in einem freieren Klima gedei-
hen als noch 1986, als eine deutsche Bi-
schofsdelegation der Einladung des Patriar-
chats nach Moskau gefolgt war. Diese Ver-
standigung zwischen der russischen Ortho-
doxie mit dem Katholizismus in der Bun-
desrepublik Deutschland ist bemerkens-
wert. SchlieBlich ist das Moskauer Patriar-
chat nur eine Teilkirche der Orthodoxie
und der Katholizismus in Deutschland nur
Glied der Weltkirche. Zudem sind gerade
zwischen dem deutschen Volk und den Vol-
kern in der Sowjetunion beidseitig leidvolle
Erfahrungen aus dem letzten Krieg aufzu-
arbeiten. Aber vielleicht ist gerade dies der
Grund, weshalb das Moskauer Patriarchat
offensichtlich die katholische Kirche in
Deutschland quasi die Vorposten von Rom
betrachtet, wodurch der deutschen Delega-
tion unter Leitung von Kardinal Wetter
eine tiefgreifende Bedeutung zukommit.

Der ,briiderliche Geist“, der nach Filarets
Meinung die Gespriche ausgezeichnet hat,
zeitigte erste Erfolge. Auf die Frage, wie es



denn um die Verstdndigung mit Rom stehe,
antwortete der Metropolit spontan: Warum
sollte es eigentlich kein Gesprdch mit dem
Papst geben? Ob die zweite Gesprichs-
runde in Miinchen, der eine dritte in Minsk
folgen soll, indes als Meilenstein auf dem
‘Weg zur Einheit der Kirchen gewertet wer-
den kann, wird erst die kiinftige Entwick-
lung zeigen. (KNA).

STAAT UND KIRCHE

1. Sicherheit und Verkehr

Das Institut fiir Sicherheit und Verkehr
(7000 Stuttgart 1, Ecklenstrae 20) bot ein
verkehrskundliches Fachseminar fiir Theo-
logen an. Das Seminar dauerte vom 5. bis
7. Oktober 1987 und fand in Neustift bei
Brixen (Sudtirol) statt. Das Institut fiir Si-
cherheit und Verkehr hat aullerdem eine
Broschiire ,,Mensch — Auto — Umwelt* her-
ausgegeben. Die Broschiire enthélt Texte
und Materialien zum Thema StraBenver-
kehr fir Gottesdienst und Gemeindearbeit,
und kann kostenlos bei genanntem Institut
angefordert werden.

2. Kircheneinkommensteuer in
glaubensverschiedener Ehe

Urteil des BFH vom 1. Dez. 1983 zu
Gleichheitssatz und Bemessungsgrundlage
fiir die Kircheneinkommensteuer in glau-
bensverschiedener Ehe (II R 179/79)
(NJW 37 [1984] 1375f.):

Leitsatz:

Bundesrecht (insbesondere der allgemeine
Gleichheitssatz) wird nicht verletzt, wenn
das FG es fiir rechiméBig erachtet, dal} das
FinA die Bemessungsgrundlage fiir die Kir-
chencinkommensteuer eines in glaubens-
verschiedener Ehe lebenden Ehegatten
gem. Art. 9 II Nr. 2 S. 2 BayKirchStG er-
mittelt hat. Ob das Urteil des FG auf der
Verletzung von Landesrecht beruht, darf
der BFH nicht priifen.

PERSONALNACHRICHTEN

I. Neue Ordensobere

Pater Dr. Josef Gossenreiter SM wurde
anstelle von Br. Heinz Pelster zum Supe-
rior des Marianum in Fulda bestellt. Die
deutschen Marianisten gehoren zur Oster-
reichisch-deutschen Provinz, deren Provin-
zial in Tragwein, Osterreich, residiert.

2. Berufungen und Ernennungen

Der Heilige Vater hat am 29. Dezember
1987 den Franziskaner P. Adriano Garuti
OFM zum Abteilungsleiter in der Kongre-
gation fiir die Glaubenslehre ernannt.

Der Heilige Vater hat P. Franc Rodé CM
zum Sekretdr des Sekretariates fiir die
Nicht-Glaubenden ernannt (L’Osservatore
Romano n. 303 v. 21./22. 12. &7.

Am 8. Januar 1988 wurde der Rektor der
Pipstlichen Universitit Urbaniana, P. José
Saraiva Martins CMF, vom Papst zum
Konsultator der Kongregation fiir die Glau-
benslehre ernannt.

Zum Untersekretdr des Sekretariates fiir
die Nicht-Glaubenden wurde vom Heiligen
Vater P. José Montero Castanon OP
ernannt (I’Osservatore Romano n. 49 v.
28.2. 88).

3. Geburtstag

Am 23. Mirz 1988 vollendete Herr Adam
Wienand, Seniorchef des Wienand-Ver-
lags in Koln, sein 85. Lebensjahr. Seit ihrer
Griindung im Jahre 1960 wird die ORDENS-
KORRESPONDENZ im Druck- & Verlagshaus
Wienand hergestellt und versandt. Mehrere
Standardwerke iiber katholische Orden
zihlen zu den herausragenden Leistungen
von Adam Wienand, so das umfassende
Werk ,.Das Wirken der Orden und Kloster
in Deutschland® (Bd.I: Minnerorden,
1957, Bd. 1I: Die weiblichen Orden, 1964),
auBerdem wichtige Publikationen tiber den
Zisterzienserorden, die Kartiduser, den Kar-
mel, den Johanniter- und Malteserorden.
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Besonderes Anliegen des Jubilars war stets
die Herausgabe von buchkiinstlerischen
und historischen Werken. Einen Namen
machte sich sein Verlag auch mit Biichern
zur kolnischen und rheinischen Geschichte
sowie hochwertigen Kunst- und Kalender-
editionen.

Wienands verlegerische Leistungen wurden
vielfach ausgezeichnet, so wurde er zum
Ritter des Silvester-Ordens und zum Com-
mandeur des Malteserordens ernannt und
1974 zum Familiaren des Zisterzienseror-
dens. Die Orden in Deutschland schulden
ihrem eifrigen Forderer aufrichtigen Dank.

4. Heimgang

Im Alter von 66 Jahren verschied am 10. Ja-
nuar 1988 P. Dr. Georg Kostner SAC.
Der Verstorbene war Oberer, Professor
und zuletzt Pilgerfiihrer.

P. Bernhard Ferkinghoff (OMI), Gene-
ralrat der Oblaten-Missionare fiir die Re-
gion Europa, ist am 19. Dezember 1987 im
Alter von 53 Jahren in Lahnstein bei Ko-
blenz gestorben. Der Verstorbene war fri-
her Diozesan-Prises im Bistum Fulda

(KNA).

Pater Josef Bilge, von 1960 bis 1977 Gene-
ralokonom der Steyler Missionsgesellschaft
am Sitz der Generalleitung des Ordens in
Rom, verstarb am 8. Januar 1988 im Alter
von 77 Jahren. Der gebiirtige Sauerldnder
trat 1932 in das Noviziats seines Ordens ein
und empfing 1939 die Priesterweihe. Ob-
wohl er die meiste Zeit seines Lebens auf
verschiedenen Posten mit Finanz-Angele-
genheiten befalBt war, fand er immer Zeit
fiir eine reiche seelsorgliche Titigkeit.

Am 16. Februar 1988 starb in Aachen nach
kurzer, schwerer Krankheit P. Edwin Gor-
dijn OFM, Vorsitzender des Verteileraus-
schusses im DKMR seit 1981. Schon 1976
war P. Edwin als Leiter des Referates fiir in-
ternationale Projekte und Kontakte bei
MISEREOR zustindig fur die Mittel, die
MISEREOR deutschen Missionaren zur
Verfiigung stellte. Alle, die ihn gekannt
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und mit ihm gearbeitet haben, werden sich
gerne seiner stets hilfsbereiten und wohl-
wollenden Art erinnern. Der Deutsche Ka-
tholische Missionsrat wird P. Edwin Gor-
dijn OFM ein dankbares Andenken bewah-
ren. R.I.P.

STATISTIK

Die Zahl der katholischen Dibzesanprie-
ster hat wieder zugenommen. Wie der Vati-
kan am 30.Januar 1988 mitteilte, gab es
1986 insgesamt 253710 Ditzesanpriester,
391 mehr als im Jahr zuvor. Ein Anstieg ist
auch bei der Zahl der Priesterweihen (+
6,2 Prozent) und bei den Seminaristen (+
2.9 Prozent) zu verzeichnen. Die Zahl der
Ordenspriester betrug zum Jahresende
1986 insgesamt 149176. Die rund 850 Mil-
lionen Katholiken in aller Welt werden der-
zeit von 3935 Bischéfen geleitet, von denen
146 im vergangenen Jahr vom Papst neu er-
nannt wurden. Das Kardinalskollegium be-
steht gegenwirtig aus 136 Mitgliedern. Die
Zahl der stindigen Diakone wuchs im ver-
gangenen Jahr um acht Prozent auf 13544
an (KNA).

Mit Datum 1. Januar 1988 betrigt die Zahl
der Kirchensprengel unter Zusténdigkeit
der Kongregation fiir die Evangelisierung
der Volker insgesamt 923. Davon sind 141
Erzdiozesen, 658 Diozesen, 3 Territorialab-
teien, 65 Apostolische Vikariate, 49
Apostolische Prifekturen, 6 Missionen ,sui
iuris’ und 1 Apostolische Administratur.

Hier cin Uberblick tiber die 923 Kirchen-
sprengel und ihre Verteilung nach Konti-
nenten: Asien: 400; Afrika: 387; Amerika:
82; Ozeanien: 42; Europa: 12.

Unverdndert bleibt die Tatsache bestehen,
daBl 159 der Propaganda-Fide-Kirchen-
sprengel ,.schweigende Kirche” sind. Ihre
Verteilung ist folgende: Albanien: 6;
China: 141; Kambodscha; 3; Laos: 4; Mon-
golei: 1; Nordkorea: 3; Sachalin: 1 (Inter-
nationaler Fides-Dienst v. 9. Januar 1988,
Nr. 3604, ND 1).

Josef Pfab



Neue Biicher

Bericht

Anleitungen zur Kontemplation aus dem 16./17. Jh.

fiir heute vorgestellt von Leonhard Lehmann, OFMCap, Miinster

Die erneuerten Satzungen der meisten Orden und Kongregationen betonen wieder das
kontemplative Leben als Grund- und Tragkraft jeglichen Apostolates. Auch andere Or-
densdokumente sprechen wiederholt von der Bedeutung der Kontemplation. So hat z. B.
auch der V. Plenarrat der Kapuziner vom 31.8. bis 27.9. 1986 in Garibaldi (Brasilien) sei-
nem SchluBdokument ,Unsere prophetische Priisenz in der Welt: Leben und apostoli-
sches Wirken* als 1. Kapitel ,,.Die Kontemplation in unserem Leben und Wirken* voran-
gestellt.! Man tat dies, obwohl der II. Plenarrat 1973 in Taizé .Das Gebetsleben® zum
Thema hatte.?

Kontemplation kann leicht zum Postulat erhoben werden; etwas anderes ist es, sie zu iiben
und zu lernen. Im Grunde bedarf sie nicht vieler Biicher — sie sind heute eher eine Gefahr
der Ablenkung —, aber sie braucht doch immer wieder neue AnstoBe. Ich beschrinke
mich hier auf vier neuere kleine Biicher, die je einen Meister bzw. eine Meisterin der Kon-
templation vorstellen: zwei Minner und zwei Frauen, die alle im 16./17. Jahrhundert ge-
lebt haben: Johannes vom Kreuz, Benedikt von Canfield, Teresa von Avila, Jeanne-Marie
Guyon. Beim erstgenannten behandelt das vorzustellende Buch zwar nicht die mystischen
Werke, sondern Briefe, gehort aber dennoch in den Zusammenhang der Kontemplation.

1.Johannes vom Kreuz: Briefe?

Geschickt 14Bt die bekannte Hamburger Professorin fiir Romanische Philologie zuerst den
vor 400 Jahren verstorbenen Johannes vom Kreuz einen Brief an den Leser von heute
schreiben. Darin erklirt er Ursprung und Zusammenhang seiner Briefe, die er an Freunde
und Beichtkinder, vor allem aber an Briider und Schwestern der mit Teresa von Avila ein-
geleiteten karmelitanischen Reform geschrieben hat, die erst zwei Jahre nach seinem Tod
(1591) als Orden der Unbeschuhten Karmeliten anerkannt wurde. Damit sind auch schon
die Rivalititen angedeutet, denen Johannes ausgesetzt war. Er selbst schreibt in dem fin-
gierten Einleitungsbrief, daB er bzw. die Adressaten Briefe verbrannt habe(n). Die erhal-
tenen, meist Autographen, teils dem Sekretir P. Juan Ev. diktierten Briefe sind eng ver-
woben mit dem verwickelten Leben des teils als Haretiker verfolgten, teils als geistlicher
Begleiter gesuchten Johannes vom Kreuz und darum chronologisch zu lesen. Diese bisher
wenig bekannten Briefe nehmen in dem Buch einen relativ geringen Raum ein, werden
aber um so ausfiihrlicher von E. Lorenz kommentiert. Aus jedem der 12 Briefe oder
Brieffragmente stellt sie einen Kerngedanken als Titel voran (z.B. Jona in der Fremde,
der Spiegel, gliickseliges Nichts, dunkler Glaube), woran man schon fiir Johannes typische
Motive erkennen kann. Er zeigt sich in seinen Briefen als milderer Seelenfithrer (z.B.

Unsere prophetische Prisenz in der Welt: Leben und apostolisches Wirken. Rom 1987.
Die AbschluBdokumentation der vier ersten Plenarrite des Kapuzinerordens sind in deutscher
Ubersetzung veroffentlicht in: Zukunft durch Erneuerung, hrsg. im Auftrag der Konferenz der
deutschsprachigen Kapuzinerprovinzen (KDP). Rom 1983.
LorENz, Erika: Ins Dunkel geschrieben. Johannes vom Kreuz — Briefe geistlicher Fihrung (Her-
der Taschenbuch Bd.1505), Verlag Herder Freiburg — Basel — Wien 1987, 160S. brosch.,
DM 9,90, ISBN 3-451-08505-4
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S.49, 123f.) und feinfiihligerer Psychologe, als man ihn sonst aus seinen Werken kennt.
Zu ihnen zeigt E. Lorenz aus breiter Quellenkenntnis manche Parallele auf, verarbeitet
aber auch neuere Literatur wie A. Gorres, K. Rahner, E. Maier, W. Repges, K. Wojtyla
(der S.125 genannte J. Ratzinger fehlt im Lit.-Verzeichnis).

Trotz der biographischen Hinfiihrung (15-34), trotz der ausgezeichneten Kommentare
scheint mir aber der ordenshistorische Hintergrund doch zu kompliziert, die Sprache zu
gedriingt und der Stoff zu schwer, als da man mit dem Werbetext auf dem Buchriicken
behaupten konnte: ,,Ein Buch fiir jeden, dem reale Gottesbegegnung ctwas bedeutet”. Es
ist eher fiir Eingeweihte oder fiir solche, die bewuBt und zielstrebig Johannes vom Kreuz
kennenlernen wollen.

2. Benedikt von Canfield: ,Regel der Vollkommenheit“+

Wie in Spanien Johannes vom Kreuz um die Ordensreform bemiiht war und bei aller Ak-
tivitit ein mystisches Leben fithrte, so in Frankreich der aus England stammende Kapuzi-
ner Benedikt Fitsch von Canfield (1562-1610). Er wird heute als der ,Johannes vom
Kreuz Frankreichs* bezeichnet. Beide waren Zeitgenossen. Benedikt liberlebte Johannes
um 19 Jahre, hat aber von ihm kaum gewuBt, zumindest ihn nicht ausdriicklich zitiert.
Seine Quellen sind vielmehr: das eigene Erleben, die Heilige Schrift, die franziskanischen
Mystiker Bonaventura und Heinrich Herp, schlieBlich die flimischen Mystiker, insbeson-
dere Ruysbroeck (#1381). Sie und ein nicht geringer Teil an Zeitgeist (Betonung des Wil-
lens, Diskussion iiber spirituelle Themen in hoheren Gesellschaftsschichten, z. B. im Kreis
um Madame Acarie, wozu auch Kardinal Bérulle und Franz von Sales gehdrten) beein-
fluBten das Hauptwerk des Kapuziners, das den ausfiihrlichen Titel trdgt: ,Regel der Voll-
kommenbheit, enthaltend eine kurze und klare Zusammenfassung fiir das ganze geistliche
Leben, zuriickgefiihrt auf einen Leitbegriff, das gottliche Wollen, gegliedert in drei Tei-
(1415

Benedikt begann sein Werk vielleicht schon wihrend seines Studiums in Venedig um
1590, sicher arbeitete er daran withrend der Inhaftierung in England, das er trotz Einreise-
verbot fiir kath. Priester 1599 betreten hatte. Durch Vermittlung des franzésischen Konigs
konnte er nach dreieinhalb Jahren nach Frankreich zurtickkehren, wurde mehrmals Novi-
zenmeister, Guardian und Definitor und machte sich als Prediger und geistlicher Berater
einen Namen. Als er erst 48jdhrig starb, hatte er gerade sein Hauptwerk abgeschlossen:
Die .,Regula Perfectionis® lag in authentischen Druckausgaben auf Franzosisch, Englisch
und Latein vor; spiter fand sie auch in Italienisch, Spanisch, Niederldndisch und Deutsch
weite Verbreitung. Die letzte deutsche Ausgabe stammt aus dem Jahr 1847.

Schon lidnger beschiiftigt sich nun W.-E. GroB OfmCap mit Benedikt von Canfield. Er gab
1983 eine als Manuskript vervielfiltigte vorlaufige Ubersetzung der ,,Regel* heraus® und
bereitet eine neue Druckausgabe in Deutsch vor. Das hier zu besprechende Biichlein
konnte die Einleitung fiir das zu erwartende gréfere Werk sein. Jedenfalls ist es keine
Textausgabe, nicht einmal eine gekiirzte. Zwar kommt Benedikt hdufig zu Wort, aber im
Vergleich zum Umfang seines Werkes doch nur in Bruchstiicken.

4 Gross, Werner-Egon: Du, o Gott, bis das Alles. Die ,,Regel der Vollkommenheit* des Kapuzi-
nermystikers Benedikt von Canfield 15621610 (Schriften zur Kontemplation 3), Vier-Ttirme-
Verlag Miinsterschwarzach 1987, 107 S. brosch. DM 12,80. ISBN 3-87868-356-1

Als kritische Ausgabe gilt heute jene von Jean ORCIBAL: Bendit de Canfield. La Régle de perfec-
tion. The Rule of Perfection (Biliothéque de I'Ecole des Hautes Etudes Sciences Religieuses,
Vol. LXXXIII), Paris 1982; vgl. die Besprechung in: Franziskanische Studien 66 (1984) 1091.

6 Benedikt FIrscH VON CANFIELD: Leitfaden zur Vollkommenheit, aus dem Lateinischen tibersetzt
von Werner-Egon GroB; als Manuskript gedruckt, Koblenz-Ehrenbreitstein 1983 (beim Uberset-
zer noch erhiltlich).
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GroB geht dem mystischen Opus Canfields entlang und beschreibt dessen drei Teile. Der
erste handelt tber das duBere Wollen und umfaflt das aktive Leben. Der zweite be-
spricht das innere Wollen und enthilt das kontemplative Leben. Der dritte, erst spa-
ter gedruckte Teil, der wegen Quictismus-Verdachts zu einem zeitweisen Verbot des gan-
zen Werkes fiihrte (auch Franz von Sales erlaubte seinen Schwestern nur den I. und
II. Teil), stellt das wesentliche Wollen dar und handelt iiber das alles iberragende
(= mystische) Leben. Erst von diesem I11. Teil des Werkes her rechtfertigt sich der Ti-
tel, den GroB dem Biichlein gegeben hat: Gott ist das Alles und im Blick auf ihn ist alles
andere ein Nichts.

Kernpunkt des nicht leicht zu lesenden Canfield ist das Wollen Gottes; auf den I. Teil, das
aktive Leben bezogen: ,,Wir sollen alle unsere Werke und alle unsere Handlungen einzig
im Blick auf das Wollen Gottes tun und weil es Gott Freude macht*(18); auf den II. Teil,
das kontemplative Leben bezogen, das Benedikt in fiinf Erlebnisphasen einteilt: ,,Der
Seele wird die Erfahrung des gottlichen Wollens geschenkt. Dariiber gerit sie in Bewun-
derung. Sie wird davor ganz klein. Sie frohlockt dariiber. Und sie wird durch diese Erfah-
rung schlieBlich zu Gott erhoben®(29); auf den III. Teil, das mystische Erleben bezogen,
die unmittelbare Schau des gottlichen Wollens und die Vereinigung mit ihm: ,,Wir missen
alle Bilder und Vorstellungen, sei es von sichtbaren Dingen oder unsichtbaren, aufge-
ben... Wir miissen vielmehr ohne jede Beimischung des Intellekts einzig mit einer reinen
Zuneigung des Herzens aufsteigen zu dem, der unsere Sehnsucht zu stillen vermag. Ja, je
mehr das Auge des Intellekts erblindet, desto freier kann das Auge des Herzens seinen
Blick entfalten und sich zu Gott erheben®(41).

Schon diese Zitate zeigen, wie sehr der in Essex geborene Lord-Sohn der augustinischen
und scholastischen Tradition verpflichtet ist. Nehmen wir noch seine Einteilung des priva-
ten Betens in vier Arten, dann sehen wir einerseits seine Verbindung mit traditionellen
Schemata, andererseits seine besondere Akzentsetzung, die jenes Beten als das beste an-
sicht, das sich einzig auf das Wollen Gottes richtet und fest verankert ist in der reinen
Liebe zu Gott: :

,Die erste Art ist das miindliche Gebet. Es ist die am wenigsten vollkommene Art und
bringt am wenigsten Licht in die Seele. Es ist etwas fiir Anfinger. — Als zweite Art folgt
das betrachtende Gebet, vornehmlich iiber das heilige Leiden Christi. Es bringt mehr
Licht. Es ist fiir die, die ein wenig weiter fortgeschritten sind. — Zur dritten Art gehoren
die kurzen Herzenserhebungen, das sind glihende kleine Gebetsformeln, brennende
Seufzer und Sehnsuchtsrufe, zuweilen aus dem Herzen allein, manchmal auch aus dem
Mund. Diese Art ist vollkommener als die vorausgehende. Denn in ihr gibt es nicht so viel
an verstindlichen Uberlegungen. Es ist etwas fiir solche, die schon ein gutes Stiick fortge-
schritten sind. — Die vierte Art ist jenes Gebet, das sich einzig auf das Wollen Gottes rich-
tet und unerschiitterlich in ihm befestigt bleibt. Bei ihm bedarf es keiner nachdenklichen
Betrachtungen und erst recht nicht eines miindlichen Gebetes. Es ist von allen Arten das
bei weitem beste Gebet, allerdings nur fiir die, die dessen fahig sind. Es ist gegriindet und
fest verankert in der reinen Liebe zu Gott. Es wird denen geschenkt, deren Geist ganz ent-
flammt und ganz einfach geworden ist, entkleidet aller Bilder und Begriffe.*(27)

Trotzdem — und das ist wieder Eigenart Canfields — hat die Schau der Passion Christi selbst
_noch im mystischen Erleben einen Platz: Es ist der .einfache Blick®, mit dem wir ,,den lei-
denden Jesus immer vor Augen stehen haben als ein und denselben mit dem Alles, das
sich in Jesus mit unserem natiirlichen und menschlichen Fleisch verbunden hat*(68). Die
Vollkommenen erkennen Gott in allen Dingen, besonders in den eigenen Schmerzen, die
seine Passion vergegenwirtigen. Diese und weitere bemerkenswerte Charakteristika Can-
field’scher Mystik hat W.-E. GroB gut herausgearbeitet. Die (fiir dieses Buch zu) umfang-
reichen Anmerkungen beweisen, daB er nicht nur Benedikt von Canfield kennt, sondern
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auch das ganze Umfeld seiner Mystik. Er weill auch Parallelen zu ziehen bzw. Unter-
schiede aufzuzeigen zu asiatischen Meditationsformen wic Zen(47).

»,Das Biichlein ist zuallererst fir den Leser geschrieben, der geistige Nahrung fiir sein
christliches Leben sucht®, heif3t es im Vorwort. DaB es m. E. eine doch nur fiir wenige ver-
dauliche Kost sein wird, liegt trotz einiger formaler Schnitzer” weniger an der Zubereitung
durch W.-E. Grof als einfach an der Grundsubstanz: die Aufteilung des geistlichen Le-
bens in aktives, kontemplatives und mystisches schmeckt heute kaum noch, und noch we-
niger die Zuspitzung auf das gottliche Wollen. Dal GroB die drei Titelbegriffe im Werk
von Canfield — Regel, Vollkommenheit, gottliches Wollen — erst erkldrt und erkliren
mubB, ist ja ein Indiz dafiir, wie fern uns diese Sprache ist. Es bedarf sicher noch einer Wie-
derentdeckung klassischer Mystiker, wenn Benedikt Fitsch von Canfield heute ankommen
soll — und dafiir stehen die Zeichen gar nicht so schlecht.

3. Teresa von Avila: Vaterunser-Kommentar im ,,Weg der Vollkommenheit**

Hier werden wir gekonnt in das Herzstiick von Teresas Klassiker ,,Weg der Vollkommen-
heit* eingefiihrt. Sie nannte dieses ihr Buch, das sie als Anleitung zum klésterlichen Le-
ben fiir ihre Schwestern geschrieben hat, auch gern das , Vaterunser-Buch®. Das Gebet
des Herrn ist ndmlich fiir sie der vertraute und sichere Ausgangspunkt, um die Kontem-
plation zu lernen und zu lehren. Dabei kimpft Teresa gegen das Vorurteil der Zeit, daf3
nur Médnner zur Kontemplation fihig seien. Ihr glinzender Schachzug besteht gerade
darin, daB sie ein allen bekanntes Gebet wéhlt, um das innere Beten zu lehren: Geist und
Seele miBten auch beim mindlichen Beten beteiligt sein, sonst wird es ein Plappern. So-
mit trigt schon ein miindliches Beten wie das Rezitieren des Vaterunsers alle Moglichkei-
ten kontemplativen Betens in sich. Auf die Vorbereitung kommt es an und auf das Inne-
werden der freundschaftlichen Nihe Gottes.

Das innere Beten ist fiir Teresa keine Gebetsstufe, sondern eine alles Beten begriindende
und begleitende innere Haltung: auf Gott gerichtete Aufmerksamkeit, wobei der Beter et-
was ahnt vom Gegensatz gottlicher Vollkommenheit zum eigenen unzuldnglichen
Menschsein, aber auch in Gottes GréBe die alles umfassende Liebe spiirt, in der er ganz
und gar fiir immer geborgen ist. Auf das traditionelle Dreierschema ,,purgatio — illumina-
tio — unio* bezogen, lauten ihre Stufen: ,,Gebet der Sammlung, der Ruhe, der Einung®.
Sammlung geschicht in der Anrede ,Vater unser im Himmel®, im BewuBtmachen des
kleinen Himmels in einem selbst, der Einwohnung Gottes. Die zwei ersten Vaterunser-
Bitten kennzeichnen das Gebet der Ruhe: Nun vermag unsere Aktivitit nichts mehr. Un-
sere ,, Leistung™ besteht jetzt in der Hingabe an Gottes Fihrung. So kommen wir ganz zur
Ruhe; alle Vermogen, also Verstand, Wille, Geddchtnis, haben daran teil. ,,Gott wird als
so nah empfunden, daf man mit jeder inneren und dufleren Bewegung fiirchtet, sich aus
dieser Nihe zu entfernen, weshalb man sich so still wie moglich halt* (59). Die weiteren
fiunf Bitten des Herrengebetes erschliet Teresa als Gebet der Einung. Es ,,macht endgiil-
tig deutlich, daB es beim kontemplativen Geschehen um eine Umwandlung geht* (73). Sie
hebt zunehmend die Trennung zwischen Gott und seinem Geschopf auf a) im Versunken-
heitsbewuBtsein, wenn das Ankommen Gottes erfahren wird, b) im WachbewuBtsein, das

7 ,.Die zwei Weisen, zur unmittelbaren Schau Gottes zu gelangen® etc. sind Unterpunkte des
III. Teils, diirften also nicht eigens gezihlt werden; der Leerraum S.42 mit neuer Zihlung ab
8. 43 ist irrefiihrend. Das unvollstindige Literaturverzeichnis (79-82) ist hochst uneinheitlich ge-
staltet, z. B. mal Verlagsort, mal Verlagsname, mal beides. Druckfehler nur in Anm.7 (de
Osuna) und Anm. 48 (fruitivus).

Lorenz, Erika: Das Vaterunser der Teresa von Avila. Anleitung zur Kontemplation, Verlag Her-
der Freiburg — Basel - Wien 1987, 94S., geb. DM 12 80. ISBN 3-451-20971-3; vgl. auch dies.: Der
nahe Gott. Im Wort der spanischen Mystik, Freiburg 1985, 216S., vgl. meine Bespr. in: Franz-
Stud 69 (1987) 1271.
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sich mit wachsender Sicherheit am Vorbild Christi und an der HI. Schrift orientiert. Wille,
Verstand, Gedichtnis sind nicht ausgeschaltet, sondern Gott hingegeben: ,,Dein Wille ge-
schehe!™ ,,Gott verwandelt uns nicht nur in Glaubende, Liebende und Hoffende, er erfiillt
uns von innen so mit sich selbst, dafl wir in ihn verwandelt werden — fiir Teresa keine un-
geheuerliche Aussage, da sie ganz mit dem Pauluswort vertraut ist: ,Nicht mehr ich lebe,
sondern Christus lebt in mir* (Gal 2,20)* (75).

Wenn Benedikt von Canfield das gottliche Wollen zur Leitidee seiner ,,Regel der Voll-
kommenheit“ machte, hitte er sich auf Teresa von Avila bzw. auf das Vaterunser berufen
kénnen. Jedenfalls ist die Parallele tiberraschend: Fiir Teresa wie fiir Benedikt bestimmt
das Wollen den ganzen Menschen, ist der Wille seine ,.Seele. Im Gebet der Ruhe findet
nach Teresa ein erstes Einschwingen in Gottes Willen statt, im Gebet der Einung fiihrt der
Wille — wie auch Verstand und Gedéchtnis — kein Eigenleben mehr, sondern ist Gott hin-
gegeben. ,,Dabei koénnen wir von uns aus nur die Ubergabe leisten. Die Ubereinstimmung
mit Gottes Wollen, Lieben, Wirken iibersteigt unsere natiirlichen Kriifte und kann nur
vom Herrn selbst vollzogen werden* (74).

Mit solchen Erlduterungen schlisselt E. Lorenz die Lehre Teresas gut auf, ergénzt sie
durch Hinweise auf Francisco de Osuna und Johannes vom Kreuz und nimmt auch die mo-
derne Psychologie zu Hilfe; Carl Albrecht wird oft zitiert.? So entsteht zum neu iibersetz-
ten und vorziiglich gedruckten Vaterunser der hl. Teresa ein Kommentar, der das von der
Kirchenlehrerin der Gotteserfahrung manchmal nur Angedeutete oder in der Sprache
ihrer Zeit Gesagte dem Leser von heute verstindlich macht und ihn etwas vom , konigli-
chen Weg™ der Kontemplation ahnen 1d3t. Gehen muB er ihn dann selber.

4. Jeanne-Marie Guyon: ,Kurzer und sehr leichter Weg zum inneren Beten“10

Alle sollen das Vaterunser in ihrer Muttersprache sprechen, weil sie dann eher verste-
hen, was sie sagen, und daran denken, dal Gott, der in ihnen ist, wirklich ihr Vater sein
will. Wenn sie soweit sind, mdgen sie ihn um das bitten, was sie brauchen. Nachdem sie
das Wort ,,Vater” ausgesprochen haben, sollten sie einige Augenblicke in groBer Ehr-
furcht schweigend verharren in der Erwartung, daB dieser himmlische Vater ihnen seinen
Willen zu erkennen gebe.* (58).

In diesen Worten erkennt man klar eine Verwandtschaft mit den Gedanken Teresas. Das
Herrengebet und das Eingehen auf den Willen Gottes sind auch fiir Madame Guyon zen-
tral. Das angefiihrte Zitat stammt aus den ,,Anweisungen fiir die, die nicht lesen konnen®.
Hier sehen wir, an wen sich ihr ,,Kurzer und sehr leichter Weg zum Inneren Gebet* wen-
det. Obwohl selbst adlig, hat sie besonders die einfachen und ungebildeten Leute im
Auge. ,,Das ist nicht nur Ausdruck ihrer sozialen Einstellung, die in ihrer Autobiographie
mehrfach zutage tritt, sondern ebenso ihres Antiintellektualismus® (30).

1648 geboren, zwischem dem 4. und 10. Lebensjahr wegen Krankheit oft bei Kloster-
frauen untergebracht, wird sie, noch nicht 16 Jahre alt, mit einem 22 Jahre &lteren reichen
Adligen verlobt. Die Ehe wird zum Martyrium. Von den fiinf Kindern sterben drei im
Kindesalter, der Mann nach 12 Ehejahren. Die 28jdhrige Witwe orientiert jetzt ihr Leben
nach der hl. Johanna Franziska von Chantal, trifft Franz von Sales und erfihrt geistliche
Leitung von P. La Combe aus dem Orden der Barnabiter. Ein rastloses Pilgerleben fiihrt
sie durch Frankreich, die Schweiz und Italien. Wohin sie kommt, {ibt sie ihr Apostolat der
Innerlichkeit aus. ,,Suchen Sie Gott in [hrem Herzen, dort werden Sie ihn finden.* Diesen

9 ALBRECHT, Carl: Psychologie des mystischen Bewuftseins (1951), Mainz 1976.

10 JunGcLAUSSEN, Emmanuel: Suche Gott in Dir. Der Weg des inneren Schweigens nach einer ver-
gessenen Meisterin: Jeanne-Marie Guyon, Verlag Herder Freiburg — Basel — Wien 1986, 21987,
120S., brosch. DM 15,80. ISBN 3-451-20799-0
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Rat von einem Franziskaner-Rekollekten gibt sie unermiidlich weiter und lebt selbst da-
nach. Die zahlreiche Anhingerschaft, darunter Protestanten, wiinscht sich die Weisungen
der Madame schriftlich. So erscheint 1685 ihr Hauptwerk ,Moyen court et trés-facile de
faire oraison. Im tibrigen verfaBt sic mystische Kommentare zur HI. Schrift. AuBer den
schon genannten Personen haben sie beeinfluBt: Maria von der Menschwerdung, Bene-
dikt von Canfield, Teresa von Avila, Johannes vom Kreuz, Katharina von Genua, Johan-
nes Tauler, Heinrich Herp u. a., also Autorititen, die zum groBen Teil im Bereich der hier
besprochenen Biicher stehen.

Leider geriet J.-M. Guyon mit zunehmendem Einflul auch in das Netz der Intrigen und
der Inguisition. Im Zuge der antimystischen Welle und der Verurteilung der Irrtiimer des
Quictismus kam auch der ,Kurze und sehr leichte Weg* in seiner italienischen Uberset-
zung auf den Index. Madame Guyon mubte in Klosterhaft. Hier fingt sic an, ihre Selbst-
biographie zu schreiben. Von 1695 bis 1703 ist sie im Geféngnis, zeitweise in der Bastille,
von Angehérigen und Freunden véllig getrennt. Trotzdem sagt sie am Ende ihrer Auto-
biographie, die sie 1709 zum Abschluf3 bringt: ,Ich liebe die Kirche® (22). Nach der Haft-
entlassung lebt sie noch 14 Jahre in Stille und Abgeschiedenheit in einem Haus in Blois.
Es steht allen offen, die Rat suchen. So sammelt sich um sie eine ,,Gemeinschaft der rei-
nen Liebe: Katholiken, Protestanten, Franzosen, Deutsche, Schotten. Es erfiillt sich ihre
Ahnung, unter den Protestanten eine besondere Sendung zu haben. Sie besteht darin,
..die Protestanten ins Innere zu fithren, d. h. zu einem Leben des Gebetes, um sie auf diese
Weise zu ,Kindern des Kleinen Meisters® werden zu lassen. Gemeint ist das Jesuskind, das
sie ja besonders und im Laufe der Jahre immer inniger verehrt. Sie glaubt, daB in der Hin-
gabe an den Gottmenschen sich Katholiken und Protestanten wiederfinden kénnten.
Darum tut sie alles, um diese Hingabe erwecken zu helfen, nicht zuletzt durch eine riesige
Korrespondenz bis hinein in die letzten Monate ihres Lebens, wo sie diktiert, als sie selbst
nicht mehr schreiben kann* (23). So ist Jeanne-Marie Guyon durch Wort und Schrift und
mehr noch durch ihr Schweigen und Leben zur ,Mutter der innerlichen Seelen* gewor-
den: ein Ehrentitel, der nicht nur ihren damaligen Einfluf3 anzeigt, sondern auch ihre Wir-
kung auf den protestantischen Pietismus tiber Frankreich hinaus (Gerhard Tersteegen) bis
in unsere Tage, da der kleine Verlag ,Inneres Leben® in Uitikon-Waldegg alles, was je
von ihr ins Deutsche Gbersetzt wurde, herausgibt als Dienst fiir die ,,Mutter der innerli-
chen Seelen®.

Wenn nun durch einen gréBeren Verlag Madame Guyon einem breiteren Publikum be-
kannt wird, so ist das E. Jungclaussen zu danken. Der Benediktiner in Niederaltaich hat
schon mehrere geistliche Texte aus dem Dunkel der Vergangenheit ins Licht der Gegen-
wart geholt.!! Dabei hat er ein Gesplr fiir das, was die Menschen heute brauchen und was
die Okumene férdern konnte. Drei Dinge lassen Madame Guyon heute aktuell erschei-
nen: 1) Ihr ,Weg des inneren Schweigens* zielt auf die Heimkehr des sich selbst entfrem-
deten Menschen in sein wahres Wesen, zur Mitte und damit zu Gott. 2) Sie verlangt nicht
Anstrengung, sondern will die eigene Aktivitdt zur Ruhe bringen. 3) Sie sicht den Weg zur
Okumene als einen Weg nach innen; sie selbst veranlaBte bei Katholiken und Protestan-
ten ,.die innerwendigste Reformation des Grundes unserer Seele* (25), und als prophe-
tisch diirfen ihre Worte gelten: ,,Manche, die Einheit der Christen eifrig suchende Perso-
nen haben geglaubt, es sei leicht, diesen groBen, in so viele Teile getrennten Kérper du-
Berlich zu vereinigen; sie haben mit viel Mithe daran gearbeitet, ohne viel Erfolg, mangels
ihrer Erkenntnis, daB diese Vereinigung nur durch das Innere geschehen kann. Die Ver-
einigung der Seele mit Gott, welche nur durch das Gebet, den inneren Christus, die Barm-
herzigkeit bewerkstelligt wird, vereinigt alle Dinge untereinander.. Wenn wir alle wahr-

11 Z.B. Aufrichtige Erzihlungen eines russischen Pilgers. Erste vollstindige deutsche Ausgabe,

hrsg. und eingeleitet von E. JUNGCLAUSSEN, Freiburg 1974; Der Meister in dir. Entdeckung der
inneren Welt nach Johannes Tauler, Freiburg 1975; Beten mit Franz von Assisi, Freiburg 1976.
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haft innerlich wiren, so wiren wir auch untereinander durch jene Einheit vollkommen in
Eins verbunden, die Jesus Christus fiir alle Christen vom Vater verlangte® (41f).

Im L. Teil des Buches stellt E. Jungclaussen die Adelsdame vor als ,.eine Abenteuerin der
Mystik* (9-22) und als ,,Mutter der innerlichen Seelen® (23-28). Dann geht er niher auf
die 24 Kapitel des ,,Moyen court* ein: ,,Der Weg des inneren Schweigens* (28-45). Dabei
zieht J. auch andere Schriften der Madame Guyon heran, besonders die ,,Apologie des
kurzen und sehr leichten Weges®, 1690-1693 verfaBt. Auch benutzt er wie E. Lorenz das
erwihnte Buch von Carl Albrecht zur Kldrung der Begriffe ,,Versenkung®, ,,Versunken-
heitsbewuBtsein® und ,, Versunkenheit” (38f.). SchlieBlich stellt J. noch konkrete Anwei-
sungen Guyons fiir dic Ubung des inneren Schweigens zusammen und beantwortet die
Frage nach der kirchlichen und sozialen Dimension ihres Weges.

Umfangreichster Teil des Buches ist dann die Textausgabe des Werkes von Jeanne-Marie
Guyon: ,,Kurzer und sehr leichter Weg zum inneren Gebet, den alle ohne besondere
Schwierigkeit gehen konnen und auf dem sie in kurzer Zeit sehr weit kommen werden®
(47-120). Das Werk liegt hier nach 250 Jahren erstmals wieder vollstandig in Deutsch vor,
und zwar in neuer Ubersetzung. Sie ist, soweit ich es beurteilen kann, sorgfiltig und flis-
sig.

Madame Guyon lehrt keine Gebetsmethode im engen Sinn, sondern predigt die Gottes-
liebe, aus der dann die Néchstenliebe erwichst. Das innere Beten, das alle lernen kénnen,
nihrt die Gottesliebe und umgekehrt. Der Weg fiihrt von der Betrachtung (1. Stufe) iiber
das Gebet der Einfachheit (2. Stufe) zur Vereinigung (3. Stufe). Den breitesten Raum
nimmt in der Beschreibung die 2. Stufe ein. Hier werden die Grundhaltungen genannt, die
auf dem Weg des inneren Schweigens entwickelt werden miissen: das Aushalten der Trok-
kenheiten, das Sich-Gott-Uberlassen, die Leidensfihigkeit, das Anteilnehmen an den My-
sterien, den ,Stinden* (état) Jesu, die Tugenden usw. Die Einteilung in diese drei Stufen
ist bei Madame Guyon dhnlich locker wie bei Teresa von Avila in ihrem Vaterunser-Kom-
mentar. Beide Anleitungen zur Kontemplation sind weniger schulisch und intellektuell
befrachtet als jene des Benedikt von Canfield. Beide Mystikerinnen, jene von Spanien
und die von Frankreich, betonen in einer Zeit der Ménnerherrschaft in der Kirche, daf3
auch die Frauen Zugang haben zum kontemplativen Beten. Sie haben diesen Zugang
nicht nur unzihligen Menschen eroffnet. sondern sind durch ihr Leben und Werk selbst
Zeugen fruchtbarer Mystik geworden.

Bei Jeanne-Marie Guyon kommt noch hinzu, daf ihr . Kurzer und leichter Weg*™ nicht fir
Klosterfrauen geschrieben ist wie Teresas ,,Weg der Vollkommenheit®, sondern fiir Men-
schen mitten in der Welt. Guyon ist ihrem ersten geistlichen Impuls, der ihr mit 13 Jahren
durch die ..Philothea” des hl. Franz von Sales zuteil wurde, treu geblieben. . Sie hat ihn
nur radikal vereinfacht und verinnerlicht. Das war wohl neben anderem auch das ,Ansto-
Bige' des geistlichen AnstoBes, den sie vermitteln wollte, daB sie als Witwe nicht ins Klo-
ster ging wie Frau von Chantal und Maria von der Menschwerdung, sondern sich in der
Kirche ihrer Zeit vollig frei — im besten Sinn charismatisch — zum Apostolat des Inneren
Gebets und damit zur horbaren wie auch schweigenden Predigt der Gottesliebe gerufen
fiihlte* (43). Ob wir heute bereit sind, ihre Mahnung an die Seelsorger zu horen:

Wenn alle die, die in der Seelsorge arbeiten, sich bemiihen wiirden, die Menschen durch
das Herz zu gewinnen und sie zuerst ins innere Gebet und ins innere Leben einzufiihren,
wiirden sie groBe, dauerhafte Bekehrungen erleben. Aber solange man nur von aufen
vorgeht und Menschen — statt sie dadurch zu Jesus Christus zu zichen, dal} ihr Herz sich
von ihm erfassen lifit — nur mit tausend Vorschriften fiir auBere Ubungen belastet, wird
das wenig Frucht bringen und nicht von Dauer sein.” (107).
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Besprechungen

Geistliches Leben und christliche Praxis

BOSCO, Teresio: Don Bosco. Sein Lebensweg — sein Lebenswerk. Miinchen 1987: Don-
Bosco-Verlag. 248S., kt., DM 24,80.

Ein Buch von Teresio Bosco iiber Don Bosco im Don Bosco Verlag: 1979 im Italienischen erschie-
nen unter dem Titel ,,Don Bosco. Una biografia nuova“ und nun 1987 auch in deutscher Uberset-
zung von Johanna Schepping auf dem Biichermarkt. Einige Einzelheiten aus der italienischen Aus-
gabe, die die Geschichte [taliens betreffen, aber nicht direkt zum Verstéindnis Don Boscos beitra-
gen, wurden in der deutschen Fassung weggelassen. In vorliegendem Buch wird Don Bosco nicht
vorwiegend als der ,Gaukler Gottes* oder der ,Erzieher mit der Splirnase* dargestellt, dem ein-
fach alles gelang, was er unternahm. Hier wird realistisch und spannend aufgezeigt, wie schwierig
es fiir Don Bosco war, seinen Weg zu gehen. Das Buch ist ansprechend geschrieben, einige Photo-
graphien, die das Leben Don Boscos betreffen, veranschaulichen das Ganze. An diesem Buch ist
eigentlich nur eines auszusetzen: die Wahl einer sehr kleinen Schrifttype, die das Lesen zu einer
beschwerlichen Angelegenheit macht. R. Henseler

PFEIFFER, Karl Heinz: In Gott verbunden. Aus dem Leben heiliger Liebespaare. Her-
derbuicherei, Bd. 1511. Freiburg 1987: Herder Verlag. 1608., kt., DM 9,90.

Das Thema Freundschaft zwischen beriihmten (oft heiliggesprochenen) Ménnern und Frauen, die
in Ehelosigkeit um des Evangeliums willen lebten, dabei oft dem Ordensstand angehdrten, ist sel-
ten erwahnt und oft tabuisiert worden. Wenn der Verfasser, nach einem personlich gehaltenen Vor-
wort und einem SchlufSkapitel, in meist fingierten historischen Dokumenten sich dieses Themas
angenommen hat, so ist das als Vorhaben zu begriifen. Dennoch haben mich mehrere Aspekte un-
zufrieden gelassen: statt von Liebe (und , Liebespaaren™ <im Untertitel>) zu reden, was seine Be-
rechtigung hat, aber eben nur teilweise, wire es wohl hilfreicher gewesen, die Kategorie der
Freundschaft weiterzuentwickeln. Der Verfasser wird wohl darauf bestehen, dall Freundschaft zwi-
schen Mann und Frau eben Freundschaften eigener Art sind, die man — bei dem breiten biblichen
Begriff von Liebe, warum nicht? — als Liebe bezeichnen kénne/miisse. Doch diirfte die Engfiih-
rung auf diesen Begriff dem Verstindnis des Gemeinten bei einem ,,breiteren Publikum® eher hin-
derlich sein..? Zweite Anfrage: es gibt den Hinwesis, ,,die in diesen Texten vorkommenden Origi-
nalaussagen der Heiligen.. sind recherchiert und auch in kirchenhistorischen Dokumenten be-
legt“(12) Gern wiifite ich aber tiber diesen Hinweis und die spérlichen Literaturhinweise (158f.),
was nun wirklich gesagt worden ist und was einfiithlende Zuschreibung ist. Es wire auch eine Deu-
tung des (befremdlichen?) Bruches zwischen Franz von Sales und Franziska von Chantal, nicht zu
sprechen von Augustinus, sinnvoll (wohl aber sehr schwierig...). — Es steht zu vermuten, daf3
schon das Thema selbst mancherorts Angst hervorruft. Solchen Angstlichen gegeniiber kénnte
man in der Reihe der Paare eheloser Freundschaft noch den seligen Jordan von Sachsen und die
Dominikaneribtissin von Bologna, die ebenfalls selige Diana von Andald, erwihnen. Es gibt
einen Briefwechsel, der erhalten ist und zum menschlich reichsten an mittelalterlicher Korrespon-
denz zu gehoren scheint. Nicht also daff das Buch geschrieben wurde, sollte man kritisieren, im
Gegenteil: hier verdient der Verfasser Riickhalt. Aber wie es ausfiel, das wire mit Verbesserungen
denkbar gewesen. Anregung kann es auch so bieten. P. Lippert

GUTL, Martin - KALLEN, Wim van der: Du Quelle in der Wiiste. Graz, Wien, Kéln 1987.
Verlag Styria. 205S., geb., DM 44—

Inzwischen sind schon einige Biicher mit Texten von Martin Gutl auf dem Biichermarkt zu haben.
Auch in diesem Band werden uns wieder kurze Abschnitte angeboten, in denen der Autor Lebens-
und Glaubenssituationen einzufangen sucht. In seinen starksten Texten beschrinkt er sich auf die
Beschreibung und Ausdeutung von Erfahrungen durch Bilder, storend wirkt dagegen der an ande-
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rer Stelle manchmal etwas belehrende Ton. Gutl erreicht nicht die sprachliche Prignanz und Aus-
druckskraft eines Kurt Marti oder auch eines Lothar Zenetti; manche seiner Gedanken aber regen
zum Weiterdenken an. Von Wim van der Kallen stammen die etwa 60 Schwarz-weif3-Fotografien,
die in vier Blécken cin Gegengewicht zu den nachdenklichen Texten bilden; viele Portrétfotos, Na-
turszenen, auch Kunstwerke. Es sind nicht ganz neue Sichten, die hier gezeigt werden, aber die
Aufnahmen sind aussagekriiftig; vor allem sagen sie mehr als die Bildunterschriften, die ihnen bei-
gegeben sind und die die Offenheit der Fotos etwas zu handlich zurechtstutzen. Wer sich dabei
nicht aufhilt und wer in den Texten wie in den Bildern ein Angebot zur Anregung eigener Gedan-
ken sieht, kann an diesem Buch viel Freude haben. Joh. Romelt

GRUBER, Elmar: Maria — Weg des Glaubens. Meditative Neuansétze. Miinchen 1986:
Don Bosco Verlag. 112S., kt., DM 17,80.

BALTHASAR, Hans-Urs von: Maria fiir heute. Freiburg 1987: Herder Verlag. 70S., kt.,
DM 9,80.

MARTINI, Carlo Maria: Lernen von Maria. Gespriache mit jungen Menschen. Reihe: Hil-
fen zum christlichen Leben. Miinchen, Zirich, Wien 1986: Verlag Neue Stadt. 74S., kt.,
DM 9,80.

— — — Seht die Frau. Lebenswege mit Maria. Freiburg 1987. Herder Verlag. 114S., geb.,
DM 19.80.

Allen Darstellungen gemeinsam ist die Sprache des Herzens. Selber ergriffen von der Person der
Mutter des Herrn driingt es den, der sich hier zu Wort meldet, anderen, besonders dem Menschen
von heute, eine gesunde. theologisch wohl begriindete Marienverehrung zu vermitteln.

Das Buch von Elmar Gruber ist kein Buch zum raschen Durchlesen. Es fordert viel Zeit und
Ruhe: wenig lesen und viel betrachten. Dazu helfen die vielen Bildbeigaben.

Hans-Urs von Balthasar setzt immer im Wort des neuen Testamentes an, zeigt dann aber auch je-
desmal die aktuelle Situation: die verfolgte und doch uniiberwindliche Kirche; die so oft falsch ak-
zentuierte Jungfriulichkeit und die Forderung, dal jeder das Leben ergreifen soll, das ihm von
Gott dargeboten wird; das Verhiltnis Mann und Frau, wobei Maria ,,Magd des Herrn* bleibt, auch
wenn sie bei ihrem Sohn zur ,.allméchtigen Firbitterin® werden kann; die Bedeutung der Sippe,
die abgeldst wird durch die Bedeutung ciner ganz anderen Familie, némlich die der Glaubenden
und den Willen Gottes Ausfiihrenden; die selber vom Schwert durchdrungen wird und fiir alle
Asyl- und Zufluchtstatte wird.

Kardinal Carlo Maria Martini fiillte in seinen Gesprichen mit jungen Menschen monatlich den
Mailinder Dom. Bis zu 3000 junge Menschen fiillten ihn, weil sie sich von der Art der Schriftaus-
legung und seinem persdnlichen Zeugnis angezogen fiihlten. Tégliche Ereignisse werden von Jesus
und Maria her beleuchtet und neu akzentuiert. So ist es in der Sammlung: ,Lernen von Maria®.
So ist es auch in seinen Exerzitienvortrigen: ,Seht die Frau.“ Obwohl er so einfach redet, iiber-
rascht der Redner durch Aussagen iiber die Frau, die bislang noch nicht gemacht wurden.

: E. Grunert

Kierkegaard fiir Christen. Eine Herausforderung. Einleitung und Textauswahl von Walter
REST. Herderbiicherei, Bd. 1389. Freiburg 1987: Herder Verlag. 2228, kt., DM 10,90.

Wie schon der Band: . Luther fiir Christen® soll dieses Buch eine Herausforderung sein. Kierke-
gaard vollzieht in seinen Schriften die Wende von einer wie immer scholastisch’ angelegten Theo-
logie zur existentiellen Theologie. Tatsichlich nétigt Kierkegaard, immer wieder die Frage zu stel-
len: Was bedeutet die Person Jesu und seine Botschaft fiir mich, gerade fiir mich, hier und jetzt.
Allerdings — so muf3 wohl auch der Schreiber der Einleitung und Textauswahl zugeben: Ohne ge-
naues Wissen um das, was der historische Jesus und seine echten Worte und Taten meinen, hilft
keine existenzielle Aneignung, weil sie der Gefahr ausgesetzt ist, sich, aber nicht Jesus, zu treffen.

Die ausgewihlten Texte bieten mehr als einen AnlaB, sich und . existentielles™ Christsein zu iiber-
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priifen. Angefangen bei dem Thema: ., Ultimatum®, iiber ,.die Kraft der Liebe®, ,.iber den Glau-
ben®, “Adams Siinde*, ,,der Mensch in der Angst vor dem Nichts®, usw. usw. bis hin zu dem SchluB-
punkt: ,,Allein mit Gott.”

Die Formulierungen Kierkegaards sind schockierend. Das Entsetzen der offiziellen Leser und
Lehrer ist verstindlich. Nur eine Kostprobe: ,,Falls man animmt, daB alle die vielen Pfarrer hier
und im Ausland, die Predigten halten und schreiben, glaubige Christen sind, wie lif3t es sich dann
erkliren, daB man niemals das Gebet hart oder liest, das besonders in unsern Zeiten so nahe lige:
.Gott im Himmel, ich danke dir, daB du vom Menschen nicht gefordert hast, er solle das Christen-
tum begreifen; denn wenn es gefordert wiirde, wiire ich der Elendeste von allen. Je mehr ich es zu
begreifen suche. umso unbegreiflicher kommt es mir vor, umso mehr entdecke ich nur die Moglich-
keit des Argcrnisses. Darum danke ich dir, daB du allein den Glauben forderst, und bitte dich, daB
du ihn mir nehmen wollest.** S. 143). So geht es wohl nicht. Einfach kopfiiber in den Glauben stiir-
zen, ohne zu wissen — soweit es dem Menschen mdglich ist — wem ich glaube, was ich glaube. Ir-
gendwoher muB3 mir doch die GewiBheit kommen, daf ich den Glauben als dem Menschen ange-
messen erkenne. Ohne eine ausreichende Reihe von Argumenten fiir die ,,credibilitas™ und ,,cred-
entitas* geht es nicht, wenn ich im Nachhinein auch erkenne, daB Gottes Gnade von Anfang an
am Werk war. E. Grunert

GUARDINI, Romano: Die Annahme seiner selbst. Den Menschen erkennt nur, wer von
Gott weily. Topos Taschenbiicher, Bd. 171. Mainz 1987: Matthias-Griinewald-Verlag. 77S.,
kt., DM 7,80.

Der Matthias-Griinewald-Verlag fafit in diesem Topos Taschenbuch zwei friihere Veroffentlichun-
gen von Guardini zusammen: ,,Die Annahme seiner selbst™ als unveranderten Nachdruck der
5. Auflage und: ,.Der Mensch erkennt nur, wer von Gott wei3* als unverénderten Nachdruck der
4. (erw.) Auflage.

1. Das Jasagen zum Ich ist Aufgabe des Ich, ist der Verzicht anders zu sein, als ich bin. Guardini
wiederholt hier, was ihm ein Herzensanliegen ist: die Einmaligkeit meines Ichs zu sehen und anzu-
nehmen; nur von der Annahme meiner selbst fithrt ein Weg in die Zukunft, letzten Endes zu Gott.
Es liest sich gut und hort sich gut an, was Guardini sagt; doch finde ich keinen Hinweis, wie genau
es vor sich gehen kann und soll, daf ich ich bin und doch nicht den andern entwerte. Wie ldBt es
sich vermeiden, dal ich sage: ich bin nun einmal so, also nehmt mich, wie ich bin. Ist das nicht ein
Freibrief fiir ziigellosen Egoismus?

2. Das Thema des zweiten Teils gehort auch zu den Lieblingsthemen Guardinis. Seine oft wieder-
holte These lautet: Wer ich selber sein soll, bei aller Wahrung meiner Personalitat, kann ich erst fin-
den, wenn ich Gott und meine vollige Abhédngigkeit von ihm ernst nehme. E. Grunert

Exegese und biblische Theologie

BERGER, Klaus — COLPE, Carsten: Religionsgeschichtliches Textbuch zum Neuen Testa-
ment. Reihe: Texte zum Neuen Testament. Bd. 1 Gottingen, Ziirich 1987: Vandenhoeck &
Ruprecht. 328S., kt., DM 48.—.

Es diirften keine Zweifel bestehen, daf3 der religionsgeschichtliche Vergleich fiir das Verstehen
neutestamentlicher Texte nicht nur niitzlich, sondern unentbehrlich ist. Denn nur so wird deutlich,
auf welches Vorverstandnis die Aussagen des Neuen Testaments bei ihren Lesern bzw. Horern ge-
stoBen sind. Der Exeget hat deshalb die Aufgabe, die urspriingliche Dialogsituation nach Maglich-
keit wiederherzustellen. Der Bibeltext erscheint dann in einer anderen Perspektive und die Ge-
fahr, etwas in den Text hineinzulesen, wird zumindest gemindert. Denn nur wenn die Glaubenser-
fahrungen der frithen Christenheit auf dem Hintergrund ihrer Zeit diskutiert werden, kénnen sie
fiir den heutigen Menschen konkret werden.

Dem vorliegenden Buch geht es nun darum, ganze Textabschnitte aus der paganen Literatur mit
Bibeltexten zu konfrontieren. Zum leichteren Verstandnis wird jeder Paralleltext kurz erldutert
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und die wichtigste Sekundarliteratur angegeben. Wegen des begrenzten Umfangs des Buches
muBte eine Auswahl von Texten getroffen werden. Dabei haben sich die Autoren dazu entschlos-
sen, moglichst verschiedenartige antike Quellen zu bieten.

Zu Recht betonen die beiden Verf.. daf es keine religionsgeschichtliche Methode gibt, da es
immer nur um Vergleiche von Texten gehen kann, wobei die formgeschichtliche Fragestellung im
Vordergrund steht. Die Vermittlung mu somit nicht iiber die literarische Abhiéingigkeit geschehen,
wie man vor allem zur Zeit der Quellenkritik gemeint hat. Bei all diesen Texten ist bei ihrer Entste-
hung der Faktor Hellenisierung in Rechnung zu stellen. Gemeint ist damit die Teilhabe an der grie-
chisch-orientalischen Einheitskultur, die es seit Alexander dem GroBen gibt.

Dic Kategorien, die fir einen Vergleich neutestamentlicher Texte mit religionsgeschichtlichen Pa-
rallelen bestimmend sind, werden geordnet nach denen, die Kontraste (Gruppe A) und nach sol-
chen, die Ahnlichkeiten (Gruppe B) aufweisen. Zu den jeweiligen Untergruppen werden die im
vorliegenden Buch abgedruckten Beispiele angefiihrt, die naturgemal} den groBten Teil des Text-
buches ausmachen. Die Texte werden zu den cinzelnen neutestamentlichen Texten geboten, ange-
fangen von Markus und seinen Parallelen bis hin zur Johannes-Apokalypse.

Die Sammlung ausgewihlten religionsgeschichtlichen Materials erleichtert den Zugang zu solchen
Texten erheblich. Zusammen mit den zusitzlichen Erlduterungen ist sie ein wichtiges Arbeitsin-
strument fiir jeden, der sich mit Texten des Neuen Testaments befait. Mit anderen Kenntnissen
aus der Umwelt des Neuen Testaments lassen sie ein relativ konkretes Bild von der Wirklichkeit
der frithchristlichen Geschichte vor unseren Augen entstehen. H. Giesen

SCHENK, Wolfgang: Die Sprache des Matthius. Die Text-Konstitutionen in ihren makro-
und mikrostrukturellen Relationen. Gottingen 1987: Vandenhoeck & Ruprecht. 4938,
Ln., DM98,—.

Anders als zu den anderen Evangelien gibt es zum Matthéiusevangelium keine ausfiihrliche Stil-
untersuchung. Im vorliegenden Buch soll nun die Sprachverwendung des Matthdus zusammenfas-
send dargestellt werden. Schenk wihlt zu diesem Zweck die Form eines ., Index Matthaei®, d.h.,
die matthiische Lexik wird nach dem griechischen Alphabet geordnet erfait. Da dem Werk Wort-
* felduntersuchungen vorausgingen, konnten in ihm zusammenhéngende Komplexe behandelt wer-
den. Dabei wird an den entsprechenden Stellen jeweils auf den Ort verwiesen, wo das Stichwort
besprochen wird. Die Gestalt des Index erméglichte es auch, ,,mikro- und makrosyntaktische Re-
lationen im Zusammenhang mit ihren lexikalischen Elementen zur Darstellung zu bringen*(1). So
gelingt es, alle fiir die Kommentierung wesentlichen sprachlichen Fragen aufzubereiten.

Bei jedem Wort wird die Hiufigkeit des Vorkommens bei Matthius mit der in anderen Evangelien
verglichen. Dadurch bietet das Arbeitsbuch zugleich Hilfen zur Rekonstruktion der Logienquelle.
Um dem Leser die Benutzung des Buches zu erleichtern, fiihrt Schenk zuvor in die Redaktions-
Semantik ein, wobei er auch wichtige Begriffe erklirt, wenn auch nicht alle, die er in seinem Buch
verwendet. Trotz der sicherlich nicht leichten Drucklegung sind nur wenige Fehler, vor allem im
Griechischen, stehengeblieben.

Der Vorteil des Buches liegt darin, daB es schnell iiber den Gebrauch der matthischen Worter
und deren Wortfelder informiert, so daB es dem Ausleger viel Zeit ersparen kann. Dabei setzt sich
Schenk auch mit gegenteiligen Auffassungen auseinander. DaB die Literaturverwendung bei
einem solchen Unternehmen nicht erschdpfend sein kann, versteht sich von selbst. Doch stellt der
Verf. am Ende des Buches eine mehr als 20seitige Liste benutzter Literatur zusammen. H. Giesen

LAPIDE, Pinchas: Wer war schuld an Jesu Tod? Reihe: Giitersloher Taschenbiicher Sie-
benstern, Bd.1419. Gitersloh 1987: Giitersloher Verlagshaus G, Mohn; 1238 Sty
DM 14,80.

Es gehort zu den Gewohnheiten des Rezensenten, in der Karwoche entweder von Josef Blinzler
_Der ProzeB Jesu* oder von Gerhard Lohfink .. Der letzte Tag Jesu — die Ereignisse der Passion*
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zu lesen. Von daher war ich auf das Buch von Pinchas Lapide mit dem dhnlichen Themenkreis
. Wer war schuld an Jesu Tod* sehr gespannt. Es geht in diesem Beitrag um die Frage, wer vor 2000
Jahren die Verantwortung fiir die Hinrichtung des Jesus von Nazareth trug. Den bekannten jidi-
schen Neutestamentler vorzustellen, eriibrigt sich. Auch seine Grundposition, die in vielen seiner
Veroffentlichungen deutlich wird, ist hinlinglich bekannt, ndmlich ein neues biblisches Verstehen
zwischen Christen und Juden zu férdern, die so lange, so unnétig und so folgenschwer gegeneinan-
der geglaubt oder bestenfalls aneinander vorbeigelebt haben.

Dies zu akzeptieren bedeutet noch nicht, da man alle Thesen und SchluBfolgerungen von Pinchas
Lapide schon teilen kann. Es ist von vornherein klar, da christliche und jidische Exegese zu un-
terschiedlichen Ergebnissen kommen wird, insofern theologisches Arbeiten am Neuen Testament
tiir den christlichen Bibelwissenschaftler den Glauben an Jesus Christus, den Sohn Gottes, voraus-
setzt. Mit Recht freilich wendet sich Lapide gegen die unselige .,Gottesmordtheorie®, die in der
christlich-jiidischen Geschichte unsigliches Leid iiber die Anhanger der mosaischen Religion ge-
bracht hat. Das Buch ist — wie auch andere Veroffentlichungen Lapides — im Geiste der Versoh-
nung geschricben und sollte daher in eben diesem Geiste gelesen werden, auch wenn ein Christ
nicht mit allen Details wird einverstanden sein kénnen. R. Henseler

PESCH, Rudolf: Die Apostelgeschichte. 1. Teilband Apg 1 — 12. 371 S., 2. Teilband Apg
13-28. 3278S. Reihe: Evangelisch-katholischer Kommentar zum NT, Bd. V/1+2. Ziirich
1986: Benziger Verlag i. Gem. m. d. Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn. kt.,
DM 165,-.

In den letzten Jahren sind mehrere Kommentare zur Apostelgeschichte erschienen. Der nunmehr
von Pesch vorgelegte — spiitestens 1984 abgeschlossene — Kommentar teilt in vielen Fragen die in
den anderen Kommentaren vertretenen Auffassungen, setzt aber zugleich neue Akzente. Das gilt
vor allem in bezug auf die Traditionsgebundenheit des Verfassers, die Pesch hoher einschétzt, als
das gewohnlich geschieht. Hier widerspricht er seinen Gespréchspartnern folgerichtig am meisten.
Der nicht urspriingliche Buchtitel ,Taten der Apostel®, der erst Ende des 2.Jh. in Anlehnung an
damals entstandene Schriften dem zweiten Buch des Lukas gegeben wurde, wird dem Inhalt nicht
gerecht. Denn der Apg geht es nicht so sehr um die Verkiindiger (Apostel, Petrus und Paulus), son-
dern um das Handeln Gottes, das zur Entstehung der Kirche als des endzeitlichen Volkes Gottes
fiihrt. Zu diesem Zweck waren vom auferstandenen Herrn bevollméchtigte Zeugen, zuerst die
Apostel, unter Fithrung des Petrus, danach vornehmlich Paulus, eingesetzt worden. Literarisch sei
die Apg eine ziemlich eigenwillige . historische Monographie®, die die missionarische Entfaltung
einer religivsen Bewegung unter zwei tberragenden Persnlichkeiten, Petrus und Paulus, dar-
stellt.

Literarische Verbindungen sowie die Verwendung gleicher Traditionen im Evangelium wie in der
Apg beweisen, daB das zweite Buch zugleich mit dem ersten geplant war. Die Einleitung zum
Evangelium (1,1-4) ist zugleich die zur Apg. Der Verfasser war nicht der Paulusbegleiter und Arzt
Lukas, wie man in der alten Kirche aus einer Kombination aus 2 Tim 4,11 und Apg 28 erschloB
(vgl. auch Phlm 24; Kol 4,14). Aus seinem Doppelwerk selbst ergibt sich, dafl der Verfasser ein ge-
bildeter Stidter war, der mit der judenchristlichen und hellenistischen Tradition ebenso vertraut
war wie mit der Septuaginta. Wahrscheinlich ziihlte er vor seiner Christwerdung zu den ., Gottes-
fiirchtigen®. Die Apg diirfte um 90 n. Chr. entstanden sein.

Den Abfassungszweck der Apg bestimmt Pesch richtig als Verbiirgung der Zuverlassigkeit des
Christuszeugnisses im Aufweis der Kontinuitit und Identitét der einen Geschichte, die von Gott,
dem erhéhten Christus und seinem Geist gefithrt wird. Die Jesusgeschichte versteht Lukas als Er-
fiilllung prophetischer VerheiBungen, die Geschichte der Kirche als Erfiillung prophetischer Verhei-
Bungen und Voraussagen Jesu. Bei seiner Darstellung ist der Verfasser der zeitgendssischen Koine,
der hellenistischen Fachprosa und dem dramatischen Episodenstil der antiken Historiographie ver-
pflichtet. So entsteht aus Geschichten Geschichte. Auf diese Weise will der Verfasser seinen Lesern
Hoffnung schenken.
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Nach einer Diskussion verschiedener Gliederungsversuche und einer Auflistung von Gliederungs-
signalen entscheidet sich Pesch fiir eine Gliederung der Apg in zwolf Abschnitte. Entgegen einer
breiten Tendenz nimmt Pesch an, daf die 24 Reden der Apg, die ein Drittel des Buches ausma-
chen, beachtliche vorlukanische Traditionen verarbeiten. Im ersten Teil der Apg (1,1-15.35) habe
Lukas vermutlich aus antiochenischer Tradition schopfen kénnen. Fiir den zweiten Teil (15,35—
28.23) sei als Quellenstrang ein Bericht liber Reisestationen und Episoden tiber die Missionsreisen
zu betrachten, der auf einen Paulusbegleiter (Timotheus oder Silas) zuriickgehen mag. Aus den
. Wir-Passagen* sei auf Timotheus zu schlieBen. In 18.24-19.40 stoflen wir nach Pesch auf Ephesus
als einem weiteren Zentrum der Uberlieferung. Selbst die Sammelberichte (2,41-47; 5,32-35) bo-
ten zuverldssige Schilderungen tiber die Verhéltnisse der frithen Kirche. Nach Auffassung von
Pesch ist die Apg bereits in Didache 4.8 zitiert (2,44f.; 4,32). Nach 200 zihlt die Apg zu den unbe-
strittenen apostolischen Schriften.

Die Kommentierung des Textes ist in einem Kommentar natiirlich das wichtigste. Sie erfolgt in
tibersichtlichen Schritten: Analyse, Erklédrung, Zusammenfassung der 74 Erzihleinheiten der Apg.
Mehrfach schlieft Pesch der Zusammenfassung ausfiihrlichere Darlegungen iiber die Wirkungsge-
schichte der Texte an (z.B. bzgl. der Geistesgaben bis hin zur charismatischen Bewegung zu Apg
2,1-13). Drei Themen behandelt der Autor zudem in Exkursen: 1. Der Zwélferapostolat bei Lu-
kas; 2. Die Wundererzihlungen in der Apg und 3. Taufe und Geistempfang in der Apg. Paulus wird
tiber den Zeugenbegriff den Zwolf zugeordnet. Dadurch ist Paulus jedoch in keiner Weise in seiner
Autoritdt herabgesetzt. Die Wundergeschichten stehen ebenfalls wie die Kette der Augenzeugen
im Dienst der Kontinuitit. Die Vollmacht dazu hatten die Jiinger von Jesus selbst empfangen. Der
Geistempfang in der Taufe wird nur im Rahmen der ekklesialen Ausrichtung der Geistaussagen
des Lukas richtig verstanden.

In seinen ,.SchluBbemerkungen® stellt Pesch die Bedeutung der Apg fiir die Missions- und Kir-
chengeschichte heraus. Das Subjekt alles geschichtlichen Handelns bleibt dabei immer der Heilige
Geist zusammen mit den menschlichen Akteuren. Lukas habe mehr Interesse an historisch verifi-
zierbaren Daten, als gemeinhin angenommen wird. Seine Apg will als Beginn einer Geschichts-
theologie verstanden werden. Lukas betont, daf die Annahme der Herrschaft Gottes nicht durch
den Staat und den Tempel geschieht. sondern durch die Gemeinde, die einmiitig ist mit dem Hei-
ligen Geist Jesu. ;

Gerade in seinen gegeniiber der giangigen Forschung gesetzten Akzenten ist Peschs Kommentar
anregend, da er zum kritischen Stellungnahme herausfordert. Ein Sach- sowie Orts- und Personen-
namenregister ist fiir die Benutzung der beiden Bénde hilfreich. H. Giesen

MUSSNER, Franz: Die Kraft der Wurzel. Judentum — Jesus — Kirche. Freiburg 1987: Her-
der Verlag. 192S., geb., DM 44 —.

Dic Beschiftigung mit dem Jakobusbrief, den er 1963 in der Reihe ,Herders theologischer Kom-
mentar* kommentierte, hat in E MuBner das besondere Interesse am jidisch-christlichen Dialog
geweckt, das seitdem nicht verstummt ist, wie die zahlreichen Veroffentlichungen des Verfassers
zum Thema (vgl. S. 1911.) beweisen. Ihm geht es nun darum, die bisherigen Arbeiten fortzuschrei-
ben, wobei er die drei Themen ,Judentum®, . Jesus® und ,.Kirche* in ihrer Verflochtenheit reflek-
tiert. Warum die jidischen Zeitgenossen Jesus nicht als den Messias und Gottessohn erkannt ha-
ben, ist die Frage, die MuBiner sehr bewegt.

Im ersten Teil seines Buches (Judentum) stellt MuBner das Toraleben im jiidischen Verstandnis vor
(13-26), zeigt das Verstandnis von Gesetz, Abraham, Israel nach dem Galater- und Romerbrief auf
(27-38), deutet den Sinn der Verstockung Isracls und seiner Rettung nach Rém 9-11 (39-54), um
schlieBlich eine theologische . Wiedergutmachung gegentiber dem Judentum am Beispiel des Ga-
laterbriefes anzubieten (55-64). Die Geschichte der Auslegung ist von groben Miflverstindnissen
gezeichnet, so daB ein Antijudaismus nicht Paulus, sondern den Erklirern seiner Briefe zuzu-
schreiben ist. Ein Grundfehler der exegetischen Auslegung war es, dal man nicht auf die Adres-
saten der paulinischen Kritik (im Galaterbrief: die judenchristlichen Gegner, nicht die Juden) ach-
tete. Zugleich war man zu sehr geneigt, jiidische Gesetzesfrommigkeit als Legalismus zu denunzie-
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ren. Den ersten Teil schlieBt der Verf. ab mit dem Nachweis, dafl Jesus wie Paulus als auch die Kir-
che selbstverstiindlich die jiidischen Kategorien des Betens, Sprechens und Denkens ibernommen
haben, so daB sich schon hier cine Kontinuitit vom Judentum zum Christentum auftut (65-72).

Im zweiten Hauptteil, der sich mit Jesus und dem Judentum befait, zeigt MuBner zunichst, daB
die Messiasbezeichnung Jesu keinesfalls eine véllige Neuinterpretation vorgegebener jilidischer
Messiasvorstellungen bedeutet (75-88), sondern durch verschiedene Motive aus dem Judentum er-
moglicht wurde: Geistbegabung, der Messias als Weisheitslehrer und der leidende Prophet und Ge-
rechte. Auch fiir die Legitimation des Messias Jesus gibt es alttestamentliche Vorbilder. Was den
Juden jedoch unbegreiflich war und ist, ist, daf dieser konkrete Jesus von Nazaret der verheillene
Messias gewesen sein soll. Nach Ausweis von Rom 15,7-12; Gal 3,16; Lk 1,54f. 68-70; Joh 4,22 ist
Jesus nicht nur de facto Jude, sondern muBte als der Messias Jude sein (89-92). Der Gegensatz
von ,rein” (= heilig) und ,unrein® ist fiir das Judentum von groBer Bedeutung und gilt ihm als
Nachahmung Gottes (93—103). Durch die Reinheitsidee gibt es eine Trennung zwischen Israel und
den Volkern, wodurch insbesondere eine Tischgemeinschaft unter ihnen unméglich ist (vgl.
Apg 11,3). In Mk 7,1-23 spiegelt sich der Abtrennungsprozef der Kirche vom Judentum wider. In
der Reinheitsfrage ist somit die ,.differentia specifica® zwischen Juden und Christen zu sehen. Ins-
besondere der Anspruch Jesu (104—124) war seinen jidischen Gegnern ein Dorn im Auge, da er
jeden Aspruch, der zuvor erhoben wurde, tbersteigt. So muBte ¢s denn auch zum Prozel gegen
Jesus kommen (125-136), in dem Glaubensiiberzeugung gegen Glaubensiiberzeugung stand.
Nachdem MuBner dann kurz iiber das Unjudentum in Jesus und die Entstehung der Christologie
reflektiert hat (137-139), zeigt er auf, was durch Jesus neu in die Welt gekommen ist (140-150), wo-
bei er zugleich betont, daf die Vollendung noch aussteht.

Im dritten Teil seines Buches zeichnet der Verf. zuerst die Ekklesiologie nach Rom 11,11-24 nach
(151-159). Dabei vertritt er das ,Partizipationmodell“: Die Heiden werden durch ihre Mitteilha-
berschaft in den VerheiBungszusammenhang Israels aufgenommen und partizipieren am verhei3e-
nen Messianischen Heil, das Christus erfiillt hat. Die Frage danach, wer ,der ganze Samen® in
Rom 4,16 sei, beantwortet MuBner so, dal sowohl die leibliche Nachkommenschaft als auch die
Juden- wie Heidenchristen dazugehéren (160-163). Dafl das Neue Testament als Dokument fiir
den AblésungsprozeB der Kirche von Israel verstanden werden miisse, so daB3 es ohne diese Tren-
nung vermutlich kein Neues Testament neben der Heiligen Schrift Israels geben wiirde, ist die
These des zweitletzten Abschnitts des Buches (164-171). AbschlieBend bringt MuBner einen inter-
essanten Vergleich des Freiheitsbegriffs bei Hegel, Marx und Paulus.

Die Ausfithrungen MuBners, der fiir seine Verdienste um das juidisch-christliche Gespréch 1985 die
Buber-Rosenzweig-Medaille erhielt, konnen neben der im Anhang angegebenen Literatur nicht
nur das Gesprich zwischen Juden und Christen fordern, sondern vor allem auch offene oder ver-
borgene antijudaistische Auffassungen aufgrund eines falschen Verstindnisses von Bibeltexten ab-
bauen helfen. H. Giesen

SCHILLING, Alfred: Evangelium von einem Menschen. Szenen aus dem Leben Jesu.
Herderbiicherei, Bd. 1357. Freiburg 1987: Herder Verlag. 128 S., kt., DM 7,90.

Jesus war wirklicher Mensch. Als Jude war er den Traditionen seines Volkes verpflichtet. Er stand
nicht gegen die Gesetze seines Volkes, sondern sah in ihnen den Willen Gottes verborgen. In seiner
Lehre machte er immer wieder deutlich, daB die Gesetze keinen Selbstzweck haben, sondern fiir
den Menschen da sind. Wie Jesus als Mensch mit den Menschen seiner Zeit umging, das will Schil-
ling in seinem vorliegenden Buch zeigen. Dabei sucht er immer nach Vergleichen mit der Kirche
in unserer Zeit. Dabei nimmt er auch Stellung zu schwierigen Problemen. So ging es Jesus auch
bei seinem Verbot der Ehescheidung nicht um eine juristische ..Sache Ehe®, sondern um den
Schutz des Menschen (62). Von hier aus kritisiert er die heutige offizielle Praxis in bezug auf wie-
derverheiratete Geschiedene.

Insgesamt hilft das Buch zu einem tieferen Verstéindnis des Lebens Jesu und seines Wirkens, auch
wenn man beziiglich seiner exegetischen Aussagen zuweilen anders urteilen wird. So diirfte sich
z.B. in der Heilungssgeschichte der Kanaanierin (Mt 15,21-28) kaum die Problematik der Hei-
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denmission widerspiegeln. Hier geht es vielmehr darum zu zeigen, daB in der mit Jesus begonne-
nen Endzeit Heiden iiber Israel am Heil partizipieren kénnen, wie es die Propheten verheiBen ha-
ben (Volkerwallfahrt der Heiden in der messianischen Heilszeit).

Weil Schilling in seinem Buch Jesus so vor Augen fiihrt, daB seine Botschaft fiir den Christen heute
wieder an Anzichungskraft gewinnen kann, ist die Lektiire der leicht faBlich geschriebenen ,,Sze-
nen aus dem Leben Jesu® zu empfehlen. H. Giesen

Liebe Maria, lieber Petrus! Briefe. Hrsg. v. Raul NIEMANN. Giitersloh 1987: Giitersloher
Verlagshaus G. Mohn. 120S., geb., DM 19,80.

Bei den Texten im vorliegenden Biichlein handelt es sich um fiktive Briefe an neutestamentliche
Adressaten, wobei das Spektrum weit gefaBt ist: Maria, Joseph, Matthius, Lukas, die Schwieger-
mutter des Petrus, Maria Magdalena, Petrus, Nikodemus, Martha, Judas und andere. Man denkt
sofort an Johannes Paul I. und seine Briefe an Personlichkeiten , Illustrissimi®. So breit gefachert
wie die Adressaten sind aber in vorliegendem Buch auch die Briefschreiber: von Pinchas Lapide
iber Norbert Greinacher, Luise Rinser, Heinz Zahrnt bis Albrecht Schénherr, um nur einige be-
kanntere zu nennen. Zwei Beitrige entstammen anderen Werken: An Lukas von Albino Luciani
aus seinem oben schon erwihnten Buch (auf deutsch: Ihr Ergebener) und an Judas von Roger Et-
chegaray aus seinem Buch ,,Wie der Esel zu Jerusalem*.

Eine einheitliche Beurteilung vorliegender theologischer ., Briefliteratur® ist schwierig; man miite
jeden Autor gesondert behandeln. Will man aber doch einen gemeinsamen Nenner versuchen, so
wird man — mit einigen Ausnahmen — eine eher kirchenkritische Tendenz zu konstatieren haben:
Bei Norbert Greinacher oder Astrid Albrecht-Heide besonders greifbar: gewisse Themen kehren
bei etlichen Autoren immer wieder: die Frau in der Kirche, die feministische Theologie, die Amts-
kirche und dergleichen Reizthemen. Pinchas Lapide, als jiidischem Autor wird man noch am ehe-
sten nachsehen, wenn er die Rolle des hl.Joseph in der Heilsgeschichte etwas anders sieht als
christliche Theologie und Exegese, vor allem was seine Rolle als ,,Vater Jesu® angeht. Aber auch
hier ist es — selbst fiir einen fiktiven Brief - reichlich weit hergeholt, aus Josef einen jidischien Frei-
heitskampfer gegen die Rémerherrschaft zu machen.

Mein Fazit: Ich habe dieses Buch gern gelesen: einerseits ist diese Briefgattung an sich schon inter-
essant, die Adressaten und Briefschreiber sind es auch. DaB ich mich dennoch bei manchem dieser
Briefe gedrgert habe, weil der Autor der Versuchung nicht widerstehen konnte, Systemkritik zu
treiben, der Briefstil fast schon nur wie ein willkommener Vorwand sich ausnimmt, mal wieder
~loszulegen* gegen die da oben in der Kirche, diesen Eindruck wird sicher mancher Leser mit mir
teilen. Aber — dieser Eindruck ist nicht durchgéngig, und manche Texte sind wirklich anregend ge-
schrieben. Der kritische Leser mége also selbst zusehen und manches ,,gegen den Strich* lesen.

R. Henseler

Glaube und Lehre

PELIKAN, Jaroslav: Jesus Christus. Erscheinungsbild und Wirkung in 2000 Jahren Kultur-
geschichte. Ziirich 1986: Benziger Verlag. 292 S., geb., DM 48—

Der Historiker und Theologe Jaroslav Pelikan, Professor fiir Geschichtswissenschaften an der
Yale-Universitit, legt hier eine Wirkungsgeschichte Jesu auf Kultur, Politik und Wirtschaft, auf das
Gesamt der Gesellschaft tiber fast zwei Jahrtausende unserer westlichen Welt vor. Pelikan hat be-
reits eine Theologiegeschichte (dt. Die christliche Tradition) geschrieben, und er sieht in dem hier
vorgelegten Werk die erginzende Kulturgeschichte auf der Grundlage der Person und des Werkes
Jesu Christi. Der Verf. schrieb hier eine Geschichte der Christusbilder, wie sie vom ersten bis zum
zwanzigsten Jahrhundert von der jeweiligen historischen Situation her Gestalt angenommen, die
aber auch ihrerseits die jeweiligen Epochen mitgepriigt haben. Das , Thema® Jesus Christus ist fiir
unsere Geschichte die wohl wichtigste Grundlage fiir die Kontinuitit innerhalb des Wandels wih-
rend der letzten beiden Jahrtausende.
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Die Christusbilder spiterer Jahrhunderte sind ,,oft betréichtlich diffuser als die der vorhergehen-
den, denn das zweite Jahrtausend der Geschichte ist die Zeit, in der das Ansehen des institutiona-
lisierten Christentums in der westlichen Gesellschaft allméhlich verfiel. Aber es war paradoxer-
weise auch eine Zeit, in der jenseits aller Grenzen der organisierten Kirche die Bedeutung von Je-
sus als Individuum wuchs und an Ansehen gewann® (S. 17).

Fiir den Theologen ist dieses Buch ein vielfaltiger Beweis dafiir, daB es neben dem . Christus-
dogma* auch immer das ,Christusbild® gegeben hat. Neben Darstellungen aus der Kunstge-
schichte untersucht der Verf. auch immer wieder die Bedeutung literarischer Werke sowie politi-
scher, sozialer und 6konomischer Ideen fir das jeweilige Christusbild. Das Buch bietet nicht nur
dem Theologen eine interessante, grofitenteils sogar spannende Lektiire. K. Jockwig

BETZ, Georg: Verehren wir den falschen Gott? Einspruch gegen die Verharmlosung der
Sache Jesu. Freiburg 1987: Christophorus-Verlag. 160S., kt., DM 19,80.

.Better late than never*; es ist gut, daB es wieder einmal zur Sprache kommt, ndmlich die Wieder-
entdeckung des Unterschiedes zwischen dem, was Absicht Jesu war und dem, was weithin in
Lchristlichen* Kreisen daraus geworden bzw. gemacht worden ist. Wem soll man denn die Verant-
wortung dafiir zuschreiben? Der ,,Amtskirche“? Den Lehrern der Kirche? Den Predigern? Ist es
bisher nur Vorrecht einzelner gewesen, die dann anstiandigerweise von ihren Zeitgenossen oder
Nachfahren als Heilige verehrt worden sind, wobei die andern sich von solcher Nachahmung be-
freit glaubten mit der Begriindung: das kann ich nicht, das ist lebensfremd, damit kann man nicht
leben.

Der Verlust des Einflusses der Kirche und des Christentums ist ja wohl nicht erst eine Erscheinung
der Gegenwart. Wann und bei wem ist im Laufe der Jahrhunderte das verwirklicht worden, was
hier der Verfasser durch seinen Einspruch gegen die Verharmlosung der ,,Sache™ Jesu erreichen
will? Der einzelne, der sich Christ nennt und nannte, die Gemeinschaft, die sich Gemeinschaft der
Jimger Jesu, sprich Kirche, nennt und nannte, haben allen Grund anhand der Uberlegungen des
Verfassers eine Gewissenserforschung anzustellen. Gerade die Orthodoxie hat Grund ihr ,,mea
culpa® zu sprechen, wenn sie berechtigte Kritiken gar nicht erst ernst nahm, sondern gleich mit
dem Einsatz der Gewalt unbequeme Kritiker zum Schweigen brachte. Kaum war aus der Kirche
der Mirtyrer die Reichskirche geworden, verfolgt man im Namen der Rechtgldubigkeit jene, die
sich nicht gleichschalten lieBen. Und wie war es mit der Auseinandersetzung mit den Waldensern,
mit den Reformatoren, mit den Sozialisten? Orthodoxie schén und gut; Orthopraxie hitte mehr
erreicht.

So ist das vorliegende Buch angetan, zu helfen, daf} der einzelne und die jeweilige Gemeinschaft
— auch die Orden — ein wirkliches aggiornamento vollziehen, nicht so, dal nun alles kurz und klein
geschlagen wird, sondern so, daf3 eine von der Liebe gefundene und immer erncuerte Ordnung
den einzelnen und die Gemeinschaft triagt. E. Grunert

BORSIG-Hover, Lina: Das personale Antlitz des Menschen. Eine Untersuchung zum Per-
sonenbegriff bei Romano Guardini. Mainz 1987: Matthias-Griinewald-Verlag. 148S., kt.,
DM 24,-.

So gut es ist, gegeniiber allen Formen einer materialistischen Deutung des Menschen sein Person-
sein zu betonen, so notwendig ist es, dies Personsein vor drei Fehldeutungen und Falschungen zu
schiitzen.

Die Verfasserin faft die Kritik Guardinis an manchen Deutungen der Person in drei Punkten zu-
sammen:

1. Der Mensch ist nicht so autonom und so sich selbst gentigend, wie ihn manche heute hinstellen.

2. Der Mensch darf nicht vergessen, wieviel er einer gottlichen Offenbarung verdankt, um wirk-
lich Mensch zu sein. Ohne Offenbarung hitte der Mensch nicht die Werte gefunden, auf denen
echte menschliche Kultur aufbaut.
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3. Der Mensch verfehlt sich selbst, wenn er nicht stets das ,,Umgreifende* (Karl Jaspers), das
Ganze des Seienden (Theodor Litt) im Blick behilt. Die Summe seines Wissens wird zwar immer
groBer, sie kann unendlich groB werden; ohne Wissen um das alles umfassende Seiende verfehlt
der Mensch sich selbst. Nach Ansicht der Verfasserin hat das Mittelalter nicht geniigend das Ein-
maligsein des Menschen beachtet; die Neuzeit hat hier wohl im Personalismus und Existenzialis-
mus korrigierend gewirkt, doch entstand eine neue Einseitigkeit: die Absolutsetzung eines Seien-
den, das nie und nimmer absolut ist.

Guardini bemiiht sich um die goldene Mitte, indem er zeigt, in welche Ordnungen der Mensch hin-
eingestellt ist. Er muB lernen, die Spannung auszuhalten zwischen Endlichkeit und Unendlichkeit;
er muf lernen, ein rechtes Verhiltnis zur Transzendenz und zu seinem eigenen Menschsein zu fin-
den. Erst wenn die allseitige Bezogenheit zum anderen in das Denken und Handeln hineingenom-
men wird, wird und ist der Mensch wirklich Mensch. E. Grunert

NIPKOW, Karl Ernst: Erwachsenwerden ohne Gott?. Gotteserfahrung im Lebenslauf.
Miinchen 1987 Chr. Kaiser. 1158S., kt., DM 9,80.

Um es gleich vorweg zu sagen: ein gutes Buch, oder besser: ein gutes Biichlein; klar gegliedert,
leicht zu lesen, sachlich beschreibend und folgernd, griindlich belegt und so in allem erhellend und
hilfreich.

In ihm geht der bekannte und ausgewiesene evangelische Religionspidagoge der Frage nach Gott
und der Beziehung zu Gott nach, wie sie durch die einzelnen Lebensalter hindurch zu greifen ist.
Ausgehend von der empirisch belegten Tatsache, daB diese Frage und Bezichung bei mehr Jugend-
lichen lebendig ist als man heute meinen konnte, beschreibt der Verfasser das Problem durch die
einzelnen Lebensalter (Kindheit, Jugendalter und Erwachsenenalter) hindurch und zieht daraus
die Folgerungen fiir den Glauben, eine Glaubensunterweisung und eine Glaubensstiitze.

Das Biichlein ist so eine gute Hilfe, die eigene Glaubensgeschichte und Glaubensproblematik bes-
ser zu sehen und anderen dadurch bei ihrer Problembewaltigung zu helfen. Dafl dabei mensch-
liche Erfahrungen eine groBe Rolle spielen, liegt auf der Hand und wird immer wieder deutlich,
_ dennoch bleibt, oder gerade deshalb bleibt der im Untertitel gesetzte Begriff der Gotteserfah-
rung zu wenig geklirt und vermittelt. V. Hahn

SILBERBERG, Hermann-Josef: Urstrom Glaube. Stationen des Suchens. Freiburg 1986:
Herder Verlag. 96 S., kt., DM 10,80.

Das Buch enthilt die Auseinandersetzung mit den Schwierigkeiten, die moderne Katholiken mit
ihrem Glauben haben.

Fiir manche wird das Buch aufregend, fiir andere anregend sein. Aufregend, weil von den bekann-
ten Formeln des apostolischen Credo nichts mehr erhalten zu sein scheint. Anregend, weil ohne
Verwendung der bekannten Formulierungen doch die Sache, die im Credo gemeint ist, deutlich
zur Sprache kommt. Wichtig ist dafiir die Klarstellung, daB letzten Endes wahr beibt, was die Kir-
che meint, wenn sie es — ja oder nein — nicht immer den Menschen von heute nahe bringt. Hier
machte ich erinnern an das, was ich bei Besprechung eines Herdertaschenbuches dhnlichen Inhalts
schon einmal sagte: Professor Baudler an der P. H. Aachen hat einmal ein ganzes Seminar darauf
verwendet, neue Formulierungen fiir das Credo zu finden. Uber das ,,Ich glaube* ist er dabei nicht
hinausgekommen, so daf es sich empfiehlt, bei den alten Formeln zu bleiben, sie aber modern zu
interpretieren.

Anregend sind die sieben Kapitel schon:

1. Ich lebe mein Leben in wachsenden Ringen. 2. Eine Weile sah ich, ohne zu sehen. 3. Ich kreise
um Gott, um den uralten Turm. 4. Wir bauen an dir mit zitternden Héanden. 5. Die Gott sagen und
meinen, das wire etwas Gemeinsames. 6. [ch bin nur einer deiner ganz Geringen. 7. Was wirst du
tun, Gott, wenn ich sterbe?

Von den Lesern, an die der Verfasser denkt, meint er: ,,Sie mochten geistliche Autorititen finden,
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dic in die Nihe des gottlichen Feuers geraten sind durch Gebet, Hingabe, Dienst* (S. 9). Der Ver-
fasser bietet wohl gelegentlich Ausspriiche solcher Autoritéiten. Die Erwartung einer lingeren Zi-
tation der gemeinten Autoren wird jedoch nicht erfiillt. E. Grunert

KOHLER, Oskar: Als Petrus anfing zu ertrinken. Glaubenswege am Ende des zweiten
Jahrtausends. Herderbiicherei, Bd. 1395. Freiburg 1987: Herder Verlag. 128S., kt.,
DM 7,90.

Der Verfasser spricht iiber die Schwierigkeiten, die nachdenkliche und nachdenkende Katholiken
mit ihrem Glauben haben. Er folgt dabei ungefihr dem Inhalt des Apostolischen Glaubensbe-
kenntnisses. Der Form nach bedient er sich der einfachen Darlegung, des Dialoges, des Inter-
views, des Briefes von Freund zu Freund.

Zum Ganzen mochte ich dreierlei anmerken:

1. Ein Wort des hl. Thomas von Aquino: ,,actus credentis est non ad enuntiabile sed ad rem* (frei
iibersetzt: der Akt des Glaubens geht nicht auf die Formulierung, sondern auf das, was in Wirklich-
keit geglaubt wird) (s. th.2.2 q. 1a.2. ad 2.).Uber den Sinn eines Dogmas, insbesondere liber den
gewihlten Wortlaut, ist wohl hinldnglich genug geredet worden. Doch wird manche Schwierigkeit
damit behoben sein.

2. Zum tiglichen Brot bei der Lesung der Heiligen Schrift, der hebriischen wie der griechischen
Bibel, gehort die Weisung: Unterscheide zwischen der Aussageabsicht und der Aussageform. Die
Aussageabsicht zu finden, kann natiirlich Schwierigkeiten bereiten. Schlieilich gibt es noch so et-
was wie ein kirchliches Lehramt. Gott sei Dank.

3. Bei allem Respekt vor der Leistung Karl Rahners mufl doch gefragt werden, ob seine Ansicht
iiber die Pluralitit der Theologien allem, was mancher sagt, nun Tiir und Tor 6ffnet.

Der einzelne Abschnitt des Biichleins ist sehr dazu angetan, mehr Vorsicht walten zu lassen gegen-
iiber zur ,,Hiilse* gewordenen Formulierungen des Glaubens in Theorie und Praxis. E. Grunert

JOHANNES PAUL II: Maria — Gottes Ja zum Menschen. Enzyklika ,Mutter des Erlo-
sers®. Hinfithrung von Joseph Kardinal Ratzinger, Kommentar von Hans-Urs von Baltha-
sar. Freiburg 1987: Herder Verlag. 143S., kt., DM 14,80.

DaB das von Johannes Paul I1. ausgerufene ,Marianische Jahr* sehr kurzfristig und unerwartet an-
gesagt wurde, zeigt sich in den allenthalben fehlenden pastoralen Hilfen fiir diesen geistigen Im-
puls, den der Papst mit diesem Jahr (das von Pfingsten 1987 bis zum 15. August 1988 gehen soll)
setzen will; es soll gleichsam einen Advent einleiten auf die Jahrtausendwende hin, welche die
dréingenden Zukunftsaufgaben von Welt und Kirche besonders deutlich ins BewuBtsein riickt, wo-
fiir wiederum die Glaubensbereitschaft Marias ein giiltiges Mal3 setzen kann.

So ist es zu begriiBen, daB die Enzyklika ,,Redemptoris Mater — Uber die selige Jungfrau Maria
im Leben der pilgernden Kirche* hier in einer ansprechenden Form veréffentlicht wird. In drei Tei-
len bedenkt der Papst in ihr (geleitet von den Aussagen der Schrift und des Konzils im 8. Kapitel
der dogmatischen Konstitution iiber die Kirche ,Lumen Gentium®) die Rolle Marias: ,Maria im
Geheimnis Christi — Die Gottesmutter inmitten der pilgernden Kirche — Miitterliche Vermittlung*.
In einer breiten Meditation gibt der Papst Zeugnis vom Glauben der Kirche und auch von seiner
eigenen glaubenden Bindung an die Mutter der Kirche und an unsere Mutter. Es ist ein Text, des-
sen ganzes Gewicht sich allerdings nur einer eingehenden und meditativen Beschiftigung mit ihm
erschlieBen wird.

So diirfen wir dankbar sein, daB uns diese Enzyklika nicht unvermittelt vorgestellt wird, daB viel-
mehr Joseph Kardinal Ratzinger unter dem Titel ,,Das Zeichen der Frau - Versuch einer Einfiih-
rung* in seiner bekannten klaren Gedankenfiihrung ,,Methodische Aspekte* und ,,Vier inhaltliche
Schwerpunkte® aus der Enzyklika herausstellt. Was die Methode der Argumentation des Papstes
betrifft, verweist Ratzinger auf die Bibelauslegung des Papstes, welche die einzelnen Aussagen
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nicht in ihrer Isolierung bietet, sie vielmehr vom Kontext der Schrift her interpretiert und dabei be-
sonders auf das Gewicht der Weiblichkeit in der Schrift verweist sowie auf die bleibende Bedeu-
tung der Mutter Jesu fiir die Geschichte der Kirche (statt nur etwa ihre besondere Begnadung zu
rihmen). Neben diesen Hinweisen auf die Methode der Enzyklika ordnet Ratzinger auch ihre In-
halte oder Schwerlinien nach den vier Gesichtspunkten des Glaubens der Mutter Jesu, der Heils-
bedeutung der Frau, der vermittelnden Funktion Marias und ihrer Bedeutung fiir dieses Mariani-
sche Jahr.

Ahnlich verweist auch der viel kiirzere ., Kommentar® von Hans Urs von Balthasar vor allem auf
drei Inhalte der Enzyklika: auf den Glauben Marias, durch den sie Typus oder Bild der Kirche ist,
auf deren Geschichtlichkeit und Leibhaftigkeit dieses Bild besonders verweist.

In dieser Verbindung von Glaubenszeugnis des Papstes im Text der Enzyklika, von hinfithrender
Lesehilfe durch Ratzinger und dhnlicher Verstehenshilfe des beiden nahestehenden von Balthasar
ist das kleine Buch ein wertvoller Beitrag, das Marianische Jahr zu begreifen und so mit Sinn zu
erfiillen. V. Hahn

PIERIS, Aloysius: Theologie der Befreiung in Asien. Christentum im Kontext der Armut
und der Religionen. Reihe: Theologie der Dritten Welt, Bd. 9. Freiburg 1986: Herder Ver-
lag. 2708S., kt., DM 39,50.

Pieris, Jesuit und Srilankese, gilt als einer der profilierten Theologen Asiens. Verschiedene Auf-
satze werden hier, teils in Wiederabdruck von bereits deutschen Ubersetzungen! teils erstmals ins
Deutsche iibertragen, vorgelegt. Das Buch umfaBt drei Teile: Armut und Befreiung (11-54); Reli-
gion und Befreiung (55-130) und Asiatische Befreiungstheologie (131-224). Westliches Christen-
tum, aber auch verschiedene versuchte Konzepte einer Theologie in Asien werden einer griindli-
chen, manchmal scharfen Kritik unterzogen, so auch die Tendenzen zur Inkulturation. Zentral ist
vielleicht der Aufsatz , Der Ort der nichtchristlichen Religionen und Kulturen in der Entwicklung
einer Theologie der Dritten Welt“. Dem nicht speziell vorgeschulten westlichen Leser bietet das
Buch, eher als daB es Durchblicke gibe, viel Stoff zum Nachdenken, Nachdenken, Nachdenken.
Was Befreiung, was Christsein in den geprigten Hochkulturen des nichtsemitischen Asien bedeu-
“tet, muB noch geduldig weiter geklart werden. Ein unbequemer Autor wie Pieris ist hierbei wohl
eine wertvolle Hilfe. P. Lippert

Moral und Pastoral

VOLKL, Richard: Nichstenliebe — Die Summe der christlichen Religion? Beitriige zu
Theologie und Praxis der Caritas. Freiburg 1987: Lambertus-Verlag. 272 S., kt., DM 34 —.

Zur Vollendung des 65. Lebensjahres von Richard V6lkl und zur Beendigung seiner Lehrtitigkeit
an der Universitdt Freiburg legt der Hrsg. eine Auswahl der caritaswissenschaftlichen Arbeiten
Volkls vor. Weil die Mehrzahl dieser Arbeiten in caritasinternen Publikationen erschienen sind,
»das heift ja leider auch fernab der theologischen HauptverkehrsstraBen im katholischen deut-
schen Sprachraum®, soll diese Sammlung sie , fiir den in den letzten Jahren sich zaghaft ausweiten-
den Diskurs um eine theologische Theorie der Diakonie verfiigbar* machen. In der ausfiihrlichen
Einleitung wird nach einer kurzen biographischen Skizze der Lehrtétigkeit des Geehrten ein vier-
facher Kontext beschrieben, in welchem die Arbeiten Voélkls zu sehen sind: Kirche des Konzils,
Sozialstaat, Caritasverband, Dritte Welt. Es folgen die drei Hauptteile des Buches: ,.I. Kirche als
Agape — zur ekklesiologischen Relevanz caritativer Praxis®, “II. Motive und Aspekte genuin
christlicher Sozialarbeit in der Gegenwart®, ,,II1. Ecclesia Caritatis*. ,,Stichworte“ und eine ,,Bi-
bliographie Richard Vlkl 1956 bis 1986* schlieBen den Band ab. Wir wiinschen ihn in die Hédnde
nicht nur der in der Caritas Tatigen, sondern aller, die sich um eine konkrete Verwirklichung des
Hauptgebotes der Liebe in unserer Zeit bemiihen. Dieses Buch ist eine verdiente, wenngleich ver-
spatete Wiirdigung der Leistung Vélkls. | Jahrzehntelang war Richard Volkl in Lehre und For-
schung so gut wie der einzige katholische Theologie-Professor, der es der Miihe wert fand und sich
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ihr auch unterzog, das personell und institutionell groBte Praxisfeld von Kirche in der Bundesrepu-
blik Deutschland mit theologischem Denken kritisch zu begleiten und nicht einfach unbeachtet zu
lassen®(8). H.-J. Miiller

Wir Kirchentrdumer. Basisgemeinschaften im deutschsprachigen Raum. Hrsg. v. Walter
LUDIN, Thomas SEITERICH und Paul Michael ZULEHNER. Olten, Freiburg 1987:
Walter-Verlag. 202 S., kt., DM 24—

Vor Jahren hatte N. Lohfink ein Buch mit dem Titel , Kirchentraume* verdffentlicht (seinerzeit
von uns besprochen). Hiervon ist offensichtlich der Titel inspiriert — er will Berichte, Analysen und
Programme zu ,,Basisgemeinschaften im deutschsprachigen Raum* zusammenfassen. Als Heraus-
geber figurieren Walter Ludin, Kapuziner und Publizist, Th. Seiterich von Publik-Forum* und der
bekannte Pastoraltheologe P.M. Zulehner; es sind unterschiedliche Herausgeber, zahlreiche,
durchaus auch verschiedene Stimmen von Einzelverfassern. Nach Tonfall und Aussage herrschen
betrichtliche Niveau-Unterschiede, etwa zwischen Zulehners Analyse (Kirche ereignet sich in Ge-
meinden, 10-19) und dem polemisch-pamphlethaften Beitrag des bekannten Dogmatikers Diet-
rich Wiederkehr (Basisgemeinden [Hervorhebung von mir]: Anfragen und Antworten an die Kir-
che, 165-178). Zulehners neuere Leitvorstellungen (Gottesgeriicht, Geschwisterlichkeit, Verbin-
dung von Mystik und Politik) enthalten, wenn sie auch (wie der Ansatz des hierfiir malgebenden
J. B. Metz) recht liickenhaft sind, wichtige Spuren zum Weiterverfolgen. Ich bezweifle allerdings,
ob Zulehner gut daran tat, vollig die friiher bei ihm mitschwingenden Kategorien etwa nach P. L.
Berger aufgegeben zu haben; aber das ist wohl eine Sache der Option. Wie auch immer: mich hat
der Beitrag von Wiederkehr mit seiner harschen Art zum Widerspruch herausgefordert. Leider hat
auch er nicht Unrecht, wenn er der GroBkirche vier grofe Defizite bescheinigt: Kommunikations-
defizit, Solidaritatsdefizit, Artikulationsdefizit und Partizipationsdefizit. Aber wie das ge-
schieht!... Ihr wird ,interessengebundene Komplizenschaft* (171) nachgesagt, wohingegen die
Basisgemeinden in ,neue Gemeinsamkeiten hineinwachsen®, was sie keineswegs verunsichern
kénne. An solchen Sitzen fillt die groBe (Selbst-)sicherheit iiber den eigenen Weg auf, mehr noch
aber die Wichtigsetzung neuer Gemeinsamkeiten mit ,, Andern Bewegungen* gegeniiber einer kon-
flikthaft streitenden und doch durchgehaltenen Gemeinschaft mit den eigenen Glaubensbriidern.
Was hat hier Vorrang? Die Antwort scheint — leider — klar. .. Was Wiederkehr iiber Liturgie und
Volksfrommigkeit schreibt, wirkt ebenfalls klarungsbediirftig, ja fiir mich durchaus demagogisch.
Schade um die vertretenen Anliegen. — Die Praxisberichte (Innenansichten und Auenansichten)
lesen sich aufschluBreich und abwechslungsreich. Man spiirt, wieviel Engagement hier ist, zugleich
aber die doch sehr geringen Zahlen bei den besprochenen Gemeinschaften. Doch auch hier droht
Konventikelhaftes, z.B. die Rede davon, (die Angehdrigen einer bestimmten Gemeinschaft)
... fithlen sich auch jetzt noch (mit Zihneknirschen) der katholischen Kirche zugehorig™ (108f.).
Wie lange kann so etwas halten? Auch hat mich der Beitrag von Seiterich iiber die Kirche von un-
ten miirrisch gestimmt. Es mag ja ein gutes Stiick Ideologie sein, wenn Amtstriger versichern, es
gebe weder eine Kirche von oben noch eine solche von unten. Andererseits: was hier in welchem
Ton als Hoffnung fiir Menschen und als die bessere Kirche vorgestellt wird, ist gewil3 keine ernst-
hafte Alternative, obwohl die Faszination fiir nicht wenige Menschen anhélt. Insgesamt haben wir
hier ein Phinomen vor uns, das durchaus nicht dem entspricht, was der Werbetext behauptet:
»Was sich in Basisgemeinden der Dritten Welt ereignet, vollzieht sich nun auch bei uns®. Basisge-
meinschaften konnten ein Ferment sein, zudem ein Pendant, um das zunehmende Schwergewicht
der sog. neuen geistlichen Bewegungen auszugleichen. Aber so, wie sie sich hier zum Teil vorstel-
len und mit dieser ,,Philosophie werden sie die Herausforderung wohl nur sehr ungeniigend be-
stehen konnen. P. Lippert

FISCHER, Alfons: Pastoral in Deutschland nach 1945. Bd. 2: Zielgruppen und Zielfelder
der Seelsorge 1945-1962. Wiirzburg 1986: Echter Verlag. 344S., kt., DM 39 —.

Der zweite Band der auf drei Binde angelegten, monumentalen Riickschau auf vier Jahrzehnte
Seelsorgsgeschichte in Deutschland behandelt ebenfalls die Zeit vor dem Konzil. Im Unterschied
und in Erginzung von Band I behandelt er in vier groBen Kapiteln (denen sich ein kurzer Vorblick
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auf den Ubergang in die Konzilsepoche als Kapitel V anschlieBt): I. Personenbezogene Seelsorge;
I1. Standesbezogene Seelsorge; III. Kritische Rédume der Begegnung von Kirche und Welt; IV.
»Acies ordinata® — nach innen und auBen. — Die Uberschriften allein geben nicht allzuviele Hin-
weise auf den Inhalt. So behandelt z. B. das erste Kapitel u. a. die Geschichte der katholischen Ju-
gendarbeit, und dies in sehr instruktiver Form, dazu die Entwicklung von Familien-, Alten- und
»Standes“-Seelsorge (gemeint sind die sog. ,Naturstinde®, wie der heute kaum noch bekannte
Ausdruck lautete: Ménner, Frauen, ,Jungménner* und Frauenjugend wurden ebenfalls zu den Na-
turstanden gezdhlt, sind aber mit ihrer Seelsorge hier schon unter Jugendarbeit mitbeschrieben).
Im IT. Kapitel geht es um die Seclsorge angesichts der neuen Mobilitit (z. B. die immense Aufgabe
der Vertriebenenseelsorge und -integration), die Auseinandersetzung mit der sich neu formieren-
den Industriegesellschaft. Im I1I. Kapitel werden (die eher defensiv wirkenden und weniger krea-
tiven) Versuche beschrieben, die die Kirche ,,in Verteidigung sittlicher Werte* und deren Verkiin-
digung sehen, sowie das Suchen nach einer neuen Religionspadagogik und der Streit um die Be-
kcnntmsschule Das V. Kapitel nimmt Stellung zu innerkirchlichen Konflikten, der Offnung zu
Okumene und Weltmission. Auch dieser Band bietet cinen Gesamteindruck, der dem des ersten
Bandes éhnlich ist, und dies in einiger Hinsicht in verstéirkter Form: es wird eine groBe Material-
fiille geboten; es gibt beim Leser, der vieles noch miterlebt hat, das seltsame Gefiihl des Wiederer-
kennens wie bei Betrachten alter Fotoalben. Und es gab bei mir das Verwundern, wie defensiv, wie
un-offen Perspektiven und Redeweise vieler AuBerungen im vorkonziliaren Katholizismus waren:
starker als im Bericht tiber die Seelsorge im ,,engeren Sinn (Band I fiihle ich mich bei diesen Re-
miniszenzen fremd, besonders wo sich der Autor jetzt noch bei seinen Bewertungen in dieser Per-
spektive bewegt: da gab es eine forschreitende Sittenlosigkeit, einen bereits in den 50er Jahren
wild emporwachsenden Materialismus-Hedonismus: alle Ubel der End-80er-Jahre sind, siche da,
gute vierzig Jahre alt. .. Es gab die Frontstellung der guten Kirche gegen die gottlos, prinzipien-
los, richtungslos gewordenc liberale Welt. Fast wire man geneigt zu sagen: daf} dieser Katholizis-
mus die konziliare Offnung nicht schlecht iiberstanden hat, ist schier zu verwundern. Aber warten
wir ab, wie der Verfasser die Nachkonzilszeit sieht . . . P. Lippert

~ KNOBLOCH, Stefan: Missionarische Gemeindebildung. Zu Geschichte und Zukunft der
Volksmission. Reihe: Schriften der Universitiit Passau, Katholische Theologie, Bd. 6. Pas-
sau 1986: Passavia Universititsverlag. 278 S., br., DM 36,—.

Stefan Knobloch, lange Zeit in der Koordinierung der Volksmissionen im Bistum Passau titig, legt
hier ein umfassendes Werk ,,zu Geschichte und Zukunft der Volksmission“ (Untertitel) vor. Hat
sich beim Lesen des Riickblicks von Fischer (von mir besprochen) Widerstand wegen der Ghetto-
perspektive vieler Situationseinschitzungen geregt (Pastoral in Deutschland nach 1945, bisher
zwei Binde), so mu$ ich hier vorab bemerken: das Buch, das eine Fiille von wissenswertem und
nachdenklich machendem Material enthilt, ist in seiner Bewertung, insbesondere der , Gebiets-
mission* und der Bemiihungen von Viktor Schurr so anachronistisch-unbarmherzig und 6fter auch
in der Sprechweise so ironisch-polemisch (z.B. 99, 109, 110, 111), daB ich mich frage, welcher
Groll hier die Feder fiihrte. Dazu wird insinuiert, daB die Nachkriegsdiagnose der franzosischen Si-
tuation durch die damalige Pastoraltheorie mit ihren Stichworten von Entchristlichung, Neuhei-
dentum ete. schlicht ein sozialtheoretischer Irrtum war: Differenzierung der Gesellschaft in immer
neue Subsysteme sei mit Entchristlichung verwechselt worden. — Heutige Daten aus Frankreich
und Deutschland oder die internationale Wertestudie miifiten hier wohl doch vorsichtiger stim-
men. — Dabei sei nun ausdriicklich gesagt. dal ich Knoblochs Kritik an der Gebietsmission, sei sie
soziologisch oder theologisch begriindet, eigentlich voll zustimme. Er selbst merkt einmal an, man
habe damals nicht alles wissen kénnen, was man heute weil — dennoch: seine Kritik ist berechtigt;
in einer Rezension von Schurrs ,.Konstruktiver Seelsorge® in dieser Zeitschrift habe ich damals,
wie auch in personlichen Gespréchen mit V. Schurr, sehr dhnliche Bedenken angemeldet. Aber
muB man das alles so schroff sagen? Zum weiterfithrenden Teil des Buches: wie weit sind neue pa-
storaltheologische Theoriebildungen: a) hilfreich, weil kommunikabel und: b) realistisch? Ich
meine hier die Hinweise auf , kommunikative Handlungstheorien®, auf das Konzept von WeB, das
der Autor sehr lobt (224), und schlieBlich: was ist theologisch von dem rezipierten Ansatz von
G. Schneider, Grundbediirfnisse und Gemeindebildung, zu halten (vgl. 180)?
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Ich kann mich des Eindrucks nicht erwehren: in solchen neuen Ansédtzen, mogen sie nun ,,Ekkle-
siogenese*, ,,Subjektwerdung aller®, . differenziertes Praxisfeld®, ,,Gemeindeprozef als Ziel* hei-
Ben, sprechen sich sehr berechtigte, lange libersehene und dringliche Anliegen auf eine wieder
theoretisch {iberfrachtete und in ihren jeweiligen Schwichen wenig durchschaute Weise aus, so dafl
jetzt mit der Pastoraltheorie im Grunde das geschieht, was die Missionstheorie der Gebietsmission
getan hatte: Die Materialien zu einer Kritik fiir die Kritiker von morgen wird bereits erstellt . . . Ich
méchte das Buch trotzdem auf keinen Fall missen. Alle, die sich in aktiven Orden der Seelsorge
verschrieben haben, sollten es lesen, und zwar aus drei Griinden: einmal, weil es viel Information
iiber die missionarische Seelsorge zwischen 1950 und 1975 bietet; zweitens, weil es wichtige neuere
Theorieansitze zur Pastoraltheorie restimiert (wobei der Lohfink’sche Ansatz einer integrierenden
Gemeindekonzeption keine Erwidhnung findet); drittens, weil einige Leitlinien (Handlungsregula-
tive) skizziert werden, die durchaus bedenkenswert sind, so die maieutische, prozeBhafte und mys-
tagogische Dimension missionarischen Handelns. Besser wiire dies alles noch, wenn missionarisch-
pastorales Handeln auch dort gelten gelassen wiirde, wo es das — natiirlich imperialistisch miBver-
stehbare — ,,Gewinnen von Jiingern* einschlieBt. Aber kann dies unterbleiben angesichts eines bi-
blischen Tatbestands, in dem sich genau dies auch vorfindet, ebenso wie die ntl. Bekehrungspre-
digt gewif nicht nur mystagogische Explikation von Vorhandenem, sondern auch , Glaubensimp-
ort“, d.h. Heranbringen einer vorgegebenen Botschaft an die Leute ist? Oder: miifite mit der
Frage nach materieller Vollstandigkeit von Glaubenswissen nicht angesichts heutiger katastropha-
ler Unkenntnis von Glaubensinhalten doch anders umgegangen werden als es hier geschieht
(vgl. 198)? Soviele Fragen, soviel Stoff fiir engagierte Besinnung . . . Darum: ein Buch, kritisch zu
lesen, aber: zu lesen! P. Lippert

BEYER, Beate — BEYER, Jorg: Konfessionsverbindende Ehe. Impulse fiir Paare und
Seelsorger. Mainz 1986: Matthias-Griinewald-Verlag. 120 S., kt., DM 19,80.

Das Ehepaar B. mochte in diesem Buch als selbst davon Betroffene alle Christen ansprechen, ,,die
in einer konfessionsverschiedenen Ehe leben oder die eine solche eingehen wollen (11). Sie be-
fassen sich aus der Sicht ihrer Erfahrungen mit nahezu allen Problemen, die eine konfessionsver-
schiedene Ehe mit sich bringt. Es werden zutreffende Beobachtungen angestellt und hilfreiche An-
regungen gegeben. Andererseits erscheinen manche Ausfithrungen reichlich dirftig, so z. B. die
tiiber die unterscheidenden Merkmale des katholischen Gottesdienstes (87-89). Den gleichen Ein-
druck habe ich von der Stellungnahme zur gemeinsamen Teilnahme der konfessionsverschiedenen
Partner am Tisch des Herrn. Zwar werden die theologischen Hindernisse und die entsprechenden
offiziellen Richtlinien der katholischen Kirche genannt, dann aber wird doch mehr auf die recht-
liche Ebene abgehoben, so, als handele es sich vorwiegend um eine disziplindre Manahme der
Kirche (42f. 94-100). Konfessionsverschiedene Paare werden ermuntert, ,,aufgeschlossene Seel-
sorger zu suchen. ,,Es gibt inzwischen, Gott sei Dank, viele Seelsorger in beiden Konfessionen, die
ihren seelsorgerlichen Spielraum voll nutzen. So ist in der Praxis vielerorts das gemeinsame Zum-
Tisch-des-Herrn-Gehen moglich® (101). So kann man doch das jahrzehntelange Bemiihen theolo-
gischer Kommissionen beider Konfessionen nicht einfach via facti als tiberfliissig beiseiteschieben.
Kann das bloBe Bediirfnis ausreichen, durch die Praxis die tieferen kirchentrennenden Griinde zu
iibergehen? Uberdies: Warum wird die Gemeinsamkeit nicht auch im buBsakramentalen Bereich
gesucht? Es gehort viel Toleranz und Liebe dazu, in der konfessionsverschiedenen Ehe ,,vor Ort*
den Schmerz der Glaubensspaltung auszuhalten. Ich zweifle, ob dieses Buch die dazu unerlafliche
Glaubensverantwortung der Partner den Betroffenen hinreichend bewuBt macht. H.J. Miiller

Worterbuch der 6kologischen Ethik. Hrsg. v. Bernhard STOECKLE. Herderbiicherei, Bd.
1262. Freiburg 1986: Herder Verlag. 160 S., kt., DM 8,90.

Nach seinem vielbeachteten ,, Worterbuch Christlicher Ethik* (Herderbticherei 533) legt der Frei-
burger Moraltheologe Bernhard Stoeckle hier ein weiteres ,,Worterbuch® vor, das ebenso Auf-
merksamkeit verdient, in unserer Zeit der umfassenden Gkologischen Krisen von besonderer Ak-
tualitdt und Dringlichkeit ist. Diese Krisen haben inzwischen gezeigt: ,,das Umweltproblem ist
letztlich ein Problem des Menschen selbst” (S. 8); nicht allein von einer ,,Umerziehung® der Indu-
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strie ist ein Ausweg zu erwarten, die Einstellung des einzelnen zu sich selbst, zur natiirlichen und
mitmenschlichen Umwelt, zum Leben iiberhaupt, Lebensstil und Umgangsformen, Beziehungen
und Verhaltensweisen missen gedndert, eine Ethik der umfassenden Zustindigkeit und Verant-
wortung und eine Zivilisation der Liebe miissen von jedem entwickelt werden. Das vorliegende
Buch bietet dazu eine brauchbare Hilfe. Es nimmt die zentralen, das Verhiltnis des Menschen zu
sich, zur Natur und zu Gott bezeichnenden Begriffe auf, legt ihr vorwissenschaftliches, oft diffuses
Verstandnis dar, prizisiert dieses auf die entscheidenden Aspekte hin, zeigt knapp und plausibel
die ethische Relevanz auf — Begriffe wie Angst, Askese, Atom, Bevolkerung, Chemie, Ehrfurcht,
Energie, Fortschritt, Gentechnologie, Krieg, Leben, Okologie, Okonomie, Schépfung, Technik
und Tod. Dabei zahlt sich die Autorenkombination von Theologen und Naturwissenschaftlern giin-
stig aus: die Beitrige sind kenntnisreich und, fiir ein Taschenbuch, von beachtlichem Reflexions-
niveau, zugleich konkret und gegenwartsbezogen. Insgesamt: ein erfreulicher und brauchbarer
Beitrag zur heute dringend notwendigen Gkologischen Ethik. Allerdings wiire ein Register (vel.
das ., Verzeichnis der Artikel und Verweisungen* im Worterbuch Christlicher Ethik) sehr wiin-
schenswert. M. Hugoth

ROCK, Martin: Die Umwelt ist uns anvertraut. Reihe: Sachbiicher zu Fragen des christli-
chen Glaubens. Mainz 1987: Matthias-Griinewald-Verlag. 124 S., Pp., DM 20—,

»Unterwerft sie (die Erde) euch.“ Gen 1.28b, Moderne Schriftausleger sehen in dem Text die
.magna charta® der modernen Naturwissenschaft und Technik. SinngeméB heifBt es in der fiinften
Sonntagspriéfation des romischen MeBbuchs: ,Du hast ihn (den Menschen) bestimmt, iiber die
Erde zu herrschen®.

Mit dieser Vollmacht ist aber auch die Verantwortung fiir die Erde und Schopfung gegeben. Der
Mensch kann nicht beliebig mit Erde und Schopfung umgehen. Es ist noch lange nicht alles er-
laubt, was machbar ist.

Der Verfasser entwickelt in seinem Werk eine Theologie der Umwelt, eine Aszetik der Umwelt und
eine Ethik der Umwelt. In dieser Ethik spielen die vier Kardinaltugenden — Klugheit, Gerechtig-
keit, Tapferkeit und MaBigung — eine entscheidende Rolle. Gerade wenn die vier Kardinaltugen-
den zu ihrem Recht kommen, zeigt sich: ,Nicht alles, was machbar ist, ist auch ethisch vertretbar.
E. Grunert

HOFF, Ernst-H.: Arbeit, Freizeit und Persénlichkeit. Wissenschaftliche und alltdgliche Vor-
stellungsmuster. Reihe: Schriften zur Arbeitspsychologie, Bd. 42. Bern, Stuttgart: H. Hu-
ber. 229 S., kt., Preis nicht mitgeteilt.

Nachdem Forscher wie R. Carlson auf dem Hoéhepunkt der Krise der Persénlichkeits- und Sozial-
psychologie zu Beginn der 70er Jahre gefragt hatte: ,Where is the person in personality research?*
trat in der psychologischen Forschung langsam eine Tendenzwende ein. Forscher wie T, Burns,
T. Barr Greenfield und R. S. Lazarus hatten schon in den Endsechzigern versucht, ihre Fragestel-
lungen im Rahmen ihrer organisationspsychologischen Forschung so zu verandern und zu erwei-
tern, daf der Mensch in und mit all seinen Dimensionen als ein die Organisation konstituierendes
Wesen wieder in den Mittelpunkt der Forschung riickte. Von den Anfingen der Neubesinnung bis
heute war der Weg weit und man kann nicht sagen, dal die Forscher schon am Ziel seien. Ein
Stiick deutscher Forschungsgeschichte ist in das hier anzuzeigende Buch eingegangen. Wolfgang
Lempert hatte 1977 ein interdisziplinir angelegtes Forschungsprojekt an dem Max-Planck-Institut
fur Bildungsforschung initiiert, in dem die Wechselwirkungen zwischen berufsbiographischen Ver-
liufen und personlichkeitsstrukturellen Verinderungen bei jungen Facharbeitern in einer Lang-
zeitstudie untersucht werden sollen. In diesem Jahr wird ein weiteres Kapitel dieser Untersuchung
geschrieben, man darf auf die Ergebnisse gespannt sein. Im vorliegenden Buch stellt Ernst Hart-
mut Hoff jene Gedanken zusammenhangend dar, die er im Laufe der Projektarbeit vorgelegt und
wodurch er Schritt fiir Schritt zur theoretischen Strukturierung und methodischen ErschlieBung
des Gegenstandsbereiches beigetragen hat. Entsprechend gliedern sich auch die Kapitel des Bu-
ches:

1. Grundvorstellungen zu Person und Umwelt in der Wissenschaft
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. Eine personenbezogene Rahmenkonzeption von Umwelt. Eine umweltbezogene Rahmenkon-
zeption von Personlichkeit.

. Grundvorstellungen zu Person und Umwelt im Alltag.

. Restriktivitit der Arbeit und KontrollbewuBtsein

. Vorstellungen zu Arbeit und Freizeit in Wissenschaft und Alltag

. Uberlegungen zur Systematik alltaglicher Vorstellungsmuster

. Wissenschaftliche und alltagliche Vorstellungsmuster im Austausch.

~ LB W

Der groBte Teil der Aussagen ist nicht neu, die entsprechenden Sachverhalte wurden auch in an-
deren Gremien diskutiert und in anderen Zusammenhéngen niedergeschrieben, aber sie haben
m. E. noch immer nicht in die Praxis (Forschung sowohl wie Fiihrungs- und Therapiepraxis) in sol-
cher Weise Eingang gefunden, wie das wiinschenswert und m. E. notwendig wére. Insofern halte
ich das Buch fiir eine wichtige Veroffentlichung. Man darf nicht nachlassen, die (mihsam gewon-
nenen) Erkenntnisse so vielen Menschen wie moglich nahezubringen, wenngleich sie in mancher
Hinsicht sprode sind. Die vorliegende zusammenfassende Darstellung — bezogen auf die Langzeit-
studie — scheint dazu angetan.

Religionslehrer, Pidagogen und Seelsorger wiirden es sicherlich begriiBen, wenn eine dhnliche Stu-
die auch einmal fiir den ethisch-normativen Bereich und die Entwicklung des MoralbewuBtseins
vorgelegt wiirde. K. H. Ditzer

FUCHS, Ottmar: Prophetische Kraft der Jugend? Freiburg 1986: Lambertus Verlag.
2235 kt., BM28.—.

Der Verfasser ist Professor der praktischen Theologie in Bamberg. Er rechnet sich selbst zu jenen
Menschen, die zur ,.68er Generation* gehoren und noch heute innerlich dazugehoren. ,,Als nun-
mehr Vierzigjihriger bin ich geprigt von der Auseinandersetzung mit der 68er Studentenbewe-
gung und von daher nur zu leicht fiir cine entsprechende Defizitbestimmung von Ausprdgung und
Protest der gegenwirtigen Jugend anféllig“(38). DabB diese ., Auseinandersetzung™ bei ihm bedeu-
tet: Bejahung der Grundanliegen jener Bewegung, das schien mir aus dem Zusammenhang un-
iibersehbar. So tauchen denn einige Leitthemen der damaligen Gesellschaftskritik ofter auf, so
7. B. die Kritik, und zwar die fundamentale Kritik, an der gegenwiirtigen Gesellschaft; denn sosehr
auch im Verhalten heutiger (!) Jugendlicher Defizienzen zu bemerken sind, so sehr ist es vor allem
die Gesellschaft, die auBerhalb der jungen Generation kein Innovationspotential hat. Demgegen-
iiber wiegen die offenkundigen Fehlverhaltensweisen unter jungen Menschen gering: ~Was also
sind die Frechheiten, die sich Jugendliche gegen die Etablierten herausnehmen, gegeniiber der
strukturellen Frechheit der Verhiltnisse und ihrer Produzenten, etwa der Arbeitslosigkeit, der
Besserwisserei und der Indoktrination, der Gewalttitigkeiten der Technologien und der Militaris-
men, kurz gegeniiber der Frechheit gegen die Zukunft der Jugend, ja gegen die Zukunft der Men-
schen iiberhaupt*(27). In diesen Rahmen werden denn auch religiose Kategorien eingeordnet wie
Prophetie, Umkehr, Wirken Jesu. Man lese: . Die iiber die individuelle Begegnung hinausgehende
Qualitat des Redens und Handelns Jesu zeigt sich in doppelter Hinsicht: einmal ,nach innen® als
Gemeinschaftsbildung im Jiinger/innen-Kreis, zum anderen ,nach aufien’ in der Kritik der poli-
tisch und religios strukturellen Ungerechtigkeit. Mit einer starken analytischen Kraft deckt Jesus
die sozialen Widerspriiche auf: Selig ihr Armen.. geht es um eine Ziclentschiedenheit: um die
reale Befreiung des Menschen zur Entfaltung seiner personlichen Sozialen Krifte und Kreativitat
zugunsten einer besseren Gesellschaft und Kirche, und umgekehrt gleichzeitig damit um die Ver-
menschlichung der Strukturen von Gesellschaft und Kirche als Bedingung der Moglichkeit fiir die
Freiheit der Person® (64f). Die Sicht des Buches, das (allein<?») der Jugend mit ihrer Entschloss-
senheit, schon jetzt ,,rundum® zu leben, etwas Zukunftstrichtiges zutraut, wird freilich durch Dif-
ferenzierungen (z. B. zum Machbarkeitswahn unter Jugendlichen, 144) iiber das Plakative hinaus-
gefiihrt. Insgesamt ist diese Sicht viel Nachdenken wert. Mir kommen allerdings zunehmend Zwei-
fel, ob hier die junge Generation wirklich richtig erfaBt ist, und nicht vielmehr ein Teil (1) der aka-
demischen Jugend. Sollte dies zutreffen, miiBte es nicht unbedingt zukunftsfroher stimmen, aber
es wiirde das Bild veriindern. Zum zweiten frage ich mich, ob die praktisch nur noch negative Sicht
der faktischen Gesellschaft den Tatsachen entspricht. SchlieBlich habe ich Fragen bei der politi-
schen Auslegung und , Einklagung“ (ein beliebtes Wort) biblischer Kategorien und Werte im po-
litischen Horizont. P. Lippert
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KAUFMANN, Franz-Xaver - KERBER, Walter - ZULEHNER, Paul M.: Ethos und Re-
ligion bei Fiihrungskriften. Eine Studie im Auftrag des Arbeitskreises fur Fithrungskrifte
in der Wirtschaft, Miinchen. Reihe: Fragen einer neuen Weltkultur, Bd. 3. Miinchen 1986:
P. Kindt Verlag. 348 S., kt., DM 32 —.

1964 griindeten Katholiken in Fiihrungspositionen einen ,, Arbeitskreis fiir Fithrungskrafte in der
Wirtschaft®. Sie gingen davon aus, ,.daB Handeln in dieser Welt und fiir diese Welt nicht allein mit
dkonomischen Anreizen motiviert werden kann und darf. Vielmehr sollten alle, deren Gewissen
von den Ungerechtigkeiten des tiglichen Lebens beunruhigt wird, gemeinsam nach ethisch verant-
wortbaren Losungen fiir das praktische Handeln im Beruf suchen® (Vorbm. S. 9). Seiner Zielset-
zung entsprechend initiierte der Arbeitskreis 1970 eine sehr aufschluBreiche, in ihren Ergebnissen
aber auch beunruhigende schriftliche Umfrage unter Fithrungskraften tiber den Einflu3 des christ-
lichen Glaubens auf die Berufs- und Arbeitswelt. 10 Jahre spater sollte nun eine erneute — stren-
geren wissenschaftlichen Kriterien geniigende — Untersuchung durchgefithrt werden. Es konnte
dazu ein sehr kompetenter Kreis von Fachleuten gewonnen werden, der diese Untersuchung vor-
bereitete und fiir ihre Realisierung sorgte. Der finanzielle, zeitliche, personelle und geistige Auf-
wand hat sich gelohnt. Selten ist dem Rezensenten eine solidere empirische Arbeit in die Hénde
gekommen — angesichts der methodischen Schwierigkeiten, die sich bei der Erhebung von quali-
tativen Daten wie z. B. Ethos und Religion ergeben. Auch wenn es sich — wie leider auch bei dieser
Arbeit — nur um eine Momentaufnahme handelt, die in ihren Ergebnissen und Folgerungen nur be-
grenzt interpretierbar ist, und die sich zudem noch nur auf die Stidte und GroBriume Niirnberg
und Miinchen bezicht, schlieBt siec doch eine empfindliche Liicke und gibt Hinweise, die auch iiber
die befragten Fithrungskrifte in den genannten Stidten hinaus Giiltigkeit haben dirften.

Kaufmann, Kerber und Zulehner stellen die 1984 abgeschlossene Untersuchung und ihr Ergeb-
nisse vor und interpretieren sie. Die 4 Hauptteile des Buches sind iiberschrieben:

I. Fr. X. Kaufmann, BewuBtseins-Struktur: Empirische Vermessung religioser und ethischer Ein-
stellungen.

1. W. Kerber, BewuBtseins-Orientierung: Zur Begriindung ethischer Normen in einer sékularisier-
ten Gesellschaft.

III. P. M. Zulehner, BewuBtseins-Politik: Zum Schicksal der Religion im Kontext der Wirtschaft.
IV. Fr. X. Kaufmann/P. M. Zulehner, BewuBtseins-Anpassung: Religitse Indifferenz und Oppor-
tunismus.

In den Kapiteln werden eine Fiille von Daten und Erkenntnissen ausgebreitet, die nicht einmal an-
satzhaft in einer Besprechung angedeutet werden kénnen. Sie verfithren zu der Aussage: ,.Lies sel-
ber!“. Es gibt viele Feststellungen, die Kirchenamtliche, Pastoral- und Bildungsplaner, Religions-
lehrer und nicht zuletzt Secelsorger aufschrecken miiten. Nur ein Beispiel zum AbschluB
(S. 240f.):

Im Normalfall scheint der Beruf die stabile Konstante Beruf — Religion zu sein, die Religion hin-
gegen die verletzliche Variable. Anders gewendet: Der Beruf ist heute sozial ;méichtiger® als die
Religion. Daraus folgt — leicht verstindlich —, daB im Konfliktfall das sozial schwichere Moment
verdndert wird, namlich die Religion. .. Es kommt dann zum Riickzug oder zur Umformung der
Religion . . . Denn angenommen, einer hat den Wunsch, im Sinn der Tradition seiner Glaubensge-
meinschaft redlich Christ zu sein: So wird er dies in der heutigen Berufswelt ohne oftmals bela-
stende Konflikte nicht sein kénnen. Der ,Spielraum’, in der beruflichen Szene christlich zu han-
deln und zu urteilen, ist auffallend klein. Es fordert .. ..ein hohes Maf} an personlicher Wider-
standskraft . . . Die Religion, zumal in ihrer authentischen christlichen Gestalt, hat es in unserer
vom Beruf geprigten Gesellschaft nicht leicht. Es gibt heute eine Freiheit gegeniiber der Religion.
Aber gibt es sie auch fiir die Religion selbst?* K. H. Ditzer

DIRKS, Walter: Die Samariter und der Mann aus Samaria. Vom Umgang mit der Barm-
herzigkeit. Freiburg 1985: Lambertus Verlag. 144 S., kt., DM 16,

Man wird wohl kaum einen exegetisch und bibeltheologisch ausgereiften Beitrag erwarten, wenn
sich der .Journalist