Evangelisierung und Armut
betrachtet von der Option fiir die Armen her

Peter Rottlinder, Munster™

.Der Herr sprach: Ich habe das Elend meines Volkes in Agypten gesehen,
und den Klageschrei gegen ihre Antreiber habe ich gehort. Ich kenne ihr
Leid. Ich bin herabgestiegen, um sie der Hand der Agypter zu entreifen und
aus jenem Land hinaufzufiihren in ein schones, weites Land, in ein Land, wo
Milch und Honig strémen, in das Gebiet der Kanaaniter, Hetiter, Amoriter,
Perisiter, Hiwiter und Jebusiter. Jetzt ist der Klageschrei der Israeliten zu mir
gedrungen, und ich habe auch gesehen, wie die Agypter sie unterdriicken.
Und jetzt geh! Ich sende dich zum Pharao. Fiihre mein Volk, die Israeliten,
aus Agypten heraus!* (Ex 3,7-10).

In seiner Rede zur Verleihung der Ehrendoktorwiirde der Universitit L.owen

-am 2.2. 1980, einer Rede, die inzwischen so etwas wie ein Manifest der kirch-
lichen Erneuerung von der Option fiir die Armen her geworden ist, sagt Bi-
schof Oscar Arnulfo Romero unter Verweis auf die vorgetragene Schrift-
stelle: ,,Wie an anderen Orten Lateinamerikas haben unter uns nach vielen
Jahren, ja Jahrhunderten, die Worte aus Ex 3,9 einen neuen Klang gewon-
nen: ,Ich habe das Schreien meines Volkes gehort, ich habe die Unterdriik-
kung gesehen, mit der es niedergehalten wird‘. Diese Worte der Heiligen
Schrift haben uns die Augen gedffnet zu sehen, was immer schon geschehen
ist, aber oft verborgen blieb, auch fiir die Blicke der Kirche. Wir haben ge-
lernt zu sehen, was das grundlegende Faktum unserer Welt ist, und wir haben
es als Hirten in Medellin und Puebla verurteilt: ,Dieses Elend als Massener-
scheinung ist ein Unrecht, das zum Himmel schreit’ (Medellin, Gerechtigkeit
1,1). Und in Puebla haben wir erklirt: ,Die unmenschliche Armut, in der
Millionen von Lateinamerikanern leben, ist eine verheerende und erniedri-
gende Geiliel; sie driickt sich zum Beispiel aus in Hungerlohnen, in Arbeits-
losigkeit und Unterbeschiftigung, in Untererndhrung und Kindersterblich-
keit, in Wohnraummangel und Gesundheitsproblemen und in der Instabilitét
der Arbeitsplatze® (Nr.29)“.1

Wenn Bischof Romero davon spricht, daf3 die Gottesbeschreibung des Ex-
odusbuches einen neuen Klang gewonnen habe, dann meint er nicht allein
die Vergleichbarkeit der Leidenssituation seines salvadorianischen Volkes

* Bei diesem Beitrag handelt es sich um eine biblische Meditation, die in der Vesper zur
Er6ffnung der Jahresversammlung des DKMR am 15. Juni 1988 in Wiirzburg vorgetra-
gen wurde.

1 O. A. ROMERO, Die politische Dimension des Glaubens, in: A. REISER / P. G. SCHOEN-
BORN (Hg.), Basisgemeinden und Befreiung, Wuppertal 1981, 154—164; hier: 155f. (in
modifizierter Ubersetzung).

385



mit der Unterdriickung der Israeliten in Agypten. Sondern er meint vor
allem die Erfahrung einer umfassenden Erneuerung des christlichen Glau-
bens von der Welt der Armen her, er meint die Erfahrung, daB diese Welt
der Armen bis in die Herzmitte des Glaubens reicht, bis hin zu der Antwort
auf die Frage: Wer ist Euer Gott?

Ich mochte mit den folgenden Uberlegungen dieser Erfahrung nachspiiren
und versuchen, sie fiir unsere Fragestellung nach dem Zusammenhang von
Armut und Evangelisierung aufzunehmen.2 Da es sich vor allem um eine Er-
fahrung der Kirchen der Dritten Welt handelt, méchte ich einige theologi-
sche Stimmen dieser Kirchen zu Wort kommen lassen.

Eine erste grundlegende Erfahrung lautet, daB der Gott derer, die die Ar-
men unterdricken, die ihnen den frithzeitigen Tod aufzwingen, nicht der-
selbe sein kann wie der Gott der Armen. Genauso wie der Gott des in Skla-
verei gehaltenen Volkes Israel nicht der gleiche Gott sein konnte, wie der,
den die dgyptischen Sklaventreiber verehrten.

»Dios de los sefiores no es igual®, der Gott der Herren ist nicht derselbe —
dieses Zitat von José¢ Maria Arguedas stellte Gustavo Gutiérrez schon seiner
1972 erschienenen Theologie der Befreiung voran und hat es seitdem immer
wieder aufgegriffen. Denn damit ist ein spiritueller Umbruch markiert, des-
sen volles Ausmafl immer noch nicht ganz absehbar ist. Gott ist nicht wie
einer der Herren, der einen freundlich-giitigen Charakter hat und sich des-
halb den Armen zuwendet, sondern Gott ist ein Gott der Armen, der in sei-
nem Sohn selbst ein Armer wurde und die Befreiung der Armen verhei3en
hat.

Wie tief die erste Selbstoffenbarung Gottes, die der Exodustext schildert, in
die gewohnten Vorstellungen einschneidet, wird deutlich, wenn man sich
fragt, was das Exodusgeschehen fiir die Agypter bedeutete. ,,Singen will ich
Jahwe, denn er ist hocherhaben, Rof3 und Reiter warf er ins Meer* — so be-
ginnt das beriihmte Siegeslied in Exodus 15. Sicherlich, es waren veringstigte
und ohnmiéchtige entlaufene Sklaven, die vor dem waffenkhrrenden Repres-
sionsapparat der Agypter gerettet wurden Gleichwohl ist auch wahr, daf3
viele Agypter hierbei den Tod fanden.

Die jiidische Familienliturgie des Pessach nimmt diese Problematik auf. So
wird bei der Aufzdhlung der Zehn Plagen jeweils etwas vom Wein des Freu-
denbechers in ein besonderes Geschirr getropft — als Symbol dafiir, daB es
keinen Grund fiir Schadenfreude gibt. Und zum Bericht iiber den Durchzug

2 Ich nehme im folgenden einige Uberlegungen aus meinem Aufsatz ,.Option fiir die Ar-
men. Erneuerung der Weltkirche und Umbruch der Theologie® auf, wo diese Fragestel-
lung starker im Blick auf den weltkirchlichen Prozef und die Herausforderung der Theo-
logie diskutiert wird (in: E. ScHILLEBEECKX (Hg.), Mystik und Politik. Theologie im
Ringen um Geschichte und Gesellschaft [Festschrift fiir J. B. Metz], Mainz 1988, 72—
88).
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durch das Schilfmeer erzihlt der Vater einen alten Midrasch, wonach die
Dienstengel einen Lobgesang anstimmen wollten, als RoB und Reiter des
Pharao in den Fluten versanken. Gott selbst fuhr sie, diesem Midrasch zu-
folge, schroff an: ,,Die Agypter, das Werk meiner Hénde, ertrinken im Meer
— und ihr wollt mir Loblieder singen?!*3

Wir Christen berufen uns in diesem Zusammenhang gerne auf den sogenann-
ten neutestamentlichen Liebesgott. Aber wenn damit gesagt werden soll, da
Gott nun nicht mehr mit der gleichen Entschiedenheit fiir seine Armen ein-
tritt, dann handelt es sich um eine schwere Fehleinschidtzung. Jesus war Jude
und sein Gott war der Gott der hebriischen Bibel. Mit anderen Worten: Der
Gott des Exodus ist auch unser Gott. Es geht hier nicht darum, zu behaup-
ten, Gott sei nicht fiir alle Menschen da. Aber Gott ist nicht in einer einfa-
chen und gleichen Weise der Gott aller, sondern er ist fiir alle da als Gott
der Armen. Es geht nicht um Ausgrenzung, sondern um die Einsicht in die
besondere Bedeutung der Armen fiir den christlichen Glauben.

'Die Kirchen der Dritten Welt finden oftmals gerade in dem Exodustext ihre

eigene Glaubenserfahrung wieder. Christus ist darin fiir sie nicht jemand, der
die Entschiedenheit des Befreier-Gottes abfedert, sondern der sie verstirkt
und radikalisiert, insofern von seiner Identifikation mit den Armen her die
Verbindung zwischen Gott und den Armen noch verstirkt wird. Es ist von
entscheidender Bedeutung zu erkennen, dall die Konzentration auf die Ar-
men, wie sie von der Dritten Welt her als Herausforderung an uns herange-
tragen wird, mit nichts Geringerem zusammenhédngt als einer spezifischen
Gotteserfahrung.

G. Gutiérrez hat dies auf dem Minsteraner Lateinamerika-Europa-Kongrel3
im vergangenen Herbst so erldutert: ,, AuBerhalb meines Kontinents, in Eu-
ropa und den Vereinigten Staaten, sagen mir die Leute sehr oft: ,Ich verstehe
Sie. Sie sprechen sehr viel von Armut, weil sie ein Peruaner sind und daher
sehr unmittelbar mit der Armut konfrontiert werden.® Meine Antwort ist
dann immer die gleiche: ,Bitte verstehen Sie mich nicht so schnell! Denn
mein erster Grund des Redens tiber die Armut besteht darin, daf ich an den
Gott Jesu Christi glaube. Und wenn Sie an den gleichen Gott glauben, dann
haben Sie den gleichen Grund, gilt fiir Sie die gleiche Begriindung®.**

Gutiérrez wehrt sich hier gegen die weitverbreitete Gefahr, die Reichweite
der Option fiir die Armen zu gering einzuschétzen. Diese Option hat den
Rang einer Gotteserfahrung. Sie ist darum viel mehr als eine ethische Orien-
tierung oder eine pastorale Prioritit. Sie ist auch mehr als eine hermeneuti-

3 Vgl. dazu P. LAPIDE, Wie man den Glauben erzdhlt . ., in: E. SCHILLEBEECKX (Hg.), My-
stik und Politik . . . 364-373; hier: 370.

4 G. GUTIERREZ, Theorie und Erfahrung im Konzept der Theologie der Befreiung, in: J.
B. Mgtz / P. ROTTLANDER (Hg.), Lateinamerika und Europa — Dialog der Theologen,
Miinchen—Mainz 1988, 59.
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sche Einsicht in die privilegierten Verstehensbedingungen der Armen. Sie ist
Ausdruck der Erfahrung, daB Gott selbst diese Option fiir die Armen getrof-
fen und mit ihr den Armen eine besondere Rolle in der Geschichte zugewie-
sen hat. ,,Die Armen“, heift es in der Befreiungstheologie, ,,miissen gesehen
werden als diejenigen, durch die Gott unsere Heilsgeschichte gestaltet.> In
einer Interpretation des Puebla-Dokumentes formuliert Jon Sobrino diese
Einsicht so: Es gibt ,.bei den Armen dieser Welt, und zwar weil sie arm sind,
etwas, das in christlichem Sinne notwendig ist, um Gott und seinen Willen zu
erkennen und als Christen irgendeine Lehre zu entwickeln . . . Gott ist in ver-
borgener, aber realer und entscheidender Weise (Mt 26) mit ,besonderer Zu-
neigung’ (Puebla Nr. 196) in den Armen dieser Welt gegenwirtig. Wenn
diese Wechselbezichung zwischen Gott und Armen zutrifft, dann muf} man,
um die Armen zu kennen, Gott kennen, und um Gott zu kennen, die Armen
kennen. ¢

In den Kirchen der Dritten Welt wurde die vom II. Vatikanum eingeleitete
,Offnung zur Welt* fortgefiihrt, iiberwunden und iiberboten durch eine
., Offnung zur Welt der Armen*. ,,Die Welt, der die Kirche dienen soll, ist fiir
uns die Welt der Armen*, heiBt es lapidar und folgenreich bei Bischof Ro-
mero.” Diese Orientierung auf die Welt der Armen impliziert einen Orts-
wechsel der Kirche. Es geht darum, nicht nur tagsiiber in dieser Welt prasent
zu sein und abends woandershin nach Hause zu gehen, sondern wirklich hier
zu leben und von hierher den Blick auf das tibrige Geschehen in der Welt zu
richten.® Die Kirche selbst beginnt dann, mit den Augen der Armen die Welt
zu betrachten, eine Sichtweise, die in der Theologie als ,,Perspektive der Op-
fer* aufgenommen und fiir die theologische Erkenntnisgewinnung fruchtbar
gemacht wird. G. Gutiérrez hat dies in seiner Las-Casas-Interpretation deut-
lich gemacht, indem er als dessen Wahrnehmungsprinzip eine Wendung zi-
tiert, mit der er gegeniiber dem spanischen Konigshaus argumentierte. Sie
lautet: ,,Wenn wir Indianer wiiren . . .“. Es wird angestrebt, die Ereignisse so
zu betrachten und zu beurteilen, als ob wir selbst die Indianer, die Opfer, wé-
e

Ein besonders bewegendes Beispiel des vom Ortswechsel in die Welt der Ar-
men erneuerten Selbstverstindnisses der Kirche haben die Bischofe des bra-
silianischen Bundesstaates Maranhio gegeben. Am 21.Mai 1986 veroffent-
lichten sie eine ,Mitteilung an das Volk Gottes®, in der sie feststellten, dafB

5 A. Pieris, Theologie der Befreiung in Asien, Freiburg 1986, 217f.

6 J. SOBRINO. Die , Lehrautoritit” des Volkes Gottes in Lateinamerika, in: Concilium 21
(1985), 269-274, hier: 271f.

7 ROMERO, 155.

8 Vel. G. GUTIERREZ, Aus der eigenen Quelle trinken. Spiritualitét der Befreiung, Miin-
chen/Mainz 1986, 137; ders. Theorie und Erfahrung . .., 53f.

9 Vgl. G. GUTIERREZ, Wenn wir Indianer wiren . . ., in: E. SCHILLEBEECKX (Hg.), Mystik
und Politik . . ., 32—44.
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der Gouverneur von Maranhao, Luiz Alves Rocha, sein Polizeiprisident,
Oberst Joao Silva Juinior, und die Zeitungsverleger des GroBgrundbesitzer-
verbandes UDR ,sich aus der Gemeinschaft der Kirche ausgeschlossen ha-
ben*.10 Sie wurden in dem von Landkonflikten zerrissenen Land wegen ihrer
Verantwortung fir die Verfolgung der Armen und fiir die Verfolgung derer,
die sich mit den Armen solidarisieren, ,,exkommuniziert“.!! Denn wer die
Armen verfolgt oder fiir ihre Verfolgung verantwortlich ist, der verfolgt
Christus.

Elf Tage vor der Veroffentlichung dieses Schreibens war der in der Landpa-
storal engagierte Priester Josimo Morreis Tavares von ,pistoleiros® der
GroBgrundbesitzer ermordet worden. So wie vor ihm schon viele Land- und
Pastoralarbeiter. Dies fiihrt zu einer besonderen Dimension der neuen Glau-
benserfahrung in der Welt der Armen, zum Erleiden von Verfolgung und
Martyrium. Hier fihrt die Gotteserfahrung in und durch die Armen die Kir-
che in die schwierigste und heikelste, aber auch umfassendste Christusfor-
migkeit. Ich mochte die Worte in Erinnerung rufen, mit denen Bischof Ro-
“mero diese Verfolgung beschrieben hat: ,,Die Verteidigung der Armen in
einer konfliktreichen Welt hat unserer (salvadorianischen) Kirche etwas
Neues gebracht, das in ihrer Geschichte unbekannt war: die Verfolgung. . . .
Von Bedeutung ist dabei, warum sie verfolgt wurde. Nicht jeder Priester und
nicht jede Einrichtung der Kirche ist davon betroffen. Es ist nur der Teil der
Kirche angegriffen und verfolgt worden, der sich auf die Seite der Armen ge-
stellt und ihre Verteidigung iibernommen hat. Der Grund der Verfolgung
der Kirche sind die Armen. Wieder sind es die Armen, die uns begreiflich
machen, was wirklich geschehen ist. Deshalb versteht die Kirche ihre eigene
Verfolgung von den Armen her. Die Kirche nimmt im Grunde nur das
Schicksal der Armen auf sich. Die wirkliche Verfolgung richtet sich gegen die
Armen, die heute der Leib Christi in der Geschichte sind. Sie sind das ge-
kreuzigte Volk — wie Jesus —, sie sind das verfolgte Volk — wie der leidende
Gottesknecht —. Sie erginzen an ihrem Leib, was den Leiden Christi fehlt.
DaB die Kirche sich organisiert und darauf geeinigt hat, die Hoffnungen und
Angste der Armen zu ihren eigenen zu machen, ist der Grund dafiir, daB sie
das gleiche Schicksal erleidet wie Jesus und wie die Armen: Verfolgung.*1?

Wenn wir hier liber den Zusammenhang von Evangelisierung und Armut
nachdenken, dann stellt sich naturlich die Frage, wie die beschriebene Erfah-
rung Gottes in und durch die Armen vermittelt ist mit den kirchlichen Tradi-
tionen der Nachfolgearmut. Zu fragen wire, ob Armut denn nun einen nega-
tiven Zustand bezeichnet, der in der Befreiung der Armen tberwunden wer-

10 Vgl. dazu A. MOREIRA, Orthodoxie zum Schutz der Armen?, in: Concilium 23 (1987),
336-339.

11 Dieser Begriff wurde von den Bischdfen zwar explizit nicht gebraucht, aber in der
offentlichen Diskussion stindig verwendet — und dies wurde nicht dementiert; vgl. Mo-
reira, 339 Anm. 3.

12 ROMERO, 158f.
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den soll, oder etwas Positives, das es als Merkmal der Praxis Jesu anzustre-
ben gilt? Wird hier nicht das soziale Engagement zu stark hervorgehoben und
die Armut vor Gott als Weg zu religioser Identitét aus den Augen verloren?

Zur Beschiftigung mit dieser Problemstellung mochte ich den Raum latein-
amerikanischer Erfahrungen voriibergehend verlassen und Reflexionen tiber
die Armut aufnehmen, die in Asien entwickelt wurden und ein Vermittlungs-
angebot entfalten zwischen der freiwilligen Armut als Bedingung religiGser
Erfahrung und der Solidaritat mit den Armen als Moment christlicher Identi-
tit. Es handelt sich um die Armutstheologie des in Sri Lanka arbeitenden Je-
suiten A. Pieris.

Fiir Pieris besteht ein entscheidender Beitrag der groflen Religionen Asiens,
insbesondere des Buddhismus, darin, die Einsicht bewahrt und gestaltet zu
haben, daB Armut notwendige Voraussetzung religioser Erfahrung ist. Ar-
mut meint dabei das Freisein von der Verhaftung an die materiellen Dinge,
ihr erstes Ziel ist die ,,Befreiung von Gewinnsucht und Gier“.!3 Der Gegen-
begriff zu Armut ist nicht einfach Reichtum, sondern sind Bedurfnisstruktu-
ren, die wesentlich von Gewinnstreben und Geiz geprigt sind und ,,die den
Reichtum antireligios machen. Das vorrangige Anliegen ist folglich nicht die
Ausrottung der Armut, sondern der Kampf gegen den Mammon* (140).
Dem biblischen Begriff des Mammon kommt in dieser Spiritualitit eine fun-
damentale Bedeutung zu. Er meint nicht einfach ,,Geld*, sondern zielt mehr
auf die grundlegende innere Einstellung, die Ausrichtung des Herzens. Der
Mammon ..ist eine in mir wirkende subtile Kraft, ein nach Gewinn trachten-
der Instinkt, der mich dahin treibt, der reiche Narr zu sein, den Jesus im
Gleichnis verspottet (Lk 12,13-21)“ (30f.); Pieris beschreibt den Mammon
auch als ,undefinierbare Macht, die sich in jedem einzelnen und unter den
Menschen insgesamt aufbaut und den materiellen Reichtum anti-menschlich,
anti-religiés und unterdriickerisch macht* (140). Der Mammon ist beides:
eine innere Haltung und die Beschreibung von gesellschaftlichen Verhiltnis-
sen, die auf dem Besitzstreben griinden. Die Armut ist der Weg, sich dem
umfassenden Verblendungszusammenhang des Mammon zu entziehen und
sich fiir Gott zu 6ffnen. Pieris sagt: ,,Die Wiistenviter des christlichen We-
stens und die Waldeinsiedler des nichtchristlichen Ostens scheinen beide fiir
alle Zeiten zwei wesentliche Dimensionen echter Askese formuliert zu ha-
ben: a) die innere Befreiung von weltlichem Besitz (konkrete Armut) oder
zumindest von der Besitzsucht (geistliche Armut) und b) die sichtbare Ableh-
nung einer Gesellschaft, die egozentrisch, gewinnsiichtig, machthungrig und
entmenschlichend ist. ... Nach diesem Modell des befreiten Menschen ge-
lingt es dem romischen Christentum wie auch dem nichtbiblischen Osten, das
Bild des Philosophen und Weisen mit dem des Armen, des Bettlers in Uber-
einstimmung zu bringen* (213). In diesem Sinne kann Pieris die Gott-Mam-
mon-Antinomie das ,,universale Dogma der Spiritualitit® (216 u.d.) nennen,

13 Pieris, 140. Im folgenden werden die Seitenzahlen aus diesem Buch in den laufenden
Text eingefiigt. .
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oder auch als den ,lebendigen Kern der Botschaft des Evangeliums* (30) be-
zeichnen.

Die Einsicht in die Notwendigkeit der Armut in diesem Sinne der inneren
Befreiung und der Kritik ist verschiedenen groflen Weltreligionen gemein-
sam. Sie ist auch fiir eine christliche Theologie ein unverzichtbares Moment.
Hinzu kommt hier aber noch ein anderes Axiom, von dem Pieris sagt, daf3 es
nur in der Bibel offenbart und nur dem christlichen Glauben eigentiimlich
ist, ... daB nimlich eben dieser Gott einen Verteidigungspakt — einen Bund
— geschlossen hat mit den Armen und gegen die Agenten des Mammon, so
daB der Kampf der Armen um ihre Befreiung mit Gottes eigenem Heilshan-
deln zusammenfillt™ (214f.). Diesen Bund Gottes mit den Armen beschreibt
er als das ,biblische Prinzip, das die Lateinamerikaner fiir uns entdeckt ha-
ben und das in Rom und in Asien als ideologische Anleihe bei Marx mi3ver-
standen worden ist* (215).

Eine angemessene christliche Spiritualitdt und Theologie der Armut mubB die
- beiden Axiome zusammenhalten: den unversohnlichen Gegensatz zwischen
Gott und dem Mammon und den unwiderruflichen Bund zwischen Gott und
den Armen (vgl. 215). So verstanden ist die Armut nicht mehr ein Element
der Nachfolgepraxis unter anderen, sondern sie wird zu deren entscheiden-
dem Merkmal. Noch einmal A. Pieris: ,,Gott selber hat, als er dafiir optierte,
in Jesus seinem Sohn arm geboren zu werden (2 Kor 8,9; Phil 2,6-8), als sei-
nen Leib ein neues Volk versammelt, das diese beiden Kategorien von Ar-
men umfaBt: die Armen durch ,Option‘, die Jesus nachfolgen (Mt 19.21),
und die Armen durch ,Geburt*, die Christus vertreten (Mt 25,31-46). Mit an-
deren Worten, der Kampf darum, arm zu sein, kann nur dann erkennbar
christliche Spiritualitiit sein, wenn er inspiriert wird von den beiden Motiven:
Jesus nachzufolgen, der arm war, und Christus zu dienen, der jetzt gegenwir-
tig ist in den Armen® (38).

Natiirlich sind diese beiden Formen der Armut grundverschieden. Die Ar-
mut aufgrund der Verhiltnisse ist ein Ubel, das es mit allen Mitteln zu besei-
tigen gilt, die Armut aus Nachfolge ist ein Weg, sich dem Zugriff des Mam-
mon entziehen und ein wirklich ,reiches®, weil vom Besitzstreben befreites
Leben fiihren zu kénnen. Aber diese beiden Armutsformen stehen einander
nicht beziehungslos gegeniiber. Die Befreiung der Armen ist nicht einfach
eine Befreiung zum frohlichen Konsumismus, ist nicht einfach ein Wechsel
von qualvoller in amiisante Knechtschaft. Die Spiritualitit der Armut als Ab-
lehnung des Mammon versteht unter Befreiung gerade nicht einfach das, was
die reichen Industrielinder reprisentieren. Und darum ist sie ebenso eine
Herausforderung der Christen in diesen reichen Lindern.

Ein paar Worte noch zu dieser Herausforderung an uns. Was bedeutet es fir
uns hier in den Industrienationen der Ersten Welt, an einen Gott zu glauben,
der einen Bund mit den Armen gegen den Mammon geschlossen hat und der
in einem uniiberwindbaren Gegensatz zum Mammon steht?
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Wir beginnen gerade erst die Beschaftigung mit solchen Fragen und darum
méchte ich nur ein paar Anmerkungen machen. Vor allem ist es wichtig zu
erkennen, daB die ,,Welt der Armen* auch fiir uns ein unverzichtbarer Ort
religioser Identitatsbildung ist. Auch wir kénnen ohne die Welt der Armen
kaum verstehen, worum es im Christentum zutiefst geht.

Der spanische Jesuit J. Ignacio Gonzdlez Faus besuchte in der diesjihrigen
Osterzeit El Salvador und hielt sich dabei vor allem im Fluchtlingslager Calle
Real auf. Seine Erfahrungen hat er niedergeschrieben und mit einem origi-
nellen Vorschlag zur Weiterfithrung der Tradition der Kirchengebote ver-
bunden. Er schreibt: ,,Wihrend der MeBfeier am Griindonnerstag ging mir
folgendes durch den Kopf: In anderen Zeiten verpflichtete die Mutter Kirche
die Gliubigen zu bestimmten Glaubenspraktiken, die ihnen helfen sollten,
im Glauben zu wachsen — so z. B. zum Besuch der Sonntagsmesse oder dazu,
mindestens einmal jdhtlich zur Beichte und Kommunion zu gehen usw. So
miiBte sie jetzt mit einer gewissen Verpflichtung darauf dringen, daf} alle
Christen die Erfahrung einer Situation wie der des Fliichtlingslagers Calle
Real oder anderer Wirklichkeiten auf diesem Planeten machen koénnen,
Wirklichkeiten, die unsere ,fortschrittliche® Zivilisation mit falscher Scham
zu verbergen sucht. Die Kirche miiite solche Erfahrung mit einer bestimm-
ten RegelméBigkeit verpflichtend machen fiir alle, die sich Christen nennen
wollen; verbunden mit einer bestimmten Pddagogik und in einer angemesse-
nen Dosierung, aber eben fir alle. Und dabei vor allem fiir die Diener der
Kirche, die Priester und Bischofe.

Warum? Weil man nach einer solchen Erfahrung nicht mehr der gleiche
Mensch ist wie vorher, ebenso wie man nicht mehr Christ ist wie vorher, als
man gewohnheitsmiBig oder ,verwaltungsmifig’ Mitglied der Kirche war,
wie es heute bei vielen Christen und Priestern der Fall ist. Nach Calle Real
kann man nur noch gliubig in christlicher Weise sein, nicht mehr in der allge-
meinen, unkonkreten religisen Art. Das heit: Glaubig kann man nur sein
vom Kreuz Jesu her und mit dem gekreuzigten Jesus®. !¢

In einer solch wahrhaft weltkirchlichen Perspektive wird die uniibergehbare
Bedeutung der ,,Welt der Armen® ernstgenommen. Natiirlich werden in
einer solchen Sichtweise die Armen bei uns nicht iibergangen. Aber sie sind
aufgenommen in eine umfassende, weltkirchliche Sichtweise.

Von hierher wire auch die bei uns ebenso dringend bendtigte wie intensiv ge-
suchte spirituelle Erneuerung, wire die Frage nach der Evangelisierung bei
uns anzugehen: sie fiilhrt, wenn sie authentisch christlich sein soll, tiber die
Armen — und gerade nicht an ihnen vorbei. Fiir uns, die wir nicht zur Welt

14 In leicht modifizierter Ubersetzung entommen aus: Présente — Informationsbulletin der
Christlichen Initiative Romero, 6. Jg, 1/88, 10f.; urspringlich in: Cartas a las Iglesias
(El Salvador), Nr. 161, April 1988.
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der Armen gehoren, wird daher Solidaritit zum entscheidenden Merkmal
nicht nur der sozialen Praxis, sondern auch der spirituellen Identitét.

Von der Solidaritit mit den Armen her erlangen wir Zugang zum Gott des
Bundes mit den Armen und Orientierung fir die Auseinandersetzung mit
dem Mammon.

Bei Jesaja heildt es: ,,Gott, der Herr, wischt die Trinen ab von jedem Ge-
sicht. Auf der ganzen Erde nimmt er von seinem Volk die Schande hinweg™
(25,8). ,,Wehe denen®, sagt G. Gutiérrez dazu, ,,die der Herr mit trockenen
Augen antrifft, weil sic es nicht vermocht haben, mit den Armen und Leiden-
den dieser Welt solidarisch zu sein!“15

15 G. GUTIERREZ, Von Gott sprechen in Unrecht und Leid — Ijob, Miinchen/Mainz 1988,
158.
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