Mission trifft auf Mission

Die weltweite Begegnung von Islam und Christentum heute™

Christian W. Troll SJ, Birmingham

An anderer Stelle (Troll, 1990) habe ich einen einfiihrenden Uberblick tiber
Dialog und Mission im Rahmen der weltweiten christlich-muslimischen Be-
gegnung gegeben. Hier mdchte ich versuchen, das heutige Verstehen und Pla-
nen von ,Mission‘ auf muslimischer Seite darzustellen und den Missionsauf-
trag der Kirche auf diesem Hintergrund anzusprechen. Beide Religionen ver-
stehen sich ja von ihrem innersten Wesen her als universal und somit dazu
aufgerufen, das ihnen von Gott geschenkte Gut der endgiiltigen Frohen Bot-
schaft und gottlichen Rechtleitung allen Menschen und Vélkern mit-zu-tei-
len. Anders gesagt, beide Gemeinschaften wissen sich verpflichtet, tiberall
auf der Welt die Menschen einzuladen zur Annahme ihrer jeweiligen, von
Gott gewiihrten Botschaft. Beide betrachten jeden Menschen als ein poten-
tielles Glied ihrer weltweiten Gemeinschaft. Mission trifft auf Mission. Dies
in einer Welt, die sich immer intensiver als eine weltweite Gemeinschaft von
Gemeinschaften erfahrt.

Im ersten Teil wollen wir nach ein paar kurzen historischen Bemerkungen
darstellen, wie einzelne muslimische Denker sowie verschiedene internatio-
nale islamische Kongresse und Organisationen heute den Auftrag artikulie-
ren, den Islam allen Mitmenschen zu vermitteln, gerade auch denen, die der
Gemeinschaft der Muslime, der umma, noch nicht angehéren. Auf diesem
Hintergrund gehen wir dann im zweiten Teil, im Lichte der neueren Weisun-
gen des Lehramtes der Kirche sowie von Erfahrungen und Reflektion einzel-
ner Ortskirchen, der Frage nach, wie der der Kirche anvertraute Missionsauf-
trag heute im Hinblick auf die muslimischen Glaubigen zu artikulieren ist.

1. Der Islam als ,missionarische Religion: einige koranische und
historische Daten

1. Die Konsultation iiber ,,Christliche Mission und Islamische Da’'wa“, die
auf Einladung der ,Kommission fiir Weltmission und Evangelisation® des
ORK im Juni 1976 in Chambésy am Genfer See stattfand (Christian Mission
und Islamic Da'wa, 1976), hat das historische Verdienst, Mission und Da'wa
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als wesentliche, religivse Verpflichtungen im Christentum wie im Islam zum
ersten Mal zum Gegenstand eines gemeinsamen kritischen Gesprichs von in-
formierten Vertretern der beiden Religionsgemeinschaften gemacht zu ha-
ben.

Trat dieses Thema, dem das Chambésy-Gesprich von 1976 mit Recht eine
Schliisselrolle im christlich-islamischen Dialog zusprach, in den unmittelbar
folgenden Jahren merklich zuriick, so tritt es in unseren Tagen erneut in den
Vordergrund: auf islamischer Seite, wohl auch angeregt durch die Jahrhun-
dertwende im islamischen Kalender (1400 AH/1979 AD), und auf christlicher
Seite im Zusammenhang mit dem offiziell angesagten, weltweit propagierten
Jahrzehnt der Evangelisation.

2. Der arabische Begriff da’wa bedeutet wortlich ,,Ruf, Einladung, Auffor-
derung® und wird im Koran in recht unterschiedlichen Bedeutungen ver-
wandt. Spezifisch bedeutet Da'wa ,religioser Ausgriff* (outreach), ,Mis-
sion‘, deren Inhalt es ist den Menschen zu ermahnen, den Islam als die wahre
und letztgiiltige Religion anzunehmen und so einzutreten in den Zustand des
von Gott im Islam geschenkten dies- und jenseitigen ,,Wohlergehens®,
»Heils* (falah).

Der Koran erhilt wiederholte Aufrufe, den Islam zu verbreiten. Koran 16:
125-127 wird in diesem Zusammenhang héufig zitiert:

125. Ruf (ud’u) zum Weg deines Herrn mit Weisheit und schoner Ermah-
nung, und streitet mit ihnen auf die beste Art. Dein Herr weil besser, wer
von seinem Weg abirrt, und er weill besser wer die sind, die der Rechtlei-
tung folgten. 126 Und wenn ihr bestraft, so bestraft mit dem gleichen
MaBe wie ihr bestraft wurdet. Und wenn ihr euch geduldig zeigt, so ist es
besser fiir die Geduldigen. 127 Sei geduldig. Deine Geduld ist nur durch
Gott moglich. ..

Der Begriff Da’wa weist hin auf den Islam als eine dynamische Realitét. Das
Wort islam ist ein Verbalnomen, das die Bedeutung hat: sich in Hingabe
Gott unterwerfen‘. Muslime sollen diese sich Gott unterwerfende Hingabe
als einen stets zu vervollkommnenden ProzeB anstreben und somit individu-
ell und als Gemeinschaft stindig darauf hinarbeiten, daf sie durch die Hin-
gabe, mit all den sie begleitenden Haltungen und Akten, immer deutlicher
das Muslimsein in der Welt verwirklichen.

Der Akt der Hinwendung und Umkehr zu Gott ist fiir die Muslime nicht ein
ein fiir allemal geschehener Akt, sondern ein lebenslianglicher ProzeB3, ein
tigliches Bemiihen. Der Wille des Einzelnen, der Gemeinschaft der Muslime
und schlieBlich aller Menschen soll mehr und mehr in Harmonie gebracht
werden mit der dem Menschen als solchen eingestifteten Natur (fitra), die
letztlich ganz und gar auf denislami.e. die hingebende Unterwerfung unter
Gott angelegt ist (vgl. Koran 30:30).
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3. Das Leben des Muhammad legt den Koran aus und sein Lebensmodell
lebt weiter in der umm a.

Ihr habt im Gesandten Gottes ein schones Vorbild, (und zwar) fiir jeden,
der auf Gott und den Jiingsten Tag hotft und Gottes viel gedenkt (Koran
332000,

Die umma als die Gemeinschaft der Glaubigen hat die Aufgabe, denisldm
als Gottes Botschaft, in Befolgung des Lebensvorbildes und der Lehre des
Propheten durch die Jahrhunderte wirksam weiter zu bezeugen, primér nicht
mittels schriftlichen Zeugnisses, sondern durch die gelebten Uberzeugungen
und Haltungen der Glaubigen, die durch ein starkes Band der Gemeinschaft
verbunden sind.

Der Anspruch des Islam, ,,die beste Gemeinschaft unter den Menschen*
(Koran 3:110) hervorzubringen und den Gottesstaat auf Erden zu errichten,
hat zur Gestaltung einer Lebensordnung gefiihrt, in der die Autoritit Gottes
konkrete Institutionen und Entscheidungen sanktioniert.

4. In seinem wegweisenden Beitrag ,.Christliche Mission und Islamische
Da'wa: ,Sendung’ und ,Ruf* im geschichtlichen Wandel* unterscheidet Klaus
Hock vor allem zwei Traditionsstriange, die sich im Lauf der islamischen Ge-
schichte herausgebildet haben, die religids-rechtliche und die religids-politi-
sche Da'wa:

Im religitsen Sinn ist Gott Subjekt der Da'wa: Seinem Ruf ist Geh6r zu
schenken, seinem Gesandten Gefolgschaft zu leisten (Koran 14:44). Jeder
Gesandte hatte seine da’'wa, und das, wozu er im Namen Gottes aufrief,
war stets das gleiche: der Islam, der bei Gott als die einzig wahre Religion
gilt (S 3:19). Dies trifft auch fiir Muhammads Sendung zu: Seine ,Mis-
sion* war es, den ,,Ruf, die ,Einladung® zum Islam unmif3verstindlich
und abschlieBend zu wiederholen. . .

Die Institution der Da’'wa hat sich nach Muhammads Tod weiterentwik-
kelt, dabei aber zugleich ihren Charakter verindert. Auch in der Folgezeit
wurde zur Annahme des Islam aufgerufen, schon bald aber schien es op-
portuner, den Gegner gleich zur Unterwerfung und Tributzahlung aufzu-
fordern — zumal man sich dabei ja, zumindest wenn man es mit den soge-
nannten ,,Schriftbesitzern® zu tun hatte, auf Koran 9:29 berufen konnte,
wo es heilit: , kampft gegen diejenigen, die... nicht der wahren Religion
angehdren — von denen, die die Schrift erhalten haben —, bis sie kleinlaut
aus der Hand Tribut entrichten.* Hieraus entwickelt sich dann das in der
Regel aus drei Teilen bestehende Angebot der Muslime an die nichtmusli-
mischen Gegner: 1. Annahme des Islam, 2. Unterwerfung und Tributzah-
lung, 3. Entscheidungskampf. Am Ende dieser Entwicklung stand die juri-
stische Formalisierung, und die Institution der da’wa wurde schlieBlich
zu einem integralen Bestandteil islamischer Rechtslehre innerhalb der
»klassischen“ Doktrin von jihad (Hock, 1989, S.12. 13f.).
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Weder in ihrem religids-rechtlichen noch in ihrem religids-politischen Sinn
deckt sich Da’wa also mit ,,Mission* im christlichen Verstdndnis. Der Islam
kennt von Hause aus keinen ,,Missionsbefehl* im Sinne von Mt 28:18ff., und
organisierte Missionsarbeit ist ihm fremd; jeder einzelne Muslim hat sich als
»~Missionar® zu begreifen.

5. Wie aber hat sich dann der Islam ausgebreitet? Zunichst ging — was die is-
lamischen Kernlande betrifft — militdrische Eroberung der Konversion vor-
aus. Bei den Eroberungsziigen des ersten islamischen Jahrhunderts haben wir
es mit der Expansion des islamischen Staates, nicht mit der Ausbreitung des
Islam zu tun. Es war innerhalb des islamischen Herrschaftsbereichs in erster
Linie das Entstehen eines ,,islamischen Milieus* mit allen seinen sozialen, re-
ligiosen und politischen Institutionen, das einen Prozel3 der ..sozialen Konver-
sion* ausloste und schlieBlich zu einer langsamen Erosion der nichtislami-
schen Religionsgemeinschaften fiihrte — weniger das aktive ,,missionarische*
Engagement einzelner Muslime.

Jenseits des islamischen Herrschaftsbereichs, in seine heutigen Randgebiete,
gelangte der Islam im allgemeinen durch friedliche Verkiindigung, Einheirat
und ,,Befreiung* von Kriegsgefangenen in den Islam. Nur vereinzelt fanden
auch hier militirische Unternehmungen statt. Eine hervorragende Rolle
spiclten ,,heilige Ménner* und , Frauen®. Sie waren oft Mitglieder eines mysti-
schen Ordens und agierten als seelsorgliche und theologische Experten und
Betreuer der Kaufleute und Seefahrer. Die Bedeutung der Sufiorden in die-
sem Zusammenhang kann gar nicht hoch genug veranschlagt werden. Aller-
dings ist diese Tatigkeit kaum mit dem Begriff da'wa belegt — ,,ein Indiz dafiir,
daf sie auch nicht als solche verstanden wurde“ (Hock, 1989, S. 15).

6. Organisierte ,,Mission* im Sinn der neuzeitlichen Missionsbewegung kam
im islamischen Bereich erst gegen Ende des 19.Jahrhunderts auf, zunichst
vor allem in Stidasien. Da’wa wurde, vor allem unter dem Einflu3 von und in
Antwort auf die regen Aktivititen der missionarischen Missionsgesellschaf-
ten und -orden, denen die Muslime in allen Teilen der Welt (meist im Rahmen
der kolonialen Herrschaft) ausgesetzt waren, uminterpretiert. Das geschah,
wie Hock erldutert, vor allem auf drei Ebenen:

(a) Da'wa wurde dynamisiert: Sie umfaft heute tber die Verkiindigung (tab-
ligh) hinaus , missionarisches Engagement verschiedenster Art und kann
als ,,Werk des Glaubens® nach aulen Zeichencharakter annehmen.

(b) Da'wa wurde spiritualisiert: Befreit von ihrer Funktionalisierung als
rechtliche und religios-politische Einrichtung kann sie als ,,Ruf” und ,,Ermah-
nung“ den Charakter eines Glaubenszeugnisses annehmen.

(c) Da'wa wurde neu institutionalisiert: Gleichsam als ,,Aktivposten* des or-
ganisierten islamischen Internationalismus kann sie den Charakter ,,6kumeni-
schen” und reformerischen Engagements nach innen und ,interreligioser
Offnung nach aufen annehmen — ohne dabei ihren Wesenszug zu verlieren,
»Ruf*,  Einladung® zum Islam zu sein.
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I1. Da’'wa im Verstindnis und in der Planung des zeitgendssischen
Islam

A. Da’'wa im Denken einzelner zeitgendssischer muslimischer Denker

In den rund 15 Jahren seit dem Gesprich von Chambésy haben muslimische
Intellektuelle in mannigfachen Schriften iiber die Bedeutung und Aufgabe
der islamischen Da’wa heute nachgedacht. Wir stellen einige Kernpunkte her-
aus.

7 Da'wa wird als raison d’étre der Existenz der umm a, auf der Mikro-
sowie der Makroebene, gesehen. Juridisch wird man ein Muslim, wenn man
die Kurzformel des islamischen Glaubens, die shahada, vor zwei Zeugen
bekundet. Die wahre shahada, das wahre Zeugnis kann jedoch nicht reifen,
bliithen und Frucht tragen, falls das private Bekenntnis nicht die Form einer
andauernden und offentlichen Verkiindigung der Wahrheit annimmt. Das ist
die Bedeutung und Funktion von da’wa (vgl. Ahsan, 1989, S.14). Dabei gilt
es, das Zeugnis im Wort mit dem in der Tat zu verbinden, beides sind die zwei
Seiten der gleichen Miinze.

8. Da'wa beginnt mit der bewuBten Entscheidung und Aktion des einzelnen
Muslim, um schlieBlich Ausdruck zu finden in der Organisation der Gemein-
schaft mit dem Ziel, ein Beispiel zu geben und andere Menschen zum Islam
als einem umfassenden way of life einzuladen. Fadlullah Wilmot kritisiert
in diesem Zusammenhang eine weit verbreitete Verengung des Da'wa-Ver-
standnisses. Da’'wa sei unter den zeitgendssischen Muslimen weitgehend be-
schriankt auf das Gebiet der Moral und die Heranbildung eines starken mora-
lischen Charakters. Sie werde als mehr oder weniger Synonym mit der Pre-
digt der christlichen Missionare betrachtet. Der Islam als umfassende Lebens-
vision und als Lebensstil verlange jedoch nach einer umfassenden Konzep-
tion. ,,Da’wa sollte die Aufgabe bezeichnen, die dynamischen Begriffe des Is-
lam in der zeitgenossischen Gesellschaft operativ zu machen® (Wilmot, 1989,
S.24). So verstanden ist Da'wa der einzige Weg zu einer umfassenden Renais-
sance des Islam. Im Hinblick auf Prinzipien und Detail ist sie in ganz engem
Anschluf} an das Lebensmodell des Propheten zu verwirklichen.

9. Da'wa ist die verantwortliche Aufgabe jedes Muslim . .. Unter keinen Um-
standen darf sich der Muslim dieser Aufgabe entziehen oder sie meiden. ..
Jede Sektion der [muslimischen] Gesellschaft muf3 die Aufgabe auf ihre ei-
gene Weise erfiillen, mit den Féhigkeiten, die Gott ihr verlichen hat. Ge-
lehrte und Intellektuelle werden ihre spezifischen Methoden und Techniken
haben, so wie ihrerseits die Soldaten, Diplomaten, Studenten und die Men-
schen in anderen Lebensbereichen (vgl. ibd., S.14-15).

.Im Islam gibt es kein Priestertum, keine Theorie der Trennung des religiésen
Lehrers von anderen Muslimen; deshalb existiert keine Notwendigkeit fiir
cine spezielle Weihe oder Autorisation zur Erfiillung religidser Funktionen®
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(Wilmot, 1989, S.24). Die Behauptung, daB in der Vergangenheit jeder Mus-
lim ein Missionar gewesen sei, mag leicht tibertrieben sein. Es ist jedoch rich-
tig, daB die meisten Muslime sich voll des koranischen Gebots bewult waren:
,Rufe auf zum Weg deines Herrn mit Weisheit und giitiger Ermahnung!* Die
islamische Geschichte zeigt, daB sich neben religiosen Lehrern, die sich ex-
klusiv der da’wa widmeten, Méinner und Frauen aus allen Lebensbereichen
miihten, die Religion des Islam zu verbreiten. Es ist notwendig, den Geist des
Islam wiederzuerwecken, der jeden Muslim zu einem potentiellen Botschaf-
ter des Islam macht (ibd., S.24).

10. Ein im Jahre 1987 veroffentlichtes, auf Arabisch verfaites Handbuch zur
Da’'wa richtet das Augenmerk auf die Eigenschaften, die ein da’1 (,,Missio-
nar“) besitzen sollte:

Diejenigen, die den Auftrag zur da’'wa libernehmen, konnen diese Verant-
wortung und Pflicht nur wahrnehmen, sofern sie sich tief engagieren im
Streben nach Vollkommenheit, sich dauernd auf der Suche nach der Wahr-
heit befinden und sich im Hinblick auf alles was ihnen bisher bekannt war,
griindlich d4ndern, d. h. sich befreien von allen Fehlern, die ihnen anhatten
mogen, so daB ihre Gedanken reich und klar sind. Klarheit und Reinheit
der Ideen ist die einzige Garantie fir durchgehenden Erfolg. Diejenigen,
die die Da’'wa iibernehmen, miissen dies als von Gott auferlegte Verpflich-
tung annehmen. Sie allein zeichnen verantwortlich, sollen sie dieser Ver-
pflichtung nicht nachkommen (al-Zayn, 1987, S.44-45).

11. Die AbschluBerklirung des erwihnten Gesprichs von Chambésy im
Jahre 1976 hatte mit Nachdruck verurteilt, was es ,,den MiBBbrauch von dia-
konia (Dienst)* nennt, ,,die unleugbare Tatsache, daB viele der christlichen
Dienste heute weiterhin mit Hintergedanken (for ulterior motives) un-
ternommen werden® (Christian Mission and Islamic Da'wa, 1976, S.458,
459). Folglich rief die Konferenz die christlichen Organisationen auf, ,ihre
mifbrauchten diakonia-Aktivititen in der Welt des Islam zu suspendieren®
(ibd., S.459). Eine derartig radikale MaBnahme sei notwendig, um die Atmo-
sphiire der christlich-muslimischen Bezichungen zu klaren und auf gegensei-
tige Anerkennung und Zusammenarbeit hin auszurichten. Jegliche materielle
Hilfe seitens der Kirchen auBerhalb sowie seitens [internationaler] religiéser
Organisationen solle von nun an, wo immer méglich, durch und in Zusam-
menarbeit mit den Regierungen sowie den Gemeinschaften vor Ort, fiir die
sie gedacht sind, verteilt werden — in Achtung vor der Wiirde und Integritét
der betreffenden Menschen. Das Chambésy-SchluBdokument forderte nach-
driicklich, daB, sobald damit begonnen worden sei, die genannten Maf3nah-
men in die Tat umzusetzen.

Sollten Muslime und Christen eingeladen werden zu einer die beiden
Glaubensgemeinschaften reprasentierenden Versammlung mit dem Ziel,
die Methoden von Mission und da’wa zu iiberprifen und diesbeziigliche
Grundregeln jeder der beiden Religionen zu formulieren und die Wege
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ausfindig zu machen, die es jeder Religion ermdglichen, ihren missionari-
schen Aufruf/da’wa im Einklang mit ihrem eigenen Glauben auszuiiben.
Die Konferenz erkennt an, daf3 Mission fiir das Christentum und da’wa fiir
den Islam wesentliche religiose Pflichten sind und daB die Aussetzung
miBbrauchter diak onia-Dienste zum Ziel hat, Mission in Zukunft auf
eine religids einwandfreie Basis zu stellen, die fiir beide Seiten akzeptabel
ist. Ebenfalls sollte die genannte reprasentative Versammlung stindige Or-
gane mit christlicher und muslimischer Teilnahme ins Leben rufen mit
dem Ziel, Abweichungen oder Verletzungen muslimischer Ubereinkunft
durch die eine oder die andere Seite zu verhindern® (ibd., S.459).

12. So verstindlich die Verstimmung tiber den moglichen MiBbrauch diakoni-
scher Dienste zur Durchsetzung ,missionarischer Ziele® auch immer sein
mag, die muslimischen Denker wissen so gut wie ihre christlichen Kollegen,
daB missionarische Verkiindigung sich nicht in bloBer Wortverkiindigung er-
schopfen kann. Beispielhaft sei hier auf Fadlullah Wilmots Ausfiihrungen
iiber ,,da’'wah through humanitarian causes* auf der Da'wa-Konferenz von
Jeddah 1986 hingewiesen. Er zitiert dort zunichst die bekannte islamische
Tradition, die so stark an den Text von Matthédus 25:31-46 erinnert (dt. Text
in Khoury, 1988, S.343) und fithrt dann aus:

,Da'wa bedeutet nicht das bloBe Auferlegen des Glaubensbekenntnisses
auf andere, oder die blofe Einladung zur Wahrheit. Diese Aufforderung
mubB sich verbinden mit Glaubwiirdigkeit. Die Qualitit des Mediums wird
die Qualitit der Botschaft bestimmen... Die Muslime vergessen, dalB} es
im Vorgang der Da’wa ein auBersinnliches Element gibt, das nur dann ver-
wirklicht wird, wenn Seelen miteinander in Kontakt kommen durch die
liecbende Hand, die den Balsam auf die Wunde legt und die Hungernden
nahrt. .. Wihrend christliche Missionare iiber ganz Asien und Afrika hin
neuen Boden gewinnen, haben die Muslime, trotz der Bedeutung, die ihr
Glaube den Sozialdiensten beimiBt, Da'wa auf abstrakte Verlautbarungen
reduziert... Wenn jemand am Verhungern ist, keine Bleibe hat und unzu-
reichend gekleidet ist, wie kann er sich dann darauf konzentrieren, ein is-
lamisches Leben zu fiihren? Die Da’wa-Arbeiter miissen den Hauptak-
zent darauf legen, die muslimischen Massen heranzubilden, es den Armen
und Benachteiligten zu ermoglichen, am ProzeB der Entwicklung teilzu-
nehmen* (Wilmot, 1986, S.27; 29).

13. In Konfrontation mit dem ,,Westen“ und seinen sidkularistischen politi-
schen und sozialen Strukturen, die weltweit wirksam geworden sind, hat
Da'wa intellektuell die Aufgabe, das ideologische Vakuum zu fiillen, das den
L, Westen® letztlich kennzeichnet. Es ist die Pflicht der islamischen Gelehrten,
der Welt die Uberlegenheit der islamischen Theorie der Wahrheitsfindung
aufzuzeigen. Diese ist wesentlich davon bestimmt, daBl sie den Rahmen der
letztgiiltigen Wahrheit anerkennt, wie er durch die gottliche Offenbarung mit-
geteilt worden ist (vgl. Ahsan, 1989, S.21).
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Wir beobachten in diesem Zusammenhang eine fast unglaubliche Vereinfa-
chung in der Analyse ,,des Westens* und des ,,Sdkularismus* sowie seiner in-
tellektuellen und moralischen Fundamente. Sie werden als totale Negation
dessen projiziert, wofiir der Islam steht: , In der Tat, die sdkularistische Welt-
anschauung ist die totale Negation des islamischen Glaubens® (Naseef, 1989,
S$.224). Kein Wunder, daBl Abdullah Naseef, der derzeitige Generalsekretar
der Islamischen Weltliga, es als die vordringliche Aufgabe des da’1 als islami-
schen Denkers ansieht,

»die Weltsicht des Sdkularismus und seine intellektuelle Basis zu zersto-
ren. Diese Aufgabe beinhaltet nicht nur die philosophische Widerlegung
der Grundposition des Sdkularismus, sondern eine detaillierte Analyse al-
ler seiner Erscheinungsformen, in den islamischen Gesellschaften sowie
anderswo. Der Kampf des islamischen Denkers mit dem modernen Séaku-
larismus ist Teil des ewigen Krieges des Islam gegen kufr, gegen die
Michte der Gottlosigkeit, der Liige und des Bdsen® (ibd., S.224).

14. Im Kontext solch konfrontativen und vereinfachenden Denkens scheint
kaum Platz zu sein fiir ein dialogisches und versbhnendes, an verwandte Ele-
mente im Anderen ankniipfendes Denken und Handeln. Es gibt allerdings
auch muslimische Stimmen, die fiir ein differenzierteres Vorgehen pladieren.
In dieser Sicht weist die Geschichte der Ausbreitung des Islam durchgehend
Respekt fiir die Werte der lokalen Kulturen, mit denen die muslimischen Pre-
diger in Kontakt kamen. Sie waren erfolgreich in Asien und Afrika, weil sie
die gewachsene Weltsicht und Lebensweise der lokalen Bevolkerung zu ver-
stehen und respektieren versuchten.

~Da'wa... achtet nicht nur andere Kulturen, sondern versucht sie zu stéir-
ken. In der klassischen Periode wurde der Islam von Menschen verbreitet,
die hinausgingen, um andere Kulturen zu studieren, ihre Sprachen und
einige ihrer Brauche annahmen, die Menschen [dieser Kulturen] heirate-
ten und sie durch ihr personliches Beispiel anzogen®“ (Wilmot, 1989,
S.30);

Es geht weiterhin um die Aufgabe, den Islam kulturell zu kontextualisieren,
um die Notwendigkeit, nach dem zu suchen, was gemeinsam mit der ibrigen
Menschheit angenommen wird und nicht das, was trennt. Dies ist nicht ein
Pliadoyer fiir ein Herabspiclen der Einzigartigkeit der islamischen Botschaft,
sondern fiir eine graduelle, an die psychologische VerfaBtheit der angezielten
Gruppen sich klug und einfiihlsam anpassende Methode (ibd., S. 32).

15. Diese, bisher wohl eher vereinzelte Sicht wendet sich gegen das rein
machtpolitische Idiom der internationalen Da'wa-Organisationen. Natiirlich
ist es die Aufgabe der Muslime, tiberall so weit méglich die 6ffentliche Moral
und Politik zu beeinflussen. Dies sollte jedoch ,,im Idiom des islamischen
Staates” geschehen, mahnt Wilmot. Falls die Verkiinder des Islam nicht
glaubwiirdig die prophetischen Eigenschaften der Barmherzigkeit, der Em-
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pathie und des Verstehens verkdrpern und von dorther konkret fragen wie
z.B. Arbeitslosigkeit, Obdachlosigkeit, Unterentwicklung, Ungerechtigkeit,
soziale Ungerechtigkeit und nukleare Bedrohung angehen, werden sich poli-
tische Aktion und Agitation als gleichermallen fruchtlos erweisen.

»Letztlich geht es bei der Da'wa um die Erméachtigung der Machtlosen,
um die Erlangung der Rechte derer, die an den Rand gedringt sind, um
die Durchsetzung der Gerechtigkeit fiir die Unterdriickten, um die Aus-
rottung der Armut und die Befriedigung der grundlegenden Bediirfnisse
des GrofBteils der Menschheit. Nur wenn diese Note in den Mittelpunkt
der Da’'wa gestellt werden, wird sie relevant fiir unsere Zeit werden. Nur
dann wird Da’wa ihre wahre Bedeutung erhalten, ndmlich: einzuladen zu
allem, das gut ist“ (Wilmot, 1989, S. 40).

16. Eine relativ kleine Zahl von muslimischen Denkern hat sich eindeutig
und theologisch fundiert zur Frage des Verhéltnisses von Da’wa und Dialog
geduBert. Zainul Abedin, der Direktor des Instituts fiir Muslimische Minori-
tatsfragen in Jeddah und Herausgeber der angesehenen Halbjahresschrift
desselben Instituts, nimmt einen hervorragenden Platz unter ihnen ein.

Zunichst stellt Abedin auf der Grundlage von Koran 3:110 fest, daf die Teil-
nahme am weltweiten Bemiihen der Menschen guten Willens, das Gute zu
fordern, fiir glaubige Muslime nicht nur eine Option ist, sondern eine condi-
tio sine qua non ihrer Existenz als Gldaubige. Mit anderen Worten, die
Muslime als Mitglieder der umm a, der besten Gemeinschaft, die Gott unter
den Menschen hervorgebracht hat, sind zu solcher Teilnahme verpflichtet.
Und ihr Beitrag muB ausgerichtet sein auf das Wohl der gesamten Menschheit
als solcher und nicht primér oder gar ausschlieBlich auf das Wohl der umm a
(AseDIN, 1989, S. 45).

Wie verhilt sich das Gebot der Da’'wa zu diesem Auftrag? Da’wa ist operativ
in drei Richtungen. Sie ist zundchst auf das Innen des einzelnen Gldubigen
bezogen. Sie ist bemiiht um einen stets wachsenden, lebendigen, in guten
Werken wirksamen Glauben. Zum zweiten richtet sich Da’wa interaktiv auf
die Briider und Schwestern im islamischen Glauben. Da’'wa meint hier den
steten Beitrag zur Reform und ,,Qualitatsverbesserung” des Glaubens und
der Praxis der umma. Ein dritter Aspekt der Da'wa bezieht sich dann auf die
Menschen auBlerhalb der islamischen Gemeinde. Trotz zahlloser gegenteiliger
Beispiele aus der Geschichte, geht es hier, Abedin zufolge, einzig und allein
darum, die Wahrheiten des Islam durch ein ihnen gemiBes, iberzeugendes
individuelles und korporatives Leben zu bezeugen.

Wihrend Da’wa somit zur Sphire des Menschen gehort, ist Konversion und
die damit verbundene Anderung der Herzensgesinnung Gottes Prigorativ.
Konversion zum ausgemachten und mefbaren Ziel der Da’'wa zu machen ver-
stoBt gegen das Wesen der Gotttgegebenen Wahlfreiheit, ohne die der Aufruf
des Islam zur glaubenden Hingabe sinnlos ware (vgl. auch taLsi, 1985). Es wi-
derspricht der Seele des islamischen Glaubens.
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17. Wenn die Muslime bislang immer noch zogern, in den mittlerweile welt-
weiten, und besonders von den Christen vorangetriebenen Proze3 des Dia-
logs einzutreten, so liegt der Hauptgrund dafiir in der bitteren Erfahrung, die
sie seit Jahrhunderten mit dem umfassenden imperialen Ausgriff der Christen
gemacht haben, der selbst vor den moralischen und religiésen Traditionen der
islamischen Gemeinschaft nicht halt macht. Allerdings, merkt Abedin selbst-
kritisch an, ist heute der Islam in Gefahr, seine neue Machtposition in be-
stimmten Teilen der Welt in einer dem imperialen Ausgriff vergleichbar nega-
tiven Weise auszuniitzen, und dies in Verletzung seiner eignen geheiligten
Prinzipien.

18. Was sich die Muslime heute von den Christen erwiinschen ist eine klare
Verlautbarung zur Zielvorstellung, eine Definition und unmiBversténdlich
formulierte Richtlinien beziiglich Mission und Dialog und ihrem Verhiltnis
zueinander. Die tiberzeugendsten Ansitze dazu sieht Abedin in der offiziel-
len Lehre der katholischen Kirche seit dem Zweiten Vatikanum.

In vielen christlichen Kirchen und Gemeinschaften jedoch sind die Begriffe
Mission, Evangelisierung und Dialog in ihrer genaueren Bedeutung und ge-
genseitigen Beziehung immer noch ungeklart. Auerdem halt Abedin es fir
entscheidend, daB alle Teilnehmer am christlich-islamischen Dialog sich in be-
zug auf ihre jeweilige Identitit und Wirde als ebenbiirtig anerkennen und
sich gemeinsam der Losung der hervorragenden, alle angehenden, prakti-
schen Probleme widmen.

B. Da'wa-Kongresse internationaler islamischer Organisationen

Es ist bekannt, daB sich seit der Abschaffung des Kalifats im Jahre 1924 eine
Art .islamische Okumene* entwickelt hat, m.a. W. ein organisierter islami-
scher Internationalismus, der in neuen Formen der Verwirklichung der Ein-
heit der umma heute dienen will. Die wichtigsten Organisationen sind der
1951 in Karachi gegriindete Islamische WeltkongreB (Mu’tamar), die 1962
in Mekka gegriindete islamische Weltliga (R abita) und die 1969 in Rabat ins
Leben gerufene Organisation der Islamischen Konferenz (O.1.C.) (vgl. Ab-
dullah, 1979 und Les Organisations, 1984). Einflureich ist auch die seit 1982
von Tripolis, Lybien, aus arbeitende ,,Call to Islam Society“. Seit den siebzi-
ger Jahren haben sich verschiedene von diesen Organisationen einberufene
Kongresse speziell mit der Da’'wa befaB3t (vgl. Al-Da’wa, 1987). Innerhalb die-
ser Initiativen nehmen die Beratungen und Entschliisse beziiglich der Da'wa
in Afrika einen besonderen Platz ein. Es kann sich hier nur darum handeln,
ganz kurz die Verlautbarungen und Entschliisse dieser Kongresse zu charakte-
risieren und auf einige herausragende Schwerpunkte hinzuweisen.

20. Da'wa wird hier durchweg als Gegenzug gegen die Schwichung und De-
gradierung des Islam durch die westliche Kolonisation verstanden. Sie stellt
ihrem Wesen nach die effektive Fortsetzung und Wiederbelebung der Da'wa
Muhammads an die ganze Welt dar, im Sinne von Koran 12:108 und 16:125.
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Sie hat beides zum Ziel, den Aufbau und die Starkung — materiell, moralisch
und geistlich — der umm a sowie das wirkungsvolle Zeugnis fiir den Islam an
die ganze Welt.

21. Da’wa umfalit alle entscheidenden Bereiche des menschlichen Lebens:
z.B. Information und Medien; islamische Kultur; Moschee; Frau; Erziehung;
Staat. ..

22. Dabei werden, wo immer Muslime an der Macht sind oder iiber entschei-
denden Einfluf3 verfiigen, der Staat und alle seine Funktionen fir die dynami-
sche Darstellung und Durchsetzung der islamischen Ziele in Anspruch ge-
nommen. Es wird vom Staat und den staatlichen Stellen erwartet, dal} ein
Prozel der immer intensiveren Islamisierung eingeleitet wird. Dieser Prozel3
beinhaltet die ,,Reinigung” der staatlichen Organe und leitenden Institutio-
nen von nicht- und/oder anti-islamischen Elementen sowie das Bemiihen, sie
unter die ,,Kontrolle“ von unzweifelhaft islamischen Gruppen zu bringen.
Das heiflt z. B. konkret eine entsprechende Auswahl von Journalisten und
Medienpersonal; die stindige Uberpriifung von Information, Medienproduk-
tion, des Lehrmaterials an den Schulen und Universitaten und auch ,,aller
kulturellen und wissenschaftlichen Biicher® (ibd., S.75). An keiner Stelle
werden diese Forderungen und die ihr zugrundeliegende Ideologie in irgend-
einer Weise zu rechtfertigen gesucht, geschweige denn in Frage gestellt.

23. Alle Personen in leitenden Stellen in der arabischen und islamischen Welt
werden an ihre Verpflichtungen zur Da’wa erinnert. Sie sollen ,,sich der Poli-
tik und politischen Aktivititen bedienen, um das Gesetz Gottes (shari’a)
auf dieser Erde zu etablieren... unter Ausschaltung und Ausmerzung jegli-
cher Opposition, die hie und da auftreten konnte“ (Al-Da’'wa, 1987, S. 83),
nichtmuslimische Araber und Minorititen finden in diesem Zusammenhang
keine Erwidhnung.

24. Ein besonderes Augenmerk gilt der Heranbildung und Gewinnung der
Jugend. Sie ist stindig den Versuchungen und Plinen der ., Zionisten* und
.Kreuzfahrer” ausgesetzt (vgl. ibd., S.101). Jugendkongresse. Jugendlager
und -kurse sowie Studienstipendien werden als besonders wirksame Mittel
empfohlen.

25. Die Verkiindigung der islamischen Botschaft und erzieherische, soziale
und medizinische Dienste bilden ein Ganzes. Das neue Konzept der Moschee
als eines alle diese Dienste umfassenden Gemeindezentrums macht dies deut-
lich. Gleichzeitig werden alle muslimischen Staaten aufgefordert, alle missio-
narischen Institutionen erzieherischen und sozialen Charakters zu verbieten,
zu ersetzen und Neugriindungen dieser Art zu verbieten. Man bezieht sich
auf das zu Beginn erwidhnte SchluBdokument von Chambésy aus dem Jahre
1976. Darin habe die christliche Seite anerkannt, daB die Priasenz der christli-
chen Missionen zur Verschlechterung der muslimisch-christlichen Beziehun-
gen gefiihrt habe, daf} diese Missionen im Dienst der imperialistischen Staa-
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ten des Westens stehen und daB sie den Unterricht beniitzen, um den Glau-
ben der Muslime zu korrumpieren. Die christliche Seite habe sich verpflich-
tet, aller erzicherischen und gesundheitlichen Dienste, die dazu beniitzt wer-
den, Muslime zum Christentum zu bekehren, einzustellen (ibid., S. 67).

26. In den speziell Afrika betreffenden Verlautbarungen und Resolutionen
der oben genannten Kongresse werden die eben genannten Punkte bis ins
Detail konkretisiert. Die Regierungen islamischer Lander werden eingela-
den, ihre finanzielle Hilfe zur Stirkung der Institutionen in den afrikanischen
Lindern einzusetzen, die auf dem Gebiet der Da'wa titig sind (Al-Da'wa,
1987, S.117-139, bes. S.135).

C. Die zugrundeliegende Auffassung von umma und Islam

27. Den meisten der hier vorgestellten Ideen und Pline zur Da'wa liegt eine
bestimmte Grundsicht der umma, ihrer Stellung und Aufgabe in der Ge-
schichte sowie ihrem Verhiltnis zur Welt der Nichtmuslime zugrunde. Diese
Sicht bestimmt dann, welche Mittel und Methoden zur Stirkung und Verbrei-
tung der umm a angewendet bzw. propagiert werden.

28. Der islamische Glaube versteht die umma als die letzte und letztgiiltige
von Gott durch das Wort des Koran und das gehorsame Handeln Muham-
mad’s gegriindete Gemeinschaft. Sie wurde als umfassende Darstellung des
klar geoffenbarten Willens Gottes in Recht, Ritus und Lehre ideal realisiert
im Gemeinwesen von Medina, unter der Leitung des Propheten und seiner
unmittelbaren Nachfolger, den recht-geleiteten Kalifen. Von dieser um den
letzten Propheten versammelten, auf die endgiiltige Offenbarungsschrift ge-
griindeten Gemeinde bezeugt Gott selbst: ,Ihr seid die beste umma, die fiir
die Menschen entstanden ist, und glaubt an Gott* (Koran 3:110). Das Anse-
hen und der Vorrang der umma beruht _nicht auf Volk, Rasse oder Nation,
sondern einzig und allein auf dem sichtbar gewordenen Glauben und Gehor-
sam gegeniiber Gottes Gebot*. Sie ,.inkarniert die Vervollkommnung im Ent-
wicklungsgang der Menschheitsgeschichte® (Bouman, 1977, S.229-230).

29. In ihrer endgiiltigen Gestalt, die sie in der Endphase der Herrschaft Mu-
hammad’s annahm, kommt der umma der Auftrag zu, nicht nur Einheit,
Briiderlichkeit und Frieden nach innen zu wahren, sondern diese von Gott ge-
wihrten Werte aller Welt anzubieten und in ihr, im Rahmen der umma, zu
etablieren. Wenn ihnen die Mitgliedschaft in der um ma cindeutig angeboten
wird, miissen die Volker und die einzelnen Menschen sich entscheiden. Denn
es ist der Gott-gegebene Auftrag derumma, innerhalb der Menschheit den
Trennungsstrich zwischen Glaubigen und Gottlosen zu ziehen® (Bouman,
1977, $.232). In der medinensischen Endphase der Herrschaft des Propheten
und Staatsmannes Muhammad wird fiir jede Kultur in der einen oder ande-
ren Form existenznotwendige religids-ideologische Abtrennung physisch,
d.h. politisch und militirisch durchgesetzt. Die umma bietet jedem und
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allen das ,,Heil* (faldh) eines Lebens unter Gottes Willen an und vollzieht
gleichzeitig Gottes richterliches Handeln an denen, die sich diesem Angebot
widersetzen.

30. Insofern sich die islamische Gemeinschaft als dar al-islam gewisser-
mafen als ,,Civitas Dei“ versteht, ist eben die Welt aulerhalb dar al-harb,
Bereich des Ungehorsams, der Feindschaft Gott gegeniiber. Unter den Nicht-
Muslimen haben nur die Juden und Christen, als ,Leute der Schrift”, das
Recht, innerhalb des Rahmens der umm a zu existieren. Sie sind jedoch au-
Berstande, aktiv an der ,Civitas Dei* mitzuwirken. Sie vergiiten dieses
»Scheitern® durch die Entrichtung der djizya (Kopfsteuer), die auch ihre er-
niedrigte Position zum Ausdruck bringt. ,,Uber das, was sie in der Vergangen-
heit geworden sind, diirfen sie nicht hinauswachsen, es sei denn, daB sie ihre
Religion im Sinne der einheitlichen koranischen Offenbarung reformieren®
(Boumann, 1977, 251).

31. Dies ist das urspriinglich reine, klassische Grundmodell: Der Islam als
die von Muhammad auf Gottes Geheil3 gegriindete, umfassende Glaubens-
und Lebensgemeinschaft, die sich im Gehorsam gegeniiber Gottes offenbar-
ten Willen und Gesetz (dershari’a) rechtlich und politisch wirksam darstellt
und die die von Gott sanktionierten Mittel, inklusive politische und militari-
sche, in einem umfassenden Bemiihen (jihdd) einsetzt, um immer weitere
Bereiche der Welt unter die Herrschaft Gottes im Rahmen der umm a einzu-
beziehen. Muhammad wird hier gleicherweise umfassend zum Griindermo-
dell, als absolut getreuer Verkiinder der offenbarten Botschaft sowie als poli-
tisch-militarisch wirksamer Architekt der umma.

32. Soweit sich allerdings diese umfassende, religiés-politische Zielsetzung in
den folgenden Generationen und Jahrhunderten als weitgehend undurchsetz-
bar herausstellte, wurde der politisch-militdrische Aspekt des Auftrags modi-
fiziert, bzw. zuriickgestellt. Grundsatzlich umfassend wurde und wird er bis
auf den heutigen Tag in den Dimensionen verwirklicht, die in den verschiede-
nen historischen und regionalen Situationen realisierbar sind. Die Spannung
zwischen dem utopischen Ideal und den realisierbaren Mdglichkeiten be-
stimmt die Variationen der islamischen Geschichte.

33. Versuche, gerade auch in unseren Tagen, in diesem Grundmodell die
bleibende Norm vom historisch bedingten politisch-historischen Element ge-
trennt zu betrachten gehen einer mit der theologischen Infragestellung der
absoluten Dichotomie von umma und nicht-umma (vgl. Talbi, 1981; Vahi-
duddin, 1986; Troll, 1991). Hier wird die koranische Lehre des der Natur je-
des Menschen eingestifteten Urislam (isl4m) besonders hervorgehoben. Es
wird geltend gemacht, dal3 nicht selten selbst Menschen, die den Ruf der
umm a klar gehort haben, aufgrund sozialer und psychologischer Bedingun-
gen daran gehindert sind, diesen Ruf wirklich zu verstehen und daB so ihre
Ablehnung der Einladung nicht als ein wirklich freier Akt des Ungehorsams
qualifiziert werden kann. Andere Denker, wie z. B. der Inder Syed Vahidud-
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din, méchten die islamische Botschaft befreien ,,von dem begrenzten Kontext
der mekkanischen und medinensischen Periode des Lebens des Propheten*
(Vahiduddin, 1986, S.102ff.). Es gilt, diese Botschaft neu zu interpretieren
im Rahmen der Gesamtbotschaft des Koran und der weiteren Prinzipien sei-
ner ethischen Lehre. Die umma bleibt beauftragt, die koranische Botschaft
allen Menschen zu verkiinden, alle aufzufordern, sich Gottes Willen und Ge-
setz willig hinzugeben, alle einzuladen, eine einzige Gemeinschaft von Bri-
dern und Schwestern zu bilden, ,,die Gott von ganzem Herzen lieben und ein-
ander in Gott*. Noch nimmt sich das Ziel dieser universalen Gemeinschaft
wie eine Utopie aus. Jedenfalls aber ist sie mit den Mitteln der freien Wer-
bung anzustreben, im Sinne von Koran 5:48.

... Fiir jeden von euch haben Wir eine Richtung und einen Weg festgelegt.
Und wenn Gott gewollt hitte, hitte Er euch zu einer einzigen Gemein-
schaft gemacht. Doch will er euch priifen in dem, was Er euch hat zukom-
men lassen. So eilt zu den guten Dingen um die Wette. Zu Gott werdet ihr
allesamt zuriickkehren, dann wird Er euch kundtun, woriiber ihr uneins
waret.

34. Daneben sieht Vahiduddin au3erhalb der Grenzen der umma die Mog-
lichkeit und Wirklichkeit einer positiven Antwort auf die Herausforderung
des Islam. Der is1dm als urewige und universale Dimension der Hingabe an
das Absolute in Briderlichkeit kann in den verschiedenen Symbolen und Mu-
stern (patterns) von Glauben und Handeln entdeckt und anerkannt wer-
den. Analog der Unterscheidung von Kirche und ,,Reich Gottes* wird hier
zwischen umm a/Islam einerseits und islam andererseits unterschieden. In
dieser Perspektive besteht eine Offnung hin zur Vision und Verwirklichung
cines islamischen Humanismus, der in offener Partnerschaft mit Humanis-
men anderer Provenienz leben und konkurrieren kann. Es kann dann gesagt
werden: Der Weg der Religion ist der Mensch. Ebenfalls kann und muf3 dann
von hier aus eine Kritik der Formen und der Mittel der dynamischen Selbst-
darstellung der christlichen sowie der islamischen Gemeinschaft unternom-
men werden. Die diesbeziiglichen Kriterien gilt es gemeinsam zu erarbeiten
und zu verwirklichen. Mittel der Verkiindigung soll einzig und allein eine
ganz und gar gewaltfreie ,, Einladung® sein, durch das Zeugnis von Leben und
Wort. Jegliche Form der EinfluBnahme auf erzieherischem, gesetzgeberi-
schem, wirtschaftlichem und militdrischem Gebiet, die solcher Religionsauf-
fassung zuwiderlduft, ist abzulehnen und in Zusammenarbeit zu bekdmpfen.
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I1l. Sinn und Aufgaben der christlichen Mission im Kontext des zeit-
gendssischen Islam :

A. Neue Perspektiven im Missionsverstindnis der Kirche

35. Das Da'wa-Verstindnis, das dem GroBteil der hier analysierten Verlaut-
barungen zugrundeliegt, weist Ziige auf, die uns mutatis mutandis min-
destens aus bestimmten Phasen der christlichen Missionsgeschichte vertraut
sind und die bis in die Gegenwart weiterwirken. In einer solchen Sicht der
Mission steht die Institution Kirche ganz und gar im Mittelpunkt. Das Zweite
Vatikanische Konzil hat auch hier, in Besinnung auf die biblischen Grundla-
gen und im Licht der gewandelten Lage, einer neuen Sichtweise zum Durch-
bruch verholfen. Wir miissen uns auf ein paar Leitsdtze beschriinken, die die
neuen Perspektiven im Missionsverstindnis aufzeigen sollen. Sie basieren al-
lesamt auf der Lektiire der einschligigen Dokumente des Konzils, relevanter
neuerer pipstlicher Enzykliken sowie auf Verlautbarungen von regionalen
Episkopaten und von Missionskonferenzen.

36. ,.Der Mensch in der vollen Wahrheit seiner Existenz. . . dieser Mensch ist
der erste Weg, den die Mission zu gehen hat (RH 14). Die diversen Perspek-
tiven des missionarischen Zeugnisses: Verkiindigung, Entwicklungsinitiati-
ven, Dialog von Personen und Gemeinschaften, Inkulturation der christli-
chen Botschaft und Lebens usw., all dies findet seine Einheit im Menschen,
der in den verschiedenen Dimensionen seiner Existenz vom Heil erfaf3t wer-
den soll — als Subjekt und Objekt der Mission.

37. Die Kirche steht als Zeichen und Instrument des Reiches Gottes in sei-
nem Dienst. In dieser Perspektive wird das Leben aller Personen und Ge-
meinschaften im Rahmen der einen groBen, gott-gewirkten Bewegung der in-
neren Erneuerung gesehen, die wir biblisch als das ,,Reich Gottes* bezeich-
nen. So stellen die Bischéfe Nordafrikas im Jahre 1979 fest: ,,Allzu oft sind
die Christen versucht, das Zeichen, i.e. die Kirche, als das Ziel der gesamten
religivsen Geschichte der Menschheit zu betrachten. In Wirklichkeit ist dieses
Ziel das Kommen des Reiches Gottes. Jesus ist gekommen, dieses ,Reich® zu
verkiinden und aufzurichten® (Teissier, 1985, S.208). Das ,,Reich® kommt in
und durch die Kirche. Es manifestiert sich in der Kirche. Sie heifit es willkom-
men, bereitet es vor, verkiindet und erwartet es, aber ist es nicht selbst.

,Das Reich Gottes ist das Endziel aller Menschen. Die Kirche als sein
.Keim und Beginn® ist darum bemiiht, als Erste diesen Weg auf das Reich
hin zu gehen und den ganzen Rest der Menschheit sich in die gleiche Rich-
tung bewegen zu lassen” (DM 25).

Das herkémmliche Verstiandnis der Mission entlarvt sich somit als zu ekkle-
siozentrisch. Die ,Theologen der Dritten Welt“ erklirten in ihrer Versamm-
lung in Sao Paolo im Jahre 1980:
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Das Reich Gottes ist der Horizont und der Sinn der Kirche. Es ist drin-
gend notwendig heute von der Dritten Welt aus daran zu erinnern, daf die
Kirche nicht fiir sich existiert, sondern um den Menschen zu dienen im
Hinblick auf das Reich Gottes, d.h. sie existiert, um den Menschen die
Dynamik zu offenbaren, die ihre Geschichte prigt, um die Gegenwart
Christi des Befreiers und seines Geistes zu bezeugen in den Taten und Zei-
chen, die in der voranschreitenden Geschichte der Volker erscheinen (zit.
in Teissier, 1985, S.209-210).

Die Kirche dient somit dem Kommen des Reiches durch die Verkiindigung
der Frohen Botschaft, das Wachhalten der transzendenten und geistigen
Wirklichkeit in Liturgie und Gebet, durch das Leben nach den evangelischen
Riten, Dialog, Férderung im menschlichen Bereich, Einsatz fiir Gerechtig-
keit und Frieden, Erzichung, Pflege der Kranken, Sorge fiir die Armen und
Kleinen (vgl. DM 20).

38. Die Kirche ist das universale Sakrament des Heiles (LG 1; GS 45). Sie ist
nicht die volle Realitit des Heiles. Sie weil} sich aufgerufen, sein wirksames
Zeichen zu sein. Die Kirche hat es somit mit jedem und allen Geschenken
Gottes zu tun. Sie existiert, um das Geschenk Gottes, das den Menschen in
enormer Vielfalt durch Christus und seinen Geist zukommt, sichtbar zu ma-
chen (LG 36).

39. Die Kirche ist berufen, die universale Aktion des HI. Geistes als solche
willkommen zu heiflen und ihr zu dienen. Die authentischen Werte der viel-
faltigen Traditionen der Menschheit stehen nicht unbezogen, einfach aufier-
halb oder gar im Gegensatz oder in Konkurrenz zur Kirche. Vielmehr ent-
springen sie derselben Quelle. Sie werden in den Gemeinschaften und Tradi-
tionen der Menschheit durch das Handeln des HI. Geistes geboren. So be-
steht die Treue zum christlichen Glauben nicht nur darin, Aufbau und Wachs-
tum der sichtbaren Institution Kirche und ihrer wesentlichen Strukturen zu
férdern (zentripetales Modell), sondern der Getaufte ist gleicherweise aufge-
rufen, einzutreten in eine das Netz der kirchlichen Wirklichkeiten weit tiber-
schreitende Aufgabe (zentrifugales Modell). Die kirchlichen Wirklichkeiten
gehoren zur Kategorie der Mittel. Das Ziel des Zeugnisses der Getauften,
d.h. der Kirche, ist es, beizutragen zum Kommen des Reiches.

40. Das ,,Reich* ist dort, wo die Liebe ist. Das Zeugnis der Kirche als ,,uni-
versales Sakrament des Heils“ vollzieht sein Wesen, indem es das Geheimnis
der Liebe Gottes zum Menschen manifestiert und aktualisiert. Evangelisa-
tion ist das Zeugnis fiir die unermeBliche Gute des menschgewordenen Got-
tes, hier und jetzt.

Das Herz der Mission liegt an jenem geistlichen Ort, wo die Kirche im Be-
kenntnis der in Christus geoffenbarten Liebe Gottes, andere und sich
selbst engagiert, ihre wahre menschliche Berufung zu leben, indem sie in
die Ordnung der Liebe eintreten (Teissier, 1985, S.215; vgl. RH 10; RM
89.60).
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41. Alle Menschen, ob getauft oder nicht, nehmen letztlich teil an einer Be-
rufung, die gegeben ist mit der grundsitzlichen Ausrichtung der menschli-
chen Existenz. So sind die Christen und alle anderen Menschen gleicherma-
Ben berufen, in ihrer Begegnung miteinander, die wesentlich in ihrem ge-
meinsamen Menschsein griindet, sich einander zu helfen, ihrer tiefsten
menschlichen Berufung zu entsprechen und so teilzunehmen am Wachstum
der Personen und Gemeinschaften, d.h. der Menschheit als einer ,,Gemein-
schaft von Gemeinschaften® (vgl. Talbi, 1981). So kann die Begegnung von
Christen und Menschen anderer Traditionen, Religionen und Ideologien der
Austragungsort einer gemeinsamen geistlichen Geschichte von groBter Trag-
weite werden. Trotz der Verschiedenheit der religiosen Kulturen rufen sich
die Menschen als Partner einander auf zu wirklichen inneren Konversionen,
in einem ProzeB der gegenseitigen ,,Reinigung“ und Kritik, der natiirlich
dann auch die sozialen und institutionellen Dimensionen des Lebens beein-
fluBt und modifiziert. So gehen die Menschen den Weg der Verwirklichung
ihrer menschlichen Berufung, die darin besteht, immer entschiedener einzu-
treten in die ,,Ordnung®, unter ,,das Gesetz*“ der Liebe. Dies ist der Weg, den
der Geist Gottes allen vorschreibt. Diese Begegnung als Proze3 der Reini-
gung schlieBt ein den Vorgang gegenseitiger Kritik, christlich gesagt, die Auf-
gabe der ,,Unterscheidung der Geister®, sich ausrichtend am Richtmal der
menschgewordenen, sich im Paschageheimnis verstromenden Liebe Gottes.
Diese Unterscheidung demaskiert Depravationen, Verzerrungen und Verir-
rungen in der Praxis der Religion.

Die christliche Uberzeugung, daB die angedeutete, allen Menschen gegebene
Berufung in Jesus Christus uniiberbietbar verwirklicht worden ist, macht das
unterscheidend Christliche des kirchlichen Glaubens aus. Aber alle Men-
schen, ob sie nun Christen sind oder, wie die groBe Mehrzahl, nicht, kénnen
diese Berufung irgendwie erfassen und zu leben versuchen. Ist es nicht dies,
was das Matthiusevangelium uns lehrt: ,Herr, wann haben wir Dich hun-
gernd gesehen und Dich gespeist? (25:37).

42. Im SchoB eines jeden Volkes eine dem Reich Gottes dienende, es bezeu-
gende Kirche! Die vorangehenden Ausfiihrungen bedeuten ganz und gar
nicht, daB die explizite Kenntnis des Mysteriums Jesus Christi und die volle
Mitgliedschaft in der sichtbaren Kirche sowie die Einladung zu Katechume-
nat und zur Mitgliedschaft ihren Wert einbiiBen oder weniger dringend wiir-
den. Was der Christ, in Annahme und Antwort auf die Frohe Botschaft, in
der Kirche lebt, manifestiert und verwirklicht nicht nur die besondere Beru-
fung des Getauften, sondern auch die Berufung eines jeden Menschen. Das
besondere Geschenk, das dem Christen als solchen von Gott gemacht wor-
den ist, hat eine Bedeutung fiir alle anderen Menschen. Es ist dringend gebo-
ten, daB dieses Zeugnis im Herzen des Lebens, der Kultur eines jeden Volkes
gelebt und weitergegeben wird, von einer Gemeinschaft von Jiingern Christi,
die das der Kirche anvertraute Geheimnis Christ inmitten dieses oder jenes
Volkes vernchmbar und glaubwiirdig darstellen.
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Ein Hauptziel der Mission der Kirche ist es, in jeder der zahllosen menschli-
chen Traditionen und Volker einer wirklich kontextualisierten Ortskirche zur
Geburt zu verhelfen. Denn es muf3 jeder menschlichen Gemeinschaft ermog-
licht werden, der vollen und letztgiiltigen Wahrheit tiber Gott und Mensch
wie sie in Jesus Christus offenbart ist, in ihrem eigenen ScholBl vernehmbar
und nachvollziehbar zu begegnen.

42, Zugleich gilt es, das Bemithen um die Griindung und Forderung dieser
Ortskirchen innerhalb eines weiteren Rahmens zu verstehen. Letztlich
zielt die Mission nicht auf die Ausbreitung und Starkung der sichtbaren Kir-
che(n), sondern auf das Kommen des ,,Reiches®, d.h. das Wachsen jeglicher
Person und Gemeinschaft in der Liebe. Die Ortskirche ist nicht nur Zeichen
der allen Menschen gemeinsamen Berufung. Sie ist auch aufgefordert, als In-
strument des Wirkens des HI. Geistes zu wirken, der jede einzelne Person und
jedes Volk einlidt, diese Berufung zu leben. Die Mission der Kirche ist, mit
anderen Worten gesagt, gleichzeitig ausgerichtet einerseits auf die Geburt
und das Wachstum der sakramentalen Wirklichkeit der sichtbaren, institutio-
nellen Kirche in jedem Volk, d.i. der Ortskirchen als Teil der Gesamtkirche,
und andererseits auf das Wachsen der Werte des ,,Reiches Gottes” in jeder
Person und menschlichen Gemeinschaft. Noch einmal: diese Offnung des
Blicks auf die universale Gegenwart und Aktion Gottes durch Christus im
HI. Geist ist weit davon entfernt, den Sinn fiir Mission zu beeintriachtigen. Im
Gegenteil, sie erweitert und klart die wahren missionarischen Perspektiven.

B. Schwerpunkte und Imperative in der missionarischen Begegnung der
Kirche mit dem Islam heute

43. Welche Schwerpunkte und Imperative ergeben sich fiir die missionari-
sche Kirche im Licht der vorgelegten Daten und Uberlegungen? Wir beant-
worten diese Frage zunichst im Hinblick auf die zentripetale Dimension der
Mission. Hier geht es primir um den Aufbau und die Starkung der sichtba-
ren, strukturierten Kirche und die immer glaubwiirdigere Darstellung des sa-
kramentalen Heilsgeheimnisses Jesu Christi inmitten der weltweiten islami-
schen Diaspora.

44. Gegeniiber der — vom christlichen Glauben her gesehen — verkiirzten und
verzerrten islamischen Sicht des Heilsgeheimnisses Jesu Christi hat die Kir-
che die Pflicht, die ganze Fiille der in Christus geoffenbarten Wahrheit in inte-
gralem Gehorsam gegeniiber Gott und seinem Wort. .. und in feinfithlender,
dienender Liebe gegeniiber den Muslimen darzustellen und zu bezeugen.

45. Das islamische Zeugnis der Einheit und Einzigkeit Gottes fordert die Kir-
che heraus, ihr gesamtes Leben und Lehren radikal theozentrisch darzustel-
len, jedoch so, daB sich solche Theozentrik aus einer recht verstandenen
Lehre der Inkarnation, des Paschageheimnisses und der ,, Vergéttlichung® des
Menschen im Geheimnis der Geistsendung ergibt. Die Kirche wird im Héren
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auf das Zeugnis des Islam aufmerksam werden auf mogliche Verzerrungen
und Uberbetonungen in der christlichen Lehre z. B. im Bereich des Heiligen-
kultes und der Sakramentenpraxis. Sie wird einem Klerikalismus vorbeugen,
die die Unmittelbarkeit und Verantwortlichkeit eines jeden Glidubigen zu
Gott beeintriachtigt.

47. In Antwort auf den muslimischen Vorwurf, das Christentum vertrete eine
weltfremde, die soziale und politische Wirklichkeit nicht wirklich prigende
Lehre und Haltung, wird sich die Kirche stirker ihres ethischen, sozialen und
politischen Auftrags bewuflt werden, ohne damit jedoch einer politischen
Theologie zu verfallen, die von Gesetzesstrukturen und/oder den Mitteln so-
zialer und politischer Macht in einer Weise Gebrauch macht, die dem Geist
des Evangeliums widerspricht.

48. An anderer Stelle habe ich kurz aufgewiesen, welche Bereiche der christ-
lichen Theologie heute vom Islam befragt sind (Troll, 1986, 2a). Es geht da
u.a. um so zentrale Themen wie den Ort der nicht- und nachbiblischen Heili-
gen Schriften im Gesamtvorgang der Offenbarung Jesu Christi und um den
Ort des Korans in der Liturgie und im Gebetsleben der Kirche; um die Theo-
logie des Prophetentums und des prophetischen Amtes; um das Verstehen
des Mysteriums der Dreieinigkeit Gottes innerhalb eines genuinen Mono-
theismus; um die Ausarbeitung einer von Christen und Muslimen gemeinsam
vertretbaren Ethik und der ethischen Grundwerte, m.a.W. um die Frage,
welche Elemente in der koranischen und in der islamischen Lehre eine Basis
bieten konnen fiir die Entwicklung einer von Christen und Muslimen gemein-
sam vertretenen ethischen Prinzipienlehre.

49. Die Aufgabe, den christlichen Glauben ohne verzerrende Polemik und
verengende Apologetik auf die speziellen Fragen der Muslime eingehend dar-
zustellen, ist, zumindest was die katholische Kirche angeht, bisher nur in An-
sitzen in Angriff genommen worden, obwohl doch gerade im Rahmen des
Dialogs Muslime immer wieder ihre christlichen Partner auffordern, ihren
Glauben und die auf ihrem Glauben basierenden moralischen Lehren zu er-
lautern.

50. Uber die weltweite sakramentale Darstellung des Heilshandelns Gottes
in Christus und die einladende Verkiindigung der Frohen Botschaft des Chri-
stentums an alle Welt hinaus hat die Weltkirche als Gemeinschaft unter Ge-
meinschaften sozusagen zentrifugal die Aufgabe, ein fortdauerndes Gespréch
zu fithren mit den weltweiten, reprisentativen Organisationen und Bewegun-
gen sowie den Dialog zwischen den ,,Fachleuten® und religiésen Fithrern auf
beiden Seiten voranzutreiben. Solche ,,Fachleute“ arbeiten heute nicht selten
als Kollegen an wissenschaftlichen Instituten und Zentren sowie in publizisti-
schen Unternehmungen in den pluralistischen Gesellschaften der ,,westli-
chen®“ Welt. Hier bieten sich zahllose Gelegenheiten fiir einen freien Aus-
tausch und enge Zusammenarbeit auf der Ebene der Humanwissenschaften,
einschlieBlich der Theologie (vgl. DM 32;34).
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51. Nicht zuletzt bietet sich auch ein Austausch der Erfahrungen von Chri-
sten und Muslimen im Bereich des Gebets und der Kontemplation an, im
Geist der lebendigen Tradition der christlichen Mystik und des Sufismus
(DM 35; vgl. auch ,,Colloquium on Holiness®, 1985, S. 1-98).

52. Das Miteinander zweier von ihrem Wesen her universalen, missionari-
schen Religionen verlangt nach einem gemeinsam formulierten ,,Verhaltens-
kodex* und schlieBlich einem Uberwachungskomitee, zusammengesetzt aus
reprasentativen Vertretern beider Religionen, um gemeinsam solche Ent-
wicklungen und Ereignisse zu regulieren, die auf der einen oder auf der ande-
ren Seite Verstimmung und Unwillen hervorrufen, das interreligiose Klima
beeintrichtigen sowie das gemeinsame monotheistische Zeugnis vor der Welt
unglaubwiirdig machen. Es geht hier vor allem um die Grundfrage, welche
,Mittel* angemessen/legitim bzw. unangemessen/illegitim sind, im Bemiihen
jeder der beiden Religionen, den von ihnen vertretenen Werten je groBeren
EinfluB zu verleihen. Es gilt, ,sich jeder Art der Betitigung zu enthalten, die
den Anschein erweckt, als handle es sich um Zwang oder um unehrenhafte
oder ungehorige Uberredung, besonders wenn es weniger Gebildete oder
Arme betrifft. Eine solche Handlungsweise muB3 als MiBBbrauch des eigenen
Rechtes und als Verletzung des Rechtes anderer betrachtet werden® (DH 4;
vgl. DM 18; 19; 38).

Hierher gehort auch der immer neue Versuch muslimischer Parteien und Be-
wegungen, Nichtmuslime im Rahmen eines islamischen Staates in die Struk-
turen der shar4i’a einzubinden und die Weigerung, einen religios neutralen
Bereich staatlichen Lebens fiir pluralistische Staaten anzuerkennen. Wo
immer dies angezeigt ist, gilt es, auf alle mogliche legitime Weisen auf der Be-
wahrung und Férderung der Menschenrechte zu bestehen, einschlieBlich das
Recht auf freie Religionswahl, auf die friedliche Verbreitung von Glaubens-
tiberzeugungen sowie auf die Erziehung der Kinder in der Religion der El-
tern.

53. Sollten nicht beide Religionen weltweit Wege finden, gemeinsam, entwe-
der bilateral und im Rahmen der humanitdren internationalen Organisatio-
nen, aktiv zu werden auf dem Gebiet der Fliichtlingshilfe, der Sorge um die
Rechte der Auswanderer und Gastarbeiter, im Falle von Naturkatastrophen
und Hungersnéten, in Umweltfragen usw. Beide Gemeinschaften haben die
Aufgabe, sich weltweit einzusetzen fiir ein Gleichgewicht zwischen den wirt-
schaftlich starkeren und den wirtschaftlich schwacheren Regionen und Staa-
ten und jeder Form von Neokolonialismus entgegenzuwirken.

54. Die entscheidende Begegnung zwischen Muslimen und Christen spielt
sich jedoch auf der Ebene der Ortskirchen und lokalen muslimischen Ge-
meinden ab, im Miteinander der Glaubigen beider Religionen im Alltag. Da-
bei gibt es bekanntlich, bedingt durch statistische, historische, kulturelle und
religiose Variationen, eine Vielzahl verschiedener Konstellationen (Borr-
mans, 1985, S. 18-35).
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55. Der alles bestimmende Grundsatz fiir die Christen ist hier: man kann das
Evangelium nur mit den ,,Waffen des Evangeliums bezeugen, d.h. mit dem
stindig erneuerten Willen, sich dem Nachbarn zu néhern, den Anderen als
solchen zu akzeptieren und in Beziehung zu ihm zu treten. Leider sind die Be-
ziehungen zwischen Christen und Muslimen auf lokaler Ebene vielerorts
immer noch schwierig. Auf beiden Seiten leben weiterhin Angst und MiB-
trauen fort. Die bitteren Erfahrungen der Geschichte sind noch nicht verges-
sen. Dennoch bleibt iiberall ein breiter Raum fiir die Begegnung und das Mit-
einander von einzelnen, Familien und kleinen Gruppen Gleichgesinnter.

56. Die Christen wissen sich gesandt als ,,Botschafter der Versohnung®. Die
Bergpredigt (Mt 5:45) und das Konzil (NA 3) fordern auf zu diesem missiona-
rischen Dienst (2 Kor 5:18-6:10). Er setzt Jesu eigene Mission fort, der starb,
,.hicht nur fiir das Volk allein, sondern damit er auch die [unter den Vélkern|
zerstreuten Kinder Gottes in Eins zusammenbrachte® (John 11:52; Lk 10:5).
Diese Einheit wird ihre Erfillung erreichen in der Gemeinschaft des Glau-
bens an Jesus als den Christus. Hier und jetzt aber sind die Ortskirchen aufge-
rufen, in Befolgung des Gleichnisses vom guten Samariter, die Liebe tiber
alle Barrieren hinweg zu verwirklichen und die Verséhnung mit allen Men-
schen und ihren Gemeinschaften anzustreben. Gewill haben die unzihligen
Dialog-Initiativen wihrend der vergangenen zwei bis drei Jahrzehnte oft
kaum sichtbare Erfolge erzielt. Dennoch bleibt der Auftrag zur ,,Versoh-
nung” unverdndert dringend.

57. Der ,Dialog des Lebens* nimmt eine hervorragende und grundlegende
Stellung ein. An den meisten Orten bleibt es schwer fiir Christen und Mus-
lime, eine gemeinsame Sprache zu finden. Um so notwendiger ist es fiir die
Christen, den muslimischen Nachbarn durch ihr Leben zu zeigen, dafl ein
wirklich Gottergebenes Leben in Gebet und Horen auf Sein Wort auch auBer-
halb der umma méglich ist. Alle Muslime guten Willens sind offen und voll
Bewunderung fiir das Zeugnis christlicher Gemeinschaften, die wirksam an
der Umgestaltung der Gesellschaft teilnehmen, in wahrer Achtung vor den
Armsten und im Dienst fiir Gerechtigkeit und Frieden.

58. Mit der Begegnung der einzelnen und der Gemeinschaften im angedeute-
ten Geist kommt ein ProzeB in Gang, der nicht nur zu besserer gegenseitiger
Kenntnis und zum Abbau von Vorurteilen fiihrt, sondern auch eine ,,Reini-
gung der Motive® und ,,Bekehrung der Herzen“ mit sich bringt. Hinter den
distinkt bleibenden, jedoch gleichzeitig sich wandelnden, kulturellen und reli-
giosen Ausdrucksformen der Menschen wird der an alle und jeden ergehende
Ruf Gottes selbst horbar: ,,Sofern ihr es einem dieser meiner geringsten Brii-
der getan habt, habt ihr es mir getan® (Mt 25:40).

59. Es wire also verwegen zu glauben, daf} die christlichen Kirchen, die in-
mitten der Muslime leben, diesen gegentiber keine missionarische Aktivitét
entfalten konnen. Es ist wahr, dal — abgesehen von gewissen Regionen
Asiens und Afrikas — Ubertritte muslimischer Glaubiger zur Kirche die Aus-
nahme bleiben. Wenn man der Meinung ist, dal die Mission der Kirche sich
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nur dort vollzichen und entfalten kann, wo man Taufen zdhlt und das Entste-
hen von katechumenalen Kirchen verzeichnen kann, dann wird man vernei-
nen, daB es in unseren Tagen christliche Missionare unter den Muslimen gibt.
Aber diese Auffassung von Mission ist zu eng. Der Christ und die christliche
Gemeinde vollziehen Mission auch dort, wo sich das Leben mit Muslimen ge-
staltet als Dienst der Versohnung, Dialog des Lebens, im Alltag wirksame
Umkehr der Herzen. Dem Frieden unter den Menschen durch den Dienst der
Versohnung dienen und sich einander herausfordern (vgl. Koran 5:48) zur
Umkehr des Herzens durch nachbarliche Nidhe, Gesprich und gemeinsames
Handeln bedeutet Wegbereitung des Reiches Gottes. Die Kirche vollzieht
ihre Mission nicht nur, wenn sie Katechumenen unterrichtet und tauft, son-
dern tiberall dort, wo sie die Menschen aufruft, die Werte des ,,Reiches” ins
Leben umzusetzen, den Eingebungen des Geistes zu folgen. Solche ,, Um-
kehr fiihrt immer wieder auch zur Modifizierung der Strukturen und der
Zielvorstellungen von Gemeinschaften. Es liefie sich leicht zeigen, wie der
Kontakt mit Christen und christlichen Gemeinden im Laufe der Geschichte
islamische Strukturen und Zielvorstellungen im Sinn der Werte des ,,Reiches®
modifiziert haben. Die Mission der Kirche beschrankt sich nicht auf die Be-
volkerungen, die dem Aufruf, Mitglieder der Kirche zu werden folgen. Sie
mufB sich an alle Menschen wenden, selbst an die, die augenblicklich die
Taufe verweigern. Denn alle Menschen haben ein Recht darauf, das Zeugnis
des Evangeliums zu empfangen und alle Menschen brauchen das Beispiel der
gelebten Frohen Botschaft.

60. Geben wir zum Schluf3 Erzbischof Henri Teissier von Algiers das Wort:

Als Christen sind wir im Glauben zutiefst davon iiberzeugt, dafl wir in Jesus
Christus das wahre Antlitz Gottes und die wahre Berufung des Menschen ent-
decken. Auf Jesu Weise, soweit menschliche Schwiche es erlaubt, unter den
Muslimen zu leben, hei3t, unseren muslimischen Partnern aufzuzeigen, wie
wir vor Gott existieren, unsere Treue gegeniiber dem Anruf Gottes verstehen
und die Religion leben, die ihn wahrhaft ehrt.

GewilB3, unser Partner bleibt, von Ausnahmen abgesehen, Muslim. Wir glau-
ben jedoch, daB ihn der Geist Gottes zutiefst dazu bewegt, in den Anrufen
des Evangeliums die wahre Berufung des Menschen und das wahre Antlitz
Gottes zu erkennen. Die Frage, mit der wir ihn konfrontieren, trifft von au-
Ben auf die Frage, die sich in seinem eigenen Gewissen vorfindet, selbst wenn
dieser Anruf ihn im Gewand seiner muslimischen Kultur erreicht.

Unsere tiigliche Erfahrung beweist uns, dal so diese Anfragen [die ein vom
Evangelium geprigtes Leben und Sprechen christlicher Einzelpersonen und
Gemeinschaften von selbst stellt] die Schranken der Religionen tiberschreiten
und in dieser Weise das geistliche Leben unserer Briider iiber die sichtbaren
Grenzen der Kirche hinaus befruchten. Es ist also unsere Mission, gerade
auch inmitten der muslimischen Gesellschaften Zeugnis abzulegen fiir Jesus
Christus und sein Evangelium. Dieses Zeugnis ist im tibrigen keine Einbahn-
straBe, denn wir entdecken unsererseits im Leben vieler unserer muslimi-
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schen Partner, jene evangelischen Haltungen, die wir, aus der Sicht des christ-
lichen Glaubens, als eine Frucht des Geistes Gottes in ihnen erkennen (Teis-
sier, 1986, S.39).

Im néchsten Schritt gilt es nun, darauf zu reflektieren, welche konkreten
Dienste sie, die internationalen missionarischen Ordensinstitute und Mis-
sionswerke, heute der christlichen Kirche als ganzer und den einzelnen tiber
die ganze Welt verstreuten Ortskirchen in ihrer missionarischen Begegnung
mit den Muslimen in ihrer enormen Vielfalt zu leisten berufen sind, und wel-
ches die dem wahren Geist des Evangeliums angemessenen Wege und Weisen
dieser Dienste sind.
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