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Gottes Volk kennt keine Grenzen

Option fiir den Anderen

Wir bringen im ersten Heft 1993 der OK die Vortrdge der Mitgliederver-
sammlung 1992 des Deutschen Katholischen Missionsrates (DKMR), der sich
aus aktuellem AnlaB auf seiner Jahresversammlung vom 1. bis 3. Juli 1992 in
Wiirzburg, Exerzitienheim Himmelspforten, mit dem Studienthema ,,Gottes
Volk kennt keine Grenzen — Option fiir den Anderen” befalit hat. Die Wahl
des Themas war wesentlich bestimmt durch die jiingsten Vorkommnisse in
Deutschland im Zusammenhang mit der Fremden- und Asylanten-Problema-
tik. Die Mitglieder des DKMR sind als weltkirchlich engagierte Einrichtungen
der katholischen Kirche in Deutschland von dieser Fliichtlings- und Fremden-
problematik direkt betroffen. Sind doch die deutschen Missionskriéifte selber —
wenn auch auf andere Art — ,,Fremde® in einem fremden Land und zugleich
Kiinder einer Botschaft, bei der es kein Fremd-Sein mehr gibt (oder geben
sollte).

In vielen Missionsgebieten gibt es unzdhlige Fliichtlinge, die notdiirftig in
grofBen Sammellagern untergebracht und auf fremde Hilfe angewiesen sind.
Wie kann man dieser Not begegnen, wie kann man vor allem die Ursachen der
Fliichtlingsstrome bekdmpfen? Fliichtlinge und Fremde gibt es zunehmend
auch in unserem eigenen Land. Sie kommen oft aus Lindern, in denen deut-
sche Einrichtungen missionarisch engagiert sind. Die wachsende Sorge vor
Uberfremdung, der aufflammende und von politischen AuBerungen rechts-
orientierter Gruppierungen geschiirte Fremdenhal3 und die massiven Aus-
schreitungen gegen Asylbewerber fordern ebenso eine Reaktion der Mitglie-
der des DKMR wie die Tendenzen zur Abschottung unseres Landes an-
gesichts der Kriegsfliichtlinge aus dem ehemaligen Jugoslawien.

Am Vormittag des 2. Juli 1992 stellten zunichst Herr Dr. Walter Zitzelsberger'
und Herr Thomas Reuther’ Fakten und Hintergriinde der Auslédnder-, Asy-
lanten- und Fremdenproblematik in Deutschland und in Europa dar und er-

1 Dr.Walter ZirzeisserGER ist Ministerialrat im Bayerischen Staatsministerium des In-
nern. Er ist Sachgebietsleiter fiir Auslinder- und Asylrecht.

2 Thomas ReutHeR ist Abteilungsleiter im Ditzesan-Caritasverband Rottenburg-Stutt-
gart. In fritheren Jahren war er in der kirchlichen Not- und Katastrophenhilfe tétig ge-
wesen; 11 Jahre lang Fliichtlingsreferent des Didzesan-Caritasverbandes. Seit einein-
halb Jahren ist er Leiter der Abteilung Familienhilfe und Soziale Dienste des
Diozesan-Caritasverbandes. Einer von drei Schwerpunkten hier ist die Sozialarbeit mit
Fremden, aufgegliedert in fiinf Referate: Sozialdienst fiir auslindische Mitbiirger; sozi-
alpddagogischer Dienst fiir auslindische Kinder, Jugendliche und ihre Familien; Refe-
rat fiir ausldndische Fliichtlinge; Raphaelswerk — Dienst am Néchsten unterwegs; Refe-
rat fiir Studierende aus Ubersee.



orterten je aus ihrer Sicht die Ausldnderpolitik in Deutschland. Am Nachmit-
tag bot Professor Dr. Manfred Kohnlein’ weitere Informationen und Fakten
und gab biblisch-sozialpsychologische Impulse und Anregungen zur Bewilti-
gung der Fliichtlingsproblematik. Vor ihm trug ein albanischer Asylbewerber
aus Schwibisch Gmiind, Kant Rrjolli*, eine Meditation* iiber seine Flucht aus
Albanien vor. Am Vormittag des 3.Juli 1992 gab Univ.-Professor Dr. Alfred
Lépple’ biblische und pastorale Orientierungsdaten fiir die Asylantenproble-
matik in Gegenwart und Zukunft.

3 Professor Dr. Manfred KounLen ist Pfarrer der Wiirttembergischen Evangelischen Lan-
deskirche und Professor fiir Religionspidagogik an der Pddagogischen Hochschule
Schwiibisch Gmiind. Er studierte Evangelische und Katholische Theologie und promo-
vierte zum Dr. ev. theol. in Erlangen. Er ist Autor und Mitautor von Schul- und Me-
ditationsbiichern und veréffentlichte zum Tagungsthema: ,, Aus aller Herren Lénder —
Asylbewerber unter uns* (Quell Verlag Stuttgart, 2808.); ..Der Treff im Franziskaner —
eine Fallstudie iiber gemeindenahe Asylarbeit” (in: Theologia Practica, 24.Jg. 1989,
Heft 2, S.113-122). Vortrag beim Kirchentag Berlin 1989 beim Forum Asyl zum Thema
+Wie begegnen Christen dem Fremden?*

4 Kant RrioLir ist albanischer Asylbewerber aus Schwibisch Gmiind. Als Philosophie-
assistent lehrte er an der Universitéit Tirana. Nach mehr als einjédhrigem Aufenthalt in
der BRD wartet er noch auf seine Asylantragsentscheidung.

5 Professor Dr. Alfred LippLe war Mitbegriinder (1958) und Schriftleiter (1958 -1972) der
Zeitschrift , Religionsunterricht an héheren Schulen®; 197072 Professor fiir Kateche-
tik und Didaktik an der Erziehungswissenschaftlichen Hochschule Rheinland-Pfalz,
ADbtl. Landau; 197281 Universitatsprofessor und erster Vorstand des neu errichteten
Instituts fiir Katechetik und Religionspiadagogik an der Universitat in Salzburg.



Aspekte der Ausléanderpolitik
der Bundesrepublik Deutschland

Walter Zitzelsberger, Miinchen

Vorbemerkung

Das Referat triagt den Titel ,,Aspekte” deshalb, weil ich mir nicht zum Ziel ge-
setzt habe, eine bestimmte Auslidnderpolitik zu vermitteln oder die ausldnder-
politischen Zielvorstellungen der Bayer. Staatsregierung nahezubringen. Ziel
dieses Referats ist es vielmehr,

— die fiir die Auslanderpolitik bestimmenden Fakten darzustellen,

- die derzeit in der Diskussion befindlichen Gesichtspunkte und Schlag-
worte zu erdrtern und auch zu hinterfragen,

— die Problematik von Auslanderpolitik und Ausldnderzuwanderung fiir die
gesamte Gesellschaftspolitik in Deutschland darzustellen.

Dabei mochte ich mich eigener Bewertungen maglichst enthalten. Im Vorder-
grund soll eindeutig die Darstellung der Tatsachenlage stehen. Soweit ich zu
den zukiinftigen Entwicklungen eine Prognose abgebe und soweit ich politi-
sche Aussagen bewerte, werde ich mich bemiihen, dies deutlich von der Dar-
stellung der Fakten abzuheben.

1. Ausgangspunkt

Uber die Problematik der Auslanderzuwanderung nach Deutschland und
tuber die kiinftige Auslidnderpolitik ist schon seit einigen Jahren eine heftige
. Diskussion im Gange. Ursache dafiir ist eine nicht hinwegzudiskutierende
Entwicklung, daf3 die Bevilkerung zur Zeit das Gefiihl hat, einer nicht steuer-
baren Zuwanderung aus dem Ausland ausgeliefert zu sein. Hauptankniip-
fungspunkt dafiir ist der Zustrom der Asylbewerber. Die Bevolkerung sieht
seit Jahren in der offenbar ungesteuerten Auslinderzuwanderung, vor allem
tiber in Inanspruchnahme des Asylrechts, ein besonderes wichtiges innenpoli-
tisches Anliegen. Jingste Umfragen haben gezeigt, daB das Thema der Aus-
linderzuwanderung den Umweltschutz inzwischen bei den wichtigsten landes-
und bundespolitischen Themen vom ersten Rangplatz verdringt hat. Ein
neueres Umfrageergebnis hat leider folgendes Ergebnis gezeigt:

»Die Unzufriedenheit mit der Behandlung des Themas Asylanten fiihrt der-
zeit dazu, daB sich eine zunehmende generelle Ablehnung von Auslindern
ausbreitet, die auch Aussiedler, Studenten und Gastarbeiter betrifft. ¢

Die Wahlen in diesem Jahr haben dies leider bestiitigt.



2. Deutschland kein Einwanderungsland

Die Bundesrepublik Deutschland hat sich in ihrer Geschichte nie als ein Ein-
wanderungsland verstanden, hat auch bisher nie emne Einwanderungspolitik
betrieben und sieht sich auch heute nicht als Einwanderungsland. Ob Deutsch-
land durch die Anwerbung auslindischer Arbeitskriifte faktisch zu einem Ein-
wanderungsland fiir diese Arbeitskréfte geworden ist, mag dahinstehen. Aber
eine Einwanderungspolitik im klassischen Sinn war weder die Anwerbung,
noch die Hinnahme des Daueraufenthalts dieser Arbeitskrifte.

Einwanderungspolitik im klassischen Sinn ist darauf gerichtet, durch gezielte
Vermehrung der Bevolkerung die im Lande befindlichen Ressourcen, vor
allem an landwirtschaftlich nutzbarem Boden und an Bodenschétzen zu nut-
zen, die eigene Wirtschaft zu stérken und langfristig auch das eigene politische
Gewicht zu starken. g

Nach allen AuBerungen der Bundesregierung wird Deutschland auch langer-
fristig eine derartige Politik der Einwanderung nicht aufnehmen. Hier steht
die Politik der Bundesregierung wohl auch in volliger Ubereinstimmung mit
der Politik der anderen europiischen Staaten.

Andererseits wird von maBgeblichen Stimmen immer wieder diskutiert, ob
nach Deutschland nicht doch eine Einwanderung stattfinden miisse, um das zu
erwartende Geburtendefizit auszugleichen. Diese Stimmen sprechen vor
allem davon, junge Fachkrifte aus Osteuropa zur Einwanderung zuzulassen
und sogar anzulocken. Eine sehr mafBgebliche Stimme im deutschen politi-
schen Konzert sprach kiirzlich von ,gut ausgebildeten Arbeitskriften, die
nicht ilter als 38 Jahre alt sein sollten®, als hereinzuholende Einwanderer.

In Deutschland ist also die Diskussion iiber den Einwanderungsstandpunkt
aufgeflammt und deshalb ist es notwendig, sich die gegenwirtige Faktenlage
vor Augen zu fithren.

2.1 Gegenwiirtiger Stand der Auslinderbevolkerung

In Deutschland leben zum Stichtag 31. 12. 1991 5,9 Millionen Auslédnder; das
ergibt bei einer Bevolkerungszahl von 80 Millionen einen Anteil von 7.4% der
Ausliander an der Gesamtbevolkerung.

Der grofte Teil dieser Auslinderbevolkerung entstammt der Anwerbung aus-
lindischer Arbeitnehmer und dem Familiennachzug zu diesen Arbeitneh-
mern. Man nimmt heute an, daB etwa 4,5 Millionen Ausldnder ausldndische
Arbeitnehmer und ihre seither nachgezogenen Familienangehorigen sind.

Aber auch der Zustrom von Asylbewerbern und anderen Auslandern, die
unter Fliichtlingsgesichtspunkten nach Deutschland gekommen sind, prégt die
deutsche Auslinderbevilkerung. Zur Zeit halten sich etwa 1,2 Millionen Aus-
linder in Deutschland auf, die unter Fliichtlingsgesichtspunkten gekommen
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sind. Dieser Gesichtspunkt spielt auch bei der Zusammensetzung der Auslan-
derbevolkerung nach Nationalititen eine erhebliche Rolle:

— Die Tiirken machen etwa 1,8 Millionen aus; dies beruht auf der Anwer-
bung und auf dem sehr starken Familiennachzug dieser Bevolkerungs-
gruppe.

— Die Bevolkerung aus Jugoslawien betrug iiber viele Jahre etwa 600000,
ebenfalls eine Folge der Anwerbung; in den letzten drei Jahren ist diese
Bevolkerungsgruppe aber auf fast 800000 angestiegen; dabei ist der jiing-
ste Zustrom von Fliichtlingen aus Kroatien und aus Bosnien noch nicht
eingerechnet (wegen des Stichtags).

— Die Bevolkerung polnischer Staatsangehorigkeit macht zur Zeit 270000
Personen aus; sie betrug 1979 nur etwa 20000.

— Die Bevolkerung aus Ruménien betrug noch Ende 1989 etwa 20000 Per-
sonen; sie betrigt heute fast 100000 Personen.

— Ebenfalls fast 100 000 Personen macht die Gruppe der [raner aus.

— Aus dem Libanon leben 62000 Personen bei uns; das ist bei einer Bevol-
kerungszahl von nur 3 Millionen im Libanon ein Anteil von 2%.

Deutschland hat also in den letzten 25 Jahren eine hohe Auslinderzuwande-
rung erfahren und weist innerhalb Europas einen relativ hohen Auslanderan-
teil auf. Im Vergleich zu unseren europdischen Partnern ist diese Ausldander-
bevolkerung erst in vergleichsweise neuer Zeit ins Land gekommen.

2.2 Fakten der Zuwanderung

221 Zuwanderung von Auslindern

Bei einer Diskussion iiber weitere Einwanderung durch gezielte Forderung
dieser Zuwanderung, bzw. durch ein Quotensystem, ist zunichst die gegen-
wirtige Lage der Zuwanderung festzuhalten, und es ist zu priifen, wie sich
diese Zuwanderung aufgrund der gegebenen Fakten fiir den iiberschaubaren
Zeitraum in der Zukunft entwickeln wird.

Dabei ist — zur groBen Uberraschung vieler Prognostiker — festzustellen, daf
trotz des Anwerbestopps vor 20 Jahren die Zuwanderung in das Bundesgebiet
weitergegangen ist, und dall diese Zuwanderung auch derzeit noch anhélt. Bei
Betrachtung aller Fakten, die fiir die gegenwartige Situation mafgeblich sind,
mufl man zu dem Ergebnis kommen, daf} diese Zuwanderung mindestens in
der bisherigen GroBenordnung weiter anhalten wird.

Derzeit ist eine Zunahme der Ausldnderbevolkerung von etwa 400 000 Perso-
nen pro Jahr festzustellen. Zieht man dabei die im Bundesgebiet geborenen
Kinder von Auslidndern (kein Zuwanderungsfall) und eine gut abschétzbare
Quote von Auslindern mit voriibergehendem Aufenthalt ab, so ergibt sich
immer noch eine Zuwanderung, die auf Dauer gerichtet ist, von etwa 250000
Auslindern im Jahr. Die Zuwanderung hat vor allem folgende Ursachen:



— ' Familiennachzug zu der groBen Gruppe der auslédndischen Arbeitnehmer
und ihrer Angehérigen, inzwischen besonders Ehegattennachzug zu den
Auslindern zweiter Generation.

—  Aufenthalt von Asylberechtigten, ihren Angehdrigen und Kontingent-
fliichtlingen, z. B. neuerdings in Folge der Aufnahme von Juden aus der
GUS.

—  Aufenthalt von abgelehnten Asylbewerbern, die aus rechtlichen Griinden
(z.B. wegen Deutschverheiratung) oder aus tatsichlichen Griinden (z. B.
wegen des Bestehens einer Abschiebestoppregelung, oder wegen des Be-
stehens von beachtlichen Nachfluchtgriinden) oder wegen Biirgerkriegs
voriibergehend oder auf Dauer nicht in ihre Heimat zuriickgefiihrt wer-
den konnen.

Diese kontinuierliche Zuwanderung von Auslidndern wird sich in der Zukunft
fortsetzen und sich zahlenmiBig eher noch verstirken. Vor allem ist mit einem
Familiennachzug zu den in den letzten zwolf Jahren ins Bundesgebiet gekom-
menen Auslidndern aus Osteuropa zu rechnen.

2.2.2 Aussiedlerzuwanderung

Seit einigen Jahren spielt die Zuwanderung von Aussiedlern fiir die Bevélke-
rungsentwicklung eine bedeutende Rolle. Die Aussiedler werden nach der
Aufnahme im Bundesgebiet Deutsche und sind damit statistisch danach nicht
mehr als Zuwanderer zu erfassen.

Die Aussiedlung von deutschen Volkszugehorigen aus Osteuropa in der jetzt
vorliegenden GroBenordnung ist allerdings ein relativ neueres Phdnomen. In
den siebziger Jahren bewegte sich der Zustrom der Aussiedler im Bereich ei-
niger 10000 Personen und hat somit fiir die Bevolkerungsentwicklung keine
Rolle gespielt. Nach den Auflockerungen im Ostblock ist auch der Aussied-
lerzustrom angestiegen und hat seit 1988 eine beachtliche GroBenordnung er-
reicht (1988: 203000. 1989: 378000, 1990: 39800, 1991: 222000). Infolge des
neuen Verfahrens nach dem Aussiedleraufnahmegesetz (Inkrafttreten
01.07.1990) haben sich die Aussiedlerzugénge derzeit auf einen Jahresdurch-
schnittswert von etwa 200000 Personen eingependelt.

Ein Unterbinden dieser Zuwanderungsméglichkeit kommt aus einer Reihe
von Griinden derzeit nicht in Betracht und hétte auch fiir die nachsten Jahre
jedenfalls keine Auswirkungen. Ungeachtet der rechtlichen Moglichkeiten,
durch einfaches Gesetz die Aufnahme von Aussiedlern weiterhin vorzusehen,
und auch zu begrenzen, will die Bundesregierung nicht durch plakative Maf-
nahmen den betroffenen deutschen Volkszugehorigen die Aufnahmeperspek-
tive nehmen. Die Signalwirkung einer derartigen MaBnahme hétte mit groBer
Wahrscheinlichkeit eine nachhaltige Destabilisierung der deutschen Volkszu-
gehorigen in Osteuropa zu Folge und konnte die Chance aufs Spiel setzen,
deren Verbleiben in den Aussiedlungsgebieten kiinftig zu erleichtern. Im iibri-
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gen hitte jede derartige MaBBnahme einen Ankiindigungseffekt, der eine
kaum vorstellbare Sogwirkung fiir die Ubergangszeit auslosen wiirde.

Jedoch ist auch bei einer Verbesserung der wirtschaftlichen Verhiltnisse in
Osteuropa und in der Gemeinschaft Unabhéngiger Staaten jedenfalls fiir die
nichsten 10 Jahre mit einer weiteren Zuwanderung von Aussiedlern zu rech-
nen. Dabei ist zur Zeit noch wenig bekannt, wie groB die Anzahl der deut-
schen Volkszugehorigen in Osteuropa und in Mittelasien ist, und welche Per-
spektiven sich fiir die einzelnen, weitverstreuten Volksgruppen stellen.

2.2.3 Spielraum fiir Einwanderungsquoten

Jede Uberlegung, eine zusitzliche Einwanderung von Ausldndern iiber ein
Quotensystem zuzulassen oder gar zu férdern, muB davon ausgehen, daB
diese Zusatz-Einwanderung zu der schon bestehenden ,.Basis-Zuwanderung*
von Auslidndern und der Zuwanderung von Aussiedlern hinzukommen wiirde.

Bei einer Aufrechnung beider Faktoren und bei der Uberlegung, daB jeden-
falls fiir die nichsten 10 Jahre mit dieser Zuwanderung weiter zu rechnen ist,
ergibt sich daraus eine Bevolkerungsmehrung von mindestens 500000 Perso-
nen in jedem Jahr.

Die derzeit diskutierte Einwanderungsquote von 300000— 400000 Personen
im Jahr ist demgegeniiber wesentlich geringer. Alle Stimmen, die eine Ein-
wanderungsquote befiirworten, haben diese schon bestehende und weiter zu
erwartende Zuwanderung aufer acht gelassen.

Sofern in der Diskussion iiberhaupt serids kalkuliert wird, muB deshalb gefor-
dert werden, jedenfalls die Aussiedlerzuwanderung stark zu reduzieren oder
vielleicht sogar ganz zum Erliegen zu bringen, um iiberhaupt iiber die schon
bestehende Basis-Zuwanderung der Auslidnder hinaus einen gewissen Spiel-
raum zu erhalten. DaBl man aber die Aussiedlerzuwanderung tatsichlich auf
eine zu vernachlissigende GroBenordnung herunterdriicken kann, um damit
allenfalls Spielraum fiir eine zusitzliche Auslinderzuwanderung von 100000
zu gewinnen, diirfte zur Zeit wenig realistisch sein.

2.3 Weitere Bindungen fiir eine Auslinderzuwanderung

Bei einer iiber den jetzigen Stand hinaus gehenden Zuwanderung von Aus-
lindern mit dem Ziel, Arbeitskrifte zu gewinnen, bestehen eine ganze Reihe
von EG-rechtlichen Bindungen, die ebenfalls in der Bevolkerung praktisch
nicht bekannt sind.

2.3.1 Vorrang fiir EG-Biirger

In der Gemeinschaft gibt es Regionen mit relativ hoher Arbeitslosigkeit. Es ist
das Ziel des Binnenmarktes, wirtschaftlich gleichwertige Lebensbedingungen
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in der Gemeinschaft zu schaffen und damit auch Ungleichgewichte des Ar-
beitsmarktes soweit wie moglich zu verhindern. Aus diesem Grund genieBen
EG-Biirger volle Freiziigigkeit bei der Suche nach Arbeitspldtzen und es be-
steht sogar die Verpflichtung der nationalen Arbeitsverwaltungen, innerhalb
der Gemeinschaft nach Arbeitskriften zu suchen, wenn der nationale Ar-
beitsmarkt ausgeschopft ist. Dementsprechend fordert die Gemeinschaft, da
die Instrumente zur Gewinnung von Arbeitskriften innerhalb der Gemein-
schaft verbessert werden. Es ist davon auszugehen, daB sich bei einer Verbes-
serung des Instrumentariums zur arbeitsmarktlichen Steuerung innerhalb der
Gemeinschaft jedenfalls in den néchsten Jahren Arbeitskrifte innerhalb der
Gemeinschaft gewinnen lassen. Dabei ist vor allem von einem Arbeitskréfte-
potential in Spanien und Portugal auszugehen.

2.3.2 Prioritdt fiir die Tiirkei

Zwischen der Europiischen Gemeinschaft und der Tiirkei besteht seit vielen
Jahren ein Assoziierungsabkommen. Dieses Abkommen ist in den Jahren seit-
her stindig ausgebaut worden. Es hat nunmehr fiir die Tiirkei eine Prioritét
bei der Zuwanderung in die Gemeinschaft geschaffen. Wenn neue Arbeits-
krafte aus Staaten auBerhalb der Gemeinschaft in die Gemeinschaft hereinge-
nommen werden sollen, also auch z. B. nach Deutschland, genieBt nach diesem
Abkommen die Tiirkei die erste Prioritat. Die Arbeitsplédtze milssen der tiir-
kischen Regierung und tiirkischen Zuwanderungswilligen angeboten werden,
bevor Zuwanderer aus anderen Staaten, also auch aus den osteuropéischen
Staaten, an die Reihe kommen koénnen.

Eine Einwanderung zur Gewinnung von Arbeitskraften konnte sich deshalb
nur durch Hereinholen tiirkischer Arbeitskrifte verwirklichen lassen. Die
Eroffnung von Einwanderungsquoten fiir andere Staaten ist infolge der EG-
vertraglichen Bindungen zur Tiirkei nicht moglich. Dieses Faktum ist in der
Offentlichkeit praktisch unbekannt. Es ist somit vollig illusorisch, von Ein-
wanderungsbiiros fiir Deutschland in allen Staaten der Erde zu sprechen.

Zunichst miite Deutschland tiirkische Arbeitskrafte zum Zuge kommen las-
sen. Aufgrund der Bevolkerungsentwicklung und der wirtschaftlichen Gege-
benheiten in der Tiirkei sind dort wesentlich groBere Gruppen von Arbeitslo-
sen und Zuwanderungswilligen vorhanden, als in Deutschland aufgenommen
werden konnten. Zudem besteht dann die Gefahr, da$l die tiirkische Regie-
rung zunichst wenig geliebte Minderheiten, vor allem die Kurden, zur Aus-
wanderung nach Deutschland auffordern wiirde.

2.4 Perpektive fiir eine Einwanderung nach dem Jahr 2000

Die Stimmen, die sich fiir eine Einwanderung aussprechen, verweisen stets auf
ein zu erwartendes Bevolkerungsdefizit aufgrund unseres Geburtenriickgangs
nach dem Jahr 2000; dann wiirde auch angeblich die Aussiedlerzuwanderung
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zum Erliegen kommen. Fiir die Zeit nach der Jahrtausendwende ist aber — un-
abhingig von der natiirlichen Bevolkerungsentwicklung in Deutschland — auf
folgendes hinzuweisen:

Die erorterte ,,Basis-Zuwanderung® der Auslinder wird auch nach dem Jahr
2000 andauern; der Familiennachzug zur zweiten Generation wird aufgrund
vieler Komponenten fiir die islamisch gepréigte Bevolkerung noch mindestens
eine Generation lang eine entscheidende Rolle spielen. Der Zustrom von Aus-
lindern aus Osteuropa in den letzten Jahren und fiir die weitere Zukunft unter
Fliichtlingsgesichtspunkten setzt neue Bezugspunkte, die erneut zu Familien-
nachzug und Zuwanderung unter Fliichtlingsgesichtspunkten fiihren.

2.4.1 Assoziierung Osteuropas

Dariiber hinaus ist aber auch die europiische Perspektive ins Kalkiil zu ziehen.
Aus vielen Gesichtspunkten ist eine Heranfiihrung der osteuropéischen Staa-
ten an die europiische Gemeinschaft anzustreben und sie vollzieht sich auch
bereits. Mit den osteuropéischen Nachbarstaaten vereinbarte Assoziierungs-
vertrige, allerdings noch ohne Arbeitskrifte-Klausel sollen noch in diesem
Jahr abgeschlossen und ratifiziert werden.

Daraus ergeben sich fiir die Zuwanderung langfristig folgende Konsequenzen:

Die drei osteuropaischen Nachbarstaaten werden relativ rasch an die européi-
sche Gemeinschaft herangefiihrt werden. Dazu werden zunéchst in Assoziie-
rungsvereinbarungen immer engere Bindungen hergestellt werden; ein Teil
dieser Vereinbarungen wird auch in Abkommen iiber die Freiziigigkeit und
den Austausch von Arbeitskriiften bestehen. Es ist sicher davon auszugehen,
daB bis zum Jahre 2000 diese drei osteuropiischen Nachbarstaaten dieselbe
Position erhalten, wie sie derzeit der Tiirkei eingerdumt ist. Erst dann kann die
Bundesrepublik Deutschland bei einer Einwanderungsregelung an der Prio-
ritit der Tiirkei vorbeikommen, aber auch dann nur zugunsten der neuen As-
soziierungspartner. Die osteuropiischen Nachbarstaaten streben langfristig
eine Vollmitgliedschaft in der Gemeinschaft an. Die hitte dann die Freiziigig-
keit der Bevolkerung zur Folge. Aussiedler aus Polen kénnten sogar dann wie-
der nach Polen zuriickkehren und polnische Arbeitskrifte konnten Arbeit in
Deutschland suchen. Damit ergeben sich auch fiir die Zuwanderungsfrage vol-
lig neue Aspekte.

2.4.2 Assoziierung der slawischen Staaten

Bei der gegenwirtig absehbaren Entwicklung in WeiruBland, der Ukraine
und RuBland wird sich von seiten dieser Staaten, wie auch von seiten der west-
europiischen Staaten die Notwendigkeit ergeben, auch hier zu einem Assozi-
ierungsstatus zu kommen. Spétestens wenn die drei osteuropéischen Nach-
barstaaten Vollmitglieder der EG sind, also in 10 Jahren, werden die drei
slawischen Staaten der ehemaligen Sowjetunion assoziierte Mitglieder sein.
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Auch in diesem Punkt wird sich ein Assoziierungsstatus einstellen, der dem
der Tiirkei entspricht. Inhalt jeder Vereinbarung mit den drei slawischen Staa-
ten wird sein miissen, daf auch ein Arbeitnehmeraustausch herbeigefiihrt
wird, schon um das in diesen slawischen Staaten vorhandene und fiir die Ent-
wicklung einzusetzende Arbeitnehmerpotential beruflich qualifizieren zu
konnen. '

2.4.3 Kompetenzverlagerung im Zuge der europdischen Einigung

Die Frage der Einwanderung von Auslindern zur Gewinnung von Arbeits-
kriften stellt sich also so, wie sie in der Offentlichkeit und auch von Politikern
diskutiert wird, in Wirklichkeit nicht. Je mehr die Européische Gemeinschaft
zum Binnenmarkt wird, desto mehr wird es auch nur noch einen gemeinsamen
europiischen Arbeitsmarkt geben. Die Entwicklung wird sich stufenweise in
den nichsten zehn bis fiinfzehn Jahren so vollziehen, daB die in das Bundes-
gebiet derzeit zu beobachtende Zuwanderung weiter bestehen bleibt, daB zu-
sitzlich die drei osteuropéischen Nachbarstaaten Assoziierungsstatus erhalten
mit einer sich steigernden Moglichkeit des Arbeitskréfteaustausches. Nach
Ubergang in die Vollmitgliedschaft wird sich die EG mit Assoziierungsvertra-
gen weiter nach Osteuropa und vielleicht auch nach Asien hin entwickeln. Die
Frage, ob aus dem Nahen Osten, aus Siidasien oder Afrika Einwanderer zu-
gelassen werden konnen, stellt sich somit iiberhaupt nicht.

Bei dieser gesamten Diskussion wird verkannt, da3 die Fragen des Arbeits-
marktes und der Zuwanderung schon jetzt weitgehend durch die Européische
Gemeinschaft bestimmt und in Zukunft noch stirker von Briissel aus dirigiert
werden. Der Zuwanderungsdruck aus Osteuropa und den Entwicklungslin-
dern stellt sich fiir alle europiischen Staaten dar, fiir Deutschland allerdings
mit einer besonderen Dramatik. Die Fragen der Bevolkerungsentwicklung,
des angeblichen Geburtendefizits und des vielfach angenommenen Arbeits-
kriftedefizits fiir die Zukunft stellen sich in allen européischen Staaten in glei-
cher Weise. Die Antwort wird so ausfallen, wie sie jetzt fiir die Entwicklung in
Deutschland dargestellt worden ist. Die europdischen Staaten werden deshalb
eine abgestimmte Zuwanderungspolitik betreiben miissen. Sie haben diese
Problematik auch erkannt und schon jetzt dazu eine Arbeitsgruppe gebildet.

244 Zuwanderung kein Mittel gegen Uberalterung

Bei einer seritsen Diskussion dieser Fragen muf3 auch noch ein weiterer
Aspekt angesprochen werden: In neuerer Zeit wird von der Bevalkerungsfor-
schung zunehmend darauf hingewiesen, daB bei einer Zulassung der Einwan-
derung auf die aufnehmende Gesellschaft nach den Jahren kontinuierlicher
Zuwanderung das Problem zukommt, daf} alt gewordene Gastarbeiter entge-
gen ihren fritheren Absichten nicht in das Heimatland zurtickkehren, sondern
im Gastland verbleiben und dort besondere und vor allem personalaufwen-
dige BetreuungsmaBnahmen erforderlich machen.
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Das Problem der Alterung der Bevolkerung kann durch Einwanderung nicht
sinnvoll gelost werden, und zwar schon deswegen, weil die zuwandernde Be-
volkerung, auch wenn sie jung ist, sehr rasch das generative Verhalten der ein-
heimischen Bevolkerung tibernimmt. Fiir eine reibungslose Entwicklung diirf-
ten nur kleine Kontingente von Einwanderern zugelassen werden. Es muf}
vielmehr eine ,,pronatalistische Politik“ betrieben werden (ein Fachausdruck
aus der Bevolkerungswissenschaft), das heilt eine Politik fiir eine kinder-
freundliche Gesellschaft.

3. Asylrecht und humanitire Aufnahme

Das bedeutendste Thema in Deutschland im Zusammenhang mit dem hier be-
sprochenen Komplex ist das Asylthema. In anderen europdischen Staaten
spielt diese Frage eine geringe Rolle, weil die Zahl der Asylbewohner wesent-
lich geringer ist; die Bevolkerung nimmt dort den Ablauf der Asylverfahren
und die daraus gezogenen Konsequenzen kaum wahr. In Deutschland aber sind
die Biirger der jahrzehntelangen mehr oder weniger ergebnislosen Diskussio-
nen um die Asylpolitik iiberdriissig geworden. Der rasche und unkontrollierte
Zuzug beunruhigt die Biirger und schiirt die Angst, die Entwicklung knne
auBer Kontrolle geraten. Es mag zwar fiir die rasche Zunahme der Asyl-
bewerber in den letzten drei Jahren rationale Griinde geben, z. B. den Um-
bruch in Osteuropa, der die Zuwanderungsbewegung erst ermoglicht hat, oder
die besseren Verkehrsverbindungen aus weit entfernten Staaten Asiens. Dies
wird aber in der Offentlichkeit nicht als rational empfunden, viele haben viel-
mehr das Gefiihl, die Politik stehe diesen Problemen ziemlich hilflos gegen-
iiber. Das zdhe Hin und Her zwischen den Parteien und Politikern in der Asyl-
frage weckt zunehmend Zweifel an der Handlungsfihigkeit des Staates, es
schadet dem Ansehen unseres politischen Systems und seiner Repréasentanten.

3.1 Verfassungsrechtliche Grundlage

Das Grundgesetz rdumt in Artikel 16 Abs.2 Satz2 dem politisch Verfolgten in
Deutschland einen gerichtlich durchsetzbaren Rechtsanspruch auf Asylge-
wihrung ein. Jeder Auslander genieBt dieses Recht in der besonders starken
Form des verfassungsrechtlich verbiirgten Grundrechts auf Asylschutz, wenn
er wirklich politisch Verfolgter ist, und er genieBt ein vorldufiges Bleiberecht
im Bundesgebiet, bis die Uberpriifung, ob er wirklich politisch Verfolgter ist,
abgeschlossen ist.

Das Grundgesetz geht damit iiber das allgemeine Volkerrecht und iiber die
Verfassungen der anderen westeuropiischen Demokratien hinaus. Alle mo-
dernen Verfassungen Europas, auch soweit sie erst neu erlassen worden sind,
vermeiden eine strikte Bindung des nationalen Gesetzgebers oder gar der
staatlichen Verwaltung. Soweit diese Verfassungen iiberhaupt Aussagen zur
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Asylgewidhrung treffen, beschrinken sie sich auf Absichtserkldrungen und
programmsatzartige Ausfiihrungen. Dem Gesetzgeber wird durchweg in Eu-
ropa ein weiter Ermessensspielraum zugestanden.

Dieses im Grundgesetz gewahrleistete vorldufige Bleiberecht bewirkt den
Einstieg eines jeden Antragstellers in das Asylverfahren, auch wenn der Asyl-
antrag noch so unbegriindet ist,

Uber den Asylantrag entscheidet das Bundesamt fiir die Anerkennung aus-
lindischer Fliichtlinge durch weisungsungebundene Bedienstete. Das Bun-
desamt untersteht dem Bundesminister des Innern und hat seinen Sitz aus hi-
storischen Griinden in Zirndorf bei Niirnberg. Es hat inzwischen in allen
Bundesldndern AuBenstellen gebildet, zum Teil sogar mehrere in einem Land.

Gegen ablehnende Entscheidungen des Bundesamts steht dem Asylbewerber
der Rechtsweg zu den Verwaltungsgerichten offen. Diese priifen die Tatsa-
chenfeststellung und Rechtsanwendung des Bundesamts in vollem Umfang
nach. Bis zur abschlieBenden Entscheidung des Verwaltungsgerichts steht dem
Asylbewerber ebenfalls das vorlaufige Bleiberecht zu. Nach rechtskriftigem
AbschluB des Verfahrens kann er einen Folgeantrag mit der Behauptung stel-
len, ihm ldgen nun neue Tatsachen und Beweismittel vor, und erneut gericht-
lichen Rechtsschutz beanspruchen.

3.2 Konsequenzen des asylrechtlichen Systems

Dieses verfassungsrechtlich vorgeschriebene System unseres Asylrechts hat zu
unserer heutigen Problemlage gefiihrt. Der Zustrom von Fliichtlingen und der
Migrationsdruck trifft auch die anderen europiichen Staaten. Aber das Pro-
blem der Asylbewerber ist dort weitaus geringer, die damit zusammenhin-
genden Fragen haben bei weitem nicht den innenpolitischen Stellenwert.

3.21 Zugang und Zahl der Asylbewerber

Deutschland hat seit etwa 14 Jahren einen im europiischen Vergleich aufBer-
ordentlich starken Zugang an Asylbewerbern zu verzeichnen. In den letzten
drei Jahren ergibt sich folgendes Bild:

- 1989: 121000 Bewerber,
—1990: 193000 Bewerber,
—1991: 256000 Bewerber,
—erste Halfte dieses Jahres: 180000 Bewerber.

Seit einem Jahr melden sich monatlich bis zu 35000 Bewerber im Bundesge-
biet, der Bundesinnenminister geht bei seinen Bedarfsberechnungen von
einem Zugang fiir dieses Jahr von 450000 Asylbewerbern aus.
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Die Zahl der Asylbewerber, deren Verfahren noch andauert, steigt ebenfalls
seit Jahren kontinuierlich an. Zum Ende des Jahres 1991 hat das Bundesamt
iiber die Antréige von etwa 250000 Asylbewerbern noch nicht entschieden.
Rechnet man auch noch die Asylbewerber dazu, deren Verfahren vor den Ge-
richten anhéngig sind, ergibt sich eine Zahl von 450000 Auslidndern, bei denen
das Asylverfahren noch anhingig ist.

Die Quote fiir die Anerkennung als Asylberechtigte, also als wirklich politisch
Verfolgte, durch das Bundesamt sinkt seit Jahren ab. Fiir das Jahr 1991 betrégt
sie 7%, auch fiir dieses Jahr wird diese Quote voraussichtlich nicht iiberschrit-
ten werden.

3.2.2 Dauer der Verfahren

Durch die vielen Asylverfahrensgesetze und Beschleunigungsnovellen der
letzten 14 Jahre ist der Rechtsweg in Asylsachen im Vergleich zum Rechtsweg
in Verwaltungssachen erheblich verkiirzt worden. Eine weitere Beschleuni-
gung des Verfahrens ist in den letzten drei Jahren durch organisatorische MaR-
nahmen und erhebliche Personalaufstockungen bei den Behtérden von Bund
und Lindern und bei den Gerichten erreicht worden. Dadurch hat sich
tatséchlich eine enorme Beschleunigung der Verfahren eingestellt. 1980 hat
das durchschnittliche Asylverfahren noch fiinf bis acht Jahre gedauert. Derzeit
ist von einer Verfahrensdauer von zweieinhalb Jahren auszugehen, wenn der
Asylbewerber die ihm gegebenen rechtlichen Moglichkeiten ausschopft.

Allerdings tduscht diese Zahl insofern, als sie eine Durchschnittszahl ist. Ei-
nige Verfahren enden etwas friiher, vor allem fiir Asylbewerber aus Haupt-
herkunftsldnder, bei denen die Verhiltnisse gut bekannt sind, und in denen
nach gefestigter Spruchpraxis des Bundesamts und der Gerichte politische
Verfolgung praktisch ausgeschlossen werden kann. Demgegeniiber stehen
aber Verfahren in erheblicher Anzahl, die bedeutend linger als zweieinhalb
Jahre andauern, vor allem fiir Asylbewerber aus weit entfernten Staaten Asi-
ens und Afrikas, in denen sich die politischen Verhiltnisse stetig in Umwal-
zung befinden.

3.2.3 Unterbringungssituation

Als Hauptproblem stellt sich die Unterbringungssituation dar. Tagtéglich sind
die Zeitungen voll von Berichten, dal} irgendein Landkreis oder irgendeine
Stadt mit der Unterbringung am Ende sei. In allen Bundesldndern lehnen die
kommunalen Kérperschaften die Zuweisung weiterer Asylbewerber zur Un-
terbringung ab, weil sie keine Kapazititen mehr besitzen und auf dem Woh-
nungsmarkt auch keine Unterbringungsmaoglichkeiten mehr sehen.

Die Tatsache, daB jetzt Staat und Kommunen wegen der Unterbringung der
Asylbewerber auf dem Wohnungsmarkt als Nachfrager auftreten und die
Asylbewerber damit fiir deutsche Wohnungssuchende zu Konkurrenten wer-
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den, schafft weitere Unruhe in der Bevolkerung. Herr Staatsminister und das
Staatsministerium des Innern erhalten zur Konkurrenzsituation auf dem Woh-
nungsmarkt eine Fiille von Zuschriften aus sozial schwiicheren Kreisen. Die
Biirger beklagen, dal sie selbst keine Wohnung bekommen kénnten, weil das
Landratsamt gerade eine Wohnung zur Unterbringung von Asylbewerbern
angemietet habe. Noch mehr verirgert ist die Bevolkerung, wenn wegen des
hohen Asylbewerberzugangs immer wieder auf Notunterbringung, z.B. in
Turnhallen, zuriickgegriffen werden muB.

3.2.4 Weitere Probleme

Der stark gestiegene Zustrom an Asylsuchenden hat auch zu einer wesentlich
verstarkten Inanspruchnahme der Verwaltungsgerichte als Asylgerichte ge-
fiihrt. Etwa 50% aller verwaltungsgerichtlichen Neueingénge sind heute Asyl-
verfahren.

Weitere Probleme ergeben sich

—  aus der hohen Belastung der éffentlichen Haushalte, vor allem der Sozial-
hilfe, die letztlich von den Kommunen zu tragen ist,

— aus der verhdltnismaBig hohen Auffilligkeit der Asylbewerber im krimi-
nellen Milieu,

- vor allem aber in der Fremdartigkeit, mit der unsere Bevolkerung kon-
frontiert wird.

Es ist gerade beziiglich des letzten Punktes ins Kalkiil zu ziehen, daB die Be-
volkerung mit ethnischen Minderheiten aus dem Balkan und aus dem ganzen
osteuropéischen Raum konfrontiert wird. Angehorige dieser Minderheiten
haben es in ihrer angestammten Umgebung sicherlich nicht einfach, aber ihre
Lebensweise wird auch in Deutschland als fremdartig empfunden und stiBt
nur schwer auf Akzeptanz. Ahnliches gilt fiir Asylbewerber aus der Dritten
Welt. Nach Deutschland kommen weit tiberwiegend junge Minner mit mo-
dernem Zuschnitt, die aber infolge der von ihnen verursachten lauten Musik,
des Auftretens in Gruppen, des vorzugsweise Auftretens am Abend in den In-
nenstddten und Parks als fremdartig, von vielen als bedrohend empfunden
werden.

3.3 Europdischer Vergleich

Deutschland nimmt seit Jahren den weitaus gréBten Teil der Asylbewerber
auf, die in die Staaten der Europiischen Gemeinschaft gehen. Nach neuesten
Angaben der EG-Kommission melden sich jetzt % aller Asylbewerber in
Deutschland. Im Vergleich dazu betrégt der Zugang an Bewerbern z. B. nach
Frankreich in den Jahren 1980 bis 1988 18 000—34000, 1989 61000 und 1990
56000, fiir 1991 diirfte eine Zahl von 60000 anzunehmen sein. Frankreich, als
traditionelles Asylland, nimmt also nur etwa '/ bis '/« der Asylbewerber auf,
die Deutschland aufnimmit.
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In gleicher Weise dauert das Asylverfahren im Durchschnitt bei uns wesentlich
langer als in den anderen européischen Staaten. Dort gibt es auch Asylverfah-
ren, die sich tiber Monate und Jahre hinziehen, aber 90% der Asylfille fithren
doch nur zu einem Aufenthalt von unter einem Jahr, insbesondere weil die Be-
schwerdeméglichkeiten im Vergleich zum deutschen Asylrechtssystem stark
verkiirzt sind.

3.4 Bisherige Mafinahmen

Der Bundesgesetzgeber hat auf den Asylbewerberzustrom und die damit ver-
bundenen Probleme in den letzten 14 Jahren in immer kiirzeren Abstinden
mit neuen gesetzlichen Regelungen reagiert. Zuletzt hat der Bundesgesetzge-
ber in einem achten Anlauf 1990 bei der Neuordnung des gesamten Auslan-
derrechts weitere verfahrensbeschleunigende Elemente in das Asylverfahren
eingefiihrt und den Instanzenzug noch mehr gekappt. Dazu sind Behorden
und Gerichte stark aufgestockt worden. Das Bundesamt fiir die Anerkennung
ausldndischer Flichtlinge hatte 1985 einen Personalbestand von etwa 300
Kriften und hat derzeit einen Bestand von 1300 Kriften, wobei noch viele Ar-
beiten in Form von Auftragsvergaben auBer Haus gemacht werden.

3.5 Neueste Losungsversuche nach den Zielvorstellungen

Im Oktober vorigen Jahres sind in einer sogenannten Allparteienrunde beim
Bundeskanzler Zielvorstellungen fiir eine Losung der Asylprobleme unter-
halb der Grundgesetzdnderung entwickelt worden. Aber bei der bisherigen
Umsetzung dieser Zielvorstellungen hat sich folgendes gezeigt:

— Der Losungsansatz ist in seinem Kern nur eine Variation des Themas Per-
sonalverstirkungen. Das Bundesamt soll mindestens 80 AuBenstellen im
Bundesgebiet betreiben. Der Bundestag hat dazu bereits fiir das Bundes-
amt 3500 Planstellen bewilligt, das ist eine Verzehnfachung des Bundes-
amts gegeniiber dem Stand 1986. Allerdings konnen die notwendigen
Dienstkrafte aus dem Bestand des offentlichen Dienstes nicht ausreichend
frei gemacht und auf dem Arbeitsmarkt auch nicht gefunden werden.

- Eine auBerordentlich grofle Verstirkung ist auch bei der Gerichtsbarkeit
notwendig. In Bayern miiBten nach diesem Modell mindestens 40 zusitz-
liche Richter fiir den ersten Anlauf eingestellt werden. Dazu kommt dann
das noch zuséitzlich erforderliche Geschéftsstellenpersonal.

- Die Asylbewerber sollen in groien Erstaufnahmeeinrichtungen unterge-
bracht werden, mit denen AuBenstellen des Bundesamtes integriert sind.
Neue Standorte konnen aber wegen des entschiedenen Widerstands in der
Bevolkerung dafiir nicht mehr gefunden werden. Deshalb wird als Losung
vorgeschlagen, frei werdende Kasernen zu nutzen. In Bayern mii3ten
sechs groBe Erstaufnahmeeinrichtungen in solchen Kasernenstandorten
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zusitzlich geschaffen werden. Die betroffenen Stddte und die dortige Be-
volkerung dulern sich resignierend und ablehnend und versuchen durch
eine Begrenzung der Kapazitit dieser Einrichtungen die Last auf mog-
lichst viele Standorte zu verteilen, was dann beim Bundesamt neue Perso-
nalprobleme schafft.

Alle Losungsansitze, Modelle und Zielvorstellungen kreisen immer nur um
das Thema Personalverstarkungen. Aber jedermann wird einsehen, daf’ der
weiteren Personalaufstockung eine Grenze gesetzt ist. Das notwendige und
fachlich gut qualifizierte Personal ist nicht vorhanden, ist auf dem Arbeits-
markt nicht zu finden und miiite deshalb aus anderen Verwaltungszweigen
herausgel6st werden. Die Asylgerichtsbarkeit ist im Laufe von 14 Jahren auf
den heutigen Stand gebracht worden. 40 Richter zusétzlich innerhalb weniger
Monate allein in Bayern zu finden und in diese schwierigce Materie einzuar-
beiten, ist schlechterdings ausgeschlossen.

4. Vorstellungen iiber eine sinnvolle Asyl- und Fliichtlingspolitik

Eine humanitidre Asylpolitik muf erreichen,
— daB die wirklich politisch Verfolgten rasch anerkannt werden,

— daB die nicht politisch Verfolgten keinen Anreiz erhalten, in die Bundes-
republik Deutschland zu kommen.

Ein besonders wichtiges Anliegen einer humanitdren Asylpolitik mul3 aber
auch sein, die Akzeptanz in der Bevolkerung fiir die Aufnahme politisch Ver-
folgter zu erhalten. Die derzeitige Asylpolitik wird von der Bevolkerung nicht
hingenommen. Die UnmutsduBerungen bei Versammlungen in Stadt und
Land sind téglich aus der Presse zu entnehmen. Je mehr iiber Asylfragen dis-
kutiert wird, desto deutlicher wird der Bevolkerung der immer groflere Berg
an Problemen und der verzweifelte Versuch der Politiker, neue Losungen zu
finden, vor Augen gefiihrt.

Einen weiteren Aspekt der Asylpolitik mufl man gerade in diesem Kreis hier
besonders deutlich herausstellen:

Die Asylpolitik ist Teil einer Politik zur weltweiten Hilfe vor Unterdriickung
und Menschenrechtsverletzungen. In vielen Teilen der Erde ist aber die
Armut fiir die Menschen wesentlich bedriickender als die politische Recht-
losigkeit. Denken wir an Stidamerika, ein Erdteil, aus dem praktisch iiber-
haupt keine Asylbewerber nach Deutschland kommen, der aber unter
driickenden sozialen Problemen und tiefer Armut fiir weite Bevolkerungs-
kreise leidet. Wir miissen in unserer Bevolkerung die Bereitschaft erhalten
und noch weiter verstdrken, in den Armutsgebieten der Erde wirksame Hilfe
zu leisten. Die Masse der Fliichtlinge kommt nicht aus politischen Griinden zu
uns, sondern um der Armut in ihrer Heimat zu entflichen. Hier miissen wir
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und konnen wir viel wirksamer ansetzen als durch Aufnahme der einen oder
anderen Flichtlingsgruppe, die zahlenmiBig immer schr begrenzt ist, und
deren Aufnahme den Zuriickgebliebenen nichts bringt.

Als Beispiel ist auf die afghanischen Fliichtlinge hinzuweisen:

Nach Deutschland kommen im Jahr zwischen 5000 und 10000 afghanische
Fliichtlinge. Fiir sie wird ein Bleiberecht unabhiingig von politischer Verfol-
gung gefordert. Deutschland hat ein solches Bleiberecht in der Vergangenheit
auch gewdhrt. In Pakistan und in Iran leben aber etwa sicben Millionen af-
ghanische Fliichtlinge, die dort vom Hohen Fliichtlingskommissar der Verein-
ten Nationen betreut und versorgt werden. Fiir die Betreuung und Versorgung
dieser Menschen muf3 Deutschland einen wirksamen Beitrag leisten. Durch
die Aufnahme von 10000 oder 20000 afghanischen Fliichtlingen wird die Pro-
blematik dort um keinen Deut geringer. Die Bevolkerung hat aber dann das
Gefiihl, daB8 Deutschland sein Scherflein zur Milderung des afghanischen
Fliichtlingsproblems schon beigetragen habe.

Das deutsche asylrechtliche System muB also so umgestaltet werden, daB es
allgemein akzeptiert wird. Die Bevolkerung muB wieder das Gefiihl haben,
daB die Zuwanderung in das Bundesgebiet von der Politik gesteuert wird, und
dals wir nicht hilflos Migrationsstrémen und Schlepperorganisationen ausge-
liefert sind.

Dazu wird Deutschland um eine Anderung des Grundgesetzes nicht herum
kommen. Der Asylschutz fiir den wirklich politisch Verfolgten soll nicht abge-
schafft oder eingeschrankt werden, dieser Asylschutz ist aber nicht an das
System mit Grundrecht und gerichtlichem Rechtsschutz gebunden. Die Ge-
wihrung von Asyl an politisch Verfolgte kann und soll nach wie vor ausdriick-
lich durch das Grundgesetz anerkannt und als eine dem Staat obliegende Auf-
gabe festgeschrieben werden. Dafiir geniigt aber eine Staatszielbestimmung,
Die néhere Regelung der Asylgewidhrung muf dem Gesetzgeber iiberlassen
werden. Dabei wird dieser sich an den bewihrten Regelungen der anderen
westeuropéischen Staaten orientieren.

Die anderen europiischen Staaten kennen durchweg kein Grundrecht auf
Asyl und keinen gerichtlichen Rechtsschutz in Asylsachen. Dabei hat den
groBen Asylstaaten Frankreich, Schweden und Schweiz noch niemand den
Vorwurf gemacht, daf sie die Menschenwiirde mifachten oder rechtsstaatli-
che Grundsitze verletzen wiirden, weil sie dem Asylbewerber keinen Ge-
richtsweg erdffnen.

5. Asylrecht und Weltfliichtlingsproblem
Die Probleme, die Deutschland mit seinem Asylrecht hat, werden gerne in Zu-
sammenhang gebracht mit dem Weltfliichtlingsproblem. Allerdings ist das
Weltfliichtlingsproblem durch das deutsche Asylrecht iiberhaupt nicht zu
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l6sen und wird durch das gegenwirtige asylrechtliche System nicht einmal im
Ansatz einer Losung niher gebracht. Die iiberwiegende Anzahl der Asylbe-
werber kommt nicht aus Herkunftsgebieten, die der Hohe Fliichtlingskom-
missar als Fluchtgebiete bezeichnet. Der Hohe Fliichtlingskommissar hat bis-
her weder die osteuropiischen Reformstaaten, noch die Tiirkei als von ihm zu
betreuende Hauptherkunftsgebiete fiir Fliichtlinge in Anspruch genommen.
Durch die voriibergehende Aufnahme von Asylbewerbern aus Rumiénien,
Bulgarien oder der Tiirkei, und durch die mehr oder weniger schnelle Ab-
wicklung der Asylverfahren fiir diese Menschen tragen wir nicht nur zur Lo-
sung des Weltfliichtlingsproblems nichts bei, wir helfen auch den Menschen
dieser Linder nicht. Die Menschen aus Osteuropa und aus der Tiirkei haben
Motive, nach Deutschland zu kommen, die durchaus verstindlich sind. Hoff-
nungslosigkeit, soziales Elend in Osteuropa verdienen unser aller Aufmerk-
samkeit, ebenso wie das Elend in der Dritten Welt. Aber im Asylrecht liegt
nicht die Antwort auf diese Probleme.

Niemand kann ernsthaft behaupten, daf durch die eine oder andere Ausge-
staltung des deutschen Asylrechts, durch die mehr oder weniger grofie Auf-
nahme von politisch Verfolgten oder auch nur durch die mehr oder weniger
lange Dauer der Asylverfahren, die konomischen und sozialen Krisen in der
Welt auch nur im Ansatz gelost werden, oder die Probleme der davon betrof-
fenen Menschen auch nur im Ansatz bereinigt wiirden.

Deutschland nimmt seit Jahren drei- bis viermal so viele Asylbewerber auf wie
Frankreich, aber hat Deutschland damit auch einen ebenso groBen Beitrag zur
Bewiltigung der vielfiltigen Probleme in Osteuropa und in der Dritten Welt
geleistet? Das mufB bezweifelt werden.

Das Asylrecht weiB nicht nur keine Antwort auf die Not in den Staaten Ost-
europas und der Dritten Welt. Unser asylrechtliches System stiirzt vielmehr
die Menschen, und zwar sowohl die zu Hause gebliebenen, wie auch die zu uns
als Asylbewerber kommenden, in neues Leid und es verschlimmert unter Um-
stinden sogar die Situation in den von Krisen geschiittelten Lindern.

— Haufig sind es gerade die Leistungstrager, die ihren Lindern den Riicken
kehren.

— Unser Asylrecht verleitet die Menschen, ihre Heimat unter zum Teil
schwierigsten Bedingungen fiir sich und ihre Angehdrigen und unter Auf-
gabe ihrer gesamten Habe und Lebensperspektive zu verlassen. Diese
Menschen geben sich einer triigerischen Hoffnung hin, hier auf dem einen
oder anderen Umweg doch bleiben zu kénnen, einer Hoffnung, die nur
enttiuscht werden kann. Nach manchmal Jahren der UngewiBheit im
Asylverfahren werden sie in ihre Heimat zuriickgeschickt. Sie erleben
einen Einschnitt in ihrem Leben, der um so tiefer ist, je linger die endgiil-
tige Entscheidung, durch unser grundrechtliches System bedingt, auf sich
warten 1a63t.
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Armutsfliichtlingen kann nicht dadurch geholfen werden, daB Deutschland
ihnen im Bundesgebiet durch zur Verfiigungstellen eines asylrechtlichen Ver-
fahrens eine gewisse Zeit des Aufenthalts einrdumt. Wer in diesem Umstand
einen humanitédren Sinn sicht, muB auf Verzogerung der Asylverfahren, nicht
auf ihre Beschleunigung dringen.

Vielmehr muB} es das Ziel einer humanitiren Flichtlingshilfepolitik sein, in
der Bevolkerng die Bereitschaft zu erhalten und zu stérken, in den Armutsge-
bieten der Erde wirksame Hilfe zu leisten. Wir miissen alles daran setzen, den
Fliichtlingen in ihrer Heimat eine menschenwiirdige Existenz zu sichern, und
zwar nicht nur den Fliichtlingen, die zu uns zufillig kommen, vor allem den
mobilen jungen Leuten, sondern allen Menschen in diesen Gebieten.

Die Armsten der Armen sind nimlich nicht die Fliichtlinge, die in Europa auf-
tauchen, sondern meistens die Menschen, die nicht flichen konnen, die Fami-
lien mit Kindern, die Alten und Kranken. Effektive Hilfeleistung durch die
deutsche Bevolkerung konnen wir aber nur erreichen, wenn der MiBbrauch
des Asylrechts eingestellt wird und die tagtigliche Konfrontation mit der Asyl-
problematik nicht unzihlige Ansitze fiir eine positive Befassung mit den Pro-
blemen der Armutsgebiete verschiittet. Das deutsche Asylrecht muB wieder in
ein sinnerfiilltes System gebracht, massenhafter Verwaltungsleerlauf und of-
fensichtlicher MiBBbrauch miissen vermieden werden. Der starke Zustrom der
Asylbewerber in den letzten Monaten und die offen zutage tretenden Pro-
bleme mit der Verfahrensabwicklung haben in der Bevolkerung leider Vorur-
teile und Reserviertheit gegeniiber einer humanitir orientierten Flichtlings-
hilfepolitik geweckt.

AbschlieBend ist nochmals auf den europiischen Aspekt hinzuweisen.
Bei allen européischen Regierungen besteht die Uberzeugung,

— daB eine groBere und vor allem ungesteuerte Zuwanderung nach Europa
auf absehbare Zeit nicht erwiinscht ist und zu erheblichen gesellschaftspo-
litischen Problemen fiithren wiirde,

— daB durch ein Zuwandernlassen von dynamischen Leuten aus Osteuropa,
aus den nordafrikanischen Staaten oder aus anderen Hauptherkunftsge-
bieten der in Deutschland auftretenden Asylbewerber die dortigen Pro-
bleme in keiner Weise angegangen werden,

— daB nur durch ein stabiles Wirtschafts- und Gesellschaftssystem die Her-
ausforderungen angegangen werden konnen, die uns Umweltschutz, Ent-
wicklung der Dritten Welt, und die Friedenssicherung stellen.

Deshalb ist es die Politik aller europdischer Staaten, die Zuwanderng in den
Griff zu bekommen und die Probleme von Armut und Unterentwicklung an
Ort und Stelle zu 15sen. Allerdings zeigt sich nunmehr in iibergroBer Deut-
lichkeit, daB dazu von seiten der Industriestaaten mehr Mitteleinsatz, aber
auch von seiten der Dritten Welt mehr Akzeptanz fiir gesellschaftliche Verin-
derungen und soziale Gerechtigkeit notwendig sind.
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Fremde unter uns — Angst oder Chance?

Thomas Reuther, Stuttgart

Unser Umgang mit Fremden

Am 24. Januar 1992 passierte Samuel Mhiribidi, ein Schwarzafrikaner aus
Simbabwe, die Grenzkontrollen des Stuttgarter Flughafens. Trotz vollstandi-
ger Reisedokumente, einem giiltigen ReisepaB und einem Visum der deut-
schen Botschaft in Harare, wird er von drei Grenzschutzbeamten aufgehalten,
befragt, untersucht und langere Zeit festgehalten. Dies ist nicht ungewdhnlich.
Es wire auch nicht aufgefallen, hiitte es sich dabei nicht ausgerechnet um den
Vertreter des Hohen Fliichtlingskommissars der Vereinten Nationen in Sim-
babwe gehandelt. Er sollte an diesem Wochenende auf einer Auslidndertagung
der Katholischen Akademie Stuttgart-Hohenheim einen Vortrag tiber die
Fliichtlingsbewegungen in Afrika halten. Erst die aufgeregte Suche des Ho-
henheimer Akademiereferenten befreite den afrikanischen Gast aus seiner
miBlichen Lage. Die Beamten entschuldigten nicht ihr peinliches Verhalten.
Durch die Erklirung des Akademiereferenten sei ja alles gut.

Ist dieses Beispiel symptomatisch fiir unser Verhéltnis zu Fremden, zu Aus-
lindern, gar zu Menschen mit anderer Hautfarbe? Was prégt unser Verhalten
zu Auslindern, zu den Fremden, zu den Anderen?

Sie bemerken, wie ich wechselweise zwei Begriffe beniitze: Den Auslédnder
und den Fremden. Soziologisch gesehen gibt es in Deutschland Fremde — oder
von drauBen kommende, oder Einwanderer — um ein Vielfaches mehr als Aus-
linder im juristischen Sinne. In den letzten drei Jahren zéhlten wir zweiein-
halb Millionen Einwanderer in die alten Bundeslinder. Der Lowenanteil
waren Aussiedler und Ubersiedler. Auch heute noch wechseln monatlich
10000 Menschen von Deutschland Ost nach Deutschland West, und niemand
zihlt sie, auBer vielleicht die Industrie und die Schulen. Nirgendwo klarer
wurde mir, wie Begriffe vollig unterschiedlich belegt sind, wie in einer Aus-
linder- und Fremdendiskussion mit oberschwibischen Biirgermeistern vor ei-
nigen Jahren. Einer sprach sich allen Ernstes gegen die Aufnahme weiterer
DDR-Asylanten aus.

Sagen Sie jetzt nicht ,,aber*. Unsere Bevolkerung differenziert nicht nach Aus-
siedlern, Ubersiedlern, Familienzusammenfiihrung von ausldndischen Fami-
lien, Anwerbung von Auslindern fiir Mangelberufe, nach Asylberechtigten,
Asylbewerbern, Kontingentfliichtlingen und Flichtlingen. Unsere Bevolke-
rung empfindet Fremde als Bedrohung. Wer diese Fremden sind, das laf3t sie
sich von der Politik vorsortieren, bei Bedarf schmeift sie diese verschiedenen
Fremdengruppen wieder alle in einen Topf. Letztlich empfindet sie dann alle
Fremden als Bedrohung.
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Wie gehen unser Gemeinwesen und ihre Repriisentanten mit diesen Bedro-
hungsingsten eines Teiles unserer Bevolkerung um? Werden Angste geschiirt,
relativiert oder erhélt das Zusammenleben mit Fremden durch Politiker gar
eine Chance der Erkldrung und des Werbens?

Beispiel Stuttgart: Polizeiprasident Haas siedelt die Straftatbestinde und ihre
Haufigkeit bei auslandischen Mitbiirgern im Durchschnitt eher noch unter-
halb vergleichbarer deutschen Gruppierungen an. Er verweist vor allem auf
zwei vollig unterschiedliche Gruppierungen: Auf die inléindischen Auslinder,
oft in der dritten Generation hier lebend und lingst Teil unserer Kultur, und
auf die ausldndischen Ausldnder. Wenn aus letzteren eine Gruppe bei uns ein-
reise, Straftatbestédnde ausiibe und wieder ausreise, dann miisse man dies bei
einer politischen Bewertung beriicksichtigen.

Wenige Tage spiter steht in einer Pressemeldung des Innenministeriums
Baden-Wiirttemberg (Stuttgarter Zeitung vom 23.11. 1991): 300 auslindische
Schwerverbrecher miissen mit ihrer Ausweisung rechnen.

Welche Meldung wird auf fruchtbaren Boden in einer von Angst gepriigten
deutschen Mehrheitsgesellschaft fallen?

Pressemeldung iiber eine Pressekonferenz des Ministerprisidenten, Text ent-
nommen dem Staatsanzeiger Baden-Wiirttemberg: ,,Die Entwicklung des
Asylbewerberzuganges in Baden-Wiirttemberg spitzt sich weiterhin zu. Die
Bundesregierung miisse sich endlich ein richtiges Bild iiber den Umfang der
Asylanten-Lawine machen und die erforderlichen MaBnahmen einleiten, mit
denen die Probleme in den Griff genommen werden konnten.

Der Ministerprésident hob die Verpflichtung des Landes zur Integration der
deutschen Aussiedler, der echten Asylbewerber und der zweiten Auslinder-
generation hervor. Diese Integration kénne nur dann erfolgreich sein, wenn
MaBnahmen ergriffen wiirden, um den endlosen Zustrom von Wirtschafts-
fliichtlingen energisch zu unterbinden. Die Lawine der Scheinasylanten iiber-
fordere die Integrationskraft des Landes. Zudem sei das deutsche Asylrecht
nicht geschaffen worden, um damit die wirtschaftlichen Probleme der Dritten
Welt zu l6sen. Baden-Wiirttemberg fordere daher von der Bundesregierung
ein Verfahren, das greife und sicherstelle, daf} die echten Asylbewerber Schutz
vor Verfolgung genieBen. Andererseits miisse aber in einer fiir die deutsche
Bevolkerung zumutbaren Art und Weise verhindert werden, da Hunderttau-
sende von Wirtschaftsfliichtlingen aus aller Welt sich bei uns auf Kosten eines
,cklatanten Massen-MiBbrauches* auf Jahre niederlassen kénnen. «

Diese Meldung entnehme ich dem Staatsanzeiger Baden-Wiirttemberg, nicht
von dieser Woche, sondern vom 21. Februar 1980, also vor iiber 12 Jahren. Was
sagt uns diese vor 12 Jahren ebenso wie heute falsche Diktion? Wie ist der
Bezug zwischen der seit Ende der siebziger Jahre gefiihrten Asyldiskussion
und der Angst vor Fremden heute? Wie steht es um das Gewaltpotential
gegen Fremde? i
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Ich zitiere eine Meldung der Nachrichtenagentur AP vom 25. Juni 1992: ,,Als
besonders beschimende Entwicklung’® hat der bayerische Innenminister Ed-
mund Stoiber die Gewalt gegen Fliichtlinge und Auslédnder bezeichnet. Bei
der Vorstellung des bayerischen Verfassungsschutzberichts 1991 sagte er, da3
im vergangenen Jahr von den bundesweit erfaiten 559 Brandanschldagen 334
gegen Asylbewerber und andere Auslinder gerichtet waren. Mit ahnlichen
Zahlen miisse auch 1992 gerechnet werden.

Am gleichen Tag hief es ebenfalls bei AP: ,Die Ausldnderfeindlichkeit bei
brandenburgischen Jugendlichen nimmt zu. Nach einer Studie bejahen 30 Pro-
zent Gewalt gegen Auslinder. Jeder zweite befiirchtet, da3 Deutschland von
Auslindern iiberschwemmt wird. 42 Prozent wollen ein Deutschland ohne
Auslinder, und 38 Prozent sehen sie als die Schuldigen an der Arbeitslosig-
keit.

In Brandenburg sind ein Prozent der Bevolkerung Auslinder. Sie konnen
nicht die Ursache sein fiir diese verheerenden Umfrageergebnisse. Und auch
das von Bayern ermittelte Gewaltpotential hat nicht in der Anwesenheit von
Asylbewerbern und Ausldndern seine Ursache, sondern viel eher darin, wie
unsere Politik und die Gesellschaft Fremde insgesamt, einzelne Fremden-
gruppen und vor allem die am meisten diskriminierte Gruppe der Asylbewer-
ber per Wort und Tat behandelt.

Asylbewerber als am meisten mifiachtete Gruppe

Wenn ich iiber ,Fremde unter uns rede, dann muf ich mich daher ausfiihrlich
mit der am meisten miBachteten Gruppierung befassen, den Fliichtlingen, den
Asylbewerbern oder den Asylanten, wie sie per Schimpfwort und unjuristisch
genannt werden. Wie ist die derzeitige Diskussion um den angeblichen Asyl-
miBbrauch zu bewerten? Die derzeitigen Asylverfahren gleichen auf weiten
Strecken juristischen Scheingefechten. Politische Aussagen beinhalten, unser
Asylrecht helfe den wirklich Verfolgten. Juristisch und administrativ werden
fast alle Verfolgungstatbestinde aber als Verfolgungen ,,nicht politischer Art*
aus unserem Asylrecht ausgegrenzt. Beispiele sind:

— Ausgrenzung ganzer Gruppen politisch Verfolgter aus dem Asylrecht
durch Anderungen im Asylverfahrensgesetz mit der dort formulierten
,.Sicherheit vor Verfolgung im Drittstaat™

—  Ausgrenzung von Biirgerkriegsverfolgten generell aus dem Asylrecht —
Biirgerkrieg iiberlagert Asylrecht

—  Ausgrenzung selbst von verwaltungsgerichtlich bestitigten politisch Ver-
folgten dann aus dem Asylrecht, wenn Verfolgung anderer Art wie Biir-
gerkrieg hinzu kommt

—  Ausgrenzung selbst mit der Todesstrafe Bedrohter aus dem Asylrecht —
sieche Rechtsprechung bei Deserteuren aus Kriegsgebieten
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— Ausgrenzung von Gefolterten und von Menschen, denen andere Men-
schenrechtsverletzungen drohen, aus dem Asylrecht, wenn mit der Folter
.die politische Gesinnung des Gefolterten nicht getroffen werden soll*

—  Stichwort Motivforschung der Folter

— Ausgrenzung von Menschen aus dem Asylrecht, denen gegeniiber der
Verfolgerstaat auch mit menschenrechts-widrigen MaBnahmen seine
Herrschaftsstruktur oder Staatsideologie sichert

— Stichwort staatliche Integritit

~ Ausgrenzung religids Verfolgter aus dem Asylrecht, es sei denn, es drohe
unmittelbare physische Vernichtung oder Vergleichbares

— Ausgrenzung von politisch Verfolgten aus dem Asylrecht, die aufgrund
der Visumspflicht und der Kontrollen der Fluggesellschaften nicht die
Moglichkeit haben, an der deutschen Grenze das Asylrecht zu begehren.
Die deutschen Botschaften lehnen rigoros alle Einreisegesuche ab, die
auch nur den geringsten Hinweis in sich bergen, ,,asylverdichtig® zu sein.

Gepriift wird im Asylverfahren nur die Frage, ob die erlittene Verfolgung aus
der Sicht des Verfolgerstaates ,,politisch motiviert* ist. Der betroffene Fliicht-
ling kann objektiv an Leib, Leben und Freiheit bedroht sein, durch Folter,
Hunger, Biirgerkrieg, Terror und vieles andere mehr. Dies sind jedoch asyl-
fremde Griinde. Die aus diesem Grunde auf Zeit geduldeten humanitiren
oder De-facto-Fliichtlinge, die das Gros der Asylbewerber stellen, sind mithin
keineswegs ,.Wirtschaftsfliichtlinge* oder .,Schein-Asylanten®. Sie sind viel-
mehr Flichtlinge, die zwar im Sinne der Interpretation des deutschen Asyl-
rechts nicht als Asylberechtigte anerkannt wurden, die aber im Sinne der von
Deutschland unterzeichneten Genfer Fliichtlingskonvention von 1951 und ei-
niger anderer Rechtstitel aus humanitiren, politischen und sonstigen rechtli-
chen bzw. faktischen Griinden nicht abgeschoben werden kénnen.

Je mehr das Asylverfahrensgesetz, die Rechtsprechung und die Verwaltungs-
praxis den materiellen Gehalt des Asylrechts eingeschriinkt und die Anerken-
nungsquote stark gesenkt haben, geriet Deutschland mit seiner Asylpolitik in
eine Sackgasse. Um so mehr stieg namlich die Zahl der De-facto-Fliichtlinge
unter dem Damoklesschwert der Duldung auf Zeit. Unterschiede zwischen
Aufnahme- und Lebensbedingungen und der Abschiebepraxis der einzelnen
Bundeslédnder fiihrten sogar zu tragischen Grotesken. Das Fliichtlingsgesche-
hen setzte sich innerhalb Deutschlands fort: Asylsuchende flohen in West-
deutschland von einem Bundesland ins andere.

Der Mif3brauch mit dem angeblichen Asylmifibrauch

Es ist keine Frage. Wie bei allen humanitiren Gesetzeswerken gibt es auch
beim Asylrecht MiBbrauch. Dahinter aber steht meist nicht schiere Tau-
schungsabsicht, sondern doppelte Not: Fluchtursachen im Herkunftsgebiet
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und Aufnahmebedingungen in einem Zielland, das reguliire Einwanderungs-
chancen nicht bietet, Einwanderungsgesetzgebung und -politik nicht kennt.
Dies kommt fiir viele Fliichtlinge einer indirekten Notigung zum ~MiBbrauch
des Asylrechts* gleich, wenn es deren Schicksal war, nicht lupenrein ins Bild
der Deutschen von ,,politischer Verfolgung™ zu passen.

Gegenwirtig flichen Hunderttausende von Menschen aus Bosnien-Herzego-
wina und aus Kroatien vor dem Krieg. Wenige schlagen sich auch nach
Deutschland durch, vor allem, wenn sie auf familidre Hilfe rechnen kdnnen.
Sie wollen kein Asyl, unsere Rechtsphilosophie Asylrecht — Fliichtlingsrecht
ist ihnen vollig suspekt und von ihrem Zufluchtshoffen her auch egal. Sie wol-
len so lange bleiben, bis sich die Situation zu Hause beruhigt hat.

Endlich haben die Innenminister der Linder anerkannt: Es gibt neben dem
Asylrecht noch andere Formen von Fliichtlingsrecht. Sie sprechen erlaBmiBig
zum ersten Mal von Fliichtlingen und gewihren Verfolgungsbedingten Schutz
als Duldung nach § 55 des Auslidndergesetzes.

Was aber geschieht vor Ort:

Weil die bosnischen und kroatischen Fliichtlinge nicht auf die Aufnahmequote
der Kommunen fiir Asylbewerber angerechnet werden, weil nicht wie bei nor-
malen Asylbewerbern die Sozialhilfe vom Land erstattet wird, verweisen sie
diese Fliichtlinge auf den Asylweg. Zumindest fiir Baden-Wiirttemberg kann
ich hierfiir den Beweis antreten. Dies ist der behordliche MiSbrauch des Asyl-
rechts. Und dann wundert sich die politische Offentlichkeit, warum 50% der
antragstellenden Asylbewerber Kroaten, Bosniaken und Serben sind.

Das ewige Reden mit dem Vokabular des Katastrophenschutzes wie iiberflu-
ten, Ddmme, abschotten, abwehren, und dichtmachen bis hin zur Diffamie-
rung hat Angste in unserer Bevolkerung geweckt, siehe die vorher zitierte AP-
Meldung. Dies hat Distanz und Ablehnung geschaffen und die Bereitschaft
gefordert, die Hoffnung auf jene zu setzen, die im Sinne des Satzes: ,,Asylbe-
triiger raus!“ knappe, verstindliche Losungen anbieten. Die Quittung haben
wir nun in Form einer Starkung der Rechtsradikalen bekommen. Dabei hat
die Asyldiskussion am meisten den aufzunchmenden Aussiedlern geschadet.
Thr Hoffen auf Aufnahme in der fernen alten Heimat zerbrach vielfach an un-
serem eisigen Abwehrverhalten gegeniiber allen Fremden.

Angste und Note der bei uns lebenden Menschen miissen wir ernst nehmen.
Dies muB jedem demokratischen Politiker klar sein. Es ist zu wenig, Emotio-
nen zu schiiren und Scheinldsungen anzubieten. Wir miissen zuriick zu einer
den Menschen dienenden Sozial- und Innenpolitik.

Wenn Wohnungen fehlen oder zu teuer sind, ist es zu einfach, die Schuld auf
Fremde zu schieben. Es miissen Wohnungen gebaut und dariiber nachgedacht
werden, wie Spekulationen mit Grund und Boden und dem Mietwucher ein
Riegel vorgeschoben werden konnen.
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Wenn die Zahl der Drogentoten steigt, ist es zuwenig, Asylbewerber zu Dro-
genhéandlern abzustempeln. Die Ursachen der Flucht in die Droge miissen
analysiert und konsequent bekimpft werden.

Wenn alte Menschen Angst um ihre Renten haben und sich um ihre Pflege im
Alter sorgen, dann ist es fatal, nicht fiir eine kinderfreundliche Gesellschaft
geworben zu haben. Es wird auch fatal sein, nicht fiir Fremde gesorgt zu
haben, die einen entscheidenden Beitrag zur Sicherung der Pflege und der
Renten leisten kénnen.

Wenn die Frage auftaucht, ob wir unsere sozialen Errungenschaften auch
kiinftig beibehalten und ausbauen kénnen, dann wird Ol ins Feuer gegossen,
wenn suggeriert wird, wir miiten nur die Kosten fiir Asylbewerber auf Null
setzen.

Wenn aus Bosnien-Herzegowina gefliichtete Menschen Zuflucht und Hilfe
auch in Deutschland suchen, dann grenzt es an Menschenverachtung, wenn je-
mand so tut, als ginge uns das nichts an.

Ich stelle sechs Thesen in den Raum:

1. Es gibt keinen massenhaften MiBbrauch des Asylrechtes, sondern einen
massenhaften MiBbrauch der menschlichen Wiirde in vielen Lindern un-
serer Erde.

2. Ich und Sie und viele in unserem Staat wiirden flichen, wenn wir unter den
miserablen und entwiirdigenden Lebensbedingungen vieler Staaten die-
ser Erde leben miiBten. Eine Flucht zum Leben, weg vom Elend und Ster-
ben ist als solches nicht ehrenriihrig und schon gar kein MiBBbrauch.

3. Wenn in den vier Asyl-Hauptzugangslindern Jugoslawien, Tiirkei, Rumi-
nien und Bulgarien die menschliche Wiirde wieder hergestellt wire, dann
gibe es keine Aufnahme- und Unterbringungsprobleme von Asylbewer-
bern bei uns. 80% der Antragsteller entfielen. Es brennt im européischen
Haus und keiner der selbsternannten Feuerwehrménner will sich die
Hinde auch nur warm machen und wirklich l6schen.

4. Unsere deutsche Gesellschaft hat groBe Probleme bei der Verteilung der
materiellen Giiter, hier Reichtum — dort Armut. Dies zeigt sich vor allem
bei der Bereitstellung von Wohnraum. In den Ballungsriumen sind * aller
Wohnungen von Einzelnen oder Paaren belegt. Nur '/s bleiben fiir Fami-
lien mit Kindern iibrig. Die Unterbringung von Fremden insgesamt hat
das Wohungsproblem nicht geschaffen, sondern es verschérft. Und die
Fliichtlinge oder gar die Asylbewerber sind wiederum nur ein kleiner Teil
der Fremden.

5. Politisch lauft ein Spiel ab, das derzeit in allen européischen Liéndern
gleich inszeniert wird: Die Opfer von Flucht und Vertreibung werden zu
Schuldigen von innenpolitischen Problemen abgestempelt wie Wohnungs-
not, Arbeitslosigkeit und Drogenprobleme.
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6. Wer Wind jahrelang gesit hat, erntet jetzt Sturm. War Hoyerswerda nicht
eine letzte Warnung?

Die Flucht von Menschen aus Siidosteuropa und aus anderen Regionen der
Erde wird anhalten, wegen politischer Verfolgung, kriegerischer Auseinan-
dersetzungen, massiver Verbrechen an Menschenrechten, konkreter Vertrei-
bung sowie wegen Natur- und Umweltkatastrophen. Dies hat auch Wolfgang
Schiiuble auf dem Karlsruher Katholikentag eingestanden.

Bei den derzeitigen Flucht- und Migrationstendenzen handelt es sich nicht um
temporire Erscheinungen. Jede noch so gut begriindete Grundgesetzinde-
rung dndert daran nichts. Wahrend ich also in der Analyse Wolfgang Schéuble
recht gebe, widerspreche ich seinen Folgerungen, nur eine Asylrechtsinde-
rung kénne uns helfen. Denn eine Grundgesetzanderung wird die fundamen-
tale Wucht der internationalen Wanderungsbewegungen nicht abmildern. Die
eigentlichen sozialen und wirtschaftlichen Probleme werden durch Scheinlé-
sungen der Asylfrage nichts von ihrer Schirfe verlieren. Hektischer Aktionis-
mus im Bereich symbolischer Politik dndert nichts an der grundlegenden Pro-
blematik. Die schon jetzt spiirbare politische Frustration in Deutschland wird
weitersteigen, falls sich unsere Gesellschaft beziiglich ihres Binnen- und ihres
AuBenverhiltnisses im Umgang mit der sozialen Frage nicht dndert.

In der Spanne zwischen individueller Asylgewdhrung und kollektiver Not,
Menschenrechtsverbrechen und Vertreibung, in der Spanne zwischen welt-
weiten, auch kontinentaleuropiischen Entwicklungsgeféllen und schrumpfen-
den Aufnahmekapazititen allenthalben ist fiinferlei sachlich notwendig, poli-
tisch machbar und rechtlich gestaltbar:

1. Die Beibehaltung des individuellen Asylrechts fiir politisch Verfolgte als
MuBaufnahme.

2. Eine Ergidnzung der MuBBaufnahme durch multilateral abgesicherte Kon-
tingentlosungen als kollektive Krisenhilfe, jiingstes Beispiel ist Bosnien-
Herzegowina, als Soll-Aufnahme.

3. Eine Einwanderungsgesetzgebung und Einwanderungspolitik mit Quo-
tenregelung als Kann-Aufnahme. Hier, und nur hier kann eine Einwande-
rungspolitik fiir Aussiedler Gestalt annehmen.

4. Mit Unterstiitzung des Bundes und der Linder miissen auf der kommu-
nalen Ebene langfristig tragfihige Aufnahmestrukturen entwickelt wer-
den, die alle Gruppen von Einwanderer, Aussiedler, Ubersiedler, ange-
worbene Auslédnder, Flichtlinge und einwandernde Européer aus der EG
beriicksichtigen. Eine qualitative Sozialarbeit, die beides im Blick hat, die
Hilfe fiir die Fremden und die Hilfe fiir die Mehrheitsgesellschaft, muf in-
tegraler Bestandteil solcher Aufnahmestrukturen sein.

5. Vor allem die Bekdmpfung der Fluchtursachen im Sinne einer migrations-
orientierten Entwicklungspolitik bzw. einer entwicklungsorientierten Mi-
grationspolitik, nicht als verschimter Gnadenakt der Reichen gegeniiber
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den Armen oder gar als defensive SelbstschutzmaBnahmen der Reichen
gegen die Armen, sondern als Hilfe zur Selbsthilfe im gemeinsamen In-
teresse, ist notwendig.

Bekidmpfung der Fluchtursachen

Bei der Bekdmpfung der Fluchtursachen geht es im Kern nicht um Migrati-
onspolitik, sondern um Verteilungsprobleme in der westlichen Gesellschaft.
Letztlich wird nur ein internationaler Lastenausgleich weiterhelfen, der das
weltweite Fluchtgeschehen als Ausdruck einer globalen Strukturkrise ver-
steht. Diese Strukturkrise besteht im Verhiltnis zwischen einzelnen Lindern,
mehr aber noch innerhalb der Gesellschaften einzelner Linder,

Wir sind, ob wir es wollen oder nicht, erst am Beginn eines Prozesses des Tei-
lens. Aber die AuBenpolitik in bezug auf arme Lander und die Innenpolitik in
bezug auf untere soziale Bevélkerungsschichten lduft noch in die andere Rich-
tung.

Ich nenne einige Beispiele:

Noch immer ein sinnloser Glaubenskrieg in GroBbritannien, Nationalitidten-
konflikte im Osten Europas, ein Ruménien, das einem lingst verflossenen K-
nigreich nachtrauert, jahrzehntelange Auseinandersetzungen um einen Strei-
fen trockenes Paldstina und zunehmende Fremdenfeindlichkeit hierzulande.
Offenbar, und dies ist die traurigste Botschaft der jiingeren Vergangenheit, ist
der Mensch nicht zu einer friedvollen Existenz imstande. Die Ursachen dafiir
sind immer sozialer bzw. struktureller Natur und von Interessen derjenigen
abhéngig, die politische Entscheidungen treffen.

Vor Wochen schaute in den Vereinigten Staaten die gesamte Nation in den
Spiegel. Und was sie zu sehen bekam, waren die Folgen einer unbewiiltigten
Vergangenheit — biirgerkriegsdhnliche, auf rassistischen Problemen basie-
rende Zustdnde in den aufgeklart scheinenden Vereinigten Staaten. Fiir die
Ausschreitungen in Los Angeles und anderen US-Stidten bedeutete das un-
zumutbare Urteil weier Geschworener zugunsten weiller Polizisten und zum
Schaden der schwarzen Bevélkerung nichts anderes als die Initialziindung zum
Ausbruch eines seit langem schwelenden Konfliktes. Dieser findet in einer ras-
sendiskriminierenden Politik seinen Nihrboden, die als rot- und schwarz-
feindliches Erbe der Besiedlung der neuen Welt eingebracht wurde.

Der Weltmacht USA droht die groBte Gefahr von innen. Auf dem Rio-Gipfel
konnte sie nicht mal der inneren Zerrissenheit wegen eine Absichtserklirung
fiir eine neue Umweltpolitik abgeben. Auf die USA nun hochnisig mit den
Fingern zu zeigen, hieBe, den Ziindstoff sozialer Konflikte bei uns zu unter-
schétzen. So kann es auch einem geeinten Europa, so wird es auch dem ge-
samten Globus ergehen. Zerstorbar sind Gesellschaftsstrukturen von der in-
neren Zerrissenheit ihrer Mitglieder und den sozialen Gegensétzen, wenn sie
unertriglich werden.
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Im Jahr 2000 werden wir 6 Milliarden Menschen sein, im Jahre 2020 8,4 Milli-
arden, taglich kommen 250000 hinzu. Weil gerade die &rmsten Lander iiber-
durchschnittlich schnell wachsen, wird das Krisenpotential gréer, weil sie der
Hunger und der Wunsch nach sozialer Gerechtigkeit antreibt und die Reichen
von ihrem Brot nichts abgeben wollen.

Es sind die politisch Verantwortlichen, die sich noch zu wenig Gedanken ma-
chen um den immer grofer werdenden sozialen Spalt zwischen Ost und West,
Nord und Siid. Weitere Konflikte sind daher vorprogrammiert. Die Politik
darf nicht miide werden, die Unterschiede in den Lebensbedingungen abzu-
bauen. Leben und leben lassen funktionieren nur dort, wo niemand unter-
driickt, niemand iibergebiihrlich benachteiligt und jeder ernst genommen
wird.

Ist aber eine solche Politik sichtbar? Hat sich in Deutschland nicht ldngst ein
Wertepluralismus entwickelt, in dem der Vorrat an gemeinsamen Werteiiber-
zeugungen immer mehr abnimmt, Partikularinteressen immer mehr zuneh-
men? Wo ist der Gemeinsinn, wo ist das ,,bonum commune®, wo tragt unsere
Gesellschaft noch soziale Randgruppen mit? Der Staat und seine gesetzge-
benden Korperschaften haben sich aus der Verantwortung fiir die Erhaltung
von Grundwerten weitgehend verabschiedet und diese auf andere Institutio-
nen, insbesondere auf die Kirchen abgeschoben.

Den Ursachen von Phobien und wiedererstarktem rassistischem Gedanken-
gut liegt das Phdnomen einer ,,Bedrohung durch das Fremde* zugrunde. Ar-
tikuliert werden meistens nur die duBeren Bedrohungen: soziale und wirt-
schaftliche Konkurrenz auf dem Arbeits- und Wohnungsmarkt durch
ausldndische Arbeitskrifte, Asylsuchende oder Aussiedler. Der Zusammen-
hang zwischen Wohnraummangel und Auslénderfeindlichkeit ist schon lange
belegt. Arbeitslosigkeit und finanzielle Unsicherheiten von Deutschen mogen
die Fremdenfeindlichkeit erklaren. Doch der angenommene enge Zusam-
menhang wird zunehmend in Frage gestellt: Oft ist der Ausldnderanteil in Ge-
bieten mit hoher Arbeitslosigkeit vergleichsweise gering.

Bedrohung durch das Fremde

Eine andere Erklarungsursache von Fremdenfeindlichkeit liegt in der ,.inne-
ren Bedrohung durch das Fremde*, Durch die andere Lebensart von Fremden
wird deutlich, wieviel eigene Werte und Normen bereits in Frage gestellt sind,
wieweit also der Wertepluralismus bereits tief in unser tigliches Leben einge-
zogen ist.

Weil fast alles heutzutage ins eigene Belieben gestellt werden kann, kommen
bisherige Gewohnheiten ins Wanken. Das, was als normal und unumstéBlich
galt, sieht sich konfrontiert mit Alternativen. Dies verunsichert die eigene Per-
son zutiefst. Menschen fiihlen sich bedroht und geraten in Angst, eine Angst,
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die mit Hilfe psychischer Mechanismen abgewehrt werden sollen. Verdrin-
gung, Projektion und Rationalisierung sind die Folgen. Man hilt krampfhaft
am vermeintlich Normalen fest, schreibt dem bedrohenden Fremden eine
Minderwertigkeit zu und schafft somit die Rechtfertigung fiir eine Diskrimi-
nierung. Die Feindschaft zwischen Eigenem hier und Fremden dort ist gebo-
ren. Mit der Bekdmpfung des Fremden geht gleichzeitig ein subjektiver Ge-
winn einher: Man lenkt von den eigenen Unzulinglichkeiten ab und verschafft
sich dadurch eine Erhdhung des sozialen Prestiges.

Die Politik scheint das Heft des Handelns aus der Hand zu verlieren. Viel
Schuld trégt sie selber daran, weil sie die Situation gréBtenteils mit herbeige-
fiihrt hat.

Ich lasse hier Saint-Exupery iiber die Behandlung von Fliichtlingen sprechen.
In seinem Buch ,,Die Stadt in der Wiiste, la Citadelle®, beschreibt er ein Lager
mit 3000 Fliichtlingen aus der Berberei:

»Ich entsinne mich, was mit den 3000 Fliichtlingen aus der Berberei geschah,
als sie mein Vater in einem Lager nordlich der Stadt unterbrachte. Er wollte
nicht, daf sie sich mit den unseren vermischten. Da er giitig war, speiste er sie
und versah sie mit Stoffen, mit Zucker und Tee. Als Entgelt fiir seine
groBmiitige Gabe verlangte er jedoch keine Arbeit von ihnen. “ — Als ob Saint-
Exupéry dies jetzt, 50 Jahre spiiter nochmals geschrieben hiitte — , Wer hiitte sie
aber fiir gliicklich halten kénnen? Sieh nur, sagte mein Vater, sic werden zu
Vieh und beginnen sachte zu faulen. Nicht in ihrem Fleisch, aber in ihrem Her-
zen, denn alles verlor fiir sie seinen Sinn. ©

Wenn ich abgrenzen will, dann mu8 ich diskriminieren. Die Folge von Diskri-
minierung, wo es um Arbeit geht, ist die kulturelle Zerstérung. Dies ist eine
Erfahrung, von der bei uns nicht nur die mit Arbeitsverboten belegten Fliicht-
linge bis vor kurzem jedenfalls, sondern auch die bei der Arbeitsaufnahme dis-
kriminierten Auslidnder aus Nicht-EG-Staaten betroffen sind.

Fremde, die erlebt werden als Nichtintegrierte, auf Kosten der Steuerzahler
herumlungernde Schmarotzer, als Verzweifelte, Underdogs, Gefangene im
Dreieck von psychischem Verfall, Kriminalitit und Aggression, und sei es in
den Darstellungen der Medien und Politiker, diese Fremden werden zu Recht
von der Bevolkerung als Bedrohung empfunden. Sie stellen den idealen Néhr-
boden fiir rechtsextreme Wahlerfolge dar.

Mindestmaf} an sozialem Konsens

Ein Minimum an Ubereinstimmung zwischen den Menschen unterschiedli-
cher kultureller Herkunft und unterschiedlichen Wertevorstellungen ist nur
erreichbar, wenn es gelingt, alle internen und externen Minderheiten ohne
Diskriminierung in die gesellschaftliche Diskussion und in die politische Mei-
nungsbildung einzubeziehen.
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Die Aufgaben fiir die Innenpolitik heiBen: von der Selbstsicherheit zur Offen-
heit. Hier ist die Kirche in ihrem ganzen Glauben und ihrer Uberzeugungs-
kraft gefordert, an einem sozialen Konsens in unserer Gesellschaft mitzuwir-
ken.

Wir miissen alle Anstrengungen darauf richten, die Chancen der Menschen in
unserer Gesellschaft zu verbessern, zu Geborgenheit, Heimat und damit
Selbstsicherheit und Offenheit zu finden. Das ist eine Aufgabe der Familien-
politik, Wohnungspolitik, Bildungspolitik, der Politik des sozialen Handelns,
der humanen Arbeit und des verantwortlichen Wirtschaftens. Dies geht weit
iiber den eigentlichen Bereich der Migrations- oder Auslédnderpolitik hinaus.

Ohne ein Mindestmaf an sozialem Konsens werden wir in dieser Gesellschaft
mit Menschen aus unterschiedlichen Kulturen mit ihrer kulturellen Vielfalt in
naher Zukunft unfihig zusammenzuleben. Unser Staat wird unregierbar. Die
ersten Anzeichen dafiir sind sichtbar.

Aufgabe fiir die missionarisch Titigen

Wenn sich der Deutsche Katholische Missionsrat mit den Fremden bei uns und
mit der Option fiir den Fremden befaBt, dann stimmt mich dies hoffnungsfroh
fiir eine innerkirchliche Kehrtwende in der Fremdendiskussion.

Welche Aufgabe stellt sich Ihnen als drauBen in der Welt wirkende missiona-
risch titige Einrichtung in unserem eigenen Land? Begegnen Sie doch vielfach
hier im Inland jenen Menschen und ihren Kulturen, zu deren Heimatldndern
Sie sich als Missionare gesandt wissen. Als Caritasverband und als Caritas-So-
zialdienste fiir ausldndische Mitbiirger und fiir auslandische Fliichtlinge fragen
wir uns seit geraumer Zeit, warum wir mit unseren (Caritas-) Aussagen zu S0-
lidaritdt mit den geflohenen, vertriebenen, den von Menschenrechtsverbre-
chern bedrohten Menschen und zu uns gekommenen Fremden gerade im bin-
nen-katholischen Bereich eine geradezu dramatische Ablehnung erfahren.
Uns nimmt niemand die Berichte iiber den Lebens- und Verfolgungshinter-
grund von Menschen in anderen Staaten ab. Wir kommen nicht mehr — gerade
nicht mehr innerhalb der Kirche — gegen die falsche Plausibilitat an, (nur) po-
litische Verfolgte seien wirklich Verfolgte und alles andere sei MiBbrauch,
habe bei uns nichts zu suchen.

Gleichzeitig erleben wir innerhalb der Kirche folgende Schizophrenie: Wenn
Missionswerke und kirchliche Entwicklungsdienste zu Solidaritit und Hilfe in
der sogenannten Dritten Welt aufrufen, dann ist ein groB3es Hilfepotential vor-
handen. Tauchen aber diese gleichen Menschen bei uns auf, dann herrscht
Angst, Aversion und sichtbare Aggression.

Der Kirche wachsen hier als konkreter Dienst an Menschen drei Aufgaben zu:

1. Der ersten Aufgabe stellt sie sich in begriiBenswerter Weise am sichtbar-
sten: Sie iibernimmt die Meinungsfithrerschaft fiir den Schutz des Lebens.
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Derzeit steht das Leben vor der Geburt im Vordergrund der Diskussion.,
denn es ist am meisten gefihrdet. Aber der Schutz der Integritat und
Wiirde menschlichen Lebens reicht von der Entstehung bis zum Tode
eines Menschen. Das wird in vielfacher Weise durch kirchliche AuBerun-
gen und Taten sichtbar, bedarf aber der Akzentuierung.

2. Weniger die Meinungsfiihrerschaft mehr die Titerschaft iibernimmt die
Kirche bei einer Fiille sozialer Aufgaben und Dienste in Beratung, Hilfe
und Anwaltschaft fiir Menschen in Deutschland. Bei der Frage ungerech-
ter Strukturen und Bedingungen muf unsere inlindische Kirche noch
mehr eine Meinungsfiihrerschaft ergreifen. Die katholische Soziallehre
muf} wieder zum Thema werden. Wir lassen uns bei der Personalitit und
bei der Solidaritdt von niemanden iiberholen, auch wenn dies — sei es ge-
legen oder ungelegen — unangenehme Worte und Taten provoziert. Es
wird zukiinftig wichtiger sein denn je, politisch zu denken und zu agieren,
geleitet von der Uberzeugung einer solidarischen und gerechten Welt,
einem bonum commune, das vor nationalen Grenzen nicht halt macht.

3. Aus der Meinungsfiihrerschaft fiir das Leben und aus der Mitgestaltung
unseres Sozialstaates ergibt sich ein drittes: Die Meinungsfiihrerschaft der
Kirche fiir die Fremden. Wenn Kirche dort am meisten gefordert ist, wo
menschliche Wiirde die grofite MiBachtung erfihrt, dann muB3 der Platz
der Kirche zweifellos an der Seite der Fremden sein. Hier sehe ich in den
Gemeinden noch erhebliche Defizite.

In der Einladung zu Threr Mitgliederversammlung heiBt es: ,,Unsere Missi-
onskréfte sind selber — wenn auch auf andere Art — Fremde in einem fremden
Land, aber sie sind Kiinder einer Botschaft, bei der es kein Fremdsein mehr
gibt oder geben sollte. “ Hier schlieBt sich der Kreis. Wir stehen an den beiden
Enden der selben Diagonale: Die missionarisch titigen im Ausland und die im
sozialen Bereich des Inlandes titigen Einrichtungen der katholischen Kirche.

Solidaritdt miissen wir in unseren eigenen iiberschaubaren Lebensbereichen
genauso leben und vermitteln, wie wir sie in andere Linder, andere Kulturen
und Volker hineintragen. Soziales Handeln — im professionellen Sinne kirch-
liche Sozialarbeit — hier und qualifizierte Missions-, Bildungs- und Entwick-
lungsforderung drauBen ergéinzen sich in der Glaubwiirdigkeit der Kirche.
Nur wenn wir die Fremden bei uns annehmen, dann sind wir legitimiert, als
Fremde in fernen Lindern dortige Menschen anzunehmen.

So werden hier und dort Fremde zur Chance, wenn wir Kiinder einer Bot-
schaft sind, bei der es kein Fremdsein mehr gibt.

Helfen wir uns gegenseitig bei dieser schweren Aufgabe.
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Die Flucht in die ,,Freiheit®

Kant Rrjolli, Schwibisch Gmiind, Juni 1992

Dies ist die Geschichte eines Menschen, der sein Land verlie3 auf der Suche
nach der Freiheit — eines Menschen, der geboren und aufgewachsen ist unter
Umstéinden, die denen im Land der Freiheit diametral entgegengesetzt sind —
eines Menschen, der unter einer Diktatur gelebt hat, die in Europa wahrhat-
tig ohne Beispiel war, einer kommunistischen Diktatur, einer Diktatur, wie sie
im Buche steht.

Dieser Mensch ist in einem Land geboren, in dem er lange dachte, er diirfe sich
gliicklich schiitzen, die Chance gehabt zu haben, in ,,der besten aller méglichen
Welten“ geboren worden zu sein, als wire sein Heimatland das Land Eldo-
rado. Erinnern Sie sich an das, was Voltaire im ,,Candide” gesagt hat: In der
ersten Phase seines Lebens nimmt der Mensch die Informationen auf, ohne sie
zu selektieren. Das ist ein sehr interessantes psychologisches Phéinomen: Man
kann sich gliicklich fiihlen im beispiellosen Elend! Auch in einer Diktatur!

Und dann kommt die zweite Phase, in der der Mensch fihig wird, seinen Ver-
stand zu gebrauchen, in der er sich weigert, vorgefertigte Informationen ein-
fach hinzunehmen, die nicht zuvor durch das Mikrolaboratorium seiner Ver-
nunft hindurchgegangen sind. Er kann nur noch das Gerechte gerecht, das
Ungerechte ungerecht, das Weilie weils und das Schwarze schwarz sein lassen,
und so fort. Das war im Leben des Menschen, von dem ich erzihle, eine sehr
wichtige Periode, eine Periode, in der ihm bewuB3t wurde, daB er aus dem
Stand der Unmiindigkeit in den Stand der Reife iiberging. Und nachdem er
einmal angefangen hatte nachzudenken, ja geradezu an den Dingen zu zwei-
feln, entdeckte er, daB alles, was ihm der Verstand sagte. vollkommen dem wi-
dersprach, was er zuvor geglaubt hatte. Was war wahr, was war gerecht? Das,
was ihm die Erzieherin im Kindergarten, der Lehrer in der Schule, die Eltern,
die Schriftsteller, die Theaterstiicke, das Radio, das Fernsehen gesagt hatten
oder was er nun selbst beobachtete und begriff? Das war wie eine neue Ge-
burt, wie eine Krise des Gewissens, eine Krise, die bis heute noch nicht zu
Ende gekommen ist. Durch diese Phase zog sich wie ein roter Faden der Zwei-
fel, der es unmoglich machte, ein geschlossenes System hinzunehmen. Und der
ganze Enthusiasmus, den der Mensch zuvor hatte, begann sich aufzulosen.

Und dann kam der Tag, an dem er in aller Unschuld den Mut fand, die Dinge
so auszudriicken, wie er sie sah. Und er empfing nichts als Sanktionen, manch-
mal sehr harte. ,,Wenn du so weiter machst, kannst du von der Schule gejagt
werden, und wenn du dann noch mehr weitermachst, dann...” Es gab Augen-
blicke, da kam er sich sehr klug vor, manchmal kliiger als seine Professoren...
und doch wurde es ihm verboten zu denken. Er mufSte horen, daB es gut sei,
nicht zu denken, sich selber keine Sorgen im Gehirn zu machen, denn es wiirde
einen anderen geben, der fiir alle dachte und der allein das Recht hétte zu den-
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ken, der, der auf dem Gipfel des Olymps saB — Er, der die Nummer Eins im
Lande war, im Vergleich zu dem jeder andere nur eine Null sei.

Es gab Tausende, die glaubten, daB nach dem Tod der Nummer Eins das
Leben nicht mehr weitergehen kénnte in unserem Land. Verriickte Situation!
Wie war es moglich gewesen, einem Volk so den Verstand wegzunehmen!?
Und so vergingen die Tage, die Monate, die Jahre, bis die Krise in ein neues
Stadium geriet.

Auf einmal gab es keinen Zweifel mehr, man war sich geradezu sicher, daB
alles, an das man bisher geglaubt hatte, falsch war. Man entdeckte, daB das
~sozialistische SchloB* ohne Fundament gebaut war. Jeden Tag erwartete man
seinen Einsturz. Es hatte nur noch die Chance zusammenzubrechen. Und da
man schon immer die Gewohnheit hatte, die Dinge nur extrem zu sehen, dies-
mal mit totaler Enttiuschung, verfiel man dem totalen Gegenteil — man be-
gann an eine vollig fiktive Freiheit zu glauben. Es stellte sich nur noch die ein-
zige Frage: Wie konnte man die Freiheit erreichen?

Zuerst muf3te man wissen, was die Freiheit war. Sie glauben vielleicht, die Er-
greifung der Freiheit miisse doch eine sehr leichte Sache sein fiir den, der unter
der Diktatur gelebt hat. Aber so ist es nicht. Es ging sehr schmerzhaft voran!

Zunichst gab es nur den einen Gedanken: Die Freiheit zu erreichen um jeden
Preis! Aber zugleich war es eindeutig, daB eine Freiheit unter den Bedingun-
gen des gegenwirtigen Zusammenbruchs eine Illusion war. Dem Menschen,
von dem ich erzihle, fixierte sich deshalb im Kopf die Idee der Flucht. Die
Flucht, das ist eine Idee, die dich véllig packt, eine Idee, die dich plagt, ja, ge-
radezu umbringen kann. Und im selben MaB, indem man anfingt, diese Idee
zu konkretisieren, im selben Maf, indem man sich klar fiir die Flucht ent-
scheidet, kommt auch schon der Gegengedanke auf: Ist die Flucht auch wirk-
lich die einzige Losung? Aber dann wagt man die Flucht! Die Flucht ins Un-
bekannte, die Flucht in die Welt, die man die freic Welt nennt.

Stellen Sie sich vor, wie sich einer in dieser freien Welt vorkommt, der sein
Lebtag auf einer ,,Insel* gelebt hat — dessen Regierung jeden Kontakt mit der
ganzen AuBenwelt abgebrochen hatte, wie wenn sie sie iiberhaupt nicht ge-
braucht hiitte! Das ist eine verriickte Empfindung, eine unbeschreibliche Lust,
alles das rings um dich zu sehen, die Leute, die Héuser, die StraBen, die Kauf-
ldden, liberhaupt alles! Man kommt sich vor, als trdumte man einen Traum —
aber mit offenen Augen! So erging es diesem Menschen am Anfang. Er hatte
die Fiie noch nicht auf dem Boden — er flog gewissermaBen durch den Him-
mel der freien Welt. Er wuBte noch nichts. Er verstand noch nicht, daB die
duBere Erscheinung der Dinge in der freien Welt noch nicht alles war, ja
manchmal sogar triigerisch. Nachdem er nun einmal eingetreten war in diese
Gesellschaft, glaubte er zweifellos, die Erlaubnis zu bekommen, auf seinem
Stand leben zu diirfen und in seinem Milieu.

Aber das dauerte nur so lange, bis er begann aufzuwachen und sich zu fragen,
wo er denn die Nacht verbringen konnte. Er begriff, daB ihn niemand wahr-
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nahm im Lande der Freiheit und daB auch er niemand kannte und die Leute
um ihn herum anders sprachen als er. Was tun? Er erkundigte sich und erfuhr,
daB es eine Moglichkeit gab: Gott sei Dank hatten die demokratischen Staa-
ten an das Elend derer gedacht, denen nichts mehr blieb als die Flucht! Und
das war die Bitte um Asyl. Friiher hatte er manchmal im Radio von Fliichtlin-
gen gehort und jetzt war er selbst ein Flichtling! Er konnte nichts anderes
mehr sein, nachdem er einmal geflohen war aus seinem Land. Zunédchst wulite
er nicht, was das bedeutet, den Begriff , Flichtling* an der Stirn zu tragen. EE
glaubte wohl, da er noch der geachtete Dozent sei bei allen, die ihn kannten.
Aber diese Tauschung hielt nicht lange an und er wurde sich seiner neuen Stel-
lung bewuBt. Er begriff bald, daB er jetzt nur noch ein ,,albanischer Fliichtling*
war — das war das einzige, das er blieb. Und Schritt um Schritt begann er die
Last der Bezeichnung zu fiihlen, die jetzt auf ihm lag. Und selbst wenn er ver-
suchte, sie zu vergessen, konnte er es nicht, weil ihn die anderen so nannten.

Und das Asylantsein nahm Gestalt an in dem Moment, als er in der Schlange
im Fliichtlingslager stand, um ein Papier zu bekommen, ein Billet, das ihm den
Namen Asylbewerber zuteilte. Und er war es gewesen, der geglaubt hatte, je-
manden zu sein — und in der Tat hatte sich jedermann erhoben, wenn er den
Hérsaal betreten hatte — und sie hatten ihn gegriift und intensiv dem zu-
gehort, was er sagte. Im Moment war er nichts mehr als eine Nummer im Ge-
dringe einer Menschenmenge: Ménner, Frauen, Kinder aus Osteuropa,
Afrika und sofort. Dann brachte man ihn in einen Schlafraum, den er zu teilen
hatte mit drei, vier, finf, manchmal sogar mit acht Personen; hernach fiihrte
man ihn in den Verpflegungsraum, wo man ihn immer in der groBen Masse ab-
fiitterte, die er die Dritte-Welt-Familie nannte. Ein wenig spater gab man ihm
die Information im Blick auf das, was mit ihm passieren wiirde. Er sollte hier
drei/vier Tage bleiben und dann wiirde man ihn in ein anderes Bundesland
transferieren, in eine andere Menschenfamilie, immer in der Menge. Und um
zu wissen, wann der Transfer sei, sollte er jeden Morgen auf die Wand schauen,
wo man die Bekanntmachungen anschlug. So nahm, ohne daf er sich dessen
gleich bewuBt war, das Phinomen der Entpersonlichung Gestalt an; etwas,
was ihm schon lange nicht mehr bekannt gewesen war. Es gab Augenblicke, wo
er sich von aller Welt verlassen fiihlte — inmitten einer ganzen Truppe von
Menschen, die immer in Wartestellung war. Er erinnerte sich an die Zeit, als er
in der Schule das Buch von Samuel Beckett gelesen hatte: ,.Warten auf Godot*.
Er hatte sich damals gefragt, was hatte der Autor erlebt, um einen solchen Zu-
stand zu beschreiben. Und jetzt durchlebte er selbst diese Situation, in der der
Mensch auf das Unbekannte wartete; man wartete und man wuBte nicht auf
wen. Aber er sagte sich, das Wichtigste sei die Aufhebung des Pessimismus,
selbst wenn man dann das Lebensmotiv verliert. Manchmal wenn er anfing,
iiber seine Fluchtgeschichte nachzudenken, fiihlte er sich sehr schwach, und er
fragte sich selbst: Wozu dient ein solches Leben? Was ist noch sein Sinn?

Aber dann dachte er an das, woran ihn der Philosoph gemahnt hatte: ,, Junger
Mann, vergiB nicht; Gliicklich ist der, dem Gott das Leben anbietet! Lebe dein
Leben so, wie es sich dir prisentiert! Dann fand er wieder ein wenig Mut fiir
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den folgenden Tag. Er sagte sich, sein Leben sei ein Geschenk Gottes und daf
er das zu respektieren habe.

Bis dahin wuBte er nichts iiber die Menschen in dem neuen Land. Er war
immer zusammen mit seinen Leidensgefdhrten aus der Dritten Welt. Aber es
kam die Zeit nach zwei oder drei Verlegungen, daB er Kontakt fand zu den
Menschen in einer Stadt. Dabei wurde er vor ein Phiinomen gestellt, daB ihn
bei jedem Schritt stérte, ein Phdnomen, das charakteristisch war fiir alle, die in
der Isolation gelebt hatten. Es war der . Komplex der Inferioritit* Fiir einen,
der diesen Komplex hat, ist der fremde Auslinder sehr niedrig angesiedelt,
fuBbodengleich. Und er fragte sich, warum muBte er sich untergeordnet fiihlen
vor jemand, der auch nur eine Kreatur war wie er, nur ein anderes Selbst. Die
Zeit flog dahin und er verstand eines Tages, das lag daran, daB er nie mit den
Einheimischen gesprochen, daf er sie nur von fern gesehen hatte, denn in sei-
nem Land hatte man Umgang mit Fremden nicht erlaubt. Und dann begann
er Schritt fur Schritt das Geheimnis aufzulosen. War nicht das Gegeniiber, vor
dem er sich wie ein Nichts vorkam, ein anderes Er-Selbst, ein menschliches
Wesen? Und er sagte sich, daB der ,,Komplex der Inferioritidt* nur eine Nar-
retei war. Aber um auf diesem Niveau anzukommen, muBte er zuerst die
Sprache der Einheimischen lernen, bei ihnen wohnen und mit ihnen arbeiten.

Stellen Sie sich also vor, was kann mit dem geschehen, der in Threr Gesellschaft
lebt, aber deren Moglichkeiten nicht hat? MuB er immer am Rand Threr Ge-
sellschaft leben mit seinem ,,Komplex der Inferioritét*?

Die Tage, die Monate verstrichen und der Mensch, von dem ich Ihnen erzihlt
habe, fiihlte sich immer besser, aber von Zeit zu Zeit beunruhigte ihn wieder
etwas: nicht selten gab man ihm zu verstehen, daB er immer noch ein Fliicht-
ling war oder wenigstens ein Fremder und daf er diese Tatsache nicht verges-
sen sollte. Und wenn er dann dariiber nachdachte, sagte er sich: ,,Gut, ich bin
ein Fremder und was seid Thr? Habt ihr nie dariiber nachgedacht, daB Ihr auch
Fremde seid wie ich? DaB} wir alle Fremde sind, wenn wir anfangen, unsere
Existenz zu reflektieren! Wir sollten alle eines wissen, daf3 diese Erde sich
,Terre des Hommes* nennt, Erde der Menschen und Erde der Menschlichkeit.
Das heifit, daB alle Menschen, ich, du, er, Ihr undsoweiter, in einer bestimm-
ten Hinsicht nichts anderes sein kénnen als Fremde in dieser Welt. “ Oder um-
gekehrt: Wenn diese Erde unser gemeinsames Haus ist, kann es auf ihr keine
Fremden mehr geben. Gott sei auf der Seite derer, die leiden!

Gott sei auf der Seite derer, die das Leid der anderen teilen!

Das wiinsche ich uns!
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Der Fremde — Dein Schatten und Néichster

Manfred Kohnlein, Schwébisch Gmiind

Vorbemerkungen

Gottes Volk kennt keine Fremden — Es kennt sie wirklich nicht! Gottes Volk
kennt nicht die Daseinsnot des ruménischen Zigeunervaters, der nicht mehr
weiB, in welches Land er nach der Ablehnung seines Asylantrags weiterzichen
soll. Gottes Volk weil} nichts von der sprachlosen Angst der in Sri Lanka von
Sicherheitskriaften geschidndeten Tamilin, in Deutschland vor einem kiihlen
Verwaltungsrichter zu stehen. Gottes Volk in der Bundesrepublik fiihlt nicht
die Verfremdung des sensiblen Afrikaners, der auf der Strae vor der Asyl-
kaserne die Blicke der Einheimischen wie Pfeile in den Augen spiirt. Gottes
Volk in seiner iibergrofen Mehrheit geht in der Bundesrepublik genauso an
den Fremden vorbei wie die anderen Zeitgenossen auch, in der ganzen , Kiilte
der biirgerlichen Subjektivitat” (Adorno).

Gottes Volk kennt keine Fremden — liebe Schwestern und Briider, gewollt oder
ungewollt ist Ihr Tagungsthema von einer bezeichnenden Ambivalenz. ,,Da ist
nicht Jude noch Grieche, nicht Sklave noch Freier®, schreibt Paulus im Gala-
terbrief (3,28), ,,ihr seid allesamt einer in Christus Jesus®.' Gottes Volk kennt
nur Nichste, nur Mitgeschopfe, wenn es nach dem Evangelium geht. Aber
Gottes Volk murrt in den Kirchengemeinden genauso wie die Biirger in den
kommunalen Versammlungen: ,,Macht die Grenzen dicht! Die Asylbewerber
tiberfremden uns! Sie nehmen uns die Wohnungen und die Arbeitsplitze
weg!“ Selten hat ein Schlagwort so scharf die Kluft zwischen christlicher Theo-
rie und christlicher Praxis angesprochen, wie das Motto, das iiber dieser Ta-
gung steht. Gottes Volk kennt wie fast alle Biirger keine Fremden, weil es pri-
vatistisch abgeschottet in seinen Hausern und hinter seinen Kirchenmauern
lebt, aber nicht in die Sémmellager der Verfemten und Isolierten geht. Von
Jesus aber, dem Anfinger und Vollender des Glaubens (Hebr. 12,2), wird be-
stdndig berichtet: ,,und er machte sich auf®, ,,und er ging hin und suchte das
Verirrte®, ,,und er ging in ihren Stddten und auf ihren Marktplidtzen umher®
(Lk 1,35; Lk 15,4; Mt 9,35).

GewiB gibt es einzelne couragierte Christen, die sich als Briickenbauer zu den
ausldndischen Fliichtlingen verstehen. Gewill beschiftigen die Kirchen in der
Fremdenszene ihre Krisenagenten. Kirchliche Sozialarbeiter halten in den La-
gern ihre Betreuungsstunden ab. Kirchengemeinden nehmen das Thema Asyl
als Programmpunkt in ihre Erwachsenenbildung auf. Theologen schreiben
Aufsétze iiber die Wiirde des Fremden in der Alten Kirche und in der Heili-
gen Schrift. Die Kirchen behandeln die Fremden und die neue Fremdenfurcht

1 Ebenso Eph 2,19: ,,So seid ihr nun nicht mehr Géaste und Fremdlinge, sondern Mitbiir-
ger der Heiligen und Gottes Hausgenossen. *
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in der Bundesrepublik als gesellschaftlichen Problemstoff. aber sie empfinden
sic meines Erachtens noch nicht existentiell als religiose Herausforderung an
die Glaubwiirdigkeit der eigenen Wanderexistenz. Die Hiiuser der Christen
offnen sich fir Fremde nicht weniger schwer als andere Biirgerhuser. Nur sehr
selten erreichen Asylbewerber in der Bundesrepublik den christlichen Famili-
entisch. Sie zappeln unter den Augen der Kirchen irgendwo verdinglicht am
letzten Faden im sozialen Netz. Sie werden vom Staat in leere Kasernen oder
m enge Container der Wohlstandsgesellschaft gesteckt. Die Asylantenhilfe ist
fiir die Kirchen noch keine charismatische Aufgabe. Sie hat sic noch nicht in
Beziehung zu Kreuz und Auferstehung gebracht. Ich habe noch kein eigenes,
zeitgemiBes, kirchliches Rettungshaus fiir Asylbewerber, sowie die Rettungs-
anstalten von Johann Hinrich Wichern und Adolf Kolping im 19. Jahrhundert
fir die damaligen Opfer der Industriegesellschaft, gesehen. Ich habe noch von
keinem klosterlichen Konvent gehort, der das Sden und Ernten auf seinen
landwirtschaftlichen Feldern kurdischen oder kasachstanischen Familien an-
vertraut und mit ihnen das Brot gebrochen hitte am Refektoriumstisch. Noch
haben die deutschen Kirchen die Chancen der Erneuerung nicht begriffen, die
ihnen in dieser neuen Volkerwanderung angeboten sind.

Dabei ist das Parlament in der Asylproblematik trotz aller Gesetzesbasteleien
mit seinen Moglichkeiten am Ende. Mehr als 30 Anderungen des Asylrechts
haben in den letzten 20 Jahren in der Zuwanderungsfrage nichts gebracht.
Nicht mehr die Politik ist gefragt, wieviel Visumbarrieren und Ablehnungs-
quoten sie noch aufbauen kann. Jetzt sind die groBen meinungsbildenden In-
stitutionen wie Kirchen, Gewerkschaften, Medien, Schulen etc. am Zuge, mit
ihren Gliedern und Mitgliedern zu diskutieren, wie wir iiberhaupt mit den
Fremden und dem Befremdlichen in uns umgehen. Die Administration und
Politik konnen das Fremdenproblem nur noch weiter verrechtlichen und ver-
objektivieren, losen und vermenschlichen kénnen sie es nicht.

Noch haben wir in diesen 90er Jahren eine gewisse Ruhe vor dem Sturm. Noch
erreichen uns erst die Rinnsale und noch nicht die Fliichtlingsstréme, die in
einem dritten Jahrtausend vorstellbar sind. Noch sind die Staaten Osteuropas
noch nicht alle zentrifugal auseinandergebrochen, noch sind aus dem
Girungskontinent Afrika erst die ersten Vorfliichtlinge da. Noch haben wir
Zeit, eine neue Okologie der Menschlichkeit zu lernen, ein haushélterisches
Umgehen mit Landanspruch, Eigentum, Lebensstandard. Noch konnen wir
freiwillig Tiiren 6ffnen, bevor man sie uns vielleicht gewaltsam eintreten wird.
Noch kénnen wir die Integration von Fremden positiv als eine Behebung des
Mangels an Arbeitskriften, als Rentenversicherungsvorsorge, als eine Ent-
wicklungshilfe an den Gefiihlen der Deutschen und in Sonderheit als Impuls
zur Identitdtsstarkung der Christen verstehen. Dazu brauchen wir meines Er-
achtens vier Arbeitsmethoden: die rationale Aufklirung, die psychosoziale
Analyse, die religiose Motivation und das praktische anreizgebende Zeichen.
Diese vier Aufgaben méchte ich heute gedanklich skizzieren. Wir miissen er-
stens das Klischee aufbrechen, in dem in der Bundesrepublik von den Frem-
den geredet wird. Wir sollten zweitens die irrationalen Angste der Deutschen
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seelsorgerlich verstehen. Wir diirfen drittens den Mut haben, die grenziiber-
schreitende Freiheit Christi wieder zu sehen und wir mogen viertens am Bei-
spiel der eigenen Offnung zeigen, welchen Gewinn der Umgang mit Fremden
unserem eigenen Lebenssinn bringt.

1. Zur politischen Aufklirung iiber die sogenannte Asylantenflut

Der Anteil der Ausldnder an der Wohnbevolkerung in der Bundesrepublik ist
seit Mitte der 70er Jahre tendenziell stabil. Wir rechnen zur Zeit etwa 6,8 aus-
lindische Gastarbeiter, Kaufleute, Studenten auf 100 Einwohner der alten
Bundesrepublik. Dazu kommen noch ca. 0,8 Asylbewerber, Asylberechtigte,
Kontingent- und Toleranzfliichtlinge. Ein Fremdenanteil unter 10% ist fiir ein
Land mit wenig natiirlichen Grenzen im Herzen eines Kontinents normal.
Zihlen wir die fiinf neuen Bundesldnder hinzu, sinkt der Ausldnderanteil in
Deutschland sogar auf etwa 6%.? Gewil kamen in den letzten Jahren noch
rund 6,7% deutschstimmige Aussiedler aus den osteuropéischen Staaten
hinzu. Aber nur der Mif3giinstige empfindet diese neuesten Spitheimkehrer
als Fremde. Es ist rechnerisch nicht einzusehen, daB gerade die Asylbewerber,
diese mindeste Gruppe der Minderheiten, zur Lebensgefahr des deutschen
Volkes hochstilisiert werden. Mit 4,5— 6 gm Wohnanspruch pro Person, neh-
men die Asylanten den Deutschen weder den Wohnraum weg, noch gefdhrden
sie mit ihrer schlechten Vermittelbarkeit die deutschen Arbeitsplitze. Im Ge-
genteil! Es gibt genug heruntergewirtschafteten Wohnraum, der, fiir teures
Geld vermietet, gerade fiir ausldndische Fliichtlinge recht zu sein scheint. Die
Fiihrung der deutschen Wirtschaft berechnet einen Mangel von einer halben
Million unqualifizierter Arbeitskrafte, die dringend einwandern sollten pro
Jahr. Rund 20% der deutschen Bevélkerung werden demnéchst im Rentenal-
ter sein, wihrend man sich nur noch 1,5 Geburten auf eine einheimische Frau
erhofft. Demographisch kommt die Behauptung, die Bundesrepublik sei kein
Einwanderungsland, einer Selbsttduschung gleich. Gewil stieg allein 1991 die
Zahl der Asylantrige um ca. 25% an. Aber rund zwei Drittel der Asylsuchen-
den kamen 1991 aus dem kaputten Balkan und aus der pseudodemokratischen
Tiirkei.’ In den Balkan wurden ausgebrauchte Waffen der Bundeswehr und
der Nationalen Volksarmee der alten DDR verkauft und in den kurdischen
Bergen hat der NATO-Partner Tiirkei ganze Dorfer mit Napalm bombardiert.
Asylzahlenanstiege sind kein Verhingnis. Sie kiindigen sich lange zuvor durch
internationale Verschuldenszusammenhéinge an. Noch mehr als an Umwelt-
katastrophen liegen die Fluchtursachen beim ungerechten Welthandel, beim
Zusammenbruch ideologischer Systeme, bei der verfehlten Stiitzung von Dik-
taturen und beim Riistungsverkauf. Fliichtlingswellen melden sich immer
rechtzeitig durch den Entzug von Menschenrechten in Krisengebieten an.

2 Vgl. Wolf-Dieter Bukow, Politische Diakone als kirchliche Aufgabe?, in: Zeitschrift fiir
_ Diakonie 11, 1991, S. 2.

3 Laut Pressemitteilung des Innenministeriums Baden-Wiirttemberg vom 13.1.1992
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15-20 Millionen Menschen sind zur Zeit weltweit auf der Flucht. Davon er-
reichen nach einer Schitzung der UNO bestenfalls nur 3—-5% die hochent-
wickelten Nationen der Westeuropaischen Union. Die meisten Fliichtlinge
versanden in den armen angrenzenden Staaten ihrer fernen Heimatlinder. Es
bereinigt auch niemand die Asylstatistik durch die relativen Ruhejahre und
die Abwanderungen.' Vermutlich bleibt von allen Fliichtlingen nur etwa die
Hiilfte linger als ein Jahr in der Bundesrepublik. Die Traumlinder der Fliicht-
linge sind Kanada, Schweden, die USA und vor allem ihr Heimatland, wenn es
ihnen wieder Chancen zum Uberleben IiBt. Trotzdem verlangt das germano-
zentrische Weltbild der Deutschen die Legende, daB alle Welt auf deutschen
Boden dréngt. In Wahrheit steht die Bundesrepublik in Europa hinter Frank-
reich, England, Belgien und der Schweiz erst auf Platz fiinf der Aufnahmeta-
belle. Wie kommt es dann zu dieser merkwiirdigen Selbstbemitleidung der
Deutschen?

Nach meiner Einschitzung ist das Asylthema politisch das kostenloseste aller
heien Themen im Land. Darum wird es auch so leicht in die Mitte geriickt.
Die geringfiigige Sozialhilfe, von der die Fliichtlinge leben, flieBt volkswirt-
schaftlich als Verbrauchsgeld unmittelbar in die Kassen der Lebensmittel- und
Kleiderldden zuriick. Was in der Bundesrepublik zur Debatte stehen miiBte,
wiren ganz andere Themen, namlich differenzierte Ideen zum okologisch
dringlichen Umbau der Industriegesellschaft. Wir warten umsonst auf eine
Wende in der Energie-, Verkehrs-, Abfallpolitik. Die Pflegereform kommt
nicht voran. In den Stadten ist der Mietwohnungsmarkt nah am Konkurs. Die
Hochtechnologisierung der Arbeitsformen vernichtet traditionelle Arbeits-
pldtze. Jiingere Arbeitnehmer, die wirtschaftlich noch nicht genug FuB gefaBt
haben, und &ltere Arbeitnehmer, die nicht mehr umlernen konnen, haben Ar-
beitsplatzangst. Zwischen den Industrie- und den Sozialberufen klafft die
Lohnschere so kraf3 auseinander, daB es zu neuen Klassengegensitzen kommt.
Ein nicht geringer Teil der Bevolkerung driftet ab an die Grenze einer neuen
Armut. Aber keine Partei weil, woher sie die Rezepte und die Milliarden fiir
die schwer durchsetzbaren Reformen hernehmen soll, ohne irgendwelche
Wihlerprozente zu verprellen. Die Wahler sind mehr und mehr befremdet
von der Kompliziertheit und Unanschaulichkeit der Politik, die ihr Leben,
ohne dal sie wirklich mitentscheiden diirfen, bestimmt. Aber das Gesicht des
fremden Einwanderers wenigstens meinen sie zu kennen. Auf ihn projizieren
sie alles Dumpfe, das sie befremdet. Vom Nichtdahergehtren und Sichein-
drédngen meint selbst der Stammtischbruder kraft natiirlichen Menschenver-
standes genug zu verstehen. Um Fremde als Schuldige zu verdichtigen, bedarf
es keiner differenzierten Reflexion. Das Asylthema ist der letzte noch perso-
nalisierbare Rest an Alltagspolitik im undurchsichtigen Gewirr der interna-
tionalen Instanzen-, Gremien- und Konzernpolitik. Darin besteht seine ge-
fihrliche Ablenkungs- und Alibifunktion. ,,Die Asylanten nehmen uns die

4 Vegl. ZAR aktuell, vierteljahrlicher Informationsdienst der Zeitschrift fiir Auskinder-
recht und Ausldnderpolitik Nr. 3/1991 vom 11.11.1991, S.1
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Wohnungen weg!* steht in Leserbriefen. Dabei ist der deutsche Mittelstand
selber an der Verknappung des Wohnangebotes schuld. In den letzten 20 Jah-
ren hat sich die Wohnfldche pro Kopf der Bevolkerung bei etwa gleichblei-
bender Einwohnerzahl nahezu verdoppelt. Die Mittel- und Oberschichten im
Volk horten mit extrem grofen Wohnungen, mit Zweitwohnungen und leer-
stehenden Einliegerwohnungen einen privatisierten Wohnraumschatz.’ Die
Auflosung der Mehrgenerationsfamilien in Kleinfamilien und der Zerbruch
der Kleinfamilien in alleinerziehende Familienteile und das Fiirsichselber-
wohnen von Singles steigern den Wohnwettbewerb. Aber den Ausldndern
wird die Schuld an der Misere zugeschrieben. Dabei ist zumindest der Asylant
unter ihnen auf dem Wohnungsmarkt eine Nullfigur. So leben wir in der Bun-
desrepublik heute cher mit einem massiven Mibrauch des Asylthemas als mit
einem massenhaften MiBbrauch des Asyls.

Neben der Kostenlosigkeit des Themas ist es die Weltanschauung des Dualis-
mus, die die Debatte um die Asylpolitik bestimmt. Immer wieder wird der Be-
griff der Abschreckung ins Spiel gebracht. Der Aufenthalt der Fliichtlinge, die
schon gekommen sind, wird so gestaltet, dal er andere Fliichtlinge, die noch
kommen kénnten, davon abhilt, ausgerechnet zu uns zu flichen. In den 80er
Jahren hat die Asylpolitik auf ein fiinfjdhriges Arbeitsverbot fiir nicht aner-
kannte Fliichtlinge gesetzt. Die Asylbewerber safen jahrelang scheinbar fau-
lenzend herum. Sie verloren den Tagesrhythmus, ihre Personlichkeiten zerfie-
len. Nicht wenige griffen zu den Tranquilizern Nikotin, Drogen, Alkohol.
Trotzdem kamen immer mehr Asylsuchende in die Bundesrepublik. Die Un-
terstellung, daB Menschen nur, um ihre wirtschaftliche Situation zu verbes-
sern, ihre Heimat verlassen, funktionierte nicht. Im Januar 1991 wurde das Ar-
beitsverbot lautlos in ein Arbeitsgebot umverfiigt. Wer seitdem als nur
geduldeter Fliichtling arbeitslos bleibt und lingere Zeit Sozialhilfe bean-
sprucht, schafft sich unter Umstidnden einen Ausweisungsgrund. Dabei sind es
gar nicht die grofien Gesetze, die das Fliichtlingsdasein so erschweren, son-
dern die kleinen Verwaltungsvorschriften. Nach dem Arbeitsforderungsgesetz
sollen die Arbeitsimter im allgemeinen einen freistehenden Arbeitsplatz in
den ersten zehn Vermittlungsversuchen an deutsche Arbeitssuchende verge-
ben, in den nichsten rund zehn Versuchen an EWG-Angehorige und erst dann
an Sonstige wie etwa den Asylant. Gottes Volk kennt wirklich nicht die Da-
seinsnot der Fremden. Die Theorie der Abschreckung wurde mit der generel-
len Arbeitserlaubnis noch nicht aufgegeben. Ein auf sechs Wochen begrenztes
Asylverfahrensabwicklungsmodell soll seit 1. Juli 92 den meisten Fliichtlingen
den erschlichenen Aufenthalt in der Bundesrepublik vergillen.

Seit Kriegsende hat der Begriff der Sicherheit unser ganzes Leben beherrscht.
Der Westen und der Osten meinten, sich voreinander durch eine tiberdimen-
sionierte Hochriistung schiitzen zu miissen. Die Welt war fiir jede Seite klar in
»Kinder des Lichts* und in ,Kinder der Finsternis“ eingeteilt. Ein solches
hartnackiges dualistisches Weltbild kann nicht iiber Nacht durch die bloBe Ab-

5 Vgl Wolf-Dieter Bukow, a.a.0. 8.5
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schaffung eines Eisernen Vorhangs ein fiir allemal aufgehoben werden. Die
Abschreckungstheorie wurde bewuBt-unbewuBt aus der Militirpolitik in die
Fluchtlingspolitik umgeklappt. Es geht jetzt eben in der Asylfrage um Lan-
desverteidigung. Was frither die Kommunisten waren, sind heute die Frem-
den. Das Vorurteil Wirtschaftsasylant wird wie eine Abwehrrakete eingesetzt.
Wir, die wir in der Bundesrepublik alle Politik durch den Faktor Wirtschaft de-
finieren, bestreiten den Fliichtlingen, daB wirtschaftliche Verelendung ein po-
litischer Asylgrund sei. Was fiir ein Widerspruch! Aber am weltgeschichtlichen
Horizont dimmern weltweite Verteilungskdampfe. Der Niedergang der Mauer
hat uns das Ost-West-Wirtschaftsgefille erst recht bewuBt gemacht. Jahrelang
haben wir vom Osten die Freiziigigkeit von Menschen, Meinungen und Infor-
mationen gefordert. Jetzt erschrecken wir tiber unsere verbale Gastfreund-
schaft. Fiirchteten wir friiher, die stalinistische Allmacht konnte iiber uns kom-
men, so haben wir heute vor der Ohnmacht der 6stlichen Massen Angst. Die
Abweisung der mit Menschentrauben behangenen albanischen Schiffe in Bari
1991 war ein Symbol dafiir.

Nicht die realen, sondern die fiktiven Fliichtlinge machen Angst. Wie konnen
wir besetzt halten, was wir besitzen? Wie zementieren wir angesichts drohen-
der Verdnderungen in einem dritten Jahrtausend den Status quo? Unsere de-
mokratische Selbstachtung verbietet es, eine neue Mauer an der Oder-NeiBe-
Grenze zu errichten. Also bauen wir sie wenigstens mental in den Kopfen auf!
Spitze Vorurteile umzdunen uns wie Stacheldrahte: ,,Deutschland ist doch
nicht die Sozialstation der ganzen Welt!* Seit Jahrhunderten haben die Deut-
schen eine merkwiirdige Einkreisungs- und Verschworungsfurcht. ,,Die Asy-
lanten sind unser Ungliick!* schreien Graffiti von den Betonwédnden, auch
wenn die Zahl der Asylanten noch nicht einmal ein Prozent der Bevolkerung
erreicht. Der Vergleich ist nur schwer ertréaglich, aber auch die ,,Juden waren
unser Ungliick!* Sie waren propagandistisch instrumentalisierbar, auch wenn
ihre Zahl zu keinem Zeitpunkt der deutschen Geschichte mehr als 0,.9% der
Bevolkerung betrug. Wehret den Anfangen! Die Angst vor den Schwachen ist
potentiell nicht schwicher als die Angst vor den Starken, zumal die Aggressi-
vitdt gegen Schwache noch mehr Schuldgefiihle als der Kampf gegen Starke
weckt.

2. Die Fremdenfurcht als psychosozialer Schatten

»Der Antisemitismus ist das Geriicht tiber den Juden®, hat Theodor W.
Adorno 1945 in seinen ,,Minima moralia“ gesagt.® Meines Erachtens 14Bt sich
diese Formel auch auf die neue deutsche Xenophobie iibertragen: ,,Die Frem-
denfurcht ist das Geriicht vom Asylant. “ Sie ist sozialpsychologisch der unter-
griindige Schatten, der in der Bundesrepublik zur Anima des Wohlstands
gehort.

6 Minima moralia, Frankfurt 1951, 141
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Damit ein Geriicht tiberhaupt entstehen kann, muB das Objekt, auf das es sich
bezieht, auBer Sichtweite geriickt werden und ins Horensagen verblassen. Das
besorgen die Wahlrede und die Sammelunterkunft. Der Asylant ist in der
Wahlrede nur ein Zweckmittel zur politischen Standpunktserklirung. Der
Asylant hinter der Lagermauer ist ein Vorbeihuscher, dessen Gesicht sich ano-
nymisiert zum Fremdenstereotyp. Wenn Photojournalisten Sammellager auf-
nehmen, riicken sie meist Schwarzafrikaner oder Zigeuner ins Bild, auch wenn
diese Ménner oder Familien nur scheu am Rand standen. Das Dunkle faszi-
niert und erregt. 1991 kamen keine 10% der Asylbewerber aus dunkelhzutigen
Volkern, aber Umfragen unter den Bundesbiirgern ergaben, daB der ,Asy-
lant* Uberwiegend als dunkelhiutig, rollenhaarig, ménnlich, nichtchristlich,
arbeitsscheu und drogenhandelnd vorgestellt wird. Zur Ungepflegtheit der
Massenlager paBit das Dunkle des Typs. ,Kénnte man nicht wenigstens die
Stralenbeleuchtung verstirken?* fragen Biirger, wenn irgendwo eine neue
Sammelinterkunft angekiindigt wird. Das Geriicht vom ,,dunklen Asylant*
hat es so leicht, weil die Asylbewerber aus so vielen hichst unvergleichbaren
Nationen stammen. Sie kénnen gar kein einheitliches Bild abgeben, so daB ein
fiktives Raster an sie herangetragen werden muB. Den Asylanten kann es gar
nicht geben, so wie es den Jud auch nicht gab, sondern nur die vielen duBerst
verschiedenen jiidischen Menschen. Aber je rechtlich herabgesetzter und so-
zial wehrloser ein Subjekt ist, desto mehr eignet es sich zum Siindenbock. Die
Situation wird dann explosiv, wenn die Verschworungstheorie ,,Alle Welt
dréngt zu uns!“ und das Geriicht ,,Der Asylant ist dunkel!* sich vereinigen zur
Faustformel ,,Alles Dunkle will zu uns!“ Diese Faustformel hat 1991 zu den
Brandanschldgen von Hoyerswerda und anderswo gefiihrt.

Als die Téter von Hoyerswerda gegen die Asylbewerber vorgingen, fithlten sie
sich im Recht. Sie wollten nur eine Bedrohung von Deutschland abwenden.
Der politische Jargon , Wirtschaftsasylant“ hatte die Asylbewerber so gezeich-
net, dal ihnen Boses unterstellt werden muBte. Wirtschaftsasylanten kénnen
ja nur Schmarotzer sein. Die frustrierten Rechtsradikalen waren selber Opfer,
Opfer der gesamtdeutschen Vereinigungsverunsicherung, Opfer von Famili-
enkonflikten, Opfer einer seelenlosen urbanen Betonwohnwelt. Ihre Aggres-
sion galt eigentlich den Autoritiiten Staat, Eltern, Lehrer, Lehrmeister, Polizei.
Sie hatten in allem versagt: bei Schulabschliissen, in Sozialbeziehungen, in
jeder Lebensordnung schlechthin. Sie hatten alle Erwartungen der Leistungs-
gesellschaft enttduscht. Aber sie hatten noch ein Merkmal, mit dem sie noch
dazugehorten und das ihnen niemand absprechen konnte, weil sie es lei-
stungslos besalBen seit ihrer Geburt, ndmlich das Deutschsein, die richtige
Staatsangehorigkeit. Indem sie ihr Deutschsein gegen die Fremden einsetzten,
demonstrierten sie der Gesellschaft vermeintlich ihre Rechtschaffenheit. So-
ziale Opfer sind selten in der Lage, die Ursachen ihres Elends zutreffend zu
entdecken,’ zumal die Instanzen, denen eigentlich ihre Wut gilt, Staat, Polizei,

7 Vegl. Otto FenicueL, Elemente einer psychoanalytischen Theorie des Antisemitismus, in:
Detlev Craussen, Vom Judenhaf3 zum Antisemitismus, 2. Aufl. Darmstadt 1988, 216 f.
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Vorgesetzte usw., im Grunde unangreifbar sind. So reiBen die frustrierten Ju-
gendlichen ein Stiick Obrigkeit an sich, indem sie selber im Namen der Ge-
sellschaft gegen die fremden Eindringlinge vorgehen. Damit toben sie ihre
Neigung zum Aufruhr aus, bleiben aber doch scheinbar konform mit dem
Recht. Die Opfer der Leistungsgesellschaft opfern die Opfer des Weltelends.
Diese Situationsverfélschung gelingt natiirlich nur, wenn der Staat sich selber
zuvor von den Angegriffenen abgesetzt hat. Dadurch, daB sich der Staat am
Geriicht vom Wirtschaftsschmarotzer beteiligt, hat er in den Augen der
Rechtsradikalen ihr Tun legitimiert. Zum ersten Mal glauben sie, mit einer ob-
jektiven gesellschaftlichen Wahrheit im Bunde, also stark zu sein. Kein Wun-
der, daB sie kein SchuldbewuBtsein haben, wenn der Staat sie dann spéter fiir
diese Tat bestraft. Gesellschaftliche Opfer ernennen sich selbst zu Hohenprie-
stern und bestimmen die Siindenbocke. In der Bibel hat die Siindenbockpra-
xis einen wesentlich anderen Sinn. In Leviticus 16 nimmt der Hohepriester
einen reinen, weilen Albinobock und keinen stigmatisierten schwarzen. Er
stiitzt seine Arme auf die Horner des makellosen Bocks und ladt ihm symbo-
lisch alle unbewuften Siinden auf und jagt ihn in die Wiiste, damit Israel das
UnbewuBte loswerde und neu anfange mit Recht und Gerechtigkeit. Der bib-
lische Stindenbock ist unschuldig, nicht schuldig. Er wird am Versohnungstag
verjagt, nicht am Tag des Pogroms. Die radikalen Fremdengegner fiihlen sich
im Recht, wihrend es in Israel um das Bekenntnis des unbewulB3ten Unrechts
ging. Die Fremdenfeinde heute behaupten, verniinftig zu handeln, und be-
streiten, daf3 sich bei ihnen eine unbewufte Aggressionsabladung vollzieht.

Aber Schattenhaftes hat bei uns das ganze Volk in der Seele, nicht nur einige
Randalierer. Wir alle haben Verdrangtes in uns, von dem wir heimlich fiirch-
ten, daB es mit Macht wiederkehrt, Warum stoft sich die groBe Volksmehrheit
an den Asylbewerbern, obwohl sie ihr weder den Platz wegnehmen, noch die
Ressourcen gefdhrden? Warum durchschauen die Biirger nicht schirfer, wel-
che ungeheuere Ablenkungsfunktion der Asylstreit zwischen den Parteien
hat? Indem es um die fremden Fliichtlinge geht, geht es in Wahrheit um uns
als den SeBhaften. Der Fremdling ist zumindest das Negativ unseres Eigen-
portrits. Wir spiegeln uns in den Fliichtlingen, indem wir die unbewiltigten
Schatten unserer Vergangenheit wie unserer Gegenwart auf ihre Gesichter
projizieren. Die Fliichtlinge storen uns, weil sie eine Lebenserfahrung verkor-
pern, von der wir annahmen, daB sie ausgestanden sei. Die fremden Elends-
gestalten erinnern uns an frithere Hunger-, Kriegs- und Leidensjahre, die aus
dem Gesichtskreis unserer Wohlstandsgesellschaft, die aus dem Fortschritts-
glauben lebt, ldngst verbannt worden sind. Nicht so sehr die Jugendlichen aus
der Rockerszene radikalisieren in der Bundesrepublik die Asyldebatte. Es
sind die ehrbaren Alteren, die Sechzig- und Siebzigjahrigen, die ehemaligen
Jugendlichen von 1945, die heute manchmal so rabiat ausldnderfeindlich ein-
gestellt sind. Oft waren sie selbst Heimatvertriebene, die vermeintlich wahren
Fliichtlinge der ersten Stunde, die nach ihrem Selbstverstéindnis nicht in ein
fremdes Land eindrangen, sondern heimkehrten in ihr Vaterland. Sie denken,
sie hétten sich heute zur Ruhe gesetzt. Und nun aktualisieren ihnen die neuen
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Fliichtlinge durch ihre blofe Erscheinung die nur miihsam vernarbten Wun-
den der Vergangenheit. Die Asylbewerber personifizieren die Unheimlichkeit
des Archaischen, das vielleicht doch wiederkehrt und vor dem keiner sicher ist.
Die Biirger haben ihr Lebtag gearbeitet, nur um wieder Giiter zusammenzu-
bringen. Und nun empfinden sie sich plotzlich nicht mehr als die Gesicherten,
sondern nur noch als die Verschonten, unverdient begiinstigt durch zufélliges
Gliick. Auch die Jiingeren in unserem Volk, die noch keine biographischen
Narben haben, werden durch das pure Kommen des Fliichtlings daran erin-
nert, daBl der Wohlversorgte seinen Genuf vielleicht doch nur auf Kosten von
Ungliicklichen hat. Der Fliichtling verkorpert still den peinlichen Vorwurf,
daB es Waffenhandel, Ausbeutung, Weltungerechtigkeit gibt, die von uns
durch wirtschaftliche Verdstelungen mitverschuldet werden. Der Fliichtling
macht uns als die Guten vor uns selber fragwiirdig dunkel. Darum mul er aus
den Augen, damit er aus dem Sinn kommt. Wir ertragen nicht so sehr seine
Zahl, sondern seinen Anblick nicht. Gerade weil wir scheinbar so sehr im Frie-
den leben, erkldren wir dem Storenfried Fliichtling den Heiligen Krieg.

Wir leben in den westlichen Industriegesellschaften im Modus des Habens, so
hat es der Sozialpsychologe Erich Fromm in seinem Werk ,,Haben oder Sein*
definiert.® Unser Dasein besteht im Erwerben, Besitzen, Verwalten, Vermeh-
ren von Giitern. Das Zentralsymbol dieser Mentalitit ist das eigene Haus.
Aber genau das Haus ist unsere groBte Differenz zum unbehausten Fliichtling.
Darum bleibt es in der Bundesrepublik abgeschlossen gegen ihn. Der Fliicht-
ling ist als der Heimatlose der Un-heimliche und als der Un-heimliche der
Hauslose und als der Hauslose der Habenichts und als der Habenichts wahr-
scheinlich der Taugenichts, sonst hitte er was. Als Habenichts, fiirchten wir,
will uns der Fliichtling nur an die Giiter, aber damit will er uns ans Leben, weil
fiir viele Einheimische die Existenz nur aus Giitern besteht. Darum muf die
Zugbriicke zur Festung Europa hochgezogen werden. So sind die Asylanten
nicht so sehr aufgrund ihrer Zahl ein Schrecken, sondern weil sie Zeugen, Biir-
gen, Propheten des Unheils sind. Nicht der wirkliche Fremde selbst, sondern
unser Bild vom Fremden, bringt uns in eine solche veringstigte Unsicherheit.
Darum miissen wir, wenn wir die Fremden als unsere Nichsten annehmen sol-
len, eher unsere Einstellung zu ihnen indern, als ihren Zustrom drosseln.
Damit der Flichtling bei uns zur Ruhe kommen kann, miissen wir wieder ler-
nen, existentiell auf die Wanderschaft zu gehen. Wir diirfen uns der eigenen
Gesellschaft ein Stiick weit entfremden, Bastionen verlassen. Hilfen dazu fin-
den wir aber nicht nur im aufgekldrten Verstand. Die persénliche Annahme
des Fremden ist iiber den WillensentschluBl hinaus ein ans ganze Leben ge-
hender Weg. Wir brauchen Leitbilder, Vorbilder, FuBstapfen, die uns Wegspu-
ren vorauslaufen. Ich finde sie als Christ zeichenhaft angelegt im Lebenslauf
des Jesus von Nazareth, meines Herrn und Bruders, wie er zum Beispiel auf-
gezeichnet worden ist im Grundrifl des Markusevangeliums.

8 Erich Fromm, Haben oder Sein, Die seelischen Grundlagen einer neuen Gesellschaft,
Stuttgart 1976, bes. S. 73 {f.
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3. Der religiose Blick auf den offenen Himmel

Es begann mit dem Ruf des Predigers Johannes: ,,In der Wiiste bereitet den
Weg des HERRN!* (Mk1,3). In der Wiiste hat Mose das alte Gottesvolk ge-
sammelt. Die Wiiste, die Diaspora, das Leben im Aufbruch, die Wanderschaft,
nicht das Land Kanaan, nicht die SeBhaftigkeit, sind der Geburtsort Israels.
Der erste Ehrentitel der Israeliten war das dgyptische Schmihwort Habiru,
Hebréer, zu deutsch: Fremde von driiben, Grenzgianger, Halbnomaden, Wirt-
schaftsasylant. Johannes ruft ihre spiten Nachfahren wieder heraus aus den
Stidten. Er schickt sie am Jordan noch einmal durchs Wasser wie damals am
Schilfmeer beim Exodus. ,;Tut BuBle! Kehrt um! Lebt verdandert! Jetzt ist die
Zeit der Entscheidung!® (Mt3,2). Die Menschen um Johannes brauchen den
Aufbruch, denn im Volk herrscht eine depressive Stimmung. .,Durch die Welt
geht ein Verhidngnis!“ (4. Esra4). ,,Wir leben in einer morbiden, dekadenten
Zeit!“ (acth Hen 48). Fremdlinge wie die Romer und die Herodianer sind ins
Land eingedrungen. Gott Jahwe schweigt und hat sich weit hinter alle Himmel
zurlickgezogen. Die Priesterkaste und der Schriftgelehrtenstand verwalten
seine Hinterlassenschaft. Kein Theologe hat mehr direkte Visionen. Selbst Jo-
hannes droht in seiner Predigt nur mit dem Untergang. ,,Die Axt ist den Biu-
men schon an die Wurzel gelegt!“ (Mt 3,10). Da gesellt sich unter seine Horer
auch der junge Mann Jesus von Nazareth. Er steigt ins Wasser, wice die andern
auch, aber er sieht den Himmel offen. Er sieht den Geist, Gottes schopferische
Kraft, wie eine Taube herabkommen direkt auf sich. Die Taube ist das Symbol
des Friedens (Mt 10,16) und zugleich das Opfertier der Armen (Lk 2,24), weil
Schalom, der Frieden, im Zulassen der Armen zu mehr Gerechtigkeit besteht.
Der Himmel spannt sich iiber alle und der offene Himmel geht iiber allen auf.
Jesu Berufungsvision hat von Anfang an eine universelle, Grenzen und Fes-
seln sprengende Tendenz. In der religiosen Tiefe seines Herzens hatte Jesus
nach meiner Vermutung das Gefiihl einer plotzlichen Entgrenzung, einer Ent-
spannung, die iiber alle Gruppierungen hinweg geht. Und er hort die Stimme
von oben ,,Du bist mein geliebter Sohn!“ Jesus fiihlt Gott ganz nahe. Er weil
sich unendlich angenommen und geliebt. Das war die religiose Umkehrung
aller Werte, vollig gegenlaufig zur Zeit. Der ferne Jahwe iiber den Wolken
wird zum intimen Abba.

Jesus bleibt dann 40 Tage und Nichte lang, eine ganze Heilszeit, in der Wiiste
(1,13), im Moratorium, in der Meditation. Nach Mt4 sagt er in einer Ausein-
andersetzung mit dem Satanischen in der Wiiste den drei groBen Mensch-
heitssiinden, dem Materialismus (,.laB diese Steine zu Brot werden!), dem
Narzifmus (,laB dich vor allen vom Tempel herab!“) und dem Imperialismus
(.ich zeige dir alle Reiche der Welt!*) ab. Er macht sein Herz gro und weit
und widersteht grundsitzlich dem Egoismen, wie Luther sagt: der Einkriim-
mung auf sich selbst. Dann geht Jesus nach Galilda zu seinen Mitbiirgern und
lebt und lehrt die Konsequenzen seiner Vision und Audition. ,,Das Reich, die
Zuwendung Gottes ist ganz nahe, glaubt an das Evangelium!* (1,15). So wie er
sich als Sohn angenommen weiB, adoptiert er die Kranken. Zum Gichtbriichi-
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gen, der ihm in Kapernaum von oben her vor die Fiie gelegt wird, sagt er wie
der Vater aus dem offenen Himmel: ,,Mein Sohn!* (2,5) Der unreinen blut-
flissigen Frau, die verstohlen von hinten kommen muB, gibt er in aller Of-
fentlichkeit mit dem Zuspruch ,Meine Tochter!* Ehrenschutz (5,23). Dariiber
hinaus griindet er in seinem Jiingerkreis eine eigene geistige Familie, die fa-
milia Dei. Er ruft nicht die zu sich, die schon immer zueinander paBten, son-
dern ,welche er wollte, wie es heiBt (3,13). Er kombiniert die einfachen Wurf-
netzfischer Simon und Andreas mit den Fischfangunternehmersshnen
Johannes und Jakobus, den kollaborativen Zollner Matthaus mit dem subver-
siven Widerstdandler Judas Ischarioth (1,16-20). Er heilt gegen alle Heili-
gungsvorschriften mitten am Sabbat in der Synagoge den Kriippel mit der ver-
dorrten Hand (3,1-6) und er riihrt ohne Riicksicht auf die Reinheitsgesetze
einen Aussitzigen an (1,41). Uberall setzt Jesus seine Lebenskriifte und seinen
Glauben an den offenen Himmel ein gegen die Dogmen der Unberiihrbarkeit
und Unvertréaglichkeit. ,,Der Sabbat ist um des Menschen willen gemacht und
nicht der Mensch um des Sabbats willen* (2,27). Uberall, wo er Schicksale ent-
scheidet, hilt er sich an das Generalkriterium der befreienden Liebe. ,Nicht
was von auBen in den Menschen hineingeht, sondern was (von innen) aus dem
Menschen herausgeht, das verunreinigt den Menschen® (7,15).

Die Menschen sind nicht von Natur aus kategorisiert in Reine und Unreine,
sondern es ist eine Frage, wie unser Herz sie sieht. Immer wieder kommt es in
den Therapiegeschichten Jesu zu einer Vertauschung der Fronten. Die Kran-
ken enthiillen sich als die Gesunden und die Gesunden als die Kranken. So hat
der Bettler in der Synagoge zwar eine verdorrte Hand, aber die Gemein-
deglieder, die ihn verdrdngen wollen, haben ein verstocktes Herz (3,3-5).
Immer wieder hilt Jesus die Sklerokardia, die Herzensverkalkung oder das
Tuffsteinherz, wie er bildkriftig sagt (10,5), fiir die eigentliche Krankheit sei-
ner Zeit. Er erfahrt in vielen Begegnungen mit seinen Mitmenschen, daf} es
leichter ist, Naturgesetze zu brechen, als ein gesellschaftliches Vorurteil. Trotz-
dem ist er seinen Kreuzweg gegangen und hat seine Berufung gelebt. Seiner
Vision des offenen Himmels entsprach sein BewuBtsein der geweiteten Erde.
Friih geht er iiber die Landesgrenzen in den beriichtigten Libanon und in die
verponte Dekapolis. Er betritt die Hauser der schlechtangesehenen Zoliner
und er wiire auch bereit gewesen, in die Kaserne des romischen Zenturio von
Kapernaum zu gehen (Mt8,5). Von Anfang seiner Sendung an ist das neue
Volk Gottes um Jesus die multinationale und muitikulturelle Gesellschaft.
Der Durchbruch zu allen Vélkergruppen und Zungen war nicht erst an Pfing-
sten da. ,,Und es folgte ihm nach eine groBe Menge aus Galilda, aus I[dumia,
von jenseits des Jordans und aus der Umgebung von Tyrus und Sidon* (3,71.).
Bei der Speisung der 5000 setzt Jesus die Menschen nicht nach Gruppen und
Rassen, sondern in vollig neuer Arithmetik zu flinfzig und hundert ins Gras.
So muBten allein schon aus rechnerischen Griinden Menschen sich zusam-
mensetzen, die sich sonst nicht tolerierten. Und als Jesus beim Brotbrechen
zum offenen Himmel aufsah und die Lebensmittel verdankte, blieben noch 12
Korbe tibrig, Brot in Fiille fiir ein weiteres Gottesvolk.
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Jesus von Nazareth war ein familidrer Prediger, aber er hatte einen auferor-
dentlich besitzkritischen und familienkritischen Zug. ,Wahrlich, ich sage euch:
Es ist niemand, der Haus oder Briider oder Schwestern oder Mutter oder
Vater oder Kinder oder Acker verlidBt um meinetwillen und um des Evangeli-
ums willen, der nicht hundertfach empfange jetzt in dieser Zeit Hiuser und
Briider und Schwestern und Miitter und Kinder und Acker mitten unter Ver-
folgungen...” (10,29f.). Jetzt in dieser Zeit empfangen die Kirchen nicht
Fliichtlingsstrome und Asylantenquoten, sondern konkret Viter, Miitter, Kin-
der aus allen Richtungen des offenen Himmels, vorausgesetzt, daB sie zuvor
Angste, Vorurteile und Lebensstile der einheimischen Bevolkerung ein Stiick
weit verlassen haben, wieder Salz und Licht und nicht nur Spiegel und Echo
der bundesdeutschen Gesellschaft geworden sind. Jesus von Nazareth zumin-
dest konnte nicht mehr unterscheiden zwischen Nichsten und Ubernéichsten.
Die Bediirftigkeit eines Menschen, nicht dessen Herkunft war das Kriterium,
nach dem er half. Als ihn seine leiblichen Verwandten heimholen wollten, ant-
wortete er mit einem Schulterzucken: ,Wer ist meine Mutter und wer sind
meine Briider?... Die den Willen Gottes tun® (3,31-35). Wer sein Haus und
seinen Acker nicht auch einmal zurticklaBt, hat kein Gefiihl fiir die Angst des
Flichtlings, der in der Nacht durchs Niemandsland ging. Wer verfliissigt lebt,
hat wieder freie Kapazitdten. Es ist Zeit, daB wir in den Kirchen wieder das
wandernde Gottesvolk predigen, das Provisorische dieses Lebens, nach dem
Verwandte, Hiauser und Berufe hilfreiche Gaben, aber keine unverzichtbaren
Gliickseligkeiten sind.

Aber Jesus konnte auch seine Krifte schonen. Er kannte zu den Menschen
und den Dingen Nihe und Distanz. ,,Und sie brachten zu ihm alle Kranken®,
er aber heilte nur ,viele, heiB3t es bei Markus mit einem feinen Unterschied
(1,32 + 34). Wer allen Elenden pausenlos helfen will, vergi3t nur den Men-
schen in sich selbst. Jesus betrieb offensichtlich seine Krankenheilungen und
Siinderfreundschaften nicht auf Kosten der eigenen Entwicklung. Nichsten-
und Fremdenliebe vertrigt sich nicht mit Leistungszwang. ,,Und er ging wei-
ter*, ,.er fuhr hiniiber®, ,.er entzog sich der Menge*, ,.er entwich*, ,,am Morgen,
noch vor Tage, ging er an einen einsamen Platz. Immer wieder zieht sich Jesus
in ein Haus, auf einen Berg, iiber den See zuriick. Wer nicht mehr aus Mattig-
keit und Erschopfung zum offenen Himmel aufschaut, dem bleibt auch die
Erde nicht mehr grenzenlos weit. Darum ist es duBerst fragwiirdig, die Kir-
chengemeinden nur mit imperativischen Appellen zu bedringen: ,Was ihr
nicht getan habt einem unter diesen meinen geringsten Briidern, das habt ihr
mir auch nicht getan* (25,45). Néchsten- und Fremdenliebe brauchen Freiheit,
Einfiihlungskraft, Spontaneitit. Wenn ein Helfer erschopft ist, tritt er besser
wieder zuriick ins Biirgerglied. Nicht jede Zuriickhaltung oder Angst unserer
Mitbiirger gegeniiber Fremden ist schon als solche egoistische Apathie. Viele
Mitbiirgerinnen und Mitbiirger sind erschopft vom StreB des Arbeitslebens.
Sie konnen sich den Fremden nicht mehr selbstverstiandlich 6ffnen, denn sie
haben an Maschinen und Computern die Elementarformen der spontanen
zwischenmenschlichen Kommunikation verlernt.
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Eine Schliisselszene im Leben Jesu ist seine Begegnung mit der syrophonizi-
schen Frau. Matthaus (15,21-2 8) schildert sie noch spannungsreicher, als Mar-
kus es tut (7,24-30). In dieser Geschichte driickt sich biblisch das bekannte
Helfersyndrom aus. Jesus hat sich in Galilda den Menschenmassen und den
schwersten Einzelfillen gestellt. Jetzt ,,entweicht” er in die siidlibanesische
Gegend von Tyrus und Sidon zur Rekreation. Da kommt eine Frau und
schreit: ,,Sohn Davids, erbarme dich meiner! Meine Tochter wird von einem
unsauberen Geist geplagt. Er aber antwortet ihr kein Wort...*, sowie bei uns
die Biirger die Fliichtlinge meiden. Es wird zunéchst kein Motiv fiir diese Ver-
weigerung Jesu erzihlt. Spiirt er iiber der Grenze seine Grenzen? Ist es ir-
gendwann mit der Néchstenliebe aus und genug? Sofort greifen seine Jiinger
wohlmeinend zu seinem Selbstschutz ein: ,,Schick sie weg!“ Verweis die Per-
son an das Sozialamt! Wer dem Teufel den kleinen Finger reicht, dem nimmt
er die ganze Hand! Aber dann begriindet Jesus sein Schweigen: ,,Ich bin nur
zu den verlorenen Schafen des Hauses Israel gesandt!* Sind also doch nur die
Volksgenossen, die Verwandten, die Mitchristen die Néchsten? Ist der
deutschstammige Aussiedler in der Fliichtlingshilfe dem fremdldndischen
Asylbewerber vorzuziehen? Jesus duBert sich auch an dieser Stelle eigentlich
nicht nationalistisch. Er nennt seine Landsleute nicht die Herrenrasse, son-
dern dullerst provokant ,verlorene Schafe®. Er sicht zu viel Hiltlosigkeit im ei-
genen Volk. So gibt es in der Bundesrepublik die Altenpflege, die Kindergir-
ten, die Behindertenheime, die Suchtkrankenhilfe, Bund fiir Natur und
Umwelt, amnesty international, Brot fiir die Welt. ,,Die Ernte ist grof3, aber
wenige sind der Arbeiter” (Mt9,37). Verausgaben die Kirchen ihre diakoni-
sche Krifte nicht schon genug? Die Helfer konnen doch nicht einfach die alte
Klientel stehen lassen und sich einer neuen zuwenden. ,,Es ist nicht recht, da3
man den Kindern ihr Brot nehme und werfe es vor die Hunde*, bricht es aus
Jesus gegeniiber dieser neuesten Bittstellerin heraus. Die Juden driickten zur
Zeit Jesu ihre Abneigung gegen unreine Auslinder mit dem Schimpfwort ,,Ihr
Hunde!* aus. Wie kann Jesus nach all seinen befreienden Taten und Worten
so in das Biirgerverhalten zurtickfallen? Aber rdaumt andererseits ein einzel-
ner Helfer durch eine gelegentliche Tat der grenziiberschreitenden Liebe jahr-
hundertealte Vorurteile zwischen den Volkern aus? Wenn er so ohne weiteres
der fremden Frau Hilfe gewihrt, gerét er dann nicht zusammen mit ihr in die
Passion? Die syrophonizischen Landsleute werden es der Frau iibelnehmen,
dal sie sich an einen jiidischen Rabbi hidngte, und die Galilder werden es Jesus
nicht verzeihen, dal3 er sich von einer Heidin beriihren lieB. So sitzen die Hel-
fer immer zwischen allen Stiihlen, den einen helfen sie zu viel und den andern
immer noch nicht genug.

Uberraschenderweise geht in dieser Jesusgeschichte die Losung des Konflikts
von der hilfesuchenden Frau selber aus. ,Ja, Herr! Aber doch fressen die
Hunde von den Brotresten, die vom Tisch ihrer Herren fallen* (15,27). In die-
ser Entgegnung driickt die Mutter des fremden, kranken Kindes alles aus: eine
letzte Demut, eine letzte Wiirde, eine letzte Hoffnung, eine letzte Verzweif-
lung. so wie immer Fliichtlingsgesichter ein ganzes Lesebuch seelischer Re-
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gungen sind. Die Frau will ja gar keine Einheimische, gar keine Gleichberech-
tigte werden. Sie will nur herauskommen aus dem momentanen Elendsdruck.
Sie sucht nur eine erste Hilfe zur Selbsthilfe: Restbrocken, Konsumabfille,
Wohlstandsmiill. An den restlichen Brotfladenstiicken reinigten sich damals
die geséttigten Esser wie mit Servietten die Finger. Dann warfen sie die Brot-
stiicke zu den Hunden unter den Tisch. Die Frau traut Jesus noch mehr Kraft-
reserven zu, als er sich selbst: ,Du hast noch viel mehr Energien, als du
glaubst!* Sie reift ihm den Himmel wieder auf oberhalb seines Zustands der
Erschopfung. Das hat ihn wohl iiberwiltigt, beschimt und begliickt. ,,Frau,
dein Vertrauen ist grof}! Dir geschehe, wie du willst!* Jesus hat zu seiner ei-
genen Uberraschung diese fremde Frau als eine Stiitze seines Glaubens, sei-
ner Visionen und Auditionen, eigentlich als eine Art Lehrmeisterin erkannt.
Mit ihrer verzweifelten Hilfe konnte er wieder zu seiner Berufung stehen.
Weitere Heilungen, Grenziibertritte, Adoptionen folgten nach, bis sie ihm
dann endgiiltig den Prozel machten, weil er zu oft um der Liebe willen iiber
aller Ordnungen hinwegging. Sind wir bereit mit [hm zu lernen, der einerseits
der Vollender, aber manchmal auch nur wie wir der Anfanger im Glauben war
(Hebr. 12,2)? Er verkorpert uns den offenen Himmel von Gott Abba — er hat
aber auch unsere Angste und Erschopfungen gekannt. Aus seiner Begegnung
mit der libanesischen Frau halten wir unseren bundesdeutschen Mitbiirgerin-
nen und Mitbiirgern entgegen: Die Fremden, die Asylsuchenden kommen
vielleicht zu uns getrieben von Ddmonien, aber sie selber sind keine Dimo-
nen, sondern Geschwister der Familie des HERRN.

4. Die Asylantenhilfe als Zeichen vor Ort

An meinem Lebensort Schwibisch Gmiind sind wir vor sieben Jahren aufge-
brochen mit dem Gefiihl ,,Durch die Welt geht ein Verhingnis! Kehrt um!
Lebt verdndert! Die Zeit der Entscheidung ist dal* Schwibisch Gmiind ist
eine grofle Kleinstadt mit ca. 58 000 Einwohnern, einerseits bertihmt durch ihr
Gold- und Silbergewerbe, andererseits durch das Mutlanger Raketendepot. In
Gmiind haben wir 1985 die freie Biirgerinitiative Gmiinder Asylantenhilfe ge-
griindet, einen iliberkonfessionellen, iiberparteilichen Arbeitskreis. Ca. 25-30
Frauen, Minner, Jugendliche gehen in der Stadt umher und stellen sich den
auslandischen Fliichtlingen. Es fing mit der Erfahrung von Entfremdung und
Ohnmacht an. Wir standen so lange in Menschenketten und Mahnwachen vor
den Mutlanger Raketen, bis wir begriffen, dal Frieden nicht nur die Wegwiin-
schung von Waffen, sondern auch das solidarische Leben mit Kriegsfliichtlin-
gen ist. Wir entdeckten in der eigenen Stadt die libanesische Frau, die aus
Beirut mit ihren Kindern vor dem Flakbeschuf3 geflohen, und den persischen
Studenten, der dem Iran-Irak-Krieg entwichen war. Wir besuchten die ersten
Sammelunterkiinfte, die an den Stadtrandern entstanden und sprachen ohne
jede offizielle Legitimation die Asylbewerber als Mitbiirger an. Wir lasen Sor-
gen aus Gesichtern, iibersetzten unverstindliche Briefe von Behérden. Wir
tauschten menschliche Nihe und Adressen aus. Die Achtung vor der Wiirde
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des Andern, das Staunen iiber das Bild Gottes im Fremden brauchen kein Es-
peranto. Ein gemeinsamer Tee, ein vorsichtiges Lécheln treiben auch bei groB-
ter kultureller Entfernung die sprachlosen Geister aus.

Bevor wir gaben, teilten wir erst mit den Fliichtlingen das Wenige, das sie
noch hatten, damit kein wiirdeloses Gefille entstand. Eigentlich besuchten
nicht wir sie, sondern sie empfingen uns. Wir setzten uns in ihr Zimmer, an
ihren Tisch, auch wenn die Stockbetten kaum Raum lieBen und die Hygiene
in der Gemeinschaftskiiche nicht sichtbar war. Die Fliichtlingshilfe muf3 mit
der Umkehrung der Verhiltnisse beginnen. Der Fliichtling ist der Lehrende
und der Einheimische der Lehrling. Nicht ,,Was wollen die bei uns!*, sondern
. Diirfen wir zu euch?“ Der Heimatlose ist dem SeBhaften existentiell weit
voraus. Nur wenn Wiirde zugelassen wird, kommt wahre Not und nicht blof3
Bettelei ans Licht. Der Fremdling muf nicht gleich tun, was wir sagen. Er ist
nicht unsere Freizeitbeschiiftigung und nicht das Material unserer christlichen
Pflicht.

Erst nachdem eine atmosphirische Partnerschaft hergestellt war und wir ge-
genseitig Freude aneinander hatten, setzte unser systematisches Netzwerk der
Hilfe ein. Wir griindeten den ,Tee im Franziskaner”. Heute haben wir an-
derswo ein kleineres ,,Café Asyl“. Der Franziskaner ist das zentrale katholi-
sche Gemeindehaus in Gmiind, ein taubenschlagartiger Klosterbau. Hier tra-
fen sich jeden Mittwochabend zeitweilig iiber 100 Biirger und Fremde zu einer
Nachrichtenborse, einer Aufwirmkantine, einem Spendenbasar. Wer sich
sympathisch war, sprach sich an. MiBtrauische warfen nur einen kontrollieren-
den Blick herein, eine Schiilerin verschenkte einen Kassettenrekorder, ein
Rentner wurde seinen zweiten Staubsauger los. Im Franziskaner wurden An-
wilte vermittelt, Arzte empfohlen, Asylbewerber auf ihre Rechte und Pflich-
ten aufmerksam gemacht. Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter nahmen an den
Tischen Wiinsche, Klagen, Daten, Lebenslaufe auf. Was die ausldnderamtli-
chen Computer nicht schafften, suchten wir wieder ans Licht zu bringen: Daf3
namlich jeder Fliichtling zu seinem Namen und Vornamen, zu seinem Ge-
burtstag und seiner Fallnummer wieder ein personliches Profil erhielt. Was
hatte Bassam in seinem Heimatland gearbeitet? Warum mufte Osama aus Sy-
rien fliehen? Was war ein Yezide, ein Sunnit, ein Aramier? Wir holten die
Biographien und damit die Fihigkeiten und Erfahrungen der Menschen aus
der Anonymitit zuriick. Eine wunderbare, miihselige zwischenmenschliche
Kleinarbeit. Nach und nach setzten die Mitglieder des Arbeitskreises ihre biir-
gerlichen Rollen fiir die Fliichtlinge ein. Evangelische Mitarbeiter regten beim
Evangelischen Kirchenbezirk die Griindung eines Rechtshilfefonds an. Dar-
aus werden den Fliichtlingen Honorare fiir Rechtsanwilte ausgeliehen. Alle
Vereinbarungen mit den Fliichtlingen machen wir vertraglich. Um der gegen-
seitigen Wiirde willen und damit man sich auch wieder gehen lassen kann, bie-
ten wir nur Hilfe zur Selbsthilfe an. So erhilt der Fliichtling fiir jede Mark, die
er bei Krediten aus eigener Kraft zuriickzahlt, eine Mark Nachlal} eingerdumt.
Katholische Mitglieder schlugen die Briicke zur katholischen Kirche, die uns
Feste und Zusammenkiinfte bezahlte und Flichtlinge einlud in Frauen- und
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Minnerkreise. Die methodistische Kirche iibernahm eine Kleiderkammer.
Parteimitglieder im Arbeitskreis {ibernahmen die Pressearbeit und bauten
Informationsstinde auf. Ein Mitglied hielt im Stadtrat den Schutzschild
gegen Polemiken hoch. Andere spezialisierten sich auf bestimmte Volks-
gruppen unter den Fliichtlingen und Fluchthintergriinde. Sie lasen sich ein
wenig in die fremden Kulturen und Sprachen ein. UnerlédBlich war der tédgli-
che Telefonkontakt mit den Ordnungs-, Sozial- und Arbeitsimtern. Die eh-
renamtliche Hilfe vor Ort muf sich mit der professionellen verkniipfen,
damit keine Mehrfachbetreuung bzw. Unterversorgung einzelner Fliicht-
linge entsteht. Einzelne Asylbewerber verstehen es, durch Sprachkenntnisse
und Charme die Helfer so auf sich zu ziehen, daB3 der verschiichterte Fliicht-
ling im Hintergrund erst bemerkt wird, wenn die Chancen verteilt worden
sind. Der Arbeitskreis vor Ort ist vernetzt mit Blirgerinitiativen in anderen
Stddten iiber den Landesarbeitskreis Asyl. Die Helfer brauchen von aus-
wiirts Informationsmaterialien und sollten immer wieder zur Fortbildung auf
Tagungen gehen. Man mufl vor Ort wissen, nach welchen Quellen die Ver-
waltungsgerichte in Stuttgart Fluchtlinder beurteilen, wie ein Antrag auf Fa-
milienzusammenfiihrung gestellt wird und wie ein abgelehnter Fliichtling
eine Aufenthaltsbefugnis erhilt. Bei Abschiebewellen im Land muf3 man
frithzeitig einen Wink erhalten und ob eigentlich Gelder dasein miiten fiir
Sprachkurse, wei3 man nur aus den Ausfiihrungen zum Asylunterbrin-
gungsgesetz. Wenn die Verwaltung human bleiben will, ist sie auf
Briickenkopfe zur Biirgerschaft angewiesen. In dem MaBe, wie der Arbeits-
kreis die Akzeptanz der Asylanten in der Biirgerschaft vertrat, niitzten auch
die Verwaltungsbeamten ihre Ermessensspielraume fiir Sondergenehmigun-
gen aus. Da durften unter unserer Verantwortung ausnahmsweise Reisen
auBerhalb der Aufenthaltszone unternommen werden, da nahm das Auslan-
deramt auf unsere Bitte hin den einen oder anderen Fliichtling von auswirts,
auch wenn die Zuweisungszahl lingst voll war, noch in die Gmiinder Quote
auf. Jahrelang vermittelten wir soziale Dienste in gemeinniitzigen Einrich-
tungen. Junge Minner aus den Fliichtlingsreihen halfen in Alten- und Be-
hindertenheimen, junge Frauen in Kindergirten und in GroBkiichen aus.
Auch wenn sie dann nur 3~ DM pro Stunde zu ihrer Sozialhilfe hinzuerhiel-
ten, konnten sie sich den Deutschen doch als Kollegin und Kollege zeigen.
Sie fielen nicht mehr zur Last, sondern wurden gebraucht. Dabei bedurfte es
einer sorgfiltigen Auswahl und Begleitung. Wenn ein Asylant eine Verfeh-
lung begeht, sind es in den Augen der Biirger sofort alle Asylanten, die so
etwas tun. Es ist nicht leicht, die Asylbewerber untereinander zur Solidaritdt
zu fiihren. Die Diktaturen ihrer Heimatldnder haben die Solidaritétsempfin-
dungen zerschlagen und auf den langen Fluchtwegen setzt sich nur der Sich-
durchdriickende durch. Heute haben wir im Sprecherrat der Gmiinder
Fliichtlingshilfe vier Ausldnder und zwei Deutsche. Die wirksamste Hilfe ist
dann geleistet, wenn der Fliichtling dem Fliichtling hilft. Aber dazu muf} der
Fliichtling erst jahrelang durch den duBeren und inneren Asylprozef hin-
durch. Er muB erst einen gesicherten Rechtsstatus haben und psychisch die
Nachfluchtfluchten bestehen.
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Die Flucht geht namlich im Fluchtland weiter. Die erste Flucht ist die Entwur-
zelung, die Vorflucht im eigenen Land. Die zweite ist die Flucht ins Gastland.
Die dritte im Gastland die Flucht der Anpassung. Die vierte Flucht beginnt
etwa im zweiten Exiljahr. Es ist die Flucht in die Selbstbemitleidung. Der
Fliichtling baut sich Traum- und Nebelwelten auf. In einer fiinften Phase flicht
er, um im neuen Land dazuzugehoren, in den Konsum. In einer weiteren
Flucht verkauft er sich vielleicht in eine fragwiirdige deutsche Heirat oder er
findet wirklich seine neue Exilidentitit. Dazu braucht er Bildung, Arbeit und
Wohnung und vor allem den einheimischen Freund, der seine Anstrengungen
lobt und mit ihm seine Fehlleistungen bespricht. Der deutsche Mitbiirger ist
fiir den Fremdling der Briickenbauer und die Klagemauer und vor allem der
Familienersatz. Man kann Vater und Mutter nur verlassen, wenn man sie ir-
gendwie wiederfinden darf. Oder man verliert an die Trauerarbeit seine ganze
Kraft.

Das seelische Elend des Fliichtlings hilt sich nicht an Biirostunden. Es lber-
kommt im Lager am Abend, am Wochenende, wenn Caritas, Diakonie und
Rotes Kreuz geschlossen sind. Dann muf es irgendeine Vertrauensperson in
der Stadt geben, die der Fliichtling einfach anrufen kann. Der Fliichtling, dem
die Hénde gebunden sind, kann wie der Kriippel in der Synagoge den Sabbat
nicht abwarten. Er kann sich auch nur selten beim Mitfliichtling entlasten. Ge-
meinsames Elend potenziert sich gegenseitig. Der Fliichtling ertrédgt den
Fliichtling meist nicht, zumal der Landsmann, der zuféllig mit ihm zusammen-
quartiert worden ist, in seiner Heimat himmelweit von ihm entfernt wére. Der
Fliichtling fiihlt sich zu schnell vom Mitfliichtling durchschaut. Das Wahllos-
Zusammengesteckt-Werden entnervt. Noch mehr als am Kulturschock leidet
der Fliichtling in der Fremde am Familienverlust. Zuhause hat die Familie fiir
ihn alle Entscheidungen getroffen. Jetzt ist er fiir eine Selbstverantwortung,
die er nie gelernt hat, freigesetzt. Fliichtlingsfrauen wagen nicht zu gebéren,
wenn ihre Mutter und ihre Schwestern nicht am Wochenbett stehen. Fliicht-
lingsminner meiden Vorstellungstermine in Fabriken, wenn kein Schwager
mitgeht. Wie riskant in der Bundesrepublik das Ich in seinen Lebensentschei-
dungen auf sich selbst geworfen ist, haben wir erst recht im Zusammenleben
mit Fliichtlingen erkannt. Fliichtlinge haben uns gezeigt, wie diktatorisch wir
uns in der Leistungsgesellschaft von Geschiften und Terminen bestimmen las-
sen, wihrend sie einfach aus Abmachungen aussteigen, wenn ihre Gefiihlsbe-
wegung es verlangt. Aber dazu muf man erst Fliichtlinge bei sich aufnehmen,
um unsere eigenen Verhaltensmuster kritischer zu sehen. Wir haben jahrelang
so weit als moglich Fliichtlinge aus den Sammelunterkiinften heraus zum Mit-
wohnen in Privathdusern geholt. Wir haben entdeckt, dafl wir eigentlich nicht
unbedingt ein Biigelzimmer, einen Hobbyraum oder eine Sauna im Keller
brauchen, in die fiir einen fremden Mitbewohner ein Bett hineingeht und ein
Telefon. Allerdings muBten unsere quasiadoptierten neuen Briider und
Schwestern dann auch von uns lernen, wie teuer in Deutschland das Telefo-
nieren, das heiBe Wasser und wie wichtig die Vitamine in der Ernédhrung sind.
Vor allem jugendliche Fliichtlinge brauchen Familien.
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Der arme Lazarus ist sehr jung heute. Und er 148t sich nicht mehr wie noch vor
zehn Jahren im Teufelskreis der Armut an die Schultafel zeichnen. Er ist jetzt
vor der bundesdeutschen Haustiir angelangt. Wir brauchen eine neue Inter-
nationale Elternautoritit. Eltern tiber 1000 km entfernt miiiten Eltern hier
vertrauen diirfen, daf ihr Sohn als Hoffnungstréger bei uns eine Zeitlang auf-
genommen wird, bis die Diktatur oder das Hungerelend in ihrem Land besei-
tigt sind. Zehntausende von deutschen Bauernfamilien haben auch vor 150
oder 200 Jahren ihre Hoffnungstréger in die Auswanderung an die Wolga oder
an den Mississippi geschickt. Menschenstrome sind in der Geschichte um-
kehrbar. Es miissen aber nicht immer intrafamiliire Adoptionen, es kénnen
auch nur relative Biirgschaften sein. Es geniigt manchmal einem Vermieter,
wenn eine stadtbekannte Familie fiir einen Fliichtling eine Mietbiirgschaft
iibernimmt. Fliichtlinge finden vielleicht doch Arbeitspliitze, wenn ein deut-
scher Anrufer fiir sie spricht. Ein Asylbewerber hat beim Bundesamt zur Asyl-
entscheidung ein anderes Ansehen, wenn ein deutscher Begleiter mit zur An-
hoérung kommt. Wir miissen den Fliichtlingen nicht unser Leben geben, aber
doch unsere Lebenserfahrung und unsere iibrige Resternergie. Es macht
kaum etwas mehr Freude, als einen Menschen, der auf dem Boden liegt, wie-
der aufstehen und aufleben zu sehen.

Natiirlich gibt es auch Enttduschungen, vor allem wenn der Helfer sich zwar
nicht ein Bild vom dunklen, aber doch vom nur hellen ,,Asylanten* gemacht
hat. Wer Dank braucht, wird nicht verstehen, daff ihn Fliichtlinge auch kiihl
verlassen. Er hat aber dann auch nicht begriffen, da3 Jesus gerade wegen sei-
ner Wunden auf den Kreuzweg geriet. Nach sieben Jahren ist unser Gmiinder
Netzwerk im Zustand der Erschopfung. Die Probleme der alten Fliichtlinge
tauschen sich nur aus und die neuen Fliichtlinge erreichen wir nur schwer. Ob-
wohl viele Fliichtlinge auch lautlos, und mit bewundernswerter Selbstbewah-
rung in die Stadt integriert, ihre Wege gehen. Es miifiten jetzt andere Biirger
an unsere Stelle treten, aber man kommt wohl in einer Stadt iiber 50 bis 100
Narren in Christo, die den Himmel offen sehen, nicht hinaus. Zumal das Par-
lament jetzt die Apathie der Biirger auch noch staatsoffiziell entschuldigt hat.
Seit 1. Juli haben wir ein Sechs-Wochen-Beschleunigungsmodell fiir die Asyl-
verfahren, das die meisten Fliichtlinge nur noch mehr ausgrenzt in unserem
Land. Sie werden jetzt tiberall in den Bundesldndern in sogenannte Bezirks-
sammellager eingepfercht. Man hitte Lust darauf hinzuweisen, daB die
Riickiibersetzung des deutschen Wortes Sammellager ins Englische concen-
tration-camp hei3t. Zwei Drittel der Bezirksstellen werden a priori fiir soge-
nannte offensichtlich unbegriindete Fille freigehalten. Aus dieser Vorab-
schitzung wird ein Belegungssog entstehen. Die Einteilung als offensichtlich
unbegriindet wird de facto gar nicht anders als nach Léanderlisten geschehen.
Damit ist das Grundgesetz auf dem Verwaltungsweg bereits gedndert. Das
Recht auf Asyl ist kein reines Individualrecht mehr, sondern orientiert sich an
einem Pauschalurteil iiber Albaner, Ghanaer, Kurden oder wen immer. Und
wer einmal in einem Sammellager fiir offensichtlich unbegriindete Fille
steckt, wird von dort nur schwerlich wieder herauskommen, es sei denn er
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wiire reich und wendig genug und finde in kiirzester Zeit hinter den Mauern
hervor in einer fremden Stadt den besten Anwalt. Die einfachen, stummen,
sensiblen Fliichtlinge, die wahrhaft Leidenden, werden untergehen. Unser
ganzes Konzept des allméhlichen partnerschaftlichen Aufeinanderzugehens
und Voneinanderlernens wird durch diese beschleunigte Abfertigungsmaschi-
nerie kaputt gemacht. In diesen neuen Gettos werden wir das einzelne scheue
Individuum nicht mehr entdecken kénnen in seinem unendlichen Wert. Bevor
wir die Fliichtlinge zwischenmenschlich finden, werden sie bereits abgescho-
ben sein. Das deutsche Volk braucht nichts mehr mitzubekommen und zu ler-
nen. Erstanhérung, Verwaltungsentscheidung, Widerspruchsverfahren, Be-
schluBzustellung, Ausweisungsvollzug, werden sich verdinglicht vollziehen in
diesen Asyltechnikcamps. Das ist so ziemlich das Ende der Entwicklungshilfe
an den Gefiihlen der Deutschen. Es sei denn, die Medien, die Kirchen. die Ge-
werkschaften und andere mentalititsbildende Institutionen halten diese Be-
schleunigungen de facto durch bestindige Einmischungen auf. Die Fliicht-
lingshelfer und ihre Organisationen haben sich zwar immer fiir eine
Verfahrensbeschleunigung ausgesprochen, aber niemals fiir den Anfang, son-
dern fiir die lange Mitte der Verfahrenszeit. Wenn Fliichtlinge ein Jahr warten
muBten, bis ein gefilltes Urteil zugestellt wurde, weil es zu wenig Schreib-
kriifte gab, so war dies ein Skandal. Aber das ein Fliichtling sich nicht gleich in
den ersten Tagen lebensentscheidend begriinden kann, solange ihm der
Fluchtschock noch die Zunge bindet, wuBten wir auch. Zuerst muf} der Fliicht-
ling der ihm neuen Rechtsstaatlichkeit in unserem Land vertrauen konnen,
denn weil Rechtsprechung immer Unrecht sprach, deshalb kam er doch in
unser Land. Daf der iiberlebt, der die Wahrheit sagt, das geht dem fremdlén-
dischen Fliichtling erst nach einer gewissen Eingewohnungszeit bei uns auf.

AuBerdem ist das neue Asylbeschleunigungsgesetz gerade jetzt, wo es in Kraft
tritt, im Volk bereits wieder atmosphirisch antiquiert. In den letzten Tagen
und Wochen bahnt sich in der Einschétzung von Fliichtlingen ein Mentalitéits-
umschwung in der deutschen Bevolkerung an. Die Kriegsbilder von Sarajewo
sind erschiitternd. Noch nie lagen in den Fernsehsendungen aus einem Land,
dessen Gastarbeiter uns seit Jahrzehnten vertraut sind, so viel unschuldige
Frauen und Kinder in ihrem Blut. Kénnten wir sie nicht wenigstens voriiber-
gehend iiber die Grenzen lassen, bis dafl der Krieg authort? kommt zuneh-
mend als Stimmung auf. Biirgerfamilien in meiner Stadt, die sich sonst nicht so
gern stellen, nehmen bereits ohne Riichsicht auf Visa, Sozialhilfezusage, Ver-
sicherungshaftung bosnische Fliichtlingsfamilien, die gesetzlich gesehen illegal
hier sind, in ihre Héuser auf. Sie nehmen einfach an, dal} Staat und Kirche sie
schon nicht im Stich lassen werden. Zum ersten Mal ziehen, wenn ich es recht
sehe, Teile der Bevolkerung in ihrem Weltgewissen den 6ffentlichen Institu-
tionen voran. Jetzt konnten die Kirchen Anwalt der Mutigen werden. Jetzt
konnten sie ihnen noch mehr zeigen, daB der Himmel iiber allen gedffnet ist.
Ich warte auf die prophetische Stimme der Kirchen angesichts dieser neuen
Fliichtlingswellen Tag fiir Tag.
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Gott — Schopfer und Erloser aller Menschen

Biblische und pastorale Orientierungsdaten fiir die Asylproblematik
in Gegenwart und Zukunft

Alfred Léapple, Gilching

In der Geschichte Europas hat die Wendemarke 1000 bereits fiir eschatologi-
sche Unruhe gesorgt. In wortwortlicher Auslegung der johanneischen Apoka-
lypse glaubte man damals, daB3 ,,die tausend Jahre (in denen der Drache, die
alte Schlange, der Teufel und Satan gefesselt war) zu Ende seien und der da-
monische Drache wieder fiir kurze Zeit losgelassen werde* (Offb 20,2-3)."

Die Weltgeschichte ist iiber die Wendemarke 1000 hinweggeschritten. Sie steht
jetzt vor der nicht minder brisanten Wendemarke 2000. Lingst vergessen ist
das Menetekel, das Oswald Spengler (1880-1936) mit seinem zweibdndigen
Werk ,.Der Untergang des Abendlandes (1918/1922) nach dem Ende des Ex-
sten Weltkrieges an den Himmel Europas geschrieben hat. An der neuen Wen-
demarke 2000 sind es weniger religitse Fragen der Eschatologie, sondern
harte Themen der politischen, wirtschaftlichen und militarischen Futurologie
und einer revolutionir ausufernden Soziologie, die sich auftiirmen.

In vielfiltigen Wiederholungen und unterschiedlichen Akzentuierungen wird
das Jahr 2000 mit dem Ende des Zeitalters der Fische und dem Beginn des
Wassermann-Zeitalters verkniipft.” Es wird gesagt, eine Epoche der multikul-
turellen, der multireligiosen, der multinationalen Gesellschaft bahne sich an.
Fiihrt dieses neue Zeitalter (New Age) zu einer totalen Nivellierung aller re-
ligiosen und weltanschaulichen Gruppierungen? Wird jede religitse Ausein-
andersetzung als Storung des inneren Friedens und Wohlstandes unter Strafe
eines Anti-Diskriminierungsgesetzes gestellt? Kommt es schlieBlich so weit,
daB die Wahrheitsfrage nicht mehr offentlich gestellt und behandelt werden
darf?

1 A. LapeLg, Die Apokalypse nach Johannes. Ein Lebensbuch der Christenheit. Miinchen
1966, 178—183. Vgl. dazu vom gleichen Verfasser: Kerzer und Mystiker. Extremisten des
Glaubens. Miinchen 1988, 98105 (Joachim von Fiore).

2 Aus der Literaturfiille nur eine kleine Auswahl: M. FErGusoN, Die sanfie Verschworung.
Personliche und gesellschaftliche Transformation im Zeitalter des Wassermanns. Basel
1982: F. Capra, Wendezeit. Bausteine fiir ein neues Weltbild. Bern — Miinchen — Wien
1985": G. Scriwy, Der Geist des Newen Zeitalters. New-Age-Spiritualitit. Miinchen 1987;
J. SubBrack, Neue Religiositit — Herausforderung fiir die Christen. Mainz 19873 G,
DaxneeLs, Christus oder der Wassermann? Ein Hirtenbrief. Einsiedeln 1991. Die Was-
sermann-Mystik wurde bereits 1967 mit dem Hit ., Aquarius® im Musical ,,Hair* besun-
gen: .. Harmonie und Recht und Klarheit, Sympathie und Licht und Wahrheit, niemand
wird die Freiheit knebeln, niemand mehr den Geist umnebeln, Mystik wird uns Einsicht
schenken, und der Mensch lernt wieder denken, dank dem Wassermann.
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Wer heute die Entwicklung der Erdbevolkerung und die Aufstauung sozialre-
volutiondrer Probleme betrachtet, wird in den modernen Fliichtlings- und
Asylantenstromen erste Vorbeben erkennen, die auf gefahrliche Debakel der
Zukunft, vielleicht sogar langfristig auf eine globale, gewaltsam erzwungene
Umverteilung der wirtschaftlichen und politischen Macht aufmerksam ma-
chen. Angesichts der Gewitterwolken am européischen Himmel und ange-
sichts vieler ungeloster und uniiberschaubarer Probleme, die noch auf uns und
noch mehr auf die uns folgenden Generationen zukommen, erinnere man sich
an einen Satz, den Jakob Burckhardt (1818 -1897) in seinen ,Weltgeschichtli-
chen Betrachtungen“ mit spiirbarer Resignation aufgezeichnet hat: ,,Das al-
lerseltenste (aber) ist bei weltgeschichtlichen Individuen die SeelengroBe. (Sie
besteht) im Verzichten-konnen auf Vorteile zugunsten des Sittlichen, in der
freiwilligen Beschrdnkung nicht bloB aus Klugheit, sondern aus innerer
Giite*?

Eine wichtige Vorbemerkung: Die Herausforderung der Asylproblematik
stellt den Christen als Staatsbiirger in ein Spannungsfeld mit zwei Polen:
christlicher Glaube — politisch-sozialer Verstand. Wo der christliche Glaube
zur Aktion der Hilfe aufruft, ja nétigt, kann der politische und soziale Ver-
stand ernstzunehmende Bedenken und Einwénde nicht iibersehen (steuerli-
che Belastbarkeit der Staatsbiirger, Arbeitslosigkeit, Wohnraumnot, Finanzie-
rung der deutschen Einheit, Uberfremdung und Gefihrdung der eigenen
Identitét und Zukunftsperpektive).

Es ist auBerdem nicht leicht, auf Dauer in einer Hochstspannung der Motive
zu leben und immer wieder zu Spenden aufzurufen. Es meldet sich immer
auch das Recht auf menschenwiirdiges und unbedrohtes Leben im Gastvolk
an. Mir scheint, daB3 gerade in der Berticksichtigung und Zuordnung der bei-
den Pole eine reale Dynamik und Realisationsform gesucht werden muf.

Mit aller Deutlichkeit sei aber bereits hier ausgesprochen: Es handelt sich bei
diesem Referat um ,,Orientierungsdaten® nicht um Losungsvorschlige, die so-
fort in die Realisierung umgesetzt werden konnen. Manches ist bewul3t mit
einem Fragezeichen versehen, um ihre Diskussion und Suche nach Antworten
anzuregen!

1. Die Fliichtlings- und Asylantenproblematik in der Bibel

Es mag ungewohnt und doch fiir die heutige Situation von hochster Aktualitat
sein, die Heilige Schrift des Alten und des Neuen Testamentes in einem kur-
sorischen Durchblick unter dem ungewohnten Aspekt der Fliichtlinge, der
Vertriebenen und Asylanten zu lesen und auszuwerten. Wenn auch wichtige

3 Das Zitat von Jakob BurckHArDT, entnommen seinem Werk ,Weltgeschichtliche Be-
trachtungen® (Erstauflage Stuttgart 1905; heute leicht erreichbar dtv 6099), ist zitiert
nach E Kapuan, Zwischen Antike und Mirtelalter. Das Donau-Alpenland im Zeitalter
St. Severins. Miinchen 1947°, 233 1.
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exegetische Fragen nicht behandelt werden konnen, so soll doch in exempla-
rischer Methode der ,,Rote Faden* sichtbar gemacht werden.

1.1 Gott - Schopfer aller Menschen

Die Fundamentalaussage iiber den Menschen und iiber die Unantastbarkeit
seiner Wiirde steht wie ein alles bestimmender Notenschliissel am Beginn der
Heiligen Schrift: ,,Und Gott sprach: LaBt uns Menschen machen als unser Ab-
bild. uns dhnlich... Gott schuf also den Menschen als sein Abbild; als Abbild
Gottes schuf er ihn. Als Mann und Frau schuf er sie. Gott segnete sie, und Gott
sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und vermehret euch und bevolkert die Erde®
(Gen 1,26-28).

Das universale Ja und Amen Gottes zu allen Menschen nimmt im biblischen
Denken die Gestalt leicht iiberschaubarer Familiengeschichten und konstru-
ierter Stammbiume* an. Noah wird zum Adam redivivus (Gen 6,13; 8.16). Ihm
wird in fast wortlicher Wiederholung der Auftrag gegeben: ,.Seid fruchtbar,
vermehret euch und bevolkert die Erde! (Gen 9,1). Ausdriicklich wird in die-
ser biblisch-universalgeschichtlichen Denkweise festgehalten, dal von den
drei Sohnen Noahs ,,alle Volker der Erde abstammen* (Gen 9,19).

Auch durch Abraham, den zweiten Adam redivivus, sollen ,alle Volker der
Erde Segen erlangen® (Gen 12,2-37). Die Genealogie, exemplarisch darge-
stellt in der sogenannten Vélkertafel (Gen 10, 1-32), wird zu einem bipolaren
Ausdrucksmittel, einmal fiir die erfahrene Pluralitit der Volker im Raum des
Alten Orient, zum andern fiir deren Ursprungseinheit in dem einen, allen ge-
meinsamen Schopfergott. Im frithbiblisch-nomadischen Denken wird der eine
und gemeinsame Schopfer zunichst iiberaus stark als der friedensstiftende
und lebendige Ursprung aller Stimme und Volker erfahren.’ Noch sind die
Stimme iiberschaubar. Noch sind die Beduinenclans mit ihren Herden in Be-
wegung. Die Lebensatmosphére wie der Umgang miteinander sind gepragt
durch eine offene, dynamische, vorstéddtische Gesellschaftsform. ,,Raum fiir
alle hat die Erde®? wie es Friedrich Schiller (1759 -1805) ausgesprochen hat.
Es liegen noch keine festgeschriebenen und verbrieften Besitzverhiltnisse vor.
Weideplitze und Zisternen werden in gut nachbarschaftlichem Nebeneinan-
der und Miteinander geteilt und abwechselnd beniitzt.

4 A Larprie, Von der Exegese zur Katechese. Werkbuch zur Bibel. Bd.1. Miinchen 1983,
57.67-71 (Israel und die Volker). Vgl. S. HerrmanN, Geschichte Israels in alttestament-
licher Zeit. Miinchen 1973, 64 :,,Die Genealogie wird zum Ausdrucksmittel geschicht-
licher Sachverhalte.*

5 Uber die semitischen Wanderungen informiert A. LaprLe, a.2.0. 85-95. Vgl. dazu
2.2.0. 186—189 die dorische Wanderung und die Bewegungen der Seevolker (Philister).
Val. B. DorreLrELD, Ein Gott aller Menschen (Miinsterschwarzacher Kleinschriften 65).
Minsterschwarzach 1991.

6 Letzter Vers des 1804 verfaBten Gedichts ,,Der Alpenjéger™.
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1.2 Homo viator

Der Beduine mit iiberschaubarer Familie, mit Zelt und Feuerstelle und Her-
den erlebte sich als Wanderer, der Miihe und Not hatte, mit Familie und Her-
den zu leben, zu liberleben. Sein Selbstverstandnis 148t sich in dem Satz aus-
driicken: Menschsein heiBit auf immerwihrender Wanderschaft sein. Der Titel
»Homo viator®, den Gabriel Marcel (1889—1973) seinem in Paris 1944 erschie-
nenen Opus gegeben hat, charakterisiert treffend dieses beduinische Men-
schenbild. UngewiBlheit und Wagnis, immer wieder durchmischt mit Katastro-
phen, Hunger und Elend, waren mit der erlebten und erlittenen Pilgerexistenz
der damaligen Menschen verkniipft. In noch so kleinen Denkversuchen wurde
die Frage immer bedriangender: Hat der gute Schopfergott uns auf einen sol-
chen Weg des Elends geschickt oder ist am Morgen der Menschheitsgeschichte
zwischen Gott und den Menschen ,,etwas passiert, das schlieBlich auf diese ir-
disch-geschichtliche Elendsstrale gefithrt hat?

Was uns heute in dem iiberaus dichten biblischen Bericht vom Ursprung des
Bosen (Gen 3.1-7) und von den Folgen der Ursiinde (Gen 3,8—24) vorliegt,
ist jene sprachliche Endgestalt, in der menschliches Griibeln und Fragen und
Gottes Antworten sich gefunden haben. Jetzt werden die ersten Menschen,
genannt Adam und Eva, als diejenigen gesehen, die aus der paradiesischen
Gottnidhe — die geschildert wird als wasser- und schattenspendende Oase als
Sehnsuchtsbild eines Nomaden! — vertrieben wurden (Gen 3,24). Jetzt wurde
der Mensch zum homo viator, der aus der Heimat und Gottgeborgenheit in die
Heimatlosigkeit, in die Unruhe und Unbehaustheit verstoBen wurde.

Abraham wird bezeichnet als ,.ein umherirrender Araméer ... er zog nach
Agypten und hielt sich dort als Fremdling mit wenigen Leuten auf*, wie es im
Credo des Volkes Israel (Dtn 26,6) festgehalten wurde. Die auf Wanderung
angewiesenen Nomaden hatten eine ganz neue Situation zu meistern, als die
Epoche der umherziehenden Beduinen sich dem Ende zuneigte und die bis-
herigen Wanderungen durch Ansiedlung und SeBhaftigkeit” beendet wurden.

1.3 Die Epoche der Sefshaftwerdung und ihre Auswirkungen

Die wachsende und uniiberschaubar werdende GroBe des wandernden Be-
duinenclans und die dadurch bedingten Fithrungs- und Ernahrungsprobleme
haben die nomadische Wanderexistenz und ihre bisherige Sozialordnung un-
ertriglich erschwert und belastet.

DaB jedoch mit der Bodenstandigkeit (stabilitas loci!) ganz neue, bisher nicht
bekannte Probleme und bisher nicht eingeiibte Lebensformen verbunden
waren, wurde in diesem Zeitpunkt nicht reflektiert. Die SeBhaftwerdung

7 Die Ergebnisse der von Albrecht Alt entwickelten territorialgeschichtlichen Methode
sind in Text und Skizzen festgehalten von A. LArrLE, a.a.0. 162 -166.
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wurde von anderen Beduinenstdmmen gelegentlich als Verrat an der Tradi-
tion, an der Frommigkeit und am Vorbild der Viter gebrandmarkt. Bei nicht
wenigen Beduinenstimmen hatte sich eine Aversion gegen die Angesiedelten
iiberhaupt angestaut. Sie fiihlten sich allzu oft beim Verkauf ihrer Produkte
(Wolle, Leder, Tiere usw.) und beim Einkauf der in den Siedlungen und Dér-
fern hergestellten Waren (Bronzewaffen, Stoffe, Geriite usw.) von manchen
Stiadtern iibervorteilt. :

Die Stadt erschien den Nomaden als undurchschaubare Konzentration von
Menschen, in denen nicht mehr mit Treu und Glauben, nicht mehr mit Ehr-
lichkeit und Handschlag gerechnet werden konnte. Bereits damals gab es
etwas wie eine Vorahnung einer ,,Stadt ohne Gott®, von der in unserer Zeit
Harvey Cox so eindriicklich geschrieben hat: die Stadt, Sinnbild des Bosen
und Sitz der Bosen, der Ganoven, der Betriiger, der Dirnen (Jos 2,1). Die Stadt
wurde empfunden als Entfremdung von der Lebensweise, vom Familienver-
stindnis, von der Frommigkeit der Viter, von der Ehrlichkeit des Umgangs im
Clan. Es hat daher durchaus hintergrindige, religionspsychologische Bedeu-
tung, daB die Griindung der ersten Stadt mit dem Brudermorder Kain in Ver-
bindung gebracht wurde (Gen 4,16-17).

Das bei Beduinen vorliegende Negativbild der Stadt klingt ebenso nach in
dem biblischen Bericht vom siindigen Babel und dem Turmbau, dessen
.Spitze bis zum Himmel reicht und mit dem wir uns einen Namen machen*
(Gen 11,4) wie in dem Bericht der untergangsreifen Stadte Sodom und Go-
morra: ,,Der Herr lieB auf Sodom und Gomorra Schwefel und Feuer regnen.
Er vernichtete von Grund auf jene Stiidte und die ganze Gegend, auch alle
Einwohner der Stiidte und alles, was auf den Feldern wuchs* (Gen 19, 24-25).

Bei der Besiedlung Kanaans traten die Stimme Israels mit einem hochkaréti-
gen Anspruch auf: Gott selbst habe ihnen dieses Land als Erez Israel, als blei-
benden Besitz verheiBen und zugeteilt (Gen 12.1; Ex 3.8; Jos 1,1-6). Kanaan
ist Gottes Besitz: ,,...das Land gehort mir, und ihr seid nur Fremde und Halb-
biirger bei mir* (Lev 25,23). Israel beruft sich damals (und auch heute?) dar-
auf, dieses Land aus Gottes Hand als immerwihrendes Lehen erhalten zu
haben, und zwar mit dem Auftrag, dieses Land nicht in den Besitz ,Fremder*
kommen zu lassen.

Die Jebusiterfestung Jerusalem wurde erst dadurch Lheilige® Stadt, als im
Tempel mit der Bundeslade auch der Gott Israels einzog (2 Sam 6,1-23;
1 Kén 8,1-21). Eine viel zu wenig beachtete Neuakzentuicrung des alttesta-
mentlichen Gottesbildes vollzog sich damit: Aus dem mitwandernden Bedui-
nengott wurde der in der heiligen Stadt thronende Tempelgott (ein religioses
Problem, das mit der Zerstérung des Tempels und mit der Wegfiihrung israe-
litischer Stimme ins babylonische Exil neu durchdacht und weiterbuchstabiert
werden mufte!®).

8 A. Lapeie, Von der Exegese zur Katechese. Werkbuch zur Bibel. Bd.2 Miinchen 1975,
1201.
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Mit dem Ausscheren der Beduinen aus dem Rhythmus der Natur, vor allem
mit ihrer SeBhaftwerdung in Siedlungen, Mérkten und Stidten begann eine
neue Epoche fiir den Umgang der damaligen Menschen miteinander. Wer sich
seBhaft macht und seinen Ackerboden bebaut, vollzieht eine Umgrenzung
und eine Abgrenzung. Gleichzeitig sorgt er fiir die Sicherung und Verteidi-
gung von Grund und Boden, von Haus und Familie. Die bisher praktizierte,
partnerschaftlich-dynamische, vorstadtische Lebensform der wandernden Be-
duinen weicht einer unbekannten und nicht praktizierten Mentalitdt der Ver-
teidigung des Besitzes und gleichzeitig der Abwehr jedes Eindringlings. Wo es
bisher das fair play der verschiedenen Beduinenstimme und ihrer Herden
gab, beginnen sich jetzt immer deutlichere Konturen eines Freund-Feind-Ver-
héltnisses abzuzeichnen. Neben dem SeBhaften und Einheimischen gibt es
jetzt den Fremden, den es in der bisherigen Nomadenepoche so nicht gegeben
hat. Damit wird die Frage akut, wie soll man mit dem Fremden umgehen, wel-
ches Entgegenkommen oder auch welche Distanz bzw. kriegerische Abwehr
ihm gegeniiber ist zu beachten — vor allem, wenn der Fremde (wie etwa der
Philister) volkisch und religios Fremder und Heide ist.

1.4 Der Fremde und das Gastrecht
»Ein eigentiimlicher Zwiespalt™’ kennzeichnet die Verwendung des Wortes
»der Fremde* (xénos) im Alten Testament. Der Fremde wirkt als Auslinder
und Andersartiger befremdend. Er ist in seinen Absichten (ist er vielleicht ein
Spion?), in seiner Herkunft und auch in seiner Gotterwelt schwer durch-
schaubar. Weil man seine Absichten nicht kennt, verbindet sich mit ithm das
Flair des Bedngstigenden, des Unheimlichen. Steht hinter dem Einzelfremden
und seiner Familie ein méchtiger Clan? Verfiigt der Fremde tiber stdrkere
Gotter als es die Hausgotter der israelitischen Stamme sind?

Wie kann man sich gegen die Magie der Fremden (der gerim) und ihrer Got-
ter schiitzen? Eine allzu harte Konfrontation konnte ein Ungliick, vielleicht
sogar die Vernichtung des eigenen Stammes bewirken. Wie kann man zu
einem modus vivendi mit dem Fremden gelangen, der auf Gastfreundschaft
und Hilfe angewiesen ist? Der Fremde im Status des Gastes und die Entwick-
lung des Gastrechtes kann in der nachwirkenden Atmosphire und Hilfsbe-
reitschaft des urspriinglichen Beduinenlebens gesehen und gedeutet werden.

Der seBhaft gewordene Beduine hatte sicherlich auch noch andere Intentio-
nen gegeniiber dem Fremden, dem er Gastrecht gewihrte. Das Gastrecht zielt
auf ein kurzes, voriibergehendes Intermezzo. Der Fremde wird bewirtet. Man
will damit erreichen, ihn nicht zum Feind zu machen. Im alttestamentlichen
Begriff der ,,Fremden® schwingt ein ,, merkwiirdiger Gegensatz“.” Bei allem

9 Ausgezeichnet informiert der Artikel ,, xénos“ von Gustav STAHLIN im ,,T;hem'ogischen
Warterbuch zum Neuen Testamment® Bd. V. Stuttgart 1954, 1-36 (Zitat 2).

10 G. StAHLIN, a.2.0. 3.
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Entgegenkommen wire das Gastrecht milverstanden, tiberstrapaziert und
ausgeniitzt, wenn der Fremde nicht mehr weiterzieht, sondern sich ansiedelt
und damit zu einem lastigen Konkurrenten werden kann. Das Alte Testament
unterscheidet sehr genau zwischen einem voriibergehend anwesenden und
weiterzichenden Fremden und dem ansissig gewordenen Fremden.

Im alttestamentlichen Gastrecht des Fremden sollte man die Prioritédten nicht
iibersehen. Zwar heifit es: ,,Der Fremde, der sich bei dir authalt, soll euch wie
ein Einheimischer gelten und du sollst ihn lieben wie dich selbst™ (Lev 19,34).
Auch auf den schutzsuchenden, politisch Verfolgten kommt das Alte Testa-
ment zu sprechen: ,,Du sollst einen fremden Untertan, der vor seinem Herrn
bei dir Schutz sucht, seinem Herrn nicht ausliefern. Bei dir soll er wohnen diir-
fen, in deiner Mitte, in einem Ort, den er sich in einem deiner Stadtbereiche
auswahlt, wo es ihm gefillt. Du sollst ihn nicht ausbeuten* (Dtn 23.16-17).
DaB aber die Sorge fiir den Néchsten, fiir das Mitleid des Clan iiber dem Gast-
recht des Fremden steht und Néchstenliebe vor der Fernstenliebe rangiert und
zu recht lieblosen Konsequenzen fiihren kann, belegt ein anderes Wort: ,,Fort,
Fremder, ich habe eine Ehrenpflicht. Ein Bruder kam zu Gast, ich brauche das
Haus* (Jesus Sirach 29,27).

Der Fremde, der sich als Beisasse ansiedelt, wird aus zwei Griinden mit kriti-
schen Augen betrachtet. Zum einen ist er wegen seiner Rasse ein Fremder
(rassisch-volkischer Begriff). Abraham will fiir seinen Sohn Isaak keine Ka-
naaniterin zur Frau haben (Gen 24.3). Er sucht durch seinen GroBknecht aus
der Verwandtschaft in Mesopotamien in der Stadt Nahors (Gen 24,10. 51. 67)
eine Frau (Rebekka). Auch Jakob soll keine Frau aus den Tochtern Kanaans
nehmen (Gen 28,1-5).

Besonders kritisch wurde der Fremde wegen seiner Religion, seiner Gotter
betrachtet. Der Gott des Alten Testaments war ,.ein eifersiichtiger Gott* (Ex
20.5; vgl. Ex 34,16; Dtn 7.3), der keine anderen Gotter neben sich duldete. Den
Zusammenbruch des salomonischen GroRreiches haben nach den alttesta-
mentlichen Geschichtsschreibern und Propheten vor allem die salomonische
Aufklirung und die Uberfremdung durch die Kulte der fremden Gotter” aus-
geldst (wobei sie als Entschuldigungsgrund die Senilitit des Konigs Salomo
anfithrten): ,,Als Salomo &lter wurde, verfiihrten ihn seine (siebenhundert
fiirstlichen und dreihundert Neben-)Frauen zur Verehrung anderer Gotter, so
daB er dem Herrn, seinem Gott, nicht mehr ungeteilt ergeben war wie sein
Vater David“ (1 Kon 11.4).

Erst dann verliert der Beisasse den Geruch des Fremden, wenn er als Proselyt
die jiidische Religion iibernimmt und damit zum Bruder, zum Volksgenossen
wird (2 Chron 15,9; Neh 10,29). Die gottfernen, heidnischen gerim sollen, wie
es vor allem in der prophetischen Verkiindigung machtvoll anklingt, fiir Jahwe
gewonnen werden, der auch ,,den Fremden lieb hat* (Dtn 10,18-19; Ex 20,10;
23.9; Lev 19,33—34). Fremde Volker mit fremden Gottern sind gojim und als

11 A.LArpLE, a.a.0. Bd.2, 25-28.
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solche Feinde (Jes 29.5), die vernichtet werden sollen (Jes 46-51; Ex 25,32).
Zusammenfassend kann fiir die Endsituation des Alten Testamentes gesagt
werden: ,,Nicht Blut und Boden (wie Dtn 23, 2ff.), sondern Religion und
Boden sind nunmehr die konstitutiven Faktoren der volkischen Einheit“"

1.5 Jesus — der Fremde

Eine viel zu wenig bekannte Wertung Jesu kann dem Neuen Testament wie
auch der christlichen Mystik und der dialektischen Theologie entnommen
werden — Jesus, der Fremde; Jesus, der Ganz-Andere. Nur an zwei fundamen-
tale Texte sei erinnert: ,,Er kam in sein Eigentum, aber die Seinen nahmen ihn
nicht auf“ (Joh 1,11). ,,Ich war fremd und obdachlos, und ihr habt mich aufge-
nommen bzw. ihr habt mich nicht aufgenommen* (Mt 25,35.43; vgl. Lk 9,58).

Die gegenwirtige Verkiindigung legt (zu) groBen Wert auf einen nahen und
menschenfreundlichen Jesus, auf einen Bruder und Mitwanderer Jesus, auf
einen Kuschel-Jesus, der die Menschen versteht und sich in sie hineinzuden-
ken vermag: Jesus, der Therapeut, der Zuwendung und Trostung schenkt.
GewiB spricht der neutestamentliche Jesus: ,,Kommet alle zu mir, die ihr euch
plagt und schwere Lasten zu tragen habt. Ich werde euch Ruhe verschaffen...
Denn mein Joch driickt nicht, und meine Last ist leicht® (Mt 11,28.30).

Man sollte nicht unterschlagen, daB vom gleichen Jesus geschrieben steht, er
ist ,,Zeichen, dem widersprochen wird” (Lk 2,34); Zeichen der Krisis, an dem
die Geister sich scheiden. Was wir heute brauchen, ist eine Theologie und Ver-
kiindigung, die das ganze und unteilbare Mysterium Jesu Christi in seiner dia-
lektischen Spannung und mit seinen anregenden wie aufregenden Konse-
quenzen neu bedenkt und in seiner Sperrigkeit theologisch und kerygmatisch
aufzugreifen und weiterzugeben wagt.

Die Begegnung mit Jesus liegt nicht in der Ferne, in der ,,Dritten Welt". Die
,,Dritte Welt“ liegt vor unserer Haustiire, ist hinter der Tiire deines Nachbarn
zu finden. Jesus ist, wie es Reinhold Schneider (1903 —1958) in aller Hiirte aus-
gesprochen hat, ,,nicht der Ordner der Welt, er ist unsere todliche Freiheit
Der Samariter (er ist Symbolzeichen fiir Jedermann!), der von Jerusalem nach
Jericho aufbrach, hat vor seiner Abreise nicht gewuft, was ihm auf halbem
Weg pasieren wird (Lk 10,25-37). Die Storung platzt unerwartet herein und
bringt seine Planungen durcheinander. Die konkrete Situation, Ort und Au-
genblick der Begegnung mit dem unter die Riuber gefallenen, verblutenden
Menschen sind zur Anruf- und Begegnungsstation mit Christus geworden.
Sein Ich war gefragt, nicht eine Institution, nicht ein Amt. Was der Samariter
tat, war wahrhaftig ,,Erste Hilfe“ und nicht durch Geld und Vermittlung er-
reichte ,,Zweite* Hilfe.

Jesus steht (um dies wenigstens kurz anzudeuten) in einer doppelten Heraus-
forderung vor uns: als Fremder, der als Gast aufgenommen, vor allem im Not-

12 G.S7AHLIN,2.2.0. 11.
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leidenden umsorgt werden will und der wiahrend seines 6ffentlichen Wirkens
immer wieder die Gastfreundschaft in Anspruch genommen hat (vgl. Lk
10,38 —42); Jesus tritt uns aber auch als Gastgeber entgegen, der zum Gast-
mabhl einlddt (Lk 14,15-24; vgl. Ps 23,5) und seine Giste selbst bedient (Lk
2927 Joli 13,1 fif.).

Wer Jesus gefunden hat, hat Heimat gefunden. Er hat gleichzeitig auch dem
Fremden Heimat gegeben und dessen Vertrauen auf Gott und die Menschen
gestirkt. Ohne Jesus bleiben wir Fremdlinge in einer ,Welt®, die — nach der
Akzentuierung des Johannesevangeliums — durch Siinde und Schuld gottfern,
bose, unbehaust geworden ist.

1.6 Die Verwendbarkeit des biblischen Begriffes ,, Volk Gottes*

Eindrucksvoll hat in nachexilischer Zeit (um das Jahr 520 v. Chr.) der Prophet
Sacharja von der universalen Weite des Gottesvolkes gesprochen: ,,So spricht
der Herr der Heere: In jenen Tagen werden zehn Méanner aus Volkern aller
Sprachen einen Mann aus Juda an seinem Gewand fassen, ihn festhalten und
sagen: Wir wollen mit euch gehen; denn wir haben gehort: Gott ist mit euch!*™
(Sach 8.,23).

Das neutestamentliche Volk Gottes umgreift die von Jesus Christus ge-
schenkte und durch den Heiligen Geist lebendige Heilsgemeinschaft, von der
der Apostel Paulus schreibt: ,,Es gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht
Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau. Ihr seid alle ,einer* in Christus Jesus*
(Gal 3.28). Das neutestamentliche Gottesvolk steht unter der Sendung, die
Vilker aus ihren Religionen zu befreien und zur Begegnung mit dem einen
und einzigen ,Mittler zwischen Gott und den Menschen® (A" Tm 2 5, Hch
9,15; 12,24) zu fihren.

Der Fremde und Asylant ist heute nicht in erster Linie missionarisches Be-
kehrungsobjekt. Er ist notleidender und hilfsbedirftiger Mensch. Der
Mensch, nicht erst der Christ, ist unser Bruder. Die heutige Stunde des Volkes
Gottes bewegt und bewihrt sich in einem pluralistischen und multireligiosen
Umfeld und in einem Vorfeld der Respektierung anderer Heilswege Gottes.”

2. Biblische und pastorale Orientierungsdaten

Christlicher Glaube kann sich nicht in die Nische der Innerlichkeit zuriickzie-
hen. Er hat eine eminent soziale und politische Dimension. Gerade in einer
Zeitwende hat er ihn als kritische Instanz — sei es gelegen oder ungelegen — in
die Suchbewegungen unserer Zeit einzubringen. Christlicher Glaube bezieht
in seine Weltverantwortung, die in einem gewaltigen Bogen von der Schop-

13 W. BunLmann, Wenn Gott zu allen Menschen geht. Der biblische Glaube, die Weltreli-
gionen und die Zukunft der Menschheit (Topos-Taschenbiicher Bd.219). Mainz 1992.
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fung bis zur Eschatologie sich wolbt, immer auch den mitdenkenden, mitpla-
nenden, aber auch mitverantwortlichen Verstand ein. Schweigen und Sich-
Heraushalten kann zur Schuld werden. Christliches Einmischen orientiert sich
auch im redlichen Umgang mit der Vergangenheit, mit deren Erfahrungen,
Fehlern und Katastrophen, um Bojen zu setzen, die eine verantwortungsbe-
wuBte und gottvertrauende Fahrt in Gegenwart und Zukunft markieren.

2.1 Fakten und Zahlen, nicht Emotionen

Es gibt heute Angste und aggressive Abwehrhaltungen, die auf mangelnden
oder falschen Informationen beruhen. Angesichts einer politischen Ratlosig-
keit oder Widerspriichlichkeit wittern die grofen Vereinfacher, die keineswegs
nur in einer einzigen politischen Gruppierung zu entdecken sind, ihre Chance.
Der These, wir seien ein Einwanderungsland, folgt sehr bald die Antithese,
wir seien kein Einwanderungsland. Von den einen wird die multikulturelle
und multireligiose Gesellschaft als das zukiinftige Hoffnungsmodell angeprie-
sen, wihrend andere darin den Nihrboden unvorhersehbarer Aggressionen
sehen.

Total verunsichert ist der deutsche Biirger, ob das Asylrecht in Artikel 16
(Abs. 11, Satz 2) und auch in Artikel 19 des Grundgesetzes die Demokratie, die
deutsche Identitit und Zukunft gefihrde und daher gedndert werden miisse
oder nicht. Es gibt in den Sonntagsreden und Wochenendinterviews unserer
Politiker ein seltsames Profilierungsgehabe, indem behauptet wird, die deut-
sche Bevolkerung sei durchaus integrationsfahig, wihrend andere bereits von
der Gefiahrdung und Preisgabe der deutschen Identitéit reden.

Jeder Christ und deutscher Staatsbiirger hat ein Recht, klar informiert zu wer-
den. Die Politiker haben die Pflicht, das deutsche Volk klar zu informieren
iiber die massiven Wanderbewegungen, iiber die Entwicklung der Erdbevol-
kerung, iiber die geschichtlichen weltweiten Erfahrungen, Fehler und Kata-
strophen.

Europiische Migrationen mit recht unterschiedlichen Auslosungsfaktoren hat
es vom 19.Jahrhundert wiederholt gegeben. Um die Mitte des 19.Jahrhun-
derts wanderten iiber 100 000 Deutsche nach Brasilien, in die USA, nach Chile
und Argentinien aus. Die bisher grote Bevolkerungsverschiebung wurde
1939/40 unter der Losung ,,Heim ins Reich“ verordnet. Man erinnere sich auch
an die Versprechungen fiir die Option der Umsiedlung, die den Siidtirolern ge-
macht wurden. Zu den Kriegszielen der Alliierten (Konferenz von Teheran
28.11. — 1.12. 1943; Jalta 4.-11. 2. 1945; Potsdam 17.7.-2. 8. 1945) gehorte, durch
Aussiedlung (und Vertreibung) deutscher Bevolkerungsgruppen in das ,.ei-
gentliche Deutschland” eine Beruhigung der vélkischen Gemengelage in Ost-
Mitteleuropa (Tschechoslowakei, Polen, Ungarn, Jugoslawien) zu erreichen.

Welche Auswirkungen fiir die deutsche Bevolkerung, die zuriickgeht und ver-
greist, haben die Zuwanderer und Gastarbeiter fiir die Sicherung der Renten,
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fiir die Pflege und Versorgung alter und kranker Menschen im vereinten
Deutschland? ,,Ohne ausldndische Arbeitskrifte, z. B. im Bereich der Alten-
und der Krankenpflege, lassen sich diese Probleme in Zukunft iiberhaupt
nicht mehr l6sen... Bei vielen Dienstleistungsberufen und ebenso bei schweren
manuellen Arbeiten (z. B. Bergbau) ist der Bedarf an auslindischen Arbeits-
kraften in so grolem Umfang gegeben, so dall noch weitere Zuwanderung von
Arbeitskréften erforderlich ist. “*

Wie steht es mit der Befiirchtung der Uberbevblkerung? ,.Die deutsche Be-
volkerung (der Bundesrepublik) schrumpft seit zwei Jahrzehnten kontinuier-
lich betrachtlich und wird auch im néchsten Jahrzehnt weiter abnehmen... Die
Zuwanderung durch Asylanten, Aussiedler und Gastarbeiter zusammenge-
nommen hat die Bevolkerungsschrumpfung seit 1970 gerade ausgeglichen. "

In der gegenwirtigen Stunde bedarf es eines hohen Grades an Sensibilitit und
niichterner Erkenntnis, dal Einwanderung ein langer, stufenreicher Proze$3
ist. Es bedarf auBerdem der Verabschiedung sozialromantischer Vorstellun-
gen, Einwanderungsprozesse seien konfliktfrei. Auch die meist nicht bekannte
Tatsache muB ins allgemeine BewuBtsein gehoben werden, dal Einwande-
rung ein ProzeB auf Gegenseitigkeit ist. ,,Einwanderungspolitik ist eine Form
von gehobenem Egoismus des Einwanderungslandes. “°

Unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg gab es ein Bundesministerium fiir
Vertriebene. Damit wurden Ressortkompetenzen koordiniert und rasch best-
mogliche Losungen erreicht. Fiir alle Deutschen erhielten die Dringlichkeit
und Schwierigkeiten der Eingliederung der Heimatvertriebenen und Zonen-
fliichtlinge einen klaren und durch den Lastenausgleich finanziell spiirbaren
Akzent. Heute ist politisch zu fordern ein eigenes Einwanderungsministerium
(anstelle einer Auslinderbeauftragten), vernetzt mit einem européischen Mi-
grationsamt, um die Menschen vor allem der Industrienationen iiber die ex-
plosive Weltsituation zu informieren, um die situationsrichtigen Gesetze zu
beschlieBen und um das erforderliche institutionelle Instrumentarium zu fi-
nanzieren und weltweit abzustimmen.

14 H. Kreurz, Wie deutsch ist Deutschland? In: zur debatte. Themen der Katholischen
Akademie in Bayern 19 (1989) Nr.3, Heft Mai/Juni 1989, 8.2-3 (Zitat 2). Vgl. P. Bock-
Ler (Hg.). Zu viele Fremde im Land? Aussiedler, Gastarbeiter, Asylanten (Schriften der
Kath. Akademic in Bayern. Bd.133). Diisseldorf 1990.

15 H.Kreutz, a.a.0. 3. Eine ausgezeichnete, mit gut verwendbarem Kartenmaterial verse-
hene Information iiber die gegenwirtige Situation bieten: A. Worrers, Die Menschheit
macht mobil. In: GEO (1991) 30—46; H.-J. Hemricus, Der kollektive Wahn der Schwa-
chen. In: a.a.0. 48-55.

16 Uberaus anregend und richtungweisend ist K. J. BapE, Einwanderung ist ein langer, stu-
fenweiser Prozef. Ein Gespriich zur neuen Einwanderungssituation in Deutschland. In:
Herder-Korrespondenz 46 (1992) 266272 (Zitat 272). Vel. U. Knigat — W. KowaLsky,
Deutschland nur den Deutschen? Die Auslinderfrage in Deutschland, Frankreich und
den USA. Erlangen — Bonn — Wien 1991.
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2.2 Die Schopfung Gottes — Hausgemeinschaft fiir alle

Das heute viel gebrauchte Wort .,Okologie* ist, wie es die griechische Wort-
herkunft bezeugt, ,.die Lehre® (16gos) vom ,,Haus“ (oikos), vom Haus der
Schopfung, von der Schépfung als Hausgemeinschaft, als Lebens- und Entfal-
tungsraum aller Geschopfe, der Menschen ebenso wie der Tiere und der
Pflanzen. In seiner Dankrede anlaBlich der Verleihung des Friedenspreises
des Deutschen Buchhandels 1956 sagte Reinhold Schneider (1903-1958):
.Alle Katastrophen der Geschichte haben sich im Geistigen und Sittlichen er-
eignet, ehe sie sich in materiellen Machtkdmpfen dargestellt haben. “

Wir haben nur einen Gott fiir alle Menschen. Wir haben nur eine Welt fir
‘alle Menschen. Diese schlichten Sitze der Schopfungstheologie haben im
Laufe der Geschichte, vor allem der allerjiingsten Geschichte zu immer neuen
Problemen, zu immer heftigeren Fragen und Anfragen gefiihrt. Auf der einen
Welt kam es zu einem immer groferen Gedringe der Menschen, zu immer
heftigeren Briichen zwischen reichen und armen Volkern (85 Prozent des
Welteinkommens werden in den Industrienationen erzeugt), zur drastischen
Verschlechterung der Lebenschancen vieler Volker Asiens und Afrikas.

Das zunchmende Bevélkerungswachstum vor allem in den Entwicklungslén-
dern (verbunden mit dem Pochen der Entwicklungslander, auch Industrie-
staaten zu werden!) beschert der Menschheit in diesem letzten Jahrzehnt des
20. Jahrhunderts jahrlich 90 bis 100 Millionen Menschen. Jeden Tag wichst die
Weltbevolkerung nach Auskunft des Bevolkerungsfonds der Vereinten Natio-
nen (UNFPA) um etwa 259 000 Erdenbiirger.” Sie wird bis zum Jahr 2000 auf

17 Zahlenmaterial wie die Tabelle sind entnommen dem ., Miinchner Merkur* Nr.115 vom
18. Mai 1992, S. 3.

Statistisches Material zur Bevolkerungsentwicklung in einem knappen Uberblick bietet
F. BockiE — H.-R. Hemuer — H. Korter (Hg.), Armut und Bevolkerungsentwicklung in
der Dritten Welt. Bonn 1988, 10—12 (zu beziehen bei der Zentralstelle Weltkirche der
Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstr. 163, 5300 Bonn):

Zeit Bevolkerung

um Christi Geburt ca. 0,3 Mrd.

1650 ca. 0,5 Mrd.

1750 ca. 0,8 Mrd.

1850 ca. 1,3 Mrd.

1900 ca. 1,65 Mrd.

1950 2,5 Mrd.

1960 3,0 Mrd.

1970 3,7 Mrd.

1980 4.4 Mrd.

1988 5,2 Mrd.

2000 6,25 Mrd. (?)
2025 8,5-10 Mrd (?)
2125 10-14 Mrd. (?)

Die Wachstumsrate der Bevilkerung ist die Differenz zwischen der Geburtenrate und
der Sterberate, korrigiert um den Saldo zwischen Ein- und Auswanderungen.
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die Hohe von 6,2 Milliarden steigen. In den 50 Jahren zwischen 1950 und 2000
ist die Bevolkerung Asiens fast um das Dreifache (von 1374 auf 3697 Millio-
nen), die Bevolkerung Afrikas fast um das Vierfache gestiegen (von 224 auf
872 Millionen).

Die Bevolkerungsentwicklung nach UNO-Schiitzungen (in Millionen):

Region 1950 1970 1990 2000 2025
Afrika 224 363 648 872 1581
Lateinamerika 165 285 448 540 760
Nordamerika 166 226 276 295 333
Asien 1374 2101 3108 3697 4890
Europa 392 460 498 509 512
UdSSR/GUS 180 243 288 308 351
Ozeanien 13 19 26 30 39
Insgesamt 2514 3697 5292 6251 8466

Durch bloBle Chemie oder durch Angst vor Aids 1dBt sich diese Entwicklung
kaum aufhalten, vielleicht zu einem Teil durch die weltweite Anhebung des
Bildungslevels. Die Kinderzahl gerade in der Dritten Welt zu reduzieren, ohne
die Ursachen fiir den Wunsch nach vielen Kindern aus der Welt zu schaffen,
heiBt, die Armen ihrer einzigen und letzten Hoffnung zu berauben, denn die
Kinder sind vielfach der einzige Schutz gegen die Notlagen des Lebens, in
Krankheit und im Alter.

Angesichts der Beviélkerungsexplosion und angesichts des ,,Massensterbens
iiberlieferter Autorititen*® und der zunehmenden Funktionslosigkeit bisheri-
ger Werte und Tugenden wie auch der immer breiter und zynischer werdenden
Protestwelle gerit die (katholische) Kirche mit ihren Weisungen fiir Familien-
planung ins Sturmzentrum der Kritik. Der Kirche ist heute und noch mehr in
der Zukunft die schwere Last der aus Schrift, Tradition und Menschenver-
stand schopfenden, besseren und einsichtigeren Argumentation wie der iiber-
zeugenden, auch zu Opfern befidhigenden Motivation aufgebiirdet.

2.3 Jeder Mensch — Bild und Gleichnis Gottes

Die Schopfungstheologie begriindet die Unantastbarkeit der Menschenwiirde
(GG Artikel 1, Absatz 1) in der Gottebenbildlichkeit des Menschen. ,,Gott
sprach: Lasset uns Menschen machen als unser Abbild uns dhnlich... Gott
schuf also den Menschen als sein Abbild, als Abbild Gottes schuf er ihn* (Gen
1,26-27:5,1-3; 9.6; Weish 2,23; Sir 17,3). Trotz Ursiinde ist die (natiirliche)

18 R.F Beurenpr, Tugenden fiir morgen. In: G. LEHNER (P_lg.), Die Tugend ist von gestern.
Fragen an die Konventionen. Miinchen 1969, 4469 (Zitat).
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Gottebenbildlichkeit im Menschen geblieben, die in seiner Fihigkeit der
natiirlichen Gotteserkenntnis (Rém 1,20) aufscheint. Gottlieb S6hngen hat
daher vom ,,siindigen und trotz seiner Siinde noch gottahnlichen, das heif3t auf
Gott verantwortlich bezogenen Menschen®" gesprochen.

Jeder, auch der unerwiinschte und von niemand geliebte Mensch ist von Gott
geliebt — auch im Vorraum der Offenbarung. Menschliche Hilfeleistung iiber-
schreitet stets die Mauern der Religionen. Sie darf nicht gekoppelt werden mit
noch so frommen Hintergedanken. Zwei Beispiele:

M In einer syrischen Kirchenordnung des 5.Jahrhunderts, die sich als ,Ver-
michtnis des Herrn® (Testamentum Domini) ausgibt, wird zu den Diensten
eines Diakons folgende Aufgabe gezihlt: ,Wenn der Diakon in einer Stadt
titig ist, die am Meere liegt, soll er sorgsam das Ufer absuchen, ob nicht die
Leiche eines Schiffbriichigen angeschwemmt worden ist. Er soll sie bekleiden
und bestatten. “® Auch der tote, angeschwemmte Schiffbriichige hat noch
seine, in der Gottebenbildlichkeit wurzelnde Menschenwiirde. ., Hier ist nichts
mehr zu missionieren! Hier ist kein Kirchenmitglied mehr zu gewinnen und
keine Kirchensteuer mehr zu erhoffen! Hier geht es nur noch um die Wiirde
des Menschen, die Wiirde des Toten: daB ihre BloBe bedeckt wird, ihr Leich-
nam nicht den streunenden Hunden am Strand tiberlassen bleibt. “*

W Fiir die heutige Glaubwiirdigkeit des Gottesvolkes ist richtungweisend das
Tun von Mutter Teresa und ihren Mitschwestern im indischen Sari, die sich um
Sterbende sorgen ohne ihnen christliche Sakramente im Eilverfahren noch zu
spenden. Was Mutter Teresa in den Sterbehdusern von Kalkutta tut, bringt der
Kirche zunichst nichts. Auf die Frage eines Journalisten, was sie denn beab-
sichtige, gab sie zur Antwort: ,,Ich mochte jedem Menschen das Gefiihl geben,
willkommen zu sein. “* Einmal, und sei es am letzten Tag seines armseligen,
verdrgerten und mit seinen Mitmenschen zerstrittenen Lebens soll auch der
Armste das Gefiihl haben, auf dieser Welt willkommen zu sein. So macht Mut-
ter Teresa offenbar, wer Gott ist und wie Gott denkt, handelt und liebt. Wie
Mutter Teresa konnen wir Christen werden ,,ein Brief Christi, allen Menschen
lesbar und verstindlich, geschrieben nicht mit Tinte, sondern mit dem Geist
des lebendigen Gottes* (2 Kor 3,3).

19 G. Souncen, Die biblische Lehre von der Gottebenbildlichkeit des Menschen. In: Miin-
chener Theologische Zeitschrift2 (1951) 52-76 (Zitat 75). Vel. H. TreLicke, Theologi-
sche Ethik. Bd.L Tibingen 1951, 239—441 (,Das Schopfungsangebot und die Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen®). Hingewiesen sei auf Thomas von Aquin (1225-1274),
der in S. th. 1 q 45 a 7 schrieb: ,,... in creaturis omnibus invenitur repraesentatio Trinita-
tis, ... quae necesse est reducere in divinas personas sicut in causam®.

20 Das Dokument ist {ibersetzt von R. Zerrass, Wenn Gott aufscheint in unseren Taten. In:
P.M. ZuLEnnER, Das Gottesgeriicht. Bausteine fiir eine Kirche der Zukunft. Diisseldorf
1988, 95106 (Zitat96).

21 R. ZEereass, a.a.0. 100.
22 Zitiert nach R. Zerrass, a.a.0. 100.
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Bei Laotse (etwa 571-517 v.Chr.) lesen wir: ,Wer sich ansieht, leuchtet
nicht“* — eine Anweisung auch fiir uns Christen, wie Mutter Teresa vom An-
dern her zu denken, zu handeln und zu lieben.

Eine solche Einstellung darf jedoch nicht als Freibrief verstanden werden, alle
und alles ohne genaue Uberpriifungen aufzunehmen. Es muB zwischen den
wahren Notleidenden und den Gaunern, zwischen den politisch, religios oder
rassisch verfolgten Asylanten und den Wirtschaftsasylanten, zwischen den
verschimten und den unverschiamten, mehrfach abkassierenden ,,Armen* un-
terschieden werden, auch aus dem Grund, um die Mittel und Hilfen jenen voll
und ganz zukommen zu lassen, die sie bitter und dringend bendtigen.

2.4 Rangordnung der Hilfeleistung?

Im alttestamentlichen Gastrecht besteht bei aller Weite eine ,,Ehrenpflicht*
fiir den jiidischen Mitbruder vor dem Fremden zu sorgen, ja die Gastfreund-
schaft dem Fremden zu kiindigen, wenn ein jiidischer Verwandter kommt
(Jesus Sirach 19,27). Auch Jesus setzte eine Prioritét (die jedoch keine Exklu-
sivitdt beinhaltet) bei der ersten Probemission seiner Apostel: ,,Geht nicht zu
den Heiden und betretet keine Stadt der Samariter, sondern geht (zuerst) zu
den verlorenen Schafen des Hauses Israel” (Mt 10,6; 15,24). Jesus hilft aber
auch der heidnischen, kanaandischen Frau in ihrer Bedrangnis (Mt 15,28).

Den Samariter, der von den orthodoxen Juden rassisch als ,,Fremdling® (Lk
17.18) und religiés als ,,Schismatiker” (Joh 4,20) bezeichnet und behandelt
wurde, hat Jesus als Beispiel der Hilfsbereitschaft vor Augen gefiihrt.  Wer
von diesen dreien — Priester, Levit, Samariter — hat sich als der Néchste dessen
erwiesen, der von den Raubern tiberfallen wurde? Der Gesetzeslehrer ant-
wortete: Der, der barmherzig an ihm gehandelt hat. Da sagte Jesus zu ihm:
Dann geh und handle genauso!* (Lk 10,36 —37). Wie sehr Jesus durch die Her-
ausstellung des Samariters das Selbstverstandnis und die Denkweise der da-
maligen Frommen und Etablierten verletzte, bezeugt ein Wort aus dem Tal-
mud (Schebiit 8,10): ,Ein Stiick Brot, von einem Samariter gereicht, ist
unreiner als Schweinefleisch.“*

Hilfeleistung fiir den Fremden darf nicht verbunden sein mit verweigerter Hil-
feleistung fiir den Einheimischen, fiir den Deutschen, fiir den deutschen Aus-
siedler aus Osteuropa. Hilfeleistung bedarf der Koordinierung und bei gerin-

23 Zitiert nach J. Pierer, Traktat iiber die Klugheit, Leipzig 1937, 89 (Anmerkung 47).
Uberaus anregend fiir die Neuorientierung und Vertiefung des européisch-christlichen
Denkens sind Texte der indischen (Buddha und seine Lehre vom heiligen, achtteiligen
Pfad zur Uberwindung des Leidens) und der chinesischen Philosophie (Laotse,
Tschuangtse, Konfuzius). Eine Zusammenfassung mit Textausziigen siehe A. LarrLe,
Der Weg des Denkens. Geschichte — Probleme — Gestalten der Philosophie. Donauwdrth
1980°, 18 -37.

24 A. LaprLg, Von der Exegese zur Katechese. Bd. 3. Miinchen 19827, 541.
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gen Mitteln und Méoglichkeiten der Hilfeleistung eines Priorititenkatalogs.
Solche Auffassungen schlagen sich nieder in Vorschliagen, den Artikel 16,
Abs. I Satz2 des Grundgesetzes etwa so zu ergianzen: ,,Politisch Verfolgte ge-
nieBen Asylrecht (und nun die Ergiinzung in Form einer Einschrinkung) so-
weit die Lebensinteressen des deutschen Volkes nicht beriinrt werden. “* Es
wire aber auch moglich (wie in Australien und Neuseeland), ,,jihrlich be-
stimmte Einwanderungsprogramme aufzulegen mit bestimmten Quoten, die
arbeitsmarkt- und berufsgruppenbezogen sind und Liicken auf dem Arbeits-
markt schlieBen“? Denn nicht weniges deutet darauf hin, daB der vielbe-
schworene Generationenvertrag der sozialen Sicherungssysteme unzurei-
chend ist und immer weniger funktioniert.

Die Sorge fiir den Fremden darf nicht blind machen fiir die Sorge fiir den
Nichsten neben uns. Die Not der ,,Dritten Welt* befindet sich oft nebenan,
vor unserer Haustiire. Es wiire schlimm, wenn die Weisung Friedrich Nietz-
sches (1844 —1900) beachtet wiirde: ,,Ich rate euch zur Nichsten-Flucht und zur
Fernsten-Liebe!*“” Verschweigen wir nicht, dafl im vereinten Deutschland so
mancher Ossi-im Wessi (und auch umgekehrt) einen Fremden sieht!

2.5 Identitiit und multikulturelle (multireligiose) Gesellschaft

Die Geschichte unseres deutschen Volkes — erinnert sei nur an die Epoche der
Reformation, der Gegenreformation und des Dreiigjahrigen Krieges — be-
lehrt uns, daf die Zeiten vorbei sind, eine monoreligiose Gesellschaft mit Ge-
walt zu erzwingen. ;

Eine mononationale Gesellschaft (mit Ausrottung nichtarischer Volksgrup-
pen) versuchten die Machthaber des Dritten Reiches durchzusetzen. Der
,Mythos von Blut und Boden* mit den Parolen der Rassenreinheit und der
Verponung der Rassenmischung hat fiir die Generation nach Auschwitz eine
erschiitternde Geschichte mit Blut und Trénen hinterlassen.

Das Wort von der pluralistischen Gesellschaft auf dem Fundament der Men-
schenrechte und Grundfreiheiten umreifit eine Epoche, in der Nationalstaaten
einmiinden in das friedliche Zusammenleben unterschiedlicher religitser, kul-
tureller und rassischer Gruppierungen, einschlieBlich der Respektierung des
Lebens- und Entfaltungsrechtes der Minderheiten.”®

25 Der Vorschlag ist entnommen einem Leserbrief, veroffentlicht im ,,Miinchner Merkur*
Nr.110 vom 13. Mai 1992, Seite 8. Vgl. dazu H.BurGHART, Grundgesetzinderung: Kein
Weg fiihrt vorbei. In: ,Miinchner Merkur* Nr.125 vom 1. Juni 1992, S. 5.

26 K.J. Bapk, a.a.0. 272. Vgl. D. Hawmeer, Fluchtursachen beseitigen — ja, aber wo? In:
Standpunkte 1/1991, S.28: Weltweit sind 30 Millionen Menschen auf der Flucht. Er er-
innert a.a.0. daran, daB der Anteil an Auslindern in der deutschen Bevélkerung nicht
einmal sieben Prozent betragt. )

27 E. Nierzscue, Kommentierte Werkauswahl. Herausgegeben, ausgewihlt und eingeleitet

von A. LarpLe. Augsburg 1990, 161 (der zitierte Text ist entnommen dem Werk , Also
sprach Zarathustra®, Erster Teil: Von der Nichstenliebe).
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Im Zusammenhang mit den Einwanderungsprozessen wird heute immer hiu-
figer das Stichwort ,multikulturelle bzw. multireligiose Gesellschaft“ ge-
braucht. Fiir den Vorgang der Eingliederung der Fliichtlinge und Heimatver-
tricbenen nach dem Zweiten Weltkrieg wurde dieses Stichwort nicht
verwendet, weil die etwa 15Millionen Heimatvertriebenen® (und Zonen-
fliichtlinge) als Deutsche zu Deutschen kamen. Dort, wo konfessionelle Grup-
pen in anderskonfessionelle Gruppen eingesiedelt wurden, kam es sehr bald
zu einem friedlich-toleranten Zusammenleben. Dem Vertriebenen schenkten
Glauben und Kirchengemeinschaft die trostliche Erinnerung an die verlorene
und im Glauben wieder geschenkte Heimat und gewiB auch Starkung ihrer re-
ligiosen, politischen und familidren Regenerationskriifte.

Von Herausforderungen der multikulturellen bzw. multireligiosen Gesell-
schaft kann erst dann gesprochen werden, wenn in immer gréBeren Massen
Menschen aus verschiedenen Abstammungen, Kulturen und Religionen in
Deutschland sich ansiedeln. Wahrend die einen in einem solchen Vorgang eine
gegenseitige Bereicherung erblicken und als gut und erstrebenswert bezeich-
nen, prophezeien andere heftigste Spannungen, Konflikte und Gewalttétig-
keiten (vor allem in GroBstadten).

Zur Identitédt einer Volksgruppe gehoren neben Abstammung und Sprache
gemeinsame Werte- und Normenvorstellungen. Integration und Assimilation
diirfen nicht verstanden und praktiziert werden als erzwungene Preisgabe der
bisherigen religits-kulturellen Identitit und als angeordnete UUbernahme der
Identitédt des Gastvolkes. Ein Europa der Vaterldnder, ein Europa der Regio-
nen konnte Modellcharakter haben fiir die Integration von Fliichtlingen und
Asylanten und fiir die Respektierung ihrer Identitdt. Zur humanen und christ-
lichen FairneB gehort es, den Anderen nicht unter behordlichen Assimilati-
onsdruck zu setzen, sondern das Anderssein des Andern zu respektieren und
es zu fordern.

Auch die (einheimischen) Menschen des Einwanderungslandes miissen sich
einem Lernprozefl unterziehen und der Erkenntnis 6ffnen, dal mit der Ab-
nahme der einheimischen Bevolkerung und mit der wachsenden Zahl der Ein-

28 T. Verrer, Nationalititenkonflikt und Volksgruppenrecht im 20. Jahrhundert. Miinchen
1977, Heranzuzichen ist: H. TrRemMEL, Grundrecht Asyl. Die Antwort der christlichen
Sozialethik, Freiburg i. Br. 1992; W. Searn (Hg.), Wieviel Religionen braucht der deutsche
Staat? Politisches Christentum zwischen Reaktion und Revolution. Giitersloh 1992; H.
UrnLeN, Abgeschoben ist keine Losung. Zur Asyl- und Einwanderungssituation in der
Bundesrepublik. In: Herder-Korrespondenz 46 (1992) 324 -329.

29 H. NeuHorr, Die deutschen Vertriebenen in Zahlen (Schriftenreihe der Kulturstiftung
der deutschen Vertriebenen). Bonn 1976. Heute wieder bedeutsames und nachlesens-
wertes Material zum Thema der deutschen Vertreibung findet sich u.a. bei F. ScHoiz
(Hg.), Schicksal — Vertreibung. Aufbruch aus dem Glauben. Dokumente und Selbst-
zeugnisse vom religiosen, geistigen und kulturellen Ringen. Koln 1980 (mit erschiit-
ternden Dokumenten, die durchaus mit den Elendsberichten heutiger Asylanten
verglichen werden konnen!); R. MuneenzL (Hg.), Geflohen und veririeben. Augenzeu-
genberichte. Konigstein 1981; E Scuovz, Gorlitzer Tagebuch 1945/46. Wiirzburg 1976.
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wanderer und ihres Kinderreichtums , eine (stille volkische, kulturelle und re-
ligiose) Revolution auf leisen Sohlen“* bereits in Gang gekommen ist (An-
gehorige des Islam errichten ihre Moscheen). Die Zahl der Tirken® in der
Bundesrepublik belief sich 1961 auf 2500. Im Jahr 1991 war sie angestiegen auf
1612 000. Die bereits vorhandene multikulturelle und multireligidse Situation
der europiischen Linder belegt folgende Ubersicht, die den Ausldnderanteil
der Gesamtbevilkerung der einzelnen Lénder veranschaulicht (Luxemburg
steht dabei an der Spitze, denn es weist einen Auslidnderanteil von 26,2 Pro-
zent auf):

Land Auslinder Auslinderanteil  Unter den Auslindern
(Erhebungszeitraum) an der Gesamt-  dominierende Nationalititen
bevilkerung (in Prozent)
(in Prozent)
Belgien (1989) 869000 8.8 Ttaliener 28, Marok-
kaner 16, Franzosen 11,
Tiirken 9
Dinemark (1988) 136000 D7 Tiirken 18, Briten 7,
Jugoslawen 6
Deutschland* (1990) 5250000 8,2 Tiirken 32, Jugoslawen 12,
Italiener 10, Griechen 6
Frankreich** (1990) 3580000 6,3 Algerier 22, Portugiesen 21,
Marokkaner 12
Griechenland (1988) 217000 22 Briten 7, Deutsche 5
GroBbritannien (1991) 1760000 3.2 Iren 28, Inder 9, Nord-
amerikaner 7
Holland (1991) : 690000 4.6 Tiirken 30, Marokkaner 23
Irland (1988) 84 000 2.4 EG-Biirger 80
Ttalien (1988) 407000 1.7 -
Luxemburg (1987) 97000 262 Portugiesen 21, Italiener 21,
Franzosen 13
Portugal (1989) 101 000 10 Afrikaner 42, Brasilianer 10
Spanien (1989) 398 000 1,0 Briten 18, Deutsche 11,
Portugiesen 8, Franzosen 7
* alte Bundeslinder; ** ohne tiberseeische Departements
Quelle: Statistisches Bundesamt, Botschaften der aufgefiihrten Linder.

30 J. Scumip, Bevilkerungsverinderungen in der Bundesrepublik Deutschland. Eine Revo-
lution auf leisen Sohlen. Stuttgart 1984; M. Wincen, Bevélkerungsentwicklung als Her-
ausforderung an Staat und Gesellschaft (Kirche und Gesellschaft Nr.157). Kéln 1988.

Plakativ und wenig hilfreich ist der Buchtitel: J. Mieksc, Kulturelle Vielfalt und natio-
nale Einfalt. Frankfurt a. M. 1989.
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Das Gastvolk darf und muf3 vom angesiedelten ,,Fremden® erwarten, dall er
die politischen, wirtschaftlichen und rechtlichen Rahmenbedingungen des
Gastlandes bejaht und an der Qualitit der sozialen Dimension und der welt-
anschaulichen Toleranz, der Achtung der Menschenrechte und Grundfreihei-
ten aller mitarbeitet. Ein Schutzgesetz fiir Minderheiten sorgt dabei nur fiir
den duBerlich gelebten und einklagbaren Rahmen. Wichtiger ist es, daB es
iiber die Gesetze und Institutionen hinaus zur Begegnung, Bejahung und
Wertschitzung von Mensch zu Mensch (gleichsam tiber den Zaun der Nach-
barschaft) kommt. Das Zusammenleben bedarf einer sténdigen Durchblutung
und Belebung der Menschen, die aus ihrer unterschiedlichen Herkunft sich ge-
genseitig bereichern und beschenken.

Es bedarf dabei einer iiberaus hohen Schwelle der Toleranz, neben der Ent-
faltung seiner eigenen Identitét auch die Entfaltung der Identitiit, der Biogra-
phie, des Brauchtums, der Wurzeln des Fremden zu ermdglichen. Dieser lange
und stufenweise Vorgang erfordert von beiden Seiten ein die menschlichen
Krifte oft bis zum Letzten strapaziertes und immer wieder belastetes Hochst-
maB an Einfithlungsvermogen, an Respekt, an Humanitit, an Giite, an Glau-
benskraft.

Wer aber ja sagt zur Demokratie, sollte sehr genau und ernsthaft bedenken:
Der demokratische Staat, der unter der weltanschaulichen Neutralitit steht,
ist kein statischer Raum. Er steht auch nicht unter dem Zeichen der Stand-
punktlosigkeit und des Indifferentismus. Weil Demokratie Lebens- und
Betitigungsraum der pluralistischen Gesellschaft ist, ist es wiinschenswert,
daB der Christ ein guter Christ, der Humanist ein guter Humanist, der Moslem
ein guter Moslem, der Buddhist ein guter Buddhist ist. Demokratie schreibt
nicht den Totalkonsens vor, wehrt jede ,Machtergreifung™ einer einzigen
Gruppierung ab. Sie lebt von der Dynamik und Flexibilitiit ihrer Biirger, ihrer
politischen und weltanschaulichen Gruppierungen. Wo aber im demokrati-
schen Staat weltanschauliche, politische oder religiése Gruppen inaktiv wer-
den und zerbrockeln, verlieren sie ihren EinfluB an der politischen Willensbil-
dung. ,,Der Staat kann ein nicht mehr vorhandenes Ethos nicht zuriickholen,
und er kann ein nicht mehr vom Konsens der Gesellschaft getragenes Ethos

31 Standpunkte 1/1991, Seite23. Vgl. dazu N. Aziz, Zur Lage der Nicht-Deutschen in

Deutschland. In: Aus Politik und Zeitgeschichte / Das Parlament. Nr. 9 vom 21. Februar
1992, S.37—44. Die Tabelle tiber den Auslinderanteil an der Gesamtbevolkerung der
europiischen Linder ist entnommen P. Reicerr — H. ScHUMACHER, Schmaler Korridor
— Einwanderungsgesetz. In: Wirtschaft Woche 46 (1992) Nr.26 vom 19.Juni 1992,
$.20-27; a.a. 0. 27 wird iiber die Notwendigkeit zuwandernder Arbeitskrafte geschrie-
ben: , Jihrlich miissen nach einer Studie des Instituts der deutschen Wirtschaft in Koln
mehr als 300000 Zuwanderer (nach Deutschland) kommen, um das Potential an Ar-
beitskriften zumindest zu stabilisieren*.
Vgl. A. SieceLe, Die Einfithrung eines islamischen Religionsunterrichtes an deutschen
Schulen. Probleme — Unterrichtsansiitze — Perspektiven. Frankfurt/M. 1990. Zwei wich-
tige Ansitze werden darin genannt: die Religiase Unterweisung fiir Schiiler islami-
schen Glaubens® in Nordrhein-Westfalen und der ,Islamische Religionsunterricht fiir
tiirkische Schiiler* in Hamburg.
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nicht durch Rechtsnorm fiir verbindlich erkliren. “** Demokratie ist durchaus
angelegt auf Wandel und auf die Dynamik einer multikulturellen, einer multi-
religiosen Gesellschaft.

Man sollte sich nicht enttauschen lassen, wenn das Zusammenleben in einer
multikulturellen bzw. multireligiosen Gesellschaft nicht sofort und nicht
immer klappt und bisweilen in heftigen Aggressionen und Konflikten explo-
diert. Politiker und alle Medienverantwortlichen sollten sich aufgerufen
fithlen, MiBstdnde und Benachteiligungen aufzudecken, fair zu informieren
und fiir Abhilfe zu sorgen. Christen als Staatsbiirger sollten mit allen Men-
schen guten Willens sich energisch dafiir einsetzen, daB die bisweilen schwer
zu verwirklichende oder angeschlagene multikulturelle Gesellschaft trotz aller
Riickschldge immer wieder zu einem Zusammenleben regeneriert, in dem die
Unantastbarkeit der Menschenwiirde nicht nur auf dem Papier steht, sondern
in der Atmosphire der Fairnef und Toleranz mit froh- und freimachendem,
sich gegenseitig beschenkendem Leben verwirklicht werden kann.

Inmitten einer pluralistischen, multireligivsen Gesellschaft versteckt der
Christ nicht seinen Glauben. Von Mensch zu Mensch, von Familie zu Familie,
von Pfarrgemeinde zu Pfarrgemeinde (gerade auch angesichts der multireli-
giosen Situation in den meisten Kindergarten und Schulen) gilt es, Zeuge des
christlichen Glaubens zu sein, und zwar durch christliche Glaubwiirdigkeit,
durch partnerschaftliche Hilfsbereitschaft und durch berufliche Fachkompe-
tenz den Missionsauftrag des Herrn ernstzunehmen: ,,... macht alle Menschen
zu meinen Jiingern® (Mt 28.19; Lk 24.47; Joh 20,21).

Erinnert sei an die Herausforderung des katholischen Christen, gerade in
einer multikulturellen und multireligiosen Gesellschaft seinen Glauben zu be-
kennen und Flagge zu zeigen, auf die mit groBem Ernst Papst Johannes Paul II.
in seinem sozialen Lehrschreiben ,,Centesimus annus® (vom 1. Mérz 1991, Ka-
pitel ,,Staat und Kultur®, Nr.101) aufmerksam gemacht hat: ,Im Dialog mit an-
deren Menschen wird er (der Christ) jedem Beitrag an Wahrheit, dem er in der
Lebensgeschichte und in der Kultur der einzelnen und der Nationen begegnet,
Achtung zollen; er wird aber nicht darauf verzichten, all das zu vertreten, was
ihn sein Glaube und der rechte Gebrauch der Vernunft gelehrt haben. “

2.6 Schopfungsverantwortung als Weltaskese

Umschreitet man den gewaltigen Rundhorizont der modernen Asylantenpro-
blematik, kann an einer brennenden Gegenwarts- und Zukunftsfrage nicht
vorbeigegangen werden. Sie muf} daher, wenn auch nur kurz angedeutet, zur
Sprache kommen,

32 H. Scumint, Grundwerte in Staat und Gesellschaft. In: G. Denzier (Hg.), Kirche und
Staat auf Distanz. Miinchen 1977, 236-246 (Zitat242). Vgl. A. Lareie, Religionsunter-
richt und Pluralismus in Gesellschaft und Theologie (Salzburger Universititsreden,
Heft 55). Salzburg — Miinchen 1974.
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Das Konsumverhalten der Industrienationen, ihr hemmungsloser Umgang
mit den Ressourcen der Erde und die damit verbundene Gefihrdung bzw.
Zerstorung der Umwelt darf nicht durch Schweigen, durch Verschweigen ver-
dringt werden; auch nicht dadurch, daf Industrienationen — wie dies auf der
Konferenz der Vereinten Nationen iiber Umwelt und Entwicklung (UNCED)
in Rio de Janeiro (Juni 1992) geschehen ist — sich unter dem Druck der Ent-
wicklungsldnder bereit erklaren, jahrlich Millionensummen abzugeben.

GewiB ist manches im ersten Sturmlauf zur Bewahrung der Schépfung iiber-
zeichnet worden, wenn etwa die These: ,,Griin ist die Farbe Gottes*“” vorge-
tragen wurde, wenn von den ,,gnadenlosen Folgen des Christentums®* vom
.Wachstum bis zur Katastrophe*®, vom ,Wachstumsfetischismus** gespro-
chen und geschrieben wurde. Das Stichwort ,,Anthropozentrik der Welt*” 1aft
vergessen, daB die Schopfung letztlich Gott gegeniiber zu verantworten ist.
Ernsthaft ist den Fragen nachzugehen: Wie belastbar fiir die Erndhrung der
Menschen ist diese Erde? Wie lange ausbeutbar ist diese Welt, und zwar unter
MiBachtung der gegenwiirtigen und der zukiinftigen Menschheit?* Durchaus
kénnte man dariiber meditieren und kdme gewifl zu recht anklagenden Er-
gebnissen, ob es der Schopfung Gottes besser ginge, wenn eine ,,Natur ohne
Menschen®® ohne den Storfaktor Mensch ins Dasein gerufen worden wére?
Mit dem leidenden Gottesknecht (Jes 42,1-7; 49,1-6; 50,4-9, 52,13-53,12) ist
in Bezichung zu setzen die gekreuzigte Schopfung (Rom 8,19 -22)

Die Industrienationen leben iiber ihre Verhiltnisse. Sie verbrauchen zu viel
von den Nahrungsmitteln und Bodenschdtzen der Erde. ,,Die Zukunft kann
nur gewonnen werden, wenn wir die Schopfung nicht verlieren.“* Jede dkolo-

33 P. Karner — E. Fucns, Texte fiir griine Christen. Griin ist die Farbe Gottes. Ein Lesebuch
fiir UmweltbewuBte. Freiburg i. Br. 1982.

34 C. Amery, Das Ende der Vorsehung. Die gnadenlosen Folgen des Christentums. Ham-
burg 1972.

35 D.H. Meapows, Wachstum bis zur Katastrophe? Bericht des Club of Rome zur Lage der
Menschheit. Stuttgart 1972.

36 G. Kave, Umwelt ist durch das Profitmotiv in der Katastrophe. In: R. MoLitor (Hg.),
Kontaktstudium Okonomie und Gesellschaft. Frankfurt a. M. 1972, 240.

37 Anthropozentrik der Welt. In: Herder-Korrespondenz 38 (1984) 414 —420. Vel. M. JA-
Nike, Wie das Industriesystem von seinen Mifistinden profitiert. Opladen 1979

38 E Bockie u.a. (Hg.), a.a.0. 14-20. Vgl. E. Eniers, Erndhrung und Gesellschaft. Bevil-
kerungswachstum — agrare Tragfihigkeit der Erde. In: Ders. (Hg.), Erndhrung und Ge-
sellschaft, Frankfurt a. M. 1983, 17—31; J. A. Hauser, Bevolkerungswachstum in Indu-
strie- und Entwicklungslindern — heute. In: E, Eners (Hg.), a. a.0.73-89. P.J. Oritz
(Hg.), Das Wachstumsproblem. Ursachen und Folgen. Miinchen 1988.Vgl. H. AssMaNN —
F I HinkeLAMMERT, Gotze Marke. Das Leben in der Gesellschaft. Dusseldorf 1992.

39 H.-B. Gerw, Geschaffen nach Gottes Bild und Gleichnis. In: Lebendiges Zeugnis 44
(1989) Heft 1, S.47-56 (Zitat 55)-

40 J. Ratzincer, Konsequenzen des Schiopfungsglaubens (Salzburger Universitétsreden,
Heft 68). Salzburg — Miinchen 1980, 19. Vgl. N. Louring, ,, Macht euch die Erde untertan!”
In: Orientierung 38 (1974) 137-142.
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gische Gewissensforschung” bleibt Deklamation und Makulatur, wenn das
schone Wort vom Teilen nicht konkretisiert wird in der personlichen Ein-
schrankung, in der Verantwortung fiir die Schopfung — vor Gott und vor den
nach uns kommenden Generationen. Gesetze und Verordnungen werden
langfristig nicht greifen, wenn die Menschen selbst sich nicht zu einer Ethik
der Askese, des Verzichts, der Selbstbeschrankung und Selbstwiirde durchrin-
gen. :

In den Vertriebenen, Fliichtlingen und Asylanten unserer Zeit sollten wir die
erste Vorhut jener Millionen Menschen sehen, die in den zukiinftigen Suchbe-
wegungen einer gigantischen Volkerwanderung iiber unsere deutsche Heimat,
iiber Europa fluten werden. Sind wir bereits blind, weil wir die ,,Zeichen der
Zeit“ (Mt 16,4) nicht mehr sehen? Sollten wir alle vergessen haben, daB fiir die
von Christus Erlosten die Welt die Fremde (1 Chron 29,15; Ps 39,18;
ISRetr 211 ) ist2

»Der Fremde ist nur die Verkorperung unseres eigenen Zustandes, unserer in-
neren Heimatlosigkeit, unserer Ungeborgenheit, unserer Angst, unseres Ein-
ander-und-uns-selbst-Fremdseins... Wir sollten dem Fremdling dankbar sein.
Er hat uns beschenkt, nicht wir ihn.*#

Von (dem am 26. August 1913 in Hausen bei Bad Kissingen geborenen) Kar-
dinal Julius Dépfner (1913 -1976), der von 1948 bis 1957 Bischof von Wiirzburg
war, stammt das leidenschaftliche Wort: ,,Um des Gekreuzigten willen be-
schwore ich euch: Lat den Herrn in seinen notleidenden Briidern nicht ver-
geblich rufen! Sonst holt das Kreuz von allen Tiirmen, nehmt es von allen
Winden; denn es ruft das Gericht tiber ein Land, das sich christlich nennt, aber
das Gesetz der Selbstsucht erfiillt. «

41 J. Motrmann, Gott in der Schépfung. Okologische Schopfungslehre. Miinchen 1985; N.
Lonrink, Unsere grofien Worter. Das Alte Testament zu Themen dieser Zeit. Freiburg —
Basel — Wien 1977, 156 -171; A. LAppLE, Die Zukunft der Erde. Orientierungsdaten einer
christlichen Okologie. In: Klerusblatt 65 (1985) 6 -10.

42 L. Boros, Wir sind Zukunft. Mainz 1969, 125.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Dezember 1992)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

1. Botschaft zum 30. Weltgebetstag
um geistliche Berufe

Christus ist der Gute Hirte, der .seine
Schafe einzeln beim Namen ruft und ihnen
vorausgeht (Joh10, 3-4). Wir, seine
Herde, kennen seine Stimme und teilen
seine Sorge, sein Volk zu sammeln, um es
auf den Weg des Heiles zu fithren...

Vor allem wende ich mich an euch, liebe Ju-
gend! LaBt euch ansprechen von der Liebe
Christi, erkennt seine Stimme, die im Tem-
pel eures Herzens widerhallt. Nehmt seinen
erhellenden und bis in die Tiefe schauen-
den Blick in euch auf, der die Pfade eures
Lebens auf die Sendung der Kirche hin 6ff-
net, die sich heute mehr denn je miiht, den
Menschen iiber sein wahres Sein, sein Ziel,
sein Schicksal zu belehren und den Glaubi-
gen den unaussprechlichen Reichtum der
Liebe Christi zu verkiinden. Habt keine
Angst vor der Radikalitit seiner Forderun-
gen; denn Christus, der euch zuerst geliebt
hat, ist bereit, euch alles zu schenken, was
Er von euch verlangt. Wenn Er viel fordert,
dann deshalb, weil er weiB, daB3 ihr viel
geben konnt. Ihr jungen Menschen, helft
der Kirche, die Welt jung zu erhalten! Ant-
wortet auf die Kultur des Todes mit der
Kultur des Lebens!

Ich bitte Euch, Bischofe der Kirche Gottes,
dem sozialen Gefiige der christlichen Ge-
meinschaft mit Hilfe einer Evangelisierung
der Familie wieder seine Kraft zu geben
und den Laien zu helfen, die Welt der Ju-
gend fiir Werte wie Zielstrebigkeit, Gerech-
tigkeit und christliche Liebe sensibel zu ma-
chen,

Des weiteren wende ich mich an all jene,
die berufen sind, wenn auch in unterschied-
licher Weise, die Kultur der Berufungen zu
formen und zu vertiefen: an die Theologen,
damit diese Kultur vor allem ein solides
theologisches Fundament hat; an die Mitar-
beiter in den Massenmedien, damit sie es
verstehen, in einen Dialog mit den Jugend-
lichen einzutreten; an die Erzieher, daB sie
auf ihre Erwartungen und ihre Empfindun-
gen die rechten Antworten finden: an die
geistlichen Leiter, damit jenem geholfen
wird, die Stimme zu erkennen, die ihn beim
Namen ruft. Und schlieBlich wende ich
mich an Euch, die ihr schon dem Herrn ge-
weiht seid, und zwar insbesondere an euch
Priester: ihr, die ihr bereits den Anruf des
Guten Hirten gehort und erkannt habt,
leiht eure Stimme Dem, der auch heute
noch viele ruft, ihm zu folgen! Sprecht eure
Jugendlichen an, laft sie die Schonheit der
Nachfolge des Herrn erfahren und begleitet
sie entlang der oft schwierigen Pfade des
Lebens; vor allem aber gebt durch euer
Leben Zeugnis fiir die Freude, im Dienst
Gottes zu stehen.

2. Botschaft zum Welttag des
Friedens 1993

Der Welttag des Friedens 1993 steht unter
dem Leitwort ,Willst du den Frieden,
komm den Armen entgegen®. In der Bot-
schaft werden folgende Themen angespro-
chen: Die unmenschliche Wahl des Krieges
_ Armut als Konfliktquelle — Armut als Er-
gebnis des Konflikts — Geist der Armut als
Quelle des Friedens. Der Papst schlieBt
seine Botschaft mit den Worten: ,Mogen
die Reichen und Armen miteinander teilen,
was sie besitzen, und einander als Briider
und Schwestern, als Kinder eines einzigen
Gottes anerkennen kénnen, der alle liebt,
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der das Wohl aller will, der allen das Ge-
schenk des Friedens bietet!*.

3. Katechismus der katholischen
Kirche

Mit der Apostolischen Konstitution ,.Fidei
Depositum® vom 11. Oktober 1992 promul-
gierte Papst Johannes PaulII. des Katechis-
mus der katholischen Kirche. In seinem
Schreiben bezeichnet der Papst den Kate-
chismus als sichere Norm fiir die Unterrich-
tung im Glauben. Im Lichte des Glaubens
sollen die neuen Situationen, die es in der
Vergangenheit nicht gab, erleuchtet wer-
den. Der Katechismus ist ein treffliches
und legitimes Instrument im Dienste der
kirchlichen Gemeinschaft. Papst Johannes
Paul IT. hebt hervor, dafi der neue Katechis-
mus das Resultat einer Zusammenarbeit
des ganzen Episkopats der Katholischen
Kirche ist (L’Osservatore Romano n.266 v.
16./17.11.1992).

4. Ansprache an die Comboni-
Missionarinnen

Am 30. Oktober 1992 empfing Johannes
PaulII. die Comboni-Missionarinnen, die
am XVI. Generalkapitel des Instituts teil-
genommen hatten, in Audienz. Der Papst
dankte dieser missionarischen Ordensfami-
lie, die besonders in Afrika ein hochherzi-
ges und zuweilen heroisches Zeugnis durch
ihr Leben, durch Evangelisierung, sowie
durch Bildungsarbeit und Solidaritit ab-
legt. ,,Nicht wenige eurer Schwestern sind
in diesen Jahren, zusammen mit Comboni-
Missionaren, als Martyrerinnen des Glau-
bens und der Liebe gestorben! Wie konnte
der wichtige und zuweilen heroische Ein-
satz eurer Mitschwestern fiir viele Volker
Afrikas — das hohe Ideal eures Griinders —
vergessen werden? Sie teilen tatséchlich die
grausamen Leiden der Bevélkerung A thio-
piens, Zaires, des Sudan, Malawis, Mosam-
bikes, Ugandas und anderer afrikanischer
Lénder. Sie versuchen auf jede mogliche
Art diesen Menschen zu helfen, ihre leibli-
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chen und seclischen Leiden zu 'lindern,
ihnen den Trost des Glaubens und die kon-
krete Hilfe echter Solidaritat zu bringen.
Der Herr segne sie und vergelte ihnen
iiberreich ihren hochherzigen Einsatz und
ihr téglich neu abgelegtes Glaubenszeugnis.
Er lasse eure Selbsthingabe fiir die Verkiin-
digung des gottlichen Heils in aller Welt, zu-
sammen mit den zahllosen anderen Missio-
naren und Missionarinnen, fruchtbar
werden”  (Internationaler Fidesdienst,
7.11.92, Nr. 3833, ND 408).

5. Ansprache an die Bischéfe aus
den neuen Bundeslindern
Deutschlands

Am 14. November 1992 empfing der Papst
die Bischofe aus den neuen deutschen Bun-
desldndern. Er sagte in seiner Ansprache
u.a.: Die Wiedervereinigung Deutschlands
war fiir die Menschen ein grofes Geschenk.
Die gewonnene Freiheit sollte die Klage
ber noch unerfiillte Wiinsche in den Hin-
tergrund treten lassen. Zunichst haben wir
alle Gott zu danken, der den Menschen als
freies Wesen erschaffen hat und will, da
wir diese Freiheit in der rechten Weise ge-
brauchen.

»Zur Freiheit hat uns Christus befreit®, sagt

. der Apostel Paulus. ,,Bleibt daher fest und

laBt euch nicht von neuem das Joch der
Knechtschaft auferlegen® (Gal 5,1). Wir er-
leben gegenwirtig, daB der MiBbrauch der
Freiheit die Menschen entzweit. Wir ma-
chen die schmerzliche Erfahrung, daB ein
Leben in Freiheit den Menschen nicht vor
extremen Ideen bewahren kann. Der
Boden des Vertrauens, des Gewohnten ist
ihm entzogen; so wird er anfillig fiir simpli-
fizierende Parolen, teilweise sogar aggres-
siv und gewaltbereit.

Die Menschen Eurer Heimat — die Christen
waren dabei in vorderster Linie — haben
1989 der Weltoffentlichkeit das andere und
freiheitliche Deutschland vor Augen ge-
stellt. Liebe Mitbriider, Ihr miit Euch
dafiir einsetzen, daB alles getan wird, um zu



verhindern, daf} rassistische und nationali-
stische Tendenzen vor allem bei der Jugend
sich ausbreiten und dieses Deutschlandbild
gefdhrden. Auf keinen Fall darf es dazu
kommen, daB Christen der Indifferenz und
Letargie verfallen. Dies wire nicht weniger
gefihrlich als die Gewalt selbst. Wir wiir-
den gefahrvollen Entwicklungen Vorschub
leisten, wenn wir nur vor den Methoden,
nicht aber ebenso vor den Motiven dieser
Art von Menschenrechtsverletzung warn-
ten und sie verurteilen (L'Osservatore Ro-
mano n.265 v. 15.11. 92).

6. Ansprache an die bayerischen
Bischofe

Am 4. Dezember 1992 sprach der Papst zu
den Bischofen der beiden bayerischen Kir-
chenprovinzen. Er sagte u.a.: Der Religi-
onsunterricht ist in Eurer Verfassung als
konfessioneller verankert und abgesichert.
Er soll auch in Zukunft von den christlichen
Konfessionen getragen und verantwortet
werden, denn er lebt und findet seine exi-
stentielle Bezeugung aus dem Engagement
konkreter Gemeinden und will zugleich in
sie hineinfithren. In diesem Zusammen-
hang mochte ich ausdriicklich an die von
den Teilnehmern des internationalen romi-
schen Symposions zum Religionsunterricht
an den &ffentlichen Schulen in Europa im
April 1991 verabschiedete Erklarung erin-
nern. Darin wird festgestellt, daB ,,der kon-
fessionelle Religionsunterricht die beste
Form* zur Verwirklichung der religiosen
Dimension in der schulischen Erziehung
und ,,deshalb zu Recht ein fester Bestand-
teil des europiischen Schulwesens dar-
stellt. Verfolgt daher den bisherigen Weg
mutig weiter, und versucht auch in Zukunft
die Eigenstiindigkeit des katholischen Reli-
gionsunterrichtes mit der Bereitschaft zur
Okumenischen Verstindigung und dem un-
ermiidlichen Einsatz fiir die Belange der
Schule in der Gesellschaft zu verbinden. Es
sind weniger unsere evangelischen Briider
und Schwestern, die am Prinzip der Konfes-
sionsgebundenheit des Religionsunterrich-

tes riitteln; die Ablehnung des Konfessions-
prinzips ist vielmehr auf eine alte und
immer wieder neu auflebende Strategie
einer , Anti-Evangelisierung* zuriickzu-
fithren. Denn der Religionsunterricht lei-
stet einen entscheidenden Beitrag zu einer
umfassenden Erziehung der Jugend. Er be-
harrt dort auf unverzichtbaren Werten, wo
sich die menschliche Ratio sonst iiber-
schitzt oder wo ein tibersteigerter Individu-
alismus und eine konsumorientierte Le-
bensweise die Oberhand gewinnen
konnten. Er bildet ein Gegengewicht zur
Selbstverwirklichung des einzelnen auf Ko-
sten anderer, wo es um die Gesamtentfal-
tung der menschlichen Person und das
Wohl der Gemeinschaft unter Einschluff
der Offnung auf das Absolute, auf Gott hin,
geht (vgl. Paul V1., Apostolisches Schreiben
Evangelii nuntiandi, Nr.33-34). SchlieB-
lich ermoglicht es der Religionsunterricht
durch das von ihm vermittelte Gottes- und
Menschenbild, die neu aufkommenden Er-
satzgbtter und Ersatzreligionen, vom Ok-
kultismus bis hin zum menschenverachten-
den Nationalismus und Rassismus, klar zu
erkennen und sich davon zu distanzieren
(L’ Osservatore Romano, Wochenausgabe
in deutscher Sprache, Nr. 50, v. 11.12.1992).

7. Ansprache an die Vorsitzenden
der europiischen Bischofskonfe-
renzen

Am 1. Dezember 1992 sprach Papst Johan-
nes Paulll. zu den Vorsitzenden der eu-
ropiischen Bischofskonferenzen. Der Leit-
gedanke war die Sorge der Kirche um die
Menschen zwischen Atlantik und Ural. Der
Papst rief zu einem Gebetstag um den Frie-
den auf und er betonte die Notwendigkeit
der Neuevangelisierung Europas. In einer
besonderen Betrachtung bekriftigte der
Papst vor den Vorsitzenden der européi-
schen Bischofskonferenzen, dal die katho-
lische Kirche des lateinischen Ritus am
hohen Wert des priesterlichen Zélibats fest-
halte. Zugleich rief er zu Gottvertrauen
hinsichtlich ausreichender Berufungen zum
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Priesteramt auf. Dieses Vertrauen sei be-
sonders dort wichtig, wo die Kirche in
einem wachsenden Sikularismus auf die
Probe gestellt werde. Johannes Paulll
warnte davor, hinsichtlich des Zolibats in
Zweifel zu geraten oder Zweifel zu wecken.
Die Ehelosigkeit der Priester miisse als eine
Lebenswahl betrachtet werden, die sich
gegen ,die menschlichen Schwichen und
die menschlichen Strategien richte. Es sei
wichtig, daB sich die Kirche nicht entmuti-
gen lasse und sich um die Frage des Zoli-
bats kein ,Klima der Trostlosigkeit™ ver-
breite. Zugleich brachte Johannes Paul I
seine Freude dariiber zum Ausdruck, daf3
die ,zeitweilige Krise* der Berufungen in
der Weltkirche ..gerade tiberwunden wird*.
In verschiedenen Erdteilen stiegen die Be-
rufungszahlen wieder an. Eine Losung des
herrschenden Priestermangels in einigen
Ortskirchen werde dadurch méglich, dal3
Priester aus Regionen mit vielen Berufun-
gen zur Hilfe eilten. Die katholische Kirche
schiitze zwar die anderen Traditionen, vor
allem die der orientalischen Kirchen, in
denen es verheiratete Priester gebe. Doch
wolle die katholische Kirche des lateini-
schen Ritus .dem Charisma treu bleiben,
das sie von ihrem Herrn und Meister erhal-
ten und angenommen hat. Auch betonte
er, daB das Zweite Vatikanische Konzil und
die Europa-Sondersynode vor einem Jahr
den Zalibat bekriftigt und ,.als eine richtige
StraBe fiir die Kirche der Zukunft® be-
zeichnet hitten (KNA).

8. Seligsprechung

Am 27. September 1992 erfolgte die Selig-
sprechung von 21 Dienern und Dienerin-
nen Gottes.

Am 22. November 1992 erfolgte die Selig-
sprechung von 25 mexikanischen Mirty-
rern, und einer mexikanischen Ordensfrau.

Am 25. Oktober 1992 sprach der Papst 123
Diener und Dienerinnen Gottes selig.
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AUS DEM BEREICH
DER BEHORDEN DES
APOSTOLISCHEN STUHLES

1. Information von Weihekandi-
daten iiber die Problematik von
Irregularititen und anderen
Hindernissen
Verfahrensregelung der Kongregation

* fiir das katholische Bildungswesen

In ihrer Sorge umd die Wahrung der Heilig-
keit des Weihesakraments hat die Kirche,
neben verschiedenen anderen MafBnah-
men, Normen erlassen, die unter bestimm-
ten Voraussetzungen den Empfang der
Weihe in den verschiedenen Stufen verbie-
ten bzw. die Ausiibung der empfangenen
Weihe untersagen oder beschrianken. Ihren
kanonischen Ausdruck findet diese morali-
sche und pastorale Sorge im Bereich der
Kirche des lateinischen Ritus in
¢c.1040-1049 CIC und im Bereich der ori-
entalischen Kirchen in cc.762-768 CCEO,
die jeweils die Irregularititen und andere
Hindernisse behandeln.

Einige der Tatbestinde, auf die sich diese
Bestimmungen des kanonischen Rechts be-
zichen, sind nicht nur rechtlich relevant,
sondern auch in der Sache so gewichtig, daB
Personen, fiir die sie zutreffen. nicht zu den
heiligen Weihen zugelassen werden sollten.
Dies gilt fiir alle Fille. in denen Straftatbe-
stinde oder in der Personlichkeit liegende
Hindernisse (oft mit psychischen Beein-
trichtigungen verbunden) vorliegen.

Die Klugheit gebietet, daB man beim Vor-
liegen von Irregularititen oder anderen
Weihehindernissen vor einer eventuellen
Dispenserteilung eine angemessene Zeit
verstreichen 1aBt, um sicher zu gehen, daB
die Schwierigkeiten, die den Ursprung der
Irregularitiit oder des Hindernisses bilden,
zum Zeitpunkt der Weihe tatsichlich iiber-
wunden sind und die personliche Eignung
in spiritueller, intellektueller und psycholo-
gischer Hinsicht wirklich gegeben ist. In
letzter Zeit werden freilich immer haufiger



bei den zustidndigen Dikasterien (Kongre-
gation fiir das katholische Bildungswesen,
Kongregation fiir die Institute des gottge-
weihten Lebens und fiir die Gemeinschaf-
ten des Apostolischen Lebens, Kongrega-
tion fiir die Evangelisierung der Volker,
Kongregaiton fiir die Orientalischen Kir-
chen) Antrige auf Dispens von derartigen
Irregularitiaten und Hindernissen zu einem
Zeitpunkt gestellt, der allzu kurz vor der je-
weiligen Weihe (insbesondere der Priester-
weihe), liegt und wenn sogar ,,omnia parata
sunt®. In solchen Fillen besteht die Gefahr,
daB entweder eine Dispens ohne ausrei-
chende Gewihr der personlichen Eignung
erteilt wird, oder aber daB es zu einer Ab-
lehnung mit verletzenden Wirkungen fiir
den Betroffenen und wenig erbaulichen
Konsequenzen fiir die Gemeinde kommt.

Es ist deshalb notwendig, dal3 die Weihe-
kandidaten rechtzeitig tiber die oben ge-
nannten  kanonischen  Bestimmungen
(cc.1040-1049 CIC bzw. cc.762-768
CCEO) belehrt und zugleich mit einer,
wenn auch kurzen Synthese der Theologie
des Weihesakraments vertraut gemacht
werden. Beides in angemessenem Abstand
vor dem voraussichtlichen Datum der Dia-
konats- und insbesondere der Priester-
weihe stattfinden.

Auf der Grundlage dieser Uberlegungen
hat die Kongregation fiir das katholische
Bildungswesen nach Beratung mit den
oben genannten anderen Kongregationen
folgende Festlegung getroffen: Die Kandi-
daten fiir ein Weiheamt sollen bei Beginn
des theologischen Kurses, auf jeden Fall
nicht spéter als vier Jahre vor dem voraus-
sichtlichen Weihetermin, eine Information
im zuvor beschriebenen Sinn erhalten. Auf
diese Weise konnen diejenigen, die von
einer Irregularitdt oder einem Hindernis
betroffen sind, rechtzeitig um Dispens
nachsuchen. Ebenso ist die zustindige
kirchliche Autoritiit (d. h. im Einzelfall ent-
weder der Apostolische Stuhl oder der Or-
dinarius) in der Lage, durch eine entspre-
chende Priifung, die durchaus mehrere

Jahre erfordern kann, die erforderliche mo-
ralische Sicherheit tiber die ZweckmaBig-
keit und Eignung zu gewinnen,

Diese Regelung hat nach entsprechender
Darlegung der hier bestehenden Problema-
tik die Approbation des Heiligen Vaters er-
halten. Rom den 27. Juli 1992.

Dieser Text wurde am 11. August 1992 durch
die Apostolische Nuntiatur in Bonn dem
Vorsitzenden der VDO, P.Jérg Dantscher
SJ, zugestellt. Am 11. November 1992 wurde
dieser Text durch den Vorsitzenden der
Deutschen Bischofskonferenz an die Diéize-
san-(Erz-)Bischife und die Hoheren Or-
densobern versandt.

2. Fliichtlinge - eine Herausforde-
rung zur Solidaritdt

Am 30. Oktober 1992 verdffentlichten der
Pépstliche Rat ,,Cor Unum*® und der Pépst-
liche Rat fiir die Seelsorge der Migranten
und Menschen unterwegs ein Dokument
zum Thema ,Fliichtlinge — eine Herausfor-
derung zur Solidaritdt®. Der 1. Teil des Do-
kumentes behandelt die Frage ,,Fliichtlinge
gestern und heute: eine Tragik eines sich
weltweit verschirfenden Problems®, Der
2.Teil heifit ,,Herausforderung an die Vol-
kergemeischaft. Im 3.Teil werden Wege
der Solidaritit gezeigt. Der 4. Teil handelt
von der Liebe der Kirche zu den Fliichtlin-
gen (L’Osservatore Romano n.229 wv.
3.10.1992, Supplemento).

3. Zeitgendssische Sklaverei

Der Pipstliche Rat fiir die Familie hielt
vom 9.-11. September 1992 in Bangkok eine
Internationale Konferenz iiber die sexuelle
Ausbeutung der Kinder durch Prostitution
und Pornographie. Die SchluBerkldrung ist
ein eindringlicher Appell an Regierungen,
Eltern, Geschiftsleute, die Medien, den
Klerus, die Schulen, die Kinder und Ju-
gendlichen sowie an die Bischofskonferen-
zen, alles zu tun, damit dieses Ubel zeit-
genossischer Sklaverei ausgerottet wird
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(L’Osservatore Romano, Wochenausgabe
in deutscher Sprache Nr.45 v. 6.11. 92, S.15).

4. Nattirliche Geburtenregelung

Der Pipstliche Rat fiir die Familie veran-
staltete vom 9. bis 11. Dezember 1992 eine
hochrangig besetzte Tagung tiber die natiir-
lichen Methoden der Geburtenregelung.
Die Tagung wollte den Dialog und Aus-
tausch tiber wissenschaftliche, theologische,
philosophische und anthropologische Fra-
gen und Erfahrungen im Zusammenhang
mit der Geburtenregelung vertiefen. Mit
der Forderung natiirlicher Methoden, die
absolut sicher sind, wenn sie richtig ange-
wandt werden, will die katholische Kirche
eine wirksame wissenschaftliche und ethi-
sche Alternative zur Empfingnisverhiitung
und zu anderen Bedrohungen des Lebens
propagieren. Zu den rund 50 Teilnehmern
gehorten Experten und Wissenschaftler aus
aller Welt, darunter das australische Ehe-
paar Billings, Thomas Hilgers und Dr. med.
Josef Roetzer (Osterreich). Die Natiirliche
Familienplanung (NFP) ist nach den Er-
kenntnissen einer Forschergruppe der Uni-
versitdt Diisseldorf eine sichere Methode
der Empfiangnisregelung. In einer sechs-
jahrigen Studie, finanziert vom Bundesfa-
milienministerium in Bonn, wurden die
Daten von 530 Frauen mit 7200 Zyklen aus-
gewertet. Danach ergab sich fiir NFP eine
Gebrauchssicherheit nach dem Pearl-Index
von zwei bis drei, das heiBt, von 100 Frauen,
die die Methode ein Jahr lang anwendeten,
wurden zwei bis drei schwanger. Die Pille
hat im Vergleich dazu einen Pearl-Index
von 0.5, die ,,Minipille* ebenfalls von zwei
bis drei.

Bei der Natiirlichen Familienplanung wer-
den die Kérpertemperatur und der Zervis-
schleim als Anzeichen fiir die fruchtbaren
und unfruchtbaren Tage im Zyklus der
Frau beobachtet. Wie die NFP-Arbeits-
gruppe der Malteser Werke in K&ln ergin-
zend mitteilte, ist durch die Untersuchung
belegt worden. daf3 die Methode ,,bei quali-
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fizierter Anleitung eine hohe Gebrauchssi-
cherheit aufweist®. Natiirliche Familienpla-
nung konne als Alternative zu Pille, Kon-
dom wund Spirale in der Familien-
planungs-Sprechstunde des Arztes angebo-
ten werden (KINA).

BISCHOFSSYNODE

Das geweihte Leben, seine Identitéit sowie
seine Aufgaben in der Kirche und in der
Welt von heute sind das Thema der néch-
sten Bischofssynode, die im Herbst 1994 in
Rom stattfindet. Mit den am 20. November
1992 veréffentlichten ,,Lineamenta® (Leit-
linien) und einem Fragebogen fordert das
Synodensekretariat alle Ortskirchen und
Ordenseinrichtungen auf, eine niichterne
Bestandsaufnahme tiber Licht- und Schat-
tenseiten des ,,gottgeweihten Lebens und
seiner Sendung in Kirche und Welt* vorzu-
nehmen.

Angesichts von Nachwuchssorgen, von
manchen internen Problemen und gele-
gentlichen Spannungen mit der Hierarchie
sollten die Orden und Sékularinstitute tiber
ihren Standort innerhalb der Kirche, tiber
ihre Spiritualitét, ihr Engagement fiir ihre
Mitmenschen sowie iiber ihr Verhiltnis
zum Papst und den Bischofen reflektieren.
Besonders streichen die ,,Lineamenta™ die
zentrale Bedeutung der Geliibde Armut,
Keuschheit und Gehorsam heraus, die in
der heutigen Zeit und Kultur oft auf Un-
verstindnis und Widerstand stieBen. Auf-
grund der Fragebogen, die bis zum 1. No-
vember 1993 im Vatikan zuriickgegeben
werden sollen, wird das Synodensekretariat
das endgiiltige ,,Arbeitspapier” erstellen.

Der Kult der Freiheit, der Bewegungen fiir
die Menschenrechte sowie die Demokrati-
sierung hitten zwar die zentrale Rolle der
menschlichen  Person  hervorgehoben,
gleichzeitig aber auch einen iibertriebenen
Individualismus geftrdert und Autoritit
und kirchliche Disziplin beeintréchtigt,
heiBt es in den ,Lineamenta® Weiterhin



habe die politische und soziaie Emanzipati-
onsbewegung die Orden besonders fiir das
Problem der Armut sensibilisiert. ,,Doch
nicht immer war dieser Einsatz von der ge-
bithrenden Unterscheidung der Geister im
Sinn des Evangeliums begleitet*, gibt der
Text zu bedenken. Frauenforderung habe
durch das geweihte Leben von Frauen
,.ganz besonders in einigen Lindern erheb-
lichen Widerhall gefunden® Zuweilen habe
jedoch ein ,miBverstandener Feminismus
zur Beanspruchung des Rechtes auf Beteili-
gung am Leben der Kirche in Formen ge-
fithrt, die mit ihrer hierarchischen, von
Christus gewollten Struktur unvereinbar
sind“. AuBerdem werden die Mitglieder
von ,,Orden, Sidkularinstituten und Ge-
meinschaften des apostolischen Lebens*
aufgefordert, den Anfeindungen durch Si-
kularisierung, Materialismus und prakti-
schen Atheismus der postmodernen Gesell-
schaft zu widerstehen und an ihren Idealen
festzuhalten.

Das Vorbereitungspapier verweist auf die -

unterschiedlichen Situationen der katholi-
schen Gemeinschaften in den verschiede-
nen Weltregionen. So seien die Orden in
»einigen westlichen Lindern® personellen
Problemen ausgesetzt, die mitunter die
Suche nach neuen Formen der Prisenz er-
forderlich machten. Als ,.verheiBungsvoll*
wird das ,,neue Erwachen des geweihten
Lebens in einigen Nationen Osteuropas‘
bezeichnet. Hiufig handele es sich dabei
»praktisch um eine Neugeburt des gottge-
weihten Lebens“ Besonderes Interesse
wecke das Ordensleben in den jungen Kir-
chen, auch wenn in der Dritten Welt deren
Situationen sehr unterschiedlich seien. Ein
Hauptproblem sei dort, das richtige
Gleichgewicht zwischen der Identitdt der
Weihe und der eigenen Kultur® zu finden.

Das Papier spricht sich fiir eine ,,unablés-
sige geistliche Erneuerung des Ordensle-
bens aus. Dazu gehore ein Lebensstil, der
den Geliibden von Armut, Keuschheit und
Gehorsam entspreche. AuBerdem sei eine
bessere Kenntnis des ,,Charismas® und der

Intentionen des jeweiligen Ordensgriinders
wiinschenswert. Besonders heben die 76sei-
tigen ,,Lineamenta“ die Bedeutung der Be-
rufungsférderung und der Ausbildung fiir
den Ordensnachwuchs hervor (L'Osserva-
tore Romano n.270 v. 21.11.1992).

VOLLVERSAMMLUNG DER
LATEINAMERIKANISCHEN
BISCHOFE
IN SANTO DOMINGO

Vom 12. bis 28. Oktober 1992 fand in Santo
Domingo (Dominikanische Republik) die
4. Vollversammlung der lateinamerikani-
schen Bischofe statt.

Zur Eroffnung war Papst Johannes Paul 1.
nach Santo Domingo gekommen.

Keine der bisher abgehaltenen lateinameri-
kanischen Vollversammlungen — Rio de Ja-
neiro (1955), Medellin (1968), Puebla
(1979) — war ein Bruch mit der vorherge-
henden. Dies gilt auch fiir Santo Domingo.
In der Akzentsetzung ist eine klare Ent-
wicklung festzustellen. Etwas vereinfa-
chend 148t sich dies so sagen: Rio de Janeiro
war ein erstes Sich-BewuBtwerden einer
gemeinsamen Aufgabe fiir die Kirche in La-
teinamerika. In Medellin dominierten so-
ziologische Aspekte und Direktiven fiir das
Handeln. In Puebla waren die Intellektuel-
len und die theologischen Experten tonan-
gebend. In Santo Domingo tritt eindeutig
das pastorale Anliegen in den Vorder-
grund. In Santo Domingo war nicht mehr
von ,,Optionen® die Rede. Das Leitwort
war: wir kennen nur die Option fiir Chri-
stus. Im {ibrigen will man im Lichte dieser
einzigen und grundlegenden Option ge-
wisse pastorale Priorititen setzen. Die Kir-
che wird sich um gesellschaftliche Fragen
interessieren und die Gewissen schirfen,
damit Korruption, MiBwirtschaft und
MiBbrauch von Amtern fiir persénliche Be-
reicherung tiberwunden werden. Zu den
Prioritdten gehort der pastorale Dienst fiir
die Indianer und die Afroamerikaner unter
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Einbeziehung und Achtung deren kulturel-
ler Eigenstiindigkeit. Dies geht sowohl aus
der SchluBbotschaft als auch noch deutli-
cher aus dem SchluBdokument dieser
4. Vollversammlung der lateinamerikani-
schen Bischofe hervor.

Papst Johannes Paul IT. war schon am 9. Ok-
tober nach Santo Domingo gekommen. Er
beniitzte die Zeit seines Aufenthaltes (bis
14. Oktober) zu pastoralen Besuchen und
Begegnungen. Am 10. Oktober sprach er in
Santo Domingo zum Klerus und zu den Or-
densleuten. Am 11. Oktober sprach er den
seligen Bischof Ezechiel Moreno y Diaz
heilig. Am 13. Oktober richtete er eine ei-
gene Botschaft an die Afroamerikaner. Im
iibrigen beteiligte er sich als Horender an
den Arbeiten der Vollversammlung der
Bischofe. Vor der Erdffnung der Vollver-
sammlung war der Papst am Vormittag des
12. Oktober in Higliey, um im dortigen Ma-
rienheiligtum fiir Lateinamerika und fiir
die bevorstehenden Arbeiten der Vollver-
sammlung der Bischéfe zu beten, und die
Fiirbitte Unserer Lieben Frau anzurufen.

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

Arbeitsgemeinschaft der Ordens-
hochschulen in Deutschland

Im Missionspriesterseminar Sankt Augu-
stin, dem Ort ihrer Griindung, feierte die
»Arbeitsgemeinschaft der Ordenshoch-
schulen in Deutschland (AGO)* am 7.No-
vember 1992 ihr 25jihriges Bestehen. Den
Festvortrag unter dem Thema ,,Herbstliche
Orden in winterlicher Glaubensland-
schaft?“ hielt Jesuiten-Provinzial P.Dant-
scher, zugleich Vorsitzender der Vereini-
gung der deutschen Ordensoberen. Der
AGO, die mit ihrem Zusammenschluf3 in
den 60er Jahren die Konsequenz aus dem
Riickgang der Studentenzahlen an den da-
mals 31 Ordenshochschulen zog, gehéren
heute sieben Ordenshochschulen an: Zwei
der Jesuiten und fiinf der Franziskaner/Ka-
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puziner, der Pallottiner, Salesianer Don
Boscos, Redemptoristen und Steyler Mis-
sionare, wobei die Franziskaner und Kapu-
ziner in Miinster und die Redemptoristen
und Steyler Missionare in Hennef/Sankt
Augustin ihre Hochschulen als Hochschul-
gemeinschaften fiihren (steyl aktuell [sta]
104/92).

NACHRICHTEN AUS DEN
ORDENSVERBANDEN

1. Arme Schulschwestern Unserer
Lieben Frau

Die in einem Gebiudekomplex am Miin-
chener Mariahilfplatz14 untergebrachten
drei frauenberuflichen Schulen der Armen
Schulschwestern sind Ausbildungsstatte fiir
attraktive und gesuchte Berufe. Hier kon-
nen junge Frauen mit einem mittleren
Schulabschluf3 entweder eine Berufsfach-
schule fiir Hauswirtschaft besuchen mit
dem Berufsziel einer Hauswirtschafterin,
etwa in stiddtischen Krankenhdusern und
anderen Einrichtungen oder eine Fachaka-
demie fiir Hauswirtschaft absolvieren mit
dem Berufsziel einer staatlich gepriiften
hauswirtschaftlichen Betriebsleiterin. In
der Fachakademie ist auch eine weitere
Ausbildung zur Fachlehrerin fiir Handar-
beit und Hauswirtschaft moglich. Laut Mit-
teilung des Bayrischen Staatsministeriums
fiir Unterricht und Kultus vom 2. Novem-
ber 1992 hat sich die Anstellungssituation
der Fachlehrerinnen fiir Handarbeit und
Hauswirtschaft deutlich verbessert.

Zu der Bildungseinrichtung gehort auch
eine Berufsoberschule. Dazu ist ein mittle-
rer Schulabschlufl Voraussetzung oder eine
abgeschlossene Ausbildung in einem aner-
kannten Ausbildungsberuf im Bereich der
Hauswirtschaft oder Sozialpflege. An der
Berufsoberschule kénnen die Absolventin-
nen auch mit einer Ergénzungspriifung in
Franzosisch oder Latein die allgemeine
Hochschulreife erwerben. Die Leiterin der



gesamten Schule, Schwester Bernwarda
Wiedemann, legt besonderen Wert auf eine
persdnliche Atmosphéré und eine gute Zu-
sammenarbeit zwischen Lehrern und
Schiilern. :

Obgleich nach Auskunft der Schulleiterin
die Berufe von Hauswirtschafterinnen und
hauswirtschaftlichen  Betriebsleiterinnen
gut dotiert und sehr gefragt sind, gibt es
Engpiisse in der Nachfrage fiir die Schulen,
die offensichtlich durch falsche Vorstellun-
gen iiber dieses Berufsbild mitverursacht
sind. Daher veranstaltete die Schule am
21. November 1992 einen Tag der offenen
Tiir. Er diente vor allem der Information
und Begegnung mit allen Moglichkeiten,
die die Schule in der Ausbildung bietet, ins-
besondere auch Perspektiven fiir eine um-
weltfreundliche und die Gesundheit for-
dernde Ernidhrungslehre und Ekultur.

2. Jesuiten

Die Jesuiten sind als erster katholischer
Orden in RuBland offiziell anerkannt wor-
den. Das teilte die Kurie der Gesellschaft
Jesu in Rom mit. In RuBland sind zur Zeit
22 Jesuiten, insbesondere im Bildungs- und
Ausbildungsbereich titig. Weitere Ordens-
mitglieder sind in Kasachstan, im Wolgage-
biet oder in WeillruBland im Einsatz. Die
staatliche Registrierung als ,moralische In-
stitution* ermoglicht es dem Orden, Eigen-
tum zu erwerben und Institutionen ins
Leben zu rufen (KNA — 14293).

3. Dominikaner

Seit 37 Jahren schon treffen sich im Domi-
nikanerkloster zu Walberberg (bei Bonn)
jeden Herbst Lehrende, Lernende und son-
stige Interessierte zur Tagung der Philoso-
phischen Arbeitsgemeinschaft. So auch die-
ses Jahr: Die 38, Zusammenkunft,
verantwortet von der Phil.-Theol. Hoch-
schule der Dominikaner, fithrte vom
28.September bis zum 9.Oktober 1992
etwa 35 Teilnehmer/-innen aus der gesam-

ten Republik wie auch aus dem angrenzen-
den Ausland zusammen. ,Gestaltungen
richtigen Lebens: europédische und auBer-
europidische Modelle* lautet das Ta-
gungsthema. Unter der Leitung von Prof.
Paulus Engelhardt OP (Bottrop) wurden
hier in gemeinsamer Textarbeit (u.a. nach
gutem dominikanischen Brauch: , Klugheit
und die Gabe des Rates bei Thomas von
Aquin®) und oft glinzenden Referaten un-
terschiedlichste Ethik-Uberlieferungen ex-
emplarisch verhandelt. Die zahlreichen
Vortrige suchten Grundansitze und Ge-
staltungsformen ,richtigen Lebens” darzu-
legen — nicht nur aus der Sicht der Moral-
philosophie.

Gerade in so einer Zeit —so Dr. Walter Sen-
ner OP (Walberberg) in seinen einfiihren-
den Worten—, in der das Wort ,,Philoso-
phie® zur bloB modischen Verpackung zu
verkommen droht (siehe die aktuelle Infla-
tion sogenannter ,Unternehmensphiloso-
phien®) gilt es, eine , Kultur des Nachden-
kens* neu zu installieren. Dazu aber reicht
heutzutage eine Besinnung allein auf die ei-
genen, sprich: abendlandisch-européischen
Traditionen nicht mehr aus. Vielmehr be-
darf es der Kulturen und Denkschulen
grenziiberschreitenden  Diskurses,  will
Ethik nicht nur hinsichtlich richtigen Han-
delns verstanden werden, sondern auch das
»gute Leben® im Blick behalten.

In ihrem é&uBerst kenntnisreichen Ein-
fiihrungsvortrag beleuchtete Prof. Ingrid
Cramer-Ruegenberg (Koln) den aristoteli-
schen Tugendbegriff. Gliick — so Aristoteles
—ist ein Tétigsein der Seele gemal der (spe-
zifischen) Tiichtigkeiten des Menschen.
Von dieser der Nikomachischen Ethik ent-
nommenen Definition aus konnen die ethi-
schen Tugenden (besser: Trefflichkeiten,
Tauglichkeiten) als eine feste Haltung ver-
standen werden, die durch Einiibung ent-
stehen kann; also geht es hier um Lebens-
erfahrungen. Problematisch  allerdings
bleiben die Begrenzungen der aristoteli-
schen Ethik, werden doch in dessen auf den
freien Stadtbiirger bezogenen eudaimonia-
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Lehre von vornherein Frauen, Kinder und
Sklaven ausgeschlossen. Der iiberwiegende
Teil der Menschheit ist somit hinsichtlich
der Verwirklichung gegliickten Lebens zum
Scheitern verurteilt. Die sich an das Referat
anschlieBende Diskussion verdeutlichte
klar die gerade im 500. Jahr der Wieder-
kehr der Eroberung Amerikas (1492) aktu-
ellen Folgen solch eines ethischen Ent-
wurfs: Wéhrend sich in der zeit-
gendssischen Debatte um die Grundlegung
und Rechtfertigung der spanischen Koloni-
alpolitik in der ,Neuen Welt* Juan Ginés
de Sepulveda als der ,bessere” Aristoteli-
ker darstellte, griff der Dominikanerge-
lehrte Franzisco de Vitoria auf die in der
arabisch-lateinischen Tradition (besonders
bei Thomas von Aquin) weiterentwickelte
»Systematisierung des Aristoteles™ zurtick;
nicht mehr der freie Stadtbiirger allein ist
ihm MaBstab, sondern der Mensch qua
Gattung Mensch.

Aus ganz anderer, eben aulereuropiischer
Sicht, suchte Prof. Enrique Dussel (Me-
xico) dem Tagungsthema auf die Spur zu
kommen. Von der Peripherie einer kapitali-
stischen Weltgesellschaft, die sich heute als
die endgiiltige Siegerin geriert, fiigte er sei-
ner Diskussion mit K.O. Apel und J. Ha-
bermas ein weiteres Kapitel an. Im Wider-
spruch gegen die ,zynische Vernunft*
deren Kraft auf dem Willen zur Macht (z. B.
Militir) basiert und so die Gewalt gebiert,
der die lateinamerikanischen Volker heute
ausgeliefert sind, stellte Dussel das ,,Ange-
sicht des Anderen® in den Mittelpunkt. Die
vernichtende Totalitdt eines autoreferenti-
ellen Systems (vgl. N. Luhmann) wird erst
dann aufgesprengt, wenn im Innern eben
dieses Systems der Andere als Anderer of-
fenbar wird —in der Begegnung zweier Ant-
litze. Diese an E.Levinas geschulte Sicht-
weise entlarvt jede sich kritisch nennende
Vernunft als eine zynische, bleibt sie doch
in den Grenzen des Systems gefangen und
negiert so jedweden Beginn von Person-
sein. Ziel dagegen der befreienden Bewe-
gung — verstanden als ein ethischer Prozel
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— ist der Aufbau eines neuen Systems (Le-
vinas spricht hier jedoch nicht von einem
System, sondern von ,,Unendlichkeit®), in
dem der ehemalige Knecht nicht mehr
Knecht ist, sondern Person.

Noch einmal in die Tradition zuriick wendet
Prof. Frank-Lothar Hossfeld (Bonn) den
Blick der versammelten Tagungsteilneh-
mer/-innen, indem er einige Schliisseltexte
der biblischen Ethik vorstellte und erldu-
terte. Vor allem, den Gesetzeskorpora des
Alten/Ersten Testaments galt dabei das In-
teresse des Referenten (Dekalog, Bundes-
buch, Dtn 12-26). Als bedrangend aktuell
erwies sich das in Ex 22,20 (vgl. auch
Dtn 10, 17-19; Lev 19,33 -34) niedergelegte
Gebot der Fremdenliebe, wird doch hier
der Fremde als der nicht zur Gemeinde
gehorende ,,Gastarbeiter” ohne Grundbe-
sitz verstanden. Fiir die spite Weisheit dann
kann [job31 als ein Schlisseltext des bibli-
schen Ethik-Ideals angefiihrt werden. Allen
genannten Texten gemeinsam ist, daB die
hebriische Schrift die Begriindungen dieser
konkreten Normen nicht eigens verhandelt;
verwiesen wurde in diesem Zusammen-
hang aber auf einige Grundtopoi des
Alten/Ersten Testaments, so die Geschichte
als Bundesgeschichte, so die Gotteseben-
bildlichkeit des Menschen oder auch die
Nachahmung des Schopfergottes.

Die hier erarbeitete Vielgestaltigkeit und
Pluralitiit der biblischen Ethiktradition fin-
det ihr Pendant in der Vielschichtigkeit, mit
der sich Schriftstellerinnen der Gegenwart
zum ,richtigen/guten Leben® zu Wort mel-
den. Der in der alttestamentlichen Uberlie-
ferung wesentliche, weil einheitsstiftenden
Faktor einer freiwilligen' Ubernahme der
Weisungen Gottes (Stichwort: Theonomie)
ist der Moderne bekanntlich abhanden ge-
kommen. Von daher, so die Referentin Ute
Schiitze (Dorsten), redet heutige Literatur
nicht von einem Leben, wie es sein soll (al-
lenfalls via negativa), sondern wie es ist —
eben in seiner oftmals irritierenden Mehr-
dimensionalitit. Christa Wolf, Else Lasker-
Schiiler und Rose Auslidnder kamen in der



Lesung ebenso zu Wort wie Rosa Luxem-
burg oder Marie Luise Kaschnitz: Frauenli-
teratur zwischen sozialistischen Utopien,
faschistischer Barbarei und der todbringen-
den Gewalt des Krieges.

Neben Darstellungen aus dem islamischen
(Prof. Abdoljawad Falaturi, Kéln), indi-
schen (Prof. Ram Adhar Mall, Bonn), oder
afrikanischen Kontext (Dr. Francis X. Bi-
sasso, Kampala) sei abschlieBend auf den
Vortrag von Prof. Hua Xue (Bochum) hin-
gewiesen. Unter dem Titel ,Wandern mit
Zhuang-Zi“ unterzog sich der Referent der
schwierigen Aufgabe, den Anwesenden ei-
nige philosophisch-ethische Grundeinsich-
ten des Tao zu vermitteln. Dabei ist das ein-
zige Tun von Tao das Nicht-Tun. Folglich
gilt fiir die Frage nach dem guten Leben:
Die erste Tugend ist eine Nicht-Tugend.
Erst Erfahrungen als zugleich transzen-
dente und immanente Bewegung lassen ler-
nen — eben wandernd zum Hoheren.

Anfinge eines grenziiberschreitenden
Ethik-Diskurses wurden gemacht; diese gilt
es auf dem 39. Treffen der Philosophischen
Arbeitsgemeinschaft Walberberg (Herbst
1993) fortzufiihren (Ulrich Engel OP [Diis-
seldorf]).

DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

1. Herbstvollversammlung der
Deutschen Bischofskonferenz

Die Deutsche Bischofskonferenz war zu
ihrer Herbst-Vollversammlung vom 21. bis
24. September 1992 in Fulda versammelt.

Bei den Glaubensfragen ging es um die Ver-
abschiedung des 2. Teiles des Katholischen
Erwachsenenkatechismus: Leben aus dem
Glauben. Die Bischofe veroffentlichten
auBerdem ein Schreiben iiber den priester-
lichen Dienst.

Unter der Riicksicht pastoraler Fragen wird
von den Bischofen eine Arbeitshilfe ,,Mus-
lime in Deutschland“ angeboten. Im Rah-

men der pastoralen Fragen wurde ferner
das sehr ausfiihrliche Eroffnungsreferat des
Vorsitzenden der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Dr. Karl Lehmann, Bischof von
Mainz, ,Beratung zwischen Lebensschutz
und Abtreibung™ besprochen.

Weltkirchliche Fragen: Die deutschen
Bischofe wollen ihre Beziehungen zu den
Bischofskonferenzen in Mittel- und Osteu-
ropa neu orientieren. Es wurde eine Son-
derkollekte ,Menschen in Not®, die schon
am 13.September durchgefithrt worden
war, ausgewertet. Die reichlich eingegange-
nen Mittel kommen den Fliichtlingen im
ehemaligen Jugoslawien sowie den Hun-
gernden in Somalia zugute, Die Bischofe
sahen sich erneut veranlaBt, zur Situation
im Sudan Stellung zu nehmen, wo praktisch
eine von den Mohamedanern getragene
Christenverfolgung im Sitiden des Landes
herrscht.

Unter gesellschaftlicher Riicksicht wurde
die Situation in den neuen Bundeslidndern
besprochen. Ferner wurde eine Arbeits-
gruppe gebildet, die sich mit Fragen des
staatlichen Ehe- und Familienrechtes be-
faBt. Die Vollversammlung verabschiedete
auBerdem eine Erklarung zur Fliichtlings-
und Asylproblematik. Was die Situation in
Erziehung und Schule betrifft, wurde der
Fachbericht der Kultusministerkonferenz
zum katholischen Religionsunterricht zur
Kenntnis genommen.

Was die kirchlichen Dienste betrifft, wurde
eine Didzesanordnung fiir Gemeinde- und
Pastoralreferenten erwogen; ebenso Fra-
gen, die den Leitungsdienst in den Gemein-
den betreffen.

In der Friihjahrs-Vollversammlung 1993
wird ein Studientag zum Thema ,Gottes-
dienst* durchgefiihrt.

P. Heinrich Rothaus OFM wurde fiir die
Dauer von vier Jahren zum Geistlichen
Beirat des Kreuzbundes gewdhlt.

Es war dies zum 125. mal, daf sich die Deut-
schen Bischofe in Fulda am Grab des hl.
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Bonifatius zu ihren Beratungen und Ent-
scheidungen versammelt haben (erstmals
im Jahre 1867).

2. Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz

Mit einer handlichen Broschiire legt das Se-
kretariat der Deutschen Bischofskonferenz
erstmals einen Uberblick iiber sémitliche
Ditzesanmuseen und die groBten Schatz-
kammern in Deutschland vor. Auf 108 Sei-
ten mit 55 Farbabbildungen werden ins-
gesamt 40 Kkirchliche Museen und
Schatzkammern vorgestellt. Informationen
iber den Standort, die Geschichte der
Sammlung, ihre Schwerpunkte und Haupt-
werke folgen eine Reihe von praktischen
Hinweisen iiber Offnungszeiten, Fiithrun-
gen, Eintrittspreise und die GroBe sowie
die Ausstattung des Museums. Sie sollen
das Interesse des Lesers wecken und ihn
somit zum Besuch eines kirchlichen Mu-
seums bzw. einer Schatzkammer anregen.

Die Broschiire kann in der Regel in den
Ditzesanmuseen oder Schatzkammern er-
worben werden. GroBere Mengen sind
gegen einen Unkostenbeitrag in den Ordi-
nariaten/Generalvikariaten bzw. beim Se-
kretariat der Deutschen Bischofskonfe-
renz, KaiserstraBe 163, 5300 Bonn 1, zu
erhalten.

VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Kardinal Meisner — Die Gefahr
des Liberalismus

Der Kélner Kardinal Joachim Meisner hat
davor gewarnt, daf} die vom Kommunismus
befreiten Linder Osteuropas von einer
.Gefangenschaft in eine andere* geraten
konnten. Die Staaten seien jetzt einem Li-
beralismus ausgesetzt, dessen Auswirkun-
gen ,drger sein konnten® als die des Kom-
munismus, sagte Kardinal Meisner bei
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einem Vortrag in Wien. Die Begegnung mit
Erfahrungen von Menschen aus dem Osten
solle fiir die Menschen im Westen deshalb
auch ein AnlaB sein, iiber ihr eigenes Ge-
fihrdetsein nachzudenken. So kénnten die
negativen Seiten des Liberalismus in der
Gesellschaft vermindert und das Positive
gefordert werden (KNA).

2. Kardinal Wetter — Brief an die
Priester

Auf unserer Herbstvollversammlung Ende
September in Fulda haben wir deutschen
Bischofe einen gemeinsamen Brief an un-
sere Priester verabschiedet. Wie Sie sehen,
ist dieser Brief lang ausgefallen und zu
einem Heft geworden. Aber der Brief des
Apostels Paulus an die Romer oder sein er-
ster Korintherbrief sind auch nicht kiirzer.
Es stehen so viele bedringende Fragen an,
die angesprochen werden sollten. Mit die-
sem Schreiben wollen wir Ihnen nicht nur
zeigen, daB wir um Ihre Belastung und Thre
Schwierigkeiten wissen, sondern Sie auch
ermutigen und Hinweise geben, wie wir die
gegenwirtige Situation meistern konnen.
Diese Aufgabe ist natiirlich nicht auf ein-
mal und schon gar nicht mit einem Brief zu
losen, sondern nur durch gemeinsames
Handeln. Darum ist das Schreiben als An-
regung und Grundlage des Gesprichs der
Priester untereinander und mit uns Bischo-
fen gedacht. Nur gemeinsam werden wir
die augenblickliche Herausforderung be-
stehen und Wege finden, unserem Hirten-
auftrag gemif die uns anvertrauten Men-
schen zu Gott zu fithren. Mit diesem
Begleitschreiben iibergeben wir Thnen den
gemeinsamen Brief der deutschen Bischofe
und bitten Sie um sorgfiltige Lektiire,
damit daraus ein fruchtbarer Dialog zustan-
dekommt, der weiterfiihrt.

Besonders fruchtbar kann die gemeinsame
Lektiire sein. Darum regen wir an, den
Brief im Kreis der Mitbriider des Dekanats
oder zu zweit oder dritt zu lesen. Das ge-
meinsame Lesen, Bedenken und Bespre-



chen bestiirkt Sie gegenseitig im priesterli-
chen Leben und Dienen. Was im diesjdhri-
gen Fastenhirtenbrief zum Pastoralen
Forum fiir alle Gldubigen im Bistum gesagt
wurde, gilt doch auch fiir uns Priester: ,.So
personlich der Glaube eines jeden ist, wir
sind auf dem Glaubensweg immer auf die
Glaubensgemeinschaft anderer angewie-
sen, in der der Glaube der Kirche erfahrbar
wird. “ Als vom Herrn selbst bestellten Die-
nern des Glaubens gilt dies fiir uns sogar in
besonderer Weise. Orte des Glaubens
.miissen heute neu entdeckt, belebt und ge-
stirkt werden. Es miissen aber wohl auch
neue Erfahrungsriume des Christlichen ge-
schaffen werden®. Jede Zusammenkunft
der Priester sollte ein solcher Ort des Glau-
bens sein und eine Gemeinschaft von Prie-
stern ein Raum, in dem das Christliche, ja
die Nihe Jesu Christi erfahrbar wird. Wenn
dies unter uns nicht gelinge, wie sollte es
uns dann in unseren Gemeinden gelingen?
Darum bitten wir Sie, gemeinsam den Brief
zu lesen, zu besprechen und sich dadurch
gegenseitig einen groBen seelsorglichen
Dienst zu erweisen.

Wenn wir Sie so nachdriicklich um das ge-
meinsame Lesen und Bedenken des Briefes
bitten, so liegt das an der immer wieder ge-
machten Erfahrung, da die Entfremdung
vom priesterlichen Dienst mit zunehmen-
der Isolierung von den Mitbriidern einher-
geht, und daB umgekehrt viele Priester be-
richten, welche Kraft fiir ihren Dienst und
Freude ihnen die Gemeinschaft von Mit-
briidern schenkt.

Lassen wir uns nicht von der Illusion einer
heilen Kirche betoéren. Es gibt noch keine
heile Welt und auch noch keine heile Kir-
che. Die Kirche steht in der Nachfolge des
kreuztragenden Herrn. Es wird darum
immer auch Schwierigkeiten geben, die
nicht einfach zu beseitigen, sondern durch-
zutragen sind. Auch das geht nur gemein-
sam. ,FEiner trage des anderen Last®
(Gal6,2), schreibt Paulus an die Galater.
Darin liegt das Heil.

Wir sind nicht die ersten, denen es so er-
geht. Halten Sie sich bei der Lektiire des
Briefes, in dem es um unsere heutige Situa-
tion geht, vor Augen, was Paulus iiber seine
Erfahrungen im apostolischen Dienst
schreibt, etwa 2 Kor 4,7-18 und 11,16-12.13,
um nur zwei Stellen zu nennen. Im Stun-
dengebet leitet uns in zahlreichen Psalmen
die Kirche selbst an, unsere Not klagend
vor Gott zu tragen. Aber die Klagepsalmen
miinden jeweils in den vertrauensvollen
Aufblick zu Gott ein, der die Geschichte
eines jeden von uns in seinen Handen hilt.
Stellen Sie® beim tdglichen Stundengebet
die Psalmen in Ihre Situation und stellen
Sie damit sich und was Sie bewegt, betend
vor Gott. Das hilft.

Die heilige Teresa von Avila schreibt: ,,O
Herr, aller Schaden kommt nur daher, dal3
wir die Augen nicht auf dich richten.* Im
Licht Gottes sehen wir die Dinge richtig,
auch das, was uns bedriickt oder herausfor-
dert. Wenn wir unsere Augen auf den
Herrn richten, erfahren wir seine Ndhe und
seine helfende Hand. Schauen Sie einmal
auf Thr bisheriges Leben zuriick.

Wahrscheinlich entdecken Sie darin Zeiten,
die Ihnen zu schaffen machten, die Sie aber
im Riickblick nicht missen méchten, weil sie
zu einer Quelle des Segens geworden sind.
Der Herr ist michtig, unsere schweren
Stunden fruchtbar werden zu lassen und sie
in Segen zu verwandeln fir unsere Ge-
meinden und uns selbst.

So bitten wir Sie, den Brief sorgfiltig zu
lesen, im Kreis der Mitbriider zu bespre-
chen und auch uns Bischofen mitzuteilen,
was Sie darin besonders bewegt hat, welche
Anregungen Ihnen hilfreich sind, aber auch
wo Sie Schwierigkeiten sehen, die wir mit-
einander bedenken miissen.

Wir hoffen, daB durch diesen Brief ein
gutes Gespréch unter uns in Gang kommt,
daB der ..Geist der Kraft, der Liebe und der
Besonnenheit (2Tim1,7), den wir bei der
Weihe empfangen haben, neu in uns ent-
facht werde und wir alle in der Treue zu
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dem uns vom Herrn iibertragenen Dienst
gestirkt werden. Bei aller Miihe, die mit
unserer Sendung verbunden ist, hat der
Herr uns einen schonen Dienst anvertraut.
Er hat uns Anteil an seiner Sendung gege-
ben, den Menschen Freude zu bringen (vgl.
2Kor1,24). Seine Freude erfiille einen
jeden von Thnen bei der Arbeit in seinem
Weinberg.

AUS DEM BEREICH
DER DEUTSCHEN DIOZESEN

Gestellungsleistungen fiir Ordens-
angehorige

Die Vollversammlung des Verbandes der
Diézesen Deutschlands hat auf ihrer Sit-
zung am 23. 11. 1992 einstimmig empfohlen,
ab 01.01.1993 die Gestellungsgelder in den
Bistimern der alten Bundesldnder wie folgt
anzuheben.

Gestellungsgruppe 1

von 79000,- DM auf 81000,- DM

Gestellungsgruppe 11

von 57500,- DM auf 60200,- DM

Gestellungsgruppe II1

von 45000~ DM auf 47000,- DM

MISSION

1. Angebote fiir Urlaubermissio-
nare

Die vom DKMR veranstalteten Studien-
wochen fiir Urlaubermissionare finden an
folgenden Terminen statt:

5.-14.07.1993 Studienwoche I im Bonifati-
uskloster, Hiinfeld

6.-15.09.1993 Studienwoche II im Exerziti-
enheim Himmelspforten, Wiirzburg,

Die Teilnahme an den Studienwochen des
DKMR ist flir deutsche Missionskrifte ko-
stenlos; auch die innerdeutschen Fahrt-
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kosten werden vom DKMR erstattet. Die
Heimatbistimer der Urlaubermissionare
und das Hilfswerk ADVENIAT iiberneh-
men in dankenwswerter Weise den groBten
Teil der Kosten.

Die beiden Hilfswerke MISEREOR und
MISSIO laden die Heimaturlauberinnnen
und Urlauber zu einem Tag der Offenen
Tiir nach Aachen ein fiir den 16./17. 06.1993;
Beginn am ersten Tag mittags bei MISSIO,
Ubernachtung im Haus Maria Rast, Fort-
setzung am zweiten Tag bei MISEREOR.
Der Begegnungstag endet mit dem gemein-
samen Mittagessen.

AuBerdem bietet das Katholische Bibel-
werk fiir den gleichen Personenkreis wieder
ein  biblisch-pastorales Seminar vom
21.-26.06.1993 an. Nihere Informationen
konnen beim KBW in Stuttgart erbeten
werden.

Zum gern genutzten Angebot fiir Urlau-
ber-Missionare gehort auch seit vielen Jah-
ren schon eine Studienwoche, zu der die
Steyler Missionare nach St. Augustin einla-
den. Im kommenden Jahr findet diese Stey-
ler Missionswoche statt vom 28.06. bis
03.07.1993.

2. Orientierungsseminar Orts-
wechsel

Zum vierten Mal bietet der Deutsche Ka-
tholische Missions-Rat ein Orientierungs-
seminar fiir zuriickgekehrte Missionarin-
nen und Missionare an. Er wendet sich an
solche Missionskrifte, die nach Jahren in-
tensiven Einsatzes wieder nach Deutsch-
land zuriickgekehrt sind, und an Urlauber-
Missionare, die sich mit dem Gedanken
tragen, in der Heimat zu bleiben. Die Ziele
des Orientierungsseminars sind einmal: Er-
leichterung einer Re-Inkulturation zuriick-
kehrender Missionarinnen und Missionare
in ihre alte Heimat; zum anderen Ermuti-
gung der zuriickgekehrten Missionskrifte,
ihre reiche Missionserfahrung in unsere
Kirche und Gesellschaft einzubringen.



Das Seminiar findet statt vom
09.-15.05.1993 im St.-Pius-Kolleg der Stey-
ler Missionare in Miinchen. Die Kosten fiir
die Tagung (incl. Unterkunft und Verpfle-
gung) iibernimmt der DKMR, lediglich die
Reisekosten tragen die Teilnehmer selbst.

OKUMENISMUS

1. Gemeinsame Erklarung der
Deutschen Bischofskonferenz
und des Rates der Evangelischen
Kirche in Deutschland zur
Aufnahme von Fliichtlingen und
zum Asylrecht

Die gemeinsame Erkldrung trdgt das
Datum des 25. November 1992

In der Erklarung heift es:

Um die gegenwiértige Situation zu entschér-
fen und Handlungsméglichkeiten zu erdff-
nen, bieten sich folgende Schritte an:

1. Das Asylrecht muB3 von der Inan-
spruchnahme durch Menschen mit asyl-
fremden Flucht- oder Wanderungsgriinden
entlastet werden durch:

einen eigenen tempordren Status fiir
Kriegs- und Biirgerkriegsfliichtlinge mit
klaren Regelungen der rechtlichen und so-
zialen Bedingungen ihrer Aufnahme,

einen sicheren auslidnderrechtlichen Status
fiir die Arbeitnehmer aus den Regierungs-
abkommen der ehemaligen DDR,

die Schaffung begrenzter Zuwanderungs-
moglichkeiten, nicht nur fir gern gesehene
Fachkrifte.

2. Um den Weg zu einer ziigigen Bearbei-
tung neuer Asylantrige freizumachen, ist
eine groBziigige Regelung der Altfalle er-
forderlich.

3. Um einer Antragstellung aus sachfrem-
den Motiven entgegenzuwirken, gibt das
Bundessozialhilfegesetz bereits die Mog-
lichkeit, da Asylbewerber Sozialhilfe im

wesentlichen als Sachleistungen erhalten.
Dies schriankt auch die Aktivititen von
Schlepperorganisationen ein.

4. Nach wie vor bleiben Bund und Linder
aufgefordert, die sachlichen, organisatori-
schen und personellen Voraussetzungen
dafiir zu schaffen, die Asylverfahren in
einer rechtsstaatlichen einwandfreien
Weise zu beschleunigen. Eine Liste von
Léndern ohne politische Verfolgung, die
unter Umstidnden zur Verkiirzung von
Asylverfahren beitragen konnte, darf nach
dem Vélkerrecht nur als widerlegliche Ver-
mutung verstanden werden. Doch bleibt
die Sorge, daB} dabei durch die vorausge-
hende Vermutung im Einzelfall politische
Verfolgung nicht erkannt und dem Asylbe-
werber der ihm zustehende Schutz versagt
wird.

5. Wenn Abschiebungen nicht anerkannter
Asylbewerber unumgénglich sind, darf in
Ubereinstimmung mit der Genfer Fliicht-
lingskonvention niemand in ein Land abge-
schoben werden, in dem ihm Gefahr fiir
Leib, Leben oder Freiheit droht. Auch
schwerwiegende humanitidre Griinde kon-
nen einer Abschiebung entgegenstehen.

6. Ins Auge gefalite Prizisierungen des Ar-
tikels 16 des Grundgesetzes missen darauf
gerichtet sein, unter Wahrung seines We-
sensgehaltes zu einer abgestimmten Politik
im europdischen Rahmen zu gelangen.
Dafiir ist es grundlegend, zu einer einheitli-
chen Auslegung des Fliichtlingsbegriffes
der Genfer Konvention und zu vergleichba-
ren Verfahren zu kommen.

2. Islamische VorstoBe in Latein-

amerika

Der katholischen Kirche Lateinamerikas,
die sich bisher nur der Sekten-Flut aus den
USA zu erwehren hatte, steht eine neue
Herausforderung ins Haus. In der bolivia-
nischen Hauptstadt La Paz wurde die erste
..Gesellschaft zur Verkiindigung des Islam*
gegriindet. Bereits 30 Familien armer Berg-
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leute sollen sich dem Islam angeschlossen
haben. Zwischen La Paz und dem Titicaca-
See wurde der Bau einer Moschee in An-
griff genommen, die ,,zum Ausgangspunkt
fiir die Ausbreitung des Islam in Bolivien*
werden soll. Die neue Missionierungswelle
fiihrt sich zuriick auf die Islamische Revolu-
tion im Iran, die bereits Anfang der 80er
Jahre mit der Islam-Mission Lateinameri-
kas begann. Seither strahlt Radio Teheran
eigene Missionsprogramme auf Spanisch
und Portugiesisch nach Sitidamerika aus.
Uber Kurzwelle wird den Bewohnern der
Favela-Elendsviertel ,,die einzige gerechte
Losung ihrer Note durch den Islam als klas-
senlose Religion“ verheiflen (steyl aktuell
[sta] 86/92).

Innerhalb kiirzester Zeit haben parallele
Missionszentren fiir Venezuela und Chile
ihre Tatigkeit aufgenommen. Der schon
seit Mitte der 80er Jahre in den Armenvier-
teln der venezuelanischen Hauptstadt Ca-
racas als saudiarabischer ,Sozialattaché*
titige Botschafts-Imam Scheich Bakr Cha-
mess konnte Mitte September 1992 ein ,,Is-
lamisches Zentrum fiir Venezuela®“ seiner
Bestimmung iibergeben. Es soll sowohl der
seelsorglich-familidren Betreuung® der
etwa 30000 libanesischen Muslime dienen,
die vor allem wihrend des Biirgerkrieges in
ihrer Heimat von 1975 bis 1990 in das siida-
merikanische Erddlland  eingewandert
waren, als auch ,,die Botschaft des Prophe-
ten Muhammad unter den Indios und allen,
die seit der christlichen Unterwerfung des
Kontinents benachteiligt wurden, als
Stimme der Gerechtigkeit und Freiheit ver-
kiinden!*. — Die Kosten von Bau und Ein-
richtung des Missionszentrums in Héhe von
umgerechnet fast 7,5 Millionen DM sind zur
Génze aus Saudiarabien von der Stiftung
»Ibrahim al-Ibrahim* getragen worden.
Diese hat es sich zum besonderen missiona-
rischen Ziel gemacht, den ,.einen und einzig
wahren Gott Abrahams (=arab. Ibrahim)
unter den durch die Beigesellung anderer
gottlicher Personen (gemeint die Dreifal-
tigkeit) verwirrten Christen zu verkiinden*.
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Schon Anfang September 1992 war in San-
tiago die erste chilenische Missions-Mo-
schee eroffnet worden. Auch ihre Kosten
sind zur Génze aus den islamischen Kern-
léndern finanziert worden und zwar von
den unter dem Aufhinger von Entwick-
lungshilfe der Ausbreitung des Islams die-
nenden  Islamischen  Welt-Hilfswerk*
(IHW). Es ist dies eine Unterorganisation
des , Internationalen-Muslim-Weltkongres-
ses’, der ebenfalls im saudiarabischen
Dschedda seinen Sitz hat. An der neuen
Moschee hat das IWH seine neue Latein-
amerika-Zentrale eingerichtet. — Die Zahl
der dortigen Muslime — die meisten von
ihnen Einheimische indianischer Herkunft
— betrigt bereits iiber 50000 (steyl aktuell
[sta] 92/92).

3. Evangelische Stimme zum
Katechismus der katholischen
Kirche

Der Priisident im Kirchenamt der Evange-
lischen Kirche in Deutschland (EKD), Bi-
schof Heinz-Joachim Held, zustindig fiir
Auslandsarbeit und Okumene, hat sich po-
sitiv iiber den neuen katholischen Katechis-
mus geduBert. Es sei flir den ékumenischen
Dialog unerldBlich, daB3 jede Kirche ihre
eigenen Uberzeugungen vom christlichen
Glauben und von der Kirche so klar wie
moglich zum Ausdruck bringe, schreibt er
in der jiingsten Ausgabe der in Barcelona
erscheinenden deutschsprachigen Monats-
zeitschrift ., Kontakt® Insofern sei der neue
Katechismus der romisch-katholischen Kir-
che zu begriilen, auch wenn er in mancher
Hinsicht ,,6kumenisch unbequem* sei. Der
Dialog zwischen den christlichen Kirchen
geht seiner Ansicht nach derzeit durch eine
schwierige Phase. In den vergangenen Jah-
ren der kumenischen Annédherung sei viel
erreicht worden. ,,Gerade deswegen ist die
Ungeduld bei vielen so groB, nun endlich
den Schritt zur vollen Einheit zu wagen. Ich
glaube, da} wir nur im Geist einer beson-
nenen Entschiedenheit weiterkommen
werden. “ Die Einigung der Kirchen beruhe



nicht in erster Linie auf dem guten Willen
von Menschen, sondern sei eine Gnaden-
gabe Gottes, ,,auf die wir uns vorbereiten
und fiir die wir arbeiten miissen, die wir
aber letzten Endes nur von Gott erbitten
und empfangen konnen, wenn die Zeit da
ist (KNA/OKI/3 - 9300084).

4. ,Rastplatz Mariens™

Auf halbem Weg zwischen Jerusalem und
Bethlehem, nahe dem Elias-Kloster, hat die
israelische Archéologin Rina Avner eine
grofe und seltene oktogonale Kirche aus
der byzantinischen Zeit mit vielen Mosai-
ken entdeckt. Das Geb#ude soll liber der
Stelle errichtet worden sein, wo Maria und
Joseph zum letzten Mal vor ihrer Ankunft
in Bethlehem gerastet haben. Die oktogo-
nale Kirche mit einem Durchmesser von
50 Metern ist eine der groBten der Welt.
Die feinen Mosaiksteine seien aus Italien
importiert, heiBt es. Die FuBboden sind mit
Blumenmotiven und geometrischen Figu-
ren geschmiickt. Das Pseudoevangelium
des Jakobus berichtet iiber die Reise Ma-
rias von Jerusalem nach Bethlehem. An der
Stelle, drei Meilen siidlich von Jerusalem,
habe sie sich ausgeruht und einen Stein ge-
segnet (KNA/OKI/3 - 9300079).

STAAT UND KIRCHE

Spendenbescheinigungen fir mild-
titige Zwecke

Fir Ordensgemeinschaften mit dem
Rechtsstatus einer Korperschaft des offent-
lichen Rechts gilt nach einem Schreiben des
Bayrischen Kultusministeriums in Miin-
chen vom 05.08.1992 an eine Ordensge-
meinschaft folgende Regelung bei der An-
nahme von Spenden:

Ihre Kongregation hat den Rechtsstatus
einer (kirchlichen) Kérperschaft des 6ffent-
lichen Rechts und ist deshalb nach der all-
gemeinen Regelung in Abschnitt 113 Abs.1
Einkommenssteuer-Richtlinien (EStR)

grundsitzlich befugt, sowohl fiir Zuwen-
dungen zur Forderung kirchlicher als auch
zur Forderung mildtitiger Zwecke steuerli-
che Spendenquittungen auszustellen... Hin-
sichtlich der Zuordnung einzelner Férder-
mafBnahmen bzw. Spenden gilt folgendes:

Primdrgegenstand Threr Kongregation ist
die Forderung kirchlicher Zwecke. Dement-
sprechend ist die Bestitigung regelmdfig fiir
kirchliche Zwecke zu erteilen. Dies gilt auch
fiir Grenzfille, in denen zweifelhaft ist, ob es
sich um kirchliche oder mildtitige Endver-
wendungen der Spendengelder handelt. Die
Erteilung einer  Spendenquittung  fiir
mildtitig verwendete Zuwendungen kommt
unter folgenden Gesichtspunkten in Be-
tracht:

Soweit die Gelder an andere rechtlich selb-
stindige Organisationen weitergegeben wer-
den (z.B. MISEREOR e.V, Caritas), ist
eine Quittierung der Kongregation gegen-
iiber dem Spender fiir mildtitige Zwecke
nur moglich, wenn dieser Empfanger, d. h.
die andere rechtlich selbstindige Organisa-
tion entweder

— selbst ausschliefilich wegen Forderung
mildtitiger Zwecke anerkannt oder

— mehrere begiinstigte Zwecke einschliefilich
Mildritigkeir fordert und seinerseits der
Kongregation bestdtigt, daf$ er die durchge-
reichte Spende ausschlieflich und unmittel-
bar fiir mildtitige Zwecke verwendet.

Soweit die Gelder an nicht rechtlich selb-
standige eigene Organisationen (z. B. Japan-
Mission) gehen, hingt die Mildtitigkeit
davon ab, ob die Gelder unmittelbar Hilfs-
bediirftigen i.S. des $53 AO zukommen.
Der Personenkreis des §53 AO umfaft kor-
perlich, geistig oder seelisch Hilfsbediirftige,
also kranke Personen sowie wirtschaftlich
Hilfsbediirftige. Da bei wirtschaftlich Hilfs-
bediirftigen aufer in Akutfillen (Katasstro-
phenfille u. i.) stets die Einkommens- und
Vermogensverhdltnisse nachpriifbar festzu-
halten sind, kommt bei wirtschaftlichen
Hilfsbediirfrigen hinsichtlich der Mildtitig-
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keit nur der Katastrophenhilfe Bedeutung
zu. Spendenbescheinigungen fiir mildtitige
Zwecke sind demnach méglich, soweit die
Zuwendung entweder fiir Krankenhilfe oder
fitr Katastrophenhilfe eingesetzt werden. So-
weil die Gelder im Missionswesen nicht un-
mittelbar personenbezogen fiir die genann-
ten Bereiche eingesetzt werden (z. B.
Kirchenbau, Schulwesen), dienen sie aus
steuerlicher Sicht nicht mildtitigen, sondern
kirchlichen Zwecken.

Das Staatsministerium empfiehlt, Spenden-
quittungen nach dem Muster 1 der Anlage 8
zu den Einkommensteuer-Richtlinien zu
erteilen und bei der Bezeichnung des Aus-
stellers den Rechtsstatus ,,Korperschaft des
offentlichen Rechts* hinzuzufiigen.

Hinweis: In der Buchfithrung des Ordens
miissen Spenden, fiir die steuerbegiinstigte
Quittungen ausgegeben werden, immer als
solche erfaBt und nachpriifbar sein. Der
Eingang von ausdriicklich , mildtitigen
Spenden und deren weitere Verwendung
(Zahlungsausgang) sollten separat von an-
deren (,kirchlichen*) Spenden verbucht
werden.

PERSONALNACHRICHTEN

1. Neue Ordensobere

Die Schwestern der Katholischen Heimat-
mission, Regensburg, wihlten im Septem-
ber 1992 Sr. Hemma Schindler zur Gene-
raloberin.

Am 17. Oktober wurde im Klarissenkloster
in Koln-Kalk Sr. M. Annuntiata Lagier
zur Oberin gewihlt.

Das Generalkapitel der Barmherzigen
Schwestern vom hl. Vinzenz von Paul mit
dem Mutterhaus in Miinchen wihlten am
12.November 1992 Sr. M. Adelinde
Schwaiberger zur neuen Generaloberin.
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Am 26. November wurde im Klarissenklo-
ster in Kevelaer Sr. M. Bernadette Bargel
zur Abtissin gewihlt.

Neue Abtissin der Benediktinerinnenabtei
St. Gertrud, Tettenweis, ist Sr. Bernarda
Schmidt.

Der aus Frankreich stammende Trappisten-
Bruder Francois de Place ist als neuer
Oberer der Trappistenabtei Maria Wald bei
Heimbach in der Eifel eingefiihrt worden.

Beim Provinzkapitel der Oberdeutschen
Provinz der Herz-Jesu-Missionare in Stei-
nerskirchen wurde am 27. August 1992 P.
Xaver Aninger MSC zum Provinzial ge-
wiihlt.

Sr. Columba Baumgartner ist neue Ab-
tissin der Zisterzienserinnenabtei Waldsas-
sen (Bistum Regensburg).

Zum neuen Generalrektor der Pallottiner
wurde im September 1992 der irische Pater
James Freeman (geboren 1944) gewihlt
(L’Osservatore Romano n. 216 v. 18.09. 92).

Zum neuen Abtprimas der Benedektiner
wurde der amerikanische Abt Jerome
Theisen gewidhlt. Die Wahl fand am
19. September 1992 statt.

Bruder James Phelan wurde am 1. August
1992 zum Generalsuperior der Armen Brii-
der des hl. Franziskus gewihlt.

Zur neuen Generaloberin der Kongrega-
tion der Schwestern der Heiligen Familie
von Nazareth wurde Sr. M. Theresia Jasio-
nowicz gewihlt (Internationaler Fides-
dienst 01.08.92, Nr. 3822, ND 304).

Das Generalkapitel der Augustiner-Chor-
herren von Windesheim, das vom 21. bis
24. September 1992 in Paring (Bayern)
tagte, wihlte den bisherigen Generalobe-
ren P. Helmut Griinke CFV (53) zum er-
sten Generalprobst der Kongregation.

Bei der Generalversammlung der Inter-
franziskanischen Gemeinschaft (INFAG)
Ende September im Kloster Reute wurde P.
Claudius GroB OFM zum neuen 1. Vorsit-



zenden gewihlt. P. Claudius ist Provinzial
der Thiiringischen Franziskanerprovinz
und Vorstandsmitglied der VDO. Zu Mit-
gliedern des INFAG-Vorstandes wurden
u. a. zusammen mit einigen Schwestern ge-
wihlt: P. Peter Schorr OFM (Provinzial
der Kolnischen Franziskanerprovinz) und
P. Michael Tupec OFMCap (Provinzial der
Bayrischen Kapuzinerprovinz).

Zum neuen Generalsuperior der Scalabri-
nianer wurde P. Luigi Favero CS gewiihlt.

Neuer Generaloberer der Kongregation
der Herz-Jesu-Priester wurde Giannanto-
nio Fincato SCJ.

Zum neuen Generalobern der Lazaristen
wurde P. Robert Maloney CM bestellt.

Neuer Generaloberer der Spiritaner ist P.
Pierre Schouver.

Zum neuen Generalsuperior der Pariser
Missionsgesellschaft wurde P. Raymond
Rossignol MEP gewihlt.

2. Berufung in die Hierarchie

Kurz vor Weihnachten 1992 wurde be-
kanntgegeben, daf Papst Johannes Paul II.
den emeritierten Abtprimas der Benedikti-
ner, Dr. Viktor Josef Dammertz OSB,
zum Bischof von Augsburg ernannt hat.
Bischof Dammertz ist am 8. Juni 1929 in
Schaephuysen am Niederrhein (Bistum
Miinster) geboren. Nach dem Eintritt in
den Benediktinerorden 1953 wurde er 1957
zum Priester geweiht. Danach studierte er
am Kanonistischen Institut der Universitit
Miinchen und wurde 1962 zum Doktor des
Kirchenrechts promoviert. Von 1971 bis
1975 nahm Dr. Dammertz an der Wiirzbur-
ger Synode der deutschen Bistiimer teil.
1975 wihlten ihn die Monche der Abtei
St. Ottilien zum Erzabt. Die Abtsweihe er-
hielt er durch den Bischof von Augsburg.
1977 wurde er zum Abtprimas mit dem
Amtssitz in der Abtei Sant’Anselmo in
Rom gewihlt; dieses Amt hatte er bis zum
19. September 1992 inne. Die Bischofs-

weihe erhielt der neue Oberhirte der Dio-
zese Augsburg am 30. Januar 1993 durch
Kardinal Friedrich Wetter, dem Erzbischof
von Miinchen und Freising.

Pater Jean Bonfils SMA, bisher Sachbear-
beiter in der Kongregation fiir das geweihte
Leben und die Gesellschaften des apostoli-
schen Lebens, wurde vom Heiligen Vater
zum Bischof von Viviers (Frankreich) er-
nannt (L'Osservatore Romano n.277 w.
29.11.92).

Mons. Joseph A. Galante, bisher Subse-
kretdr in der Kongregation fiir die Institute
des geweihten Lebens und die Gesellschaf-
ten des apostolischen Lebens, wurde vom
Heiligen Vater zum Tit.-Bischof von Equi-
lio und Weihbischof der Erzdiézese San
Antonio (USA) ernannt (L’Osservatore
Romano n. 238 v. 14.10. 92).

3. Berufungen und Ernennungen

Zum Mitglied der Pépstlichen Internatio-
nalen Theologenkommission wurde vom
Papst P. Andrzej Szostek MIC, Pro-Rek-
tor der Katholischen Universitdt von Lub-
lin, ernannt (L’Osservatore Romano n. 278
VLT R

Die Mitgliederversammlung der Ordensdi-
rektoren-Vereinigung (ODIV) Sektion
Schule wihlte Mitte Oktober im Exerziti-
enheim Himmelspforten in Wiirzburg Sr.
Canisia Engl (Amberg) fir eine drei-
jahrige Amtszeit zur neuen Vorsitzenden.
Sie 16st in diesem Amt P. Dietger Demuth
CSsR (Bonn ) ab, der in zwei Amtsperi-
oden sechs Jahre lang Vorsitzender der
ODIV-Schule war. Stellvertretender Vorsit-
zender wurde P. Werner Gahlen MSC
(Homburg). Zum Vorstand gehdren je vier
Vertreterinnen und Vertreter aus Schulen,
die von weiblichen bzw. ménnlichen Or-
densgemeinschaften getragen werden. Ko-
optierte Mitglieder im ODIV-Vorstand sind
u.a. Sr. M. Adalberta Oeking (Generalse-
kretirin der VOD) und P. Wolfgang Schu-
macher (Generalsekretir der VDO).
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Der Theologe des Pipstlichen Hauses, P.
Georges-Marie Cottier OP, wurde zum
Ehrenmitglied der Pépstlichen Akademie
der Wissenschaften ernannt (L’Osserva-
tore Romano n.254 v. 1.11.92).

Zu Mitgliedern der Internationalen Theo-
logenkommission wurden u.a. ernannt: P.
Joseph Doré PSS, P. Avery Dulles SJ, P
Mario de Franca Miranda SJ, P. Seba-
stian Karottenprel SDB, Luis Ladaria
SI, P. Servais Pinckaers OP, P. Norbert
Strotmann MSC, P. Tadahiko Iwashima
SJ (L’Osservatore Romano n. 227 w.
1.10.92).

Zum Promotor Justitiae bei der Rota
Romana wurde P. Antonio Fanelli OSI er-
nannt (L’Osservatore Romano n. 221. v.
24.09.92).

Der deutsche Dominikaner Diethard Zils
wurde von seinem Ordensgeneral zum As-
sistenten fiir Mittel- und Osteuropa er-
nannt.

Zu Konsultoren der Kongregation fiir die
Heiligsprechungsangelegenheiten wurden
ernannt: P. Daniel Ols OP, P. Mariano
Foralosso OP, P. Paulinus Rabikauskas
SJ, P. Adam Wolanin SJ, P. Clemente Sli-
winski OFMConv., P. Alfred Wilder OP,
P. Martino Conti OFM, P. Viktor Papez
OFM, P. Arno Henrich Meyer OSA, P.
lidefonso Moriones Zubillaga OCD
(L’Osservatore Romano n. 212 v. 13.9.92).

Zum Mitglied des Papstlichen Rates fiir die
Auslegung der Gesetzestexte wurde u.a.
Kardinal Antonio Maria Javierre Ortas
ernannt. — Zum Abteilungsleiter in der Ad-
ministratur des Patrimoniums des Apostoli-
schen Stuhles wurde P. Joseph Edward Fox
OP ernannt (L'Osservatore Romano n.171
V. 26.7.92);

Zum Mitglied der Pépstlichen Akademie
der Wissenschaften wurde u.a. Prof. Wolf
Joachim Singer, Professor der Neurologie
und Direktor des Max-Planck-Institutes fiir
Hirnforschung, Frankfurt am Main, beru-
fen (L’Osservatore Romano n.249 v.
26./27.10.92).
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Der deutsche Priester Miguel Palacios aus
der Dibzese Augsburg arbeitet seit 1. Okto-
ber 1992 in der Kongregation fiir die Glau-
bensvorbereitung und ist u.a. fiir die
deutschsprachigen Angelegenheiten zu-
stindig (L’Osservatore Romano, Wochen-
ausgabe in deutscher Sprache, Nr. 46 v.
13:11:02S 3):

4. Geburtstag

Am 17 Juni 1992 feierte der Verleger Ger-
hard Kaffke, riistig und engagiert, seinen
85. Geburtstag. Kaffke betreute 25 Jahre
lang die von den Redemptoristen herausge-
gebene Zeitschrift ,Theologie der Gegen-
wart”. Ebenso eingesetzt hat er sich fiir
Forschung iiber die Philosophin und Kar-
melitin Edith Stein. In der von Bischof
Dr. Georg Moser angeregten Buchreihe
,.Edith-Stein-Karmel Tiibingen* wurde die
von Prof. Dr. Johannes Baptist Lotz SJ ein-
gefiihrte Dissertation Edith Steins (Halle
1917) 1980 wieder zuginglich. Ein Jahr
zuvor war Edith Steins Schrift: . Wege der
Gotteserkenntnis — Dionysius der Areopa-
git und seine symbolische Theologie* er-
schienen. Es folgten geistliche Schriften
Edith Steins, unter dem Titel: ,,Wege zur in-
neren Stille” und ,,Gedichte und Gebete
aus dem NachlaB*. Kaffke regte auch hagio-
grafische Studien an tiber Edith Stein sowie
andere Gestalten des Karmel, wie Teresa
von Avila, Johannes vom Kreuz, Therese
von Lisieux. Ebenso betreute er Schriften-
reihen zur Meditation. Der Kaffke-Verlag
arbeitete auch mit dem Ostkirchlichen In-
stitut in Regensburg zusammen. Wir wiin-
schen dem Verleger Gerhard Kaffke und
seiner Frau Gisela, die jahrzehntelang den
Verlag mitleitete, noch ein gesegnetes Wir-
ken.

5. Heimgang

Am 11. August 1992 starb im Krankenhaus
in Isny Pater Franz von Tattenbach SJ;
er stand im 83. Lebens- und 63. Ordensjahr.
Sein Leben 1aBt sich so skizzieren:



Geboren am 17. Januar 1910 in Miinchen —
Abitur bei den Jesuiten in Feldkirch — Ein-
tritt in den Jesuitenorden 1929 — Studium in
Pullach, St. Georgen/Frankfurt, Rom, Inns-
bruck, Wien — Priesterweihe am 21. Dezem-
ber 1940 — von der deutschen Wehrmacht
(Sanitiiter in Norwegen) 1942 entlassen,
weil als Jesuit nicht ,wiirdig” in diesem
Heer zu dienen — mehrfacher Einsatz als
Lagerseelsorger — 1950 Ordensprofel —
Spiritual am Priesterseminar in Freising —
1953 bis 1959 Rektor des Germanikums
Rom — 1959/60 Organisator des Eucharisti-
schen Kongresses in Miinchen — 1960/65
Spiritual am Priesterseminar in Freiburg —
1965/70 Rektor des Berchmanskollegs in
Pullach — 1970/71 ein ,,Sabbatjahr* in Costa
Rica. Und damit begann fiir P. Tattenbach
ein ,,anderes Leben®.

Er blieb in Costa Rica, bereitete bis 1974
die Griindung eines Erwachsenenbildungs-
instituts vor, das er 1974 griindete (das In-
stituto Costarricense de Ensenanza Ra-
diofénica — ICER). Vier Jahre spiter kam
es zur Griindung des bekannten Instituts in
der Hauptstadt Guatemalas (Instituto Gua-
temalteco de Educacion Radiofénica —
IGER). Ab 1979 verlegte er endgiiltig sei-
nen Wohnsitz nach dort.

Der populire Jesuitenpater Johannes Lep-
pich, der wegen seiner Sprachgewalt auch
.das Maschinengewehr Gottes™ genannt
wurde, ist tot: Etwa zwei Wochen nach
einer schweren Operation starb er im Alter
von 77 Jahren in Miinster.

Mit oft drastischen Formulierungen hatte P.
Leppich MiBstinde der Wohlstandsgesell-
schaft angeprangert. Fiir ihn war das
.Evangelium nun einmal kein Schlafmittel,
sondern Dynamit®, die Bibel kein ,,Beriese-
lungsbuch fiir blutarme Typen®. Sein Gol-
denes Priesterjubilium beging P. Leppich
wegen eines akuten Darmleidens auf der
Intensivstation eines Krankenhauses.

P. Leppich, 1915 in Ratibor (Oberschlesien)
geboren, war mit 20 in den Jesuitenorden
eingetreten. Der Geistliche mit dem Ge-
spiir fiir die Note der Massen wollte religios
entwurzelte Menschen wieder mit der
christlichen Botschaft in Kontakt bringen.
In Stddten, in denen er predigte, bildeten
sich kleine Gruppen von Aktivisten. Diese
.Pater-Leppich-Kreise“ entwickelten sich
zu einer Laienbewegung, die sich seit Ende
der sechziger Jahre ,action 365“ nannte.
Soziales Engagement aus dem Geist des
Evangeliums waren ihr Programm.

In einem Nachruf des Jesuitenordens hiel
es ,Pater Leppich hat mit seinem Gespiir
fir die Fragen der Zeit und mit seiner
Nihe zum Volk Mafistdbe gesetzt, die fiir
die Bezeugung des christlichen Glaubens
in unserer Zeit immer noch Giiltigkeit
haben*.

Am 21.November 1992 starb in Paris P.
Albert Bourgeois SCI, seit 1967 General-
oberer der Herz-Jesu-Priester. Der Verstor-
bene war 1921 geboren, die Priesterweihe
erhielt er 1947, von 1960 bis 1966 war er Pro-
vinzial in Frankreich, und schlieBlich, nach-
dem er noch ein Jahr das Scholastikat sei-
ner Kongregation in Lyon geleitet hat,
wurde er zum Generalobern gewihlt. P.
Bourgeois hat als Generaloberer duBerst
segensreich gewirkt.

Am 16.Juli 1992 starb der ehemalige Gene-
ralmagister der Dominikaner, P. Vincent de
Couesnongle OP. P. de Couesnongle, der
auch durch mehrere Jahre Vorsitzender der
Union der Generalobern (USG) gewesen
ist, war Generalmagister von 1974 bis 1983.
Von ihm stammen eine Reihe wertvoller
Publikationen iiber das Ordensleben, ins-
besondere die Ausbildung fiir das Ordens-
leben. RIE

Joseph Pfab
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Neue Biicher

Bericht

Von der Kirchengeschichte zur Geschichte des Christentums

Ein neues Werk der Kirchengeschichte vorgestellt von Rolf Decot CSsR, Mainz

Mit gro3em Aufwand wurde seit iiber zwei Jahren das Erscheinen einer neuen Kirchenge-
schichte angekiindigt. Ein solches Unternehmen ist immer ein Wagnis, aber es durfte oder
mufte sogar unternommen werden, da das Erscheinen der letzten groflen kirchenhistori-
schen Werke von A. Fliche und V. Martin' fast 60 Jahre und von Hubert Jedin? 30 Jahre
zuriickliegt.

Geplant ist nun ein umfingliches Werk von 14 Banden. Namhafte franzésische Historiker
sind mit der Abfassung betraut. Das Werk erscheint zunéchst in der franzésischen Ori-
ginalausgabe: ,, Histoire du christianisme des origines a nos jours*. Herausgeber sind Jean-
Marie Mayeur, Charles Pietri, André Vauchez und Marc Venard. Die deutsche Ausgabe
will nicht eine einfache Ubersetzung sein, sondern versucht, auf die besonderen Interessen
und Bediirfnisse deutscher Leser einzugehen. Inwieweit dies gelingt oder auch nur not-
wendig ist, miissen die einzelnen Binde jeweils erweisen. Gedacht ist wohl vor allem an
eine Erginzung deutschsprachiger Literatur. Fiir die deutsche Ausgabe wurde ein eigenes
Herausgeberteam gebildet: Norbert Brox, Odilo Engels, Georg Kretschmar, Kurt Meier
und Heribert Smolinsky. Eine italienische Ubersetzung ist ebenfalls in Bearbeitung.

Bisher liegen die Binde 6: ,Die Zeit der ZerreiBproben (1274-1449)% im franzésischen
Original ,,Un temps d‘épreuves (1274-1449) hrsg. von Michel Mollat du Jourden und
André Vauchez, deutsche Ausgabe bearbeitet und herausgegeben von Bernhard Schim-
melpfennig, und Band 8: ,,Die Zeit der Konfessionen (1530-1620/30)% im franzdsischen
Original ,Le temps des confessions (1530-1620/30)% hrsg. von Marc Venard, deutsche
Ausgabe bearbeitet und herausgegeben von Heribert Smolinsky, vor.

Gegeniiber der franzosischen Ausgabe ist die reiche Ausstattung der deutschen Binde mit
vielen Farbtafeln hervorzuheben; sie haben iiber den Text hinaus einen eigenen Informati-
onswert. Die deutsche Ausgabe ist allerdings auch erheblich teurer. Viele Tabellen, Karten
und Skizzen runden den Text ab. Die Anmerkungen sind knapp gehalten, es finden sich
aber die wesentlichen Literatur- und Quellenbelege. Fiir ein Handbuch, das dem Nach-
schlagen dient, hédtte man sich hier und da noch einen starkeren Rekurs auf die Quellen bzw.
die Quellenausgaben gewiinscht, um so die Nachvollzichbarkeit zu erhhen. Im AnschluB
an jedes Kapitel ist eine ausfiihrliche Literaturliste zum Thema beigetiigt. Jeder Band hat
ein Personenregister. Der vollstindigen Erschliefung des reichen Materials wird wohl erst
der Band 14 dienen, der als Gesamtregister geplant ist.

1 A. Fucue und V. Marfis, Histoire de IEglise depuis les Origines jusq’da nos jours, Paris
1935tf.

2 Hubert Jepiv, Handbuch der Kirchengeschichte, 10 Bde, Freiburg 1962ff.

98



Das schwierige Problem der Einteilung des umfangreichen und gewaltigen Stoffes, das zu
bewiéltigen ist, 16st der Band 6: ,,Die Zeit der ZerreiBproben (1274—1449)“3 auf einfache
und iiberzeugende Weise. Die dem Credo folgenden Eingangsworte der beriihmten Bulle
Bonifaz VIII. aus dem Jahre 1302, ,, Unam, Sanctam, Catholicam*; dienen als Gliederungs-
schema:

Der erste Teil, ,,Eine Kirche?*, behandelt die innere Struktur der Kirche, ihr Verhiltnis zu
anderen Kirchen sowie den Kirchenbegriff selbst. Der zweite Teil, ,,Heilige Kirche?, be-
faBt sich mit der Glaubensyermittlung, den Heilswegen, der Sitte und der Moral und der
Frommigkeit. Der dritte Teil, ., Katholische Kirche?*, fragt nach dem Verhiltnis von Kirche
und Staat im allgemeinen und nach dem Verhiltnis der Kirche zu den sich entwickelnden
territorialen Gebieten, zu Frankreich, den Britischen Inseln, dem Reich und den Mittel-
meerstaaten. SchlieBlich geht es auch um die Beziehungen zu den Kirchen des Ostens und
Westens sowie zu den nichtchristlichen Gemeinschaften.

Vorausgeschickt wird dem ersten Teil eine kurze Einleitung, die das Zweite Konzil von
Lyon (1274) zum Thema hat. Dessen drei Programmpunkte — Kreuzzug, Union mit den
Griechen und Reform der Kirche — bestimmen den gesamten Zeitraum, der in diesem Band
behandelt wird.

Das erste Kapitel, das mit dem Aufbau und den Institutionen der réomischen Kirche be-
ginnt, behandelt zunéchst die Ditzesen der mittelalterlichen Welt des 13. Jahrhunderts. Im
Vordergrund steht die Betrachtung der franzosischen Situation. Vom Metropolitanverband
Mainz mit seinen zwolf Suffraganen, von der Nordsee bis iiber den Alpenhauptkamm hin-
aus, wird nur erwihnt, daB er sich vom linken Rheinufer bis nach Bohmen erstreckte
(8.20). Auch im Zusammenhang mit der Primaswiirde werden die deutschen Verhéltnisse
ibergangen.! Die Aussagen zur Pfarrorganisation und zu den Kapellen auf dem Lande sind
sehr summarisch (S.21-23). Beispiele werden hier und auch im Abschnitt .. Gemeinschaf-
ten®, der sich mit den Domkapiteln und Orden befaBit (S.23-26), vornehmlich aus dem
franzésischen Sprachbereich gewiihlt. Insgesamt handelt es sich hier wie auch bei den Ab-
schnitten ,,Neugriindungen und Verfall“ und , Krisen und Reformen® um eine Zusammen-
stellung der Fakten. Die Hintergriinde und Ursachen werden nicht ausfithrlich bedacht.
Abschnitt 7, ,L.’armée de I’église*, der den Klerus behandelt, wird mit ,,Streitmacht der Kir-
che* iibersetzt.

Eine erste lingere Erweiterung® des franzosischen Textes findet sich unter 1. Kapitel, II:
,Die Pipste und ihre Wihler®. Hier ist weiterfithrende Literatur angegeben, die sich im
franzosischen Text nicht findet. Es werden verschiedene Wahltypen aus der Geschichte
vorgestellt sowie die Herkunft der Piipste beschrieben, auberdem das Kollegium der Papst-
wihler, die Kardinile.

3 Die Zeit der Zerreifiproben (1274-1449), hrsg. von Michel Morar bu Jourpex und André
Vaucnez, deutsche Ausgabe bearbeitet und herausgegeben von Bernhard ScriMMEL-
PFENNIG, Freiburg, Basel, Wien 1991, 912 S.

4 Das mittelalterliche Reich wird in diesem Abschnitt uniiblich mit ,Kaiserreich® be-
zeichnet (z.B.: S. 4, 6, 8). Auf der Karte S. 18 ist Worms féilschlicher“feise a]'s Erzbjstum
eingezeichnet. Auf der Karte, die dic Obddienzen des Schismas wiedergibt, heifit es
JKrakau® dann aber ,Wroclaw*. Das Buch von Bernd Moeller, Reichsstadt und Refor-
mation, ist in seiner franzosischen Ubersetzung zitiert (S. 705, Anm. 96).

5 Im Zusammenhang mit dem Streit um die franziskanische Armutsfrage enthalt der
deutsche Text zusitzlich einen Hinweis auf Umberto Ecos ,,Der Name der Rose® (S.27).
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Das erste Kapitel, das den Aufbau und die Institution der romischen Kirche vorstellt, ist
straff, aber gefiillt mit konkreten und sachlichen Informationen. In dieser Knappheit, Zu-
verldssigkeit und Korrektheit wird man eine solche Zusammenstellung nicht leicht an-
derswo finden.

Gut ist auch die Zusammenstellung 1. Kapitel, III: ,,Die pipstliche Verwaltung®. Uberset-
zung und Arbeitsweise der pédpstlichen Familie und des pépstlichen Hofes werden darge-
stellt, ebenso das Finanzwesen. Hier findet man, vor allem auch im Hinblick auf die Pfriin-
denpraxis, Einzelheiten, die in dieser Anschaulichkeit in anderen Handbiichern nicht zu
finden sind.

Das zweite Kapitel, ,,Das Schisma und die Konzilien (1378 —1449), gibt eine konzise, auf re-
lativ knappem Raum untergebrachte Darstellung dieser wichtigen Phase der Kirchenge-
schichte. Die theologischen und juristischen Diskussionen um Konziliarismus und Papalis-
mus sind in diesem Zusammenhang eher angedeutet; sie werden im 5.Kapitel,
..Konzeptionen von Kirche®, nachgeholt.

Ein groBer Gewinn und der Absicht des Unternehmens entsprechend sind das 3. Kapitel,
,.Die byzantinische Kirche von 1274 -1453% und das 4. Kapitel, .,Die anderen orientalischen
Kirchen*. Wie auch im 2. Kapitel handelt es sich um eine streng historische Darstellung im
eigentlichen Sinne. Theologische Reflexionen und die Theologie der Geschichte selbst sind
ausgespart.

Die zumeist kirchenrechtlichen Konzeptionen von der Kirche werden im 5. Kapitel darge-
legt. Auch hier werden wiederum die orthodoxen Kirchen hinreichend beriicksichtigt.
Etwas knapp dagegen werden im 6. Kapitel die ,,Protest- und Héresiebewegungen in der
romischen Kirche® behandelt. In ihnen werden Formen ,abweichender Religiositat®
(S.121) gesehen. Der MaBstab ist das BewuBtsein der GroBKirche. Die berechtigten theo-
logischen Impulse der Sonderformen, ihre Ursachen in der Kirche selbst und ihre spéteren
Riickwirkungen sowohl auf die Religiositiit wie auf die Theologie der GroBkirche konnten
auf diesem knappen Raum keinen Eingang finden.

Der zweite Hauptteil, ,,Heilige Kirche?", ist als beschreibende Frommigkeitsgeschichte zu
verstehen, Zunichst wird die Glaubensunterweisung in der Predigt behandelt. Diese zu-
sammenfassende Darstellung der mittelalterlichen Predigttatigkeit, ihrer Voraussetzungen,
ihrer Technik und ihrer Inhalte ist ein kleines Meisterstiick. Auch die Glaubensunterwei-
sung der byzantinischen Kirche wird kurz vorgestellt.

Wenn im zweiten Kapitel ,.Die Heilswege® der christlichen Kirchen behandelt werden, so
geht es hier nicht in erster Linie um die vielfaltigen theologischen Konzepte, sondern um
die tatsachlichen Erfahrungen und Praktiken der einfachen Christen. In diesem Zusam-
menhang wird die Bedeutung des Kreuzesopfers Christi, werden Askese und gute Werke,
Abstinenz und Fasten, Prozessionen, Wallfahrten, Werke der Barmherzigkeit, die Fiirbitt-
gemeinschaft, Bruderschaften, Heiligenverehrung, sakramentales Leben und die Vorberei-
tung auf einen guten Tod behandelt. Gerade in diesem Zusammenhang kommt der franzo-
sische Ansatz der sogenannten ,Mentalititsgeschichte, wie er durch die Schule der
Annales bekanntgeworden ist, zum Tragen.

Das dritte Kapitel, ,.Sitten und Moral®, befat sich nicht mit dem Alltagsleben der Men-
schen, sondern geht vor allem auf das Verhaltnis der einzelnen Christen, aber auch der Kir-
che insgesamt zum Geld und zur Gewalt ein. Es wird deutlich, daB3 die byzantinische Kirche
sich mit dhnlichen Problemen auseinandersetzt.
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Die innere Frommigkeit wird in dem Kapitel ., Heiligung?* behandelt. In einer breiten
Ubersicht werden die Vorstellungen der Spiritualitit und mittelalterlichen Mystik entfaltet.
Die Besonderheiten der Ordensspiritualitiiten der Franziskaner und Dominikaner werden
hinreichend beriicksichtigt. Erfreulicherweise wird deutlich gemacht, daf es sich bei der
spiitmittelalterlichen Frommigkeit nicht nur um einen Niedergang, sondern um ein reiches
inneres Leben mit erstaunlicher Lebenskraft gehandelt hat (S.533). Besondere Beachtung
verdient der Abschnitt iiber die ,,Anerkannte Heiligkeit®, d. h. iiber die Formen von Hei-
ligkeit, die von der Kirche gutgeheiflen und offiziell anerkannt wurden sowie die Bemiihun-
gen einzelner Méinner und Frauen, ihr Leben im Kontext der damaligen Zeit und Kirche
heiligméBig zu gestalten. Deutlich wird, daB die Spitze der Kirche Schwierigkeiten hat, die
Fiille der Moglichkeiten richtig einzuschétzen (S. 543).

Wihrend die beiden ersten Teile des umféinglichen Bandes sich vornehmlich mit der Kirche
selbst und ihren inneren Verhiltnissen befaBten, geht es im dritten Teil , Katholische Kir-
che?* um die Beziehungen der Kirche zur weltlichen Macht insgesamt sowie zu den einzel-
nen Regionalstaaten insbesondere. In diesem Zusammenhang wird auch das Verhaltnis von
Christen und Nichtchristen, das Verhiltnis der Christen zu den Juden und Arabern sowie
das Problem der Kreuzziige und der Missionierung aufgegriffen. ,.Die Kirchenprovinzen
des Deutschen Reiches* werden kenntnisreich von Francis Rapp behandelt.

Zusammenfassend kann zu diesem Band gesagt werden, daB hier ein mutiger Versuch un-
ternommen worden ist, eine Gesamtdarstellung der Geschichte des Christentums im spi-
ten Mittelalter vorzulegen. Bei einem so umfinglichen Unternehmen wiire es natiirlich
leicht, Fragepunkte aufzuzeigen, an denen etwas fehlt, wo nicht die neueste Literatur her-
angezogen ist und dhnliches; dies wiirde dem Werk aber nicht gerecht. Insgesamt ist es eine
sehr kompetente, in dieser Form bisher nicht vorhandene Gesamtdarstellung des Christen-
tums iiber die engen Grenzen der abendldndischen Kirche hinaus. Der grofite Mangel diese
Bandes besteht wahrscheinlich in der geringen Berticksichtigung der theologischen Ent-
wicklung. Dieser wird aber ausgeglichen durch eine in dieser Breite bisher in keinem Hand-
buch vorzufindende Darstellung des konkreten Lebens in der Kirche des 14. Jahrhunderts.

Als zweiter Band der Geschichte des Christentums erschien der Band 8, der das Zeitalter
der Konfessionen beschreibt.® Auffillig ist zunichst die fiir die deutsche Reformationsge-
schichte uniibliche Zeiteinteilung: 1530 bis 1620/30. Bisher war man gewohnt, dafl der Augs-
burger Religionsfriede von 1555 einen Einschnitt darstellte, ebenso wie der Westfélische
Friede von 1648. Zwar beginnt der vorliegende Band mit der Behauptung ,.Das Jahr 1530
bedeutet fiir die Reformation... einen tiefen Einschnitt...! (S.3), ndher begriindet wird
dies jedoch nicht. Moglicherweise bietet der noch fehlende 5. Band hier nihere Auskunft;
so ist man in diesem Punkt zuniichst auf Vermutungen angewiesen. Eine Anbindung der
Friithphase der Reformation an die Epoche des Spitmittelalters ist in jedem Fall berechtigt
und erdffnet wohl auch neue Perspektiven. Ahnliches gilt auch fiir den gewahlten Schluf3-
punkt, insofern der engere Gesichtspunkt der Konfessionalisierung, dessen Konflikte sich
im DreiBigjahrigen Krieg entluden, seit 1630 von weiteren gesamteuropiischen Perspekti-
ven iiberlagert wurde.

Wie schon der Band 6, so ist auch der Band 8 in drei Teile gegliedert. Zunéchst geht es um
.Das Phinomen der Bekenntnisse® In ausfiihrlichen Kapiteln werden die lutherischen und

6 Die Zeit der Konfessionen (1530-1620/30), hrsg. von Mar¢ VENARD, deutsche Ausgabe
bearbeitet und herausgegeben von Heribert SmoLivsky, Freiburg, Basel, Wien 1992,
1260 S.
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die reformierten Kirchen, die Wiedertiufer, die anglikanische Reformation, die katholische
Kirche, die Kontroversen und Dialoge zwischen den Konfessionen und die Orthodoxie be-
handelt. Die einzelnen Teile sind vom Umgang und von der inneren Gewichtung her gleich-
wertig; sie geben eine in sich geschlossene Darstellung der jeweiligen Bekenntnisse mit den
Hauptentwicklungsetappen. Vor allem die ausfiihrliche Darstellung der Wiedertiufer und
der anglikanischen Kirche ist in vergleichbaren deutschsprachigen Handbiichern bisher in
dieser Weise nicht zu finden. Dem groBen Vorteil der in sich geschlossenen Darstellungen
der jeweiligen Bekenntnisse und ihrer Entwicklung steht aufgrund des gewiihlten Eintei-
lungsverfahrens der Nachteil gegeniiber, daB die Konturen zwischen den einzelnen Be-
kenntnissen schiirfer erscheinen, als sie fiir das 16. Jahrhundert vorauszusetzen sind. Auch
das Kapitel ,,Kontroversen und Dialoge® tiihrt aus diesem Dilemma nicht heraus. Des wei-
teren erscheint die Entwicklung der Konfessionen zun#chst abgekoppelt von der politi-
schen Entwicklung.

Sie wird erst im zweiten Teil, ,,Die Landkarte der geteilten Christenheit®, behandelt. Hier
kommt es zur Darstellung der unterschiedlichen Entwicklungen in verschiedenen geogra-
phischen Ridumen. Zuniichst werden die deutschen, schweizerischen und skandinavischen
Gebiete behandelt, in denen das Luthertum bzw. der Zwinglianismus und der Ausgang der
Reformation vorherrschend waren. Es folgen Frankreich und die Niederlande, die vom
Calvinismus beeinfluBt sind. Das 3. Kapitel befaf3t sich mit der Reformation der Britischen
Inseln, das 4. mit Italien, und weitere Kapitel behandeln Ostmitteleuropa: Bohmen, Un-
garn und Polen; die Iberische Halbinsel, Afrika, Lateinamerika sowie Indien, Japan und
China. Auch hier ist die Aufgabe der Europazentrierung und die ausgewogene Beriick-
sichtigung der kirchlichen Entwicklung in der gesamten Welt hervorzuheben. Die Darstel-
lung der politischen Reformationsgeschichte im deutschsprachigen und skandinavischen
Gebiet wird vom gleichen Verfasser, namlich Bernard Vogler, dargestellt, der bereits das
Kapitel iiber die lutherischen Kirchen verfaBt hatte. Obwohl es sich hier um eine konzise
Darstellung handelt, kénnen einige Wiederholungen nicht vermieden werden, und die Be-
deutung der politischen Entwicklungen und Ambitionen fir den tatsdchlichen Verlauf der
Reformation konnten deutlicher dargestellt werden. Insgesamt aber wird in diesem zwei-
ten Teil wiederum ein mit viel Detailmaterial angefiilltes niichternes Bild der kirchlichen
Entwicklung gegeben.

Hervorzuheben ist die Beriicksichtigung der Missionsgebicte in Amerika, Afrika und
Asien. Hier ist die Darstellung umfangreicher und informativer als in den bisher verfiigha-
ren deutschsprachigen Handbiichern. Sehr gelungen ist der Abschnitt iiber die lateiname-
rikanische Kirche (772-874). Die Geschichte der Chinamission wurde fiir die deutsche
Ausgabe neu bearbeitet und erweitert (933-954).

Mit kaum 300 Seiten ist der dritte Teil, ,Das Leben der Christen®, der knappeste, wenn
auch nicht der unbedeutendste. Gerade angesichts der in den beiden vorausgegangenen
Teilen geschilderten Aufspaltung der Kirche in disparate Teile ist der Versuch, das christ-
liche Leben insgesamt und zusammenhéngend darzustellen, ein schwieriges Unterfangen.
Das Ergebnis zeigt aber, daB der Versuch die Miihe wert war. Zwar kann es nicht Aufgabe
eines Handbuches sein, einen Vergleich der religiosen Lebensformen und AuBerungen der
verschiedenen Konfessionen vorzulegen, jedoch liefert das nach verschiedenen Gesichts-
punkten geordnete Material hierfiir die Grundlage.

Unter der Uberschrift ,,Die kollektiven Formen des religitsen Lebens® werden die Orts-
kirchen bzw. die Pfarreien untersucht, die Gottesdienste und Sakramente, Unterweisung
der Glaubigen durch Katechese und Disziplin sowie die Volksfrommigkeit.
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Das zweite Kapitel behandelt die ,,Persénlichen Formen des religiésen Lebens®. Hier geht
es um die individuellen Gebete und Andachisiibungen sowie um die spirituelle Andachts-
literatur, die zu einem personlich frommen Leben anleitet. SchlieBlich wird ,Das Leitbild
der Heiligkeit* untersucht.

Ein eigenes Kapitel ist der ,, Angst vor den Ddmonen* gewidmet. Im Zentrum steht der He-
xenwahn. Weitere Kapitel behandeln die intellektuelle Bewegung in der Kirche, wo es um
die universitdre Bildung, Neuansétze der Bibelwissenschaft, Konfrontation durch neue
Weltbilder und Veridnderung der Weltordnung geht, dann werden Fragen der Ethik behan-
delt, wobei die Offentliche Moral und Wirtschaftsethik im Zentrum stehen. Im ab-
schlieBenden 6. Kapitel werden behandelt: ,.Die Kunst, das Gebet und der Glaube* Hier
werden die Auswirkungen der unterschiedlichen religidsen Auffassungen der Konfessionen
auf die bildende Kunst und die Musik dargestellt.

Die beiden ersten von 14 projektierten Bénden lassen jetzt schon erkennen, daf es sich hier
um ein auBerordentlich ambitioniertes Unternehmen handelt. Eine derart materialreiche
und konzeptionell durchdachte Kirchengeschichte liegt bisher nicht vor. Sicherlich wird die-
ses Werk dltere Kirchengeschichten nicht einfach ersetzen wollen oder kénnen. Die eigene
Schwerpunktsetzung wird ihm aber innerhalb der vorliegenden Kirchengeschichten einen
ganz herausragenden Platz einrdumen. Es handelt sich nach der Konzeption des Werkes
— soweit sie bisher beurteilt werden kann — nicht lediglich um den Versuch, das bisherige
Wissen zu resiimieren, sondern in bewuf3t kumenischer Weite wird ein eigener Ansatz ge-
sucht. Er kommt schon im Titel zum Ausdruck, in dem nicht einfach von der Geschichte
einer Kirche oder Konfession gesprochen wird, sondern von der ,,Geschichte des Christen-
tums* insgesamt. Nach Durchsicht der beiden bisherigen Binde steht zu erwarten, dal3 eine
ausgewogene Darstellung aller christlichen Denominationen vorgelegt wird, wie sie bisher
nicht zur Verfiigung stand. Das Werk wird im wesentlichen von franzdsischen Forschern ab-
gefaBt. Die Ubersetzung in unterschiedliche Sprachen wird es erméglichen, daB man die
Geschichte des Christentums kiinftig von einem iiber enge nationale oder sprachliche
Grenzen hinaus bekannten Text auf hohem wissenschaftlichen Niveau fortfithren kann. Die
Ubersetzung in verschiedene Sprachen stellt natiirlich keinen Ersatz fiir ein internationales
Autorenkollegium dar, jedoch zeichnet sich bereits jetzt schon ab, daB die Herausgeber der
deutschen Ausgabe behutsame Texterweiterungen vorgenommen, vor allem aber in den
Anmerkungen die deutsche Literatur mehr oder weniger umfangreich ergénzt haben.
Wenn es bei den kiinftigen Banden gelingt, den hohen Standard zu wahren, wird in abseh-
barer Zeit ein sehr umfingliches, detailgenaues, die Zusammenhinge verdeutlichendes
Handbuch vorliegen, das in starkem MaRe den Glauben und die Religiositéit der einfachen
Christen beriicksichtigt. Es eignet sich nicht nur als Nachschlagewerk, sondern wegen der
gelungenen Darstellung auch als historisches Lesebuch. Das Werk tragt seinen Titel ,,Die
Geschichte des Christentums® zu Recht. Es wird kiinftig in keiner wissenschaftlichen Bi-
bliothek fehlen diirfen.” Den Autoren und dem deutschen Herausgeberteam ist zu wiin-
schen, daBB das Werk im vorgesehenen zeitlichen Rahmen (1997) zum Abschluli gebracht
wird.

7 Die Subskriptionsfrist 1duft noch bis zum 31. 12. 1993.



Besprechungen

Orden und Spiritualitit

CarreTTO, CARLO: In der Wiiste bist du bei mir. Geistliches Tagebuch. Freiburg 1991: Herder,
216S., Paperback, DM 24,60 (ISBN 3-451-22377-5).

Erst nach seinem Tod — so verfiigte Carlo Carretto — durften diese personlichen Aufzeichnungen
veroffentlicht werden. Sie fithren zuriick in das Jahr 1954, in dem das Leben des grolien geistlichen
Lehrers seine entscheidende Wende nahm. Eine kleine Oase in der algerischen Wiiste wurde fiir ihn
zum Ort einer radikal neuen Gotteserfahrung, zum Ort der Verwandlung: vom Manager zum My-
stiker, von einem, der sich fiir Gott engagiert, zu einem, der sich von Gott engagieren und ergreifen
laft.

Zusammen mit seinem bertihmten Buch ,Wo der Dornbusch brennt“ bilden diese Tagebuchauf-
zeichnungen und die darauf folgenden kleineren Beitrige die Wurzel der geistlichen Biographie
dieses weltweit bekannten geistlichen Autors unserer Zeit. Es ist Carrettos personlichstes Buch,
sein spirituelles Verméchtnis, das vielen Menschen Kraft und neuen Mut auf ihrem Weg zu Gott
schenken kann.

Marting, Carlo M.: Was allein notwendig ist. Jesusnachfolge nach dem Lukasevangelium.
Herderbiicherei, Bd. 1752. Freiburg 1991: Herder. 2398S., kt., DM 15,80 (ISBN 3-451-
08752-9).

In Exerzitienvortriagen hat Carlo M. Martini 16 Texte aus dem Lukasevangelium ausgewihlt, um an
ihnen die Jesusnachfolge fiir den glaubigen Christen aufzuzeigen. Dal} er dabei oft auf Parallelen
zum hl. Ignatius zuriickgreift, ist verstindlich, da er aus dem Jesuitenorden kommt. In tiefgriindigen
theologischen Ausfithrungen fiihrt er seine Zuhorer in den Grundgehalt der ausgewihlten Texte
ein. Nicht ausdriicklich, aber doch zu Entscheidungen herausfordernd sind seine Anwendungen auf
die heutige Situation. Die Meditationen machen dem Leser Mut, geben ihm Hoffnung und Selbst-
vertrauen und lassen ihn die Freude des Glaubens erleben. Eine Inhaltsangabe ist mit dem Titel des
Buches gegeben. Man darf dem Buch einen weiten Leserkreis wiinschen. Priester wie Laien werden
es mit groBem Nutzen lesen. Peter Bock

Nouwen, Henri J. M.: Gottes Clown sein. Geistlich leben in unserer Zeit. Herderbiicherei,
Bd. 1753. Freiburg 1992: Herder. 126 S., kt., DM 10,80 (ISBN 3-451-08753-7).

Bei einem mehrmonatigen Aufenthalt in Rom baten Ordensfrauen, Priester und Seminaristen aus
dem englischen Sprachraum den Autor um einige geistliche Vortrige; aus diesen Uberlegungen ist
das vorliegende Buch entstanden, das bereits 1979 in englischer Sprache erschien und jetzt vom
Herder-Verlag auch als preiswerte Taschenbuchausgabe herausgegeben wurde. Der Kreis der
Adressaten bestimmt natiirlich das Thema, wenn die Aussagen direkt oder in angepaliter Form
meist auch allgemein fiir ein bewuBtes christliches Leben heute gelten. ,,Gottes Clown sein* — unter
dieses Motiv stellt Nouwen die Vortrige, und er will damit ausdriicken, daf es hier um Ereignisse
geht, die am Rande der Welt angesiedelt zu sein scheinen, ,wihrend sie doch fiir unser Leben im
Geist von hichster Bedeutung sind* (13). Wie die Clowns nicht im Mittelpunkt des Geschehens ste-
hen, sondern in den Zwischenakten auftreten, uns durch ihre unbeholfene Art an unsere Schwéchen
erinnern und dariiber ldcheln lassen, so gibt es auch im ,,Zirkus Kirche* Menschen, die auf eine
naiv-direkte und phantasievolle Weise von der tatsichlichen Gegenwart Gottes tiberzeugt sind und
so die Hoffnung aufleben lassen. Nouwen geht in seinen Uberlegungen von der Krise des geistli-
chen Lebens aus, beispielsweise von der Schwierigkeit religioser Gemeinschaften, gemeinsam Zeu-
gen fiir den lebendigen Gott zu sein und sich nicht in individuellem Engagement zu verlieren. Seine
Antwortversuche auf diese Situation orientiert er an klassischen Themen des geistlichen Lebens:
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dem bewuBten Leben in der Einsamkeit, dem Zolibat, dem Gebet und der Kontemplation. So sind
es auch klassische und dabei gerade wertvolle Anregungen, die er fiir den Weg im geistlichen Leben
gibt; er will die Augen 6ffnen fiir eine Sicht der Einsamkeit (in Schweigen, Einzelstudium, Gebet),
die herausfiihrt aus der Verlorenheit an die vielfachen Begegnungen und so gerade der einzelnen
Begegnung ihren Wert wiedergibt; er wirbt fiir ein kontemplatives Gebet, in dem alles Denken, wie
es uns stéindig beschiftigt, aufgenommen ist und vor Gott getragen wird. Immer wieder geht es um
ein Leben, in dem Gott im Mittelpunkt steht. Die Texte, die Ursula Schottelius in einer direkten und
unkomplizierten Sprache iibersetzt hat, sind nicht sehr umfangreich und eignen sich gut fiir die per-
sonliche Betrachtung. Johannes Romelt

BrantscHEN, Niklaus: Der Weg ist in dir. Anregungen zur Meditation. Ziirich 1992: Benzi-
ger. 1408S., kt., DM 19,80 (ISBN 3-545-20116-3).

Der Autor, der in der katholischen Studentenseelsorge in Ziirich mitarbeitet und immer wieder Me-
ditations- und Zenkurse anbietet, beschreibt in diesem Buch unterschiedliche spirituelle Wege, die
er selbst gegangen ist. Stark orientiert an den Erfahrungen, die sich dem Ubenden erschlieBen kén-
nen, und durchgéngig mit dem Blick auf die eigene Geschichte der geistlichen Entwicklung berich-
tet er vom Weg des russischen Pilgers, des Zen und des heiligen Ignatius. Auf lebendige Weise er-
mutigt er seine Leser dazu, eigene Erfahrungen zu machen; dafiir bietet er auch konkrete Hinweise
fiir die Praxis, am Abschlul3 des Bidndchens schlielich die Angaben der Originalliteratur, mit der
sich Bereitwillige beschéaftigen sollen, und immer wieder den Hinweis auf die Bedeutung personli-
cher Begleitung. Brantschen mochte seinen Lesern nahebringen, da Meditation eine Hilfe ist, die
das ,,Herz* des Menschen dazu fiihrt, wozu es eigentlich immer fihig und wonach es eigentlich
immer bediirftig ist: sich zu weiten. DaB dazu RegelmiBigkeit des Ubens notig ist, daff Beten zu-
gleich erholsam ist, daf} die Beachtung des Korpers eine wichtige Rolle spielt — all das wird an ver-
schiedener Stelle angesprochen; diese und eine ganze Reihe anderer praktischer Bemerkungen ma-
chen den besonderen Wert dieses Béndchens aus. Dall ungewollt — wohl durch ein Versehen beim
Druck — aus Goethes Versen tiberraschend ,,Gottes Verse™ werden (Seite 92; es handelt sich hier um
ein Zitat aus dem Lied des Tiirmers in Faust IT), fillt nicht weiter ins Gewicht. Johannes Romelt

Lampert, Willi: Aus Liebe zur Wirklichkeit. Grundworte ignatianischer Spiritualitit. Topos
TB, Bd. 215. Mainz 1991: Matthias Griinewald Verlag. 2008., kt., DM 14,80 (ISBN 3-7867-
1585-8).

Eine etwas andere Art von Kommentar zum Exerzitienbuch des heiligen Ignatius bietet Willi Lam-
bert mit dieser Veroffentlichung, einen ,,Grundwortschatz ignatianischer Spiritualitét*. Hervorge-
gangen sind die knapp 70 kurzen Abschnitte aus den Bemiihungen des Autors, ignatianische Spiri-
tualitit an Theologiestudenten in Rom und spiiter an Mitglieder der GCL zu vermitteln. In nicht
allzuviel Worten sollte einigermaBen Grundstzliches gesagt werden. Stichworte wie ,,Weg*, . Gott
in allem suchen und finden®, ,GroBmut*, ,,Uben*, . Indifferenz, ,Jesus* stehen iiber den einzelnen
Texten; aus seiner Vertrautheit mit den frithen Schriften des Jesuitenordens heraus behandelt der
Autor diese Grundbegriffe und nimmt immer wieder auch Bezug auf die personliche Lebensge-
schichte des heiligen Ignatius. Dabei sind die hier angebotenen Gedanken und Anregungen nicht
nur im Rahmen einer ausdriicklich ignatianischen Spiritualitit hilfreich; anhand der Grundworte
kann man eine Art Exerzitienweg gehen, sie konnen aber ebenso eine Hilfe zur Schriftmeditation

oder freieren Betrachtung sein. Der Autor 1aBt seinen Lesern die Moglichkeiten offen.
Johannes Romelt

Martivt, Carlo M.: Ich gehe mit euch. Wegbegleitung fiir alle Tage von Aschermittwoch bis
Ostern. Freiburg 1992: Herder. 143 S., geb., DM 19,80 (ISBN 3-451-22586-7).

Fiir jeden Tag zwischen Aschermittwoch und Ostern sind hier Texte zum Beten, Me(ﬂ_it}eren und"zur
geistlichen Orientierung gesammelt. Sie wurden aus den zahlreichen Biichern Martinis ausgewihlt
in Anlehnung an einen Leitgedanken aus der Liturgie des entsprechenden Tages. Am Anfang steht
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ein kurzer Bibeltext aus der jeweiligen Lesung oder dem Evangelium, der meditativ entfaltet wird
und in ein Gebet miindet. Ein tiberaus praktischer Fastenkalender, der den Weg zur geistlichen Er-
neuerung und Vertiefung ebnen kann.

Carrerro, Carlo: Denn du bist mein Weg, Meditationen fiir jeden Tag, Hrsg. v. Luitgard
MALY. Freiburg 1991: Herder. 396 S., geb., DM 32— (ISBN 3-451-22385-6).

Der 1988 verstorbene Autor, zuerst Lehrer, dann Journalist und schlieBlich Mitglied der Gemein-
schaft der kleinen Briider Charles de Foucaulds, war zeit seines Lebens zahlreichen Menschen ein
kundiger Begleiter auf dem Weg der Gottsuche und Gottbegegnung in Gebet und Kontemplation.
Die vorliegende Textauswahl bietet dem Leser fiir jeden Tag des Jahres einen Abschnitt aus dem
umfangreichen Werk Carrettos, den jeder in ein paar Minuten lesen und bedenken kann, auch wenn
er wenig Zeit hat. Die kurzen Meditationen, die immer wieder um die Hauptthemen der geistlichen
Botschaft des Autors kreisen, sind zweifellos eine reiche Quelle, aus der sich geistliches Leben heute
nihren kann.

Scumin, Wieland: Yoga fiir Christen. Ein Ubungsbuch. Freiburg 1991: Herder. 157S., kt.,
DM 24,80 (ISBN 3-451-22427-5).

Mit dem Wort ,Yoga“ verbinden viele Menschen ein Meditationssystem, mit dem sie nichts anzu-
fangen wissen. Viele Biicher sind zu diesem Thema erschienen. Wieland Schmid versucht in dem
Buch ,Yoga fiir Christen. Ein Ubungsbueh* das Thema neu aufzugreifen. Auf alle Fragen, die wir
mit dem Wort Yoga verbinden, gibt der Verfasser eine verstandliche Antwort. Im ersten Abschnitt
geht es um die Frage: Was ist Yoga? Im zweiten Abschnitt ist von der rechten Haltung beim Yoga
im allgemeinen die Rede. Ein dritter Abschnitt befaBt sich mit den Haltungen und Ubungen des
Yoga. Es werden die Fragen besprochen: Warum und wie soll man meditieren? Vorschlige zur Me-
ditation bilden den AbschluB des Buches. Wer sich fiir Yoga interessiert, dem sei das Buch von Wie-
land Schmid empfohlen. Peter Bock

Rorzerter, Anton: Leidenschaftliche Hoffnung. Die Kraft des biblischen Glaubens. Ziirich
1992: Benziger. 196 S., kt., DM 29 80 (ISBN 3-545-20118-X).

Anton Rotzetter, der ehemalige Leiter des Institutes fiir Spiritualitit in Miinster, hat in diesem
Band verschiedene Beitrige zur spirituellen Theologie zusammengefaBt, die er in den letzten Jah-
ren verfaBt hat. Uberlegungen zum franziskanischen Selbstverstindnis und zur Ordenstheologie
stehen da neben einem Referat zum Jubildum einer Telefonseelsorgsstelle, neben Referaten zu den
grundlegenden Themen ,,Gebet®, . Leben aus dem Geist* und wLiturgie® Den Abschluf3 des Ban-
des bilden drei lingere Beitrige, die groBtenteils bereits in der Zeitschrift ,,Christ in der Gegen-
wart” veroffentlicht wurden: ,,Biblische Perspektiven® zu Advent und Ostern und ein Beitrag, der
dem Gesamtband den Titel gegeben hat: ,.Leidenschaftliche Hoffnung®. Insgesamt sind die Uber-
legungen dieses Buches stark biblisch orientiert, und zugleich steht der Autor immer wieder in der
Auseinandersetzung mit zeitgendssischem kiinstlerischen Ausdruck; dabei findet sich manches
Neue und Anregende, so beispielsweise die Hinweise auf Hilde Domins Frankfurter Poetik-Vorle-
sungen. Manchmal allerdings - 5o z. B. in dem relativ langen Aufsatz iiber Blasphemie — wiinscht
man sich an Stelle der vielen Beispiele etwas mehr Gedankenschiirfe. Johannes Romelt

GaiLor, Jacques: Folgt seiner Liebe. Kreuzweg und Auferstehung. Freiburg 1992: Herder.
958., geb., DM 16,80 (ISBN 3-451-22383-X).

Vom Verlag wurden in diesem Béindchen eine Reihe kleiner Texte des wegen seines politischen En-
gagements inzwischen auch in Deutschland recht bekannt gewordenen Bischofs von Evreux zu-
sammengefaBt. Grofiziigig gedruckt fiillt eine Kreuzwegbetrachtung immerhin 60 Seiten: Auf die
Evangelienstelle, in der die Station des Leidensweges Jesu vorgestellt wird, folgen kurze Sitze Gail-
lots, in denen er niher vor Augen fiihrt, was da mit einem Menschen gemacht wird und eben auch
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heute noch in &hnlicher Weise mit Menschen geschieht; er spricht an, wie andere auf den Leidenden
reagieren, teils aus den Abgriinden ihrer Aggressivitit heraus, teils mit dem Mut des Mitleids; und
er 4Bt anklingen, was all dies in der Geschichte Gottes mit uns Menschen bedeutet. Sein unver-
schnorkelter Ausdruck spricht direkt an, jedes Wort zihlt. Fiir einen gemeinsamen Gang des
Kreuzweges ist dieser Text wegen seiner Kiirze und Ausdrucksstirke denkbar gut geeignet. Der
Kreuzweg schlieBt mit einem 15. Bild, der Auferstehung; niiher ausgefiithrt wird es in einigen an-
schlieBenden Betrachtungen zu den Ostererzihlungen der Evangelien. In einem Epilog, der nur mit
einigem Wohlwollen unter die Stichworte des Untertitels , Kreuzweg und Auferstehung® f4llt und
sich in diese deutsche Ausgabe des Biichleins eher ,verirrt* hat, wendet sich Gaillot in einer manch-
mal etwas pathetischen Sprache an Priester (vermutlich urspriinglich die Priester seiner Didzese)
mit einigen Betrachtungen zu ihrer Aufgabe, mit Versténdnis fiir die Belastungen und mit Worten
der Ermutigung. Johannes Romelt

Heilige Schrift

Das Neue Testament. Einfiihrung von Heinz Zaurnt. Reihe Herder/Spektrum, Bd. 4087.
Freiburg 1992: Herder. 665 S., kt., DM 19,80 (ISBN 3-451-04087-5).

Die Botschaft des Neuen Testaments spiegelt den Glauben der ersten Christen wider. Aus ihm er-
fahren wir, wie Gott zu unserem Heil gehandelt hat. Deshalb muB es im Mittelpunkt des Interesses
eines jeden Christen stehen. Von daher ist es zu begriien, wenn es in verschiedenen Formen und
Ubersetzungen zuginglich gemacht wird. In der Reihe Herder/Spektrum liegt nun die Herderiiber-
setzung der ,Jerusalemer Bibel* im Satzspiegel eines Romans vor. Das macht das Buch gut lesbar.
[lustrationen mit Zeichnungen Rembrandts laden zusitzlich zur Meditation der biblischen Texte
ein.

Der bekannte Publizist Heinz Zahrnt schreibt eine allgemein gehaltene Hinflihrung zum Versténd-
nis der Bibel und gibt zehn Ratschlige fiir den Umgang mit ihr. Kurze Einfiihrungen zu den einzel-
nen Schriften des Neuen Testaments fehlen jedoch. Zahrnts Ausfithrungen sind zweifellos sehr an-
regend, auch wenn man ihm nicht in allem zustimmen wird. So kann man m. E. keineswegs aufgrund
der verschieden akzentuierten Christologien des Neuen Testaments schon von Konfessionen spre-
chen. Zahrnt hiitte auch darauf hinweisen konnen, daBl der katholische Kanon des Alten Testaments
nicht nur die hebriische Bibel umfaBt, sondern auch eine Reihe von Schriften, die urspriinglich in
griechischer Sprache geschrieben sind. Uberhaupt wird man fragen miissen, ob nicht die griechische
Fassung des Alten Testaments, die Septuaginta, grofiere Beachtung verdient, zumal sie die Schrift
der frithen Kirche war. Heinz Giesen

Donmen, Christoph — Oemine, Manfred: Biblischer Kanon warum und wozu? Eine Kanon-
theologie. Reihe: Quaestiones disputatae, Bd. 137. Freiburg 1992: Herder. 1368., kt.,
DM 36— (ISBN 3-451-02137-4).

Wiirde der Kanon der biblischen Biicher durch ein Vorwort eingeleitet, miite dieses vor allem die
Frage beantworten: ,Warum aus vielen Biichern ein Buch und zudem ein heiliges wurde, das dann
zum ,Buch der Biicher* avancieren konnte® (9). Genau um diese Frage geht es den beiden Alttesta-
mentlern in diesem Buch. Es steht auBer Frage, daf die Kanonbildung fiir Theologie und Kirche
von groBer Bedeutung ist. Das Besondere der vorliegenden Untersuchung liegt darin, daB3 der
Kanon nicht nur in seiner abschlieBenden Rezeption durch die Kirche erfaBt wird, sondern daf Spu-
ren in der Bibel sclbst gesucht und gefunden werden, die auf eine kanonische Geltung biblischer
Biicher verweisen. Wenn man folglich von einem ProzeB der Kanonisierung sprechen muf, hat das
auch Folgen fiir das Verstindnis der Inspiration. Sie gilt dann nicht nur fiir den abgeschlossenen
Text, sondern auch filr die ihm vorausliegenden Entwicklungsstufen, da sic iiber die Rezeption
durch die Glaubensgemeinschaft greifbar ist, die in der Schrift ihre Gottes- und Glaubenserfahrung
ausgedriickt findet. Die Kanonisierung ist zwar eine theologisch wichtige Zasur, sie bedeutet jedoch
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nicht den AbschluB im lebendigen ProzeB der produktiven Aneignung der Tradition durch die je-
weiligen Glaubensgemeinschaften. Daraus ergibt sich die Bedeutung der zwischentestamentlichen
Literatur und der Septuaginta. Als Fundamentalprinzip der Theologie des Neuen Testaments ist die
neue religivse Erfahrung bei gleichzeitiger schriftgelehrter Riickbindung an Vorstellungen und
Sprache der bewihrten Tradition erkennbar.

Da der Kanon unter bestimmten historischen Bedingungen entstanden ist, miissen zu seinem Ver-
sténdnis neue Kategorien entwickelt werden; ,,Die Wahrheit muf stdrker als situativ und dyna-
misch, als dialektisch und dialogisch, als personlich und als in Eigenverantwortung zu ergreifende
begriffen werden™ (108). Denn Gottes Wort ereignet sich in konkreten Begegnungen.

Die instruktiven und anregenden Ausfithrungen der beiden Verfasser zum biblischen Kanon, die
durch Einzelanalysen gestiitzt werden, fiihren zu einem vertieften Verstindnis der Schriftwerdung
und des Kanonabschlusses. AbschlieBend werden die Ergebnisse in zwei ,Vorworten* zur Bibel zu-
sammengefabt: ein Vorwort zum Alten Testament und eines zur 2., erweiterten Auflage der grie-
chischen Ubersetzung, ergéinzt durch das Christusbekenntnis des Neuen Testaments. Heinz Giesen

Neue Formen der Schriftauslegung? Hrsg. von Thomas SternsERG. Reihe: Quaestiones dis-
putatae, Bd. 140. Freiburg 1992: Herder. 168S., kt., DM 39,80 (ISBN 3-451-02140-4).

In neuerer Zeit wird die historisch-kritische Methode nicht selten in Frage gestellt. Die vorliegende
Quaestio, die auf eine Tagung der Katholisch-Sozialen Akademic Franz-Hitze-Haus in Miinster
zuriickgeht, sucht auf diesem Hintergrund auszuloten, inwieweit die unterschiedlichen Methoden
Zuginge zu biblischen Texten bieten. So fragt Chr. Dohmen nach ,,Méglichkeiten und Grenzen
neuer Zuginge zu biblischen Texten® (13-74). Verschiedene Wege zum Schriftverstidndnis hat es in
der Kirche immer gegeben. Das beweist z. B. die Lehre vom vierfachen Schriftsinn, die besonders
im Mittelalter in Bliite stand und die Dohmen ausfiihrlich wiirdigt. Ein besonderes Augenmerk gilt
den modernen ,, Alternativen® zur historisch-kritischen Exegese. Diese ist die einzige Methode, die
auf alle Texte gleichermaffien anwendbar ist, wihrend die neueren Auslegungsmethoden (z. B. exi-
stential, feministisch, tiefenpsychologisch) nur auf bestimmte Texte anwendbar sind. Es gibt aber
auch neuere Methoden, die sich ohne Schwierigkeiten in die historisch-kritische Methode integrie-
ren lassen (z.B. die soziologische bzw. sozialgeschichtliche Methode). Letztlich sind alle neueren
Methoden keine Alternativen zur historisch-kritischen Methode, wenn diese auch keinen Absolut-
heitsanspruch anmeldet. Deshalb pladiert Dohmen fiir einen ,relationalen Pluralismus® der Aus-
legungsarten.

Nach der theologischen Legitimitét der historisch-kritischen Methode fragt Th. Soding (75-130).
Nachdem er das Problem, das darin besteht, daB eine profane Methode sich mit der Heiligen Schrift
beschiftigt, dargelegt hat, zeigt er auf, wie historisch-kritische Exegese den Text versteht: Die bib-
lischen Texte sind literarische Zeugnisse liber Gottes- und Glaubenserfahrungen, die das Volk
Gottes bzw. die frithe Kirche in der Geschichte gemacht hat. Die historisch-kritische Methode hat
zu beachten, da die Bibel Heilige Schrift ist, die von der SelbsterschlieBung Gottes in der Ge-
schichte berichtet, die von Gottes Zukunft her erst als ganze vor Augen tritt. Aus der Zukunft
Gottes resultiert auch die Zeitlichkeit und Endlichkeit von Geschichte, so daB der sich offenbarende
Gott die Geschichte immer zugleich transzendiert. Der Stellenwert der historisch-kritischen Me-
thode ergibt sich theologisch aus der geschichtlichen Dimension des Offenbarungshandelns Gottes
und hermeneutisch aus dem zeitlichen Abstand zur Entstehungszeit der biblischen Texte. Hierin ist
auch ihre theologische Legitimitit begriindet.

Im letzten Beitrag geht Chr. Jacob auf die Allegorie ein, die in der Viitertheologie cine groBe Rolle
spielt. Am Beispiel der Homilien des Ambrosius iiber Kain und Abel zeigt er, wic die Allegorese
benutzt wird. In seiner Einladung zum Gastmahl lehnt sich Ambrosius an Philo an, der die Parabel
von Herakles am Scheideweg in ein biblisches Szenarium des Unerfahrenen vor Frau Weisheit und
Frau Torheit eingezeichnet hatte. Ambrosius setzt dabei die Akzente gegeniiber Philo so, daB die
Geschichte zu einer Einladung des Katechumenen zur Taufe wird, Die Allegorese ist keine
Schriftauslegung, sondern ein bestimmter Schriftgebrauch. Schon von ihrem Ursprung her steht sie
im Dienst einer spiritualisierenden und aktualisierenden Deutung. Hervorzuheben ist auch die Be-
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deutung der christlichen Allegorie im Rahmen antiker Rhetorik. Da die altkirchlichen Theologien
ihre Theologie mit Hilfe der Allegorese in die Bibel hineintragen, gilt es zu priifen, ob und inwie-
weit die Allegorese iiberhaupt Schriftauslegung sein will.

Im vorliegenden Sammelband wird tiberzeugend dargelegt, daB die historisch-kritische Methode
unaufgebbar ist, aber auch, daf sie durch andere Methoden ergiinzt werden kann und muB, zumal
sie es ja prinzipiell mit dem Verstehen der alten Texte in ihrem urspriinglichen Kontext zu tun hat.
Um die Gegenwartsbedeutung der biblischen Texte herauszustellen, bedarf es weiterer methodi-
scher Schritte. Heinz Giesen

Weper, Hans: Einblicke ins Evangelium. Exegetische Beitrige zur neutestamentlichen
Hermeneutik. Gesammelte Aufsitze aus den Jahren 19801991, Gottingen 1992: Vanden-
hoeck & Ruprecht. 493 5., kt., DM 64,— (ISBN 3-525-53594-5).

H. Weder legt im vorliegenden Band 23 schon anderswo verdffentlichte Aufsitze vor. Im 1. Teil be-
handelt er pointiert Fragen zur neutestamentlichen Hermeneutik. Zunichst (Zum Problem einer
«christlichen Exegese) betont er mit Recht das intime Verhiltnis des christlichen Glaubens zur Ge-
schichte. Dabei reflektiert er auch den Geschichtsbegriff des Historikers, der wahre Sitze tiber Er-
eignisse aus der Vergangenheit zu formulieren hat, wofiir er tiber das faktisch Geschehene hinaus-
gehen muB. Daraus folgt, daB der Umstand, daB die Evangelien die Geschichte Jesu aus
nachosterlicher Perspektive erzihlen, nicht dazu fiihren muB, diese als Geschichtsquellen in Frage
zu stellen. Wiirde christlicher Glaube sich nicht geschichtlicher Erfahrung verdanken, wiire er nicht
intersubjektiv vermittelbar, und es gibe auch keine Erfahrungsbezogenheit der christlichen Exi-
stenz. Die geschichtliche Dimension des christlichen Glaubens wirkt sich auch im Methodenpro-
blem aus. Sie schlieBt eine religionsgeschichtliche oder auch eine tiefenpsychologische Ableitung
christlicher Glaubensaussagen grundsitzlich aus und fordert den historisch-kritischen Zugang zu
den Texten. Die Evangelien bleiben bei der Geschichte Jesu jedoch nicht stehen, sondern verlassen
sie immer wieder, indem sie diese als Geschichte der Ankunft Gottes in der Welt erzihlen. Wegen
dieses theologischen Bezugs auf die Geschichte darf sich die Exegese nicht auf die innerweltliche
Wirklichkeit festlegen.

Fragen der Hermeutik behandeln noch folgende Aufsitze: Die Gabe der Ubersetzung (1 Kor 12
und 14); ,.Evangelium Jesu Christi“ (Mk 1,1) und , Evangelium Gottes® (Mk 1.14); Wunder und
Wundergeschichten; Zur Hermeneutik des Lehrens. Neutestamentliche Uberlegungen zum Ver-
hltnis von Hermeneutik und Didaktik; Exegese und Dogmatik. Uberlegungen zur Bedeutung der
Dogmatik fiir die Arbeit des Exegeten; Die Entdeckung des Glaubens im Neuen Testament; Wirk-
same Wahrheit. Zur metaphorischen Qualitit der Gleichnisrede Jesu; Sprache und Wirklichkeit —
Theologische Uberlegungen; Evangelische Erinnnerung. Neutestamentliche Uberlegungen zur Ge-
genwart des Vergangenen; .Ich aber sage euch. Zur Begriindung der Gesetzesauslegung Jesu in
der Bergpredigt.

Im 2. Teil seiner Aufsatzsammlung, den Weder mit ,,Einblick ins Menschliche* iiberschreibt, be-
handelt er folgende Themen: Leiblichkeit. Neutestamentliche Anmerkungen zu einem aktuellen
Stichwort; Die Arbeit der Utopie; Geistreiches Seufzen. Zum Verhiltnis von Mensch und Schop-
fung in R6m §; Einblick ins Menschliche. Anthropologische Entdeckungen in der Bergpredigt: Die
Abwesenheit der Tugend. Neutestamentliche Uberlegungen zum Problem des Tugendhaften; ,.Bes-
sere Gerechtigkeit* als Prinzip menschlichen Verhaltens. Zu Paulus (3. Teil) finden sich folgende
Artikel: Freiheit und Toleranz; Gesetz und Siinde. Gedanken zu einem qualitativen Sprung im Den-
ken des Paulus; Der Mensch im Widerspruch. Eine Paraphrase zu Rém 7.7-25. Der Band schlieBt
mit drei Artikeln zur Theologie des JohEv. (4. Teil): Die Menschwerdung Gottes. Uberlegungen zur
Auslegungsproblematik des Johannesevangeliums am Beispiel von Joh 6; Der Mythos vom Logos
(Joh 1). Uberlegungen zur Sachproblematik der Entmythologisierung; Die Asymmetrie des Ret-
tenden. Uberlegungen zu Joh 3,14 -21 im Rahmen johanneischer Theologie.

Weders Aufsitze behandeln wichtige Themen der neutestamentlichen Exegese, wobei spin Inter-
esse stets auch hermeneutischen Fragen gilt. Man wird ihm dafiir dankbar sein, da er sie nun ge-
sammelt vorgelegt hat, auch wenn man ihm nicht in allen Fragen zustimmen Kann. So ist m. E.zB.
der Genitiv in der Wendung ,Evangelium Jesu Christi* in Mk L1 nicht als Genetivus objectivus,
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sondern als Genetivus subjectivus zu verstehen: Gemeint ist nicht das Evangelium iiber Jesus Chri-
stus, sondern das Evangelium, das Jesus Christus gebracht hat. Das wiirde dem sonstigen Gebrauch
des Wortes Evangelium im MKEv entsprechen. Heinz Giesen

Scurosser, Felix: Vater unser. Kurzform des Evangeliums. Bonn 1992; Hofbauer-Verlag,
106 ., kt., DM 13,80 (ISBN 3-87342-017-1).

Das Vater Unser ist das Grundgebet von fast eineinhalb Milliarden Menschen. Dabei ist die Vor-
stellung ebenso grotesk, wie sie zutreffen diirfte: Eine vermutlich sehr groBe Zahl von Menschen,
die dieses Gebet regelmiBig beten, besitzen nur ein recht verschwommenes, oft vielleicht sogar vol-
lig irriges Versténdnis von dem, was sie da beten. Dazu kommt noch, daB vermutlich fast ebenso vie-
len Betern die enge Verwobenheit dieses kurzen Gebetes im Gesamt der Botschaft Jesu mit ihren
Schwerpunkten nicht bewult sein diirfte. All dies ist fiir geistliche Schriftsteller und Prediger immer
wieder Grund genug, Horern und Lesern dieses Gebet niher zu erschlieBen. Felix Schlosser legt
einen solchen Versuch vor, der wegen seiner schlichten Sprache und wegen jeden Verzichts auf
scheinbar frommen Tiefsinn ebenso beachtlich ist wie wegen der umfassenden und zumeist treff-
sicheren Hinweise auf den alttestamentlichen (!) und neutestamentlichen Zusammenhang.

Nun ist das Vater Unser, wie jeder weil, ein biblischer Text, d. h. ein Text, der eine Uberlieferungs-
geschichte hat (gibt es doch zwei voneinander verschiedene Fassungen, je bei Mt und bei Lk). Damit
aber verbindet sich der Befund, daf} der Text, gerade auch in seiner zweifachen Gestalt. gedeutet
werden will, daf3 hierbei manches unklar bleibt und auch wahrscheinliche Auslegungen manchmal
doch einen Rest von Unsicherheit oder Unklarheit an sich haben. So wird man auch bestimmten
Einzelauslegungen hier und dort widersprechen kénnen, ohne daB dies dem ganzen Buch ,scha-
den* wiirde.

Mein stérkster Vorbehalt bezieht sich auf die ..innerliche Deutung von Lk 17,21 (sie muf3 wohl nach
heutigem Stand abgelehnt werden) und der davon beeinfluiten Umschreibung des Reiches Gottes
(44—-51), wobei dessen offentliche und von Gott her sichtbare Dimension (als ankommende Einla-
dung und Wirklichkeit) zu kurz kommt. Nicht ganz zu kléiren wird wohl die Bedeutung der Bewah-
rung vor der Versuchung sein (95). Es wird auch nicht recht deutlich, was der Verfasser selbst meint
(98-101): Da klingt etwas von persénlicher Grundentscheidung an, aber auch von Verfolgungs-
situationen der Gemeinde (wohl der urspriingliche ,Sitz im Leben') wie auch von heutigen ,,apoka-
lyptischen® Weltproblemen; alles scheint ineinander zu verschwimmen.

Damit komme ich zu einer weiteren Beobachtung: Gerade beim Lesen der einfachen, aber griind-
lich vorbereiteten Hinfiihrungen Schlossers in Verbindung mit den eben vorgebrachten Einwinden
zu einigen (wenigen!) Stellen dréngt sich die Vermutung auf, da wir wohl weiterhin damit werden
leben (und beten) miissen, daB nicht alles im Wortlaut des Vater Unsers geklédrt werden kann. Wir
miissen Gott wirklich Gott sein lassen, und uns dem Geheimnis als Geheimnis anvertrauen...

Das diirfte aber keinesfalls so geschehen, da8 Christen nun gar nicht zu verstehen versuchen, was
sie da beten. Darum muf es trotz der Grenzen der Deutung Einfithrungen und Erklarungen zum
Vater Unser geben. Darum auch sei Schléssers Buch zur Lekfiire empfohlen. Peter Lippert

Voarie, Anton — OBerRLINNER, Lorenz: Anpassung oder Widerspruch. Von der apostolischen
zur nachapostolischen Kirche. Freiburg 1992: Herder. 155S., geb., DM 24,80 (ISBN 3-451-
22623-5),

Der renommierte Freiburger Neutestamentler A. Vigtle und sein Nachfolger L. Oberlinner gehen
in einer Reihe von Aufsitzen der Frage nach, wie die ganz junge Kirche, die sich mit ihren Erfah-
* rungen u.a. in den ntl. Briefen Ausdruck verschafft hat, mit der stets akuten Frage gerungen hat,
wie weit sich Christen und Kirche ihrer jeweiligen Umwelt anpassen, wie weit sie sich von ihr ab-
setzen missen. Da geht es um , die Apostel und ihre Nachfolger® (9—39); , Das Ideal einer christli-
chen Gemeinde nach der Apostelgeschichte” (40—65); um die Abschiedsrede des Paulus in Milet
(nach Apg 20,18a—35, 66—91). Deutlicher ist der Zusammenhang mit dem Titelthema des Buches
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beim Kapitel: .,Anpassung oder Widerspruch? Die christliche Gemeinde am Beginn des 2. Jahr-
hunderts nach den Pastoralbriefen® (92-114). Bibeltheologisch Interessierte werden aus dem Buch
manche Anregung schopfen konnen. Peter Lippert

Kravck, Hans-Josel: Gemeinde zwischen Haus und Stadt. Kirche bei Paulus. Freiburg 1992:
Herder. 128 S., geb., DM 22,80 (ISBN 3-451-22620-0).

Dem, was der Wiirzburger Neutestamentler zu Eigenart und Lebensumstinden der ganz frithen
Christengemeinden hier fiir weitere Kreise vorlegt, liegen umfangreiche wissenschaftliche Arbeiten
zugrunde (u.a.: Hausgemeinde und Hauskirche im frithen Christentum, Stuttgart 1981; Gemeinde
— Amt — Sakrament. Neutestamentliche Perspektiven, Wiirzburg 1989). Mit Ausnahme des letzten
Aufsatzes (,,Kirche als Freundesgemeinschaft?, 95 —123), der wirklich mehr eine ,,Spurensuche*
(95) ist, bietet der Band iiberraschende und aufschluBreiche Einblicke in die Situation der frithen
Gemeinden, hauptséchlich der von Korinth. Die zentrale Darlegung ist sicher der erste Aufsatz:
»Gemeinde zwischen Haus und Stadt* (11-44). Hier werden mit groBem Geschick Fragen gestellt
und unter Anleitung des ersten Korintherbriefs auch hilfreich beantwortet, die fiir heutige pasto-
rale Konkretionen wichtig sind: Welche Rolle spielte fiir die Christen damals ihre Stadt, welche
Rolle das ,,Haus", und was war das? Wie ordnete sich die junge Gemeinde dem hellenistischen Ver-
einswesen zu, was besagte eigentlich der Ekklesia-Begriff genau? Wie wurde die Gemeinde mit
dem scheinbaren Dilemma vom Ruf in die Offenheit der Stadt und der Notwendigkeit, in der Ruhe
und Geschiitztheit des Hauses sie selbst zu sein, fertig? Das alles liest sich wohl deshalb so span-
nend, weil Klauck es versteht, auch kleine Briefstellen, ohne sie iiberzuinterpretieren, zum Spre-
chen zu bringen. Ahnlich, wenn auch nicht ganz so faszinierend, fand ich die Ausfiihrungen zum Be-
griff der Gemeindearbeit als ,,Erbauen* der Gemeinde (vgl. 45—-69) und zum ,,Gemeindeaufbau im
Team* (70—94). Insgesamt ist das Buch ein eindrucksvoller Beweis dafiir, wie der rechte und ange-
leitete Blick auf die Bibel immer wieder neue Anregungen und Wegweisungen fiir unser heutiges
Suchen bereithiilt. Peter Lippert

FeLbmEeier, Reinhard: Die Christen als Fremde. Die Metapher der Fremde in der antiken
Welt, im Urchristentum und im 1. Petrusbrief. Reihe: Wissenschaftliche Untersuchungen
zum Neuen Testament, Bd. 64. Tiibingen 1992: J. C. B. Mohr. XIII, 264 S., geb., DM 148 —
(ISBN 3-16-145982-2).

Von Haus ist ,Fremder” eine Bezeichnung durch andere, die eine bestimmte Gruppe ausgrenzt.
1 Petr benutzt als erster die Metapher ,,Fremder™ als eine zentrale Selbstbezeichnung der Christen.
Feldmeier fragt in seiner Habilitationsschrift danach, was es bedeutet, ,wenn eine Gruppe sich eine
solche Fremdbezeichnung, eine solche von auien gesetzte Distanz, die immer auch eine Ausgren-
zung impliziert, so zu eigen macht, daB diese Negation zum konstitutiven Moment der eigenen Iden-
titat wird, wie dies bei der Selbstbezeichnung als Fremde der Fall ist* (2). Um diese Frage zu be-
antworten, befaBt er sich im 1. Teil seiner Arbeit mit dem traditionsgeschichtlichen Hintergrund der
Selbstbezeichnung und behandelt im zweiten Teil das durch sie zum Ausdruck kommende Selbst-
verstindnis und Weltverhéltnis der christlichen Gemeinde.

Zuniichst untersucht er den Gebrauch der beiden fiir Fremdlinge in 1 Petr verwendeten Worter im
biblischen, jiidischen und paganen Schrifttum. Dabei féllt auf, daB das fiir 1 Petr bedeutsame Wort
(parepidemos) ziemlich ungebriuchlich ist und die Nichtzugehorigkeit zu einem Volk und den pro-
visorischen Aufenthalt bezeichnet. Der Doppelausdruck ,.Fremdlinge und Beisasse* meint den ,,in-
neren Fremden*, ,,Fremder” wird in der paganen Tradition auch als Metapher fiir die Beg_renztheit.
Fliichtigkeit und Verginglichkeit der menschlichen Existenz verwendet. Zuweilen ist mit , Frem-
der* auch ausdriicklich die Zugeharigkeit des eigentlichen Selbst des Menschen zu einer besseren
Welt verbunden. Im Unterschied zur paganen steht der Fremde in der biblischen Tradition im Zu-
sammenhang eines Dialogs zwischen Gott und Mensch: Der Fremde ist Fremder vor Gott und ist
von ihm abhéngig. In radikalen Kreisen kann die Kategorie Fremde zur programmatischen Selbst-
bezeichnung werden. Im Frithjudentum wird die Kategorie der Fremde nur in Gruppen des Dia-
sporajudentums (Philo) und in der Qumrangemeinde positiv aufgenommen. Das Thema der
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Fremde wird im Neuen Testament von Paulus, im Epheserbrief, vor allem aber im Hebrierbrief auf-
gegriffen. Hintergrund ist stets die Erfahrung von Ablehnung, Ausgrenzung und teilweise auch Ver-
folgung. Zugleich offenbart es auch das eschatologische SelbstbewuBtsein der Christen.

1 Petr ist in seinem Gebrauch der Metapher von der Septuaginta abhéngig, allerdings nicht ohne
Vermittlung durch das zeitgenossische Judentum, vor allem durch das hellenistische Diaspora-
judentum. Die eschatologische Zuspitzung des Fremdseins in 1 Petr kommt aus der neutestament-
lichen Verkiindigung., Anders als Philo, Paulus und der Hebriierbrief verweist 1 Petr auf die Glau-
benden nicht auf einen himmlischen Ort, sondern auf eine irdische Gemeinschaft.

Die Ablehnung des Christentums durch die Gesellschaft ist zweifellos im Vorwurf der Gottlosigkeit
und des Menschenhasses begriindet. Den Christen werden zwar auch Verbrechen und Unmoral
nachgesagt, aber die Weigerung, am gemeinsamen Kult teilzunehmen, ist der eigentliche Grund
ihrer AuBenseiterrolle. Da nach der damaligen Grundiiberzeugung irdisches Ungliick die Folge
menschlichen Fehlverhaltens ist, konnen die Christen fiir Hungersnote, Erdbeben usw. haftbar ge-
macht werden. Wie die gesellschaftliche Achtung, so griindet auch die politische Bedringnis der
Christen in ihrer exklusiven religiosen Bindung, die ein eigenes soziales und ethisches Bezugs-
system schafft.

Ein Durchgang durch 1 Petr vermag zu zeigen, daB es einen Zusammenhang zwischen der Fremd-
und Selbsteinschiitzung der Christen gibt. Die Zugehorigkeit zu Gottes Gemeinde schlieBt ein Va-
terland auf Erden aus. Ihr Fremdsein als Abgrenzung von der Gesellschaft betrachtet 1 Petr als Be-
rufung. Auf diesem Hintergrund erweisen sich die Worter ,,Fremder™ und ,,Beisasse™ als Schliissel-
begriffe. Sie werden gezielt zu Beginn des Briefes als zentrale Anrede (1,1) und zu Beginn seines
Hauptteils als Begriindung der Parinese (2,11) eingesetzt. Das Fremdsein ist zwar Folge von gesell-
schaftlicher Isolierung und Diffamierung, hat aber seinen tiefsten Grund in der eschatologischen
Existenz der Christen. Fremdsein bedeutet, dafl die Gemeinde sich von der Mitwelt unterscheiden
soll. Das begriindet keine Abkehr, sondern Freiheit von ihrer Mitwelt, die sich in einer christlichen
Freiheit zur Mitwelt dulert. 1 Petr interpretiert die gesellschaftliche AuBenseiterrolle der Christen
theologisch als Ausdruck ihrer eschatologischen Existenz. Die 1 Petr kennzeichnende Offenheit hat
wesentlich dazu beigetragen, dafl aus den christlichen Gemeinden eine Weltkirche wurde.

AbschlieBend nimmt Feldmeier in drei Anhéingen zu Einleitungsfragen des 1 Petr, zur These .
Elliotts, der den Beisassen in erster Linie als sozialen Status auffaBt, Stellung und weist auf einige
Aspekte der Wirkungsgeschichte der Konzeption von 1 Petr hin. Feldmeier hat iiberzeugend her-
ausgearbeitet, daB die Selbstbezeichnung der Christen als Fremdlinge die theologische Konzeption
von 1Petr bestimmt. Die Arbeit ist auch ein Musterbeispiel fiir den Umgang mit traditionsge-
schichtlichen Parallelen, indem sie die Vorgaben sorgféltig untersucht und zugleich darauf achtet,
daf3 diese nicht in die Texte von | Petr unbesehen eingetragen werden. Heinz Giesen

Dogmatik

WaaneR, Falk: Was ist Theologie? Studien zu ihrem Begriff und Thema in der Neuzeit, Gii-
tersloh 1989: Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn. 5048S., kt., DM 148 — (ISBN 3-579-
00180-9).

In Parallele zu seinen umfangreichen Studien ,,Was ist Religion?*, Giitersloh 1986 (OK 28, 1987, 238)
sind hier Studien vorgelegt mit dem weiterfithrenden Thema ,\Was ist Theologie?* Handelte es sich
dort um eine Erstveroffentlichung, sind hier 18 Beitrige gesammelt, die bereits verdffentlicht
waren. Der thematische Zusammenhang, die Bedeutung der gestellten Frage und die Argumenta-
tionsweise des Autors, der in das Umfeld der fiir die protestantische Theologie noch neuen Funda-
mentaltheologie zu rechnen ist (W. ist Schiiler von W. Pannenberg), rechtfertigen diese Sammlung
und Zweitverdffentlichung.
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Den Aufsdtzen geht eine neu verfaite .»Einleitung* voraus, in welcher sich W. Rechenschaft gibt
tiber das Problem des theologischen Pluralismus, iiber die Theologie als Explikation der Religion
und iiber ihre notwendig wissenschaftliche Form. Die Aufsitze selber gruppieren sich in vier Be-
reiche: Zur Theologiegeschichte; Glaube und Vernunft; Theo-logie und Christologie; Sozialethik.

In ihnen wird (vor dem Hintergrund der bewuBt vorangestellten Studien zur Geschichte der prote-
stantischen Theologie) die Doppelfunktion der systematischen Theologie vorgestellt und vollzo-
gen, die auf der einen Seite Glauben immer wieder erst begriinden mu8, um ihn andererseits ver-
antwortet vollziehen und in das moderne Umfeld umsetzen zu kénnen.

Neben einem Namensregister steht diesmal (letztens von mir noch erbeten) ein Literaturverzeich-
nis, leider immer noch nicht ein solches der angesprochenen ,Sachen’, Viktor Hahn

Handbuch der Dogmatik. Hrsg. v. Theodor Scuneiper. Erarbeitet von Bernd Jochen Hilbe-
rath, Hans Kessler, Alois Miiller u.a. Bd.1: Prolegomena, Gotteslehre, Schépfungslehre,
Christologie, Pneumatologie. Diisseldorf 1992: Patmos Verlag. XXIV, 584S., Polyleinen,
DM 58,80 (ISBN 3-491-77042-4).

Es tut gut festzustellen, daB die allgemein und gerne proklamierte Kirchenverdrossenheit die Theo-
logie nicht hindert weiterzuarbeiten. Nachdem die ersten beiden nachkonziliaren Jahrzehnte eine
nachdriickliche Selbstbesinnung gebracht haben, erleben wir zur Zeit das Jahrzehnt der wieder-
kehrenden Handbiicher, zu denen auch das zweibéindig konzipierte Handbuch der Dogmatik
gehort, das der Mainzer Dogmatiker Theodor Schneider mit anderen Kollegen (darunter auch seine
Assistentin Dorothea Sattler) erarbeitet hat.

Das Gesamtwerk soll die klassischen Themen der Dogmatik umfassen, von denen die Gotteslehre
an den Anfang und das Ende gestellt wird, wenn sie am Beginn in ihrer heilsgeschichtlichen Gestalt
vorgestellt wird, am Ende dann in ihrer innertrinitarischen Vollendung zu stehen kommen soll. Wie
immer dies ausgehen wird, das Thema Gott wiire so wirklich die Klammer, die alle anderen Themen
(Schoptungslehre, Christologie, Pneumatologie, Gnadenlehre, Ekklesiologie, Mariologie, Sakra-
mentenlehre und Eschatologie) umschliet und Gott als Ausgang und Ziel aller Theologie deutlich
macht.

Den ersten vier Themen, die dieser Band umfaft, gehen Prolegomena und so grundlegende Refle-
xionen {iber Sinn, Methoden und Voraussetzungen dogmatischer Theologie voraus. Ohne in den
Einzeldisput einsteigen zu kénnen, mufl dieses mit Nachdruck vermerkt sein: Die sympathische
Klarheit des Gesamtplanes korrespondiert mit dem klaren Aufbau seiner einzelnen Themen, die je-
weils in einem Viererschritt abgehandelt werden (Zugang im Heute, biblische Grundlegung, dog-
mengeschichtliche Entwicklung und systematische Reflexion, die das Thema wieder ins Heute
zuriickbringt) und im Hinweis auf wichtige Literatur enden. Die einzelnen Abhandlungen sind in
ihren Unterteilungen iiberschaubar dargestellt und so leicht lesbar, was das Werk auf den ersten
Blick auch als Nachschlagewerk empfiehlt fiir jeden Theologen, Theologie Studierenden oder an
der Theologie Interessierten. Diese Brauchbarkeit wird verstiarkt durch die Indizes am Ende iiber
Abkiirzungen und zitierte Literatur (10 Seiten), behandelte Sachen (24 Spalten) und vorkommende
Personen (11 Spalten), wozu eine Kurzbiographie der Autorin und Autoren dieses Bandes kommt.

Viktor Hahn

Im Anfang schuf Gott Himmel und Erde. Die Vorlesungen der Salzburger Hochschulwo-
chen 1990. Hrsg. v. Paulus Gorpan. Graz 1991: Verlag Styria. 2488S., kt., DM 35,- (ISBN 3-
222-12006-4).

Die Salzburger Hochschulwochen 1990 behandelten das Thema ,,Schipfung*.

Ausreichend kamen die Aussagen der Naturwissenschaft zu Wort, vor allem im Festvortrag von
A.W. von Eiff iiber die ,,Leiblichkeit des Menschen im Plan der Schopfung®, in der Vorlesung von
G. Eder iiber die ,wissenschaftlichen Aspekte der Schopfung® und in der Vorlesung von C. Bresch
zum Thema , Hominisation oder die Evolution zum Menschen* Schwerpunktveranstaltungen
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galten aber auch den Aussagen der Philosophie (P.Erbrich, Verantwortung fiir die Schopfung;
G. Haeffner, Der Mensch: Geschaffener Schopfer), den Aussagen der Theologie (A.Deissler,
Schopfungstheologie — Die biblische Schopfungsbotschaft; F. Hahn, Der Erstgeborene der Schép-
fung; K. H. Neufeld, Angst vor dem Ende?) und den literarischen Stimmen zum Thema (K.-J. Ku-
schel, Schopfung im Spiegel moderner Literatur). — In der Ubersicht iiber alle Lehrveranstaltungen
stellt man fest, da3 die ,Vorlesungen mit Kolloquium* in diesem Band leider nicht veroffentlicht
und auch nicht nidher dokumentiert sind. Wer sich tiber das Thema ,.Schépfung® informieren
mochte, dem sei dieser Sammelband empfohlen. Klemens Jockwig

Offnung zum Heute. Die Kirche nach dem Konzil. Hrsg. v. Ursula Struppe und Josef Weis-
mavER. Innsbruck 1991: Tyrolia-Verlag. 133 S., kt., DM 22— (ISBN 3-7022-1786-X).

Ein Buch von etwa 130 Seiten, das man ,.fast in einem Zug* wihrend einer Zugfahrt interessiert ge-
lesen hat, kann wohl kein langweiliges Buch sein. Das Thema, das von mehreren Seiten aus be-
leuchtet wird, ist die Zukunftsfihigkeit der Kirche in der jetzigen prekiren Situation. Die einzelnen
Beitrdge haben zum Thema: ,.Wahrheit ,von unten‘ oder Wahrheit ,von oben‘? Zum verantwortli-
chen Umgang mit lehramtlichen Aussagen® (H. J. Pottmeyer, 13—30); ,,Zentralismus oder Commu-
nio der Kirchen? Zur Notwendigkeit regionalkirchlicher Strukturen® (G. Greshake, 31-54); , Wahr-
heit oder Freiheit? Gewissensfreiheit — ein Priifstein der Wahrhaftigkeit” (K.Demmer, 55-76);
»Zeitlose Ordnung oder verantwortliche Gestaltung zur ethischen Diskussion iiber Sexualitéit und
Ehe*” (A. Auer, 77-108); ,,Bewahren oder Verdndern? Zum geschichtlichen Wandel von Glaube und
Kirche® (W. Kasper, 109-132).

Die sich hier duBern, sind ohne Ausnahme Theologen der ersten Kategorie. Entsprechend qua-
litatsvoll fallt auch aus, was sie sagen. Freilich: nicht alle Beitrige sind gleich fliissig geschrieben, der
Demmers ist nicht so leicht zu lesen wie manche anderen. Auch vermag ich nicht zu verhehlen, da
mir Auers Beitrag am besten gefallen hat, darin auch die befreiend illusionslosen Seiten iiber die
Grenzen moraltheologischen Bemiihens (79— 82).

Es bleibt allerdings die Frage: Wieviel wird, von Biichern abgesehen, eine reife und ruhige, aber
auch bestimmite Sicht der Situation wie die hier gebotene wohl bewirken konnen? Angesichts einer
solchen Frage, die sich heutzutage aufdréngt, tut es gut, daB Bischof Kasper diesem Buch die ab-
rundende Zusammenschau gegeben hat; somit liegt hier auch ein Stiick Dialog zwischen Theologie
und Amt vor — ein Zeichen, das ermutigt. Peter Lippert

HArinG, Bernhard: Ich habe mit offenen Augen gelernt. Meine Erfahrung mit einer anderen
Kirche. Freiburg 1992: Herder. 150S., geb., DM 22,80 (ISBN 3-451-22910-2).

»Die Kirche Afrikas wartet auf unser Beten und unseren Riickhalt. Diesem Anliegen wollte dieses
Buch narrativ entsprechen’. Mit diesen bedeutungsvollen Worten beschlieBt der Autor sein in die
Zukunft der afrikanischen Kirche weisendes Buch. Als geschitzter Konzilsberater gewinnt er die
ersten Kontakte mit Bischofen der afrikanischen Kirche. Fast zwei Jahrzehnte lang verbringt er Jahr
fiir Jahr lingere Zeit in den Landern des afrikanischen Kontinents. In seinen personlichen Begeg-
nungen mit Bischofen, Priestern und Laien, in zahlreichen Vortrigen und Diskussionen erlebt er,
wie die afrikanische Kirche nach Beendigung der Kolonialherrschaft neue Wege der Seelsorge be-
schreiten mochte. Der Autor erfihrt eine andere Kirche, von der er bisher noch nicht viel gewuBt
hatte. Er gewinnt Einblicke in die afrikanische Kultur und die afrikanischen Religionen. Er muB die
schmerzliche Erfahrung machen, wie oft ein tiefer Graben Kultur und Glaube durchzieht und eine
Briicke nicht dariiber zu fiihren scheint. Er erféhrt die religitse Not von Katechumenen, die wegen
Polygamie nicht getauft werden kénnen und darum keine Sakramente empfangen diirfen. Er er-
fihrt aber ebenso das Wirken des HI. Geistes, wenn er sieht, daB ungezéhlte Priester aus polygamen
Ehen kommen, aus Ehen mit ,,zwei Miittern*. Er sicht eine Doppelaufgabe auf die Kirche zukom-
men: , Heilsverkiindigung und Heilen*. Das Buch zeigt die Dialogbereitschaft der afrikanischen
Kirche und ist zugleich eine Herausforderung an Rom, der Inkulturation nicht mehr aus dem Wege
zu gehen oder diese durch uniiberbriickbare Barrieren zu blockieren. Peter Bock
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Dorn, Klaus — Wacner, Harald: Zum Thema ,, Eschatologie® — Tod, Gericht, Vollendung.
Reihe: Handreichung fiir Erwachsenenbildung, Religionsunterricht und Seelsorge. Pader-
born 1992: Bonifatius Verlag. 124S., kt., DM 17,80 (ISBN 3-87088-688-9).

Neben der Verdringung der Todesproblematik stellt man heute zugleich ein groBes Interesse an
Fragen des individuellen wie des kosmischen ,,Danach® fest. Was wird einmal aus uns bzw. aus un-
serer Welt? Klaus Dorn und Harald Wagner, die als Neutestamentler bzw. Fundamentaltheologe am
Katholisch-Theologischen Seminar Marburg arbeiten, geben in ihrer Handreichung fiir die Er-
wachsenenbildung die christliche Antwort auf diese menschliche Urfrage wieder. Nach einer einlei-
tenden Begriffskldrung (,Was ist eigentlich Eschatologie?“ 11£.) stellt Dorn in einem ersten Haupt-
teil die biblische Botschaft vom Schicksal der Welt und des Menschen nach dem Tode dar (13-61).
Deutlich wird dabei vor allem, wie stark sich die Vorstellungen dazu im Laufe der Jahrhunderte ent-
wickelt haben, angefangen mit den Bildern von einer freudlosen Existenz des Menschen in der
Scheol bis hin zu der stark présentischen Eschatologie des Johannesevangeliums. . Allen Texten ge-
meinsam ist letztlich nur die Zuversicht, daB es Gott nicht bei einer unheilvollen Welt belassen
wird... Die Welt bleibt nicht sich selbst iiberlassen und versinkt nicht im Chaos* (60).

Im folgenden zweiten Hauptteil leistet Wagner ebenfalls auf knappstem Raum eine theologische
Grundlegung (63-96). Der Tod kommt hier als anthropologisches Faktum, in seiner theologischen
Deutung und im Blick auf eine mogliche existentielle Bewdltigung zur Sprache. Darauf folgt die
Darlegung des christlichen Auferstehungsglaubens und die Erléuterung der Bilder von Himmel,
Holle und dem Reinigungsort. Ein Blick auf die Konsequenzen fiir das menschliche Handeln
schlieBt diesen Teil ab. Anregungen fiir die Praxis der Erwachsenenbildung und des Religionsun-
terrichtes bilden den dritten Hauptteil des Buches (97-119). Hier handelt es sich um verschiedene
Zielsetzungen und Einstiege in das Gesprich (Themen: ,,Der Tod in unserer Gesellschaft*, ,,Christ-
liche Hoffnung®, ,,Reinkarnation / Wiedergeburt* u.a.) bzw. um ein Unterrichtsprojekt fiir die Se-
kundarstufe IT (,,Sterben, Sterbebegleitung, Tod*).

Insgesamt bictet diese Verdffentlichung solide Informationen und Anregungen, die allerdings bei
der Knappheit des Raumes ergédnzungsbediirftig bleiben. Erfreulich ist der strapazierfihige Ein-
band, eine gute Voraussetzung fiir die tatséichliche Inanspruchnahme des Buches, und das Angebot
eines erméBigten Preises bei Abnahme groBerer Mengen (z. B. fiir Kurse der Erwachsenenbil-
dung). Johannes Romelt

EicHER, Peter: Es gibt ein Leben vor dem Tod. Biblische Erinnerungen. Freiburg 1991: Her-
der. 200S., geb., DM 26.— (ISBN 3-451-22342-2).

Der in Miinster lehrende Schweizer Fundamentaltheologe hat im vorliegenden Band eine groBere
Zahl jeweils kurzer, an einem Bibeltext orientierte Betrachtungen herausgegeben. Sehr verschie-
denartige Stellen aus dem Alten und Neuen Testament werden auf ihren Sinn und, vor allem, auf
ihre Auswirkungen in der heutigen Lebenswelt hin abgehorcht. Dabei versteht es der Verfasser,
immer wieder den Texten eine iiberraschende Aktualitit abzugewinnen. Vor allem die befreiende,
heilende und entkrampfende Wirkung des Evangeliums kommt stets erneut zur Sprache.

Wiederholt taucht zwischendurch auch die einem sonst dauernd in den fortschrittlichen Medien be-
gegnende, pauschalierende Kritik an der heutigen (westlichen) Lebenswelt auf; manchmal wird sie
bei der Aufzihlung von allerlei Ubelstéinden mit dem vereinnahmenden ,Wir* versehen (das zeigt,
daB auch Laientheologen das Vorwiirfe-Machen in ihren Predigten nicht lassen konnen). Die Be-
trachtungen lesen sich aber, wie ich meine, durchweg spannend und konnen den Leser / die Leserin
tiefer in die Glaubensexistenz hineinfiihren, weil das, was Eicher sagt, nicht einfach hingeschr%eben,
sondern ,selbst erlebt* ist. Peter Lippert
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Moral- und Pastoraltheologie

BiELER, Martin: Freiheit als Gabe. Ein schopfungstheologischer Entwurf. Reihe: Freiburger
theologische Studien, Bd. 145. Freiburg 1991: Herder. 528S., kt., DM 58 — (ISBN 2-451-
22294-9).

Die Frage menschlicher Freiheit ist zweifellos eine fiir das menschliche Denken immer wieder ak-
tuelle Frage. Sind doch mit ihr nicht nur Schwierigkeiten verbunden, wie sie heute etwa durch Psy-
chologie und Biologie nahegelegt werden, sind doch damit verbunden viel existentiellere Fragen
wie die nach grundsatzlichen Moglichkeiten menschlichen Lebens, nach Gelingen und Scheitern
menschlicher Existenz, nach Verantwortung und Schuld, nach Verhéngnis und selbstverschuldeter
Verstrickung, wobei auch die Fragen nach der mdglichen Wiedergewinnung des Lebenssinnes und
nach Erlésung eingeschlossen sind. In einer umfangreichen und umfassenden Darstellung verbun-
den mit tief eindringenden Analysen geht der Verfasser dem Thema Freiheit nach. So sehr die Ar-
beit eine theologische Arbeit ist, auf weite Strecken hin wird die Philosophie einbezogen und wird
philosophisch argumentiert. Die philosophische Argumentation wird iiberschritten, indem das Frei-
heitsthema seine volle Entfaltung erst im Rahmen einer umfassenden Schépfungstheologie erfihrt
in der auch schon die Verweisungen auf das heilsgeschichtliche Thema der Verséhnung sichtbar
werden, ohne daf diese Thematik nidher ausgearbeitet wiirde.

Die Grundthese der Arbeit ist die, daB menschliche Freiheit als Gabe verstanden werden muf, daB
das angemessene Verstandnis endlicher und damit auch menschlicher Freiheit nur gewonnen wer-
den kann, wenn sie als Geschenk Gottes begriffen wird. Der Gabecharakter endlicher Freiheit stellt
den Menschen in den durch die schopfungsmiBige Seinsmitteilung bedingten Zusammenhang mit
allem Geschaffenen. Hier wird deutlich, daB der Mensch letztlich sich und seine Freiheit empfngt.

Der Gedankengang wird in fiinf Teilen entwickelt. Teil A zeichnet die Grundgestalt endlicher Frei-
heit, bemerkenswert das in diesem Zusammenhang vorgetragene Pladoyer fiir die Notwendigkeit
der Verbindung von Metaphysik und Theologie und die Herausstellung der Bedeutung des Thomas
von Aquin - in einer von einer Evangelisch-theologischen Fakultit vorgelegten Arbeit. Teil B trans-
zendiert endliche Freiheit auf ihren letzten Grund hin und sicht die Urgestalt der Freiheit iiber-
haupt im trinitarischen Gott gegeben. Teil C fragt nach der Konstitution menschlicher Freiheit und
erfaBt menschliche Freiheit als konstituiert in der Schopfung, diese verstanden als Seinsmitteilung.
Teil D behandelt die Bedingungen menschlicher Freiheit und nennt hier die Zugehorigkeit des
Menschen zur Natur, die Raumzeitlichkeit und die Gesellschaftlichkeit. Teil E macht deutlich, daB
der Mensch seine Freiheit in der Begegnung mit anderen und anderem empfingt, hebt also
nochmals den Gabecharakter menschlicher Freiheit hervor.

So sehr die Grundthese, die menschliche Freiheit ausschlieBlich als Gabe faBt, Fragen aufwerfen
kann, so wird sie jedenfalls mit der wiinschenswerten Klarheit herausgearbeitet und iiberzeugend
begrindet. Dem dienen die systematischen Argumente sowohl wie die Auseinandersetzung mit der
Tradition, wobei die mittelalterliche Scholastik einen breiten Raum einnimmt, und der gegenwiirti-
gen theologischen Diskussion. Siegfried Hammer

MuLLER, Wunibald: Sehnsucht nach San Francisco. Gott in der Buntheit des Lebens ent-
decken. Mainz 1992: Matthias Griinewald Verlag. 96 S., kt., DM 18,80 (ISBN 3-7867-1606-4).

Ein Wechselbad der Eindriicke und Gefiihle wartet in diesem Buch auf den Leser — Begegnungen,
Gedanken, Gebete, die der Autor bei seinen Aufenthalten in Berkeley und San Francisco zwischen
1979 und 1991 notiert hat. Neben dem feierlichen Weihnachtsgottesdienst in der Kathedrale von
Oakland gibt es da das Verteilen von Mahlzeiten an Menschen, die in einer trostlosen Umgebung
wohnen; neben der Begegnung mit Gott in der Einsamkeit einer Einsiedelei gibt es da die Erfah-
rung eines Gottesdienstes, in dem der Pastor als Showstar souverin auf der Klaviatur der Gefiihle
spielt; Begegnungen mit Homosexuellen in San Francisco, ein Treffen mit Henri Nouwen, mit Frau
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Marcuse, Reaktionen von Menschen in den Vereinigten Staaten auf den Golfkrieg... Die Weite des
Lebens mochte Wunibald Miiller mit seinen vielen Einzeleindriicken anklingen lassen und ebenso
die Vielfalt der Moglichkeiten, Gott zu begegnen. So ist dieses Buch immer wieder anregend und
auch unterhaltsam; es bietet keine abschlieBenden Gedanken, keine lingeren Auseinandersetzun-
gen, vielmehr wird von hier und dort spirituell herausfordernd erzzihlt — und vielleicht kann sich der
Leser mit der Zeit seinen eigenen Reim darauf machen. Johannes Romelt

Scunemer, Michael: Umkehr zum neuen Leben. Wege der Verschnung und BuBe heute.
Freiburg 1991: Herder. 138 8., kt., DM 19,80 (ISBN 3-451-22045-8).

In dieser nicht allzu umfangreichen Versffentlichung bietet der Verf. eine solide Orientierung fiir
das theologische Verstédndnis und fiir die Praxis des BuBsakramentes und anderer Wege der Ver-
sohnung. Auf die ,Verheifung des Glaubens“ geht er zu Beginn ein; Gott beabsichtigt mit seiner
schopferischen Gerechtigkeit nicht bloB eine Wiederherstellung des Menschen, sondern will diesen
tiber seine Grenzen hinausfiihren. Diese Liebe Gottes zu erkennen ist der erste Schritt zur Umkehr,
die sich dann in der Umkehr zur ganzen (und damit auch der manchmal dunklen) Wahrheit des ei-
genen Lebens, der Umkehr zur ersten Liebe und der Umkehr zur eigenen Berufung konkretisieren
soll. Der Verf. erschliet im Folgenden niher die Bedeutung solcher Umkehrschritte im jeweiligen
LebensprozeB, ebenso auch die verschiedenen Dimensionen des ausdriicklichen Bekenntnisses der
eigenen Schuld. Dabei bezieht er sich sowohl auf die reiche theologische Tradition wie auch auf zeit-
gendssische Uberlegungen. Als konkrete Vollziige der Versohnung stehen neben dem einen Weg
der sakramentalen Beichte als Hochform die vielen Wege der Vergebung; ausdriicklich genannt
werden die Eucharistie, das Verzeihen und die gelebte Solidaritit. Hilfen zur Praxis fiir einen be-
wuflten Vollzug von Verséhnungsschritten und z. B. auch fiir den Ablauf eines Beichtgespraches
runden das Bandchen ab. Johannes Romelt

Nouwen, Henri J. M.: Nihe. Sehnsucht nach lebendiger Beziehung. Freiburg 1992: Herder.
144 8., geb., DM 24,80 (ISBN 3-451-22591-3).

Nicht nur der englische Originaltitel (Intimacy), auch das behandelte Thema erinnert an Wunibald
Miillers Buch ,, Intimitét“ (von uns besprochen). Wir haben hier von dem vielgelesenen und durch
viele Buchtitel bekannt gewordenen, in Kanada lebenden holldndischen Autor eine Sammlung von
Erwigungen, die ,,bei recht unterschiedlichen Anléissen entstanden® sind: ,.beim Unterrichten, bei
Beratungsgesprichen, bei Diskussionen, bei Plaudereien, bei Parties und beim Festefeiern und vor
allem dadurch, daB ich mich unter Menschen aufgehalten habe* (8). Behandelt werden Themen, die
zunichst etwas disparat wirken: ,Der Hintergrund: Vom magischen Denken zum Glauben. Das
Wachstum im Glauben, psychologisch gesehen® (11-31); ,,Néhe im menschlichen Miteinander. Wie
schwer es ist, wirklich zu lieben® (32-51); ,,Nihe im Gebet: Beten zwischen Verwirrung und Hoff-
nung* (52-81); ,,Nihe in der Gemeinschaft: Die Depression im Seminar* (82-116); ,Néhe in der
Seelsorge: Der Priester und seine seelische Gesundheit* (117-137).

Am meisten interessierten mich die beiden letzten Aufsiitze zum Thema Seminarausbildung und
zum Thema Priestersein. Der letztgenannte Aufsatz bestitigt, da einige der Problemanzeigen in
Drewermanns ,,Klerikern* berechtigt sind: Er verbindet allerdings Anfrage und Antwort auf un-
gleich iiberzeugendere — und kiirzere, iibersichtlichere — Weise miteinander, als dies bei Drewer-
mann der Fall ist. .. Ob die Situation in européischen Didzesanseminaren dhnlich ichfixiert und zu-
gleich orientierungslos ist, wie es das vorletzte Kapitel eindringlich und wachriittelnd von
Nordamerika beschreibt, mégen Spirituale und Regenten beurteilen; in Ordensseminaren ist von
Zahl und Art der Gemeinschaft her wohl ein Unterschied gegeben. Stoff zum Nachdenken bildet
dieses Kapitel allemal.

Der Verfasser verbindet die verschiedenen Themen und sieht in ihnen eine Gemeinsamkeit: ., Als
ich auf die vielfiltigen Fragen und Anliegen zuriickschaute, .., entdeckte ich fiir die vielen Themen
einen gemeinsamen Nenner. .. Mir ist zunehmend klar geworden, daB all den Anliegen im Tiefsten
die eine wesentliche Frage zugrunde lag: ,Wie kann meine Beziehung zu Gott und zu meinen Mit-
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menschen die Qualitit schopferischer und erfiillender Néhe finden?*. .. (81.). Fiir mich bleibt al-
lerdings der Eindruck einer gewissen Disparatheit; das Buch bleibt — warum nicht? — eine Aufsatz-
sammlung zu verschiedenen Themen; aber es sind gewichtige Themen, und Nouwen weif zu ihnen
Gewichtiges zu sagen. Peter Lippert

GRUN, Anselm: Sich dndern lernen. Versdhnung leben und feiern. Reihe: Perspektiven
fiir die Seelsorge, Bd. 6. Wiirzburg 1992: Echter Verlag. 66S., kt., DM 19,80 (ISBN 3-429-
01418-2).

Diese Schrift des Benediktiners aus Miinsterschwarzach will das BuBsakrament den Menschen un-
serer Zeit als Chance erldutern, iiber sich selbst zu reden und auch die Schattenseiten des Lebens
zur Sprache zu bringen. Im richtigen christlichen Versténdnis von Schuld und Versshnung kann die
Feier des BuBsakramentes zur befreienden Erfahrung der Liebe und Barmherzigkeit Gottes wer-
den. Im ersten Abschnitt erldutert der Verf. die ,,Versthnung als Grundexistenzial des Christen®, im
zweiten stellt er ,Die Frage nach der Schuld® Der dritte, umfangreichste Abschnitt behandelt ,,Das
BuBsakrament“: Nach einem kurzen Uberblick iiber seine Geschichte werden Fragen nach dem
Warum und ausgiebig die nach dem Wie des Beichtens gestellt. Ob die viclen Verweise auf die Psy-
chologie C.G. Jungs, deren Erkenntnisse der Verf. fiir die praktische Seelsorge fruchtbar machen
méchte, fiir die theologische Deutung des Bufisakramentes hilfreich sind, sei dahingestellt.

Heinz J. Miiller

Werft Eure Zuversicht nicht weg! Alterserfahrungen im Spiegel der Bibel. Hrsg. v. Gerta
ScHARFFENORTH. Freiburg 1992: Herder. 178 S., kt., DM 22,80 (ISBN 3-451-22457-7).

Die Herausgeberin berichtet im Vorwort, daB eine Gruppe von Frauen dltere und jiingere Men-
schen eingeladen hat, iiber biblische Texte, die ihnen wichtig waren, im Hinblick auf das eigene Al-
terwerden oder auf die Begegnung mit alten Menschen nachzudenken. ,,Das geschah in der Uber-
zeugung, daB bei genauem Hinhoren das Alter auch heute als eine Phase des Menschseins
verstanden wird, die weit mehr bedeutet, als bei den sozialen Aufgaben humaner Altenversorgung
zur Sprache kommt* (8). So entstand diese Sammlung von komprimierten, z. T. bewegenden Le-
bensgeschichten. Sie sind in vier Abschnitten gesammelt: ., I. Unter der Last des Alters®, ,II. Br-
innertes Leben®, III. Orientierung auf Neues*, ,,IV. Abschied". Jeweils steht ein Schriftwort als
Markierungs- oder Haltepunkt iiber diesen Lebensgeschichten. Sie bezeugen, daB das Alter ,,unge-
ahnte Lebensmoglichkeiten® birgt, ,,die nur darauf warten, entdeckt zu werden* (Einband, letzte
Seite). Heinz J. Miiller

Zereass, Rolf: Lebensnerv Caritas. Helfer brauchen Riickhalt. Freiburg 1992: Herder.
223S., kt., DM 29,80 (ISBN 3-451-22603-0).

Der Verfasser geht von Erfahrungen und Gespréchen mit Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern in ka-
ritativen Organisationen aus. Er will auf die verhéngnisvolle Distanz der organisierten Caritas zur
Seelsorge aufmerksam machen und Wege zu deren Uberbriickung aufzeigen. Der erste Abschnitt
(,,Der an sich schone Gedanke der Charitas” — Zitat aus dem Schreiben des Kélner Weihbischofs
Dr. A.J. Schmitz an Dr. L. Werthmann, zwdlf Tage vor Griindung des Caritasverbandes am
17.10.1897) ist eine Art Bestandsaufnahme. Der zweite Abschnitt 6ffnet ,,Perspektiven des Glau-
bens*, der dritte befaBt sich unter der Uberschrift ,,Kirchliche Hiuser — gesellschaftliche Riume*
mit Kindergérten der Gemeinden, katholischen Krankenhiusern und Altenheimen. Der vierte Ab-
schnitt (.,Gottes Mitarbeiter — niemandes Knechte*) stellt die Frage nach der geforderten Kirch-
lichkeit der Mitarbeiter/innen. ZerfaB will den vielen ehren- und hauptamtlichen Helfern Ermuti-
gung, Respekt und vor allem Riickendeckung vermitteln. Das Buch ist auBerordentlich engagiert
geschrieben. Es enthilt zahlreiche zutreffende Beobachtungen und Vorschlige fiir ein verdndertes
Selbstverstdndnis und eine neue Form von Zusammenarbeit karitativer Einrichtungen mit der Seel-
sorge. Es ist wirklich geeignet, den in der Caritasarbeit Tétigen Riickhalt zu bieten und Mut zu ma-
chen. Unmut regte sich allerdings bei mir beim Lesen undifferenzierter Schuldzuweisungen an
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»die* Kirche. Es gibt auch andere, positive Erfahrungen in karitativen Einrichtungen. Es wire
schade, wenn das berechtigte Anliegen des Verfassers, fiir das ihm aufrichtiger Dank gebiihrt, man-
che in der Caritas Titige verletzen wiirde. Recht hat er, wenn er sagt, das es schlimm wiire, wenn un-
sere wohlorganisierte professionelle kirchliche Sozialarbeit den vielleicht geheimen Sinn hitte,
,,daB wir Wohlhabenden unseren armen Briidern und Schwestern nicht mehr in die Augen schauen
miissen. Das ist schlimm - nicht eigentlich fiir die Armen; sie sind lingst gewohnt, damit zu leben.
Vielmehr ist zu fragen, was aus uns — den Wohlhabenden, den Theologen, den Gemeinden, der Kir-
che — wird, wenn wir den Armen nicht mehr ins Auge schauen. Eine solche Kirche, eine solche
Theologie ist am Ende. Sie versteht das Evangelium nicht mehr, denn das Evangelium gehort den
Armen” (14f.). Heinz J. Miiller

Liturgie — Katechetik — Homiletik

Forstner, Dorothea — Becker, Renate: Neues Lexikon christlicher Symbole. Innsbruck
1991: Tyrolia-Verlag. 436 S., Ln., DM 88,— (ISBN 3-7022-1781-9).

Symbole sind Zeichen und Bilder, durch die die Realitit darstellende Dimension der Wirklichkeit
mit der Sinnebene sowie der religisen Ebene der Wirklichkeit verbunden wird. Die Symbolspra-
che verweist also auf eine tiefere Dimension der darzustellenden Wirklichkeit. Die Symbolsprache
deutet das Bezeichnete als Hinweis auf die Berechtigung menschlicher Sehnsucht, die Wirklichkeit
iiber ihre erfahrenen Grenzen hinaus als sinnvolle Wirklichkeit zu glauben. Deswegen ist die Sym-
bolsprache fiir den Glaubenden auch religiose Sprache, Ausdruck fiir den religiosen Sinn der Wirk-
lichkeit.

Das hier vorliegende Lexikon christlicher Symbole ist nach sogenannten ,.Symbolkreisen™ geord-
net, d. h. mehrere Symbole werden zu einem Thema zusammengefalit: Schopfung — Wege der Men-
schen und Wege Gottes — Geborgenes Leben (Herz, SchoB, Hohle, Haus) - Wovon der Mensch lebt
(Brot und Wein, Wasser und Ol) — Weisen der Begegnung (Sprache, Musik, Tanz) — Menschliche
Bediirftigkeit und gottliche Huld — Gebrauchsgegenstinde (Lampe und Kerze, Spiegel, Waage.
Rad) - Zahlen und geometrische Zeichen — Tiere — Pflanzen — Kreuz als Lebensbaum — Orte der
Gottesmichtigkeit (Berg, Wiiste) — Licht.

Bei der Behandlung der Symbolkreise wird jeweils nach deren Gebrauch im heutigen Alltag ge-
fragt, sodann wird der Verwendung der Symbole religionsgeschichtlich nachgegangen. Ihr Ge-
brauch innerhalb der Bibel sowie in den Texten und Bildern der frithen Kirche wird dann ab-
schlieBend behandelt.

Ein Register der Symbole, Namen, Sachen und Begriffe sowie ein Literaturverzeichnis zu den ein-
zelnen Kapiteln vervollstindigen dieses Lexikon. Klemens Jockwig

Gemeinsame Liturgie in getrennten Kirchen? Mit Beitréigen von Anton Hénggi u. a. Hrsg. v.
Karl ScuLemmer. Reihe: Quaestiones disputatae, Bd. 132. Freiburg 1991: Herder. 136 5., kt.,
DM 40— (ISBN 3-451-02132-3).

In diesem Band sind die Referate des 2. Passauer Symposiums vom Oktober 1990 zusammengefafit,
das unter dem Thema stand: ,, Interkonfessionelle Konvergenz im Gottesdienst?* In den Beitrigen
werden Entwicklungen in verschiedenen Kirchen aufgezeigt (Erneuerung der Liturgie_ in den alt-
katholischen und anglikanischen Kirchen; Kausalgottesdienste in den reformierten Kirchen; Re-
form des eucharistischen Hochgebets in den Kirchen der Reformation). Dar_'uber hi_naus ‘:verden
aber auch grundsitzliche Fragen besprochen (Okumenische und pneumatologische Dimension d_er
orthodoxen Liturgie; Gottesdienst als Ort des Menschseins; Psychologische Aspekte der Liturgie-
wissenschaft). Die Ausfihrungen zeigen allesamt, daB es in der Liturgie eine weitgehende Konver-
genz zwischen den getrennten Kirchen gibt.
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Hinter dem Titel ,,Die 6kumenische und pneumatologische Dimension der orthodoxen Liturgie®
verbirgt sich eine dezidierte Stellungnahme zur Frage der Interkommunion, mit der sich alle, die un-
geduldig nach einer interkonfessionellen Eucharistiefeier verlangen, griindlich auseinandersetzen
sollten. Damaskinos Papandreou macht unmiBverstiindlich klar: ,, Eucharistiegemeinschaft ist nicht
moglich, wo eine Trennung im Eigentlichen der Pistis, des Glaubens, d.h. der Glaubensbekennt-
nisse der groBen alten Konzile vorliegt oder wo die Grundordnung der Kirche, das Fortbestehen der
altkirchlichen apostolischen Struktur, also der apostolischen Sukzession gestort ist... Es ist letzten
Endes nicht moglich, den sakramentalen Christus vom Christus des Glaubens und der Wahrheit zu
trennen” (S.50). Josef Schmitz

ScuNeGG, Matthias: Spielen im Haus des Herrn. Neue Modelle fiir Gottesdienste mit Kin-
dern. Freiburg 1991: Herder. 176 S., kt., DM 22,80 (ISBN 3-451-22426-7).

Wenn Kinder aus den Sonntagsgottesdiensten oder den Schulmessen nach Hause kommen und
sagen: ,,Da gehe ich nicht mehr hin. Da ist ja nichts los!*, dann verstehen wir, daB das Wort Gottes
die Kinderseele nicht erreicht hat. Die Seele des Kindes und auch der Erwachsenen aufzuschlieBen,
sie fiir Jesus zu begeistern und zur Nachahmung einzuladen, diesem Ziel soll ja der Kindergottes-
dienst dienen.

Das versteht Matthias Schnegg in seinem Buch ,,Spielen im Haus des Herrn. Neue Modelle fiir
Gottesdienste mit Kindern®. Aus der Praxis fiir die Praxis gibt das Buch Modelle fiir die Gestaltung
von Kindergottesdiensten im Kirchenjahr. Wie alle Gottesdienste bediirfen auch die angebotenen
Modelle einer guten Vorbereitung, Seelsorger, die an Sonntagen noch Kindergottesdienste mit der
Gemeinde feiern konnen und nach neuen Wegen suchen, um Kinderherzen aufzuschlieBen, sei die-
ses Buch von Matthias Schnegg empfohlen. Peter Bock

Apam, Adolf: Hére mein Gebet. Aus der Schatzkammer der Stundenliturgie. Freiburg 1992;
Herder. 160S., geb., DM 24— (ISBN 3-451-22618-9).

Das schmale Bindchen, auf dem Umschlag mit iiberschwenglichen Worten gelobt, bietet Texte, die,
von wenigen Ausnahmen abgesehen, bekannt sind; nicht verwunderlich, stammen sie doch aus ,.der
Schatzkammer der Stundenliturgie. Im ersten Abschnitt fiihrt Adam in die Eigenart und das
Wesen der Stundenliturgie ein. Der zweite Abschnitt enthélt eine Reihe von Psalmen fiir bestimmte
Lebenssituationen. Im dritten Abschnitt folgen biblische Cantica aus dem Alten und Neuen Testa-
ment, im vierten einige Hymnen und Gesénge zu den einzelnen Tageszeiten, Im fiinften Abschnitt,
»Das Christusjahr* iiberschrieben, finden sich Hymnen und Gebete zu den heiligen Zeiten des Kir-
chenjahres, im sechsten dasselbe fiir einige Marien- und Heiligenfeste. Der letzte Abschnitt schlieBt
mit der Komplet fiir die Sonn- und Feiertage des Kirchenjahres. Die acht Farbtafeln zeigen selten
gesehene Bilder, die durch den Glanzdruck leider ein wenig von ihrer urspriinglichen Qualitiit ver-
loren haben.

Die Inhaltsangabe zeigt, dal das Buch fiir Priester und Ordenschristen entbehrlich ist. Anderen, die
an der Stundenliturgie interessiert sind, kann es die Augen fiir die reichen Schitze 6ffnen, die das
offizielle Gebetbuch der Kirche fiir jedermann bereithalt. Peter Bock

Christen zwischen Schuld und Versohnung. Predigten nicht nur zur Fastenzeit 3. Hrsg. v.
Michael Lancer. Regensburg 1992: Fr. Pustet. 96 ., kt., DM 14,80 (ISBN 3-7917-1321-3).

Die Themen Schuld, Umkehr, BuBe, Verséhnung gehoren zu den grofien immer neu und anders zu
bedenkenden Herausforderungen an Theologie und kirchliche Verkiindigung. Biblische Leitbilder,
philosophische und theologische Hintergriinde, literarische Vorgaben, psychoanalytische Voraus-
setzungen werden in diesem Buch zu aktuellen Themen in Bezichung gesetzt. Entstanden sind so
theologische Texte, die in verstdndlicher Sprache Ideen fiir gottesdienstliche Verkiindigung, Religi-
onsunterricht, Erwachsenenbildung u. a. liefern, gleichzeitig aber auch zur ganz persénlichen Ver-
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tiefung und Meditation einladen. Autoren wie G. Lange, K. Baumgartner, R. Bleistein, H. Fries,
G.Ott biirgen fiir die Qualitit der Beitrége, die helfen kénnen, einen neuen Zugang zu cinem Teil-
bereich der Wirklichkeit zu finden, der in den letzten Jahren immer mehr verdringt wurde.

HovrLenwEGER, Walter J.: Konflikt in Korinth. Memoiren eines alten Mannes. Zwei narrative
Exegesen zu 1 Kor 1214 und Ez 37. Kaiser-Taschenbiicher, Bd,19. Miinchen 6. Aufl. 1990:
Chr. Kaiser. 91 S., kt., DM 9,80 (ISBN 3-459-01719-8).

Die Aufgabe jeder Verkiindigung besteht darin, die biblischen Texte fiir die Menschen in ihrem
Leben, und das heiBt in ihrer individuellen und gesellschaftlichen Situation, hérbar zu machen.

Es kommt darauf an, sich als Horer in die biblischen Geschichten verwickelt zu sehen, ,Von mir ist
hier die Rede", das erfahrbar zu machen, ist der Sinn des Narrativen.

In diesem Taschenbuch werden zwei Beispicle gelungener narrativer Exegese vorgelegt. Dem er-
sten Beispiel liegt 1 Kor 12 -14, dem zweiten Ez 37 zugrunde. Indem Hollenweger die Zeitgeschichte
der korinthischen Gemeinde und der jidischen Exilgemeinde in Babylon ernstnimmt, entsteht jene
Konkretheit, durch die sich der Leser in seiner eigenen Lebenserfahrung angesprochen fiihlt.

Vorbild sind fiir den Autor die Arbeiten zur biblischen Zeitgeschichte des Heidelberger Exegeten
Gerd Theif3en. Gerade in der heutigen Zeit, in der das einseitige individualpsychologische Interesse *
die theologischen Aussagen der Bibel zu verdunkeln droht, ist ein exegetisch verantwortetes Er-
zihlen biblischer Texte um so notwendiger. Klemens Jockwig

Kurzgeschichten 4. 233 Kurzgeschichten fiir Gottesdienste, Schule und Gruppe. Hrsg. v.
Willi HorrsumMER. Mainz 1991: Matthias-Griinewald-Verlag. 204 8., kt., DM 26.— (ISBN 3-
7867-1566-1).

Hier liegt Bd. 4 der von Hoffsiimmer gesammelten Kurzgeschichten vor, und der Verlag wird si-
cherlich weitere Biinde folgen lassen, bedenkt man, daf3 Bd.1 bereits in 12. Auflage erschienen ist.

Unersiittlich scheint der Hunger nach Geschichten zu sein. Aber leider ist es mit guten Geschichten
genau so wie mit guten Witzen: Schnell sind sie iiberall bekannt, und nach kurzer Zeit kann man sie
nicht mehr horen, eben wie einen uralten Witz. Ob es deswegen so viele schlechte Geschichten gibt?
Gute und schlechte sind auch in diesem Band gemischt, das bleibt nicht aus, weil es so viele gute Ge-
schichten gar nicht geben kann. Bis in die fiinfziger Jahre waren die 12 Béinde einer Geschichten-
sammlung des Jesuiten Koch cin Verlagsrenner. Es wird also auch bei den Hoffsiimmer-Kurzge-
schichten nicht bei Bd. 4 bleiben. Vielleicht gehtren diese Koch-Biicher lingst zur Fundquelle fiir
die neuen Geschichten-Biicher.

Wie wiire es, wenn Prediger, Religionslehrer und Gruppenleiter wieder einmal versuchten, eigene
Lebenserfahrungen zu erzidhlen? Ich kdnnte mir vorstellen, daf} dabei bessere Geschichten erzéhlt
wiirden, als zum Beispiel die vom ,Weg und Zeit* (S.1321£.), in der am Schlufl der Meilenstein ge-
wichtig und weise sagt: ,Mein Leben heiBt Dienen, und Dienen — ist Gliick* Klemens Jockwig

Fror, Hans: Wie eine wilde Blume. Biblische Liebesgeschichten. Kaiser-Taschenbiicher,
Bd. 73. Miinchen 1990: Chr. Kaiser. 108 S., kt., DM 10,80 (ISBN 3-459-01844-5).

Dem evangelischen Religionspidagogen gelingt es, zu dem uralten Thema ,,Licbe* Texte des Alten
und Neuen Testaments so zum Sprechen zu bringen, daff man gespannt hinhort. Die hierbei ange-
wandten literarischen Formen von Briefen, Selbstgespriichen, Dialogen und Gebeten gehoren seit
vielen Jahren zur bewiihrten Methodik der Bibelarbeit. Die Texte von Fror zeichnen sich dadurch
aus, daB er in einfacher Sprache sowohl dem exegetischen Befund der biblischen Texte als auch de:_-
emotionalen Spannung des Themas und der literarischen Formen gerecht wird, wenn er a}uch bei
manchen Beispielen in Kauf nimmt, mit der Deutung der biblischen Texte aufgrur}d he}:tlger L?‘
benserfahrung und psychologischer Erkenntnisse den urspriinglichen biblischen Sinn nicht gent-
gend zu beriicksichtigen (vgl. z. B. die Bearbeitung von Ez 16, §.28-39). Klemens Jockwig
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Kirchengeschichte

Monotheismus und Christologie. Zur Gottesfrage im hellenistischen Judentum und im Ur-
christentum. Hrsg. v. Hans-Josef Krauck. Reihe: Quaestiones disputatae, Bd.138. Freiburg
1992: Herder. 230 S., kt., DM 48— (ISBN 3-451-02138-2).

Die Arbeitstagung der deutschsprachigen katholischen Neutestamentler, die von 18. bis 22. Miirz
1991 in Luzern stattfand, hat sich dem wichtigen Thema des Verhéltnisses von Theologie und Chri-
stologie gestellt. Die Thematik wurde in drei Referaten und in vier Seminaren behandelt. Nach dem
EinfluB der philonischen Logoslehre auf die neutestamentliche Christologie und einer angemesse-
nen Rede von Gott fragt G. Selling in seinem Referat ,.Gotteserkenntnis und Gotteserfahrung bei
Philo von Alexandrien® Dabei weist er zugleich auf das hin, was auch heutige Theologie von ihm
lernen kann, und auf die Defizite seiner Theologie. M. Theobald behandelt die johanneische Theo-
logie (Gott, Logos und Pneuma. ,Trinitarische* Rede von Gott im Johannesevangelium). Die jo-
hanneische Rede von Gott ist nach ihm eine Folge aus der Diskussion mit dem Judentum, das den
Christen einen Ditheismus, eine Zwei-Gotterlehre, vorwarf. Die johanneische Gemeinde reagiert
auf diesen Vorwurf mit der Sendungsterminologie, die die Theozentrik des Evangeliums unter-
streicht. Wie sich zeigt, stellen auch die ,trinitarischen“ Aussagen des Evangeliums den Mono-
theismus nicht in Frage. Das Gottesbild der Apg. (Das Gottesbild der Apostelgeschichte im Span-
nungsfeld von Frithjudentum und Fremdreligionen) versucht K.Léning nachzuzeichnen. Er
versteht die lukanische Theologie aus einem einheitlich weisheitlich-apokalyptischen Ansatz her-
aus. Dabei vermag er nachzuweisen, daB3 .,Unkenntnis* sich als soteriologisches Kriterium erweist.
Wie ein Vergleich zwischen der Areopagrede des Paulus (Apg 17, 16 -34) und der Pfingstpredigt des
Petrus (Apg2) zeigt, ist die Unkenntnis der heidnischen Volker dem Handeln des sich offenbaren-
den Gottes gegeniiber gleichermafBen zu greifen wie die des Judentums. Dennoch bleibt bestehen,
daB christliche Gottesverkiindigung nicht ohne den Kontext der jiidischen Hoffnungsgeschichte
auskommt. Durch seine typische Erzihlweise zeigt Lukas, daB Gott auf dem Weg der Verkiindigung
durch reisende Boten kommt. Diese reden von Gott.

Neben den Referaten sind auch die Ergebnisse der Seminarsitzungen der Tagung im vorliegenden
Band abgedruckt. Die dort behandelten Themen erstrecken sich zeitlich von den friihjiidischen
Weisheitstraditionen iiber die Jesusiiberlieferung und die Deuteropaulinen bis hin zu den Apolo-
geten und Gnostikern des 2. Jh. n. Chr. Im einzelnen sind hier zu nennen: M. Kiichler, Gott und die
Weisheit in der Septuaginta (Ijob28; Spr8); J. Gnilka, Zum Gottesgedanken in der Jesusiiberliefe-
rung; R. Hoppe, Theologie in den Deuteropaulinen (Kolosser- und Epheserbrief), und P. Hofrich-
ter, Logoslehre und Gottesbild bei Apologeten, Modalisten und Gnostikern. Johanneische Chri-
stologie im Lichte ihrer friihesten Rezeption.

Im vorliegenden Sammelband werden wichtige Beitriige zu dem zentralsten Thema christlicher
Theologie, der Frage nach dem einen Gott und seiner Beziehung zu Christus, behandelt. DaB das
nicht erschopfend geschehen konnte, versteht sich von selbst. In zwei Punkten stimmen alle Auto-
ren iiberein: Nach der Offenbarung in Christus kann die Frage nach Gott nicht mehr an Christus
vorbei gestellt werden. Zugleich muB jedoch auch betont werden, daf es keine christliche Gottes-
lehre geben kann, die nicht in der alttestamentlich-jiidischen Tradition verwurzelt ist. Der Mono-
theismus wird durch die Christologie nicht aufgehoben. Heinz Giesen

Brieskorn, Norbert: Finsteres Mirtelalter? Uber das Lebensgefiihl einer Epoche. Mainz
1991: Matthias-Griinewald-Verlag. 301 S., geb., DM 42 — (ISBN 3-7867-1569-6).

Das Mittelalter — was war das fiir eine Welt, mit seinen Domen und Biirgerstéidten, mit Frommig-
keit, Weltlichkeit und Aberglaube? Mit weiten Reisen und Idyllen hinter Butzenscheiben, mit Rit-
tern und Monchen, mit Minnedienst fiir adlige Damen und der Derbheit seiner Spottlieder, mit Pest
und Grauen, mit seiner Lyrik und dem Gliihen der Glasfenster in den Kirchen, kurz: mit seinen fast
eintausend Jahren? Und wie unterschiedlich ist doch die Einschitzung dieser Zeit, natiirlich auch
stark davon bestimmt, wie einer zum Christentum steht, denn davon war das Mittelalter zum Guten
und Schlechten hin unbestreitbar tief gepriigt... Brieskorn geht diesen und anderen Fragen in dem

122



vorliegc_andcn Buch nach. Der Verfasser fragt und erzihlt, er argumentiert und nimmt in Schutz
(liberwiegend), er kritisiert (oft mit Recht) mit wenigen knapp hingeworfenen Fragen auch — aus
der Sicht des Mittelalters — unsere Gegenwart...

Der Verfasser tut das alles auf eigenwillige Weise. Das Buch hat viel von einer kulturgeschichtlichen
Darlegung an sich; so ungeféihr alle denkbaren Dimensionen des Lebens und auch einer Alltagsge-
schichte sind angesprochen, werden kurz anskizziert. Fast nichts bleibt hier unerwihnt, alles wird
skizziert, kaum etwas wird ausgefiihrt. Die Beispiele, auf wenigen Zeilen vereint, liegen oft Jahr-
hunderte auseinander. Das Ganze habe ich als eine Art hichst eigenwilliger, sicher auch interes-
santer Collage empfunden. Es geht eben, wie der Untertitel vermuten 148t, um die Beschreibung
eines Lebensgefiihls, nicht etwa eine genetische Beschreibung oder die Analyse historischer Ent-
wicklungen. So werden sich manche Leser durch dieses Buch jener eigenartigen Zeit, genannt Mit-
telalter, wieder etwas néher fiihlen — einer ritselhaften Zeit, die uns alle mitgeprigt hat.

Peter Lippert

GorirscHewa, Tatjana: Nur Gott kann Rufiland retten. Aufzeichnungen in bewegter Zeit.
Freiburg 1992: Herder. 140S., kt., DM 19,80 (ISBN 3-451-22595-6).

Tatjana Goritschewa, 1947 in RuBland geboren, wird nach ihrem Studium der Philosophie 1980 aus
RuBland ausgewiesen. Vom Heimweh getrieben, kehrt sie nach Offnung des Eisernen Vorhangs
unter Gorbatschow immer wieder mal in ihr Heimatland zuriick. Sie erlebt die Menschen auf den
StraBen und Marktplitzen, in Versammlungen und Diskussionen, in den vielerorts neugedffneten
Kirchen. Diese Unmittelbarkeit der Begegnungen mit ihrem Volk, mit der russischen Volksseele
macht ihre Aufzeichnungen so lebendig, so lebensnah und Giberzeugend, dal man mit Spannung das
Buch zu Ende liest. Sie ist tiberzeugt: Nur Gott kann RuBland retten, der Titel ihres Buches.

Wer die geistigen Stromungen RuBlands nach der Perestroika kennenlernen will, fiir den ist das
Buch eine echte Fundgrube. Peter Bock

Kirchenrecht

Ecclesia a Sacramentis. Theologische Erwigungen zum Sakramentenrecht. Hrsg, v. Rein-
hild Aurers u.a. Paderborn 1992: Bonifatius-Druck-Buch-Verlag. 1418., kt., DM 26,80
(ISBN 3-87088-709-5).

Das Sakramentenrecht — obwohl zusammen mit dem Verfassungsrecht zu Recht als das Herzstiick
des Kirchenrechts bezeichnet — ist angesichts des alles iberwuchernden Teilgebietes ,,Eherecht” de
facto ein Randgebiet des Kirchenrechts. Dabei geht es doch beim Sakrament — wie auch beim Wort
— um Grundvollziige kirchlichen Lebens; ja, erst diese typischen Grundvollziige der Kirche offen-
baren das Wesen der Kirche als sakramentaler Communio. DaBl dem Sakramentenrecht allein mit
juristischen Kategorien nicht beizukommen ist, versteht sich heute genauso selbstverstdndlich wie
die Zusammengehorigkeit von Verfassungsrecht und Ekklesiologie als zwei Seiten ein und dgrsel-
ben Miinze. Den engen Zusammenhang von Theologie und Sakramentenrecht sowie von Kirche
und Sakramenten machen Titel und Untertitel des vorliegenden Buches deutlich: ,Ecclesia a Sacra-
mentis — Theologische Erwigungen zum Sakramentenrecht®. Reinhild Ahlers, dyrch ihre kirchen-
rechtliche Untersuchung zur Eucharistielehre im CIC .Communio Eucharistica” (Rege_nsburg
1990) bereits im Eucharistierecht ausgewiesene Kennerin, befaBt sich auch in dieser Publikation mit
dem Thema Eucharistie, daneben aber auch mit dem Sakrament der Firmung. Eugenio Corecco,
Kanonist und Bischof von Lugano, behandelt die Taufe, der Paderborner Kirchenrechtler G;rosa
schreibt iiber BuBe und Krankensalbung, Christian Huber, persénlicher Referent des Ger‘leralwkars
von Speyer, iiber die Ehe. Ludger Miiller, Assistent am Miinchener Kanonis{_isch_en Institut, unter-
nimmt es schlieBlich, nach seinen Ausfithrungen tiber das Weihesakrament in einem abschlieBen-
den Beitrag die Kirche als Wurzelsakrament zu behandeln, wobei es auch um Morsdorfs | keryg-
matisch-sakramentalen® Ansatz fiir eine theologische Grundlegung des Kirchenrechts geht. Das
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spannungsreiche Thema ,,.Sakrament und Recht* wird nicht ausgespart. Fiir jeden, der nicht dabei
stehenbleiben will, rein positivrechtlich die Normen tiber die kirchlichen Sakramente entgegenzu-
nehmen, sondern wer diese theologisch verstehen und interpretieren will, der findet in diesem Buch
eine wertvolle Hilfe. Rudolf Henseler

WiLL, Johanna B.: Die Rechtsverhiltnisse zwischen Bischof und Klerus im Dekret des Bi-
schofs Burchard von Worms. Reihe: Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft, Bd.12.
Wiirzburg 1992: Echter Verlag. VIII, 209S., kt., DM 39,— (ISBN 3-429-01445-X).

Das zu Beginn des 11. Jahrhunderts entstandene Dekret des Bischofs Burchard von Worms, jedem
Studenten der Kirchenrechtsgeschichte wohl bekannt, ist eine der wichtigsten kirchenrechtlichen
Sammlungen vor dem Decretum Gratiani. Diese Sammlung Burchards ist auf die praktischen Be-
diirfnisse der Didzese ausgerichtet, wobei vor allem die bischoflichen Kompetenzen hervorgehoben
werden. Das Decretum mit seinen 20 Biichern ist somit eine hervorragende Quelle fiir den Zustand
der Kirche in Deutschland zur damaligen Zeit; es erzielte nicht nur in Deutschland, sondern auch in
Frankreich und Italien einen beispiellosen Erfolg, wobei sich speziell fiir Italien die Frage nach
einer eventuellen gregorianischen Redaktion des Dekrets stellt.

Die rechtshistorische Arbeit der Autorin, als Dissertation an der Gregoriana unter Betreuung von
Prof. Erdo entstanden, beginnt mit dem Versuch, den kirchengeschichtlichen Hintergrund aufzu-
zeigen, um sodann die Rechtsverhiltnisse, die Rechte und Pflichten von Episkopat und Klerus im
Dekret des Bischofs Burchard zu entfalten. Fiir die Drucklegung der Publikation wurde die Arbeit
von Johanna B. Will um den Abschnitt iber das Verhéltnis des Bischofs zum monastischen Klerus
erginzt. Gerade auch hier wird deutlich, wie Burchard einerseits der innerklosterlichen Ordnung
und Spiritualitdt Respekt und Wertschiitzung entgegenbringt, wie er aber andererseits die bischof-
lichen Rechte und Pflichten beziiglich der Uberpriifung der Klosterdisziplin und der von den Mén-
chen wahrgenommenen dizesanen Aufgaben hervorhebt. Im Verhiltnis zu den clerici vagantes
greift Burchard auf altkirchliche Canones zuriick, wie etwa die Rezeption der altkirchlichen Ver-
urteilung des clerus vagans durch die Konzilien der merowingischen und karolingischen Zeit. Der
Autorin gelingt es gut, das reformerische Anliegen des Wormser Bischofs zu begriinden und zu er-
ldutern. Die textkritischen Probleme, die sich bei einer Beschiiftigung mit dem Dekret des Burchard
von Worms stellen, werden beim Namen genannt.

Interessant ist dabei ein Prozefl des Umdenkens gegeniiber friitheren Bewertungen des Dekrets:
Hatte die éltere Forschung Burchards Sammlung als romfeindliches, vom Episkopalismus beseeltes
Werk erfaft, so sind die neueren Arbeiten zum Dekret darum bemiiht, das Mithen Burchards um
die Eigenstandigkeit und Freiheit der Kirche hervorzuheben. Allerdings ist die damit begonnene
Reformbewegung begriindet auf den Episkopat und die bischoflichen Rechte und Aufgaben. Uber-
holt ist ebenfalls eine dltere Bewertung, die in dem Werk Burchards eine bloBe Materialsammlung
sah, angeblich uneinheitlich und ohne eigene Tendenz. Wills Arbeit gehort zu Recht in die angese-
hene Reihe ,,Forschungen zur Kirchenrechtswissenschaft* Rudolf Henseler

Beck, Andreas: Der Untergang der Templer. GroBter Justizmord des Mittelalters? Freiburg
1992: Herder. 324 S., geb., DM 38,— (ISBN 3-451-22610-3).

Justizmord, ja oder nein? Eine hiufig gestellte Frage, umstritten beim Prozef Jesu (man denke etwa
an Verdffentlichungen von Blinzler, Lapide, Fricke und anderen), eindeutig wie bei den sog. Hexen-
prozessen oder allen Arten von Inquisitionsprozessen, und eine ldngst tiberfillige Frage wie im Falle
des Templerordens. Der Autor des vorliegenden Buches ist ein Faktotum: Privatdozent, Doktor der
Medizin und als solcher derzeit Chefarzt in Konstanz, hat er auch Theologie und Philosophie stu-
diert, und zwar in Freiburg, Rom, Madrid, London und Lissabon; gerade in Lissabon erhielt der
Autor wihrend eines ldngeren Studienaufenthaltes wertvolle Anregungen fiir die Beschiiftigung mit
dem Thema. Ziel seines Werkes ist es nach eigenen Angaben, ,.die Ungerechtigkeit des Prozesses,
die Haltlosigkeit der Anklagen* (wie die Verleugnung Christi, Verschwendung der Ordensgiiter und
anderes mehr) ,,und die Fragwiirdigkeit des pépstlichen Richterspruches” darzulegen.
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Das Buch iiber den Untergang der Templer: einerseits liest es sich wie ein Kriminalroman, span-
nend und packend, andererseits aber ist der Leser erschiittert, grausamste Folterungen und ein Aus-
maf} von Rechtsbeugung im Detail zu erfahren, die ihm aus der Kirchengeschichte eher nur vom
Namen her bekannt sind. 20 Jahre lang hat sich Andreas Beck mit der Geschichte der Templer be-
fafit. Herausgekommen ist eine gelungene Darstellung auf der Basis eines sorgfiltigen Quellenstu-
diums und neuester wissenschaftlicher Erkenntnisse. Es ehrt den Autor, wenn er bereits in seiner
Einleitung klarstellt, daB er zwar eines der traurigsten Kapitel der Kirchengeschichte, nimlich den
groBten Justizmord des Mittelalters, behandelt und dabei auch hichste kirchliche , Wiirdentriger™
einer strengen Kritik unterzieht, gleichzeitig aber glaubhaft versichert, daB er sich nicht gegen die
Kirche stellen will, sein Buch sich also gerade nicht einreihen mochte in die bekannten Tiraden
gegen Kirche, Katholizismus und Papsttum. Man kann ihm dies nach Lektiire des Werkes glauben.
Becks Ruf nach einer auch offiziellen Revision des Prozesses gegen die Templer (S.190-195) ver-
dient Gehor. Rudolf Henseler

Kunst — Kultur

Krostermann, Siegfried: Im Schutz der Bilder kehren wir zuriick. Kunst und Pflege im
Altenheim. Trier 1992: Paulinus-Verlag. 88 S., Ln., DM 39,80 (ISBN 3-7902-0150-2).

AnlaB fiir die Veroffentlichung dieses Buches war das 125jéhrige Jubildum der Franziskanerinnen
vom hl. Josef. Es soll auf die Zusammengehorigkeit von Kunst und Pflegedienst aufmerksam ma-
chen. Am Beispiel der Altenheime der genannten Schwesterngemeinschaft in Schweich (Griin-
dungsort 1867), Unkel und Agidienberg soll gezeigt werden, da und wie Altenpflege mehr ist ,.als
angewandte Fachlichkeit* und daB Architektur, Raum, Bilder und Symbole einer Pflege zum Ziel
verhelfen kénnen, ,,das seinen Wert aus der Menschenwiirde bezieht, die besonders im alternden
Menschen seine Reife finden mochte (Geleitwort.)

Der natiirliche Ort der Altenpflege ist selbstverstindlich die eigene Wohnung, das Zuhause des
alten Menschen, die eigene Lebenswelt in Familie, Nachbarschaft und Gemeinde. Dennoch geht die
Altenhilfe ohne Altenheime nicht auf. Ein Altenheim aber entsteht und lebt aus dem Zusammen-
spiel zahlreicher Leistungen. ,Erst als Ganzes lebt die Gemeinschaft — davon, daB jeder tut, was
getan werden mufB: daB er gibt, was rechtlich geschuldet ist — und dariiber hinaus noch etwas von
sich selbst, das nicht verrechnet werden kann. Das macht das Klima, prégt den Geist™ (44). Mit Tex-
ten und vorziiglichen Fotos trigt dieses Buch zu diesem Anliegen bei. Heinz J. Miiller

Handbuch des Musiktheaters. Oper — Operette — Musical — Ballett, Bd. 1 + 2. Freiburg 1992:
Herder. 956 8., Ln., DM 198 — (ISBN 3-451-22593-X).

Musiktheater ist mehr als Oper. Zum einen, weil dieser Begriff neben der Oper auch Operette, Mu-
sical und Ballett umfafBt, zum anderen setzt dieser Begriff auch inhaltlich einen anderen Akzent:
Gemeint ist die Einheit von Dicht- und Tonkunst, z. B. im Sinne des Wagnerischen Musikdramas
oder des Dramma giocoso bei Mozart (Don Giovanni); wir kennen es aber auch bei Richard Strauss
und Hugo von Hofmannsthal oder bei W. A. Mozart und Lorenzo da Ponte. Hier bietet nicht ir-
gendein Libretto Gelegenheit fiir virtuose Arien, ist die Musik nicht eine Abfolge von Arien, die
Oper keine Aneinanderreihung von Arienketten, sondern eine Einheit von Wort, Handlung und
Musik, ein integrales Kunstwerk also.

Das neue Handbuch des Musiktheaters, das Herder in zwei Bénden herausgibt, umfaBt denn auch
Oper, Operette, Musical und Ballett. Band 1 umfaBt die Anfinge bis 1900, B__and 2 die Zeit von 1900
bis zur Gegenwart. Band 1 enthilt ferner neben einer Einleitung einen Uberblick iiber die Ge-
schichte des Musiktheaters, Band 2 wartet auf mit einem Lexikon der Sachbegriffe, der grofen
Opernhéiuser und Festivals und der groBen Interpreten, einem Register der Arien, Szenen und Auf-
tritte sowie einem Namens- und Werkregister. Gerade diese Erschliefung des Handbuchs ist auBer-
ordentlich wertvoll. DaB dabei hin und wieder kleine Fehler unterlaufen, darf nachgesehen werden:
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So singt die mit dem hohen ,,C* gekronte Stretta aus dem Trovatore nicht ein Maurico, sondern
Manrico (II, 839). Was zu der ,,ausgewihlten Literatur* angegeben wird, ist manchmal ein Zufalls-
treffer: So fehlt bei Giuseppe Verdi das Standardwerk von Julian Budden. Erst recht willkiirlich ist
die Auswahl bei W. A. Mozart. Auch hier fehlt das Standardwerk von Alfred Einstein. Besser als die
wausgewihlte Literatur” sind die Hinweise auf ,,ausgewihlte Musikaufnahmen*. Dabei enthilt sich
das Handbuch jeder Wertung oder Abwigung der verschiedenen Einspielungen. Ubrigens werden
auch Laser-Discs und Video-Aufzeichnungen erwéhnt. Uber 300 SchwarzweiB-Abbildungen und 64
ganzseitige Farbtafeln machen das Handbuch zudem zu einem GenuB fiir die Augen. Man schaue
sich nur das zweiseitige Farbbild der Carmen-Inszenierung von 1978 an der Wiener Staatsoper an
(I, 362f.). In der Bewertung der Kénnerschaft einzelner Komponisten beweisen die Autoren eine
sichere Hand. So etwa, wenn sie sich (I, 454) gegen die immer wieder hier und da zu vernehmende
Geringschétzung Puccinis aussprechen. Auch die dulerst differenzierte Bewertung von Opern, die
nicht gerade zu den Repertoire-Werken gehoren, wie Verdis ,.Simone Boccanegra®, ist gelungen.
Und wo wirklich ein Superlativ angebracht ist, da spart dieses Handbuch nicht mit den entspre-
chenden Vokabeln, so wenn der Sprung von Othello zu Falstaff als die groBte Uberraschung darge-
stellt wird, die je ein Komponist der Musikwelt bereitet hat, ja wenn Verdis Falstaff als eines der
groBten Meisterwerke der Opernliteratur aller Zeiten bezeichnet wird (I, 3391.). Auch auf spekta-
kulédre Inszenierungen und deren Resonanz beim Publikum gehen die Autoren ein; so wird etwa er-
withnt, wie die farbige Sopranistin Felicia Weathers in einer romischen Auffiihrung der Salome von
R. Strauss beim ,,Tanz der sieben Schleier* alle Hiillen fallen lieB, nachgeahmt spiiter von Catherine
Malfitano an der Deutschen Oper Berlin. Der Reprisentation liegt dem Handbuch jeweils folgen-
des Schema zugrunde: Der Komponist: Zeit und Umwelt, Leben, Werke (meist in einer guten gra-
phischen Ubersicht), dann die Werke im einzelnen nach dem Schema: Personen, Handlung, Entste-
hung, Bedeutung, Wirkung.

Fazit: Es gibt bekanntlich zahllose Opernfiihrer; der hier von Herder vorgelegte gehort sicher zu
denjenigen, die sich ,.halten werden. Notwendig ist allerdings von Zeit zu Zeit eine Aktualisierung,
gerade um auch die interessante Rubrik der ,,ausgewihlten Musikaufnahmen* up to date zu hal-
ten. Rudolf Henseler

Eingesandte Biicher

Unverlangt eingesandte Biicher werden nicht zuriickgeschickt. Die Rezension erfolgt nach
Ermessen der Schriftleitung.

ANZENBACHER, Arno: Einfiihrung in die Ethik. Diisseldorf 1992: Patmos. 308S., kt.,
DM 49,80.

Auf den Spuren des Comenius. Texte zu Leben, Werk und Wirkung. Hrsg. v. Klaus Goss-
mManN und Henning Schroer. Gottingen 1992: Vandenhoeck & Ruprecht. 174S., kt.,
DM 24,

BEtz, Otto: Die Nacht leuchtet wie der Tag. Gedanken zu Advent und Weihnacht. Freiburg
1992: Herder. 1208S., geb., DM 19,80.

DeLsreL, Madeleine: Leben gegen den Strom. Anst6Be einer konsequenten Christin. Frei-
burg 1992: Herder. 160S., geb., DM 26,80.

DeseLagrs, Paul: Und doch ists Hoffnung. Gedanken zu und von Johannes Bours. Freiburg
1992: Herder. 2408S., geb., DM 32 —.

Easwaran, Eknath: Der Ruf des Universums. Neue Sensibilitit fiir das Leben. Freiburg
1992: Herder. 177 S., kt., DM 28 —.
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Enomiva-LassaitLe, Hugo M.: Kraft aus dem Schweigen. Einiibung in die Zen-Meditation.
Ziirich 3. Aufl. 1992: Benziger. 176 S., kt., DM 19,80.

Ermurigung zum Christsein. Offenbarung. Reihe: Bibelauslegung fur die Praxis, Bd. 27.
Stuttgart 1992: Verlag Katholisches Bibelwerk. 144 S., kt., DM 24,80.

Evangelischer Gottesdienst. Quellen zu seiner Geschichte. Hrsg. v. Wolfgang Hersst. Got-
tingen 2. neubearb. Aufl. 1992: Vandenhoeck & Ruprecht. 344 S, kt., DM 39,80.

FrieviNgsporr, Karl: Diamonische Gottesbilder. Thre Entstehung, Entlarvung und Uberwin-
dung. Mainz 1992: Matthias-Griinewald-Verlag. 188S., kt., DM 29.80.

GenrLeiy, Dieter: Glauben voller Lebenslust. Die Hilfen der Transaktionsanalyse. Freiburg
1992: Herder. 3008S., kt., DM 39,80.

Geschichte des kirchlichen Lebens in den deutschsprachigen Lindern seit dem Ende des
18. Jahrhunderts, Bd.2: Kirche und Muttersprache. Auslandsseelsorge, nichtdeutschspra-
chige Volksgruppen. Hrsg. v. Erwin Garz. Freiburg 1992: Herder. 2408S., geb., DM 56,—.

Gunnewic, Antonius H. J.: Sola Scriptura. Bd. 2: Aufsitze zu alttestamentlichen Texten und
Themen. Hrsg. v. Peter Horrken. Gottingen 1992: Vandenhoeck & Ruprecht. 2028, kt.,
DM 48,—.

Hentic, Hartmut von: Glaube. Fluchten aus der Aufklarung, Reihe: Wendepunkte. Diissel-
dorf 1992: Patmos. 144 S., kt., DM 26.80.

Imeach, Josef: Sehnsucht nach dem verlorenen Gotr. Graz 1992: Verlag Styria. 208S., kt.,
DM 29,80.

Jascuke, Helmut: Dunkle Gottesbilder. Therapeutische Wege der Heilung. Freiburg 1992:
Herder. 160 8., kt., DM 24,80.

Kawmpraus, Franz: Wenn Gott zur Welt kommt. Worte zu Weihnachten. Freiburg 1992: Her-
der. 1448S., geb., DM 19,80.

Kestier, Joachim: Der Umgang mit Jesus macht frei. Predigten zum Lesejahr A. Wiirzburg
1992: Echter Verlag. 176 S., kt., DM 29—,

LenMann, Karl — Scunackensurs, Rudolf: Brauchen wir noch Zeugen? Die heutige Situation
der Kirche und die Antwort des Neuen Testaments. Freiburg 1992: Herder. 1208, geb.,
DM 28,80.

Lies, Lothar — Hev, Silvia: Heilsmysterium. Eine Hinfithrung zu Christus. Graz 1992: Ver-
lag Styria. 352 S., geb., DM 49,80.

LuskoLt, Hans-Georg: Auf den Wegen der Bibel. Ein Gang durch das Jahr. Miinchen 1992:
Chr. Kaiser. 511 S., Ln., DM 29.80.

Magring, Carlo M.: Das prophetische Feuer. Elija, Zeuge des wahren Gottes. Freiburg 1992:
Herder. 160 S., geb., DM 28—

MeLio. Anthony de: Wie ein Fisch im Wasser: Einladung zum gliicklichen Leben. Freiburg
1992: Herder. 112 S., geb., DM 19,80.

MorGenschwes, Fritz: Haltezeichen. Gedanken zu Brevierpsalmen. Regensburg 1992: F. Pu-
stet. 132 S., kt., DM 16,80.

Moser, Georg: Tiglich Grund zur Hoffnung. Meditationen fiir jeden Tag. Hrsg. v. Ulrich
Scuurz. Freiburg 1992: Herder. 397S., geb., DM 34—

MurLer, Wunibald: Ekstase — Sexualitiit und Spiritualitit. Mainz 1992: Matthias-Griinewald-
Verlag. 128§, kt., DM 19,80.

127



Orro, Wolfgang: Conquista, Kultur und Ketzerwahn. Spanien im Jahrhundert seiner Welt-
herrschaft. Gottingen 1992: Vandenhoeck & Ruprecht. 128S., kt., DM 24—,

Paursen, Henning: Der zweite Petrusbrief und der Judasbrief. Reihe: Kritisch-exegetischer
Kommentar tiber das Neue Testament, Bd.12/2. Géttingen 1992: Vandenhoeck & Ruprecht.
1888S., Ln., DM 72,

Pauluskalender 1993. Textzusammenstellung v. August Berz. Freiburg / Schweiz 1992: Pau-
lusverlag. Buchform. DM 13,50.

Predigten Laacher Ménche zu den Evangelien der Sonn- und Festtage. Hrsg. v. Drutmar
Cremer. Lesejahr A. Teil 1: Sagt uns ein Wort voll Zuversicht und Trost. Teil 2: Sende uns,
Herr, die Zeit des Atmens. Regensburg 1992: E Pustet. 173 u. 149S., kt., DM 58—

Predigthilfen zu den Festen und ausgewdihliten Gedenktagen des Kirchenjahres. Personlicher
Zugang — Hinweise zum Festtag — Exegese — Predigtentwiirfe. Hrsg. v. Franz Josef STENDE-
BacH U. Klaus Roos. Mainz 1992: Matthias-Griinewald-Verlag. 356 S., kt., DM 38,—.

Rarrerr, Albert: Proseminar Theologie. Einfithrung in das wissenschaftliche Arbeiten und
. in die theologische Blicherkunde. Freiburg 5. neubearb. Auflage 1992: Herder. 2558S., kt.,
DM 29,80.

Rewxopr, Friedrich: Griechisch-deutsches Worterbuch zum Neuen Testament. Gottingen
1992: Vandenhoeck & Ruprecht. 140S., geb., DM 48,

Scuarz, Klaus: Vaticanum I: 1869 — 1870. Bd. 1: Vor der Eroffnung. Reihe: Konzilien-
geschichte. Reihe A: Darstellungen. Paderborn 1992: E Schoningh. 3008S., Ln., DM 84—,

Schiuing, Alfred: Was die Kirche krank macht. Diagnose und Hoffnung aus dem Neuen
Testament. Regensburg 1992: F. Pustet. 184 S., kt., DM 26,80.

SCHLEGELBERGER, Bruno: Unsere Erde lebt. Zum Verhiltnis von altandiner Religion und
Christentum in den Hochanden Perus. Reihe: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft,
Supplementa, Bd. 41. Immensee 1992: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft. 362 S., kt.,
sfrs. 46,—.

ScHROER, Silvia: Die Samuelbiicher. Neuer Stuttgarter Kommentar — Altes Testament, Bd.7.
Stuttgart 1992: Verlag Katholisches Bibelwerk. 224 S.. kt., DM 38—

Scuwerrzer, Friedrich: Die Religion des Kindes. Zur Problemgeschichte einer religions-
padagogischen Grundfrage. Giitersloh 1992: G. Mohn. 458 S., kt., DM 98 —.
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ZErrass, Rolf: Fiir uns Menschen: Predigten zum Lesejahr A. Diisseldorf 1992; Patmos Ver-
lag. 176 S., kt., DM 26,80.

128



150 Jahre Schwestern von der Gottlichen Vorsehung,
Miinster

Bonaventura Stening, Miinster*

Entstehung und duf3ere Entwicklung

Die Ordensgemeinschaft entstand im Jahre 1842. Im Zuge der sozial-katholi-
schen Bewegung des 19. Jahrhunderts stie8 Eduard Michelis, Priester der Dio-
zese Miinster, Hauskaplan und Sekretdr des Erzbischofs von Koln, dann Pro-
fessor fiir Dogmatik in Luxemburg und Mitherausgeber der Tageszeitung
,Luxemburger Wort", auf ein unbearbeitetes Feld sozialer Bediirftigkeit: Wai-
senkinder aus der sozialen Unterschicht der Stadt Miinster waren schutzlos
materiellem und geistigem Elend preisgegeben und von jeder Perspektive auf
ein menschenwiirdiges Leben ausgeschlossen. Eduard Michelis sammelte eine
Handvoll junger Frauen, die sich zu einem Leben nach den evangelischen
Riten berufen fiihlten und entschlossen waren, in christlicher Verantwortung
sich der Schwichsten der Schwachen anzunehmen, ihnen Geborgenheit,
Heimstatt und Erziehung zu geben.

Die ersten Anfiinge in einem kleinen Haus hier im Schatten der St. Mauritz-
kirche waren schwierig und lange Zeit vom Scheitern bedroht. Es fehlte iiber-
all an finanziellen Mitteln; Kinder und Schwestern lebten in grofiter Armut;
die Schwestern waren mit Arbeit iiberlastet, sie hatten noch keinerlei institu-
tionellen Halt in einem schon gefestigten Ordensleben; Frauen der ersten
Stunde verlieBen schon bald wieder den Orden. Dennoch war die Vision des
Ursprungs stirker als alle Widrigkeiten und Widerstande: Die Tatkraft der
Menschen im Biindnis mit ihrem Glauben an die Vorsehung Gottes, unter
deren Schutz und Anspruch Eduard Michelis die junge Ordensgemeinschaft
gestellt hatte, vermochte nach und nach, die ersten Schwierigkeiten und Hin-
dernisse zu liberwinden.

Es war das Verdienst von Franz Spiegel, einem Freund und Mitbruder von
Eduard Michelis im geistlichen Amt, daB er in Verhandlungen mit den Kom-
munen die Gelder, die diese fiir ihre Waisenkinder zu zahlen hatten, dem Wai-
senhaus der Vorsehungsschwestern zufiihrte. Er konnte dariiber hinaus enga-
gierte Frauen dazu bewegen, von Tiir zu Tiir Almosen fiir das Waisenhaus zu
sammeln.

Zu dieser bescheidenen finanziellen Absicherung trat eine ir_mere St-abi_lisie—
rung, als 1847 die Leitung der Schwesterngemeinschaft von einem gensthqhen
Superior auf Schwester Elisabeth Sarkamp iiberging. Damit kam es zu emer

* Bei diesem Beitrag handelt es sich um einen Festvortrag, den Schwester Bonaventura
Stening anliBlich des 150jidhrigen Bestehens der Ordensgemeinschaft der Schwestern
von der Géttlichen Vorsehung am 31. 10. 1992 in Miinster gehalten hat.
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ersten, wenn auch noch iiber lange Zeit eingeschridnkten Selbstbestimmung
der Schwestern. Unter Elisabeth Sarkamp festigten sich nicht nur die
Lebensbedingungen im Waisenhaus, sondern auch die Gemeinschaft und das
geistliche Leben der Schwestern gewannen Konturen. Es wird berichtet, dafl
die Schwestern an den Uberlegungen und Planungen beteiligt wurden und daf
Entscheidungen aus gemeinsamen Absprachen erwuchsen. An dieser Ord-
nung spiirt man noch etwas von der Offenheit und Freiheit, die unbelastet war
von Geschichte, Traditionen und institutionellen Verfestigungen.

Schon 1845 iibernahmen die Vorsehungsschwestern auf Anfrage der Stadt
Miinster auch das-Waisenhaus fiir Biirgerkinder. Aber weil uneheliche Kinder
von einer Aufnahme ausgeschlossen waren, gaben die Schwestern die Auf-
gabe wieder an die Stadt zuriick, weil sie in der Zuriickweisung unehelicher
Kinder einen Widerspruch zu ihrem Auftrag sahen.

Die Arbeit der Schwestern fand nach und nach liber Miinster hinaus 6ffent-
liche Anerkennung. In den ersten 25 Jahren wandten sich u. a. Coesfeld, Dat-
teln, Bremen, Borken und Rheine an die Ordensgemeinschaft mit der Bitte,
die Waisenhéuser der Stidte zu iibernehmen.

Neben die geographische Ausdehnung der Tatigkeiten trat der EntschluB, sich
der schulischen Ausbildung von Médchen zuzuwenden, die vor allem in den
lindlichen Gebieten im argen lag, wo den Madchen Mdglichkeiten der Bil-
dung und eines beruflichen Werdeganges weitgehend vorenthalten blieben.

Den wachsenden Aufgaben entsprach eine wachsende Zahl an Eintritten, so
daB 1867, 25 Jahre nach der Griindung, 102 Schwestern der Ordensgemein-
schaft angehorten, davon 77 Profeschwestern, 12 Novizinnen und 13 Schwe-
stern, die bereits gestorben waren. Dies ist um so erstaunlicher, als die Schwe-
stern nach wie vor in groBer Armut lebten.

In den néichsten 25 Jahren war die VergroBerung der Ordensgemeinschaft un-
aufhaltsam. Selbst der Kulturkampf mit den fiir die Ordensgemeinschaft ein-
schneidenden Restriktionen — die Schwestern mufBten alle Niederlassungen
aufgeben und fiir 10 Jahre nach Holland emigrieren — konnte diesen Auf-
schwung nicht hemmen. In dieser Zeit entstehen die ersten Niederlassungen
in Holland, aus denen sich dann die holléindische Provinz entwickelte.

Nach Beendigung des Kulturkampfes erlebte die Ordensgemeinschaft eine
jahrlich steigende Zahl von Eintritten, so daf3 50 Jahre nach der Griindung 520
Schwestern in 25 deutschen und 14 holldndischen Niederlassungen wirkten.

Man wird darauf hinweisen miissen, daB die erfolgreiche Ausbreitung der Or-
densgemeinschaft keineswegs eine singuldre Erscheinung war, die ausschlieB3-
lich die Vorsehungsschwestern betraf. Im gleichen Zeitraum entstanden zahl-
reiche apostolische Gemeinschaften mit verwandten Zielsetzungen, die eine
christliche Antwort auf die zeit- und gesellschaftsbedingten Umwalzungen im
19. Jahrhundert gaben und in hohem Malle sozial erfolgreich waren. Aus einer
damals starken Kirchenverbundenheit breiter Volksschichten erwuchs ein
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groBes Potential an Bereitschaft zu personlichem Verzicht und Einsatz fiir ka-
ritative Aufgaben um des Mitmenschen willen. Man muf allerdings ganz rea-
listisch sehen, daB die Berufungen zum Ordensleben wohl nicht immer aus-
schlieBlich religiés motiviert waren, sondern daB die Sicherheit und das
Ansehen, das die Ordensgemeinschaften jungen Frauen ohne berufliche
Chancen boten, den Entschlul zum Eintritt damals begiinstigten.

Wie dem auch sei, die personellen Méglichkeiten erlaubten es, die Tétigkeits-
bereiche der Ordensgemeinschaft im Inland auszuweiten und ins iiberseeische
Ausland auszudehnen. So entstand 1895 die erste Niederlassung in Brasilien,
1934 in Indonesien, 1955 auf Aruba und 1960 in Malawi/Afrika, nachdem 1916
die Missionstétigkeit in Kamerun durch die Ereignisse des Ersten Weltkrieges
plotzlich abgebrochen war.

Hier in Europa bildete sich nach und nach ein kleines Imperium von zahlrei-
chen Waisenhédusern, Bewahrschulen, Kindergiirten und Elementarschulen,
von Gesellenhdusern und Lehrlingsheimen, von Koch- und Nihschulen, von
weiterfiihrenden Médchenschulen verschiedener Zielrichtung, von Kranken-
héusern und Altenheimen. AuBerdem wurden weitere Niederlassungen in
Brasilien, Indonesien und Malawi gegriindet.

Diese stiirmische Entwicklung lief solange gut — selbst nach dem Zusammen-
bruch des Dritten Reiches gab es noch einmal eine Eintrittswelle —, wie genii-
gend Schwestern die zahlreichen Werke mit ihrer Arbeit tragen konnten. Die
absolute Hochstzahl von lebenden Schwestern wurde mit 3624 im Jahre 1967
erreicht. Aber schon 1955 deutet sich nach Erhebung des damaligen General-
kapitels in aller Schirfe an, dal der Zuwachs in Europa stagniert und die Zahl
der europdischen Schwestern riickliufig ist. Nach einer Statistik entfallen von
dem wirklichen Jahreszuwachs von 31,5 Schwestern auf Brasilien 30,5, auf die
Niederlande 0 und auf Deutschland nur 1 Schwester.

Der Riickgang des Nachwuchses und der damit einsetzende Schwestern-
mangel in Europa zwangen schon in den sechziger Jahren zu einer Auflosung
von Niederlassungen, zur Einschrinkung der Tétigkeitsbereiche und zugleich
zu einer neuen Schwerpunktsetzung in den Aufgaben. Es entstanden u.a.
neue Altenheime und die Vestische Kinderklinik in Datteln und die St.-Bar-
bara-Klinik in Heessen. Gerade der Neubau eines eigenen grofien Kranken-
hauses stellte ein groBes Wagnis dar; denn er verlangte die Ausbildung vieler
junger Schwestern fiir diesen Bereich, was notwendig zur Folge hatte, daf die
Krifte fiir die bisherigen erzieherischen Tatigkeiten fehlten.

Die riickldufigen Zahlen wurden nach dem Zweiten Vaticanum verstirkt
durch den Austritt einer Reihe von Schwestern und in den folgenden 30 Jah-
ren durch eine hohe Zahl von Sterbefillen bei fehlendem Nachwuchs.

Heute sieht die Situation in Deutschland so aus, da3 wir nur noch wenige ei-
gene Hiuser besitzen und daB die Tétigkeit der Schwestern vornehmlich in
kleinen Gruppen, als einzelne im pastoralen Dienst in den Gemeinden, in Sp-
zialstationen, in Institutionen verschiedener Art sich vollzieht. Trotz aller Ein-
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schriinkungen ist die Ordensgemeinschaft aber dennoch weiterhin bemiiht,
die vorhandenen Kréfte nicht nur fiir die eigene Versorgung zu verzehren,
sondern ihrem Auftrag als apostolischer Ordensgemeinschaft treu zu bleiben
und so gut, wie moglich, auch nach auBen unmittelbar wirksam zu bleiben.

Das Charisma der Ordensgemeinschaft

Man konnte versucht sein, die Geschichte der Ordensgemeinschaft nach dem
MaBstab von Wachstum, Effizienz, Zahl der Institutionen usw. zu beurteilen.
Aber eine Ordensgemeinschaft ist kein Wirtschaftsunternehmen. Die An-
triebskréfte, die von Anfang an alle Entwicklung leiteten, liegen in der geistli-
chen Ausrichtung, die der Stifter der Ordensgemeinschaft gab und die als
Grundorientierung und Wegweisung das spezifische Selbstverstindnis der Or-
densgemeinschaft und ihrer einzelnen Mitglieder geprigt hat.

Diese geistliche Ausrichtung hatte im Laufe der 150 Jahre ihr eigenes Ge-
schick. Sie wurde in den verschiedenen Generationen verschieden gedeutet,
sie erfuhr Anregungen und Verzerrungen durch Entwicklungen in Kirche und
Gesellschaft. Wenn wir am heutigen Tag ehrlich Bilanz ziehen, diirfen wir viel-
leicht sagen, daB das Charisma des Ursprungs nie ganz verloren gegangen ist,
wenn es auch zeitweise tiberlagert oder gar verdeckt war.

Die geistliche Ausrichtung, die der Stifter der Ordensgemeinschaft gegeben
hat, nahm ihren Ausgang — wie schon erwihnt — darin, daB er eine ganz kon-
krete Notsituation der damaligen Zeit wahrnahm. In der Urregel von 1844
heifit es: Die Schwestern ,,sollen als die wichtigste ihrer Religionsiibungen das
Arbeiten fiir Gottes Ehre und fiir das Wohl der Nebenmenschen betrachten®
Der soziale AnstoB wird hier iibertragen in eine geistliche Anweisung an die
Schwestern, in der — erstaunlich biblisch — das Handeln am notleidenden Mit-
menschen als Ehrung Gottes verstanden wird, oder deutlicher ausgedriickt:
indem wir handeln, ehren wir Gott. Daraus ergibt sich ganz klar der apostoli-
sche Auftrag der Ordensgemeinschaft: Nicht religiose Ubungen — Gebet, Me-
ditation usw. — stehen im Vordergrund des religiosen Lebens, sondern der
Dienst am Nichsten. Mit den Worten des hl. Vinzenz von Paul, von dem sich
Eduard Michelis in seinem Vorhaben bestimmen lieB: ,,Ihr Kloster sollen die
Héuser der Armen, ... die StraBen der Stadt sein®,

Die Konzentration auf den Mitmenschen wird noch einmal deutlich in der An-
weisung an die Schwestern zur Selbstbescheidung im Sinne der Zuriicknahme
einer elitdiren Bedeutung als Ordensschwester: , Die Schwestern der Vorse-
hung sollen in ihren Religionsiibungen alles AuBergewshnliche und Auffal-
lende vermeiden und die ihnen Untergebenen zu nichts Ungewohnlichem an-
halten. Sie sollen im AuBeren natiirlich, einfach und bescheiden, aber heiter
und freudig erscheinen. Hier liegt vielleicht schon so etwas wie ein Hinweis
auf das, was wir heute mit dem Begriff der ,Einbindung in das Volk* aus-
driicken mochten.
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Schon bald erwies sich die Urregel angesichts der wachsenden Or-
densgemeinschaft als zu wenig ausfiihrlich. Deshalb strebte Elisabeth Sar-
kamp eine Neufassung im Geist des Evangeliums und nach den Grundsitzen
des hl. Vinzenz von Paul an. Leider wurde das Konzept von Elisabeth Sar-
kamp nicht verwirklicht, noch ist es uns erhalten. Die aufziehenden Spannun-
gen zwischen PreuBischem Staat und katholischer Kirche, die spiter in den
Kulturkampf miindeten, dariiber hinaus auch wirkliche oder vermeintliche
Bedrohungen der Kirche durch Marxismus, Liberalismus, Demokratie fiihr-
ten innerhalb der Kirche zu verstirkter Zentralisation und Betonung von Au-
toritdt und zu einer Verinnerlichung und Privatisierung der religiésen Praxis,
denen nach auBen der Riickzug aus Politik und Gesellschaft und damit ins
Getto entsprach.

Der direkte Riickschlag dieser Situation auf das geistliche Selbstverstéindnis
der Ordensgemeinschaft findet sich in den Konstitutionen von 1876, in denen
die Urregel eine gravierende Ab#nderung erfiahrt. Zwar enthalten diese Kon-
stitutionen noch den Auftrag an die Schwestern, ,,nach Umstidnden sich mit
der Pflege der Armen und Kranken® zu beschiftigen. Aber gleichzeitig wird
als iibergeordnetes Ziel genannt ,,die Heiligung und Vervollkommnung der ei-
genen Seele” und ,,die Vervollkommnung des Nachsten®. Es heifit weiter, daf3
die Schwestern ,,mit glithender Liebe fiir das Heil der Seelen Apostolinnen
des Gebetes sein” und vor allem die Demut und den Gehorsam tiben sollen.
Hinter der starken Betonung von Aszese und religioser Ubung als Mittel der
Selbstheiligung tritt der urspriingliche Gedanke der Zuwendung zum Néch-
sten als Ehrung Gottes vollig zuriick. Hier klingt schon an, was dann in den
Konstitutionen von 1913 als Hauptzweck der Ordensgemeinschaft ausdriick-
lich formuliert wird: die Heiligung der Mitglieder durch die Beobachtung der
Geliibde und der Konstitutionen. Die Tétigkeiten werden gesehen als
Ubungsfeld fiir die Selbstheiligung der Schwestern. Man wird um der Wahr-
haftigkeit willen sagen miissen, daB in diesen Konstitutionen das Anliegen des
Ursprungs nicht mehr verstanden ist. Diese Tatsache geht allerdings nicht al-
lein zu Lasten der Ordensgemeinschaft; denn 1900 veranlaBte ein Dekret des
Papstes Leos XIIL alle apostolischen Ordensgemeinschaften, wenn sie offizi-
ell von Rom anerkannt werden wollten, dazu, sich an den monastisch-be-
schaulichen Orden auszurichten und verstirkt Klausur, Ordenskleid, Stun-
dengebet, Devotion und Kontemplation — was ein groeres Gebetspensum zu
festen Zeiten bedeutete — zu iibernehmen. Wie die Kirche sich in die Sakristei,
so zogen sich die Schwestern in die Klausur zuriick. Sie verloren den Kontakt
mit den gesellschaftlichen und politischen Entwicklungen. Der Umgang mit
den Menschen in den Titigkeitsbereichen wurde klosterlichen Ritualen un-
terworfen. Man kénnte sagen, daB die Zoglinge gleichsam zu kleinen Novizin-
nen geformt wurden. Das innere Leben verfestigte sich zu der Beobachtung
von Tagesordnung und festgelegten Gebriuchen, indessen die Institutionen
weiterliefen. Alles war geregelt, gesichert und starr.

Trotzdem gab es — und das ist eigentlich iiberraschend — auch in dieser Zeit
neue Versuche, das urspriingliche Charisma zu deuten und zu leben. Aus
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Dokumenten ist zu entnehmen, daB3 die Ordensgemeinschaft in Riickbesin-
nung auf ihren apostolischen Auftrag zu dem EntschluB kam, sich um junge
Fabrikarbeiterinnen zu kiimmern, ihnen ein Zuhause zu schaffen und sie in
Nahen, Kochen und anderen Hausarbeiten zu unterweiseri.

Dariiber hinaus begann in dieser Zeit die Mission in Brasilien. So bedeutsam
der Gang nach Brasilien fiir die deutschen Auswanderer dort und fiir unsere
Zukunft werden sollte; so sehr muB man doch wohl sehen, daB damals
zundchst das verengte Verstdndnis von Ordensleben nach Brasilien iibertra-
gen wurde und daB auch die brasilianischen Mitschwestern einen langen Weg
der Befreiung aus dieser geistlichen Engfiihrung vor sich hatten, der heute
noch nicht abgeschlossen ist.

Die innere Entwicklung gipfelte 1925 in der Verpflichtung der Schwestern auf
ein sog. Gebrauchebuch, in dem alle Einzelheiten klosterlichen Verhaltens
festgelegt und vorgeschrieben wurden. Damit wurden einer Selbstbestim-
mung und Selbstverantwortung engste Grenzen gesetzt, und es trat eine
duBere Gleichschaltung aller Schwestern ein.

Die innere Erstarrung fiel zusammen mit der duBeren Bliite der Institutionen.
Wenn man heute iiber den Friedhof der Vorsehungsschwestern geht, dann
tiberkommt einen die nachdenkliche Frage, ob nicht der Wert der einzelnen
Schwester als Mensch und Individuum damals zugunsten ihrer Funktions-
fahigkeit in den Institutionen zu gering geachtet wurde, ob nicht ihr religioser
Idealismus auch miBbraucht und der Gehorsam einseitig als Diszipli-
nargehorsam verstanden wurde. Sicherlich gab es verwandte Tendenzen in
Kirche und Gesellschaft.

Obwohl die kleinlichen Festlegungen im Gebréuchebuch noch bis 1954 for-
mell giiltig waren, wurden sie in der Nazizeit, vor allem im Zweiten Weltkrieg
innerlich ausgehohit durch Einbriiche in das geordnete Klosterleben, die be-
dingt waren durch Auflésung aller Schulen, durch Einschriankung der erziche-
rischen Titigkeit in vielen Institutionen, durch Kriegseinsatz in Lazaretten,
Volkskiichen, Luftschutzkellern usw., durch die Evakuierung vieler Schwe-
stern. Von einer Schwester ist aus dieser Zeit der Ausspruch iiberliefert: . Die
konnen uns nie wieder so einfangen®,

Noch vor dem Zweiten Vaticanum wird der Versuch unternommen, durch alle
Uberlagerungen hindurch das Ursprungscharisma wieder freizulegen. Wir
verdanken es unserem damaligen geistlichen Direktor Karl Stindt, daB er in
Zusammenarbeit mit den Generaloberinnen Schwester Clothildis Diirbusch
und Schwester Egydia Ossenkemper erstmalig die Formulierung unseres Cha-
rismas von 1844 aufgegriffen hat, um die Schwestern wieder auf ihren eigentli-
chen apostolischen Auftrag hinzuweisen. Er schreibt 1955 an die Schwestern:
»50 bedeutsam das Apostolat des Betens, Leidens und Opferns ist: die apo-
stolisch tatigen Ordensgemeinschaften sind gerufen zu unmittelbarer Teil-
nahme an der Durchfithrung der apostolischen Aufgaben der Kirche inmitten
der Welt. Sie sind hineingesandt in diese Welt*
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Nach dem Konzil entfielen die meisten iiberfliissigen Vorschriften, und eine
fiir viele Schwestern schwierige Umorientierung setzte ein. Sie wurden aufge-
fordert, mehr Mit- und Eigenverantwortung zu iibernehmen; die alte hierar-
chische Struktur erhielt stérkere demokratische Momente; gemeinsame Ent-
scheidungsfindung im Glauben sollte eingeiibt werden.

In den Konstitutionen von 1967 und 1970 erscheinen vollig neue Vorzeichen.
Es fallen Begriffe wie ,,Ordensgemeinschaft als pilgerndes Gottesvolk” Es
geht darum, ,,christliche Hoffnung und Gottes Liebe zu uns Menschen® sicht-
bar zu machen. Eine giiltigere und schérfere Profilierung noch enthalten die
Konstitutionen von 1984, die den Orden endgiiltig nachkonziliar und biblisch
orientieren und auf einen auch fiir die Zukunft offenen Vorsehungsglauben
ausrichten.

Der Inhalt dieser Konstitutionen hat seinen praktischen Ausdruck gefunden
in einer Option, die auf dem Generalkapitel 1988 formuliert wurde und die das
gesamte Leben und Wirken der Vorsehungsschwestern in allen Provinzen ver-
bindlich neu bestimmen soll. Sie lautet: ,.Im Schrei unserer Schwestern und
Briider, die in ihrer Menschenwiirde unterdriickt sind, bewegt uns der leben-
dige Gott. Im Glauben an die Vorsehung Gottes wollen wir geschwisterlich
mit ihnen uns einsetzen fiir Befreiung®,

Wenn man diese Option mit der Urregel von 1844 vergleicht, so erkennt man
leicht, daB3 das Anliegen der Urregel in dieser Option gewahrt ist. Allerdings
enthélt die Formulierung einige neue Akzente. Im Begriff vom geschwister-
lichen Handeln wird das alte karitative Denken abgelost zugunsten der Idee
eines partnerschaftlichen Miteinanders. Der Begriff der sozialen Armut er-
fahrt eine Ausweitung auf unterdriickte Menschenwiirde, und im Begriff der
Befreiung, der den Blick offnet fiir das Anliegen von Befreiungs- und politi-
scher Theologie, klingt an, daf Erlésung sich schon hier zeichenhaft verwirk-
lichen soll und darin etwas vom Reich Gottes erfahrbar wird.

Mogliche Zukunftsperspektiven

Zu allen Zeiten war die Geschichte des Ordens eingebettet in den Kontext der
gesellschaftlichen und kirchlichen Strémungen der jeweiligen Epoche. Ange-
sichts der schwindenden GlaubensgewiBheit heute in den westlichen Landern
stellt sich darum neu die Frage nach der Zukunftsfahigkeit unserer Ordensge-
meinschaft und der Orden iiberhaupt. Wenn es wahr ist, dal nach dem Zu-
sammenbruch der Utopien die liberalen Gesellschaften einerseits von
Sinnverlust und moralischem Vakuum bedroht sind, andererseits aber die
Menschen eine Sehnsucht nach Welterkldrung, Religiositit, Geborgenheit,
Lebenssinn, Transzendenz haben, dann deutet sich darin vielleicht eine Auf-
gabe an, die iiber die Option bereits wieder hinausweist. Von entscheidender
Bedeutung wird es sein, die Frage nach Gott und den Glauben an Gott wach-
zuhalten und darin zu bezeugen, daB ,,es mit den Tatsachen der Welt nicht ab-
getan ist* (L. Wittgenstein); daB Sinn und Ziel aller transzendenten Hoffnung
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nicht eine immanente Religiésitit sein kann, sondern der transzendente Gott
ist; daf} die Welt und der Mensch, so ausgesetzt und bedroht er sich auf der be-
grenzten Erde in einem unendlichen Kosmos auch erfahren mag, daf3 die Welt
und der Mensch umfaBt sind von der Vorsehung Gottes.

Darum ist es bis zur letzten Vorsehungssschwester der Auftrag der Ordensge-
meinschaft, im barmherzigen Handeln auf die Barmherzigkeit und Giite der
Vorsehung Gottes hinzuweisen.

Herbstliche Orden in einer winterlichen
Glaubenslandschaft?

Zur Selbstbesinnung der Orden in heutiger Zeit

Jorg Dantscher SJ, Miinchen

Gerne komme ich der ehrenden Einladung der AGO nach, zu Threm und un-
serem Fest ein paar Gedanken darzulegen iiber die Frage, die sich hinter der
Formulierung verbirgt: ,,Herbstliche Orden in einer winterlichen Glaubens-
landschaft.“*

DaB dazu ein 25jihriges Jubildum einer Arbeitsgemeinschaft der Orden den
AnlaB gibt, versteht sich. DaB es ein Jubildum einer Arbeitsgemeinschaft un-
serer Ordenshochschulen ist, macht es fiir einen, der nicht selbst Professor ist,
nicht einfach. Doch ich niitze unbekiimmert diese Chance; denn Sie werden
von mir keine wissenschaftliche Auseinandersetzung zum Thema erwarten
diirfen, auch nicht eigentlich eine speziell auf unsere Hochschulen hin ausge-
richtete Selbstbesinnung. Doch vielleicht wird es mdoglich sein, ein paar Ge-
danken selbstkritischer und fragender Natur so einzukleiden, daB sie uns er-
mutigen und unsere Hoffnungen stirken.

* Festvortrag des Ersten Vorsitzenden der Vereinigung Deutscher Ordensoberer, P. Pro-
vinzial Jérg Dantscher SJ, anliBlich des 25jdhrigen Bestehens der Arbeitsgemeinschaft
der Ordenshochschulen (AGO) in Deutschland am 7. November 1992 in Sankt Augu-
stin.
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Selbstkritisch?

Vielleicht sind Sie verwundert, daB ein erster Gedanke dem kleinen Wort
»selbstkritisch® gelten mag.

Wenn wir hier gemeinsam — etwa als Ordenschristen — nachdenken wollen
tiber die herbstlichen Orden und die winterliche Glaubenslandschaft, dann tun
wir es als Orden. Und das bedeutet, daBl die Selbstkritik und -besinnung uns
Orden, unserer Sendung, unserer Schuld, unseren Chancen, unserem Sagen
und Versagen', gewidmet ist. Doch wir meinen das nicht nur so, als wiren wir
nur Ordensleute, sondern wir sind Christen, wir gehéren einer Kirche an. Und
so bedeutet unsere Selbstkritik und -besinnung auch, dal wir uns die Freiheit
nehmen, uns als Teil der Kirche, uns als Glieder auch dem Leib, der Kirche,
zuzuwenden und diese, unsere Kirche, selbstkritisch zu betrachten.

DaB dies behutsam geschehen wird, konnen Sie schon daran erkennen, daf3
hier nicht als Metapher fiir die Orden der Friihling, fiir die Kirche oder die
Glaubenslandschaft der Winter gewihlt wird, sondern beide Seiten, Orden
wie Kirche, den nachdenklicheren, etwas stilleren Jahreszeiten zugeordnet
werden. Und daf3 wir nicht kantig formuliert haben: ,,Herbstliche Orden in
einer winterlichen Kirche*, sondern behutsam eher von der Glaubensland-
schaft sprechen. Dabei wissen Sie, daf} das Bild einer winterlichen Kirche in-
zwischen ja schon eine allgemein verwendete Metapher geworden ist, fiir die
nicht einmal der, der sie immer wieder in seinen letzten Lebensjahren ver-
wendet hat, Karl Rahner SJ, die geistige Urheberschaft dafiir beansprucht.?
Vielmehr ist das Wort heute ein fast schon gefliigeltes Wort geworden: die
,winterliche Kirche®. Dennoch geht es nicht darum, einer so umschreibbaren
Situation nachzuweinen oder sich aus einer solchen Situation hinwegzusteh-
len. Vielmehr sind wir diejenigen, die Kirche sind. So, wie Menschen vor drei
Jahren gerufen haben: ,Wir sind das Volk*,’ so besinnen sich heute Christen —
und zu ihnen gehoren auch die Orden — daB} wir alle zusammen Kirche sind.*

1 Vgl das Synodenpapier , Die Orden und andere geistliche Gemeinschafien. Auftrag und
pastorale Dienste heute®, in: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland, Herder, Freiburg 1976, Nr. 2.1.8 , Die Kluft zwischen Anspruch und Wirk-
lichkeit” S. 563.

2 Karl Rauner, Glaube in winterlicher Zeit, Gesprache mit Karl Rahner aus den letzten
Lebensjahren, hrsg. Paul Imhof, Hubert Biallowons, Patmos Verlag Diisseldorf, 1936.
David Seeber befragte im Jahr 1984 P. Rahner zum Thema ,,Die ,winterliche® Kirche
und die Chancen des Christentums®, a.a.0. S. 232-245.

3 Ruf der Menschen in Leipzig und Dresden bei den Montagsdemonstrationen im Herbst
1989 als Ausdruck der Befreiung von einem totalitiren System.

4 Vgl das Bild von der Kirche, wie es im Vaticanum II in der dogmatischen Konstitution
. Lumen gentium*, etwa in Art.13 beschrieben wird: ,....Kr{ift dieser Katholizitét !:orm-
gen dic einzelnen Teile ihre eigenen Gaben den iibrigen Teilen und der ganzen Kirche
hinzu, so daB das Ganze und die einzelnen Teile zunehmen aus allen, die Gemeinschaft
miteinander halten und zur Fiille in Einheit zusammenwirken. So kommt es, da das
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So meine ich, wir diirfen und sollen hier schon selbstkritisch fragen, ob wir die-
ses Wissen, selbst Kirche zu sein, auch jeweils als Orden verantwortlich und in
Fiille ausgelotet und ausgestaltet haben. Oder sind wir nicht allzu oft — wohl
unbewulBt — von einer zu starken Differenzierung zwischen Orden und Kirche
ausgegangen? Haben wir uns nicht da und dort so empfunden, als diirften und
kénnten wir Kirche kritisch von aufien sehen? Oder haben wir so sehr nach
einer irgendwie gearteten Kirche gerufen, als wéren nicht wir selbst es, die er-
wachsen sind und Verantwortung tragen fiir die Lebendigkeit des Glaubens
und der Lebensvollziige in der Kirche?

Sicherlich mogen solche Haltungen auch hervorgerufen worden sein durch
eine Art der Kirche, die es sich nicht leicht macht, zu sehen und zuzulassen,
daB die Teilkirchen und die Glieder am Leib in Selbstverantwortung und -ge-
staltung ihre Aufgaben wahrnehmen diirfen, dhnlich denen Eltern, die nicht
begreifen wollen, daf} ihre Kinder herangewachsen sind zu eigenverantwortli-
chen, miindigen Menschen. Auch diese kircheninterne, selbstkritische Frage
wollen wir nicht verschweigen.

Zum Bild der winterlichen Glaubenslandschaft

Doch ich mochte Sie in dieser Stunde gerne einladen, sich ein wenig auf das
Bild der ,winterlichen Glaubenslandschaft“ einzulassen. Dabei geht es nicht
um die Gesamtkirche bei diesem Bild. Vielmehr denke ich an die Glaubens-
landschaft Westeuropas und speziell unseres eigenen Landes. Durch die Wie-
dervereinigung von Ost und West hat unsere deutsche Glaubenslandschaft
noch winterlichere Ziige gewonnen als wir es vorher verspiirten: Viele Men-
schen wissen von Gott nicht viel, oft eher Verqueres, haben kaum einen Zu-
gang zu thm, noch weniger zu Kirchen, zu Religion und religiosem Leben. Kri-
sen des kirchlichen Umgangs mit totalitdren Systemen, Zusammenarbeit mit
Stasi und Politik, Aufgehen in Konsum, Vereinsamung vieler in unserer Ge-
sellschaft, junger wie alter Menschen, Ausgrenzung von Randgruppen, Zu-
weisung von Fremdheit, politische wie ideologische Exkommunikationen,
Werte-Unsicherheit, da und dort sogar Werteverfall, Abbau von Glaubwiir-
digkeit in gesellschaftlichen wie personlichen und gar intimen Bereichen des
Lebens — all das bildet das Antlitz einer winterlichen Gesellschaft, einer win-
terlichen Glaubenslandschaft: Vertrauen — das ist der Kern des Glaubens — ist
nicht selbstverstindlich. Vertrauen und Glauben sind zum seltenen, kostbaren
Gut geworden.

Gottesvolk nicht nur aus den verschiedenen Vilkern sich sammelt, sondern auch in sich
selbst aus verschiedenen Ordnungen gebildet wird. Unter seinen Gliedern herrscht eine
Verschiedenheit, sei es in den Amtern, da manche im heiligen Dienst zum Nutzen ihrer
Briider wirken, sei es in Stand und Lebensordnung, da viele im Ordenstand auf einem
engeren Weg nach Heiligkeit trachten und die Briider durch ihr Beispiel anspornen...*
(LthK, Das Zweite Vatikanische Konzil, Teil I, S. 193 ff.).
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Das Bild des Winters, von Karl Rahner auf die Kirche und auf den Glauben
hin angewandt, meint das fahle Licht winterlicher Grautone, sparsam ausge-
leuchtet — und es ermutigt uns zu dem Ruf: ,Loscht den Geist nicht aus!*
(1 Thess 5,19). Winter erscheint vielen als farblos. Und diese Farblosigkeit ge-
mahnt uns daran, nicht Einheit des Glaubens in Farblosigkeit, in Mangel an
Buntem zu suchen, sondern in der Vielgestaltigkeit und Farbigkeit eines sich
heute plural darstellenden Glaubens. Es gibt viele Sprachen, in denen Glaube
sich verlebendigen kann. Unser sich zum Ende neigendes Jahrhundert hat den
Glauben und die Kirche in hymnischer Form einer Gertrud von Lefort besun-
gen, aber auch in einer Gott-ist-tot-Theologie zur Sprache gebracht, hat Kir-
chen gebaut in der Kargheit von Fabrikhallen, aber auch Restaurationen ge-
wagt wie die der Wieskirche oder von Vierzehnheiligen. Wir haben
Ordinariats- und Verwaltungsgebaude erstellt, die zeigen, daB wir von Parkin-
son-* und Peter-Prinzip® heimgesucht sind. Heimat wird durch Organisation,
Freiwilligkeit und Eigeninitiative wird durch Hauptamtlichkeit ersetzt. Aber
es gibt auch tausend neue kleine Heimaten, lebendige Zellen des Christlichen.

Winter meint auch Kélte. Die aber 148t uns Ausschau halten nach der Wirme
und Herzlichkeit, die in einem Satz zusammenflieBt: ,, Kommt alle zu mir, die
ihr euch plagt und schwere Lasten zu tragen habt. Ich werde Euch Ruhe ver-
schaffen* (Mt 11,28). Orden wollen Orte und Gemeinschaften sein, die solche
Beheimatung bieten — nicht im Sinn von Weltflucht, sondern im Sinn von Ori-
entierung, von Ruhe, die sich nicht aus Fehlen von Hektik, sondern aus Be-
sinnung auf die Mitte hin néhrt.

Winter meint Leblosigkeit. Doch dahinter kann nicht nur der schweigende
oder gar verschwiegene Tod liegen, sondern auch die Zeit der Geduld und des
Wartens. Orden wollen nicht leblos sein, abgestorben einer bdse gedachten
oder erfahrenen Welt, sondern Lebensraum, der von dem Geheimnis durch-
wurzelt ist: ,Wenn das Weizenkorn nicht in die Erde fillt und stirbt, bleibt es
allein; wenn es aber stirbt, bringt es reiche Frucht* (Joh 12,24).

Winter meint also gar nicht nur Erstarrung, Farblosigkeit und Kilte, Leblo-
sigkeit oder gar den Tod, sondern auch Hoffnung, weil diese sich nicht abhal-
ten 148t vom Winter, sondern gerade den Winter als Ndhrboden bendtigt fiir
den kommenden Friihling.

5 Der englische Historiker, Publizist und Soziologe Cyrill Northcote Parkinson (’r_1909)
hat ironisch, aber ernst gemeint, dargestellt, daB eine Verwaltung, wenn sie nur einmal
eine bestimmte GroBe iiberstiegen hat, aus sich selbst immer mehr wéchst, ohne dabei
produktiver zu werden.

6 Zwei Amerikaner, ein Soziologe und ein Journalist, Laurence J. Peter, und Raymond
HuiL, schrieben ein satirisches Buch (Das Peter-Prinzip oder Die Hierarchie der Un-
fihigen, rororo, Hamburg 1970) dariiber, wieso es so oft vorkommt, dall am oberen
Ende einer Verwaltungs- und Fithrungspyramide die Unféhigen sitzen: Im sog. ,, Peter-
prinzip* weisen sie darauf hin, daB jeder Mensch so lange befordert wird, bis er schlief3-
lich die Stufe seiner absoluten Inkompetenz erreicht hat. — Ein amiisantes, allzu wirk-
lichkeitsnahes Buch fiir jeden auf der Stufenleiter des Lebens.
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Orden und Kirche in einer winterlichen Glaubenslandschaft meint damit auch
nicht nur eine Spannung letzter Lebensreserven in einer dem Verfall geweih-
ten Welt, sondern die Hoffnung, daB3 die Miihsal nicht nur eriragen, sondern
auch getragen wird; daB3 die Farblosigkeit und falsche Uniformitét nicht letztes
Wort des Glaubens auf der Suche nach Einheit wird, sondern die vielféltige
Farbenpracht unterschiedlicher Glaubenserfahrungen zu einheitlicher Hoff-
nung wird.

So kann der Winter nicht nur die Beschreibung einer eher belastenden Rea-
litdt, sondern auch ein herausforderndes Bild der Ermutigung werden.

Zum Bild der herbstlichen Orden

Doch da gibt es ja noch die andere Seite, vielleicht sogar ein wenig anmaflend
klingend, namlich die der herbstlichen Orden.” Wer mit dem Herbst — wie viel-
leicht in diesen Tagen die Blumen auf den Gribern — in den Winter gerit, dem
verblithen die Blumen auf den Grabern der Erinnerung. Also ist das Bild des
Herbstes nicht einfachhin problemlos. Dennoch denke ich hier zuerst einmal
an die Zeit der Ernte, des inneren, gewachsenen Reichtums, der sich nicht
selbst behalten muf, sondern verschenken darf. Erntedank ist eine gut Zeit
des Herbstes. Und manche der Orden haben zu danken fiir die Erfahrungen,
die sie sammeln durften im Lauf ihres Bestehens. Sicher — auch vielleicht am
Ende einer Zeit des Wachsens. Die Blitter fallen ab und mancher unserer
Orden - ja wohl am Ende alle — sind davon gezeichnet, da3 wir Blitter lassen
missen. Aber es gilt das herbstliche Bild eines Rainer Maria Rilke: ,Die Blit-
ter fallen, fallen wie von weit, und doch ist einer, welcher dieses Fallen unend-
lich sanft in seinen Handen halt.“* Das bedeutet, da3 auch der Herbst seine
Bedeutung haben kann und nicht nur als Absterben der Orden verstanden
werden darf. Orden, die gestern gegriindet wurden, um soziale Dienste im Be-
reich der Krankenpflege oder der Behinderten-Betreuung zu leisten, waren
eben nicht nur vor hundert oder hundertfiinfzig Jahren nétig; vielmehr haben
sie so viel an Strahlkraft gehabt, daf3 sich heute auch Menschen fiir solche pfle-
gerischen Berufe finden, die nicht in Orden leben. Insofern hat das Weizen-
korn schon lange Frucht getragen und kann geerntet werden. Menschen ern-
ten heute — auch wenn Orden selbst an Kraft verlieren—, was diese gestern
vielleicht gesit haben.

7 Dieses Bild des Herbstes wird bislang — so weit bekannt — noch nicht in der theologi-
schen Literatur verwendet, um eine Situation zu beschreiben.

8 Rainer Maria Rike, Werke, Bd. I, 1, Gedichte-Zyklen, Insel, Frankfurt *1984, S.156:
Herbst

Die Blitter fallen, fallen wie von weit, Wir alle fallen. Diese Hand da féllt.

als welkten in den Himmeln ferne Gérten; Und sieh dir andre an: es ist in allen.

sie fallen mit verneinender Gebirde.

Und in den Néchsten fillt die schwere Und doch ist einer, welcher dieses Fallen
Erde aus allen Sternen in die Einsamkeit. unendlich sanft in seinen Hinden halt.
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Herbst meint auch die Farbigkeit und das Vielerlei — nicht im Sinn des Aller-
lei und der Beliebigkeit, sondern des Vielen als Reichtum: Reichtum an Er-
fahrungen, an Internationalitit, an verschiedenen Kulturen, die in die Orden
integriert werden konnten; Farbigkeit meint die verschiedenen Spiritualitéiten
und Lebensformen, meint das Miteinander von Jung und Alt. von Aktivitit
und Meditation oder — wie Taizé es formuliert hat — von ,,Kampf und Kon-
templation®.

Natiirlich meint Herbst auch die Abnahme von Kraft, das Verbliihen von Blii-
ten, aber es meint eben auch das Erstrahlen von Farben, von Erfahrung, von
Gelassenheit und Geduld.

So kénnten wir diese Bilder einer winterlichen Glaubenslandschaft und der
herbstlichen Orden weitertraumen. Dazu méchten meine Gedanken ja auch
anregen, weil in solchen Metaphern der Jahreszeiten eben nicht nur etwas Sta-
tisches oder Bedrohliches, sondern etwas Dynamisches und gleichzeitig
Zukiinftig-Visionires, von Hoffnungen Durchwirktes zum Ausdruck kommt.

Zur Aufgabe der Orden und der Ordenshochschulen in einer winter-
lichen Glaubenslandschaft

Dennoch mochte ich in dieser Stunde, da wir das Jubildum einer Arbeitsge-
meinschaft der Ordenhochschulen begehen, gerne auch andeuten, wo heute
die Orden — gerade an der Front der Hochschulen — gefordert sind, wenn es um
die winterliche Glaubenslandschaft geht. Dabei darf ich Sie bitten, zwischen
Nachweisbarem und Vermutetem nicht zu genau zu trennen. Ich mochte hier
nicht recht haben und damit aufregen, sondern Stachel sein und gleichzeitig
anregen:

Ich spreche von der Front der Hochschulen. Ich meine das mit ein wenig Weh-
mut. Denn vor Jahren noch gab es dreiBig Ordenshochschulen. Heute sind
keine zehn mehr in Deutschland im aktiven Lehrbetrieb. Es wurde teilweise
Front gemacht gegen die Ordenshochschulen, nicht laut, nicht absichtlich —
aber doch mit Erfolg; und zwar von innen, indem wir Orden an der Moglich-
keit unseres Lehrauftrags selbst gezweifelt haben oder die personelle oder
wirtschaftliche Kapazitit nicht mehr halten konnten, um so viele Ordenshoch-
schulen verantwortlich zu gestalten. Aber auch von auBen gab es Fronten, sei
es durch eine sikularisierte Welt und Studenten, die kaum sehen konnen, wo
der Nutzen eines Studiums an unseren Hochschulen liegen sollte, wenn es
nicht kircheninterne Ausbildungsginge sind, die wir anbieten. Oder wir haben
zu wenig Front gemacht, indem wir nicht zusammenstanden und zu wenig zu-
sammengearbeitet haben in einer Zeit, als wir noch Spielraum des gemeinsa-
men Uberlegens hatten.

Aber auch von konkurrierenden innerkirchlichen Strukturen her gab es Fron-
ten gegen Hochschulen der Orden in den vergangenen J ahren, da die diozesan
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verfalte Kirche weit mehr Vertrauen zu Hochschulen der eigenen Verantwor-
tungsbereiche entwickeln konnten als zu Orden, die mit ihrer weltweiten Er-
fahrung, aber auch mit ihrem weltweiten Image cher suspekt zu sein schienen.’

Es ist nicht die Stunde, hier nachzurechnen. Aber es wire kaum stimmig, auch
zu einem solchen Fest, sich den Tatsachen nicht zu stellen und sie nicht zu be-
nennen. Andererseits sei hier auch dankbar vermerkt, daB einige Hochschu-
len eine nicht unerhebliche Forderung durch Didzesen erfahren haben, seien
sie finanzieller Art oder etwa in der Durchsetzung von staatlichen Rechten.”

Wichtiger als nach-zusinnen, als nach-zutragen, ist jedoch, voraus-zuschauen,
vorzudenken, Perspektiven zu entwickeln. Dabei hat es keinen Sinn, so zu
denken als seien die Ordenshochschulen zu anderem befahigt als jede andere
wissenschaftlich ausgewiesene und menschlich verantwortete Fakultit der
Philosophie und Theologie, sei sie in unmittelbarer diézesaner Verantwortung
oder unter dem Dach staatlicher Universititen angesiedelt. Natiirlich kénnen
alle Hochschulen heute grundsitzlich das gleiche, wenn sie nur Zugang zu den
Mitteln haben und die nétigen und begabten Lehrenden vorhanden sind.

Dennoch gibt es ein paar Akzente, von denen ich glaube, sie wiirden ein Bei-
trag der Ordenshochschulen im Rahmen der Wissenschaften sein. Hierzu
gehdoren erst einmal so speziell ausgeformte Curricula oder Lehrangebote, wie
sie von den Salesianern im sozial- und religionspéddagogischen Feld, von den
Steylern in Missionstheologie, von den Jesuiten in ethischen und gesell-
schaftspolitischen Fragen angeboten werden. Denn jede unserer Hochschulen
hat ihr eigenes Gesicht, ihre eigenen Schwerpunkte und Einfirbungen. Oder
es gehoren von der Tradition gespeiste und unterschiedlich akzentuierte
Blickrichtungen dazu wie sie frither mit dem Thomismus oder dem Suarezia-
nismus gekennzeichnet worden waren.

Es gehoren also inhaltliche Akzente dazu, die es an anderen Fakultiten, in an-
deren Hochschulen nicht in der gleichen Weise oder nicht mit der selben Deut-
lichkeit gibt. Zu dieser Kategorie von Bedeutsamkeit der Ordenshochschulen
gehort sicherlich, daf in der Regel die Gruppe der Lehrenden von einer ge-
meinsamen Tradition, von gemeinsamen Studien, von gemeinsam verabrede-
ter Zusammenarbeit in verschiedenen Teilfragen wie im Gesamtcurriculum
ausgehen konnen. Nicht die Summe guter einzelner Professoren findet lang-
sam — wie es an staatlichen Hochschulen gelegentlich als Gliicksfall anzutref-
fen ist — zu einem gemeinsamen Anliegen, zu gemeinsamer Forschung und

9 Siehe die Bemithungen der Hochschule in Vallendar. Seit fast 100 Jahren existiert diese
Hochschule mit kirchlicher Approbation, benétigte aber fiir die staatliche Anerken-
nung erneut eine kirchliche. Anstatt einer solidarischen Hilfe der Kirche erfuhr diese
Hochschule eher jahrelange Erschwernisse im Anerkennungsverfahren, obwohl sich
diese Hochschule keiner kirchlichen oder lehrméBigen Vergehen schuldig gemacht
hatte.

10 So haben die siiddeutschen Hochschulen der Salesianer und Jesuiten mit bischhéflicher
Unterstiitzung das Promotions- bzw. Habilitationsrecht des Staates erhalten.
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Lehre, sondern die gemeinsame Uberzeugung und die dieser Uberzeugung
zugrundeliegende gemeinsame Erfahrung bilden die Atmosphdire, aus der
heraus sich eine Ordenshochschule mit seiner Forschung und Lehre entfalten
kann. Das sind unterschiedliche Entstehungsgeschichten des Miteinanderden-
kens, -forschens und -lehrens. In den Ordenshochschulen wird nicht primér
durch Auswahl der Professoren oder durch Anweisung von auBen zur Ge-
meinsamkeit gefunden, sondern von innen her. Dabei besteht gelegentlich die
Gefahr, daB Ordenshochschulen auch einmal einen Lehrenden mitschleppen
konnen, der nicht selbst hervorragend ist, weil ihn der Rahmen einfach mit-
trégt. Aber in dieser Gemeinsamkeit von innen liegt auch die Chance, zu einer
ausgewogenen Geschlossenheit oder Gemeinsamkeit zu gelangen, die der ein-
zelne alleine kaum finden oder schaffen konnte.

Beitrag zu einer existentiellen Logik der Philosophie und Theologie

Mir scheint aber auch, dafl neben einer eher iiber lange Zeit essentiellen Phi-
losophie und Theologie heute die Orden eine existentielle Logik als Impetus
philosophisch-theologischer Fragestellungen einbringen kénnen und daB ge-
rade hier ein den Orden spezifischer Beitrag zur Philosophie und Theologie
als Wissenschaften, aber auch zur Spiritualitidt des christlichen Glaubens ge-
leistet werden konnte. Selbstverstindlich ist auch weiterhin eine ,,essentielle
Logik®“ in den Disziplinen von Philosophie und Theologie notig. Gerade die
Reaktionen auf das ,,aggiornamento® Papst Johannes XXIII. lieBen ja erken-
nen, daB der Logik des Wesentlichen, des Essentiellen, in der Theologie, in der
kirchlichen Entwicklung, aber auch in der nach Werten suchenden sdkulari-
sierten Gesellschaft Bedeutung zukommt — oder Bedeutung zugesprochen
wird,

Es ist und kann in der Theologie und Philosophie nicht alles nur situativ ver-
standen und interpretiert werden. Aber dort, wo Theologie beispielsweise
iiber die Moglichkeit einer Begegnung von Gott und Mensch nachdenkt"” und
nicht nur in abstracto iiber die Bedingung der Moglichkeiten spricht, bedarf es
einer ,existentiellen Logik* wie Karl Rahner sie benannt hat.” Vielleicht kann
ich hier nur sehr fliichtig andeuten, worauf es mir ankommt: Rahner schreibt:
»...wenn wir heute deutlicher sehen und reflexer bedenken, dal Theologie
Aussage von Heilsgeschichte ist, in der je neu und unberechenbar Gott mit
dem Menschen handelt, dann wird die heilsgeschichtliche Perspektive, in die
Ignatius uns in den Betrachtungen von den drei Stinden oder vom Reich Chri-
sti hineinstellt, plotzlich wesentlich mehr als blo8 eine padagogisch geschickte

11 Vgl. Karl Rauner, Hdérer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religionsphilosophie,
Kosel, Miinchen 1941.

12 Vgl. Karl Rauner, Die Ignatianische Logik der Existentiellen Erkenntnis, in: Ignatius von
Loyola, Seine geistliche Gestaltung und sein Vermichtnis, (hrsg. Friedrich Wulf), Wiirz-

burg 1956, S. 345-405.
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Veranschaulichung von Wahrheiten, die immer und iiberall gelten und die
man auch abstrakter sagen konnte, mehr als allgemeine, in sich einleuchtende
Normen der Moral, die aus dem Wesen des Menschen schopft.“" Das, was
Rahner hier anspricht, trifft ja nicht nur die Theologie der Exerzitien eines
Ignatius von Loyola, sondern es ist eine Anfrage an die Theologie iiberhaupt.
Selbstversténdlich kann jede Theologie, jede Hochschule, eine solche, die exi-
stentielle Betroffenheit der Begegnung des Menschen mit Gott einholende
Reflexion anstellen und diese suchend, fragend, erforschend bedenken. Aber
es entspricht wohl eher der Situation der Orden, dal3 sie — da sich ithre Griin-
dung ja selbst als Teil einer solchen Heilsgeschichte der Begegnung von Gott
und Mensch versteht, etwa eines Franz von Assisi oder eines Don Bosco oder
Ignatius, daBl diese Orden sich gerade der existentiellen Frage der Theologie
zuwenden und nicht zuerst der essentiellen.

Hier mag auch teilweise der Grund dafiir liegen, warum — von Orden stark
vorangetrieben — in Lateinamerika so etwas wie Theologien der Befreiung an-
gedacht wurden. Es ging — und das ist vielleicht das MiBverstdndnis mancher
Kritiker gewesen — kaum um die essentielle Logik dieser Theologie, sondern
um die existentielle Logik, also eine Betroffenheit von Erfahrungen oder auch
von Mangel an Erfahrungen, die auf ihre heilsgeschichtliche Bedeutung hin
fiir ein Volk, eine Gruppe, eine Basisgemeinde hin abgehorcht wurde.

Dabei denke ich, die Ordenshochschulen kdnnen sich eigentlich gerade des-
halb der existentiellen Logik von Philosophie und Theologie aussetzen und
diese als spezifisch fiir Ordenshochschulen darstellen und weiterentwickeln,
da die Orden in der Regel durch die lange Erfahrung und auch das bis tief in
unser Unterbewulfites hineinreichende Fundament der essentiellen Logik
gegen eine Verabsolutierung der existentiellen Logik gefeit sein diirften. All
dies zeigt sich oder konnte sich ja zeigen, wenn die Kirche den langen Atem
der Geduld hat und nicht wie ein Girtner ist, der alle fiinf Minuten das kleine
Pflinzchen aus dem Boden zieht, um zu sehen, ob schon richtige Wurzeln aus-
getrieben haben.

So scheint mir: Wenn wir von winterlicher Glaubenslandschaft sprechen, dann
ist es gerade Aufgabe, und eben auch Aufgabe der Orden, nicht primér nach
den Strukturen und Wesenheiten einer schon je immer unangefochtenen oder
gar unanfechtbaren Theologie zu suchen, sondern nach der je verschieden,
aber existentiell betreffenden Heilsgeschichte eines einzelnen, einer Ge-
meinde, der Kirche zu suchen.

Dabei bietet die Verschiedenheit der Orden mit der je unterschiedlichen Spi-
ritualitdt und Erfahrung, mit den je unterschiedlich in den Orden zusammen-
flieBenden Frage- und Antwortbewegungen ein breites Raster des philosophi-
schen und theologischen Forschens und Lehrens an.

1238 0bid.; St 345.
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Nicht, als wiren Ordenshochschulen notig — wie auch Orden nicht nétig sind.
Aber es wire winterlicher, es wire drmer in dieser Welt, in unserer Kirche,
wenn es heute diese Orden mit ihren Aufgaben und auch mit ihren Hoch-
schulen nicht gibe. Mischwald — wenn dieses Bild erlaubt ist — wird heute als
okologisch sinnvoller angesehen als die Monokulturen unserer Aufforstung in
der Nachkriegszeit. So ist auch die Vielfaltigkeit der Orden in der Kirche und
die Vielfiltigkeit der Hochschulen auf dem Feld von Forschung und Lehre si-
cher heils-6konomisch ein Zeichen von groBerem Reichtum. Das meint das
Bild der herbstlichen Orden angesichts von Tendenzen, die groBere Uberzeu-
gungskraft von Theologie und Philosophie, von Kirche und Glaube in der
Gleichfarbigkeit der essentiellen Aussage zu suchen.

Das Zueinander von Philosophie und Theologie an unseren Hoch-
schulen

Doch nicht nur in der Bemiithung um die existentielle Logik konnen unsere
Hochschulen einen guten Beitrag leisten. Sondern in dem Zueinander von
Philosophie und Theologie zeichnen sich da und dort Konturen ab, die an Or-
denshochschulen typisch sind. Wir haben oft als Orden die Erfahrung ge-
macht, daB junge Studenten, die schon vorher an Seminaren der Didzesen
oder an Fakultiten der Universititen studiert haben, keine wirkliche philoso-
phische Fundierung erhalten haben, sondern wie ein buntes Blattwerk des
Herbstes noch einige philosophische Gedanken um die Theologie herum-
gerankt wurden. Das aber scheint uns Orden zu wenig zu sein, wie Walter
Kerber SJ erst kiirzlich in einer Vorlesung darlegte. Er sagte: ,,Ohne die Ver-
mittlung durch die Philosophie kann die Theologie die Aufgabe der Glau-
bensverkiindigung fiir unsere Zeit gar nicht mehr erfiillen. Theologie bedeu-
tet: Ubersetzung der christlichen Offenbarungswahrheit in die Sprache und
Gedankenwelt unserer Zeit. Dazu muf3 der Theologe aber diese Sprache ver-
stehen und beherrschen, wenn er in ihr den Glauben verstandlich machen will.
Nun gibt es heute keine einheitliche Philosophie mehr, die als ,vorherrschend'
und allgemein anerkannt angesehen werden konnte. Vielmehr stehen viele
verschiedene Lebensauffassungen verhdltnismiBig unversthnt nebeneinan-
der. Der Theologe braucht darum die Philosophie heute um so dringender als
frither, wenn er nicht Gefahr laufen will, da Glaubensformeln aus der Ver-
gangenheit von den Menschen unverstanden bleiben und darum auf Ableh-
nung stofen.“* Das namlich wiirde wieder eher dazu beitragen, daBl Glaube
sich nicht entfalten kann. Das meint das Bild der winterlichen Glaubensland-
schaft, wenn Theologie sich zeitlos einer modernen Philosophie und den Ge-
genwartsfragen entziehen wiirde.

14 Walter Kerser SJ bei der Eroffnungsvorlesung der Aula des neuen Hochschulbaus der
Jesuiten in Miinchen am 2. November 1992; noch ungedrucktes Manuskript, S.13.
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Zur Wahrhaftigkeit und Freiheit

Doch dieses wollen wir als Orden ja nicht. Vielleicht scheint bei uns manches
zwar zeitlos zu sein, aber wir wollen nicht unzeitig sein; wir wollen in der Zeit
stehen. Dabei geht es nicht primédr um die Form der Zeit, obwohl auch die
Form heute nicht auBer acht gelassen werden kann. Die Liturgiereform hat
uns hier viel besser verstehen lassen, wie bedeutsam Formen sein konnen. So
hat jede Zeit ihre Form - aber natiirlich auch ihre Unformen. Doch es geht wie
gesagt nicht primir um die Form; vielmehr geht es um die Stimmigkeit. Diese
ist heute aber nicht primér dadurch gefihrdet, daB eine fehlerhafte, vorlaufige,
gebrochene Form verwendet wird, sondern daf3 wir Menschen sind, die mehr
und mehr die Wahrhaftigkeit und die Wahrheit in Frage stellen.

Niitzlichkeiten — auch in der Glaubenslandschaft — oder Angepalitheiten
scheinen uns mehr weiterzuhelfen als die Wahrheit oder Wahrhaftigkeit. Viele
verstummen, die frither gerne iiber ihren Glauben, aber natiirlich auch iiber
ihre Glaubensfragen gesprochen haben, weil es niitzlicher ist, zu schweigen; zu
verschweigen. Es gibt die private und die heimliche Rede, aber auch die 6f-
fentliche. Und beide unterscheiden sich mitunter sehr.

Das hat seine Bedeutung und oft seine Berechtigung: Weil dort, wo wir unsere
Fragen und Note auf die StraBe tragen wiirden, oft einmal mehr Verunsiche-
rung dabei herauskommen wiirde als wir das als Kirche und als Gemeinschaft
von Glaubenden oder den Glauben Suchenden wiinschen. Aber als Orden, wo
sich die Mitglieder gut kennen und wissen, wie sie sich belasten diirfen, wie sie
einander einschitzen, wer welche Sprache verwendet, als eine solche Gemein-
schaft diirfen und kénnen wir oft freier miteinander umgehen, diirfen einan-
der in Wahrhaftigkeit begegnen, diirfen uns gegenseitig die Wahrheit mehr
zumuten als das wohl in manchen anderen Bereichen der Glaubenslandschaft
moglich ist.

Mir scheint, daB der Beitrag der Orden, auch in den Hochschulen, der Dienst
an der Wahrheit durch unsere Wahrhaftigkeit sein kann. Winterlich ist es oft
geworden, weil die Wahrheit unter das vermeintlich reine Weill der Schnee-
landschaft gekehrt werden kann. Weil wir schweigen, wenn wir reden miifSten;
weil wir diplomatisch oder vielleicht auch undiplomatisch nach Verschleierun-
gen suchen, damit wir niemand wehtun, aber auch uns nicht wehgetan wird.
Wir haben gelegentlich — auch im wissenschaftlichen Betrieb einer Hochschule
— den Eindruck, als wiirde uns zugemutet, die Realitit nicht wahrzunehmen
und nicht iiber diese nachzudenken, weil sie nicht als Realitit anerkannt wird.

Wir sind da als Orden eingeladen, bei uns selbst zu iiberpriifen, was Wahrheit
ist und was die Wahrhaftigkeit erfordert. Der kleinere Lebensraum einer Or-
densgemeinschaft kann da offensichtlich viel leichter zu Offenheit verhelfen,
wenn Wahrheit und Wahrhaftigkeit wirklich gefragt sind, als dies in groflen
Strukturen moglich ist.
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Diese Wahrhaftigkeit aber ist nur denkbar, wenn es als Basis dafiir Freiheit
gibt. Denn Freiheit ist die Voraussetzung fiir Wahrheit und Wahrhaftigkeit.
Das wissen die Universitdten. Sie sprechen von Freiheit der Forschung und
Lehre. So kann es nicht angehen, da3 wir als Kirche und als Orden im Bereich
unserer Hochschulen weniger Freiheit haben als die in demokratischen Struk-
turen freiheitlich sich entfaltenden Bereiche der Wissenschaften. Wir als Kir-
chen diirfen bei uns nicht weniger an Freiheit zulassen, sondern miissen Mo-
dell solcher Freiheit sein. Andernfalls werden wir unglaubwiirdig und werden
als Gesprichspartner im Bereich der Wissenschaften nicht ernst genommen.
So ist die Freiheit nicht nur ein gefihrdetes, sondern auch ein kostbares Gut
unserer Orden, aber auch unserer Hochschulen. Dabei sind wir, die Orden,
nicht besser, auch nicht in der Wahrheit und Wahrhaftigkeit, aber wir haben es
leichter. Denn wir konnen als kleine Zellen eines groBen Organismus leichter
als groRe Strukturen aufmerksam bleiben fiir die innere und duflere Freiheit.
Daher kann die Frucht der gelebten Freiheit in diesen Bereichen, namlich die
Wahrhaftigkeit, ein sehr wichtiger, vielleicht sogar der wichtigste Beitrag der
Orden in einer verdeckten, winterlichen Landschaft Glaubender und Unglédu-
biger sein.

Zur Solidaritit und zum Forum der Orden

Genau hier mochte beispielsweise so etwas wie die Solidaritit der Ordens-
hochschulen oder auch die Solidaritit der Orden mit dem Solidarwerk oder
mit dem ,Forum der Orden‘ ansetzen. Es geht den Orden heute, wenn sie sich
mehr und mehr suchen und auch zusammenfinden, nicht darum, zuerst die
Welt, die anderen, die anderen Glieder der Kirche, zu verbessern, zu verle-
bendigen. Vielmehr ist die Idee des Miteinander der Orden und des Forums
der Orden‘ von der Erkenntnis getragen, daB wir selbst bei uns anfangen miis-
sen. Und da wir Orden ja auch herbstliche und winterliche Ziige haben, ma-
chen wir uns auf den Weg, um dem Friihling, das meint: um der Hoffnung ent-
gegenzugehen. Das erste Bild unseres Forums war Abraham, der bereit ist, in
unbekannte Lande aufzubrechen. Und wir sind sicher, daB wenn wir uns auf-
machen, wie Abraham® oder wie der Sohn, der so viele Chancen seines Le-
bens vertan hat — das konnte ein zweites Bild des Forums sein — wir schon
lange erwartet sind. Denn die Hoffnung — oder in dem Gleichnis vom verlore-
nen Sohn" — der Vater wartet schon lange auf uns. Es ist schon Frithling, noch
bevor der letzte Schnee einer winterlichen Landschaft geschmolzen ist. Unter
dem Schnee keimt es schon, flieBen schon jene Wasserbache, die den Humus
trinken; die Leben wachsen lassen.

Insofern sind die Orden, sind wir heute eingeladen, nicht zuerst in Traurigkeit
oder in Resignation oder auch — tapfer —in pessimistischer Analyse zu machen.
Denn selbstverstindlich sind die Entwicklung der Uberalterung vieler Orden,

58 Gen 12 ff 161 Lk 15:11-32.



der Mangel an Nachwuchs, der Schwund an Glaubwiirdigkeit, die Engpisse
neuer Planungen und die eigene Not des Glaubenslebens und der Lebens-
weise und des Arbeitsstils Faktoren, die bedriicken kénnen. Das nicht zu
sehen, wiare nicht hilfreich. Dies nicht zu berticksichtigen, wire dumm. Aber
worauf es ankommt, in den Orden wie in der gesamten westeuropéischen und
deutschen Kirche, das ist, der Situation, so wie sie ist, niichtern in die Augen
zu sehen und den glimmenden Docht der Hoffnung zu finden. Manchmal
denke ich, daB wir als Orden ein kostbares Geschenk haben: wir sind sowohl
anhand unserer GroBe wie der geringen Infrastruktur eine Gemeinschaft, die
leichter als GroBinstitutionen den glimmenden Docht zum wirklichen Bren-
nen und Leuchten bringen kénnen. Es kommt nicht von ungefihr, daB die bei-
den Emmausjiinger” nur eine kleine Gruppe, daf die zwdlf Apostel nur eine
kleine Schar waren. Wo Kirche glaubt, iiber die groBen Zahlen Erneuerungen
entfachen zu kénnen, da kann es sein, daB wir die Baugesetze Gottes verken-
nen. ,,Er muB wachsen, ich aber muB kleiner werden®, sagt Johannes der T4u-
fer.” Und nur in der Schwachheit zeigt sich die Stirke Gottes.*

Verstehen Sie mich bitte nicht falsch. Natiirlich glaube ich, daB die Solidarit:it
vieler oft mehr erreichen kann als — iiberspitzt formuliert — das Scheitern ein-
zelner. Aber die Orden haben allesamt dhnlich wie die Kirche in ihrer Entste-
hungsgeschichte die Erfahrung gemacht, daB im kleinen, allzu schwachen An-
fang, in einzelnen Personlichkeiten und nicht in den groBen Strukturen die
Kraft lag. So haben wir heute, da uns die Strukturen, die Institutionen oft aus
der Hand genommen werden, die Chance, zum urspriinglichen Vertrauen
zurlickzukehren. Wir, die Orden, konnen dabei Lernende sein; und es mag
sein, daB wir und mit uns die Kirche selbst wieder Vertrauen in das Geheim-
nis gewinnt, daB die Schwiche Jesu zur Kraft Gottes geworden ist.

Beispielsweise hat viele Gemeinschaften der Mangel an Nachwuchs genotigt,
eigene Arbeiten und Verantwortungsbereiche an Nicht-Ordensmitglieder ab-
zugeben. Wir fiihlen uns gendtigt, manchmal sogar gedemiitigt; aber wir
haben dabei die Chance erhalten, Partnerschaft mit Laien zu lernen. Laien tei-
len nicht nur unsere Arbeitsbereiche, unsere Verantwortung, sondern wir er-
fahren auch mehr von dem, was sie bewegt, wie es ihnen geht; wie die Note
und Sorgen in Familien hineinreichen; wie Wachstumsprozesse Menschen ver-
dndern konnen; und vieles mehr. So wird aus der Not an Ordensmitgliedern in
unseren Gemeinschaften teilweise der Segen neuer Partnerschaft und vertief-
ter gemeinsamer Erfahrungen.

23— 35

18 Joh 3,30.

19 Vgl. 1 Kor 1, 26 ff.: Seht doch eure Berufung, Briider! Da sind nicht viele Weise im irdi-
schen Sinn, nicht viele Méchtige, nicht viele Vornehme, sondern das Térichte in der Welt
hat Gott erwihlt, um das Starke zuschanden zu machen, und das Niedrige in der Welt
und das Verachtete hat Gott erwihlt: das, was nichts ist, um das, was etwas ist, zu ver-
nichten, damit kein Mensch sich rithmen kann vor Gott.
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Das aber ist ein Teil der Erfahrungen, die wir als herbstliche Orden einbringen
diirfen in die gesamte Kirche, in eine winterliche ILandschaft.

So ist der erste Schritt, den wir als herbstliche Orden — auch mit dem Forum
der Orden — tun méchten, die eigene Umkehr zur Hoffnung, zum Vertrauen,
zu der Kraft unserer urspriinglichen Quellen, die hineinbuchstabiert werden
miissen in eine neue Zeit.

Der zweite Schritt darf dann sein, daB wir, wie die Emmausjiinger nach unse-
ren eigenen guten Erfahrungen hingehen diirfen zu den anderen Gliedern der
Kirche. Uns bewegt, was die Jiinger bewegte: ,,Brannte uns nicht das Herz in
der Brust, als er unterwegs mit uns redete und uns den Sinn der Schrift er-
schloB3?* (Lk 24,32). So diirfen wir heute — nicht im eigenen Sich-Besserdiin-
ken, sondern aus der Erfahrung mit Gott oder Christus, der uns begleitet, hin-
gehen, um auch die anderen Glieder der Kirche wissen zu lassen: ,Wir haben
den Herrn gesehen und erlebt!“*

So meint der zweite Schritt der herbstlichen Orden die Ermutigung der Kir-
che, sich aus Christus verlebendigen zu lassen. Dabei mag es beschimen, daB
da und dort mehr an Ermutigung durch Ordensgemeinschaften wie die Kom-
munitidt von Taizé oder vom Casteller Ring ausgeht als durch uns. Doch wir
sehen, dal} die kritische und gleichzeitig ermutigende Begleitung der Men-
schen solche Wunder bewirken kann. Es gibt viele bekannte Namen von Or-
denschristen, die ermutigen, die Hoffnung in die Kirche bringen, etwa Vinzenz
von Paul oder Alfred Delp, Charles de Foucauld oder Mutter Teresa. Aber es
gibt sicher hundertmal mehr Namen, die zwar im Stillen wirkten, etwa in der
Krankenpflege, im Fliichtlingsdienst, bei Beratungsdiensten oder in der Pa-
storal, die d4hnliche Hoffnungen pflanzen. Es gibt in vielen Orden viele solcher
Menschen, die Quellen fiir die Kirche selbst geworden sind.

So diirfen Orden auch noch einen Schritt tun, der den Rahmen der Kirchen
libersteigt: Es geht ja bei der winterlichen Landschaft nicht nur um die Orden
selbst oder die Kirche, sondern auch um die winterliche Gesellschaft. Orden
sind eingeladen, sich heute in der je ihnen eigenen Art auf die Welt einzulas-
sen. Das mag — wie im Karmel — durch Gebet und Kontemplation fiir die Note
der Welt oder — wie in apostolischen Orden — auf Lehrstiihlen der Wissen-
schaften, als Berater in Verbianden, Gewerkschaften, auf dem Feld der Medien
oder wo auch immer geschehen. Das Feld ist grenzenlos. Dabei konnen wir ge-
rade als Orden eine Art Gegenkultur zu jenen Bereichen des gesellschaftli-
chen Lebens darstellen, die winterlich anmuten: Wo nur Erfolg gefragt scheint,
kann deutlich werden, daB — wie das Sprichwort sagt — ,,Erfolg* nicht zu den
Worten Gottes gehéren muB. Es geht vielmehr um menschliche Wiirde, um
Respekt, um Achtung. Wo es um die personliche, wirtschaftliche oder politi-
sche Karriere geht, konnen die Lebensregeln der Orden ein Hinweis und eine

20 Vgl. Lk 24,34,
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Einladung sein, auf Amter und Macht wieder verzichten zu diirfen und zu kon-
nen, wenn es dem je groBeren Dienst an den Menschen hilft. Einfachheit des
Lebensstils als Hinweis in einer Welt, die glauben 143t, man kénne alles Gliick
kéduflich erwerben; internationale Solidaritit anstatt lokaler, regionaler und
allzu kleinlicher Eigeninteressen; Geduld und Toleranz, Weltoffenheit anstatt
Rechthaberei und Verabsolutierung des eigenen Standpunktes oder gar des
Eigennutzes — all dies konnen einladende, vertrauensbildende MaBnahmen
einer Kirche in dieser Welt sein, kleine Steine eines groBen Mosaiks.

Dabei kann dies nicht nur von Orden beigetragen werden. Das wire an-
maBend. Denn all dies, was hier an Ermutigung gesagt ist, beschreibt ja nicht
schon die ganze Realitdt der Orden; vielmehr ist alles ein wenig im Sinn einer
Vision fiir eine bessere Zukunft gesagt.

So wiinschen wir am Ende solcher Gedanken nicht nur der Arbeitsgemein-
schaft der Ordenshochschulen ein profiliertes Wirken in Kirche, Staat und Ge-
sellschaft hinein; vielmehr wiinschen wir uns allen, daB unser Glaube und un-
sere Hoffnung stets so wachsen, dafl wir kiinftig nicht mehr nur von Herbst
und Winter, sondern auch von Friihling und Sommer sprechen kénnen. Es
geht um eine fruchtbare Zukunft fiir die Kirche, fiir die Orden, auch wenn ihre
Mitgliederzahlen geringer werden, und fiir eine neue, lebendige Glaubens-
landschaft.

Einladung zum ,,Forum der Orden 1993“ — Pfingsttreffen

Jorg Dantscher SJ, Miinchen

Das Treffen der Ordensleute findet vom 28. Mai, 17.00 Uhr, bis 30. Mai 1993,
14.00 Uhr, im Heinrich-Pesch-Haus in Ludwigshafen statt.

Es steht unter dem Thema:

»Menschensohn, glaubst Du, dafs diese Gebeine wieder lebendig werden?
Ich selbst bringe Geist in Euch, dann werdet Ihr wieder lebendig. “
(vgl. Ezechiel 37)

Zum Thema

Zur Zeit des Propheten Ezechiel lebt das Volk Israel dezimiert, entwurzelt,
verwirrt und unter sich uneins und mit einer ungewissen Zukunft im Exil. Das
,»Rest-Volk* hat sich fatalistisch mit seiner Situation abgefunden. Auf den er-
sten Blick erscheint alles hoffnungslos, starr und tot.
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In diese Situation hinein bringt Ezechiel die Vision vom Geist. Er hort die
Stimme Gottes: ,,Menschensohn, glaubst Du, daB3 diese Gebeine wieder le-
bendig werden? Ich selbst bringe Geist in Euch, dann werdet ihr wieder le-
bendig.

Damit beginnt der Prozel, der die toten Gebeine in Bewegung bringt. Sie
riicken zusammen, werden lebendig und stehen auf — ein gewaltiges Heer —
Volk Gottes.

Die Erfahrungen Israels sind oft auch unsere Erfahrungen in Spannungsbogen
von Resignation und Hoftnung, Erstarrung und Erneuerung, Tod und Aufer-
stehung.

Gottes Geist ist in der Geschichte wirksam, solange es Menschen gibt. Er wirkt
unabhiingig von Ort und Strukturen. Es kommt nur darauf an, sich von ihm
bewegen zu lassen. -

Zu diesem Thema sind alle Ordensleute in ganz Deutschland eingela-
den! Wir wollen einander begegnen, beschenken, Gottes Ruf gemeinsam
horen, sein Wort einander reichen, brennende Fragen miteinander diskutieren
und uns so gemeinsam erneuern. Unsere Begegnung kénnte eine Art . Katho-
likentag fiir Ordensleute® sein.

Damit es ein gutes Treffen wird, brauchen wir Thre Unterstiitzung: Schicken
Sie uns bitte rasch Ihre Anmeldung mitsamt Wiinschen und Ideen und brin-
gen Sie sich mit Ihren Féhigkeiten bei unserem Treffen ein! Vergessen Sie auf
keinen Fall Thre Stimme, Thre Musikinstrumente, Ihre guten ,,Saiten®...

Da unsere Unterkunft nicht unbegrenzte Zimmer zur Verfiigung hat, tiber-
legen Sie bitte, ob Sie u. U. auch auf einer Luftmatratze schlafen wiirden oder
in eine Pension oder zu Freunden und Bekannten ausweichen konnen.

Anmeldung bei: P. Provinzial Jorg Dantscher SJ
Seestralle 14
8000 Miinchen 40
Tel. 089—2386—2940
Fax: 089-2386-2902

Programm und nihere Informationen werden nach der Anmeldung zuge-
sandt. Unkostenbeitrag: DM 100,-.
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Ausziige aus einer Noviziatschronik ,,in tempore belli*

Dubrovnik: September bis Dezember 1991

Wir alle sind Zeugen eines grausamen Krieges, der seit zwei Jahren nicht weit
vor unserer Haustiir, in Kroatien, Bosnien und Herzegowina wiitet. Zwei Klo-
ster der kroatischen Dominikaner in Dubrovnik sind auch in Mitleidenschaft
gezogen. Im Kloster in der Altstadt Dubrovniks, das 21 direkte Schiisse abbe-
kommen hat, befand sich auch das Noviziat. Wie die Noviziatskommunitiit den
Krieg erlebt und iiberlebt hat, notierte der Novize fr. Alojzije Cubelic OP in der
Noviziatschronik. P. Frano Prcela OP hat den Text ausgewiihlt und iibersetzt.

16. September 1991

Seit zwei Tagen sind wir in unserem Noviziatskloster in der Altstadt Dubrov-
niks. Es ist ein Leben im Krieg. Da wir alle sehr gespannt sind, wie das Leben
im Orden der ,,weiBen Briider* aussieht und was alles auf uns in diesem vollig
neuen Lebensabschnitt zukommt, haben wir uns von der bis dato sehr inten-
siven ,,Kriegsneurose“ zumindest kurzfristig verabschiedet.

17. September

Noch gestern habe ich in dieser Chronik erfreut vermerken konnen, daB es
hier in Dubrovnik keine kriegerischen Handlungen gibt. Leider haben wir uns
heute wieder an die Kriegsrealitéit gewshnen miissen. Es gab einen Luftalarm,
aber Gott sei Dank keine Bombardierung oder anderweitige zerstorerische
Handlungen.

1. Oktober

Der Monat Oktober hat begonnen. Ein Monat, in welchem die Mutter Gottes
besonders verehrt wird. In Friedenszeiten hat man im Oktober iiberall in
Kroatien marianische Andachten gehalten. Dieses Jahr aber ist die Tradition
vom Krieg zum Schweigen gebracht worden. Im Klartext: Die Oktoberan-
dachten wird es nicht geben!

Was alle fiir unméglich gehalten haben, wird wahr: Dubrovnik, eine einmalige
Kulturstitte, ist angegriffen worden. Niemand, mit hundertprozentiger Sicher-
heit niemand, hitte so viel Barbarismus und Verriicktheit erwartet. Was Jahr-
hunderte lang gebaut und von Tausenden geschaffen wurde, ein paar monte-
negrinische Offiziere und Soldaten zerstoren dies in wenigen Augenblicken.

So verbringen wir unsere Zeit im Klosterkeller, umgeben von sichergestellten
Inkunabeln und anderen Schitzen des Klosters.
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2. Oktober

Die Agonie unserer Stadt setzt sich fort. Um unser Kloster herum wird ge-
schossen. Ununterbrochen héren wir drauBen starke Detonationen und den-
ken dabei, wieviel Menschenleben und wieviel Kulturgiiter augeldscht und
vernichtet werden. Diese Fragen zu beantworten, ist genauso schwierig wie
die fiirchterliche Wirklichkeit auszuhalten.

Dank unserer ,Befreier” — wie sich die Jugo-Soldateska bezeichnet — haben
wir keinen Strom und kein Wasser mehr. Jedoch haben unsere weisen Vorfah-
ren im Kloster einen Brunnen gebaut, so daB es an Wasser nicht mangelt. Dar-
tiber hinaus kénnen wir Hunderte von Menschen mit Wasser versorgen. An-
statt Noviziatsunterricht zu erhalten, schopfen wir Novizen Wasser fiir unsere
Leute in Dubrovnik. Es ist ein eigenartiges Gefiihl. Dabei haben wir verste-
hen gelernt, was es heiBt: Zusammenzuhalten, Nichstenliebe, Opferbereit-
schaft...

4. Oktober

Heute ist das Fest des heiligen Franziskus. Von der Messe bei den Franziska-
nern — wie sie traditionsgemal von uns Dominikaner gelesen wurde — bleibt
nur ein Traum.

Und noch etwas: Das Wasser in unserem Brunnen ging schon heute aus, was
auch zu erwarten war, da in den letzten zwei Tagen Hunderte von Menschen
zu uns kamen, um etwas Wasser mit nach Hause zu nehmen.

5. Oktober

So wie wir Novizen sind, jung, lebensfroh..., bemiithen wir uns, da dieser
Krieg — wenn er schon unser Kulturerbe vernichtet und viele Opfer kostet —
uns selbst nicht raubt. Der grausamen Realitdt versuchen wir mit Scherzen
und spontanen Anmerkungen zu trotzen. Heute haben wir die restlichen In-
kunabeln und das Archiv des Bistums Dubrovnik in den Schutzkeller ge-
bracht. Um ca. 18 Uhr wollten wir uns eine Pause gonnen. Da es drauien eini-
germafen ruhig war, haben wir uns auf die Terrasse gesetzt. Und auf einmal
hérten wir eine starke Explosion. Wir sahen nur Feuer, brennende Héauser und
horten lautes Schreien in der néchsten Nachbarschaft. Warum und wie lange
noch? - fragen wir uns die ganze Zeit, obgleich keine Antwort erwartend. Wer
kann dies iiberhaupt beantworten?

Abends brachte Radio Dubrovnik — unsere einzige Verbindung mit der iibri-
gen Welt — eine Ansprache des Dubrovniker Bischofs. Es war eine sehr bewe-
gende Rede. AuBer Solidarititsbekundungen, des Aufrufs zum Gebet und zur
Standhaftigkeit, dispensierte der Bischof auf diesem Wege alle Glaubigen vom
sonntiglichen Besuch der heiligen Messe, da die Zustéinde es nicht erlauben,
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den normalen Pflichten nachzugehen. Dadurch ist uns noch deutlicher gewor-
den, dal unser Leben ein Leben in Krieg ist.

7. Oktober

Von verschiedenen Erfahrungen, die man eben wihrend eines solchen Krie-
ges, machen kann, haben wir alle das Wasser, (ja das Wasser) zu schitzen ge-
lernt. Mit welcher Ehrfurcht schopfen wir aus unserem Brunnen tagtiglich
Wasser, das in Wasserbehiltern gebracht wird. Heutiges Rosenkranzfest
haben wir — nach dem geldufigen Sprachgebrauch gesagt — sehr ,,bescheiden®,
aber doch gefeiert. Solche Feiern verhelfen uns im Kloster nicht nur das Gebet
zu beten, sondern v. a. zu erfahren. Dies ist eben die andere Seite des Krieges.

13. Oktober

Eine riesige Freude gab es heute. Wir haben wieder Wasser! Nicht die ganze
Stadt, sondern nur die Altstadt. Ansonsten dauert die Blockade des Dubrov-
niker Hafens noch immer an. Und in iibrigen Teilen Kroatiens, besonders in
und um Vukovar wird erbittert gekdmpft. Der Hilfskonvoi fiir Vukovar, der
Medikamente und Nahrung bringen sollte, ist wieder gescheitert.

In Den Haag wurde wieder ein Waffenstillstand vereinbart. Wenn man die all-
tigliche Wirklichkeit hier sieht, fragt man sich, ob dies nicht fiir ein anderes
Land gedacht wurde. Von einem Waffenstillstand kann keine Rede sein und
der Friede ist so weit wie unsere Note von den Herzen derjenigen, die uns hel-
fen kénnten.

17. Oktober

Die Stadt Cavtat ist ,,befreit“’ und der Tag unserer ,,Befreiung* naht sich.
Heute gab es wieder einen Luftalarm. Die andere Seite hat ein Ultimatum ge-
stellt, daB wir, d. h. sich die ganze Stadt Dubrovnik samt unzihliger Vertricbe-
ner, ergeben sollte. Weil angeblich diese Stadt denen gehért, obwohl hier nur
8% ,,ihrer Leute™ lebt(e) — wobei ich nicht glaube, daB die Dubrovniker Ser-
ben sich als derenzugehdorig betrachten wollen.

Heute sind es genau 17 Tage, daBl wir von der Welt abgeschnitten sind.

19. Oktober

Wir verlieren jegliche Hoffnung, daB diese,,Holle* auf Erden bald aufhéren
wird. Selbst der Himmel macht mit. Heute gab es nimlich ein groBes Unwet-
ter. Auch das noch! Muf es wirklich so weiter gehen? Wir sind sehr verzwei-

1 In Klartext gesagt, von den Serben erobert. Die Stadt Cavtat liegt etwa 30 km siidlich
von Dubrovnik.
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felt. Viele Leute, besonders Alte, Kranke und Kinder, werden aus der Stadt
evakuiert. Und um die Stadt wird von Stunde zu Stunde erbitterter gekdampft.
Die herumstreunende Bande steht fast vor den Stadtmauern.

Es hat sich auch herumgesprochen, daB die Provinzleitung uns in ein sicheres
Kloster evakuieren will. Daraufhin hatten wir dariiber diskutiert und es hat
sich herausgestellt, da3 wir — fast alle — kategorisch dagegen sind.

31. Oktober

Gestern und heute verbrachten wir in Erwartung eines Hilfskonvois, der sym-
bolisch ,,Libertas* — so wie es auf der Fahne der freien Republik Dubrovnik
Jahrhunderte lang stand — genannt wurde. Und tatséchlich nach langem Tau-
ziehen kamen die Schiffe an. AuBer humanitérer Hilfe brachte dieser Konvoi
auch unzihlige Politiker, EG-Beobachter und Journalisten mit sich. Im nach-
hinein gesehen, kam mir das Ganze sehr absurd vor, fast wie ein Theater. Viele
»Predigten, Versprechen, Solidaritdtsbekundungen... etc., das aber brauchen
wir hier sehr wenig. Schon am néchsten Tag und zwar sehr friih haben sie un-
sere Stadt verlassen. Ihre Reden ermunterten uns und imponierten uns zwar,
aber davon lebt man nicht.

8. November

Nicht nur der Hafen von Dubrovnik, sondern alle Héfen Kroatiens sind
blockiert. Gestern und heute erlebten wir die starksten Angriffe auf die néch-
ste Umgebung unsere Stadt. Keiner weils mehr genau, ob es einen Alarm gab,
oder ob doch ein neuer Waffenstillstand irgendwo auf den griinen Tischen Eu-
ropas wieder ausgerufen wurde.

Wir alle sind sehr verwirrt. Ratlosigkeit und Resignation laufen auf Hochtou-
ren. Fragen iiber Fragen, aber keine Antwort. Es ist unmoglich, irgend etwas
— nicht nur gegen diese Situation — gegen diesen wahnsinnigen Krieg zu ma-
chen, sondern es ist iiberhaupt unméglich, irgend etwas Sinnvolles oder Sinn-
loses zu machen.

Seit genau 38 Tagen dauert die Blockade an: Es ist nicht nur ¢in Leben in
Krieg, sondern auch in einem Kiifig. Wieviele werden wir iiberhaupt noch sein
in einem freien Kroatien, da der Tod uns néher ist als der Frieden?

12. November

Seit vier Tagen dauern die schlimmsten Zerstérungen unserer Stadt an. Tau-
sende von Granaten haben die ,,Befreier” vorausgeschickt. Haufig habe ich in
dieser Chronik geschrieben, wie dieser oder jener Tag der schlimmste war,
heute aber war es wirklich der schrecklichste.

155



Keine einzige Minute war es ruhig. Diesmal sind auch unser Kloster und die
Kirche nicht verschont geblieben. Je mehr wir aber beschossen werden, desto
stirker halten wir zusammen. Wozu aber? Tod ist iiberall prisent. Jeder lebt
mit dem BewuBtsein, daf ihm das Leben so wenig und doch so viel bedeutet.
Nur ein Schritt liegt dazwischen. In diesen Augenblicken denken wir sehr in-
tensiv an unsere Eltern, unsere Verwandten, Freunde und fragen uns, wo sie
jetzt wohl wiiren, was sie machen, ob sie noch am Leben sind?...

14. November

Schon wieder - nach heftigen Angriffen auf unsere Stadt — gab es einen neuen
Walffenstillstand. Es scheint, als ob dies nur den Sinn hétte, einigen Menschen
beizubringen, was tatsdchlich Naivitit bedeutet.

15. November

Die Stadt sieht schrecklich aus. Es ist eine groBe Wiiste mit vielen Ruinen, ein
Zeichen, daf es hier einmal Kulturgiiter gab und daB ,,Menschen* wieder am
Werk waren.

Das Albertusfest haben wir sehr still gefeiert und der Dubrovniker Bischof hat
uns besucht.

Die UngewiBheit ,wie lange noch?“ dauert noch immer an.

24. November

Die Lage ist sehr kritisch. Im Norden, etwa 10 km entfernt von der Altstadt,
haben die Tschetniks einige Ortschaften und den Stadtteil Mokosica erobert.
Es ist nur eine Frage der Zeit, wann sie in Dubrovnik einmarschieren werden.
An dem gestrigen Waffenstillstand war einzig das Neue, da auch ein UN-Ver-
treter dabei war und nichts mehr.

Schon eine Ewigkeit und die Ewigkeit bedeutet, daB die Blockade unserer
Stadt genau 55 Tage dauert.

7. Dezember

Gestern haben uns die ,Befreier” wieder ein paar Granaten ,direkt“ ge-
schickt. Bis jetzt sind es insgesamt 21.

Heute hat uns ein UNICEF-Vertreter besucht. Bis jetzt haben wir normaler-
weise unseren Gésten unsere Klostersehenswiirdigkeiten (beispielsweise die
wertvolle Bibliothek mit 236 Inkunabeln, einziges Museum in der Stadt, die
selber ein Museum war, etc.) gezeigt, diesesmal haben wir ihnen Kriegs-
Sehenswiirdigkeiten vorgestellt.
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12. Dezember

Dubrovnik ist eine tote und verwiistete Stadt. Da gibt es kein Leben. Eine
Diagnose dieser Stadt kann man nicht machen. Die Menschen haben sich all
zu sehr an die Wahrheit, an Menschlichkeit und Humanismus festgenagelt und
das macht sie unfahig, diese Holle auszuhalten.

Den gestrigen Hilfskonvoi interpretieren sie wieder falsch: Dies war nur eine
Téuschung, eine folgenschwere Tduschung, die zu Konsequenz ein Sterben auf
Raten hat. Es ist schrecklich...

15. Dezember

Gestern hat uns P. Provinzial angerufen und uns wieder vorgeschlagen, daB
wir die Stadt verlassen und in einem ruhigeren Kloster unseren Noviziat fort-
setzen. Wir haben heute dariiber ausfiihrlich diskutiert. Und das Ergebnis lau-
tete: Von uns acht Novizen sechs waren kategorisch dagegen und méchten un-
bedingt in Dubrovnik bleiben, zwei Mitbriider haben dem P. Provinzial die
Entscheidung iiberlassen. All das haben wir protokolliert und eine Kopie P.
Provinzial zugeschickt. Wir sind mal gespannt, was wir fiir eine Antwort be-
kommen werden.

19. Dezember

Kroatien ist anerkannt! Was dies fiir uns und unser ungliickliches Land be-
deutet, kann uns nicht gentigend bewuft sein. Irgendwann, so hoffe ich, wer-
den wir dieses Ereignis verstehen und schitzen lernen.

Wir haben nicht nur einen anerkannten Staat, sondern auch unseren Novizen-
meister bei uns. Es sind genau 3 Monate und 4 Tage ohne den Leiter unseres
Noviziats vergangen.

Beider ,,Geschenke* haben wir besonders bei der heutigen Messe gedacht.

24. Dezember

Weihnachten! Wird es dieses Fest bei uns geben? Um uns herum sehen wir nur
den Krieg statt den Frieden, und er kommt nicht. Die Christmette ist abgesagt
worden, nicht nur hier, sondern in den meisten Teilen Kroatiens.

Unsere Krippe haben wir trotzdem aufgebaut. Es kamen viele Journalisten
und wollten sie fotografieren. Die ganze Zeit haben wir uns gefragt, wozu
diese Medienshows? Sie nutzen unsere Not aus, um sensationelle Reportagen
zu schreiben. Und wir, wir mochten endlich von der Sensation ,,Frieden im
Lande*“ etwas horen. Wird er morgen kommen? Ich befiirchte, daBl es noch
sehr lange dauern wird. :
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Tankstelle fiir die Seele

Warum heute junge Menschen ins Kloster gehen*

Reportage von Christoph Miiller, Trier

Tausende Autos belagern tdglich die Innenstadt der alten Rémerstadt Trier.
Hektik und Larm gehoren in der Moselstadt zum Alltag. Am Rande des Trie-
rer Zentrums, im Briiderkrankenhaus an der Nordallee herrscht eine ganz an-
dere Atmosphére. Das Noviziat der Barmherzigen Briider von Maria-Hilf, wo
sich derzeit sieben junge Manner auf ein lebenslanges Dasein in einem katho-
lischen Méannerorden vorbereiten, ist eine Qase der Stille. Es ist noch mehr:
eine Tankstelle fiir Leib und Seele.

Doch was bewegt junge Menschen, die zum Teil noch nicht einmal die Schall-
grenze des neunundzwanzigsten Lebensjahres durchbrochen haben, den mu-
tigen Schritt hinter klosterliche Mauern zu tun? ,,Das sozial-caritative Or-
densleben fasziniert mich, bekennt Bruder Antonius-Maria. ,,Die Hilfe bei
Armen und Kranken, das Leben in der Gemeinschaft sowie das gemeinsame
Erleben von Gebet und Liturgie mache Spaf und gebe dem menschlichen
Leben einen Sinn®, erklart der 25jahrige Schweizer Krankenpfleger aus dem
Kanton Obwalden mit einem idealisierenden Unterton. Der 24jihrige Bruder
Martin Grof3 meint plakativer: ,,Wir iiben ein alternatives Lebenskonzept, mit
dem wir die gewohnlichen Pfade der biirgerlichen Gesellschaft verlassen und
ganz einfach nur aussteigen.” Dabei spielt das spirituelle Leben des Kloster-
anwdrters natiirlich eine besondere Rolle, berichtet der 21jdhrige Bruder Cle-
mens-Maria Thome: ,.Das Gebet und die Begegnung mit Gott ist in der Welt
so moglich wie im Kloster.”

,.Hier gibt es nichts, was es nicht gibt“, meint Bruder Franziskus. Menschliche
Schwichen wiirden auch in der scheinbar heilen Welt offenbar. Nicht nur L&-
stern und der Streit um kleine Besitztiimer gehore zum Alltag. Mit dem Riick-
zug eines einzelnen Bruders in seine Klausur berge die Gefahr eines Kultivie-
ren kleiner Egoismen, meint der 21jidhrige Krankenpfleger.

Noviziatsleiter Bruder Athanasius Burre weifl die Motivation junger Men-
schen sachlicher zu beschreiben. Neben der Faszination Kloster seien viele In-
teressenten bei ihrem Erstkontakt mit der Trierer Gemeinschaft in existenti-

*  Der Journalist Christoph Miiller lebte auf Wunsch der Briidergemeinschaft der Barm-
herzigen Briider von Maria-Hilf einige Tage im Noviziat der Gemeinschaft in Trier mit.
Er fithrte viele Gespriche mit den Novizen, hinterfragte die Entscheidungen der
zukiinftigen Ordensmitglieder und schrieb nach seinem Aufenthalt die hier abge-
druckte Reportage.
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ellen Schwierigkeiten: ,Viele suchen einfach blo Schutz und Geborgenheit.*
1993, so berichtet Bruder Athanasius, habe er stindigen Kontakt mit siebzig
jungen Ménnern, die mit dem Gedanken spielen, in eine kldsterliche Gemein-
schaft einzutreten. ,,Andere kommen aus der Gemeindearbeit. Thnen ist das
gelebte Christentum in der Gemeinde zu wenig®, erinnert sich der Diakon.

Die jungen Ménner, die auch in Kliniken tétig sind, wehren sich in einem of-
fenen Gesprich gegen den Vorwurf der Weltflucht. ,,In der Begegnung mit
den Patienten werden wir tdglich mit der Welt auBerhalb der Klostermauern
konfrontiert®, stellt Bruder Martin fest. Die Frage nach dem Warum werde
taglich aufs neue gestellt. Das mache auch selbstbewuBter und festige unseren
Entschluf}, wenn immer wieder Psychohygiene betrieben werden miisse, er-
zdhlt Bruder Martin. Ungeheuer eigenwillig prisentiert sich in diesem Zu-
sammenhang Bruder Clemens-Maria: ,Wer das Leben in der Welt nicht mei-
stert, wird auch im Kloster nicht bestehen. Einzelgidnger haben keine
Chance.” Wer nicht fihig zu einer Partnerschaft sei, der konne ebenso nicht in
einer Gemeinschaft existieren, fiigt der sympathische junge Mann hinzu.

Als Betreuer versucht Bruder Athanasius ein Hineinwachsen der Postulanten
und Novizen in das geistliche Leben zu ermdglichen. Die jungen Minner sol-
len lernen, daf} ,,das Gebet ein Teil des Lebens® ist. Bruder Athanasius fordert
seine Zoglinge auch immer wieder zur Reflexion heraus:

»Eine stdndige Frage muf sein: Was will ich?* Er gehe stdndig neben dem Or-
denskandidaten und versuche ihm den Alltag widerzuspiegeln. Das Noviziat
sei eine Zeit nachzudenken und eventuell die Stimme zu horen, die einen ruft,
erzdhlt Bruder Athanasius. Der Tag ist straff organisiert im Noviziat der
Barmherzigen Briider. Nach dem Aufstehen um 5.45 Uhr wird gemeinsam die
Laudes, das Morgengebet der katholischen Kirche, gebetet und ein Gottes-
dienst gefeiert. Wenn dann das Frithstiick voriiber ist, arbeiten die Novizen im
Pflegedienst oder in der Verwaltung der ordenseigenen Klinik mit. Zum
Gebet am Mittag und dem gemeinsamen Mittagessen kommen alle wieder zu-
sammen. Am Nachmittag findet die Ordensausbildung im theoretischen Un-
terricht ihre Fortsetzung. Dort werden die Novizen und Postulanten in die Ge-
schichte des Ordenswesens und dessen Grundlagen eingewiesen. Zu den
Schulfichern der sieben Novizen zihlen biblische Theologie und Dogmatik,
Moral- und Fundamentaltheologie genauso wie Psychologie und Pddagogik.
Etwas amiisiert faBt Bruder Athanasius das Ziel der Ordensgemeinschaft zu-
sammen: ,Wir versuchen zu vermitteln, was es heit, Bodenpersonal des lie-
ben Gottes zu sein.*

Ehrlichkeit ist wichtig bei dem Einstieg ins Klosterleben. Bruder Emmanuel,
gelernter Dipl.-Betriebswirt, ist ein lebendiges Beispiel dafiir: ,,Ich hoffe, daB
ich in meiner Jugend genug Erfahrungen gemacht habe. Ausgelassene Feiern
sind mir nicht fremd.* Doch seit seinem Leben bei den Barmherzigen Bridern
von Maria-Hilf in Trier hitten sich seine Bediirfnisse gedndert. Der klosterli-
che Tagesablauf verdndere auch den Lebenssinn: ,Was drauBen wichtig ist, ist
fiir den Ordensbruder von untergeordneter Relevanz.™
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Bruder Martin kennt das wirkliche Leben hautnah. Als Krankenpflegeschiiler
fiibrte er einen eigenen Haushalt und fuhr ein eigenes Auto: ,,Ich habe auf ei-
genen Fillen gestanden und wichtige Erfahrungen gemacht.“ Es sei sehr lehr-
reich gewesen, erlebt zu haben, daf nichts eingekauft war und der Kiihl-
schrank gidhnende Leere aufwies. Im klosterlichen Alltag gibt es zahlreiche
Probleme, die meist personlicher Natur sind. ,,Das Geliibde der Armut fillt
schon schwer®, erzéhlt Postulant Johann-Albert als ausgebildeter Einzelhan-
delskaufmann. Ein Kapitel, ,,das jeder selbst hinkriegen muB*, ist nach An-
sicht der Klosteranwiérter, die Sexualitit. ,,Die konnen wir hier nicht einfach
ablegen®, meint Postulant Johann-Albert. Doch fiihlten sie untereinander eine
groBe Geborgenheit. ,Wir sprechen iiber unsere sexuellen Schwierigkeiten®,
bekennen sie einmiitig.

Weshalb letztendlich der Schritt ins Kloster gewagt wird, ist nicht zu erkléren.
Es ist wie beim Verlieben®, berichtet Bruder Josef aus eigener Erfahrung. Die
Beziehung zu Gott sei ebensowenig auszudriicken, wie die eigentliche Beru-
fung zu fassen sei. ,,Bevor wir die Klosterschwelle iiberschreiten, wissen wir
vor allem, worauf wir uns einlassen®, erzihlt Bruder Antonius-Maria. ,Wenn
wir auch Selbstbestimmung hergeben und Sorgen genommen bekommen, so
wird uns Zeit und Freiraum fiir Gott und den Dienst am Menschen gegeben.
Im Vordergrund stehe die Verwirklichung eines menschlichen Bediirfnisses
nach innerer Ruhe, meint der junge Mann. So werden sie auch dem Anliegen
des Ordensstifters Peter Friedhofen gerecht, dessen Ziel es war, christliche
Néchstenliebe mit dem Ordensleben zu verbinden und sein Werk in den
Dienst Gottes und der Welt zu stellen. Peter Friedhofen griindete 1850 die Ge-
meinschaft der Barmherzigen Briider von Maria Hilf, die sich den Herausfor-
derungen unserer Zeit stellt. Thre Mitglieder arbeiten in somatischen Kran-
kenhéusern, Pflege- und Altenheimen sowie in psychiatrischen Einrichtungen.

Bis jemand sich wirklich Ordensbruder nennen kann, vergeht eine lange Zeit.
Der Weg beginnt mit einem halben Jahr Postulat (Probezeit). Es folgt die
zweljihrige Noviziatszeit zur geistlichen und spirituellen Ausbildung. Das No-
viziat endet mit der Ablegung der zeitlichen Geliibde auf zwei Jahre und
anschlieBend auf drei Jahre. Nach diesen fiinf Jahren der Berufsausbildung
und Weiterbildung im religiosen und personlichen Bereich legt der Novize die
ewigen Geliibde ab.

Worin sehen denn die jungen Ménner in Trier die Griinde fiir den Mangel an
Ordensnachwuchs? ,,Es ist nicht nur so, da} heute oft ein glaubwiirdiges und
begeisterungsfihiges Umfeld fehle, sondern daB in unserer Gesellschaft kaum
noch Bindungsfihigkeit vorhanden ist. Doch ein Leben ohne Bindung geht
nicht®, meinen die zukiinftigen Ordensmitglieder, auch wenn ein bindungslo-
ses Dasein in der Jugend noch gliicke. Da3 Bruder Martin, Bruder Clemens-
Maria, Bruder Franziskus, Bruder Antonius-Maria, Bruder Emmanuel, Bru-
der Josef und Postulant Johann-Albert der Lebensform des Ordensgriinders
Peter Friedhofen unterworfen sind, kiimmert sie wenig: ,,Ein Leben ohne Re-
geln ist unmoglich.
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Vita consecrata — geweihtes Leben

im Lichte der Dokumente des 2. Vatikanischen Konzils und des
geltenden Kirchenrechts

Josef Pfab CSsR, Gars am Inn

Der Codex des kanonischen Rechts (CIC) von 1983 handelt im 2. Buch (Volk
Gottes) im 3. Teil von den Instituten des geweihten Lebens und den Gesell-
schaften des apostolischen Lebens. Dort wird dargelegt, welche Formen als
»gewelihtes Leben“ bezeichnet werden, ndmlich die Ordensinstitute (o=,
607-709), die Sikularinstitute (cc. 710-730), die Eremiten oder Anachoreten
(c. 603), der Stand der Jungfrauen (c. 604), die Gesellschaften des apostoli-
schen Lebens, insofern deren Mitglieder durch irgendwelche Bindung die
evangelischen Rite tibernehmen (c. 732 §2) sowie schlieBlich ,,neue Formen
des geweihten Lebens*, die der Apostolische Stuhl als solche anerkennen wird
(c. 605).

1. Zum Begriff ,vita consecrata“ - , geweihtes Leben

Im CIC/1983 ist die Formulierung ,vita consecrata® zum Oberbegriff samtli-
cher Formen des christlichen Lebens in den Riten des Evangeliums geworden.,
Unter ,Réite des Evangeliums® oder ,.evangelische Rite versteht das Kir-
chenrecht die durch Geliibde oder andere heilige Bindungen iibernommene
Verpflichtung, in Keuschheit, Armut und Gehorsam zu leben (c. 573 § 2).

Der Begriff ,vita consecrata® wurde von den Vitern des 2. Vatikanischen
Konzils (1962-1965) vorbereitet. Das Konzilsdekret iiber die zeitgemiBe Er-
neuerung des Ordenslebens (,,Perfectae Caritatis) vom 28. Oktober 1965
spricht vom besonderen ,.Wert eines durch die Verpflichtungen auf die evan-
gelischen Rite geweihten Lebens*! und es wird ebendort vermerkt, daB es von
Anfang an in der Kirche Minner und Frauen gab, die ,.ein Leben fiihrten, das
Gott geweiht war.?

Die Dogmatische Konstitution iiber die Kirche (,Lumen Gentium®) vom
21. November 1964 hat an mehreren Stellen Formulierungen, die eindeutig
den ausdriicklich oder in Umschreibung dargestellten Begriff der ,vita con-
secrata® inhaltlich mit einem oder den drei Riten des Evangeliums (Keusch-
heit, Armut, Gehorsam) verbinden. Dies erhellt aus folgenden Texten: Aus
den vielfachen Riten des Evangeliums ,ragt die kostbare gottliche Gnaden-

Vorbemerkung: Die Hervorhebungen in den aufgefiihrten Konzilstexten sind vom Autor,
1 ,Praestans valor vitae per consiliorum professionem consecratae® (PC 1).

2 Inde ab exordiis quidem Ecclesiae fuerunt viri ac mulieres, qui... vitam Deo dicatam
duxerunt“ (PC 1).
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gabe hervor, die der Vater einigen gibt (vgl. Mt. 19.11; 1 Kor. 7,7), die Jung-
fraulichkeit oder der Zolibat, in dem man sich leichter ungeteilten Herzens
(vgl. 1 Kor. 7,32 -34) Gott allein hingibt*’

»Die evangelischen Rite der gottgeweihten Keuschheit, der Armut und des
Gehorsams sind... eine gottliche Gabe.*

,Um aber reichere Frucht aus der Taufgnade empfangen zu kénnen, will er
(=der Christgldubige) durch die Verpflichtung auf die evangelischen Riite in
der Kirche von den Hindernissen, die ihn von der Glut der Liebe und der Voll-
kommenheit der Gottesverehrung zuriickhalten konnten, frei werden und
wird dem gottlichen Dienst inniger geweiht. Die Weihe ist aber um so voll-
kommener, je mehr sie durch die Festigkeit und Besténdigkeit der Bande die
unldsliche Verbindung Christi mit seiner Braut, der Kirche, darstellt.*

»Die Kirche erhebt aber nicht nur den Ordensberuf durch ihre Bestétigung
zur Wiirde eines kanonischen Standes, sondern macht ihn auch durch ihre
liturgische Feier zu einem Gott geweihten Stand.*

,»Und es darf keiner meinen, die Ordensleute wiirden durch ihre Weihe den
Menschen fremd oder fiir die irdische Gesellschaft nutzlos... Gerade darum
bestitigt und lobt die Heilige Synode die Méinner und Frauen, Briider und
Schwestern, die... in standhafter und demiitiger Treue zu der genannten
Weihe die Braut Christi zieren und allen Menschen die verschiedensten
groBmiitigen Dienste leisten.*’

2. Consecratio durch die Taufe und ,vita consecrata*

Die Dogmatische Konstitution ,,Lumen Gentium* des 2. Vatikanischen Kon-
zils trifft die Feststellung, daB3 der Mensch ,,zwar durch die Taufe der Siinde ge-

3, Inter quae eminet pretiosum gratiae divinae donum, quod a Patre quibusdam datur (cf.
Matth. 19,11; 1 Cor. 7,7), ut in virginitate vel coelibatu facilius indiviso corde (cf. 1 Cor.
7.32-34) Deo soli se devoveant® (LG 42).

4 | Consilia evangelica castitatis Deo dicatae, paupertatis et oboedientiae... sunt donum
divinum... (LG 43).

5 ,...ut autem gratiae baptismalis iiberiorem fructum percipere queat, consiliorum evan-
gelicorum professione in Ecclesia liberari intendit ab impedimentis, quae ipsum a cari-
tatis fervore et divini cultus perfectione retrahere possunt, et divino obsequio intimius
consecratur. Tanto autem perfectior erit consecratio, quo per firmiora et stabiliora vin-
cula magis repraesentatur Christus cum sponsa Ecclesia indissolubili vinculo coniunc-
tus® (LG 44).

6 ,Ecclesia autem professionem religiosam non tantum sua sanctione ad status canonici
dignitatem erigit, sed eam ut statum Deo consecratum etiam actione sua liturgica exhi-
bet* (LG 45).

7 ,Nec quisquam aestimet religiosos consecratione sua aut ab hominibus alienos aut inu-
tiles in civitate terrestri fieri... Idcirco denique Sacra Synodus confirmat et laudat viros
ac mulieres, Fratres ac Sorores, qui...constanti et humili fidelitate in praedicta consecra-
tione Sponsam Christi condecorant...* (LG 46).
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storben und Gott geweiht® ist.* Das ist eine wichtige und grundlegende Aus-
sage, die durch weitere Konzilsdokumente bekriiftigt’ und insbesondere im
Konzilsdekret ,,Perfectae Caritatis“ als Grundlage fiir das geweihte Leben be-
zeichnet wird: ,,Denn sie haben ihr ganzes Leben seinem (= Gottes) Dienst
iiberantwortet; das begriindet gleichsam eine besondere Weihe, die zutiefst in
der Taufweihe wurzelt und diese voller zum Ausdruck bringt.“®

Unter dieser Riicksicht ist festzuhalten, daB durch das Sakrament der Taufe
das Leben eines jeden Getauften zwar ,vita Deo sacrata®" wird, ganz gleich,
welchen Lebensstand er erwihlt und als Getaufter lebt; aber die Formel ,vita
Deo sacrata“ ist nicht identisch mit dem Inhalt des Ausdrucks ,vita con-
secrata®,

.Vita consecrata® ist in der Terminologie des 2. Vatikanischen Konzils und in
den nachkonziliaren Dokumenten des kirchlichen Lehramtes ausschlieBlich
die Bezeichnung fiir ein Leben in den evangelischen Riiten mit Hervorhebung
der Jungfréiulichkeit. Dies bedeutet, daB es keine ,yvita consecrata gibt, wenn
nicht zumindest die Verpflichtung zu einem Leben in eheloser Keuschheit
tibernommen wird.

Diese Folgerung wird erhértet durch die Bestimmungen des geltenden Kir-
chenrechts, das in seinen Festlegungen unbedingt aufruht auf den theologi-
schen Aussagen des 2. Vatikanischen Konzils und auf der Lehre des Magiste-
riums der Kirche.

3. Kirchenrechtliche Aussagen iiber ,vita consecrata“

Die grundsiitzliche Aussage ilber Wesen und Inhalt von ,vita consecrata® wird
im CIC c. 573 vorgelegt. Im § 1 wird die grundlegende Beschreibung von ,yvita
consecrata® gegeben. § 2 erklart, es gehtre zum Wesen der ,vita consecrata®,

8 ,Per baptismum quidem mortuus est peccato, et Deo sacratus (LG 44).

9 Im Konzilsdekret iiber die Priester (,,Presbyterorum Ordinis“) vom 7. Dezember 1965
wird die Taufweihe zum Priestertum in Bezug gesetzt (und schon daraus ergibt sich, daf
Taufweihe nicht ohne weiteres mit ,vita consecrata® in spezifischem Sinn gleichgesetgt
werden kann): es heifit dort: ,,Jam quidem in baptismi consecratione, sicut omnes chri-
stifideles, signum et donum acceperunt tantae vocationis et gratiae...“ (PO 12). — Im
Konzilsdekret iiber das Laienapostolat (,,Apostolicam actuositatem) vom 18. Nover_n-
ber 1965 wird gesagt; ,,Per Baptismum enim corpori Christi mystico inserti, per Confir-
mationem virtute Spiritus Sancti roborati, ad apostolatum ab ipso Domino deputantur.
In regale sacerdotium et gentem sanctam (cf. 1 Petr. 2,4-10) consecratur...” (AA3).
Val. CIC ¢.204; ¢. 217; . 225.

10, Totam enim vitam suam Eius famulatui manicipaverunt, quod qgidem cqnstituit pecu-
liarem quadam consecrationem, quae in Baptismatis consecratione intime radicatur
eamque plenius exprimit* (PC5).

11 Vgl. Anmerkung 8.
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dal} durch Geliibde oder ein anderes heiliges Biindnis die Verpflichtung auf
die evangelischen Rite (Keuschheit, Armut, Gehorsam) iibernommen wird.?

In c. 607 wird auf der Grundlage der grundsitzlichen Aussage tiber Wesen und
Inhalt der ,vita consecrata® in Hinsicht auf die Ordensinstitute® festgehalten,
daBl im Ordensleben eine ,,consecratio” der Gesamtpersonlichkeit geschieht
(§1). Die Profef3 der drei evangelischen Riéte in einem Ordensinstitut bewirkt
die ,,consecratio® an Gott durch den Dienst der Kirche sowie die Eingliede-
rung in das Ordensinstitut (c.654).

Zu den Instituten der ,yvita consecrata“ gehoren die Sakularinstitute (c.710),
und zwar deswegen, weil die Mitglieder notwendigerweise durch Geliibde
oder andere heilige Bindungen sich auf ein Leben gemiB den Riten des Evan-
geliums verpflichten (c.712). In ¢.712 wird, um den Begriff ,,Réte des Evange-
liums* zu erkldren, ausdriicklich auf die cc. 598 bis 601 verwiesen, wo der theo-
logische und juristische Inhalt der Réte des Evangeliums, ndmlich Keuschheit,
Armut und Gehorsam konkret dargelegt wird.

»Vita consecrata® ist nicht beschrinkt auf die Lebensform in (den bereits ge-
nannten) Instituten. In der Sicht des Kirchenrechtes wird ,vita consecrata®
auch in der eremitischen oder anachoretischen Lebensweise verwirklicht
(c.603), aber nur dann, wenn der Eremit oder die Eremitin sich durch
Geliibde oder eine andere Form der Bindung 6ffentlich auf die Beobachtung
der evangelischen Rate verpflichtet (c. 603 § 2).

Zur Lebensform der ,vita consecrata* gehort ferner der Stand der Jungfrauen
(c.604). Nach MafBigabe des Ritus der Jungfrauenweihe vom 31. Mai 1970 ist
fiir diese Form der ,,vita consecrata“ allein die Geliibdeverpflichtung zur Jung-
friulichkeit (Ehelosigkeit um des Himmelreiches willen) im Sinne der immer-
wihrenden Christusnachfolge gefordert. Daraus erhellt einerseits, da — um
von ,vita consecrata“ reden zu konnen — nicht immer die formelle Verpflich-
tung auf die drei evangelischen Réte verlangt wird; daB aber andererseits un-

12 CICe. 573 § 1 Vita consecrata per consiliorum evangelicorum professionem est stabilis
vivendi forma qua fideles, Christum sub actione Spiritus Sancti pressius sequentes, Deo
summe dilecto totaliter dedicantur, ut, in Eius honorem atque Ecclesiae acdificationem
mundique salutem novo et peculiari titulo dediti, caritatis perfectionem in servitio
Regni Deiconsequantur et, praeclarum in Ecclesia signum effecti, caelestem gloriam
praenuntient. — § 2. Quam vivendi formam in institutis vitae consecratae, a competenti
Ecclesiae auctoritate cononice erectis, libere assumunt christifideles, qui per vota aut
alia sacra ligamina iuxta proprias institutorum leges, consilia evangelica castitatis, pau-
pertatis et oboedientiae profitentur et per caritatem, ad quam ducunt, Ecclesiae eiusque
mysterio speciali modo coniunguntur. — Die . Lineamenta® fiir die 9. ordentliche Bi-
schofssynode iiber das geweihte Leben und seine Sendung in der Kirche und in der Welt
(n.6) erinnern an den urkirchlichen Ausdruck ,,homologhia prés Theén* (Allianz oder
heiliges Biindnis mit Gott), welche durch die ,,consecratio® in der Profef geschieht.

13 Der Begriff ,,Ordensinstitut* umfaBt im CIC/1983 alle jene Kategorien von Instituten,
die der CIC/1917 (c. 488) kannte, und die nunmehr in Ausfaltung fiir Ménner- und Frau-
enordensinstitute im ,, Annuario Pontificio* im einzelnen aufgefiihrt werden, (Annua-
rio Ponteficio 1992, Seite 1370 ff. und 1435 ff.).
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abdingbar zum innersten Kern der ,vita consecrata® zumindest und stets das
Geldbnis der Jungfriulichkeit mit Verpflichtung zur Ehelosigkeit um des Him-
melreiches willen gehort.™

Mitglieder von Gesellschaften des apostolischen Lebens, tatigen ihre Christus-
nachfolge dann in der Form der ,vita consecrata®, wenn sie sich nach MaBgabe
des ¢.731 § 2 auf die Befolgung der Rite des Evangeliums verpflichten.”

Neue Formen von ,vita consecrata® konnen durch den Apostolischen Stuhl an-
erkannt werden (c.605), unterliegen aber den Voraussetzungen, die in den
Dokumenten des 2. Vatikanischen Konzils und im geltenden Kirchenrecht
vorgegeben sind. Die Ausfiihrungen im folgenden Abschnitt sollen dies ver-
deutlichen.

4. Neue Formen des geweihten Lebens

Von neuen Formen der ,,vita consecrata® handelt ¢. 605.° In der logischen Kon-
sequenz der Sicht der Dokumente des 2. Vatikanischen Konzils und der Aus-
sagen des geltenden Kirchenrechtes gehort es zum Grunderfordernis von
neuen Formen der ,vita consecrata®, daB die Mitglieder sich entweder auf die
Befolgung der Rite ihres Evangeliums (Keuschheit, Armut, Gehorsam) sei es
durch Geliibde oder sei es durch eine Bindung anderer Art verpflichten, oder
daB zumindest die Geliibdeverpflichtung zur Jungfraulichkeit (Ehelosigkeit
um des Himmelreiches willen) iibernommen wird. Aus dem Grunderfordernis
der Verpflichtung auf die Befolgung der drei evangelischen Réte oder der Ver-
pflichtung auf den Rat der Jungfraulichkeit erhellt mithin, da} es keine ,,neue
Form“ von ,yvita consecrata“ geben kann, in welcher Verheirateten die volle
Mitgliedschaft gegeben wird.”

14 Zum Verstiindnis vgl. das Konzilsdekret iiber die Priesterbildung (,.Optatam Totius®)
vom 28. Oktober 1965, wo die Rede ist von der ,virginitatis Christo consecratae prae-
cellentia® (OT 19). Zur Hervorhebung der Jungfriulichkeit und des Zélibats vgl. auch
LG 42. Ferner: Marianne Scurosser, Alf — aber nicht veraltet. Die Jungfrauenweihe als
Weg der Christusnachfolge. Koln 1992.

15 Vel. Rudolf HenseLer, CSsR, Ordensrecht. Miinsterischer Kommentar zum Codex Iuris
Canonici, Essen 1987, 102. — Bruno PriversHoreER, CSsR, Ordensrecht. 3. Auflage, Frei-
burg 1988, 24.

16 Vgl. Joseph Peas, CSsR, Neue Formen des geweihten Lebens, in: In unum congregati.
Festgabe fiir Augustinus Kardinal Mayer OSB. Metten 1991, Seite 465 —-479.

17 Diese Auffassung wird (in Hinsicht auf die Sakularinstitute) von Rudolf Weigand und
Giuseppe Lazzati aus theologischen und aus kirchenrechtlichen (cc. 599; 712) Griinden
vertreten: Rudolf WEiGanp, Die Sakularinstitute, in: Handbuch des katholischen Kir-
chenrechts, hrsg. von Joseph Listl / Hubert Miiller / Heribert Schmitz, Regensburg 1983,
516. DaB zur Mitgliedschaft in einem Sakularinstitut die Verpflichtung auf ein Leben
nach den evangelischen Réten gehort, ergibt sich aus der Apostolischen Konstitution
.Provida Mater Ecclesia“ des Papstes Pius XII. vom 2. Februar 1947 (AAS 39,1947, 114),
Art I und Art III § 2.
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Im Lichte der Konzilsdokumente und des geltenden Kirchenrechts gehort zu
den Wesenselementen der Christusnachfolge in der Form der ,vita conse-
crata® unabdingbar das ehelose Leben.”

5. Mitgliedschaft von Eheleuten in Instituten von ,,vita consecrata*

Nach dem Verstindnis von ,,vita consecrata®, wie dies in den Dokumenten des
2. Vatikanischen Konzils und in den Normen des geltenden Kirchenrechts zum
Ausdruck kommt, gibt es keine volle Mitgliedschaft von Eheleuten in Institu-
ten von ,vita consecrata Die pastorale Konstitution des 2. Vatikanischen
Konzils tiber die Kirche in der Welt von heute (,,Gaudum et Spes*) vom 7. De-
zember 1965 sagt von den Eheleuten: ,,So werden die christlichen Gatten in
den Pflichten und der Wiirde ihres Standes durch ein eigenes Sakrament ge-
starkt und gleichsam (veluti) geweiht“"®  Veluti“ macht deutlich, daB es um
eine Analogie geht: Die Ehe ist im Zeichen des Sakraments eine Weihe,
wihrend die Profel nicht nur Zeichen ist, sondern tatséchlich ,vita conse-
crata“ bewirkt.

Einige Ordensinstitute, vor allem aber Sikularinstitute, sowie auch das ein-
zige bisher bekannt gewordene, im Sinn des c¢.605 als .neue Form“ aner-
kannte Werk,” kennen eine graduell abgestufte Mitgliedschaft, so daB es Mit-
glieder im engeren, vollen Sinn und einen Kreis von Mitgliedern im weiteren
Sinn gibt, sowie schlieBlich solche Personen, die ohne formelle Mitgliedschaft
ihr Leben dem Charisma und der Spiritualitit eines Institutes der »vita conse-
crata® gemal gestalten.”

Auch die ,,Lineamenta* fiir die 9. ordentliche Bischofssynode iiber das geweihte Leben
und seine Sendung in der Kirche und in der Welt (n.24) erwihnen, daB Verheiratete
nicht die volle Mitgliedschaft in einem Institut der ,»vita consecrata* erhalten konnen.
(Die ,,Lineamenta“ sind abgedruckt in: L’Osservatore Romano, n. 270, Supplemento, v.
21.11.1992).

18 Horst MEever, Ein Sdkularinstitut fiir Eheleute? Das Institut der Schonstattfamilien,
in: Regnum. Internationale Vierteljahresschrift der Schénstattbewegung 23, 1989,
183-190. Der Verfasser kommt zu der Feststellung (S.189): ,,Auch das kirchliche Ge-
setzbuch aus dem Jahr 1983 hat den Zugang zum Stand der Ritevollkommenheit, zu
den Instituten des geweihten Lebens fiir den Menschen in der Ehe noch nicht geoffnet
(c.599; ¢.721)% - Dazu ist zu sagen, daB das kirchliche Gesetzbuch lediglich das wieder-
gibt, was durch die Dokumente des 2. Vatikanums vorgegeben ist.

19 ,,Quapropter coniuges christiani ad sui Status officia et dignitatem peculiari sacramento
roborantur et veluti consecrantur” (n. 48).

20 Giovanni FepeLk, ,,L’Opera della Chiesa®: una famiglia eccleciale nuovo e profetico
dono di vita consacrata: in: L'Osservatore Romano n. 264 vom 16, November 1990, 5. -

Giancarlo Rocca, Nasce nella Chiesa una nuova forma di vita consacrata, in: Jesus, No-
vember 1990, 27.

21 Eine solche Form wird beispielsweise ausdriicklich in c. 303 genannt; auch c. 311 handelt
von Gesellschaften, die einem Institut der ,vita consecrata® verbunden sind. — Im iibri-
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Zum Kreis der Mitglieder im weiteren Sinn konnen Eheleute gehoren, die in
ihrer konkreten Lebensgestaltung in der ihrem Stand angemessenen Weise im
Geiste und in der Gesinnung der evangelischen Réte ihr Leben der Christus-
nachfolge verwirklichen. Im ,,Geiste und in der Gesinnung der evangelischen
Rite* das (eheliche) Leben gestalten, besagt theologisch sehr viel und bedeu-
tet eine hohe Anforderung fiir das alltagliche Leben in seiner Vielfalt an Auf-
gaben in der eigenen Familie und im Beruf (vgl. c.204; c. 210; c. 226).

Sein Leben .,im Geiste und in der Gesinnung der evangelischen Réate* gestal-
ten— dies darf jedoch nicht miBverstanden und interpretiert werden als eine
Spiritualisierung des Inhaltes und der Anforderungen eines jeden der drei
evangelischen Rite. Insbesondere kénnte die Spiritualisierung von Jungfréiu-
lichkeit und Keuschheit dahin fiihren, die ,vita consecrata“ ihres theologi-
schen Inhalts, der ihr von den Dokumenten des 2. Vatikanischen Konzils
(unter ekklesiologischen, christologischen und eschatologischen Gesichts-
punkten) und folglich vom geltenden Kirchenrecht gegeben ist, zu entleeren.

Im Lichte des Auftrages, den die Kirche allen Christgldubigen (c. 210) und vor-
nehmlich den Laien (c.216) gibt, ist es ein berechtigtes und zugleich dringen-
des Anliegen, wenn Familien durch eine Lebensgestaltung, die dem Evange-
lium und der Lehre der Kirche gemiB ist, zu ,,Salz* und , Licht® werden
(Matth. 5,13—-14) innerhalb der Kirche und in der Gesellschaft. Gerade weil
die christliche Familie nicht mehr selbstverstindlich ist, brauchen die Familien
eine Stiitze.

Wie schon erwihnt, gibt es Institute der ,vita consecrata®, die den Familien
eine gewisse Mitgliedschaft im weiteren Sinn ermdglichen, um ihnen geistli-
chen Riickhalt und spirituelle Fiihrung zu geben fiir ihren spezifischen Auftrag
als Familie.

Bisweilen wird auch die Frage aufgeworfen, ob Familien sich zu einem eigenen
Institut zusammenschlieBen konnen.” Ein eigenes Institut im Sinne der ,,vita
consecrata*“ ist, wie aus den Dokumenten des 2. Vatikanums und den Normen
des geltenden Kirchenrechtes erhellt, nicht méglich. Abgesehen davon wire
an die Problematik zu denken, die sich hinsichtlich der Kinder ergibt: deren
Erbrecht, deren Erziehung und Ausbildung sowie die Sicherstellung, dal
grundsitzlich der Lebensentscheidung der Kinder nicht vorgegriffen wird in
einer Richtung, die nicht ikr Weg der Christusnachfolge ist.

Sehr wohl ist aber der Zusammenschlufl von Familien zu einem eigenen Ins'ti-
tut im Sinne einer ,,Consociatio christifidelium® moglich. Das geltende Kir-
chenrecht bietet diesbeziiglich reiche Entfaltungsméglichkeiten (ce. 298 - 329).

gen sei daran erinnert, daB es in der Geschichte der Kirche schon immer in der Form der
Dritten Orden® eine Mitgliedschaft im weiteren Sinn bei bestimmten Orden gegeben
hat und gibt.

22 Vgl. die Ausfithrungen von Horst Meyer in Hinsicht auf ein , Institut der Schonstatt-
familien (s. Anmerkung 18).
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Programmatisch gibt c.298 an, um was es den Instituten, die sich als ,,Conso-
ciatio* konstituieren, geht und gehen soll.” Es sind jene Anliegen, die drén-
gend sind und die zu den Aufgabenbereichen von katholischen Familien
gehoren, die sich berufen wissen zum Streben nach Vollkommenheit, um so
die ihnen eigene Berufung in dieser Welt und mithin letztlich den Sinn ihres
Lebens zu verwirklichen (c.204).

3

Im Rahmen der Satzungen einer ,,Consociatio® zu der sich Familien zusam-
mentun, ist es durchaus moglich, Festlegungen zu treffen, die zu einem Ehele-
ben in standesgeméBer Keuschheit verpflichten sowie Elemente der weiteren
Riite des Evangeliums enthalten.?

Es besteht kein Zweifel, daB die Kirche und die Gesellschaft heute ein solches
Zeugnis der Christusnachfolge ganz besonders benétigen, und daB gerade da-
durch auch fiir die Wiirde und Stellung der ,vita consecrata® sowie insbeson-
dere der Jungfriulichkeit und auch des priesterlichen Zélibates neues Ver-
stdndnis geweckt wird.

Sakrament der Ehe und ,vita consecrata“ sind im Leben der Kirche komple-
mentar und unersetzlich. Beide Wege der Christusnachfolge brauchen und er-
ginzen sich gegenseitig. Aber es handelt sich um jeweils eigenstindige Formen
von Berufung (vgl. 1 Cor.7). Sie lassen in der ihnen je eigenen Art und Fiille
im Vollsinn der Berufung zur Heiligkeit (c.210) und die Heiligkeit der Kirche
(LG, Cap. V) aufleuchten.

23 CICec. 298§ 1. In der Kirche gibt es Vereine, die sich von den Instituten des geweihten
Lebens und den Gesellschaften des apostolischen Lebens unterscheiden; in ihnen sind
Gldubige, seien es Kleriker oder Laien, seien es Kleriker und Laien zusammen, in ge-
meinsamem Miihen bestrebt, ein Leben hoherer Vollkommenheit zu pflegen oder den
amtlichen Gottesdienst bzw. die christliche Lehre zu fordern oder andere Apostolats-
werke, das heilit Vorhaben zur Evangelisierung, Werke der Frommigkeit oder der Cari-
tas, zu betreiben und die weltliche Ordnung mit christlichem Geist zu beleben. § 2. Die
Glédubigen sollen bevorzugt den Vereinen beitreten, die von der zustdndigen kirchlichen
Autoritit errichtet, belobigt oder empfohlen sind. — Vgl. diesbeziiglich auch die Emp-
fehlungen des postsynodalen Schreibens des Papstes Jonannes PauL II. , Familiaris Con-
sortio™ vom 22. November 1981 (ASS 74, 1982, 81— 191).

24 Wird die Wiirde des Ehesakraments und somit der Ehestand als eigenstandiger Weg der
Christusnachfolge recht verstanden und von denen, die dazu berufen sind, in Selbstbe-
wubtsein gelebt, dann hat es dieser Stand nicht nétig, sozusagen Unterschlupf zu suchen
unter einer Bezeichnung (némlich . Vita consecrata®), die einen anderen eigenstandigen
Weg der Christusnachfolge (nidmlich den ehelosen Weg in den Riten des Evangeliums)
kennzeichnet. Wollte man den auf der Grundlage der Aussagen des 2. Vatikanums und
der nachkonziliaren Texte (inclusive CIC) entstandenen eindeutigen Begriff , Vita cons-
ecrata® ausdehnen auf den Weg der Christusnachfolge im Ehestand, so wire man ge-
zwungen, fiir den Weg der Christusnachfolge, der heute mit ,Vita consecrata® bezeich-
net wird, einen anderen Begriff zu suchen; denn Ehesakrament und chelose WVita
consecrata® sind nun einmal zwei eigenstandige Weisen der Christusnachfolge, und man
braucht mithin eine je eindeutige Bezeichnung fiir jeden der beiden Wege, um jeweils
im klaren zu sein, von welchem der beiden Wege die Rede ist.
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6. Uberlegungen zum Zolibat

Der Zolibat der Priester wurde in der Kirche des Westens (das ist des lateini-
schen Ritus), nachdem er bereits in breitem MaBe als Gewohnheit beobachtet
worden war, durch das Konzil von Elvira (300/306) verpflichtend vorgeschrie-
ben (c.33; Mansi 2,11). Wenige Jahrzehnte spater bekriftigte Papst Siricius auf
dem Konzil von Rom (386) diese Vorschrift. Aber auch schon das allgemeine
Konzil von Nicéda (325) hat im c.3 eine Zolibatsbestimmung erlassen. In die-
sem kurzen Exkurs kann nicht auf alle Einzelheiten der gesamten Entwick-
lung eingegangen werden. Es sei auf einschldgige Literatur verwiesen.”

Das 2. Laterankonzil (1139) schirfte die Verpflichtung zum Zolibat erneut ein
und schuf das trennende Ehehindernis, das aus dem Empfang der Priester-
weihe entsteht. Die Kirche des lateinischen Ritus hat seitdem ununterbrochen
an der Verpflichtung der Priester zum Zolibat festgehalten, und ihn theolo-
gisch begriindet. Eine Zusammenfassung der steten Bekriftigung und theolo-
gischen Begriindung des Zolibats bieten die Dokumente des 2. Vatikanischen
Konzils (PO 16; OT 10). Die Weisungen des 2. Vatikanums finden ihren nor-
mativen Niederschlag im CIC/1983 (c.247; c. 277; c. 1037; ¢. 1042 n.1). Auch das
vom 2. Laterankonzil (1139) eingefiihrte trennende Ehehindernis wird im
CIC/1983 beibehalten (c.1087). Papst Johannes Paul II. hat in dem Dokument
.,Pastores dabo vobis® vom 25.3.1992, welches das Ergebnis der Bischofssyn-
ode tiber die Ausbildung der Priester zusammenfa3t, keinen Zweifel gelassen
an der Notwendigkeit des priesterlichen Zdlibates fiir das Leben der Kirche. —

Neben den theologischen Begriindungen fiir den Zolibat ist folgende Lehre der
Kirchengeschichte zu bedenken: Das okumenische Konzil von Nizda (325)
schuf drei Patriarchate: Rom, Antiochia, Alexandria. Das 6kumenische Kon-
zil von Chalzedon (451) fiigte weitere zwei Patriarchate hinzu: Jerusalem und
Konstantinopel. Von diesen fiinf Patriarchaten war Rom damals das der Aus-
dehnung und der Zahl der Gldubigen nach das kleinste Patriarchat. Im Laufe
der Geschichte entwickelte sich das Patriarchat Rom (das heilt: des lateini-
schen Ritus) zu einer weltweiten Ausdehnung mit einem ungeheueren An-
wachsen der Anzahl von Glaubigen; die Entwicklung der anderen vier Patri-
archate kann damit auch nicht annéihernd verglichen werden. Die Patriarchate
Antiochia, Alexandria, Jerusalem und Konstantinopel (daf heifit: die Kirchen
der orientalischen Riten) kennen (auBer fiir Ordensleute) keinen Zdlibat der
Priester; sie haben daher schon bald nach ihrer Griindung bis heute eine stati-

25 José Maria PinEro CARRION, La ley de la Iglesia 1, S. 379 (Madrid 1985). — Felix Vernet,
Célibat ecclesiastique, in Dictionnaire de Spiritualite, S. 3851f. — Joseph Coeeens, Sacer-
doce et célibat. Etude historique et théologique (Bibliotheca Ephemeridum t}h‘eologl—
carum Lovaniensium 28). — Christian Cocriny, SJ, Origines apostoliques du célibat sa-
cerdotal, Préface du Pére A. Stickler. Paris— Namur 1981. - Roman Cholij, De caehpatu
sacerdotali in Ecclesia Orientali nova historica investigatio (Periodica de re rno_ral;, ca-
nonica, liturgica 71, 1988, 3—31). — Roman CroLu, De lege caelibatus sacerdotalis: nova
investigationis elementa (Periodica 78, 1989, 157~ 185).
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sche Entwicklung genommen. Nur das Patriarchat Rom, das schon vor seiner
offiziellen Konstituierung durch das Konzil von Nizéia (-d. h. seit dem Konzil
von Elvira 300/303 -) den zolibatiren Priester hatte, hat zu allen Zeiten seiner
wechselvollen Geschichte einen klaren und zielstrebigen missionarischen
(weltweiten) Dynamismus entwickelt sowie sich als fihig erwiesen, weltweit in
den verschiedenen Kulturen zu evangelisieren und das Heil in Christus zu ver-
kiinden. Dazu hat, neben anderen Faktoren (wie etwa der Tatsache, daB der
Patriarch von Rom zugleich als Papst fiir die gesamte Kirche Verantwortung
trdgt), ganz wesentlich und eindeutig das Faktum des priesterlichen Zolibates
beigetragen.

Die katholische Kirche kann es sich heute weniger denn je leisten, den prie-
sterlichen Zolibat aufzugeben, um folglich in ihrem missionarischen Dynamis-
mus zu erlahmen und sich somit in einen Zustand der Statik (um nicht zu sagen
der Verbiirgerlichung) zu begeben. , Fluten erheben sich, Herr, Fluten erhe-
ben ihr Brausen, Fluten erheben ihr Tosen. Gewaltiger als das Tosen vieler
Wasser, gewaltiger als die Brandung des Meeres ist der Herr in der Hohe.
Deine Gesetze sind fest und verliBlich; Herr, deinem Haus gebiihrt Heiligkeit
fiir alle Zeiten* (Ps. 93 [92], 3-3).

170



Die vermogensrechtliche Auswirkung der Mitgliedschaft
in einem kanonischen Lebensverband*

Evelyne Dominica Menges OCist, Miinchen

Sowohl der kanonische Lebensverband als juristische Person als auch das ein-
zelne Mitglied als Katholik und Staatsbiirger bzw. Staatsbewohner unterste-
hen der kanonischen und der staatlichen Rechtsordnung. Da sich die kirch-
lichen und staatlichen Rechtskreise {iberschneiden, ist dieses Spannungs-
verhéltnis der Rechtsquellen in Harmonie und Einklang zu bringen — und zwar
im Sinne des kirchlichen Rechts. Das kanonische Recht beansprucht gesamt-
kirchliche Geltung und nimmt daher auf die weltweit je eigenen staatlichen
Regelungen und Rechtsgedanken nur bedingt Riicksicht.' Es kann sich in der
staatlichen Rechtsordnung nur insoweit behaupten, als das staatliche Recht
~Kollisionsnormen* enthilt, die den kanonischen oder den staatlichen Rege-
lungen den Vorzug geben. Einen gewissen Ausgleich konnen hier Konstitutio-
nen sowie Individualvertrdge zwischen dem klosterlichen Verband und dem
Bewerber/Mitglied spielen, die die Besonderheiten des jeweiligen Staates
beriicksichtigen.?

Vom Eintritt in einen klosterlichen Verband bis zur vollberechtigten Mitglied-
schaft sind vier verschiedene Stadien zu unterscheiden: Postulat, Noviziat,
zeitliche ProfeB3, ewige Profel3.’ Diese Stadien fithren zu einer unterschiedli-
chen Dichte der Mitgliedschaft. Entsprechend der beiderseitigen vertragli-
chen Bindung kann von einer teilberechtigten (Postulat und Noviziat), berech-
tigten (Zeit der TriennalprofeB3) und vollberechtigten (Zeit der ewigen Profel3)
Mitgliedschaft gesprochen werden. In Hinblick auf ein etwaiges Vermogen
148t sich als Grundregel feststellen: Je intensiver das rechtliche Band des Be-
werbers zum Kloster wird, desto detaillierter regelt das kirchliche Recht die-
ses Privatvermogen sowie den Vermogenserwerb. Entsprechend den verschie-
denen Stadien der Mitgliedschaft ist deshalb die vermogensrechtliche Stellung
zu beleuchten.

* Leicht iiberarbeitete Fassung eines Referates, das gehalten wurde anléBlich der Cel-
lerarinnen-Tagung in Maria Laach im November 1990, der 15. Jahrestagung der AGO
im September 1991 sowie der 13. Fachtagung der AGCEP im November 1991.

1 Vgl.c.22 CIC.

2 Unbericksichtigt bleiben die sozialversicherungsrechtlichen Implikationen, die an an-
derer Stelle behandelt werden sollen.

3 Nicht behandelt wird die Problematik der Klaustraloblation.
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I. Die teilberechtigte Mitgliedschaft

1. Kirchenrechtliche Qualifizierung des Postulates

Eine universalkirchlich verpflichtend vorgeschriebene, inhaltlich determi-
nierte und dem Noviziat vorausgehende Probezeit (Postulat*) sicht der CIC
nicht mehr vor. Jedoch sind Mindestvoraussetzungen anzutreffen, die als Rah-
menbestimmungen der Eigenart des Klosters entsprechend anzupassen sind.
Nach wie vor geht der CIC von einer Vorbereitungszeit vor dem Noviziat aus,
mit dem das klosterliche Leben erst beginnt.® Diese Zeit des Kennenlernens ist
in ¢. 597 § 2 CIC normiert: Niemand kann ohne entsprechende Vorbereitung
(,congrua praeparatio”) aufgenommen werden®. Deshalb wird in der deut-
schen Rechtssprache an dem Begriff Postulat festgehalten, um diese Vorberei-
tungszeit zu bezeichnen. Die rechtlichen Voraussetzungen dieser Vorberei-
tungszeit sind in den Konstitutionen zu regeln.

Das Postulatsverhaltnis ist ein Vertragsverhiiltnis zwischen dem Postulanten
und dem Verband: Durch den freien Antrag auf Aufnahme in den Verband ist
die zustdndige Verbandsautoritit zur Entscheidung iiber dieses Aufnahmege-
such verpflichtet. Sie kann diesem Gesuch entsprechen oder es ablehnen. An-
trag und Annahme sind wesentliche Konstitutivelemente dieses Vertrages.
Der Vertragsgegenstand ist das unverbindliche Mitlebendiirfen in dem Ver-
band mit der Intention, ein anschlieBendes Noviziat zu absolvieren unter bei-
derseitiger Verpflichtung der Einhaltung standestypischer und verbandsinter-
ner Pflichten. Durch diesen freien WillensentschluB beider Seiten wird die
Verbandsgewalt des Vorstehers iiber den Postulanten realisiert.” Der Postu-

4 Die Ansicht, da} das Postulat im Universalrecht ganz weggefallen ist, vertreten; B. Pri-
METSHOFER, Ordensrecht auf der Grundlage des Codex Iuris Canonici 1983 unter Beriick-
sichiigung des staatlichen Rechis der Bundesrepublik Deutschland, Osterreichs und der
Schweiz, Freiburg i. Br. "1988, 118; nErs., Die Religiosenverbinde, in: HdbkathKR S. 498;
J. Hrre, Admission of Candidates, in: A Handbook on Canons 573-746. Religious Insti-
tutes, Secular Institutes, Societies of the Apostolic Life. Editors Jordan Hite, Sharon
Holland, Daniel Ward, published under the auspices of the Canon Law Society of Ame-
rica. Collegeville 1985, 117. Nach R. HEenseLER, Ordensrecht, in: Miinsterischer Kom-
mentar zum Codex Turis Canonici unter besonderer Beriicksichtigung der Rechtslage in
Deutschland, Osterreich und der Schweiz. Loseblattsammlung, hrsg. v. Klaus Liidicke.
Essen, seit 1985, 19. Erg.-Liefg., Stand von Nov. 1992 (= MK zum CIC), Uberblick vor
641, ist damit ,ein weiterer Unterschied zwischen Mannern und Frauen bzw. zwischen
Laienbriidern und Ordenspriestern weggefallen®

5 C. 646 CIC: , Novitiatus, quo vita in instituto incipitur... "

6 C.597 § 2 CIC: , Nemo admitti potest sine congrua praeparatione
Nach E. Gawmsarr, I Religiosi nel Codice. Commento ai singoli canoni. Milano 1986, 83,
entspricht diese ,,praeparatio congrua“ dem Postulat: »E In questo canone [= c. 597 § 2]
che si parla di quello stadio che il Codice del 1917 chiamava postulato (cf. cc. 539 -541). ¢

7 Zum Begriff Verbandsgewalt vgl. W, Avmans — K. Morsporr, KanR I, Paderborn — Miin-
chen—Wien— Ziirich #1991, 404 — 406, sowie H. SocHa, Einleitung vor 129, 8, in: MK zum
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latsvertrag verleiht dem Postulanten zwar kein Recht auf dauernde Zugeho-
rigkeit zum Verband, da der Vorsteher jederzeit die Entlassung fristlos verfii-
gen kann ohne Angabe von Griinden, und dem Postulanten hiergegen keine
Rechtsmittel zur Verfiigung stehen.® In gleicher Weise steht auch dem Postu-
lanten das Recht zu, den Verband jederzeit zu verlassen. Der auf der Ebene
des kirchlichen Rechts geschlossene kanonische Vertrag bedeutet eine An-
wartschaft auf die Inkorporation. Denn soweit das Postulat nach dem Eigen-
recht dem Noviziat zwingend vorgeschaltet ist, kann eine giiltige Profe ohne
diese Ausbildungsstufe nicht abgelegt werden. Deshalb ist auch der Postulant
Mitglied im Verband.” Er unterscheidet sich von Hausgisten und von Klau-
surgdsten. Seine Mitgliedschaft ist nicht als vollberechtigte zu wiirdigen, wohl
aber als eine im Eigenrecht begriindete teilberechtigte Mitgliedschaft.”

2. Kirchenrechtliche Qualifizierung des Noviziates

Durch die ausfiihrliche kodikarische Regelung in cc. 641-653 CIC ist ersicht-
lich, daB sich der Noviziatsvertrag vom Postulatsvertrag graduell unterschei-
det. Er ist durch eine Reihe von Pflichten und Rechten gekennzeichnet. Nach
c. 646 CIC beginnt das Leben im Verband mit dem Noviziat:" damit wird deut-
lich, daB sich das Noviziat vom Postulat kanonisch abhebt. Hinsichtlich der
mitgliedschaftsrechtlichen Beurteilung zeigt sich aber keine Veréinderung ge-
geniiber dem Postulat. Das Noviziat ist eine Zeit der Priifung, die je nach Ver-
band mindestens ein Jahr und hichstens zwei Jahre dauert. Wie schon der Po-
stulant untersteht erst recht der Novize der Verbandsgewalt des Hoheren
Obern. Der Novize kann den Verband frei verlassen; die verbandsinterne
Autoritit kann ihn entlassen.” Der Novize ist teilberechtigtes Mitglied.”

CIC:; pErs., Die Analogie zwischen der Hirtengewalt und der Dominativgewalt der klo-
sterlichen Laienoberen, Miinchen 1967, 160—161 sicht Postulanten und Novizen als der
Klostergemeinschaft zugehorig an. Dementsprechend zahlt Socha (S. 164) Postulanten
und Novizen wie Professen zu den ordentlichen Untergebenen der Verbandsgewalt.

8 A. ScHEUERMANN, Grundrechte im Ordensleben: OK 8 (1967) 3-20, 6. — Vgl. auch ¢. 653
S CTCE:

9 Fiir diese Erwiigung spricht auch das Rechtsempfinden der Glaubigen. Mit dem Eintritt
»ist*“ man im Kloster.

10 P. Storr, Die Sozialversicherung der Ordensleute und Priester der katholischen Kirche,
Miinchen 1977, 27, weist auf die konstitutionelle Regelungsméglichkeit hin, Postulanten
und Novizen als Mitglieder zu bestimmen. Im Ergebnis hilt er deren Mitgliedschaft
aber nicht fiir angebracht.

11 Zu den Spezifika in monastischen Verbénden vgl. A. Rotu, Das Noviziat in einer mo-
nastischen Gemeinschaft: OK 16 (1975) 29-33.

12 C.653 §§ 1 und 2 CIC.

13 Socua, Die Analogie (Anm. 7) 160 £; K. Siepen, Vermdgensrecht der klésterlichen Ver-
béinde, Paderborn 1963, 222.
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3. Vermdgensrechtliche Aufnahmehindernisse

Die Hindernisse, die einer Aufnahme in das Noviziat entgegenstehen, gelten
in entsprechender Weise fiir das Postulat. Der Gesetzgeber hat in c. 644 2. HS
CIC ein vermogensrechtliches Noviziatshindernis aufgestellt: Die Aufnahme
eines zahlungsunfihigen Schuldners in das Noviziat ist unerlaubt, aber giiltig.
Dieses Aufnahmeverbot fand sich schon in can. 542 n. 2 2. HS CIC/1917. Um.
gesetzt in die Situation der Bundesrepublik Deutschland bedeutet dies, daB
die Aufnahme von zahlungsunfihigen Studenten, die BAf6G-Schulden mit-
bringen, die auch nicht von den Eltern beglichen werden, eine unerlaubte
Handlung darstellen wiirde. Daf dies jedoch nicht Sinn und Zweck von c. 644
2.HS CIC sein kann, liegt auf der Hand. Die ratio legis besteht darin, den Ver-
band vor Schulden zu bewahren, deren Gegenwert aufgebraucht ist. Bei
BAf6G-Schulden ist als Gegenwert die abgeschlossene oder begonnene Aus-
bildung zu sehen. In diesem Fall ist es zu befiirworten, daB der Verband die
BAf6G-Schulden tibernimmt, sobald das Mitglied die ewige Profef3 abgelegt
hat.

Weitere vermégensrechtliche Noviziatshindernisse waren Aufnahme von Be-
werbern, die zur Rechenschaft verpflichtet waren (can. 542 n. 2 3. HS CIC/1917)
oder Eltern/Grofieltern bzw. Kinder in schwerer Notlage unterstiitzen muBten
(can. 542 n. 2 4. HS CIC/1917). Nach THOMAS VON AQUIN beruht dieses Verbot
auf Naturrecht.” Ruporr HenseLer ist der Ansicht, daB diese Bestimmung
sogar zu verschirfen wire.” Die Pflicht, die Eltern zu unterstiitzen bzw. fiir die
Kinder zu sorgen, geht daher der Berufung zum geistlichen Leben vor.*

Nach c. 643 § 2 CIC kénnen die Konstitutionen weitere Hindernisse, auch zur
Giiltigkeit der Zulassung, aufstellen. Zur giiltigen Aufnahme ins Noviziat ist —
neben anderem - erforderlich, daB der Postulant schuldenfrei ist und keine
Unterhaltsverpflichtungen hat. Von der Nichtigkeitsfolge kann dispensiert
werden. Sollte der Postulant seine Obliegenheiten verschweigen oder der Ver-
band iibersehen, danach zu fragen und/oder eine Dispens einzuholen, ist das
Noviziat ungiiltig mit der Folge, daB auch eine darauf beruhende Profef
gemaB c. 656 n. 2 CIC ungiiltig ist. GemiB c. 15 § 1 CIC verhindert weder Un-
kenntnis noch Irrtum die Nichtigkeitssanktion.

Das Noviziat dient der Priifung und Erprobung der Berufung. Ihm ist die bei-
derseitige Freiheit der Riickkehr bzw, Entlassung in die Welt zu eigen.
Can. 568 CIC/1917 verbot deshalb den Verzicht auf das Vermdgen oder dessen
Belastung. Eine entsprechende Regelung findet sich im neuen Recht nicht
mehr.

14 Sum. theol. 2,2 qu. 101, art. 4 ad 4 und qu. 189 art. 6 in corp.

15 HenseLeEr, MK zum CIC (Anm. 4), c. 644, 2. Er weist darauf hin, daB die eherechtliche
Vorschrift des c. 1071 § 1 n. 3 CIC natiirliche Verpflichtungen beriicksichtigt.

16 SiepeN, Vermdgensrecht (Anm. 13) 224,
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4. Das Eigenvermdgen

a) Das Privatvermdgen

Beim Eintritt in den klosterlichen Verband bringt der Postulant vielfach Pri-
vatvermagen mit. Dieses ist persénliches Vermégen und nicht Verbands- oder
kirchliches Vermogen (c. 1257 § 1 CIC) und unterliegt daher nicht den Normen
des kanonischen Rechts, sondern nur jenen des biirgerlichen Rechts.”

Das teilberechtigte Mitglied ist in seiner Verfiigung iiber sein personliches
Vermogen vollig frei. Es kann daher auch wiahrend dieser Zeit Vermogensdis-
positionen treffen. Vielfach verschenkt es Haushaltsgegenstdnde, die nicht sei-
nem personlichen Gebrauch im Verband dienen, entweder an das Kloster oder
an Dritte. Es ist jedoch nicht nur eine Frage der Klugheit, solche Dispositio-
nen zu unterbinden. Dies gilt erst recht fiir Wertpapiere und Grundstiicke.
Die jederzeitige beidseitige Kiindbarkeit des teilberechtigten Mitglied-
schaftsverhiltnisses steht diesen Transaktionen im Wege."® Denn das teilbe-
rechtigte Mitglied darf nicht alle Briicken, die es in die Welt zuriickfiihren kon-
nen, abbrechen. Eine solche Verfiigung wiirde die freie Entscheidung des
Mitglieds und des Verbandes iiber die Zulassung zur ProfeB beeinflussen;
diese soll nicht von vermogensrechtlichen MaBnahmen und Verhaltnissen, die
ein Novize im Laufe seiner teilberechtigten Mitgliedschaft schaffen konnte,
beeinflufit werden.”

b) Die Mitgift der Nonnenpostulantinnen

Nonnenpostulantinnen waren nach dem CIC/1917 von Rechts wegen® ver-
pflichtet, Vermdgenswerte mitzubringen. Die Hohe ergab sich aus den Kon-
stitutionen oder aus der Gewohnheit.” Diese Mitgift muf3te spétestens mit Be-
ginn des Noviziates iibergeben werden; in Ausnahmeféllen konnte durch
Indult des Apostolischen Stuhls von dieser Vorschrift dispensiert werden.”
Diese Mitgiftspflicht wurde fiir die Finanzierbarkeit des Unterhalts der Non-
nen als notwendig erachtet.”

17 Vgl. Siepen, Vermdgensrecht (Anm. 13) 222.

18 SiereN, Vermégensrecht (Anm. 13) 223 Anm. 4, weist darauf hin, daB der sofortige Ver-
zicht vom religiosen Standpunkt aus das einzige Richtige sei. Dem ist entgegenzuhalten,
daB es gerade Aufgabe eines Noviziates ist, eine religiose Berufung auch in Hinblick auf
das Armutsgeliibde zu priifen.

19 Sieren, Vermdgensrecht (Anm. 13) 224.
20 Can. 547 § 1 CIC/1917.

21 Auch Kandidatinnen sog. Kongregationen hatten eine Mitgift mitzubringen (can. 542
§ 3 CIC/1917). Im Gegensatz zu den Vorschriften beziiglich der ,monasteria momaltun}
gentigte die ,legitima consuetudo® hier nicht. Umfang und Hohe der Mitgift mufte in
den Konstitutionen geregelt sein.

22 Can. 547 §§ 1,2, 4 CIC/1917.

23 E. Jomsarr, Art. , Monialis®; in: DDC VI 934.
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Die im CIC/1917 vorhandenen fiinf Canones iiber die Mitgiftspflicht sind giinz-
lich weggefallen.” Das Eigenrecht kann jedoch weiterhin eine Mitgift verlan-
gen. Die Mitgift stellt ein vom Klostervermdgen zu trennendes Sondervermé-
gen dar, das im Eigentum der Nonne bis zu ihrem Tode bleibt. Die bis zum
Inkrafttreten des CIC/1983 am 27. 11. 1983 verwaltete Mitgift bleibt auch wei-
terhin Sondervermégen und ist deshalb als Treuhandvermdgen zu bilanzieren.
Gebrauch und Niefbrauch stehen jedoch dem Verband zu.

c) Verméogensverwaltung (cessio administrationis)

Nach c. 668 § 1 CIC hat das teilberechtigte Mitglied bis spiitestens zur ersten
ProfeB eine Person ihrer Wahl mit der Vermdégensverwaltung fiir die Dauer der
zeitlichen Profel zu beauftragen. Es kann iiber dessen Nutzung (,,usus“) und
Niefibrauch (,,usus fructus“) bis zur ersten ProfeB frei disponieren.® Diese
Vorschrift basiert auf der Erwagung, daf die Sorge fiir das eigene Vermogen
der Gottsuche als Ziel geistlichen Lebens sowie der spirituellen Vorbereitung
und Einiibung in das Armutsgeliibde zuwiderlaufen wiirde. Deshalb darf mit
der Ubertragung der Vermogensverwaltung auch nicht bis zur ewigen/feierli-
chen ProfeB gewartet werden. ,Er soll also nicht beschéiftigt sein bspw. mit der
Instandsetzung von Gebiduden, der Einziehung von Miete oder Pacht, dem
Ernten von Friichten, dem Abheben von Zinsen oder anderem.“* Das Recht,
einen Vermogensverwalter frei zu wihlen, besagt nicht, ihn durch einen ande-
ren ebenso frei zu ersetzen; denn c. 668 § 2 CIC kniipft diese weitere Verfii-
gung an die Erlaubnis des zustindigen Oberen.

C. 668 § 1 Satz 1 CIC verpflichtet nach seinem Wortlaut nur zur Ubertragung
der Verwaltung des Privatvermdgens zum Zeitpunkt bis vor der ersten ProfeB,
Nicht geregelt ist der Anfall weiteren Vermogens z. B. durch Rechtsgeschifte
unter Lebenden oder durch Verfiigungen von Todes wegen wihrend der Tri-
ennalprofeB bis zur ewigen ProfeB. Diese kodikarische Regelungsliicke kann
gemaB c. 19 CIC durch entsprechende Anwendung des c. 668 § 1 Satz 1 CIC
geschlossen werden. Einige Konstitutionen haben entsprechende Regelungen
vorgeschen; danach muf auch iiber diese Mehrung eine weitere eigensténdige
Vermdogensverwaltung angeordnet werden. Andere dagegen sehen vor, dal
die erstmalige Ubertragung der Vermogensverwaltung auch einen eventuellen
Vermogenszuwachs erfait und daher nicht erneut vorgenommen werden
muB. Dieser Regelung ist grundsitzlich der Vorzug zu geben, da die Bestim-
mung einer Person des Vermogensverwalters ein vor der ersten Profef abge-
schlossener Rechtsakt sein soll.

Die nach c. 668 § 1 Satz 1 CIC gebotene Ubertragung der Vermogensverwal-
tung ist nach den Vorschriften des BGB vorzunehmen. ,,Usus“ bedeutet alle
Verpflichtungsgeschifte mit Gebrauchsiiberlassung wie Miete (§§ S535ff.

24 A. ScHEUERMANN, Der Entwurf 1977 fiir das kommende Ordensrecht: OK 19 (1978)
53-66, 58.

25 Vgl. Sieren, Vermagensrecht (Anm. 13) 226.
26 HenseLerR, MK zum CIC (Anm. 4), c. 668, 2.
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BGB), Leihe (§§ 598ff. BGB), Darlehen (§§ 607 ff. BGB). ,Usus fructus®
meint NieBbrauch an Sachen (§§ 1030 ff. BGB), an Rechten (§§ 1068 ff. BGB)
oder am Vermogen (§§ 1085ff. BGB). Da es sich um die Begriindung der
Rechtsstellung eines Vermogensverwalters handelt, miissen entsprechende
Vollmachten fiir Banken, Versicherungen, Eigentiimerversammlungen etc.
schriftlich eingerdumt werden. Wichtig ist die Aufnahme einer Klausel, die die
Vermogensverwaltung auf die Zugehorigkeit zum Verband bis zur feierlichen
ProfeB begrenzt, sowie einer Regelung der Unentgeltlichkeit der Tatigkeit des
Vermogensverwalters — ggfs. mit Aufwendungsersatz — und der jederzeitigen
Widerrufbarkeit des Vermogensverwaltungsvertrages.” Der Vermogensver-
walter soll auch in periodischen Abstinden zur Rechenschaft verpflichtet sein.

Da das teilberechtigte Mitglied Eigentiimer seines Vermogens bleibt, ist die-
ses, solange es von ihm selbst verwaltet wird, nicht als Treuhandvermogen des
Verbands zu bewerten; es wird nicht bilanziert, da es keine Verbindlichkeit des
Verbandes gegeniiber dem teilberechtigten Mitglied darstellt.

5. Die Vermehrung des Verbandsvermigens durch das Mitglied

Der Verband als juristische Person ist grundsitzlich vermogensfahig nach
¢.634 § 1 1. HS CIC. Sein Vermogen ist kirchliches Vermdgen (c. 1257 § 1 CIC)
und wird durch die Mitglieder vermehrt und verwaltet. Der Codex Iuris Ca-
nonici unterscheidet drei Fallgruppen hinsichtlich des Erwerbes: den leisturngs-
bezogenen Erwerb, den verbandsbezogenen Erwerb und den personenbezoge-
nen Erwerb. Nach dem Sinn und Zweck der religiosen Lebensgemeinschaften
hinsichtlich des Armutsgeliibdes und der ratio legis des c. 668 CIC ist dieser
Regelungsgehalt bereits auf die teilberechtigten Mitglieder anzuwenden.
Keine Person soll bei einem Ausscheiden vermogensrechtliche Anspriiche
gegen den Verband geltend machen kénnen. Deshalb miissen Postulanten und
Novizen als , religiosi® i. S. v. c. 668 § 3 CIC bezeichnet werden.”® Zu dem lei-
stungsbezogenen Erwerbsgrund zdhlt alles, was der Religiose »durch eigenen
Einsatze erhalt. Hierzu ist jede Titigkeit zu rechnen, sei sie korperlich oder
geistig, aufgetragen oder freiwillig iibernommen. Die der Leistung entspre-
chenden Vermogenswerte erwirbt der Verband geméB c. 668 § 3 Satz 1 CIC
kraft kanonischen Gesetzes. Auch die Postulanten und Novizen tiben ihre
Titigkeit wie jedes vollberechtigte Mitglied — auch wenn keine Verpflichtung
auf das Armutsgeliibde vorliegt — fiir den Verband aus; um diese in den Kon-
stitutionen begriindete Verpflichtung zivilrechtlich sicherzustellen und et-

27 Vgl. auch A. Krimmer, Die Rechisstellung der aufierhalb ihres Verbandes lebenden Or-
densleute, Paderborn 1957, 73 Anm. 1.

28 Anderer Ansicht wohl J. Hrre, Chapter IV, The Obligations and Rights of Institutes and
Their Members (cc. 662—672), in: The Code of Canon Law. A Text and Commentary
commissioned by The Canon Law Society of America. Edited by James A. Corriden,
Thomas J. Green, Donald E. Heintschel. New York/Mahwak 1985, 500506, 504, der
Lreligiosus® in ¢, 688 § 3 CIC nur auf Professen begrenzt.
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waige ,.arbeitsrechtliche® Anspriiche zu vermeiden, ist ein entsprechender
Vertrag zu schlieBen. Zu dem verbandsbezogenen Erwerbsgrund zihlt das,
was dem Religiosen fiir den Verband oder mit Riicksicht auf seine Zugehorig-
keit zu ihm gegeben wird. Das kanonische Recht sieht vor, daB der verbands-
bezogene Erwerb dem Verband kraft Gesetzes zufillt (c. 668 § 3 Satz 1 CIC),
Zum personenbezogenen Erwerb zihlt alles, was dem Religiosen mit Riick-
sicht auf seine Person zukommt, sei es durch Rechtsgeschiift unter Lebenden
(z.B. Schenkung) oder von Todes wegen (z.B. Erbschaft) oder seien es die
Friichte seines Privatvermogens.” Nach c. 668 § 3 Satz 2 CIC ist vorgesehen,
daB jede Pension, Unterstiitzung oder Versicherung dem Verband zufillt fiir
die Dauer der Teilnahme am gemeinschaftlichen Leben; nicht geregelt ist der
Erwerb durch Rechtsgeschift unter Lebenden oder von Todes wegen. Da es
sich bei Pensionen und Unterhalts- oder Versicherungsleistungen um regel-
méBig wiederkehrende Zahlungen handelt, ist es angebracht, daB das teilbe-
rechtigte Mitglied diese wihrend der Dauer seiner Zugehorigkeit zum Ver-
band auf diesen iibertragt. Denn dadurch wird im Regelfall das Privat-
vermogen nicht beriihrt; diese regelmiBigen Zahlungen dienen der Sicherstel-
lung des Unterhaltes. Da dieser fiir die Dauer der Zugehorigkeit vom Verband
geleistet wird, kann der Verband diese Betriige fiir sich beanspruchen.

6. Vertrag iiber Mitarbeit als Element geistlichen Lebens

Aufgrund des (in der Regel miindlich abgeschlossenen) Postulats- und Novi-
ziatsvertrages ist das teilberechtigte Mitglied verpflichtet, am klgsterlichen
Leben teilzunchmen: Unterricht, Chorgebet, Privatgebet, Teilnahme am
Gemeinschaftsleben und an der Arbeit. Dies sind wichtige Aspekte der klo-
sterlichen Ausbildung. Gerade der Aspekt der Arbeit konnte Ursache von fi-
nanziellen Differenzen werden, wenn das teilberechtigte Mitglied sein Ver-
tragsverhiltnis durch Ausscheiden aus dem Verband beendet bzw. beenden
mufl. Wahrend can. 643 § 1 CIC/1917 noch ausdriicklich regelte, dal3 Postulan-
ten fiir geleistete Arbeit keine Vergiitung beanspruchen kénnen, verzichtet
der CIC auf eine entsprechende Regelung. Sie ist in die Konstitutionen aufzu-
nehmen und/oder durch einen ausdriicklichen schriftlichen Vertrag sicherzu-
stellen.” Dieser Vertrag sollte nicht nur die Aufnahme als teilberechtigtes Mit-
glied in ein Ausbildungsverhéltnis enthalten, sondern auch die ausdriickliche
Erkldrung, daB das Mitglied sich den Konstitutionen sowie dem Gewohn-

29 Vgl. H. HanstEIN, Ordensrecht, Paderborn 1958, 157.

30 Anderer Ansicht: HenseLer, MK zu CIC (Anm. 4), c. 645, 4, der dies durch c. 668 § 3
CIC als tiberfliissig ansieht. Zwar weist der Autor darauf hin, daB diese Norm dem
Wortlaut nach nur fiir Professen gilt. Er will sie jedoch in gleicher Weise auf Postulan-
ten und Novizen anwenden, ohne dafiir eine Begriindung zu geben. Dagegen spricht die
Erwigung, daBl der Gesetzgeber die Vorschrift des can. 643 § 1 CIC/1917 kannte. Des-
halb kann mit einem redaktionellen Versehen nur schwer argumentiert werden. — In
diesem Zusammenhang ist auch an c. 702 § 1 CIC zu denken.
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heitsrecht unterwirft und fiir geleistete Arbeit keine Vergiitung oder
Entschidigung verlangt. Umgekehrt stellt der Verband die Ausbildung sowie
Kleidung, Nahrung und Wohnung unentgeltlich zur Verfiigung.

7. Testierpflicht

Nach c. 668 § 1 Satz 2 CIC ist bis spétestens vor der ewigen Profef ein Testa-
ment zu errichten. In welchem Stadium der Mitgliedschaft dies zu geschehen
hat, 1463t der CIC offen, da er lediglich eine Frist setzt. Einige Verbdnde haben
deshalb den Zeitpunkt der Testierpflicht vor den AbschluB der ersten Profe3
gelegt. Diese Regelung besagt nicht, was ein kirchenrechtlich giiltiges Testa-
ment ist. Der CIC kennt keine testamentarischen Wirksamkeitsvoraussetzun-
gen, sondern verweist vielmehr im Rahmen der Verfiigungen von Todes
wegen in c. 1299 § 2 CIC auf das weltliche Recht. Ein nach dem BGB wirksa-
mes Testament setzt voraus, daf es eigenhindig geschrieben und unterschrie-
bemist (§ 2247 Abs. 1 BGB) und der Professe das 18. Lebensjahr vollendet hat
(§ 2247 Abs. 4 BGB)."

Dieses Testament darf nach Kirchenrecht ohne Erlaubnis des Hoheren Obern
nicht geindert werden, wihrend die zivilrechtliche Testierfreiheit davon un-
angetastet bleibt. Der Novize kann jedoch inhaltlich frei testieren. Etwas an-
deres gilt nur bei einem Erbvertrag, der dem kanonischen Regelungsgehalt am
ehesten entspricht.

Das Mitglied kann auch einen Erbverzicht zugunsten seiner Angehdrigen er-
kldren. Nach § 2346 Abs. 1 Satz 1 BGB verzichtet es in einem notariellen Ver-
trag (§ 2348 BGB) auf sein gesetzliches Erbteil, wie wenn es zur Zeit des Erb-
falles nach seinen Eltern oder Geschwistern nicht mehr lebte. Der Erbverzicht
schlieBt das Pflichtteilsrecht aus. Er kann jedoch auch auf den Pilichtteil be-
schriinkt werden (§ 2346 Abs. 2 BGB). Im Interesse des Religiosen sollte die-
ser Erbverzicht jedoch an die auflésende Bedingung der Mitgliedschaft im
Verband gekniipft werden. Denn wenn auch die nach kanonischem Recht
getroffenen Verfiigungen bei Austritt oder Entlassung gemé8 cc. 692, 701 CIC
erloschen, gilt dies nicht automatisch fiir die nach Zivilrecht erfolgten Rege-
lungen.

31 Nach c. 656 n. 1 CIC ist zur Giiltigkeit der zeitlichen ProfeB die Vollendung des 18. Le-
bensjahres erforderlich. Da aber das Testament schon vorher zu errichten'ist, wire es
denkbar, daB ein 17jihriger Novize seine kanonische Verpflichtung im weltlichen Recht
nicht erfiillen kann, GemaB § 2229 Abs. 1 BGB ist der Minderjihrige, der das 16. Le-
bensjahr vollendet hat, beschrinkt testierfihig. Nach § 2247 Abs. 4 BGB ist er zwar vom
eigenhéindigen Testament bis zur Vollendung des 18. Lebensjahres ausgeschlossgn. Ex
kann jedoch gemiB § 2233 Abs. 1 BGB ein 6ffentliches Testament zur Niederschrift vor
einem Notar errichten.
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I1. Die berechtigte Mitgliedschaft

1. Wesen der Profef

,In der Ordensprofel3 nehmen die Mitglieder durch ein 6ffentliches Geliibde
die Befolgung der drei evangelischen Riite auf sich, werden Gott durch den
Dienst der Kirche geweiht und dem Verband mit den vom Recht festgesetzten
Rechten und Pflichten eingegliedert. “** Die Profef ist zundchst und vor allem
ein religioser Akt, in dem die personliche Beziehung zu Christus und seiner
Kirche offentlich und verbindlich bekundet wird. Dieses religiose Geschehen
aber erhilt durch das Mitwirken der kirchlich erméchtigten Verbandsoberen
den Charakter eines Rechtsaktes.®

Schon die einfache ProfeB hat eine dreifache Rechtswirkung: Verpflichtung
auf die evangelischen Rite, Begriindung des Ordensstandes in der Kirche,
Inkorporation in den Verband. In diesem Zusammenhang ist vor allem die
Inkorporation von Bedeutung. Bei der zeitlichen Profef entsteht ein
Rechtsverhiltnis zwischen dem Verband und dem Professen auf die Dauer
von mindestens drei, hochstens neun Jahren (c. 657 §§ 1 und 2 CIC). Diese
Profef kann in das vertraglich begriindete Dauerrechtsverhaltnis der ewigen
ProfeB tibergeleitet werden. Der zeitliche Professe kann wihrend der ProfeB3-
bindung nur aus schwerwiegenden vom Recht festgelegten Griinden unter
Wahrung eines formellen Verfahrens entlassen werden (cc. 694-700 CIC).
Nach Ablauf der zeitlichen ProfeB ist eine Nichtzulassung zum weiteren Ver-
bleib in der klosterlichen Gemeinschaft nur dann berechtigt, wenn gerechte
Griinde vorliegen (c. 689 § 1), die verschuldensunabhéngig sein kénnen. Diese
Entscheidung ist rechtsmittelfdhig und kann von einer iibergeordneten In-
stanz {iberpriift werden. Deshalb kann man von einem Recht auf Zulassung
zur ewigen ProfeB} sprechen.

Seine konkrete Ausprigung erfihrt diese Inkorporation in der rechtlichen
Qualitiit der abgelegten Geliibde. Der Vertragswille der Ordensperson be-
steht darin, sich der Lebensordnung seines Verbandes aus religidsen, d. h. auf
Gott und auf die apostolische Wirksamkeit in Kirche und Welt gerichteten
Motiven, zu unterstellen und die eigenen Lebensverhiltnisse danach zu ge-
stalten.” Diese Lebensordnung ist im kodikarischen Verbandsrecht, in den
Konstitutionen und nachgeordneten Eigenrecht sowie im Gewohnheitsrecht
der Verbande geregelt.

32 C. 654 CIC.

33 A. ScHEUERMANN, Gutachten zur Lohn- bezw. Einkommensteuerpflicht von Ordensan-
gehorigen aus der Sicht des kirchlichen Rechts: OK 2 (1961) 140~167, 144. Vgl. pers., Die
Lohn- bzw. Einkommensteuerpflicht von Ordensangehérigen aus der Sicht des kirchli-
chen Rechis: ATKKR 130 (1961) 323 -354, 329.

34 ScHEUERMANN, Gutachten (Anm. 33) 145; pers., Lohn- und Einkommensteuerpflicht
(Anm. 33) 329-330.
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2 Unterscheidung einfacher ewiger und feierlich ewiger Profefs

Die noch im CIC/1917 konstitutive Unterscheidung von einfacher ewiger und
feierlicher ewiger ProfeB ist im neuen Recht entfallen.* C. 1192 § 2 CIC be-
schrankt sich auf die formale Aussage der Bestimmung des ,,votum sollemne®:
die Anerkennung (,,agnitio*) durch die Kirche als feierlich. Ansonsten wird
die feierliche ProfeB nicht mehr erwéhnt. C. 668 §8 4 und 5 CIC ertffnen die
grundsitzliche Maoglichkeit der Fortfiihrung des Rechtsinstituts der feierlichen
ewigen Profef in den Konstitutionen, wovon vielfach im Bereich der mona-
stisch-kontemplativen Verbénde Gebrauch gemacht wird. Jedoch konnte ein
Verband seine ProfeB auch als monastische, benediktinische, klarissische oder
karmelitische ProfeB bezeichnen, da hier der Autonomie weitgehend Raum
gewihrt ist.*

Die einfache ewige und die feierliche ewige Profefs unterscheiden sich in der
capacitas acquirendi et possidendi®, in der Erwerbs- und Eigentumsfihigkeit.
Mit der feierlichen ewigen Profef wird der Religiose vermogensunfahig. Dies
bedeutet, daB er aufgrund der Verzichtserkldrung gemiB c. 668 § 4 CIC nicht
mehr Inhaber seines Privatvermogens ist. Es bedarf jedoch eines Ubertra-
gungsaktes der einzelnen Vermogensgegenstinde, um die Zielvorgabe des ka-
nonischen Rechts zu verwirklichen. Deshalb ist die Verzichtserklarung in einer
nach Moglichkeit (,.quantum fieri potest*) auch vor dem weltlichen Recht giil-
tigen Form zu leisten. Diese Forderung des gesamtkirchlichen Gesetzgebers
kniipft als sog. ,,lex canonizata® an die jeweilige staatliche Rechtsordnung an.
Dies gilt nicht fiir die ewige ProfeB, die die Vermogensfahigkeit nicht beriihrt.

3. Vermogensrechiliche Verzichtserklirung

Auch wihrend der Dauer der zeitlichen Profe bleibt das Privatvermogen un-
verandert im Eigentum des Mitglieds. Denn das berechtigte Mitglied verzich-
tet nicht auf das Eigentumsrecht, sondern auf das freie Verfiigungsrecht iber
das Eigentum. Wihrend der ProfeBbindung diirfen Verfiigungen nur mit Er-
laubnis des Hoheren Oberen vorgenommen werden.” Wer aber aufgrund des
Eigengepriges des Verbandes ganz auf sein Vermogen (bona sua) verzichten

35 Die frithere Rechtswirkung der feierlichen Profef als trennendes Ehehindernis ist in
¢. 1088 CIC auf jede Art von Profef ausgedehnt worden. Vgl. auch J. BEYEr, De novo
iure circa vitae consecratae instituta et eorum sodales quaesita et dubia solvenda: Per
RMCL 73 (1984) 411-450; 524554, hier 500: V. DammErTZ, Monche und Nonnen im
neuen kirchlichen Gesetzbuch: Minfo Nr. 35 (1983) 9-20, 15. Ausfithrlich auch: Com-
municationes 17 (1985) 120-132.

36 J. Bever, De novo iure (Anm. 35) 429, weist darauf hin, daB in den modernen monasti-
schen Verbiinden keine feierlichen Geliibde mehr abgelegt werden und daf dig ewigen,
einfachen Geliibde ausreichen fiir die Monastizitit eines Verbandes. Tm iibrigen aus-
fithrlich E. D. Mences, Monialis — Ein unbestimmier Rechtsbegriff. Eine rechtssprach-
liche Untersuchung auf Grund des CIC/1983, Miinchen 1991, Diss. masch., 97,

37 Siepen, Vermogensrecht (Anm. 13) 229-230.
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muf, wie dies bei der feierlichen Profel3 der Fall ist (c. 668 § 4 Satz 1 CIC), oder
gemal dem Eigenrecht mit Erlaubnis des Vorstehers teilweise oder ganz ver-
zichten will (c. 668 § 4 Satz 2 CIC), hat noch vor der ewigen Geliibdeablegung
diesen Verzicht (renuntiatio) zu leisten. Die noch in can. 581 § 1 CIC/1917 vor-
gesehene 60-Tagefrist ist weggefallen. Dieser Verzicht, der mit der Ablegung
der ProfeB wirksam wird, bedeutet die Ubertragung aller gegenwdrtigen
Vermogenswerte. Wie und in welcher Form dies zu geschehen hat, gibt der
CIC nicht an. Er verweist vielmehr auf das staatliche Recht. Der kodikarisch
verpflichtende Vermogensverzicht soll so geleistet werden, daB dieser rechts-
geschiftliche Wille nach staatlichem Recht Wirkung erlangt. Deshalb wird er
nach der feierlichen Profef durch rechtsgeschéftliche Handlungen vVorgenoms-
men.

C. 668 § 4 CIC enthilt keine Bestimmung dariiber, wem das Privatvermégen
zu libertragen ist. Der Religiose ist deshalb nach kodikarischem Recht in der
Wahl des Begiinstigten frei. Er kann das Vermdgen Dritten wie seinen An-
gehorigen, aber auch dem Verband iibertragen.® Das Eigenrecht kann abwei-
chende Normen schaffen wie die Bestimmung eines Verzichtes ausschlieBlich
zugunsten des Verbandes. Soweit wihrend der zeitlichen Profef eine Vermé-
gensiibertragung stattfindet, empfiehlt Jorpan Hite eine getrennte Anfithrung
bzw. Buchhaltung zur Identifizierung.®

4. Die Testierpflicht

Nach c. 668 § 1 Satz 2 CIC ist bis spétestens vor der ewigen Profef3 ein nach
den Vorschriften des weltlichen Rechts wirksames Testament zu errichten.
Der Professe ist nach kanonischem Recht vor der ewigen ProfeR noch testier-
fahig; danach verliert er die kanonische Testierfahigkeit.

III. Die vollberechtigte Mitgliedschaft

1. Wesen

Mit Ablegung der ewigen ProfeB wird die vollberechtigte Mitgliedschaft be-
griindet. Das Mitglied hat alle Rechte und Pflichten seines Verbandes gleich-
berechtigt mit den anderen Mitgliedern inne. Der Eigentums- und Erwerbs-
unfihigkeit nach kanonischem Recht (c. 668 §§ 4 und 5 CIC) steht der
Unterhaltsanspruch des Religiosen fiir die Dauer der Zugehorigkeit zu seinem
Verband gegeniiber (c. 670 CIC).® Dieser besteht aus Nahrung, Kleidung,

38 Siepen, Vermdigensrecht (Anm. 13) 236.
39 Hite, Obligations and Righis (Anm. 28) 503.
40 KrimMEL, Rechisstellung (Anm. 27) 37; Sierex, Vermdgensrecht (Anm. 13) 252.
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Wohnung und Versorgung in gesunden und kranken Tagen auf Lebenszeit. So-
weit der Religiose vermogensfihig ist, kann er Eigentum erwerben. Manche
Verbinde sehen vor, da3 er Taschengeld zur freien Verfiigung erhilt.

2. Der Erwerbsverzicht auf kiinftiges Vermogen

Auch wenn ein Religiose vollstandig auf sein Privatvermogen verzichtet und
nach c. 668 § 5 Satz 1 CIC die Erwerbs- und Eigentumsfihigkeit verliert, kann
er dennoch durch Rechtsgeschift unter Lebenden oder durch Verfiigung Drit-
ter von Todes wegen Vermogenswerte erwerben. C. 668 § 5 Satz 2 CIC regelt,
daB diese Vermogenswerte dem Verband zufallen. Im Gegensatz zu ¢. 668 § 3
CIC bestimmt ¢. 668 § 5 CIC, daB jeglicher personenbezogene Erwerb dem
Verband zufillt. In Verbinden, die einen Verzicht auf das eigene Vermogen
vorsehen, sollen alle nach der ProfeB zufallenden Vermogenswerte dem Ver-
band gehoren.

3. Fehlende vermdgensrechiliche Rechtswirkung der Profefs
im staatlichen Rechtskreis

Die eingangs erwihnte Spannung zwischen kirchlichem und staatlichem Recht
kommt in dem Bereich der Wiirdigung der ProfeB zur vollen Entfaltung; denn
die Bundesrepublik Deutschland erkennt die Rechtswirkungen der Profef
nicht an. Diese zieht keine zivilrechtliche Wirkung nach sich.” Die staatsrecht-
liche und zivilrechtliche Stellung der Professen wird durch die Inkorporation
nicht beriihrt.2 Dic subtile Unterscheidung von ewiger und feierlicher Profel3
im kanonischen Recht ist staatskirchenrechtlich ohne Belang.

41 Vgl. das ,,Hummel“-Urteil des BGH vom 22. 2. 1974 (1 ZR 128/72): NJW 1974, 904, OK
16 (1975) 316-325. Urteil des OLG Bamberg vom 1. 10. 1959 (2 U 56/59): KirchE 5,
78 -85. Vgl. auch den , Pater Rupert Mayer“-Beschlufl des AG Miinchen (NachlaBge-
richt) vom 1. 12. 1989 (94 VI 11486/88): AfkKR 158 (1989) 565-570, in dem die renun-
tiatio als Testament anerkannt wurde. — StepeN, Vermogensrecht (Anm. 13) 237.

42 0. Voir, HdbBayStKirchR, Miinchen 1985, 391; Siepex, Vermogensrecht (Anm. 13) 237.
Anderer Ansicht ist B. HEGEMANN, Zur Frage der biirgerlich-rechilichen Wirkung der Or-
densprofeff: AfkKR 131 (1962) 111-117, hier 117, der eine Rechtswirkung des Pro-
feBvertrages iiber den innerkirchlichen Bereich hinaus auch im staatlichen Bereich be-
jaht. Seiner Argumentation ist entgegenzuhalten, daB er zwar die kirchliche und
staatliche Rechtsordnung als autonom gleichrangig erachtet, aber die staatlicherseits
eingeschrinkte Geltung des kanonischen Rechts in Abhéngigkeit zu Verfassungsprinzi-
pien des Grundgesetzes auBer acht laBt. :
Fraglich scheint aber auch, ob die Rechtsfolgen der feierlichen ProfeB mit dem kanoni-
schen Recht selbst vereinbar sind. Wenn ¢. 668 § 3 CIC nimlich feststellt, daf alles, was
der Religiose erwirbt (,,acquirit*), dem Verband zufillt, dann setzt diese Norm die ,.ca-
pacitas acquirendi* des Religiosen notwendig voraus. Die Rechtsfolgen einer _felerl}-
chen ProfeB nach c. 668 § 5 CIC sehen aber gerade vor, daf diese ,capacitas acqu_rrengit“
wegfillt. Um die notige Konsequenz des finanziellen Verlustes abzuwenden, hilft st_ch
¢. 668 § 5 Satz 2 CIC damit, daB alles doch dem Verband zufallen soll. Wihrend man im
Fall des c. 668 § 3 CIC von einem Durchgangserwerb des Verbandes (mittels des Reli-
giosen) sprechen kann, lige nach c. 668 § 5 Satz 2 CIC ein Direkterwerb vor. Da im Be-
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a) Erwerbs- und Vermogensfihigkeit

Wiihrend feierliche Professen nach kirchlichem Recht ginzlich erwerbs- und
vermoOgensunfihig sind, ist im staatlichen Rechtskreis der Bundesrepublik
Deutschland eine andere Bewertung vorgenommen. Die Mitglieder sind hier
nicht als Erwerbsorgane ihres Verbands anzusehen, sondern sie werden
vermogensrechtlich wie jeder andere Staatsbiirger behandelt® und bleiben
daher vermogensfihig.

Ein Vertrag, der einen Verzicht auf kiinftiges Vermégen zum Gegenstand hat,
wie dies bei der feierlichen ProfeB der Fall ist, ist nach § 310 BGB unheilbar
nichtig, da man den Betroffenen nicht einer finanziell unsicheren Zukunft mit
Folgen fiir den Sozialstaat aussetzen mochte. Nach den Motiven des Ge-
setzgebers 14t sich feststellen: ,,.Ein Vertrag, durch den sich jemand verpflich-
tet, sein kiinftiges Vermégen einem anderen zu libertragen, verstoBt gegen die
offentliche Ordnung, welche nicht zuliBt, daB jemand sich gewissermafen sei-
ner Erwerbsfihigkeit begibt und damit zugleich allen Antrieb zum Erwerbe
verliert.“#

§ 310 BGB ist eine Konkretisierung des Art. 14 Abs. 1 GG. Die darin enthal-
tene Eigentumsgarantie zihlt zu den fiir alle geltenden Gesetzen, hinter die
das kirchliche Selbstbestimmungsrecht aus Art. 140 GG iVm. Art. 137 WRV
zurticktreten muB. In diesem Bereich nimlich sind die Rechte des Gelobenden

reich des hier tangierten kirchlichen Vermégensrechts die staatlichen Gesetze fiir die
Gilltigkeit der Rechtsgeschifte zu beachten sind (vel. cc. 22, 668 § 4, 1290 CIC), miifite
der feierliche Professe jedesmal als Stellvertreter seines Verbandes auftreten, d. h. in
fremdem Namen. Dies ist ein vom kodikarischen Verbandsrecht nicht gewolltes Ergeb-
nis. Diese Kompetenz raumt das kanonische Recht nur den Verbandsoberen ein!
Dariiber hinaus waren und sind die vermogensrechtlichen Folgen der feierlichen Profef
kirchlicherseits dann doch nicht genehm in Staaten, die die Rechtswirkungen auch im
weltlichen Bereich anerkennen, wie in Osterreich. ~Wenngleich die feierlichen ...
Geliibde im kirchlichen Bereich ihre vollen Wirkungen entfalten, so ist doch durch
hochstkirchliche MaBnahme sichergestellt, daB diese kanonischen Wirkungen nicht
auch im zivilen Bereich Platz greifen.* (St. Haerin, Vermdogensrechtliche Aspekte der
neuen Satzungen der Osterreichischen Benediktinerkongregation, in: Administrator bo-
norum. Oeconomus tamquam Paterfamilias. Festschrift fiir Sebastian Ritter zum 70.
Geburtstag. Hrsg. v. Hans Paarhammer. Thaur 1987, 243-253, 245). Vgl. das Reskript
der Kongregation fiir die Ordensleute und Sakularinstitute vom 8. Juli 1974 (AfkKR 144
[1975] 522 mit Anmerkung von B. PRIMETSHOFER, Feierliches Armutsgeliibde und staat-
liche Erbfihigkeit: OAKR 25 [1974] 274-279, 274-278), verlangert am 9. Januar 1984
(OAKR 34 [1983/84] 364). Einer Entfaltung dieser Rechtsfolgen nur im kirchlichen Be-
reich muB sich jedoch die Erwigung entgegenhalten lassen, daB der Vermogenserwerb
doch grundsitzlich im staatlichen Bereich anfillt. Welche kanonistische Bedeutung
kommt also dem Vermogensverzicht im innerkirchlichen Bereich zu, der im staatlichen
nicht anerkannt oder nicht gewollt ist?

43 A. GraUer, Das katholische Ordenswesen nach bayerischem Staatskirchenrecht, Kemp-
ten 1910, 115; zur Frage des § 310 BGB ausfiihrlich: A. ERLER, Rechtsgutachten zur Frage,
wem die Nutzungsrechte an den Werken der Ordenssch wester Maria Innocentia (Berta)
Hummel zustehen: OK 16 (1975) 295315, hier 307 - 308.

44 Motive zum Entwurf des BGB, Bd. 2, 1898, 186.
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auch als Staatsbiirger beriihrt. Aus diesem Grund kann die kodikarische
Rechtswirkung der feierlichen ProfeB im staatlichen Bereich nicht beachtet
werden. Diese staatsrechtliche Problematik beriicksichtigt auch der Codex,
wenn er in cc. 22 und 668 § 4 CIC auf die Vornahme der Rechtsgeschifte mit
Rechtswirksamkeit im staatlichen Recht verweist.

b) Verwirklichung der Zielvorstellung des c. 668 § 4 und § 5 im staatlichen
Recht

Die uneingeschrinkte Vermogensfahigkeit des Professen bedeutet aber auch,
daB er in der Lage ist, die Ubertragung seines Privatvermdgens auf den Ver-
band geméil kanonischem Recht im Ergebnis zu vollzichen.* Da die ProfeB
keine Rechtswirkungen im staatlichen Bereich nach sich zieht, ist zuniichst ein
Verpflichtungsgeschift als Rechtsgrund fiir die Vermégensiibertragung abzu-
schlieBen. Dafiir kommt ein Schenkungsvertrag gemiB § 516 Abs. 1 BGB in
Betracht, durch den beide Vertragspartner sich einig sind, daB die Zuwendung
unentgeltlich, die Schenkung unbedingt erfolgt ist und auch dann Geltung hat,
wenn die Zugehorigkeit zum Verband gelost wird. Der Schenkungsvertrag ist
gemdlB § 518 Abs. 1 Satz 1 BGB notariell zu beurkunden. Der Mangel der
Form wird durch die Bewirkung der versprochenen Leistung geheilt (§ 518
Abs. 2 BGB), d. h. durch den Vollzug des entsprechenden dinglichen Vertrags.

Forderungen werden mit einem Abtretungsvertrag auf den neuen Glaubiger
iibertragen (§ 398 Satz 1 BGB). Zur Ubertragung des Eigentums an einer be-
weglichen Sache sind Einigung und Ubergabe (§ 929 Satz 1 BGB) bzw. Uber-
gabesurrogate (§§ 930 ff. BGB) erforderlich. Die Ubertragung des Eigentums
an einem Grundstiick sowie der Rechte an einem Grundstiick erfolgt durch
Auflassung (§ 925 BGB) und Eintragung der Rechtsénderung in das Grund-
buch (§ 873 iVm. § 877 BGB).

¢) Die Testierfihigkeit

Nach staatlichem Recht bleibt der Professe auch nach der ProfeB testierfihig.*
Er kann nach seinem Belieben einen oder mehrere Erben bestimmen, Ver-
michtnisse aussprechen etc.”

IV. Ausscheiden eines Mitglieds aus dem Verband

Die vermogensrechtliche Stellung jedes Mitglieds ist bei seinem Aus_scheiden
besonders brisant. Da im Regelfall das Gemeinschaftsleben und ein Leben
nach den evangelischen Riten personal von dem Ausscheidenden nicht langer

45 W. RUrner, Zur vermogensrechtlichen Stellung der Ordensleute nach dem staatlichen
Recht der Bundesrepublik Deutschland: OK 15 (1974) 5066, 61.

46 Voui, HdbBayStKirchR (Anm. 42) 391.
47 PRIMETSHOFER, Ordensrecht (Anm. 4) 141.
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innerlich vollzogen und mitgetragen wird, wird das geistliche Leben im
nachhinein meist unter dem Blickwinkel monetirer Anspriiche gesehen. In
dieser konkreten Situation erweist es sich, ob die vermogensrechtliche Stel-
lung des Mitglieds fiir die Dauer seiner Verbandszugehorigkeit richtig bewer-
tet wurde oder nicht.

Unter dem — ungenauen — Oberbegriff des Ausscheidens wird nachfolgend
hinsichtlich der verschiedenen Stufen der Lockerung der Mitgliedschaft un-
terschieden: Beurlaubung, Exklaustration und Exkorporation.

1. Ausscheiden des teilberechtigten Mitglieds

Teilberechtigte Mitglieder kénnen jederzeit den Verband frei verlassen sowie
entlassen werden. Aufgrund des schriftlich abgeschlossenen Ausbildungsver-
trages haben sie keinen Anspruch auf Entgelt irgendwelcher Art oder Auf-
wandsentschiidigung. Umgekehrt kann auch der Verband keine Forderungen
fiir Kleidung, Nahrung oder Ausbildung geltend machen.

2. Beurlaubung

Neben den evangelischen Riiten ist das Gemeinschaftsleben ein wichtiger
Grundpfeiler geistlichen Lebens (vgl. c. 602 und c. 607 § 2 CIC). Der CIC sieht
vor, daB diese ,vita communis® in der jeweiligen Niederlassung zu verwirkli-
chen (c. 665 § 1 CIC) und cine Abwesenheit grundsatzlich nicht gestattet ist.
Von dieser Verpflichtung gibt es eine im Recht vorgesehene Ausnahme: die
Beurlaubung.® Das Gemeinschaftsleben ist kein absolutes Gebot. Es gibt vier
Ausnahmegriinde, von denen der Gesetzgeber drei benennt: Genesung von
einer Krankheit, Studium, Ausiibung des Apostolates im Namen des Verban-
des.” In diesen Fallgruppen kann das berechtigte oder vollberechtigte Mit-
glied auf unbestimmte Zeit bis zur zeitlichen Beendigung der Aufgaben oder
Notwendigkeit auBerhalb des Verbands leben unter der Voraussetzung, dafl
der Vorsteher mit Zustimmung seines Rates diese Abwesenheit genehmigt.

48 Als Quelle zu c¢. 665 § 1 CIC ist neben can. 606 § 2 CIC/1917 das MP Pastorale munus
vom 30. 11. 1963 n. I, 34 (A AS 56 [1964] 101.), das Reskript Cum admotae vom 6. 11. 1964
(AAS 59 [1967] 334 —378), das Dekret der Religiosenkongregation vom 31. 1. 1966 (OK 8
[1967] 191-193) sowie die Instruktion Renovationis causam (AAS 61 [1969] 103 -120) an-
zusehen.

Hite, Obligations and Rights (Anm. 28) 501, unterscheidet die gewoéhnliche kurzfristige
Abwesenheit von der auBergewdnlichen langfristigen Abwesenheit, die c. 665 CIC re-
gelt.

49 Der Ansicht R. Sesort, Das Neue Ordensrecht, Kommentar zu den Kanones 573 -746
des Codex Iuris Canonici, Kevelaer 1988, 115, wonach , Krankheitsfall, Studien, Aus-
iibung des Apostolates® nicht unter § 1 des c. 665 CIC fallen, kann nicht gefolgt werden.
Vielmehr rechtfertigt diese Trias eine unbegrenzte Abwesenheit, was der ..gerechte
Grund* - der ja einen anderen Inhalt haben muf3 — nicht vermag,.
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Im Bereich der Nonnenverbénde spiclen die krankheitsbedingte und ausbil-
dungsbedingte Abwesenheit eine gréBere Rolle als die apostolatsbedingte
Abwesenheit.

Auch psychisch labile oder kranke Mitglieder konnen — wenn es einer gesund-
heitlichen Stabilisierung dienlich ist — eine unbestimmte Zeit auBerhalb der
Klausur verbringen. C. 665 § 1 Satz 2 CIC spricht von ,,causa infirmitatis cu-
randac*. Dieser lateinische Ausdruck ist weiter als der deutsche Begriff der
Krankheit (oder der Gesundheit). Psychische Erkrankungen werden vielfach
auch durch die Vermittlung der Eigenstandigkeit in der Welt, bedingt durch fi-
nanzielle Unabhéngigkeit und Arbeitsleistung gegen Entgelt gelindert. Auch
hier gilt der Grundsatz: ,,Nemo potest ad impossibile obligari** Der Krank-
heitsfall ist in den Konstitutionen regelmaBig vorgesehen.

Die vierte Fallgruppe ist nicht konkret benannt; vielmehr ist schlicht von
ousta causa“ die Rede. Bei Vorliegen eines gerechten Grundes kann der
Hohere Obere mit Zustimmung seines Rates eine Abwesenheit bis zu einem
Jahr gestatten. Ein solcher gerechter Grund wird gelegentlich darin gesehen,
daB einem Mitglied die Erlaubnis erteilt wird, bis zu einem Jahr auflerhalb des
Verbandes zu leben, um seine Berufung zu tiberpriifen,” ohne dall der Weg der
Exklaustration beschritten wird. Nach KrivmeL ist die Beurlaubung der Ex-
klaustration vorzuziehen.” Muf die Jahresfrist iiberschritten werden, so ist die
zustandige verfassungsrechtliche Autoritdt um Verlidngerung anzugehen.

Die Beurlaubung zur Uberpriifung der eigenen Berufung sollte nur den voll-
berechtigten Mitgliedern gewidhrt werden. Zeitliche Professen kénnen und
sollen ihre Berufung im Verband feststellen oder austreten (c. 688 § 2 CIC).

Nach c. 665 § 1 CIC steht das Recht zur Beurlaubung der verbandsinternen
Autoritdt zu. Der Hohere Obere kann mit Zustimmung seines Rates von der
Verpflichtung zum Gemeinschaftsleben entbinden. In Anbetracht des kodika-
rischen Sonderrechts fiir Nonnen, insbesondere der Klausurbestimmungen,
stellt sich die Frage, ob das Rechtsinstitut der ,,absentia a domo* auch auf Non-
nen und ihre Verbinde anwendbar ist oder nicht. Die Beurlaubung ist auf
Nonnen anwendbar, wenn die Vorsteherin die Befugnis hat, von der Gemein-
schaftspflicht zu entbinden. Nach dem Wortlaut von c. 665 § 1 CIC kann dies
bedenkenlos bejaht werden. Fraglich ist jedoch das Verhiltnis der Beurlau-
bung zu den Klausurbestimmungen. Die piipstliche Klausur (c. 667 § 3 CIC),
die nach wie vor praktisch durch die Instruktion Venite Seorsum™ geregelt

50 Reg. iur. 6 in VI°,

51 J. Bever, Le droit de la vie consacrée, Commentaire des canons 607746, I_I_lstituts et So-
ciétés, Paris 1988, 138. Hrte, Obligations and Rights (Anm. 28) 501, erwiihnt daneben
auch noch die Sorge um ein erkranktes Familienmitglied.

52 KrimmeL, Rechtsstellung (Anm. 27) 26.
53 Instruktion Venite Seorsum vom 15. 8. 1969: AAS 61 (1969) 674 —690.
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wird,* sieht eine solche Befugnis nicht vor.” Bei der konstitutionellen Klausur
variiert der Regelungsgehalt von Verband zu Verband. Soweit eine ¢. 665 CIC
entsprechende Kompetenz in den Konstitutionen vorzufinden ist, kann die
Beurlaubung auf dieser Rechtsgrundlage erfolgen. Ein Aufenthalt auSerhalb
der Klausur aus einem schwerwiegenden Grund ist bei einigen Nonnenver-
bianden auf drei Monate befristet. Die zustdndige Aufsichtsinstanz, ndmlich
der Diozesanbischof bei Einzelklostern nach c. 615 CIC, der Regularobere
beim Regularverband sowie der Verbandsobere beim Verbandskloster, kann
eine dariiber hinausgehende Erlaubnis bis zu einem Jahr erteilen.

Die fehlende Regelung des c. 665 CIC in den konstitutionellen Klausurbe-
stimmungen kann aber nicht dazu fithren, daB sie nicht anwendbar ist. C. 665
CIC grenzt seinem Wortlaut nach Nonnen nicht aus. Die Rechte und Pflichten
der konstitutionellen Klausur ergeben sich aus der sekundidren Rechtsebene,”
wihrend die der pépstlichen Klausur der priméren entstammen. Eine unein-
geschriankte Kompetenz wie in ¢. 665 § 1 CIC, die sich aus dem priméren Recht
ergibt, kann nicht durch Pflichten, die der sekundéren Rechtsebene entstam-
men, eingeschrankt werden. Dies gilt erst recht, wenn der Regelungsgegen-
stand nur mittelbar in einem Zusammenhang steht. Ferner ist c. 18 CIC zu be-
achten, der eine enge Auslegung fordert fiir Gesetze, die die freie Ausiibung
von Rechten einschrankt. Die Klausurgesetzgebung fiir Nonnen schrinkt die
rechtlichen Befugnisse der Vorsteherin ein, da sie weniger Vollmachten hat als
der Vorsteher eines Monchskonventes oder die Generaloberin oder Provin-
zialoberin eines Schwesternverbandes. Da c. 665 § 1 CIC keine ausdriickliche
anderweitige Regelung fiir Nonnen vorgesehen hat, ist diese Vorschrift auch
auf Nonnenverbande anwendbar. Zu beachten ist jedoch, dafl die zeitlich be-
grenzte Regelung des gerechten Grundes in den Konstitutionen auf drei Mo-
nate zu einer rechtlich verpflichtenden Selbstbeschrinkung und -bindung
fiihrt.

Der Beurlaubte wird nur von der Verpflichtung des Gemeinschaftslebens ent-
bunden. Ansonsten bleibt seine Rechtsstellung unverandert: Das vollberech-
tigte Mitglied behilt seine aktiven und passiven Kapitelsrechte. Es ist daher
darauf zu achten, daf3 ihm die Ladung zu einer Wahl zugestellt wird.” ,Der Be-

54 Gegen die Weitergeltung von der Instruktion Venite Seorsum: H. ScHweNDENWEIN, Das
Neue Kirchenrecht. Gesamtdarstellung, Graz-Wien-Koln 1983, 275; Sesort, Das Neue
Ordensrecht (Anm. 49) 117. Unsicher: PriveTsHOFER, Ordensrecht (Anm. 4) 137.

55 BEYER, Le droit de la vie consacrée (Anm. 51) 139. Vgl. auch A. VouLer, Zeitliche
Geliibde und Leben aufierhalb der Gemeinschaft des kldsterlichen Verbandes: OK 11
(1970) 336—349, hier 342 Anm. 39: Zu den Vollmachten aus der Instruktion Renovatio-
nis causam hinsichtlich der Anwendung auf Nonnenkloster verneint er die Zustindig-
keit der Nonnen ohne pépstliche Klausur, da sie keine Generaloberin haben. Diese Ar-
gumentation iibersieht jedoch, daB die Vorsteherin der Nonnen Héhere Oberin und
somit rechtlich der Generaloberin gleichgestellt ist. *

56 Zu der Unterscheidung von primidrem und sekundéirem Recht vgl. Aymans — MORSDORF,
KanR I (Anm. 7) 217.

57 C. 166 § 1. Vgl. PrivETSHOFER, Ordensrecht (Anm. 4) 135.
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urlaubte ist an die Geliibde sowie an die Konstitutionen und Satzungen des In-
stituts gebunden mit Ausnahme jener, die mit seinem derzeitigen Status nicht
vereinbar sind (z. B. Klausur, gemeinsame Gebetsiibungen).“*

Im Gegensatz zur Exklaustration bringt die Beurlaubung keine Lockerung der
Geliibdebindung mit sich.” Es liegt keine rechtliche, sondern nur eine fakti-
sche Trennung vom Verbandsleben vor mit voriibergehender Lockerung der
Gemeinschaftsverpflichtung.® Diese Grundstellung des Beurlaubten ist sinn-
voll, wenn es sich um die Beurlaubungsgriinde Krankheit, Studium und Apo-
stolat handelt. In dem Fall der Beurlaubung zur Uberpriifung der eigenen Be-
rufung bedarf sie jedoch bestimmter Modifikationen.

Da der Beurlaubte nach kanonischem Recht vollberechtigtes Mitglied seines
Verbandes ist, seinen Verpflichtungen hinsichtlich der Geliibde streng unter-
liegt und zum Tragen des Ordenskleides verpflichtet ist, paBt diese kodikari-
sche Vorgegebenheit nicht zu der personalen Situation, in der sich jener Beur-
laubte befindet, der seine Berufung tberdenken mochte. Gerade dieser
Grund macht es zur Klarstellung notwendig, nicht nur einen rdumlichen Ab-
stand zum Verband zu haben. Es muB auch ein rechtlicher Abstand geschaffen
werden, damit der so Beurlaubte in freier Entscheidung ,in der Welt* frei
leben kann.

Um der Berufungspriifung zu dienen, ist es angebracht, mit dem Beurlaubten
eine Vereinbarung dahingehend zu treffen, daB fiir die Dauer der Beurlau-
bung die Kapitelsrechte ruhen. Auch sollte von der Pflicht, die Or-
denskleidung zu tragen (vgl. c. 669 § 1 CIC), entbunden werden. Gleiches gilt
von der Brevierpflicht. Das Armutsgeliibde ist den verdnderten Umstdnden
anzupassen. Zwar schuldet der Verband jedem vollberechtigten Mitglied Un-
terhalt, aber die Uberpriifung der eigenen Berufung ist nur sinnvoll, wenn sich
der Beurlaubte selbst um seinen Lebensunterhalt miiht, um so der Stellung
moglichst nahezukommen, die ihn nicht nur finanziell unabhéngig vom Ver-
band werden 14Bt, sondern auch in die Situation bringt, in der die anderen
Glieder der Kirche leben. Deshalb ist — abgesehen von einer anfinglichen
Starthilfe — von einer monetiiren monatlichen Unterstiitzung grundsétzlich ab-
zuraten.” Wenn die Umstinde eine Unterstiitzung erforderlich machen, ist
diese im Wege eines Darlehens zu gewihren. Die Riickzahlung wird hinféllig,
wenn der Beurlaubte vor oder bei Fristablauf zuriickkehrt. Sie wird fallig,
wenn er aus dem Inkorporationsverhiltnis ausscheidet. Auch wenn ein Ar-
beitsverhiltnis eingegangen wurde, schuldet das Mitglied seinem Hoheren
Obern Rechenschaft iiber die Einkunftsverwendung. Ein Vertragsschluf} zwi-

58 PRIMETSHOFER, Ordensrecht (Anm. 4) 136.
59 Vgl. HenseLer, MK zu CIC (Anm. 4), ¢. 665, 2 sowie c. 686, L
60 Sieren, Vermogensrecht (Anm. 13) 240.

61 Vgl. auch Krimmer, Rechisstellung (Anm. 27) 36, der darauf hinweist, daB die abwesende
Ordensperson fiir ihren Unterhalt selbst sorgen muB. Ahnlich Steren, Vermogensrecht
(Anm. 13) 240.
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schen dem Verband und dem Beurlaubten ist dringend anzuraten, und zwar in
kanonischer und ziviler Hinsicht. Er sollte aus zwei getrennten Dokumenten
bestehen und Regelungen enthalten iiber Ordenskleid, Gebetsverpflichtung,
Stimmrecht, ggfs. finanzielle Unterstiitzung im Wege eines Darlehens oder fi-
nanzielle Freistellungserklarung und versicherungsrechtliche Fragen.

3. Exklaustration

., Unter Exklaustration versteht man die zeitweilige Aussonderung eines Pro-
fessen mit ewigen Geliibden aus dem Ordensinstitut, verbunden mit einer teil-
weisen Lockerung der Geliibdebindung und der Pflichten gegeniiber dem In-
stitut. “®* Unter gegebenen schwerwiegenden Griinden sicht das Gesetz in
c. 686 § 1 CIC vor, daB ein Religiose fiir eine befristete Zeit von drei Jahren
exklaustriert werden kann. Mit einem Exklaustrationsindult wird das rechtli-
che Band zwischen Religiosen und Verband dahingehend modifiziert, daf fiir
die vorgesehene Dauer eine Aufenthaltsberechtigung aulerhalb des Verban-
des gegeben wird unter Modifizierung der Geliibde der Armut und des Ge-
horsams (vgl. c. 687 Satz 1 CIC). Der Religiose bleibt zwar nach wie vor sei-
nem Verband inkorporiert, verliert aber fiir die Dauer der Exklaustration sein
aktives und passives Stimmrecht (c. 687 Satz 3 CIC).

Die verinderte Rechtsbeziehung der Exklaustration kann grundsatzlich auf
die Initiative des Religiosen selbst oder des Verbandes herbeigefiihrt werden.
Die beiderseitige Zustidndigkeit ergibt sich auch daraus, daB die Mitgliedschaft
in einem Verband durch ein vertragsidhnliches Verhéltnis zustande kommt.
Deshalb mub es auch den entsprechenden Parteien zustehen, das Vertragsver-
hiltnis zu dndern. Da die Profe$3 nicht nur eine Inkorporation in einen Ver-
band zur Folge hat, sondern dem Versprechenden einen bestimmten Stand in
der Kirche einraumt, mufl3 aufgrund der statusbegriindenden Wirkung die
verfassungsrechtliche Autoritit grundsitzlich bei der Verédnderung dieses Sta-
tus mitwirken (d. h. der Apostolische Stuhl oder der Didzesanbischof).

Wird der Exklaustrationsantrag vom Religiosen gestellt, spricht man von der
freiwilligen oder erbetenen Exklaustration. Das Recht des Verbandes, ein Mit-
glied auszuschlieBen, wird als zwangsweise auferlegte Exklaustration bezeich-
net. Das eine ist ein Indult, das andere eine Auflage, zwar keine Strafe, aber
doch eine schwerwiegende Disziplinarmafinahme.

Schon der Begriff der ,,exclaustratio imposita“ zeigt, da} das Rechtsverhéltnis
gegen oder ohne den Willen des Religiosen gedndert wurde. Der CIC sicht in
c. 686 § 3 vor, daB fiir die Fille der auferlegten Exklaustration ausschlieBlich
die verfassungsrechtliche Autoritdt zustdndig ist. Bei einem Verband ditze-
sanen Rechts ist der Didzesanbischof zustéindig, bei einem Verband pépst-

62 PRIMETSHOFER, Ordensrecht (Anm. 4) 179.
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lichen Rechts der Apostolische Stuhl. Diese Zustandigkeit hat seinen Grund
in dem Rechtsschutz des betroffenen Mitglieds, da die , exclauswatio imposita®
Zwangscharakter besitzt.”

Fiir die erbetene Exklaustration ist erstmals im CIC die verbandsinterne Au-
toritét zustéindig: nach ¢. 686 § 1 CIC der oberste Leiter mit Zustimmung sei-
nes Rates. Nach can. 638 CIC/1917 war ausschlieBlich die verfassungsrechtli-
che Autoritdt zustindig, unabhingig von der rechtlichen Qualitit der
Exklaustration. Letztendlich wurde sie in der Gewichtung durch die Zustin-
digkeit der verfassungsrechtlichen Autoritdt der Sikularisation gleichge-
stellt.* Der hochste Obere kann mit Zustimmung seines Rates ein auf drei
Jahre befristetes Exklaustrationsindult erlassen. Eine diese Zeitspanne iiber-
dauernde Exklaustration féllt in den Zusténdigkeitsbereich des Apostolischen
Stuhls.

Von diesem Grundsatz stellt das kodikarische Sonderrecht fiir Nonnen eine
Ausnahme dar. Nach c. 686 § 2 CIC kann nicht die Vorsteherin des Non-
nenklosters das Exklaustrationsindult gewidhren, auch nicht ein Regularobe-
rer, sondern ausschlieBlich der Apostolische Stuhl.

Der Exklaustrierte hat keinen Anspruch auf Unterhalt gegen den Verband.
Durch die Lockerung der Inkorporation erfolgt eine Anpassung der Geliibde,
insbesondere des Armutsgeliibdes an die veridnderte Lebenssituation (c. 687
CIC). Die Aufnahme einer Arbeit ist ihm zuzumuten. Nach der herrschenden
Lehre ,verbietet nicht nur die Billigkeit, sondern auch die Gerechtigkeit, dem
Verband noch obendrein die Unterhaltspflicht aufzubiirden. Einer unbilligen
Hirte ist durch die den Exklaustrierten offenstehende Moglichkeit vorge-
beugt, jederzeit, auch vor Ablauf des Indults, in die Gemeinschaft und damit

in die Sorge des Verbandes zuriickkehren zu konnen*.®

Hier ist jedoch zu beriicksichtigen, daB ¢. 687 CIC von der Sorge der Oberen
spricht. Diese ,,cura® bedeutet aber nicht Sustentation, da die Geliibde der
verdnderten Lebenslage angepaBt werden und deshalb eine Erwerbstitigkeit
von Exklaustrierten moglich wird. Dem Exklaustrierten ist jedoch eine Uber-
gangshilfe zu gewihren fiir die Anschaffung von Zivilkleidung, Mobeln ete.
Eine Grundabstimmung unter den Verbinden unter Wahrung der jeweiligen
Autonomie ist hier angebracht, um die Solidargemeinschaft der Verbande zu
wahren und keine Ungleichbehandlung zu statuieren, die eventuell zivilrecht-
lich verfolgt werden koénnte.

63 HENSELER, in: MK zum CIC (Anm. 4), c. 686, 4.

64 Can. 638 CIC/1917: Indultum manendi extra claustra, sive temporarium, idest indultum
exclaustrationis, sive perpetuum, idest indultum saecularr?zatigm_'s, sola_Se.des
Apostolica in religionibus iuris pontificii dare potest; in religionibus iuris dioecesani etiam
loci Ordinarius.

65 Krimmer, Rechtsstellung (Anm. 27) 7879 mit weiteren Nachweisen.
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Vermogen, das wihrend dieser Zeit anfillt, gehort dem exklaustrierten Mit-
glied.* Die Friichte der Mitgift stehen dem Exklaustrierten zu, da derjenige
darauf ein Anrecht hat, der fiir den Unterhalt aufkommen muB. Wihrend der
Dauer der Exklaustration ist dies nicht der Verband, sondern das Mitglied
selbst.”

Da die kanonischen Rechtswirkungen im staatlichen Bereich nicht anerkannt
werden, haftet das exklaustrierte Mitglied fiir seine Verbindlichkeiten selbst.
Zur Sicherheit und Klarstellung ist jedoch eine entsprechende Klausel in
einem zivilrechtlich wirksamen Exklaustrationsvertrag aufzunehmen. Auch
die Darlehensaufnahme eines exklaustrierten Mitglieds bei einer Bank oder
einem Dritten ist nach c. 639 § 5 CIC erlaubnispflichtig. Ob diese Vorschrift
eingehalten wird, hingt letztlich von dem Verhiltnis des Exklaustrierten zum
Verband ab.

4. Exkorporation

Unter dem Oberbegriff Exkorporation ist die endgiiltige Beendigung des In-
korporationvertrages zwischen dem Verband und dem (ehemaligen) Mitglied
zu verstehen. Darunter fallen Austritt und Entlassung.

Von der Exklaustration ist der Ausiritt (auch: Sdkularisation) nach c. 691 CIC
zu unterscheiden. Er ist ,,die wihrend bestehender Geliibdebindung auf Be-
treiben des Professen erfolgte Dispens von den Geliibden und die Beendigung
der dadurch bewirkten Inkorporation...“® Die Sikularisation bewirkt eine
dauerhafte und endgiiltige rechtliche Losung des Inkorporationsvertrages.
.Entlassung bedeutet den von der zustidndigen kirchlichen Autoritat aufgrund
kanonischer Tatbestinde vorgenommenen zwangsweisen und dauernden
AusschluB eines Mitglieds wihrend der Dauer der durch zeitliche oder ewige
Geliibde... bewirkten Eingliederung in das Institut.“® Hierbei sind zwei Fall-
gruppen zu unterscheiden: die von selbst eintretende Entlassung bei Erfiillung
der gesetzlich geregelten und taxativ aufgezdhlten Tatbestdnde (c. 694 § 1
CIC) und das wegen anderer Tatbestidnde verpflichtend oder nach Ermessen
einzuleitende Entlassungsverfahren (c. 695 § 1 CIC).

Nach c. 668 § 3 Satz 1 und § 5 Satz 2 CIC schuldet das Mitglied dem Verband
seine ganze Arbeitskraft. Auch der mit seiner Leistung verbundene Erwerb
fallt dem Verband zu. Diese in der Vergangenheit fiir den Verband ausgeiibte

66 C. 668 § 5 CIC wird durch die Exklaustration modifiziert. Anderer Ansicht: KriMmEL,
Rechisstellung (Anm. 27) 75, der davon ausgeht, da nur das Nutzungsrecht dem Ex-
klaustrierten wihrend der Dauer der Exklaustration zusteht. Ahnlich Siepen, Vermo-
gensrecht (Anm. 13) 244.

67 KrivmMmEL, Rechtsstellung (Anm. 27) 75; StepeN, Vermdogensrecht (Anm. 13) 244.
68 PRIMETSHOFER, Ordensrecht (Anm. 4) 174.
69 PrIMETSHOFER, Ordensrecht (Anm. 4) 185.
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Tatigkeit 148t auch nach einem endgiiltigen Ausscheiden keine Anspriiche
entstehen. C. 702 § 1 CIC sieht vor, daB fiir Leistungen keine Vergiitung ver-
langt werden kann. Das Verhiltnis des Mitglieds zum Verband ist kein Ar-
beitsverhiltnis.” C. 702 § 1 CIC ist jedoch so zu verstehen, daB auch der per-
sonenbezogene, verbandsbezogene und leistungsbezogene Erwerb nicht
kapitalisiert werden.

Bruno PriMETsHOFER zieht aus c. 702 § 1 CIC den UmkehrschluB3, daB der Ver-
band kein Entgelt verlangen kann, wenn dem Mitglied Unterhalt gewéahrt
oder eine Ausbildung ermoglicht wurde. ,,Mit der durch Austritt bzw. Entlas-
sung verbundenen Exkorporation sollen nach kanonischem Recht die
gegenseitigen Rechte und Pflichten erloschen sein: Das Mitglied kann kein
Entgelt fir wihrend der Dauer der Institutszugehorigkeit geleistete Arbeit
verlangen und das Institut nicht fiir dem Mitglied gewdhrten Unterhalt und
Ausbildung. <"

C. 702 § 2 CIC statuiert eine Fiirsorgepflicht des Verbandes gegeniiber den
Ausgetretenen bzw. Entlassenen. Es handelt sich hierbei nicht um einen bezif-
ferbaren Rechtsanspruch, sondern um ein dem Ermessen des Verbandes tiber-
lassenes Gebot, eine Liebespflicht. ,,Aequitas und ,.caritas evangelica* sind
die zu beobachtenden MaBstibe. Was aber heillt das konkret? Hier wére
zunichst an eine einmalige Ubergangshilfe zu denken, die in Abhéngigkeit zu
der Dauer der Zugehorigkeit zu dem Verband zu bemessen ist. Amt und Auf-
gaben im Verband sind nicht als Bemessungsgrof3en heranzuziehen, da die vita
communis eine christliche Lebensgemeinschaft ist, in der alle alles gemeinsam
haben. Wenn wiithrend der Zugehorigkeit nicht nach der Titigkeit differen-
ziert wird, ist eine Unterscheidung bei einer Exkorporation ebenfalls nicht an-
gebracht. Auch konnte eine zeitlich befristete Unterhaltshilfe gewahrt wer-
den.”

Mit Austritt oder Entlassung der Nonne ist der Verband verpflichtet, die ver-
waltete Mitgift zuriickzugeben. Die Mitgift dient dem Kloster nicht nur als
Wirtschaftshilfe, sondern ist auch eine finanzielle Sicherheit fiir die Nonne.”

Die Ubertragung der Vermogenswerte an den Verband anldBlich der Profef
erfiillt den Tatbestand eines Schenkungsvertrages. Hierbei ist § 528 BGB zu
beriicksichtigen, der vorsieht, daB der Schenker einen Riickforderungsan-
spruch hat bei Verarmung. Dies ist dann der Fall, wenn er nicht mehr in der

70 Vgl. Siepen, Vermdgensrecht (Anm. 13) 252 sowie auch RUFNER, Zur vermégensrecht-
lichen Stellung (Anm. 45) 58-59, der eine gewisse Parallele zum Beamtenverh_éiltn!s
sieht. Auch der Beamte schulde seine ganze Arbeitskraft auf Lebenszeit, ohne ein lei-
stungsbezogenes Entgelt zu erhalten. Demgegeniiber hat das Inkorporationsxf_erh_éiltms
eine viel stirkere personliche Bindung als das (auch kirchliche) Beamtenverhaltnis.

71 PRIMETSHOFER, Ordensrecht (Anm. 4) 196.
72 SiepeN, Vermdgensrecht (Anm. 13) 252.
73 KrimveL, Rechisstellung (Anm. 27) 74; Siepen, Vermogensrecht (Anm. 13) 253.
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Lage ist, seinen eigenen Unterhalt angemessen zu bestreiten und die ihm sei-
nen Verwandten oder Ehegatten gegeniiber gesetzlich obliegende Unterhalts-
pflicht zu erfiillen. Soweit die Herausgabe des geschenkten Gegenstandes un-
moglich geworden ist, hat der Schenker Anspruch auf den Geldwert. Dieser
Anspruch ist nach § 529 Abs. 1 BGB ausgeschlossen, wenn z. B. der Schenker
die Bediirftigkeit vorsétzlich oder grob fahrléssig herbeigefiihrt hat oder wenn
seit der Leistung des geschenkten Gegenstandes bis zum Zeitpunkt des Ein-
tritts der Bediirftigkeit zehn Jahre verstrichen sind.

Das bedeutet, daB die iibertragenen Vermogensgegenstiande eindeutig in der
Bilanz festzuhalten sind mit Bezeichnung des Schenkers und dem Zeitpunkt
der Schenkung. Mit Ablauf von zehn Jahren nach der Ubertragung und einer
dann erfolgenden Exkorporation ist mit einer Riickforderung des unentgelt-
lich zugewandten Gegenstandes nicht mehr zu rechnen. Die Bilanz kann dann
auf eine personale Zuordnung verzichten.
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Mitteilungen der Ordenskorrespondenz

(abgeschlossen am 15. Mirz 1993)

VERLAUTBARUNGEN
DES HEILIGEN VATERS

1. Botschaft zum Ersten Welttag
der Kranken

Die christliche Gemeinschaft hat den Kran-
ken und dem Leid in seinen vielfaltigen
Ausdrucksformen stets besondere Auf-
merksamkeit geschenkt. In den FuBBstapfen
dieser langen Tradition, liebe Briider und
Schwestern, bereitet sich die gesamte Kir-
che darauf vor, in einer erneuten Haltung
des Dienstes den ersten Welttag des Kran-
ken als besonderes Moment zu begehen,
um in der Haltung des Hinhorchens, der
Uberlegung und des aktiven Einsatzes ge-
geniiber dem groBen Geheimnis des Lei-
dens und der Krankheit zu wachsen. Dieser
Tag, der vom nédchsten Februar 1993 an
jahrlich am liturgischen Gedenktag Unse-
rer Lieben Frau von Lourdes begangen
wird, soll fiir alle Gldubigen ,ein starkes
Moment des Gebetes, des gegenseitigen
Austausches, der Aufopferung des Leidens
fiir das Wohl der Kirche und Aufruf an alle
sein, im kranken Bruder das Heiligste Ant-
litz Christi zu erkennen, der durch Sein Lei-
den, Seinen Tod und Seine Auferstehung
der Menschheit das Heil erwirkt hat*
(Schreiben zur Einfiihrung des Welttages
des Kranken, 13. Mai 1992, Nr. 13).

Der Welttag mochte jedoch alle Menschen
guten Willens aufrufen. Die grundlegenden
Fragen, die durch das Leiden aufgeworfen
werden, und die Bitte, dem Kranken zu hel-
fen, sei es im physischen, sei es im geistli-
chen Bereich, betreffen nicht nur die Gliu-
bigen, sondern die ganze Menschheit, die
gezeichnet ist durch die Grenzen ihres
sterblichen Seins... Die Krankheit, die man
in der tiglichen Erfahrung als Frustration

der natiirlichen Lebenskraft erlebt, wird fiir
die Gliubigen ein Aufruf, die neue, schwie-
rige Situation aus der Sicht, die gerade der
Glaube ist, zu ,lesen*. Wie soll man sonst
im Augenblick der Priifung den konstrukti-
ven Beitrag des Schmerzes entdecken? Wie
soll man der Angst, der Unruhe, den kér-
perlichen und seelischen Leiden, welche
unser Geschick als Sterbliche begleiten, Be-
deutung und Wert verleihen? Welche
Rechtfertigung soll man fiir den Verfall im
Alter und das letzte Ziel des Todes finden,
die trotz aller Fortschritte in Wissenschaft
und Technik weiterhin in aller Unerbittlich-
keit bestehen?

Ja, nur in Christus, dem fleischgewordenen
Wort, Erloser des Menschen und Sieger
iiber den Tod, ist es mdglich, eine befriedi-
gende Antwort auf solche grundlegenden
Fragen zu finden.

Im Licht des Todes und der Auferstehung
Christi erscheint die Krankheit nicht mehr
als ausschlieBlich negatives Ereignis: Sie
wird vielmehr als ein ,,Besuch Gottes™ ge-
sehen, als ein AnlaB, ,,um Liebe zu wecken,
um Werke der Nichstenliebe zu veranlas-
sen und die gesamte menschliche Zivilisa-
tion in ,,eine Zivilisation der Liebe zu ver-
wandeln® (Apostolisches Schreiben Salvi-
fici doloris, 30)...

Euch, liebe Kranke auf der ganzen Welt,
Protagonisten dieses Welttages, moge die
Verkiindigung der lebendigen und trosten-
den Gegenwart des Herrn diesen Reichtum
bringen. Eure Leiden, in unerschiitterli-
chem Glauben angenommen und getragen,
bekommen in Vereinigung mit dem Leiden
Christi einen auBerordentlichen Wert fiir
das Leben der Kirche und das Wohl der
Menschheit.
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Fiir euch, die ihr im Dienst an den Kranken
titig und zum hochsten, verdienstlichsten
und beispielhaftesten Zeugnis von Gerech-
tigkeit und Liebe aufgerufen seid, mdge
dieser Tag ein neuer AnstoB sein, in eurem
erhabenen Dienst fortzufahren in selbstlo-
ser Offnung fiir die tiefsten Werte des
Menschen, fiir die Achtung der Menschen-
wiirde und den Schutz des Lebens, von sei-
ner Entstehung an bis zu seinem natiirli-
chen Ende.

Fiir euch, Hirten des christlichen Volkes,
und fiir all die mannigfaltigen Glieder der
kirchlichen Gemeinschaft, fiir die Vo-
lontire und besonders fiir diejenigen, die in
der Sanitétspastoral titig sind, moge dieser
erste Welttag des Kranken Ansporn und
Ermutigung sein, mit erneutem Einsatz den
Weg des Dienstes am gepriiften und leiden-
den Menschen fortzusetzen...

2. Botschaft zum 27. Welttag der
sozialen Kommunikationsmittel

Ein Jahr nach Veroffentlichung der Pasto-
ralinstruktion Aetatis novae iiber die Me-
dien der sozialen Kommunikation lade ich
euch alle wiederum ein, iiber die Sicht der
modernen Welt, die uns die Instruktion bot,
und iiber die praktischen Folgerungen der
von ihr beschriebenen Verhéltnisse nachzu-
denken. Die Kirche kann die vielen nie
zuvor dagewesenen Umwilzungen, die
vom Fortschritt in dieser wichtigen und all-
gegenwirtigen Ausdrucksform modernen
Lebens ausgeldst wurden, nicht unbeachtet
lassen. Jeder von uns sollte um die Weisheit
bitten, die er braucht, um die Gelegenhei-
ten wahrzunehmen, die ihm die technischen
Entwicklungen im modernen Kommunika-
tionswesen fiir den Dienst an Gott an sei-
nem Volk bieten, withrend er gleichzeitig
die Herausforderungen erkennt, vor die ihn
ein solcher Fortschritt unvermeidlich stellt.

Wie uns die Pastoralinstruktion Aetatis
novae in Erinnerung ruft, ,erfihrt die
menschliche Kommunikation eine enorme
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Ausweitung, die die Kulturen der ganzen
Welt tiefgreifend beeinfluBt (Nr.1). Wir
sprechen in der Tat von einer von den mo-
dernen Kommunikationsmitteln geschaffe-
nen neuen Kultur®, die jeden, besonders die
jiingere Generation, betrifft und die ihrer-
seits weitgehend das Ergebnis fortgeschrit-
tener technischer Entwicklungen ist, die
.neue Arten der Kommunikation, mit einer
neuen Sprache, mit neuen Techniken und
mit neuen psychologischen Haltungen™
hervorgebracht haben (vgl. Redemptoris
missio, N1.37)...

Die Audio- und Videokassette haben uns
die Moglichkeit erschlossen, eine unbe-
grenzte Anzahl von Programmen in Ton
und Bild, die sich zudem leicht transportie-
ren lassen, griffbereit zu haben, sei es fiir
Unterricht oder Unterhaltung, zum voll-
stindigeren Verstdndnis von Nachrichten
und Informationen oder aus Gefallen an
Schénheit und Kunst. Diese neuen Medien
sollten als Werkzeug anerkannt werden, die
Gott uns mit Hilfe menschlicher Intelligenz
und Genialitdt zur Verfiigung gestellt hat.
Wie alle Gottesgaben sind sie dazu be-
stimmt, fiir einen guten Zweck gebraucht
zu werden und einzelnen und Gemein-
schaften dabei zu helfen, in Kenntnis und
Wertschitzung der Wahrheit ebenso zu
wachsen wie in der Sensibilitdt fir die
Wiirde und die Bediirfnisse der anderen.
Audio- und Videokassetten verfiigen daher
iiber gewaltige Moglichkeiten, Menschen
zu helfen, sich kulturell, sozial und in reli-
gioser Hinsicht zu entfalten. Sie konnen
groBe Dienste leisten bei der Weitergabe
des Glaubens, auch wenn sie niemals das
personliche Zeugnis ersetzen konnen, das
fiir die Verkiindigung der vollen Wahrheit
und des Gutes der christlichen Botschaft
wesentlich ist.

Ich habe die Hoffnung, daB3 diejenigen, die
sich beruflich mit der Erstellung von
Audio- und Videoprogrammen in Kasset-
tenform oder mit Hilfe anderer Informati-
onstriger beschiftigen, tiber die Notwen-



digkeit nachdenken werden, daB die christ-
liche Botschaft in der von den modernsten
Massenmedien geschaffenen neuen Kultur
explizit und implizit Ausdruck finden muf
(vgl. Aetatis novae, 11)...

Ebenso wichtig ist es, daB sich die Beniitzer
von Medien wie Audiokassette oder Video-
kassette nicht als blofe Konsumenten
sehen sollten. Jeder einzelne kann einfach
dadurch, daB er bzw. sie den Herstellern
und Vertreibern von Medienangeboten
seine bzw. ithre Reaktionen darauf zur
Kenntnis bringt, eine klare Wirkung auf
den Gegenstand und die Moral kiinftiger
Angebote erzielen. Besonders die Familie
als Grundeinheit der Gesellschaft wird von
der Medienwelt, in der sie lebt, zutiefst be-
einfluBt. Eltern haben daher die ernste
Pflicht, die Familie zu einem kritischen Ge-
brauch der sozialen Kommunikationsmittel
zu erziehen. Die Bedeutung dieser Aufgabe
muf} besonders jungen Ehepaaren klarge-
macht werden. Desgleichen sollten kate-
chetische Programme nicht die Notwendig-
keit iibersehen, Kinder und Erwachsene
den richtigen und verantwortungsvollen
Gebrauch der Massenmedien zu lehren...

3. Botschaft zur Fastenzeit 1993

In der heiligen Fastenzeit schldgt die Kirche
aufs neue den Weg ein, der hinauffiihrt, auf
Ostern zu. Unter der Fiihrung Jesu und in
seinen FufBstapfen leitet sie uns zu einer
Durchquerung der Wiiste an...

Liebe Briider und Schwestern, ich lade
euch ein, in dieser Fastenzeit liber das Wort
des Lebens nachzudenken, das Christus sei-
ner Kirche hinterlassen hat, damit sie den
Weg jedes ihrer Mitglieder erleuchte. Er-
kennt die Stimme Jesu, der in dieser Fa-
stenzeit besonders im Evangelium, bei den
Gottesdiensten und in den Ermahnungen
und Ermunterungen eurer Bischofe zu euch
spricht. Hort die Stimme Jesu, der vor Mii-
digkeit erschopft und halb verdurstet am
Jakobsbrunnen zur Samariterin sagt: ,,Gib

mir zu frinken!“ (Joh 4,7). Blickt auf den
ans Kreuz geschlagenen, sterbenden Jesus
und hért seine kaum vernehmbare Stimme:
»Mich diirstet* (Joh 19,28). Heute wieder-
holt Christus seinen Anruf und in unseren
drmsten Briidern erlebt er noch einmal die
Qualen seines Todeskampfes.

Wenn uns die Kirche durch die Praxis der
Fastenzeit auf den von Christus vorgezeich-
neten Wegen der Liebe und Hoffnung ge-
leitet, macht sie uns begreiflich, daB das
christliche Leben ein schwindendes Inter-
esse an den liberfliissigen Giitern und das
Aufsichnehmen einer Armut zur Folge hat,
die uns frei und bereit macht, Gottes Ge-
genwart zu entdecken und unsere Briider
mit immer engagierterer Solidaritit und in
einer immer weiter reichenden Gemein-
schaft anzunehmen.

Erinnert euch also an das Wort des Herrn:
,»Und wer einem von diesen Kleinen auch
nur einen Becher frisches Wasser zu trinken
gibt, weil es ein Jiinger ist — amen, ich sage
euch: Er wird gewiB nicht um seinen Lohn
kommen* (Mt10,42). Und legt euer Herz
und eure Hoffnung in diese anderen Worte:
.Kommet her, die ihr von meinem Vater
gesegnet seid, ...denn ich war durstig, und
ihr habt mir zu trinken gegeben®
(Mt25,34-35)....

Wir sind ernstlich besorgt, wenn wir sehen,
daB ganze Volker, Millionen von Men-
schen, unter Hunger und Krankheiten
leiden... Ich lade euch herzlich ein, die Ein-
richtungen, Organisationen und Sozial-
werke groBziigig zu unterstiitzen, die sich
um Hilfe fiir die Vélker bemiihen, die von
Nahrungsmittelmangel oder Durst betrof-
fen und den Schwierigkeiten eines stindi-
gen Vordringens der Wiiste ausgesetzt sind.
Ebenso ermuntere ich euch zur Zusammen-
arbeit mit den Forschern, die eine wissen-
schaftliche Analyse sdmtlicher Faktoren
der Ausdehnung der Wiistengebiete und
die Entdeckung von Mitteln fiir eine ent-
sprechende Abhilfe anstreben...
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4. Ansprache an die nordwestdeut-
schen Bischofe

Am 14, Dezember 1992 sprach der Papst zu
den nordwestdeutschen Bischofen. Er sagte
u. a.: Eure Region verfiigt {iber ein wertvol-
les und reiches christliches Erbe. Dies
durfte ich wihrend meiner beiden Pastoral-
besuche in Deutschland selbst erfahren. Thr
habt bei unseren Gesprichen mit groBer
Offenheit die Gesamtheit der Schwierigkei-
ten im pastoralen Bereich benannt. Sie sind
symptomatisch fiir die fortschreitende Sa-
kularisierung, die Euer christliches Erbe
immer mehr in den Hintergrund zu drén-
gen droht.

In der Ausiibung Eures Amtes als Hirten
des Volkes Gottes sorgt dafiir, daB in den
Gemeinden der Sinn fiir das Mysterium er-
halten bleibt oder wieder neu belebt wird.

Eurer besonderen Aufmerksamkeit méch-
te ich auch die Sorge um die Priesterberufe
anempfehlen. Bei allen Initiativen beziig-
lich einer adéquaten Berufungspastoral
werden wir dem Priestertum und seiner un-
ersetzlichen spezifischen Bedeutung fiir die
Kirche nur dann gerecht, wenn wir es nicht
isoliert fiir sich selbst betrachten, sondern
die Gesamtpastoral als Berufungspastoral
verstehen. Menschsein ist immer Gerufen-
sein von Gott, das sich auf die verschieden-
ste Weise ereignet. Erst recht kann dann
Christsein in der Wechselbezichung von
Gottes Ruf und der Antwort des Menschen
gelebt werden. Durch diese dialogische
Grundstruktur wird der Gemeinschaftraum
der Kirche vorgeprigt.

Gerufensein und gemeinschaftbezogene
Antwort gehoren im Priestersein stets zu-
sammen. Zuerst ereignet sich ,Berufung*
in der personlichen gldubigen Begegnung
zwischen Gott und dem konkreten Men-
schen. Deshalb muB es in den verschiede-
nen Formen der Berufungspastoral darum
gehen, Menschen das Gespiir fiir den Anruf
Gottes in ihrem Leben zu vermitteln.
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Da christlicher Glaube wie auch der Dienst
des Priesters wesensméBig auf die Kirche
bezogen und nur in ihr lebbar sind, hat jede
Art von Berufung eine ekklesiale Dimen-
sion: zur eigenen Berufungsiiberzeugung
gehort untrennbar die Annahme durch die
Kirche. Die Verbindung von personlichem
BerufungsbewuBtsein und kirchlicher Eig-
nungsfeststellung wird in einer Zeit zuneh-
mender Individualisierung schwieriger und
zugleich immer wichtiger. Deswegen bitte
ich Euch, bei Initiativen zugunsten der For-
derung geistlicher Berufe in den Diotzesen,
Dekanaten, Pfarreien, Orden und geistli-
chen Gemeinschaften besonders darauf zu
achten, daB dieser Zusammenhang deutlich
zur Geltung kommt.

Je mehr die Priester in der Lage sind, die
Funktion des Managers und des Machers
abzulegen, desto mehr konnen sie als Seel-
sorger wirken. Der Dienst an den Sakra-
menten und die Verkiindigung des Evange-
liums haben fiir den Priester Vorrang., Auf
den anderen Gebieten der Pastoral wird er
sich verstirkt seiner Mitarbeiter bedienen
miissen.

Vor dhnlichen Problemen stehen in Euren
Ditzesen auch die Ordensgemeinschaften.
Die Ordensleute sind je nach dem ihnen ei-
genen Charisma in die didzesane Gemein-
schaft eingefiigt. Den wertvollen Beitrag
der Ordensgemeinschaften zum Leben der
Didzesen maochte ich ausdriicklich gut-
heiBen. ,,Es gibt verschiedene Gnadenga-
ben, aber nur den einen Geist* (1 Kor 12,4),
sagt der heilige Paulus. Die Konstitution
Lumen gentium stellt fest: ,Die Ordens-
leute sollen sorgfiltig darauf achten, daB
durch sie die Kirche wirklich von Tag zu Tag
mehr... Christus sichtbar mache, wie er auf
dem Berg in der Beschauung weilt oder wie
er den Scharen das Reich Gottes verkiindet
oder wie er die Kranken und Schwachen
heilt und die Siinder zum Guten bekehrt*
(Nr.46). Die Ausstrahlung der kontempla-
tiven Kloster, die Predigt, die Beteiligung
an der Pfarrseelsorge, die Betreuung der



Kranken, der Unterricht und die karitati-
ven Werke sind Tétigkeitsfelder, in denen
sich die Ordensleute Eurer Didzesen mit
groBer Hingabe einsetzen.

Das Leben nach den Evangelischen Riten
ist in besonderer Weise der Sorge und Fér-
derung der Hirten der Kirche anvertraut.
Dies wird auch durch die Tatsache deutlich
und bekriftigt, daf} sich die kommende Bi-
schofssynode 1994 mit dem Wesen und Auf-
trag des gottgeweihten Lebens befassen
wird und mit seiner Sendung in Kirche und
Welt von heute. Meine Bitte ist, da} Thr zur
guten Vorbereitung wund fruchtbaren
Durchfiihrung dieser Bischofssynode nach
Kriften beitragt. Sie soll auch die Schwie-
rigkeiten beheben helfen, die es heute bei
vielen Ordensgemeinschaften gibt. Die
vielfaltigen gesellschaftlichen Umbriiche
unserer Zeit lassen auch die Orden nicht
unberiihrt. Bietet den Ordensleuten Bera-
tung und Hilfe an, und tragt dazu bei, daB}
wieder mehr junge Frauen und Minner
dem Ruf zum Leben nach den Evangeli-
schen Riten in den verschiedenen religio-
sen Gemeinschaften der Kirche folgen.

Bei der Planung und Durchfiihrung der
Apostolatswerke sollen die Bischéfe und
Ordensoberen zusammenarbeiten (vgl.
CIC, can. 678, par.3). Dieses Miteinander,
in das die Bischéfe ihre apostolische Kon-
zeption und die Ordensleute den Dienst
gemil ihrem Charisma einbringen, sollte
noch starker geférdert werden.

Anderungen durch zwangslaufige Aufgabe
von Tétigkeiten, die bisher von Ordensleu-
ten ausgeiibt wurden, miissen in Uberein-
stimmung mit dem Bischof erfolgen, der
der Erstverantwortliche fiir die katholi-
schen Einrichtungen im Dienst des Volkes
Gottes bleibt.

Die Ordensgemeinschaften in Deutschland
haben den Aufruf des Zweiten Vatikani-
schen Konzils zur Erneuerung ihres Lebens
durch eine Riickbesinnung auf das Griin-
dungscharisma und durch eine angemes-

sene Anpassung an die Erfordernisse unse-
rer Zeit ernst genommen. Sie haben hierbei
groBe und anerkennenswerte Anstrengun-
gen geleistet. Mit Euch méchte ich fiir die
verdienstvolle Arbeit danken, die in Eurem
Land durch Ordensfrauen und Ordens-
ménner geleistet wird. Ubermittelt ihnen
die herzliche Ermunterung des Papstes; ich
rechne weiterhin mit threm Gebet (L'Os-
servatore Romano n. 289 v. 14./15.12.92).

5. Ansprache an die siidwestdeut-
schen Bischofe

Am 19. Dezember 1992 empfing der Papst
die siidwestdeutschen Bischofe. In seiner
Ansprache fiihrte er u. a. aus:

Mit grofer Freude begriifle ich Euch, die
Oberhirten sowie die Weihbischofe aus
dem siidwestdeutschen Raum sowie den Bi-
stimern Fulda und Limburg. Meine Ge-
danken gehen zu allen Dibzesen, fiir die
Euch der Herr ,,zu wahren und authenti-
schen Lehrern des Glaubens® bestellt hat
(CD, Nr.2).

In Eurer Person grii3e ich auch Eure Prie-
ster, die Ordensleute und Laien, die mit
Hingabe und nicht ohne Opfer zum Aufbau
des Reiches Gottes in Eurem geliebten
Land beitragen.

Als Lehrer des Glaubens habt Ihr oft iiber
Themen gesprochen, die im Leben Eurer
Gesellschaft aktuell sind. Die Weisungen,
die Ihr zum Beispiel zum Schutz des Lebens
gegeben habt, verdienen hohe Anerken-
nung. Es ist unmaoglich, all die ausgezeich-
neten Initiativen zu erwiahnen, die entstan-
den sind und unter der engagierten Leitung
des Vorsitzenden Eurer Konferenz Eure
Unterstiitzung gefunden haben. In beson-
derer Weise denke ich an die zahlreichen
Aktionen fiir das Leben, bei denen Katho-
liken, Christen anderer Konfessionen und
Menschen guten Willens, die sich nicht zu
einer religidsen Gemeinschaft bekennen,
gemeinsam ihre Uberzeugung vom unver-
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letzlichen Wert des menschlichen Lebens
vom Augenblick der Empfingnis an bis
zum natiirlichen Tod zum Ausdruck ge-
bracht haben.

Menschliches Leben ist grundsitzlich un-
verfiighbar; und da das ungeborene Kind
vom Augenblick der Empfiangnis an
Mensch ist und nicht erst spéter zum Men-
schen wird, kann es nicht fiir eine be-
stimmte Frist zur Disposition gestellt wer-
den. Fristen stellen letztlich den Anspruch
der Rechtsordnung in Frage, die zum
Schutz des ungeborenen Lebens beitragen
muf.

Die Berufung auf das Gewissen geschieht
heute oft ohne ein Minimum an Reflexion
iiber seine eigentliche Funktion. Das II. Va-
tikanische Konzil betont: ,,Nicht selten je-
doch geschieht es, daBl das Gewissen aus
uniiberwindlicher Unkenntnis irrt, ohne
daB es dadurch seine Wiirde verliert. Das
kann man aber nicht sagen, wenn der
Mensch sich zu wenig darum bemiiht, nach
dem Wahren und Guten zu suchen, und das
Gewissen durch Gewohnung an die Siinde
allméahlich fast blind wird“ (GS, Nr.16). Das
Argument der Wiirde des Gewissens darf
nicht gegen die Bedeutung sittlicher Wahr-
heit im Handlungsvollzug ausgespielt wer-
den, so als habe das eine mit dem anderen
nichts zu tun. Dies wire letztlich nichts an-
deres als ein Pharisdismus der Gewissens-
freiheit (vgl. dazu die Lehre des 2. Vatikani-
schen Konzils iber die rechte Ge-
wissensbildung: DH, Nr. 14) (L’Osservatore
Romano n.294 v. 20.12.92).

6. Ansprache an die Vollversamm-
lung der Kongregation fiir die
Institute des gottgeweihten
Lebens und die Gemeinschaften
des apostolischen Lebens

Am 20. November 1992 empfing der Papst
die Mitglieder der Vollversammlung der
Kongregation fiir die Institute des gottge-
weihten Lebens und die Gemeinschaften
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des apostolischen Lebens. In seiner An-
sprache fiihrte er u. a. aus:

»oeht doch, wie gut und schén ist es, wenn
Briider miteinander in Eintracht wohnen*
(PsEI33M0N

Dies war im wesentlichen das Hauptthema
eurer Beratungen in diesen Tagen, licbe
Mitglieder der Vollversammlung der Kon-
gregation fiir die Institute des gottgeweih-
ten Lebens und die Gemeinschaften des
apostolischen Lebens. Thr habt gemeinsam
nachgedacht iiber das Thema: ,,Das briider-
liche Gemeinschaftsleben und seine Entfal-
tung im Licht des Zweiten Vatikanischen
Konzils.“ Es ist ein besonderes aktuelles
Thema, dessen Ergebnis auf jede Form des
religiosen, kirchlichen und sozialen Lebens
starke Auswirkung haben kann.

Weil sie aus Gott geboren ist, spiegelt jede
Gemeinschaft von Christen irgendwie das
Geheimnis der trinitarischen Gemeinschaft
wider, das ihre Quelle bildet, aber auch das
Geheimnis der Gemeinschaft der Kirche,
fiir die sie ein Zeichen ist. Das briiderliche
Zusammenleben ist ein konkreter Aus-
druck fiir das Geheimnis der géttlichen
Liebe, die der Vater in der Menschwerdung
des Sohnes (vgl. Joh3.,16) allen Menschen
mitteilen wollte.

Die Mitglieder der Gemeinschaften des
gottgeweihten Lebens und der Gesellschaf-
ten des apostolischen Lebens sind aufgeru-
fen, ,durch das Wirken des Heiligen Gei-
stes Christus in groferer Nidhe nach-
zufolgen“ (vgl. can. 573, Par.1). Dieses
Leben in der Nihe des Herrn bringt eine
tiefe Erfahrung der Liebe Jesu mit sich
sowie den festen EntschluB (der zu einer
wahren, inneren Leidenschaft wird), mit
Gott vereint alle jene zu lieben, die er
liebt...

Die ganze Fruchtbarkeit des Ordenslebens
hdngt von der Qualitit des briiderlichen
Gemeinschaftslebens ab. Ja noch mehr, die
aktuelle Erneuerung in der Kirche und im
Ordensleben ist von der Suche nach Ge-



meinsamkeit und Gemeinschaft gekenn-
zeichnet. Daher wird das Ordensleben um
so mehr Bedeutung gewinnen, je besser es
ihm gelingt, eine briiderliche Gemeinschaft
in Christus aufzubauen, in der Gott vor
allem gesucht wird...

Stellt man dieses offentliche Zeugnis des
Ordenslebens gegeniiber dem apostoli-
schen Wirken oder der persénlichen Selbst-
verwirklichung zuriick, verlieren die Or-
densgemeinschaften ihre evangelisierende
Kraft und sind nicht mehr jenen Wirklich-
keiten, die der heilige Bernhard mit dem
schonen Ausdruck ,Schulen der Liebe*
nennt, das heift Orte, wo man lernt, den
Herrn zu lieben und Tag fiir Tag Kinder
Gottes und damit Briider und Schwestern
zu werden.

Nicht nur die Kirche, auch unsere Gesell-
schaft kann aus den briiderlichen Gemein-
schaften groBen Nutzen ziehen, sind sie
doch berufen, leuchtende Bezugspunkte
fiir all jene zu sein, die Schwierigkeiten zu
iberwinden haben aufgrund der Verschie-
denheit von Interessen, des Alters, der
Rasse und Kultur. Die Ordensgemeinschaft
kann damit ein lebendiges Zeugnis mitten
in einer Welt geben, die sich nach Frieden
sehnt und ihre Konflikte zu iiberwinden
sucht. Die Briiderlichkeit des Ordenslebens
ist kein abstraktes Ideal, das nicht zu ver-
wirklichen wire; sie ist vielmehr etwas Kon-
kretes und Nachpriifbares, ein ,,Beispiel fiir
die allumfassende Versohnung in Christus*
(can.602).

Um dieses hohe Ziel zu erreichen, muB
man sich stéindig vor Augen halten, daf das
briiderliche Leben die Heranbildung einer
besonderen Familie zum Ziel hat, die nicht
aus menschlichen Griinden, sondern auf
einen besonderen Ruf des Herrn hin ent-
standen ist, damit sie in der Kirche das
sichtbare Zeichen fiir jene dynamische und
stromende Liebe bildet, die zwischen den
drei Personen der Heiligsten Dreifaltigkeit
herrscht. Daher ist das briiderliche Leben

an erster Stelle ein Werk des Geistes, der
nie zu wirken aufhért, wenn die Briider
weifrig und einmiitig im Gebet* (vgl.
Apg.114) sind. Wenn man betet, wird
einem die Fihigkeit geschenkt, frohe und
einladende Gemeinschaften aufzubauen,
die auf den Dienst und gute Werke bedacht
sind, die nicht nur die eigenen Briider und
Schwestern auf dem Weg des Neuen Bun-
des im Zeugnis der Briiderlichkeit unter-
stiitzen, sondern auch die anderen christ-
lichen Gemeinschaften (L’'Osservatore
Romano, Wochenausgabe in deutscher
Sprache, Nr. 51 v. 18.12.92, S.12).

7. Ansprache an die Ordensleute

Am 2. Februar 1993 sprach Papst Johannes
PaulII. bei einem Gottesdienst im Peters-
dom zu den Ordensleuten. Er bezeichnete
das Leben in den Orden und geistlichen
Gemeinschaften als ,,groBes Geschenk fiir
die Mission der Kirche in der Welt* Ferner
duferte er die Hoffnung, daB} es trotz eines
der christlichen Wahrheit entgegengesetz-
ten Zeitgeistes nicht an Menschen fehlen
moge, die sich ganz dem Dienst Gottes und
des Mitmenschen weihten. Zugleich be-
kréftigte Johannes Paulll. die Bedeutung
der Geliibde Gehorsam, Armut und
Keuschheit. In der ,,treuen Praxis der evan-
gelischen Riéte” moge die erhoffte Erneue-
rung der Gemeinschaft der Glaubigen und
eine wahre Okumene eine wichtige Unter-
stiitzung und einen nicht zu ersetzenden
Beitrag finden. Er erinnerte an die ,,hervor-
ragenden Zeugnisse einer evangelischen
Radikalitat” und die vielen Mértyrer unter
den Ordensleuten, die es in diesem Jahr-
hundert gegeben habe (KNA).

8. Der Papst in Afrika

Vom 3. bis 10. Februar 1993 besuchte der
Papst die drei Lander Benin, Uganda und
den Sudan. Es war dies seine zehnte Afri-
kareise.
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Auf dieser Pastoralreise blieb Papst Johan-
nes Paul II. zwei Tage in Benin. In Cotonou
traf er sich mit der Bischofskonferenz von
Benin. In Parakou sprach er mit Vertretern
der muslimischen Gemeinschaft sowie mit
einer Vertretung von ,, Adepten des Vudu*,
Bei seiner Ankunft wurde der Papst vom
Staatsprisidenten Nicephore Soglo be-
grilBt. Bei einem ersten Gottesdienst im
Lande Benin erteilte der Papst am 3.Fe-
bruar die Priesterweihe. Er sprach von der
Neuevangelisierung, und erinnerte daran,
daB fiir den Priester die Familienpastoral zu
seinen vorrangigen Aufgaben gehort; denn
die Familie ist die erste Wiege der Evange-
lisierung. Den Bischofen sagte der Papst am
gleichen Tag: ,Verkiindet eurem Volk, da
es von Gott geliebt wird“! Am 4. Februar
unterstrich der Papst in den Gespriichen
mit den nichtchristlichen Gemeinschaften
die Freiheit, seine religiose Uberzeugung
zum Ausdruck zu bringen und anderen mit-
zuteilen. Den Gldubigen, Seminaristen und
Ordensleuten gegeniiber sprach der Papst
von der , Bekehrung der Herzen® und er
lud alle ein, zur Vorbereitung der afrikani-
schen Bischofssynode (April 1994) beizu-
tragen.

Wihrend der fiinf Tage in Uganda besuchte
der Papst Kampala, Entebbe, Gulu, Na-
kiyanja, Kasese und Soroti. In seiner
GruBadresse an den Staatsprisidenten
(5.2.) sprach der Papst von der Verantwor-
tung der Welt gegeniiber Afrika. In seinen
Ansprachen in Gulu und in Kampala (2.2.)
erinnerte der Papst, da3 Christus die Lei-
den Ugandas kennt. Den Jugendlichen
sagte er, sie mégen eine ,,geistliche Revolu-
tion der Reinheit von Leib und Herz* her-
beifithren. Am 7 Februar besuchte der
Papst nach einer 6kumenischen Begegnung
im anglikanischen Heiligtum der ugandi-
schen Mirtyrer, das katholische National-
heiligtum, um die Reliquien des hl. Karl
Lwanga und seiner Gefdhrten im Marty-
rium zu verehren. Am selben Tag hielt er
eine Ansprache iiber Maria, Kénigin Afri-
kas, und in einer Botschaft an die Kranken
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in Uganda handelte er von der Aids-GeiBel
und deren Bekampfung. In der Tat, wenn
sich alle Menschen im sexuellen Bereich an
die katholische Sittenlehre halten wiirden,
konnte man hoffen, daB diese GeiBel der
Menschheit in einer Generation iiberwun-
den wire. Bei den Bischofen Ugandas
mahnte der Papst an (7.2.), daB die Kirche
immer mehr eine versohnende Gemein-
schaft sein miisse; dazu sei die Zusammen-
arbeit aller unerldBlich. Am 8.Februar
sprach Johannes Paul II. in Kasese iliber die
moralische Erneuerung in Gerechtigkeit,
Frieden und Einheit. Am gleichen Tag
sprach er in Kampala zum Diplomatischen
Korps zum Thema Ausbeutung und Diskri-
minierung aufgrund der Stammesunter-
schiede sowie tiber das Problem der
AuBlenverschuldung der drmeren Linder
Afrikas. Es miisse zu einer echten Solida-
ritét fiir Afrika kommen. In einer Predigt
am 9. Februar in Soroti verlangte der Papst,
den Schrei so Vieler, die sich in mannigfa-
chen Formen von Sklaverei befinden, zu
horen, und sie durch das Aufzeigen der
Werte des Evangeliums daraus zu befreien.
Bei der Vesper in der Kathedrale in Rubaga
wurde am gleichen Tag die IT1. Versamm-
lung in Afrika des Rates des Generalsekre-
tariates der Sonder-Bischofssynode fiir
Afrika erdffnet.

Im Sudan hielt sich der Papst etwa neun
Stunden auf, und zwar in der Hauptstadt
Khartoum. Schwerpunkte des Aufenthaltes
im Sudan waren ein Gottesdienst mit den
Katholiken des Landes sowie die Begeg-
nung mit Priestern, Ordensleuten, Semina-
risten, Novizen und Novizinnen und den
Katechisten, sowie ferner ein Gespriich mit
Vertretern anderer Religionsgemeinschaf-
ten. Bei der Predigt in der Kathedrale sagte
der Papst, er wisse um die Leiden der Ka-
tholiken in diesem Land; trotz dieses Ver-
weilens auf Kalvaria mogen die Glaubigen
das Ostergeheimnis zum Mittelpunkt ihres
Lebens machen und aus der Tatsache der
Auferstehung Jesu Hoffnung schépfen. In
der Ansprache an das Staatsoberhaupt



mahnte der Papst die Gerechtigkeit und
Achtung der Menschenrechte als Bausteine
des Friedens an. Die Biirgerrechte sind zu
achten. Der katholischen Kirche muf} die
Freiheit der Verkiindigung gewé#hrleistet
werden.

9. Motuproprio ,Europae
Orientalis®

In unserer Sorge um die Glidubigen in Ost-
europa, deren Lebensumstiinde sich heute
gewandelt haben, halten wir die Griinde fiir
die Errichtung der Pépstlichen Kommission
fiir RuBland nicht mehr fiir giiltig.

Unser Vorgénger Pius XI. ehrwiirdigen An-
denkens hatte in seiner besonderen Sorge
um das Wohl der russischen katholischen
Glaubigen die pastorale Betreuung aller in
ihrer Heimat lebenden oder aus ihr geflo-
henen Katholiken vorgesehen.

Zu diesem Zweck hatte er 1925 die Kom-
mission fiir RuBland eingesetzt und sie
dann mit dem Motu Proprio Inde ab inito
Pontificatu vom 6.April 1930 rechtlich
selbstéindig gemacht (vgl. AAS XXII, 1930,
S.153-154). Durch sie konnte der Hl. Stuhl
in jenen Lindern die Katholiken unterstiit-
zen, die ihren Glauben unter Verfolgungen
zu leben hatten, doch auch in der Hoffnung,
daB} eines Tages — nur Gott wulite, wann —
die katholische Kirche in deren geliebter
Heimat wiedererstehen konnte.

Die jingste Entwicklung der Geschichte
Osteuropas hat nun erlaubt, daB sich die
Gemeinschaften der Katholiken neu zu-
sammenschlieBen und frei duBern kénnen.

Daher heben wir in der Fiille unserer apo-
stolischen Vollmacht und nach Beratung
mit unserem verehrten Mitbruder, Kardi-
nalstaatssekretir Angelo Sodano, und mit
Erzbischof Jean-Luis Tauran, dem Priisi-
denten der Pipstlichen Kommission ,,Pro
Russia®, mittels eines motu proprio ac certa
scientia die Pépstliche Kommission ,Pro
Russia“ auf und danken Gott fiir all das

Gute, das sie der Kirche und den zahlrei-
chen Gldubigen russischer Herkunft
wihrend fast sieben Jahrzehnten erwiesen
hat. Wir sprechen ebenso all jenen unsere
Dankbarkeit aus, die sich wiihrend dieser
leidvollen Jahre fiir die Erfiillung ihrer
Aufgabe eingesetzt haben. Zugleich errich-
ten wir nach der Norm unserer Apostoli-
schen Konstitution Pastor bonus (Art.21,
Par. 2) die behordeniibergreifende Standige
Kommission fiir die Kirche in Osteuropa,
deren Zusténdigkeiten und Zusammenset-
zung hier zugleich festgelegt werden.

Das genannte neue Organ ist zustindig fiir
die Kirchen sowohl des lateinischen als
auch des orientalischen Ritus in den Gebie-
ten Europas, die frither ein kommunisti-
sches Regime hatten. Sie ist also zustiindig
fiir die Linder, die friiher zur Sowjetunion
gehorten, Asien eingeschlossen, an zweiter
Stelle aber auch fiir alle anderen Linder
Osteuropas, soweit es notwendig ist.

Die Kommission hat die Aufgabe, die apo-
stolische Sendung der katholischen Kirche
mit all ihren Aktivititen fortzufiihren und
zu férdern sowie den 6kumenischen Dialog
mit den orthodoxen Kirchen und mit den
anderen Kirchen orientalischer Tradition
zu begleiten. Sie unterhilt ferner Kontakte
mit den katholischen Institutionen, die seit
langem den Gemeinschaften der Katholi-
ken in Osteuropa helfen, sei es, um ihre
Tatigkeiten zu koordinieren, sei es, um
ihnen neuen Schwung zu geben.

Die behordeniibergreifende Kommission
steht unter dem Vorsitz des Kardinalstaats-
sekretirs. Zu ihr gehoren ferner als Mit-
glieder: der Sekretir fiir die Beziechungen
zu den Staaten und die Sekretére der Kon-
gregationen fiir die Orientalischen Kirchen,
fiir den Klerus, fiir die Institute des gottge-
weihten Lebens und die Gemeinschaften
des apostolischen Lebens sowie der Se-
kretir des Pépstlichen Rates zur Forderung
der Einheit der Christen und der Unterse-
kretir fiir die Beziehungen zu den Staaten.
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Wir ordnen daher an, daB alles, was wir mit
diesem Brief in der Form eines ,,Motu Pro-
prio* festgelegt haben, durchgefiihrt und
beachtet wird, wobei zugleich alle anderen
gegenteiligen Verfligungen aufler Kraft tre-
ten.

Gegeben zu Rom bei St. Peter, am 15. Ja-
nuar 1993, im 15. Jahr unseres Pontifikates
(L’Osservatore Romano n. 45 v. 24.2.93).

AUS DEM BEREICH DER
ORDENSOBERNVEREINIGUNGEN

1. Tagung der Arbeitsgemeinschaft
Deutscher Ordensobern-Vereini-
gungen

Im Kloster Salmiinster tagten vom 15. bis
17. Februar 1993 die Vorstinde der drei Or-
densobern-Vereinigungen VDO, VOB und
VOD zunichst getrennt, danach gemein-
sam. Der Zusammenschlufl der drei Vor-
stinde nennt sich offiziell ,, Arbeitsgemein-
schaft Deutscher Ordensobern-Vereinigun-
gen®, kurz ADOV, und bildet das Spitzen-
gremium der Orden in Deutschland.

Hier stand im Mittelpunkt der Beratungen
ein Austausch iiber die Lineamenta zur Bi-
schofssynode 1994. An den Beratungen nahm
auch P. Dr. Willi Lambert SJ teil, der von der
KommissionI'V der Deutschen Bischofskon-
ferenz als Berater und als Vertreter der Or-
densménner in eine Arbeitsgruppe berufen
wurde, die die offizielle Stellungnahme der
Deutschen Bischofskonferenz zu den Linea-
menta vorbereiten soll. Weitere Themen der
ADOV-Sitzung waren das Forum der Orden,
die weitere Entwicklung des Solidarwerks
und eine Fortsetzung der Uberlegungen zur
Griindung eines gemeinsamen ,Verbandes
der Orden®. Es wurden Informationen ausge-
tauscht iiber die Schwerpunkte der diesjihri-
gen Mitgliederversammlungen und tiber die
Arbeit in den Gremien der Vereinigungen. Im
Hinblick auf die gemeinsame Sorge um aus-

204

scheidende bzw. ausgeschiedene Ordensleute
wurden weitere Schritte fiir die Herausgabe
einer ,,Handreichung* iiberlegt, zu denen die
Fachgremien der Prokuratoren und Cellerare
(AGCEP) und der Ordensdokonominnen
(A.G.O.) wichtige Vorarbeiten geleistet
hatten. Die im vergangenen Jahr von den
drei Mitgliederversammlungen gegriindete
Schlichtungsstelle der Orden wurde durch die
Benennung und Berufung von ehrenamtlich
titigen Ordensleuten und zum Richteramt
befdhigten Laien besetzt und ist nun in der
Lage, eingehende Antréige zu bearbeiten.

2. Werkwoche der Noviziatsleiter

Wiihrend der diesjdhrigen Novizenmeister-
Werkwoche wurde ein neuer Vorstand der
Arbeitsgemeinschaft der Novizenmeister
(AGNO) gewihlt, nachdem zwei Vor-
standsmitglieder demnéchst aus dem Amt
als Novizenmeister ausscheiden. Neuer
Vorsitzender ist P. Hans Peters SVD
(Wittlich-Wengerohr) als Nachfolger von P.
Hans Abart SJ (Niirnberg). Fiir P. Benedikt
Nettebrock OSB (St. Ottilien) wurde Br.
Alfons Maria Michels FMMA (Trier) in
den Vorstand gewihlt. Dem Vorstand er-
halten bleibt P. Fritz Kretz SAC (Unter-
merzbach).

NACHRICHTEN AUS DEN
ORDENSVERBANDEN

1. Steyler Missionare

Das St. Pius-Kolleg der Steyler Missionare
in Miinchen bietet Priestern, Ordensleuten
und Laien aus dem Ausland, besonders aus
der Dritten Welt, die Moglichkeit, die deut-
sche Sprache zu erlernen. Der missionari-
sche Hintergrund: den Aufgaben der Welt-
kirchen verpflichtet, wollen die Steyler
Missionare durch Sprachkenntnisse die
Grenzen zwischen Nationen und Rassen
Uberwinden helfen. Auch Kulturpro-
gramme zihlen deshalb zu den Unterrichts-



einheiten. Sechs Kurse mit je 176 Unter-
richtsstunden sind fiir die Monate Januar,
Mirz, Mai, Juni, August und Oktober ter-
miniert. Fiir den Sommerkurs Juli/August
bietet das St. Pius-Kolleg 40 Einzelzimmer
an, fiir die tibrigen Kurse konnen nur be-
grenzt Zimmer angeboten werden. Nédheres
und Anmeldung iiber St. Pius-Kolleg,
Dauthendeystr. 25, 8000 Miinchen 70. Tel.
089/71020 (steyl aktuell [sta], 12/93).

2. Dominikaner

Die Priisenz des Ordens an der Universitit
Freiburg (Schweiz):

Im Jahr 1889 griindete der Kanton Freiburg
seine Universitdt. Im néchsten Jahr nahm
die Theologische Fakultit ihren Betrieb auf.
Dies war moglich durch ein Abkommen zwi-
schen dem Staat Freiburg und dem Domini-
kanerorden. Hierdurch verpflichtete sich
der Orden, fast die Gesamtzahl der Theolo-
gieprofessoren sowie auch zwei Professoren
in der philosophischen Fakultdt zu besor-
gen. Kurze Zeit spiter wurde ein eigenes
Haus (das Albertinum) gegrindet, das in
den ersten Jahren wegen des Verbotes neuer
Klostergriindungen, als Konvikt, mit einem
Weltpriester als Regens, galt. Die Univer-
sitdt verstand sich von Anfang an als ,.die
Universitidt der Schweizer Katholiken®, ob-
wohl sie niemals eine , katholische Univer-
sitdt* im strikten Sinne, wie etwa Lowen
(Belgien) oder Eichstitt (Deutschland) war.
Bis zum Jahre 1968 war die Unterrichtsspra-
che in der theologischen Fakultdt Latein.
Seitdem werden simtliche Pflichtfacher in
den beiden Sprachen Franzosisch und
Deutsch (Freiburg befindet sich genau an
der Sprachengrenze) angeboten. Dies
fiihrte notwendigerweise zu einer Auf-
stockung des Lehrkorpers. 1985 wurde nach
langen und manchmal zdhen Verhandlun-
gen ein neues Abkommen zwischen dem
Staat Freiburg, dem Dominikanerorden und
der Schweizer Bischofskonferenz geschlos-
sen. Danach bleibt der Magister des Ordens
GroBkanzler der Fakultdt, miissen aber

auch die Bischofe bei wichtigen Fakultitsan-
gelegenheiten angehort werden, besonders
bei Berufungen. Es wird auch festgehalten,
daf ,.der Predigerorden im Lehrkorper an-
gemessen vertreten* ist. Nach dem alten
Abkommen lag der Vorschlag und die Ent-
sendung neuer Professoren fast ausschlief3-
lich in der Hand des Ordensmagisters, nach
den neueren Universititssatzungen werden
vakante Lehrstiihle ausgeschrieben, stehen
also dem ,freien Wettbewerb® offen. Der
GroBkanzler behilt dabei aber ein privile-
giertes Vorschlagsrecht.

Die Tatsache, daB im Vergleich zur Vergan-
genheit weniger Dominikaner zu Verfii-
gung stehen, dal mehr Lehrstellen als vor-
her zu besetzen sind, dal Neubesetzungen
offentlich ausgeschrieben werden, bringt es
mit sich, dal im Augenblick der Orden
nicht mehr die Mehrheit der Professoren
stellt. Die Hilfte der jetzt besetzten zwei-
undzwanzig Lehrstithlen wird von Domini-
kanern betreut.

Die dominikanische Prisenz ist aber nicht
auf die Lehrstuhlinhaber beschriankt. Es
¢gibt auch sonstige Lehr- oder Assistenten-
stellen, die von Ordensbriidern wahrge-
nommen werden. Auch in der Universitéts-
seelsorge sind Dominikaner tétig. Sehr
wichtig fiir die Dominikanische Prisenz ist
auch der Anteil der Studierenden. Die Fa-
kultat bildet die jungen Mitbriider der
Schweizer Provinz aus (eine Zeitlang war
dies auch der Fall fiir die Teutonia). Dazu
gibt es aus vielen anderen Provinzen junge
Dominikaner, die entweder das Studium
ganz oder teilweise bei uns absolvieren
oder sich auf die Promotion vorbereiten
(Adresse: Faculté de théologie / Theologi-
sche Fakultit, Miséricorde, CH-1700 Fri-
bourg [Dirk von Damme OP]).

3. Salesianer Don Boscos

In den GUS-Staaten sind derzeit 34 Prie-
ster des Salesianerordens titig. Wie der
Provinzialobere des Ordens in Polen, Pater
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Zdzislaw Weder, in Warschau erklérte,
gehoren die Priester unterschiedlichen Na-
tionalitdten an und arbeiten in RuBland, in
der Ukraine, in Armenien und in Georgien.
Die Salesianer stellten derzeit die groBte
Ordensgemeinschaft in der ehemaligen So-
wjetunion, betonte P. Weder. AuBerdem
seien neun Ordensschwestern in Moskau
und in anderen Stidten der GUS-Staaten
titig (KNA).

KONTAKTGESPRACH ZWISCHEN
DEN ORDENSOBERN-
VEREINIGUNGEN VOD UND VDO
UND DER DEUTSCHEN BISCHOFS-
KONFERENZ

Das Kontaktgesprich fand am 11. April
1992 im Priesterseminar Mainz statt.

Anwesend:

Bischof DDr. Karl Lehmann, Mainz, Vor-
sitzender der Deutschen Bischofskonferenz

Bischof Dr. Klaus Hemmerle, Aachen, Vor-
sitzender der Kommission IV der Deut-
schen Bischofskonferenz fiir geistliche Be-
rufe und kirchliche Dienste

Weihbischof Hans Leo Drewes, Paderborn,
Vorsitzender der Stindigen Arbeitsgruppe
Orden und Sikularinstitute der K IV

Prilat Anton Schiitz, Leiter der Zentral-
stelle Pastoral der Deutschen Bischofskon-
ferenz

Frau Dr. Marianne Tigges, Bonn, Se-
kretirin der Kommission IV der Deutschen
Bischofskonferenz

Sr. Generalvikarin Mediatrix Altefrohne,
Paderborn, Zweite Vorsitzende der Verei-
nigung der Ordensoberinnen Deutschlands
(VOD)

Sr. Adalberta Oekiﬁg ADIC, Bonn, Gene-
ralsekretérin der Vereinigung der Ordens-
oberinnen Deutschlands (VOD)
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P. Provinzial Jorg Dantscher SJ, Miinchen,
Erster Vorsitzender der Vereinigung Deut-
scher Ordensobern (VDO)

P. Provinzial Josef Stockl CSsR, Miinchen,
Zweiter Vorsitzender der Vereinigung
Deutscher Ordensobern (VDO)

P. Wolfgang Schumacher O. Carm., Bam-
berg, Generalsekretir der Vereinigung
Deutscher Ordensobern (VDO)

Entschuldigt:

Sr. Judith Jung OSF, SieBen, Erste Vorsit-
zende der Vereinigung der Ordensoberin-
nen Deutschlands (VOD)

Wegen unerwarteter Verkehrsprobleme
konnten Sr. Mediatrix Altefrohne und
Weihbischof Drewes erst verspitet an der
Sitzung teilnehmen.

Bischof Lehmann eréffnete um 11.30 Uhr
die Beratungen und hieB die angereisten
Teilnehmer herzlich willkommen. Mit die-
sem Gesprich wurde das fiir Dezember
1991 geplante Kontaktgesprich nachgeholt,
das wegen der kurzfristig anberaumten
Sondersynode der europiischen Bischofe
hatte verschoben werden miissen.

1. Militirseelsorge

Bischof Lehman bat die Priesterorden,
auch weiterhin Mitbriider fiir den Dienst in
der Militarseelsorge freizustellen. Zur Zeit
gebe es 105 haupt- bzw. nebenberuflich
tatige Militdrseelsorger, darunter 14 Or-
denspriester. Um verstirkt und kontinuier-
lich fiir die (zeitlich begrenzte) Freistellung
von Ordensgeistlichen fiir den Dienst als
Militérgeistliche werben zu konnen, wurde
ein unmittelbarer Kontakt des Militirbi-
schofs und seines Generalvikars zu einzel-
nen Hoheren Ordensoberen angeregt.

2. Bericht aus der Deutschen Bischofskon-
ferenz

2.1 Bischof Lehmann berichtete iiber einige
Themen der Herbsttagung 1991 und der
Friihjahrssitzung 1992 der DBK, so u.a.
tiber die neu geschaffenen Kommissionen



Ehe und Familie, Jugend und Caritasfra-
gen. Fiir die neue Amtsperiode 1992/96
seien fiir nahezu alle Kommissionen zahl-
reiche Ordensleute als Berater ernannt
worden. Eine Liste dieser Berater aus den
Orden werde erstellt, sobald auch fiir die
Kommission Weltkirche (X) die Berater er-
nannt worden seien.

Die Leitung der Zentralstelle Weltkirche
habe in erfreulicher Weise einem Ordens-
priester — P. Gerhard Mockenhaupt MSF —
iibertragen werden kénnen. Auch fiir die
Leitung der Zentralstelle Medien sei man
auf der Suche nach einem Ordensmitglied.

2.2 Zur Sprache kam die bevorstehende
Fertigstellung des zweiten Teils des Er-
wachsenen-Katechismus, der sich mit ethi-
schen Fragen beschiftigt, und das weitere
Procedere des Approbationsverfahrens. In
diesem Zusammenhang wurde iiber die zu
erwartende Moral-Enzyklika des Papstes
und iiber den Stand der Arbeiten am Welt-
katechismus gesprochen.

2.3 Bischof Lehmann erliuterte die Emp-
fehlung der DBK zur Neuordnung der Di6-
zesangrenzen und die dadurch eingeleitete
Schaffung neuer Bistiimer. Von besonde-
rem Interesse war die Frage der Erhebung
der Apostolischen Administratur Gorlitz
zum Bistum, ebenso die Uberlegungen zum
Fortbestand der kirchlichen Hochschule in
Erfurt und zur Griindung einer theologi-
schen Fakultit in Berlin.

Bischof Lehmann dankte den Orden ganz
offiziell fiir die Entsendung von Ordensleu-
ten in die neuen Bundeslénder. Die kleinen
Gruppen von Ordenschwestern (z.B. der
Franziskanerinnen von Reute in Hoyers-
werda) und Ordensménnern hitten durch
ihren uneigenniitzigen Einsatz nicht selten
neue Erfahrungen von Kirche in ihrem
Umfeld vermitteln kénnen.

24 Die beiden Studientage iiber Europa
und iber das kirchliche Dienst- und Ar-
beitsrecht wihrend der Herbst- und Friih-
jahrsvollversammlung der DBK seien

durch die Mitwirkung kompetenter Fach-
leute sehr hilfreich und fruchtbar gewesen.
Besonders die arbeitsrechtlichen Fragen im
Zusammenhang der Loyalititspflicht hit-
ten dabei groBe Beachtung gefunden.

25 Im Hinblick auf aktuelle Fille sprach
Bischof Lehmann das Problem der Verwei-
gerung des Nihil obstat fiir Ordensleute an.
Damit seien in erster Linie die Ordens-
bzw. Provinzleitungen unmittelbar befaft:
es wire jedoch wiinschenswert, die DBK
diskret iiber Verweigerungen im Bereich
der Orden zu informieren, auch um ggf.
subsididr Hilfe anbieten zu kénnen. Emp-
fohlen wurde eine entsprechende Kontakt-
aufnahme zwischen der Arbeitsgemein-
schaft der Ordenshochschulen (AGO) und
dem Vorsitzenden der Kommission VIII
der DBK.

Eine einmal ausgesprochene Verweigerung
des Nihil obstat - so Bischof Lehmann —
gelte nicht automatisch ein fiir allemal. Bei
einem erneuten Ruf sei nach jiingsten Er-
fahrungen durchaus auch eine Revision die-
ses Urteils moglich.

3. Bischofs-Synode 1994 ,De vita conse-
crata®

Ankniipfend an den Vortrag von Erzbi-
schof Errazuriz, dem neuen Sekretdr der
Religiosenkongregation, bei der Tagung
der Ordensreferenten in Hiinfeld am
19.3.1992, iiber den Weihbischof Drewes
kurz berichtete, wurden Uberlegungen
angestellt, in welcher Weise der deutsche
Beitrag von Bischofskonferenz und Or-
densobern-Vereinigungen gemeinsam vor-
bereitet werden konnen. Angeregt wurde
eine enge Zusammenarbeit bei der Erar-
beitung einer Stellungnahme zu den Linea-
menta bzw. dem Instrumentum laboris und
im unmittelbaren Vorfeld der Bischofssyn-
ode 1994 ein einldBliches Gespridch der
nach Rom reisenden Vertreter der DBK
mit sachverstindigen Vertretern der
Orden.
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Bischof Hemmerle nannte inhaltliche
Schwerpunkte, mit denen sich die Bischofs-
synode 1994 wahrscheinlich beschiiftigen
wird:

— Stellenwert der evangelischen Riite

— das Patrimonium der einzelnen Orden
und dessen Inkulturation

— Werk und Zeugnis

— Zusammenarbeit der Orden untereinan-
der

— das Verhiltnis von Ortskirche und Orden
zueinander

- neue geistliche Bewegungen und Orden
— Bedeutung der Priesterweihe im Orden

— religivse und soziale Komponente von
Werk und Zeugnis

— was bedeuten die Strukturelemente ,,my-
sterium — communio — missio* ordensin-
tern und zwischen Orden und Ortskir-
che?

— Weltweiter Austausch der Orden

— Emanzipation und Feminismus in den
weiblichen Orden

Angeregt wurde von Weihbischof Drewes,
sich speziell auch auf das Thema ,Neue
geistliche Gemeinschaften vorzubereiten,
besonders insofern sie in Zusammenarbeit
stehen mit schon bestehenden Orden und
Kongregationen und deren Spiritualitét.

4. Kirche und Orden in Europa

4.1 Bischof Lehmann kam kurz auf den von
den Medien hochgespielten Konflikt mit
der Orthodoxie im Zusammenhang der eu-
ropdischen Bischofssynode zu sprechen
und informierte iiber die geplante Fort-
fihrung der Impulse dieser Synode sowie
tiber den Rat der Europiischen Bischofs-
konferenzen (CCEE).

4.2 Fragen von Kirche und Religion spiel-
ten beim Zusammenwachsen Europas of-
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fenbar eher eine untergeordnete Rolle, da
Briissel das Augenmerk primir auf wirt-
schaftliche Aspekte lege (gemeinsamer
Binnenmarkt, Wirtschafts- und Wéhrungs-
union). Die kulturellen Fragen — und damit
auch Fragen eines zu schaffenden oder zu
erhaltenden rechtlichen Eigengestaltungs-
rahmens der Kirchen — gehérten mehr in
die Zustindigkeit der Linder und Regio-
nen. Das Interesse der katholischen Kirche
in den Nachbarldndern an einem verstirk-
ten politischen Engagement auf nationaler
wie europdischer Ebene sei allerdings
wegen anderer rechtlicher Einbindung und
Tradition in den einzelnen Lindern oft we-
sentlich schwiicher als bei uns. Zum Teil
fehlen Krifte und Mittel fiir den notwendi-
gen Einsatz.

4.3 In Briissel werde mangels einer noch zu
schwach ausgeprigten parlamentarischen
Kontrolle und echter gesetzgeberischer
Funktionen des Europa-Parlaments weit-
gehend mit Verordnungen gearbeitet, die
aufgrund ihrer Vielfalt und Herkunft aus
allen Ebenen der immer stirker anwach-
senden Biirokratie kaum noch kontrollier-
bar seien. Eine Mitwirkungsmaoglichkeit
kirchlicher Stellen sei dadurch nahezu un-
moglich. Der Vatikan sei durch den Nun-
tius in Belgien offiziell bei der Européi-
schen Gemeinschaft akkreditiert,
auBBerdem unterhielten andere kirchliche
Gremien Kontaktbiiros (z.B. die Konfe-
renzen der Linder [COMECE] und der
Europiischen  Ordensobern-Vereinigun-
gen, von OCIPE, dem Europiischen Lai-
enrat etc.), deren Miniaturausstattung ge-
geniiber den sehr aufwendigen Ver-
tretungen z.B. einzelner deutscher Bun-
deslidnder oder wirtschaftlicher Interessen-
gruppen und vor allem gegeniiber dem
Mammutgebilde der Kommissionen mit
vielen Tausend Mitarbeitern kaum eine
wirksame Arbeit leisten konnten. Eine
Chance bestiinde vielleicht in einer engen
Okumenischen Zusammenarbeit in zentra-
len Fagen, die fiir die groBen Kirchen von
gemeinsamem Interesse sind.



Fiir die Orden diirfen wichtige Themenfel-
der zur Wahrung von vitalen Interessen vor
allem in den Bereichen , Trigerschaft von
Sozial- und Bildungseinrichtungen®, ,,Sozi-
alversicherungs- und Steuerrecht* und
~Rechtsstellung der zivilrechtlichen Tréiger
der Orden und Kongregationen® liegen.
Die Vertreter der Orden baten um Vermitt-
lung einer engen Zusammenarbeit zwi-
schen den auf europdischer Ebene titig
werdenden  kirchlichen Gremien (z.B.
CCEE und UCESM) und um Mithilfe bei
der Vertretung der Interessen der Ordens-
gemeinschaften Europas.

44 Gewiirdigt wurden zum Schluf} die
grenziiberschreitenden Erfahrungen der
meist international strukturierten Ordens-
gemeinschaften, die man sich zunutze ma-
chen kénne. Auch die Aussdhnung der
deutschen und polnischen Bischéfe habe
eine europdisch bedeutsame Signalwirkung
gehabt.

5. Forum der Orden

51. P. Dantscher gab einen gerafften
Uberblick iiber die Entwicklung seit dem
letzten Kontaktgesprich im November
1990. Anhand des allen Bischéfen und Or-
densreferenten iibersandten Info-Heftes
Nr.3 erlduterte er die bisherigen Schritte,
den derzeitigen Stand der Entwicklung und
die ins Auge gefaBten Ziele. Zu MiBver-
stindnissen und Spannungen sei es vor
allem wegen des urspriinglich gewihlten
Namens ,Synode der Orden* gekommen.
Durch die inzwischen erfolgte Namensan-
derung, die den mitwirkenden Ordensleu-
ten nicht leicht gefallen sei, habe es jedoch
eine deutliche Klimaverbesserung gegeben.

52 Die Bischéfe warnten vor einer zu
groBen Themenvielfalt und einer dann
allzu raschen Ermiidung der ersten Begei-
sterung. Die geweckten hohen Erwartun-
gen konnten leicht zu Enttiuschungen
fithren. Die Themensammlung, wie sie im
Info-Heft Nr. 3 dokumentiert ist, sei jedoch
zundchst nur Wiedergabe der artikulierten

ersten Reaktionen aus den Orden, erliu-
terte P. Dantscher. AuBerdem beabsichtige
das FORUM DER ORDEN keineswegs
die Verabschiedung von Dokumenten und
Erklérungen zu all diesen Themen, wie es
z.B. die Wiirzburger Synode getan habe.
Momentan sei noch die Zeit der Aussaat,
nicht des Erntens.

5.3. Die anstehenden nichsten Schritte
seien thematisch verkniipft mit dem , Jahr
mit der Bibel® Es gehe analog zu vielen
Aufbriichen, von denen die Bibel berichtet,
in einem Dreischritt um einen Aufbruch
der Ordensleute: (a) um die je eigene Um-
kehr (individuell und gemeinsam), (b) um
den Beitrag der Orden fiir die Kirche und
(c) fiir die Gesellschaft.

6. Solidarwerk der Orden

6.1 P. Wolfgang berichtete iiber die Griin-
dung des Solidarwerks (SW) im November
1991 und dessen bisherige Ausgestaltung.
Mit mehr als 300 Gemeinschaften (nahezu
70% aller Orden und Kongregationen in
Deutschland), die dem SW beigetreten
sind, gebe es eine sehr breite Basis fiir die
Aufgaben des SW. Die angestrebten Ziele
seien erreicht worden: Sensibilisierung der
Ordensgemeinschaften fiir “eine ausrei-
chende eigene Altersvorsorge und eine
Freistellung der dem SW beigetretenen Ge-
meinschaften von der ab 1.1.1992 eingetre-
tenen Versicherungspflicht durch die Ober-
sten Landesbehorden.

6.2 Bei der Tagung der Ordensreferenten in
Hiinfeld im Mérz 1992 wurden im Zusam-
menhang mit dem SW Informationsdefizite
und MiBverstandnisse angesprochen und
konnten z. T. ausgerdumt werden. Es habe
jedoch durch die ablehnende Haltung man-
cher Bistiimer erhebliche Irritationen und
spiirbar gewordene Nachteile bei nicht we-
nigen Gemeinschaften (meist bischoflichen
Rechts) gegeben.

6.3 Zur Fortschreibung der in aller Eile
konzipierten Satzung des SW wurde inzwi-
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schen eine Kommission berufen, zu der
auch externe Fachleute (auch aus den Bi-
stiimern) gehdren. Die fiir September 1992
angekiindigte erste Mitgliederversamm-
lung des SW wird sich vor allem mit Sat-
zungsidnderungen beschiftigen. Die Bistii-
mer wurden schon Anfang Januar 1992
durch ein Schreiben an die Generalvikare
um Mithilfe bei der Fortschreibung der SW-
Satzung gebeten.

Weihbischof Drewes schlug vor, im An-
schluf} an die diesjahrige Mitgliedersamm-
lung die noch nicht beigetretenen Ordens-
gemeinschaften und die Bistiimer iiber die
erfolgte Satzungsfortschreibung zu infor-
mieren.

6.4 AbschlieBend empfahlen die Bischofe,
in wichtigen Punkten jeweils sowohl das Se-
kretariat der DBK mit Bitte um Weiterlei-
tung an alle Bischofe (und Generalvikare),
den Verband der Di6zesen wie auch die Or-
densreferenten zu informieren.

7. Verschiedenes

7.1 Bischof Lehmann kam noch einmal auf
das Protokoll des letzten Kontaktgesprichs
vom November 1990 zu sprechen, dessen
Entwurf in den Teilen, wo iiber AuBerun-
gen der DBK berichtet wird, nach Formu-
lierungen Bischof Lehmanns vom Sekreta-
riat der DBK iiberarbeitet worden war. Es
wurde vereinbart, vor einer Veroffentli-
chung Anderungswiinsche mit den Proto-
kollanten abzustimmen. Es soll auch wei-
terhin ein gemeinsames Protokoll der
Vertreter der DBK und der Ordensobern-
Vereinigungen geben.

72 Das fir 1992 vorgesehene Kontaktge-
sprich wurde auf Montag, den 1.2.1993
festgelegt. Tagungsort ist wieder Mainz.
Die Schwestern schlugen vor, sich dabei
u.a. mit den geistig-geistlichen Verinde-
rungen in den Orden zu beschiiftigen.

Bischof Lehmann schloB um 17.00 Uhr die
Beratungen und dankte den Teilnehmern
fiir ihr Kommen und ihre Mitwirkung. Er
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sagte zu, bei der nichsten Sitzung des Stin-
digen Rates der DBK von diesem Gesprich
zu berichten. Mainz, den 15.12.1992.

DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ

Vollversammlung der Deutschen Bischofs-
konferenz

Die Deutsche Bischofskonferenz ist zu
ihrer Friihjahrsvollversammlung in der
Akademie ,Die Wolfsburg® in Miilheim/
Ruhr (Bistum Essen) zusammengekom-
men, und zwar vom 1. bis 4. Miarz 1993.

Im Bereich ,Pastorale Fragen“ wurde die
von der Bischofskonferenz in Auftrag gege-
bene Studie ,.Frau und Kirche* ausgewer-
tet. Ferner wurde beschlossen, daB die
»Woche fiir das Leben®, die unter dem
Thema ,.Leben im Alter® steht, am 8. Mai
in der Stadthalle Bonn-Bad Godesberg
eroffnet wird. Die weitere Veranstaltungen
finden auf der Ebene der Didzesen, der
Pfarrgemeinden und in den Verbiinden
statt. AuBBerdem wird die Kommission fiir
pastorale Fragen eine ,,Arbeitshilfe V Chri-
sten und Muslime in Deutschland* zur Ver-
fiigung stellen. Es werden eine Reihe ganz
praktischer Fragen angesprochen. Beraten
wurde ferner iiber die Anforderungen an
die Militdrseelsorge unter den gegebenen
Verhiltnissen.

Im Bereich ,,Okumene® gab die Bischofs-
konferenz eine erste kirchenamtliche Stel-
lungnahme zur Studie ,.Lehrverurteilungen
— kirchentrennend?“. Bei der Studie (her-
ausgegeben von K.Lehmann und W.Pan-
nenberg, Freiburg/Gottingen, 3. Aufl. 1988)
handelt es sich um eine Untersuchung von
hochster wissenschaftlicher Qualitiit.

Im Bereich ,Geistliche Berufe und kirch-
liche Dienste* wurden Uberlegungen
getiitigt liber die Leitungsdienste in der
Pfarrgemeinde. Ferner wurde ein Zwi-
schenbericht entgegengenommen iiber die
Grundlagen des kirchlichen Dienst- und
Arbeitsrechtes, das derzeit iiberarbeitet



wird. Im Bereich ,, Liturgische Fragen* wid-
mete die Bischofskonferenz einen Studien-
tag dem Thema , Erneuerung des Gottes-
dienstes”. Approbiert wurde die Uber-
setzung des Hochgebetes ,,Gott fiihrt die
Kirche®, wofiir noch die Genehmigung des
Apostolischen Stuhles einzuholen ist.

Approbiert wurde ,Die Feier der Kran-
kensakramente®, die nicht nur als ,,Sterbe-
sakramente” gesehen werden dirfen.

Im Rahmen der ,,Gesellschaftlichen und so-
zialen Fragen™ wurde eine Erklirung zum
deutschen Einigungsproze3 abgegeben.
Die Erklarung will Mut machen, trotz aller
Schwierigkeiten nicht in Resignation zu
verfallen. Solidarisches Zusammenstehen
ist notwendig, damit die anstehenden Pro-
bleme einer Losung zugefiihrt werden kon-
nen.

Im Bereich der ,Weltkirchlichen Fragen“
ging es um die Struktur der Hilfsaktion
RENOVABIS fiir die Lander Mittel- und
Siidosteuropas. Die Bischofe erlieBen
einen Gebetsauftrag fiir den Frieden im
chemaligen Jugoslawien. Am 5.Fasten-
sonntag soll ein besonderer Gebetstag
durchgefiihrt werden. Begriifit wurde der
Vorsitzende der Brasilianischen Bischofs-
konferenz, der sich zur Eréffnung der Ak-
tion MISEREOR in Deutschland aufhilt.

Katechismus der Katholischen Kirche*

Die Deutsche Bischofskonferenz begriift,
daB der ,Katechismus der Katholischen
Kirche* in deutscher Sprache um die Mo-
nats-Mitte Mai 1993 der Offentlichkeit
iibergeben werden kann. Am Montag,
17.Mai 1993, soll die deutsche Ausgabe in
Leipzig vorgestellt werden.

Personalien

Der Bischof von Augsburg, Viktor Josef
Dammertz OSB, wurde fiir die laufende
Amtsperiode bis zur Herbst-Vollversamm-

lung 1996 zum Mitglied der Kommission fiir
Geistliche Berufe und Kirchliche Dienste
(IV) und der Kommission fiir weltkirchli-
che Aufgaben (X) berufen.

Weihbischof Hans-Georg Koitz (Hildes-
heim) wurde zum Mitglied der Kommission
fir Geistliche Berufe und Kirchliche Dien-
ste (IV) berufen.

Die Vollversammlung wihlte Hans-Rein-
hard Koch (Erfurt) zum stellvertretenden
Vorsitzenden der Kommission fiir Caritas-
fragen (XIII).

Die Weihbischofe Hans-Georg Koitz (Hil-
desheim), Hans-Reinhard Koch (Erfurt)
und Friedrich Ostermann (Miinster) er-
kliren sich bereit, mit Zustimmung der
Deutschen Bischofskonferenz auch in der
Kommission Justitia et Pax mitzuarbeiten.

Die Vollversammlung beruft Weihbischof
Friedhelm Hofmann (Kéln) und Weihbi-
schof Hans-Reinhard Koch (Erfurt) zu
Mitgliedern des Gesprichskreises zwischen
Vertreterinnen katholischer Frauenver-
biande und -gruppen und Mitgliedern der
Deutschen Bischofskonferenz.

Die Vollversammlung hat folgende Mitglie-
der als Vertreter der Deutschen Bischofs-
konferenz bei der I.X. Generalversammiung
der Bischofssynode 1994 gewihlt: 1. Den
Vorsitzenden der Deutschen Bischofskon-
ferenz, Bischof Dr. Karl Lehmann; 2.den
Bischof von Augsburg, Victor Josef Dam-
mertz OSB; 3. Weihbischof Hans-Leo
Drewes (Paderborn). Als Stellvertreter
wurden gewiihlt: der Bischof von Aachen,
Dr. Klaus Hemmerle und Weihbischof
Georg Weinhold (Dresden-Meiben).

Die Vollversammlung hat den Erzbischof
von Kéln, Joachim Kardinal Meisner, und
Weihbischof Leo Schwarz (Trier), beauf-
tragt als Vertreter der Deutschen Bischofs-
konferenz an dem Besuch von Papst Johan-
nes PaulIl. in Albanien am 25. April 1993
teilzunehmen.
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VERLAUTBARUNGEN
DER DEUTSCHEN BISCHOFE

1. Kardinal Meisner — Interview
zum Zolibat

Herr Kardinal, die Zweifel am Zilibat wer-
den lauter und in den Chor der Kritiker und
Skeptiker stimmen neuerdings auch Wiir-
dentriger und namhafte Funktioniire der
Katholiken ein. Wie erkliren Sie sich die
plotzliche Belebung dieser Diskussion?

Der Hauptgrund liegt meines Erachtens in
der gegenwirtigen Glaubenskrise. Diese
Diskussion zeigt einen erschreckenden
Mangel an Glaubenswissen und auch an
Glaubenserfahrung. Eine zélibatire Le-
bensform ist nur plausibel, wenn es Jesus
Christus gibt. Wer Christi Existenz nicht
mehr erfihrt, wer Ihn nicht mehr im Her-
zen spiirt und an Thn glaubt, fiir den ist ein
Zolibatarer in der Tat ein Verriickter oder
Kranker. Christus sagt ausdriicklich im Hin-
blick auf die Ehelosigkeit um des Himmel-
reiches willen: ,,Wer es fassen kann, der
fasse es® Es ist erschiitternd, daB heute so
viele Christen dies nicht nur nicht fassen
konnen, sondern auch nicht begreifen, viel-
leicht sogar nicht einmal tolerieren wollen,
daB3 andere es fassen.

Der Zweifel am Zolibat ist im Grunde ein
Zweifel an der Wirklichkeit und Erfahrbar-
keit Gottes. Als ob Gott in seinem mensch-
gewordenen Schn Christus nicht das Herz
eines jungen Mannes fiir einen solchen Weg
begeistern konnte. Erlauben Sie mir, das
Wort eines Kirchenvaters, des heiligen Ba-
silius des GroBen zu zitieren, das wir Prie-
ster am vergangenen Sonntag im Brevier
gelesen haben. Dort heiBit es: ,Da wir das
Gebot der Gottesliebe erhalten haben, be-
sitzen wir vom ersten Augenblick unseres
Daseins an eine angeborene Kraft und
Féhigkeit zu lieben. Der Nachweis dafiir
wird nicht durch #uBere Griinde gefiihrt,
ein jeder kann es in sich und von sich selbst
lernen. Von Natur aus streben wir nach dem
Guten und Schénen, wenn auch dem einen
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dies, dem anderen jenes schon und gut er-
scheint. Ebenso lieben wir, ohne daB man es
erst lehren mul, was uns durch Verwandt-
schaft verbunden ist und umfangen ganz
von selbst alle, die uns Gutes tun, mit Wohl-
wollen. Nun frage ich: Was ist wunderbarer
als die Schonheit Gottes? Was kénnte scho-
ner und lieblicher gedacht werden als die
Herrlichkeit Gottes? Welche Sehnsucht
konnte so heftig und méchtig sein wie jene,
die Gott der Seele eingibt, wenn sie vom
Bosen gereinigt ist und aufrichtig sagt: Ich
bin krank vor Liebe (Hohes Lied 5,8)?
Ganz unaussprechlich ist das Leuchten der
gottlichen Schénheit.

Basilius der Grofie lebte im vierten Jahrhun-
dert. Manche Theologen und Laien von
heute meinen, der Zélibat miisse neu be-
griindet werden, wenn man an ihm festhal-
ten wolle.

Die Zolibatskritiker wecken mitunter den
Eindruck, nicht zu wissen, wovon sie ei-
gentlich reden. Der Zolibat ist letztlich
nicht eine Frage des Kirchenrechts oder der
Dogmatik, sondern eine Frage des Glau-
bens an Gott, der einem Menschen so nahe
kommen kann, daB3 dieser die Partnerschaft
mit Gott allen anderen Partnerschaften
vorzieht. Zolibat ist also nicht Verzicht,
sondern Bevorzugung. Wer das nicht fassen
kann, der sollte wenigstens seine man-
gelnde Gotteserfahrung anderen nicht
aufzwingen wollen. Der Zolibat ist nicht
mit soziologischen, psychologischen oder
piddagogischen Kategorien zu fassen, son-
dern nur mit theologischen und spirituellen.

Ohne Gebet, ohne Zwiesprache mit dem
Herrn gibt es keinen Zugang zum Zélibat.
Ich betone noch einmal: Wer Gott in dieser
Weise nicht ernst nehmen kann, dem bleibt
die Wirklichkeit des Zolibats verschlossen.
Allerdings habe ich manchmal den Ein-
druck, als habe die Kritik am Zolibat auch
eine Alibi-Funktion fiir jene, die sich von
der Radikalitdt der eigenen Christusnach-
folge dispensieren wollen.



Es konnte also auch am Klerus liegen, dafs

eine solche Diskussion iiberhaupt wieder be-

lebt wird?

Es ist sicher eine berechtigte Frage, ob wir
Priester den Glanz, den uns ein solches
Leben mit Gott verleiht, noch geniigend
aufleuchten lassen in unserem Dasein. Wir
sprechen mit Recht von einer Theologie der
Arbeit, von einer Theologie der weltlichen
Werte, von einer Theologie des Apostola-
tes und vergessen dabei oft die Theologie
selbst, nimlich das eine Notwendige: Un-
sere personliche, liebende Antwort auf die
Botschaft Gottes an uns in Anbetung,
Danksagung und Lobpreis. Gerade die Z6-
libatsdiskussion in der Kirche zeigt, wie
sehr das Niveau des Glaubens als personli-
che Begegnung mit Gott in den letzten Jah-
ren gesunken ist.

Wiire der Verzicht auf das Zolibat nicht ein
Mittel, um den Priestermangel zu beheben?

Dazu ist zweierlei zu sagen. Zum einen
wire die Aufhebung des Zolibats sicher
kein Weg, den Priestermangel zu beheben.
Ehekrisen oder gar Ehescheidungen wiir-
den den Einsatz von solchen Priestern so
stark einschrinken, daB wir de facto weni-
ger Priester hiitten als jetzt. Das ist kein
Zweckoptimismus, keine Horrorvision.
Schauen Sie nur einmal in andere Kirchen-
gemeinschaften, die den Zolibat nicht ken-
nen. Zum zweiten haben wir eigentlich kei-
nen Priestermangel, sondern einen Mangel
an wirklichen Christen. Wenn etwa heute
der Besuch des Gottesdienstes zahlen-
miBig so schwach geworden ist, dann hat
das zur Folge, daB zum Beispiel auch das
Reservoir, aus dem Priesterberufungen
hervorgehen konnen, kleiner geworden ist.
Aber im Vergleich zur Zahl der Kirchenbe-
sucher gibt es eigentlich gar keinen Prie-
stermangel. Da némlich der Kirchenbesuch
rapider zuriickgegangen ist als die Zahl der
Priesterberufungen und der pastoralen Ge-
meindereferenten und  -referentinnen,
haben wir heute mehr pastorale Mitarbei-

ter fiir eine kleiner werdende Herde als in
fritheren Zeiten. Das ist auch ein Gesichts-
punkt, der mitzubedenken ist.

Woran liegt es denn Ihrer Meinung nach,
dafs die Menschen so wenig Zugang haben
zur Welt Gottes, so wenig Interesse aufbrin-
gen fiir sein Wirken in der Welt und somit
auch das Zélibat nicht verstehen, oder nicht
verstehen wollen?

Theologisch gesehen liegt es darin begriin-
det, daB viele den Weltgeist mit dem Heili-
gen Geist verwechseln. Der Heilige Geist
148t uns in unserem Innern verstehen, was
die Kirche uns von auBen zuspricht. Ich darf
an dieser Stelle den orthodoxen Metropoli-
ten Ignatius Hazin zitieren. Er sagt: ,,Ohne
den Heiligen Geist ist Gott fern, bleibt
Christus in der Vergangenheit, das Evange-
lium ein totes Buch, die Kirche nur eine Or-
ganisation, die Autoritdt nur Herrschatt,
die Mission nur Propaganda, der Kult eine
Beschworung und christliches Handeln
eine Moral fiir Sklaven.“ Denken nicht
viele Menschen, auch getaufte heute so?
Der Metropolit sagt weiter: ,,Aber mit dem
Heiligen Geist erhebt sich der Kosmos und
stéhnt in den Geburtswehen des Konigrei-
ches. Ist der auferstandene Christus da, ist
das Evangelium die Kraft des Lebens, be-
deutet die Kirche die dreieinige Gemein-
schaft, ist Autoritiit ein befreiender Dienst,
ist die Mission ein Pfingsten, ist die Liturgie
Gedenken und Vorwegnahme, ist das
menschliche Handeln verherrlicht.*

Menschlich gesehen darf man sicher sagen,
daB die Kirche niemanden daran hindert,
Glaube, Hoffnung und Liebe in Fille zu
leben. Ja, wenn alle Glieder der Kirche das
titen, und zwar in allen Bereichen, in denen
sie Sachkompetenz besitzen, dann wire es
um das Christentum in unserer Welt und
um die Werte in unserer Gesellschaft nicht
schlecht bestellt. Christus macht die Zahl
der Arbeiter in seinem Weinberg ja aus-
driicklich vom Gebet der Gliubigen abhin-
gig: ,,Bittet den Herrn der Ernte um Arbei-
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ter fiir seine Ernte.* Der Mensch des Gebe-
tes hilt das Erbetene fiir moglich und Gott
fiir méchtig genug, es zu geben. Eine solche
Gebetshaltung, die letztlich Glaubenshal-
tung ist, 6ffnet gleichsam das Herz Gottes,
tragt die Berufenen und stirkt sie in der
Anfechtung. Das dauernde Infragestellen
des Zolibats wirkt nicht gerade berufsfor-
dernd, zum Beispiel fiir Theologiestuden-
ten. Von katholischen Christen mii3te man
schon erwarten konnen, daB fiir sie dieses
Thema zu ernst, zu gewichtig und zu heilig
ist, um es dem Urteil einer im Grunde
nichtchristlichen Offentlichkeit zu iiberlas-
sen oder um dadurch eine zweifelhafte Pu-
blizitdt zu erheischen. Das ist auch eine
Frage des Anstands und der FaineB. Noch
einmal: Wer es fassen kann, der fasse es und
wer es nicht fassen will, der moge doch bitte
diejenigen in Ruhe lassen, die sich auf diese
Weise fiir Gott und den Menschen begei-
stern.

Sie werfen den Kritikern des Zolibats eine
unlautere Haltung vor?

Nein, keine unlautere Haltung, sondern
eine gewisse Kramergeist-Haltung. Das
mochte ich schon sagen. Und auch das hat
Jesus erlebt. Denken Sie an die Salbung in
Bethanien. Maria von Bethanien schiittet
den ganzen kostbaren Inhalt des Salbéls
iiber die FiiBe des Herrn, so daB vom Duft
des Ols das ganze Haus erfiillt war. Und da-
neben stand der kleinkarierte Rechner, der
SpieBer und Verriter Judas. Man hiitte das
doch verkaufen konnen, war sein Kommen-
tar. Der Herr ergreift Partei fiir Maria und
ihre groBziigige, in den Augen des klein-
miitig Berechnenden freilich verschwende-
rische Geste. Wenigen hat der Herr ein sol-
ches Denkmal gesetzt wie dieser Maria, als
er sagte: ,,Uberall in der ganzen Welt, wo
dieses Evangelium verkiindet wird, wird
man auch zu ihrem Andenken erzihlen,
was sie getan hat* (Matth. 26,13). Ja, dieses
Flair der GroBziigigkeit sollte auch die Her-
zen der Gldubigen und das ganze Haus der
Kirche erfiillen.
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Ich frage diese Kleinmiitigen: Ist es denn
dieser Herr auch heute nicht wert, daf
Menschen ihr ganzes Leben an Thn allein
verschenken oder, wenn Sie so wollen, ver-
schwenden? Und ich frage mich selbst: Ist
es nicht normal, daB dagegen die Kriimer-
seelen, die Rechner, die geistlichen Pfen-
nigfuchser aufstehen? Es ist normal, bedau-
erlich ist allerdings, dal es heute so viele
davon gibt in unserer Kirche. Wir haben
freilich einen Trost: All die viclen wiegen
nicht den Einzigen und Unvergleichlichen
auf. Man ergreift nicht die zolibatire Le-
bensform, weil viele zustimmen, sondern
weil Gott ruft. Liebe 148t sich nur mit Liebe
beantworten. Das ist keine Frage von De-
mokratie, Kasse oder Statistik.

Ist der Zolibat heute noch schwerer zu leben,
als in friiheren Zeiten?

Ich sagte bereits, daB der Zolibat seinen
Ursprung nicht in der Soziologie oder in
der Psychologie hat, sondern in Gott. Als
Ebenbild des dreifaltigen Gottes ist anthro-
pologisch und theologisch ein Dasein fiir
sich allein gar nicht moglich. Die Priester-
weihe verurteilt einen Menschen auch nicht
zu einem Solistendasein, sondern beheima-
tet ihn in eine neue Gemeinschaft, ndmlich
in das Presbyterium des Bistums mit dem
Bischof an der Spitze. Weil es leider das
klassische Pfarrhaus mit Pfarrer, Kaplan
und Haushilterin weithin nicht mehr gibt,
sind nun andere, neue Formen des gemein-
samen Lebens im Presbyterium zu suchen
und zu experimentieren. Der Priester darf
nicht zum Single werden!

Geben Sie dem Zolibat noch eine Zukunft?

Ja, und zwar jetzt erst recht. Denn der Zoli-
bat hat seine Grundlage nicht, wie gesagt,
in den soziologischen Verhiltnissen um uns
oder in unserer momentanen Einstellung in
uns, sondern allein im rufenden und be-
schenkenden Gott. Gott allein gentigt. Das
gilt auch heute in einer Welt, in der der
Mensch oft meint, die Welt und er gentigten



sich selbst. Wer so denkt, weild meistens
auch oder ahnt zumindest, dal dies gar
nicht stimmt. Aber sie wollen es nicht
wahrhaben, dafl einem Menschen Gott al-
lein geniigen kann, wie es in der zolibatéren
Existenz eben aufleuchtet, selbst in
menschlicher Schwachheit. Und deshalb
nehmen sie AnstoB an dieser Form der Exi-
stenz. Aber Gott ist der immer groflere
Gott, wir werden Ihn mit unseren Vorstel-
lungen nie einfangen.

Der Zolibat ist eine Gabe dieses liebenden
Gottes — und zwar eine kostbare — an Seine
Kirche. Diese Gabe hat durch die Jahrhun-
derte hindurch das Leben der Kirche berei-
chert. Ein Verzicht darauf wire ein grofier
Schritt hin zur Verarmung der Kirche. Sie
geriete in die Rolle des Hans im Gliick, der
mit einem Goldklumpen seinen Weg be-
gann und mit einem Schleifstein endete.

Die Kirche macht, zumindest in unseren
Breiten, heute den Eindruck, daB sie mehr
aufgibt als sie aufnimmt. Sie hat im pfarrli-
chen Leben weithin das Bullsakrament ver-
loren, ebenso die eucharistische Andacht,
etc. Das Festhalten am Zolibat ist keine
Frage des Dogmas oder des Kirchenrechts,
sondern der Liebe und Treue. Dic Braut
Kirche wird ihrem Briutigam Christus treu
bleiben und eine Form dieser Treue ist die
liebevolle Ganzhingabe im Zolibat an Chri-
stus, das volle Ja zu diesem Gott, der uns
dazu befihigt, der uns beschenkt. Es gibt
auch andere Formen der Ganzhingabe an
Gott, zum Beispiel in der christlichen Ehe
oder im Ordensleben oder in einer anderen
Berufung. Und wir wissen: Gott vergibt
keine Leihgaben. Wenn Gott schenkt, dann
nicht nur befristet auf heute oder morgen,
sondern fiir immer. Wer das so sieht, fiir den
ist die Frage nach der Zukunft des Zolibats
kein Thema (Deutsche Tagespost V.
15.10.92). — Zur Frage des Zolibats vgl.
auch das Buch: Johann Adam Mohler, Vom
Geist des Zolibates. Herausgegeben von
Dieter Hattrup. Bonifatius-Verlag, Pader-
born 1992,

2. Kardinal Wetter — Européische
Gemeinschaft

Zur ,humanitiren Einmischung® im ehe-
maligen Jugoslawien hat der Erzbischof
von Miinchen und Freising, Kardinal Frie-
drich Wetter, aufgerufen. ,.Den Kriegstrei-
bern und Banditen muf} das Handwerk ge-
legt werden.” Das Beispiel Somalia habe
gezeigt, wie notwendig eine Einmischung
sei. Sogar Panzer seien notig gewesen, um
das Brot verhungernden Menschen zu brin-
gen, erkldrte der Kardinal. Kritik iibte er an
der UNO und der europdischen Volkerge-
meinschaft. In ihrer Unentschlossenheit
hétten sie Hilfslosigkeit vor aller Welt de-
monstriert und ,,damit den Kriegstreibern
Mut gemacht®.

Der Kardinal rief die Biirger dazu auf, im
politischen und gesellschaftlichen Leben
aktiv mitzuarbeiten und damit der Staats-
und Politikverdrossenheit entgegenzuwir-
ken. Die Deutschen miiBten sich fragen, ob
sie nicht mehr bereit seien, den demokrati-
schen Staat mitzugestalten und wie weit der
Begriff des Gemeinwohls noch iebendig sei.
Kein Biirger habe das Recht bei der Gestal-
tung des Staates und der Sicherung des
Gemeinwohls zu sagen: ,,Ohne mich!*
Christen schon gar nicht. Die Auseinander-
setzung mit gewalttitigen Randalierern
habe im iibrigen auch gezeigt, daB der Staat
Stirke brauche, um Gefahren vom Ge-
meinwesen abzuwehren. Dabei gehe es um
nichts Geringeres, als einen Raum sicherzu-
stellen, ,in dem wir in Frieden leben und
uns in Freiheit entfalten kénnen™

Die ,Beben des vergangenen Jahres™ hit-
ten aufhorchen lassen, daf an den Funda-
menten etwas nicht stimmt. In diesem Zu-
sammenhang kritisierte Kardinal Wetter
das am 26.Juni 1992 vom Bundestag be-
schlossene Gesetz, wonach es nicht mehr
rechtswidrig sein soll, nach vorausgegange-
ner Beratung ein Kind im MutterschoB zu
téten. Im gleichen Gesetz werde angeord-
net, iiber das ganze Land verteilt Abtrei-
bungseinrichtungen zu schaffen. LSeit wann

215



ist es Aufgabe des Staates, organisatorisch
mitzuhelfen, dal Abtreibungen moglichst
leicht vorgenommen werden koénnen?*
Man kénne nur hoffen, daf das Bundesver-
fassungsgericht auf solche Ungeheuerlich-
keiten die richtige Antwort geben wird. Das
vom Bundestag beschlosssene Gesetz er-
schiittere die Grundlagen der Humanitiit
und des Staates.

Die Christen sollten sich gegeniiber der
Kritik an der Kirche nicht in Selbstmitleid
einschlieBen. ,,Wir sollten bessere Christen
sein, aber wir haben doch Grund, auf un-
sere Kirche stolz zu sein gegeniiber einer
Welt, die meint, die Kirche habe ausge-
spielt.” Wiirden die vielfiltigen Dienste der
Kirche an den Menschen in Deutschland
ausfallen, miite die Gesellschaft unverziig-
lich den sozialen Bankrott erkliren.

3. Erzbischof Degenhardt — Kritik
an der Kirche

Der Erzbischof von Paderborn sprach zum
Jahreswechsel von einer zunehmend ag-
gressiven Haltung in den Beitriigen der
Massenmedien, die kirchliche Fragen zum
Thema hitten. Hierbei sei festzustellen,
dal vornehmlich ,katholische Spezifika*
Gegenstand abqualifizierender AuBerun-
gen seien (KNA).

4. Erzbischof Kredel — Wider-
spruch gegen Gewalt und Terror

Der Glaube befihige die Christen, in der
Gesellschaft an einem Klima mitzuwirken,
in dem radikale Gedanken sowie Gewalt
und Terror keine Chance hitten. Diese
Uberzeugung duBerte der Erzbischof von
Bamberg, Elmar Maria Kredel. Lichter auf
der StraBe geniigten aber nicht, ,hinzu-
kommen muB die Miihe des Widerspruchs
an Stammtischen und in Gesprichsgrup-
pen, das Hineinwirken und Mitentscheiden
in kirchlichen und politischen Gremien, wo
immer wir die Moglichkeit haben® (KNA).
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5. Bischof Braun — Kein Grund zur
Resignation in der Kirche

Gegen Resignation und Schwarzmalerei
angesichts der aktuellen Situation der Kir-
che hat sich der Eichstétter Bischof Karl
Braun gewandt. ,,Die Kirche steht in unse-
ren Gemeinden keineswegs vor dem Kol-
laps®. Der Bischof zeigte sich iiberzeugt
»von einem Fortschritt auf dem Weg zu Ge-
meinden, in denen alle engagiert mitarbei-
ten®. Zum gegenwirtigen Priestermangel in
vielen Gemeinden sagte der Bischof, eine
Freistellung vom Zglibat wiirde dieses Pro-
blem auf Dauer nicht beheben und bréchte
viele neue Schwierigkeiten.

Mit Blick auf die wachsende Zahl der Kir-
chenaustritte bedauerte Bischof Braun den
»Irend zur Beliebigkeit und Gleichgiiltig-
keit*. Man gebe sich mit der Devise zufrie-
den: ,JJeder kann es so machen, wie er will
und fiir gut befindet.“ Der Bischof lobte
aber das ,ungebrochen groBe BewuBisein
der weltkichlichen Verantwortung® Nicht
nur das Ergebnis der herkémmlichen Kol-
lekten ,Misereor* und ,, Adveniat* sei ge-
geniiber dem Vorjahr gestiegen, auch der
Sonderaufruf der deutschen Bischofe, die
akute Not in Somalia und im ehemaligen
Jugoslawien zu lindern, hitten ,,Herz und
Hinde der Menschen gedffnet” (KNA).

6. Bischof Dammertz — GruB an
das Bistum Augsburg

Ich danke Thnen allen fiir das Gebet, mit
dem Sie in den langen Monaten des War-
tens das Suchen der verantwortlichen Stel-
len nach dem neuen Bischof begleitet
haben. Ich wei, daB ich weiterhin mit
ihrem Gebet rechnen darf, und dieser Ge-
danke hat mir Mut gemacht, die Berufung
zur Leitung der Didzese anzunehmen. Es
ist in der Tat trostvoll zu wissen, daB es
nicht nur auf meine Kriifte und Fihigkeiten
ankommt, sondern daf3 Christus selbst der
»Hirt und Hiiter Eurer Seelen* (1 Petrus
2,25), also der eigentliche Bischof seiner



Kirche ist und daB} zudem mein eigenes
Wirken nicht nur von vielen Mitarbeitern
und Mitarbeiterinnen unterstiitzt, sondern
vor allem auch von vielen unbekannten Be-
tern im ganzen Bistum getragen wird.

Es entspricht einem alten Brauch, daB ein
Bischof bei seinem Amtsantritt einen Wahl-
spruch aussucht, der in knappen Worten ge-
wissermafBen sein ,,Regierungsprogramm*
ausdriicken soll. Ich habe mich von einem
Abschnitt in einer Predigt des heiligen Au-
gustinus anregen lassen und das Motto ge-
wihlt: ,,Fiir Euch — Mit Euch®. Um diesen
Wahlspruch zu verstehen, mufl man den
vollen Text lesen. Er lautet: ,Wo mich er-
schreckt, was ich fiir euch bin, da tristet
mich, das ich mit euch bin. Fiir euch bin ich
Bischof, mit euch bin ich Christ. Jenes be-
zeichnet das Amt, dieses die Gnade, jenes
die Gefahr, dieses das Heil.* Der erste Teil
des Wappenspruchs deutet auf die Aufgabe
und Sendung hin, die mir iibertragen
wurde: als Bischof fiir Euch, fiir alle Chri-
sten der Ditzese, dazusein und den mir an-
vertrauten Teil des Gottesvolkes auf dem
Weg des Heiles zu fithren. Der Bischof ist in
seiner Ortskirche der Stellvertreter und
Gesandte Christi, wie es das Zweite Vatika-
nische Konzil erneut betont hat. Gleichzei-
tig aber bedarf er selbst stets der erbarmen-
den und erlosenden Gnade des Herrn. Mit
allen anderen Christen geht er den Weg des
Glaubens, ist ihr Weggefiihrte auf der Pil-
gerschaft zu Gott. Gemeinsam mit allen Er-
I6sten bemiiht er sich, Zeugnis zu geben
von der Liebe Gottes zu uns Menschen, die
bei der Feier des Weihnachtsgeheimnisses
aufs neue fiir uns sichtbar und greifbar ge-
worden ist.

Ich trete mein Amt als Bischof von Augs-
burg unmittelbar vor dem Beginn des Ju-
biliumsjahres des heiligen Ulrich an. Die
tiefe Gottverbundenheit dieses groBen
Gottesmannes und sein pastoraler Eifer
werden mir stets als anspornendes Vorbild
vor Augen stehen. Zugleich vertraue ich
auf seine méchtige Fiirbitte und Hilfe. Mit

dem Wunsch, daf3 die Liebe des menschge-
wordenen Gottessohnes Sie durch das
Neue Jahr begleite, griiBe ich Sie herzlich.

7. Bischof Eder —~ Uberwindung des
Egoismus

Der Bischof von Passau, Franz Xaver Eder,
kritisierte eine ,,voranschreitende Individu-
alisierung und Entsozialisierung®. Im Pas-
sauer Dom rief er die Christen dazu auf,
wjede egoistische Verkapselung in ein abge-
sichertes, abgedichtetes Ich® aufzuspren-
gen und Solidaritdt und Nichstenliebe ge-
geniiber den Armsten und Schwichsten zu
iben. Zum Krieg im ehemaligen Jugosla-
wien meinte der Bischof, die groBziigige
Hilfsbereitschaft der Menschen nehme die
Regierenden in Pflicht, entschieden fiir Ge-
rechtigkeit zu sorgen. ,Der Mensch und
seine Wiirde kann und darf nicht linger
Freibeute bleiben.” Die Weltpolitik nehme
sich gegeniiber den siidslawischen Staaten
erbdrmlich aus. Nur ,leere Worte gegen-
iiber zu allem entschlossenen kommunisti-
schen Réuberbanden® finden die Politiker.
Die Schwichsten wiirden zutiefst ge-
demiitigt, die Schuldlosesten zu Opfern,
menschliche Grundrechte wiirden zertram-
pelt. Der Bischof verwarf den ,,Ungeist na-
tionalistischer Menschenverachtung*

8. Bischof Hemmerle — Einheit

Der Bischof von Aachen sagte ,,Einheit* sei
von einem Hoffnungswort und Idealwert zu
einem Problemwort, fiir viele sogar zu
einem Alptraum geworden. Einheit im ehe-
maligen Jugoslawien, zwischen Nord und
Siid, Einheit im eigenen Land, zwischen
Ausldndern und Deutschen, Einheit zwi~
schen den Kirchen und in den Kirchen
schienen an diesem Jahresende eher weiter
in die Ferne geriickt als ndhergekommen zu
sein. ,,Und doch konnen wir auf eine Ein-
heit nicht verzichten, wollen wir die Welt
nicht im Chaos untergehen lassen.
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9. Bischof Homeyer — Freiheit,
Fortschritt, Solidaritat

Der Bischof von Hildesheim nannte es
dringend notwendig, das gesellschaftliche
Verstindnis von Freiheit und Fortschritt
durch eine Bereitschaft zur Solidaritit zu
ergdnzen. Parteien, Gewerkschaften und
Kirchen miilten dariiber ins Gesprich
kommen, wie auch anderen Vélkern Frei-
heit ermoglicht werden kénne.

10. Bischof Lettmann — Neue
geistliche Gemeinschaften

Die neuen geistlichen Gemeinschaften sind
nach den Worten des Miinsteraner Bischofs
Reinhard Lettmann eine Bereicherung fiir
die Kirche. In dem . festen Beton“ kirchli-
cher Strukturen sei eine Vielfalt geistlichen
Lebens notwendig. Er forderte allerdings
die Mitglieder solcher Vereinigungen auf,
sich nicht abzusondern. Sie sollten sich viel-
mehr in die Ortskirchen einbringen. Damit
konnten sie den Menschen helfen, ,,Ge-
schmack an Gott zu finden*.

11. Bischof Scheele — Briicken
bauen

Zum ,Dienst der Verschnung® rief der
Wiirzburger Bischof Paul-Werner Scheele
die Gldubigen am Silvesterabend im Wiirz-
burger Dom auf. Das ,.kriegerische, morde-
rische Verhalten bestimmter Gruppen auch
im eigenen Vaterland“ mache diesen
Dienst lebensnotwendig. Es gelte, Briicken
zu bauen zwischen Menschen unterschied-
licher Herkunft. Bischof Scheele gab zu
Bedenken, daB ,man 1992 an das Ende
mancher Sicherheiten gelangt ist* Er-
schreckend sei, daB es in den 52 Wochen
dieses Jahres 52 Kriege gegeben habe, von
denen etliche noch andauern. Als ,Hoff-
nungssignal* fiir seine Didzese bezeichnete
der Bischof das ,Pastorale Gesprich auf
allen Ebenen*
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12. Bischof Spital — Heilig-Rock-
Wallfahrt

Der Trierer Bischof Hermann Josef Spital
kiindigte in seiner Silvesterpredigt iiberra-
schend eine dritte ,,Heilig-Rock-Wallfahrt*
in diesem Jahrhundert an. Sie solle die
Christen zur ,Mitverantwortung in bisher
nie dagewesenem MaB“ ermutigen, um
wciner anschwellenden Welle von HaB,
Brutalitit und Gewalt entgegenzutreten*
solange das,, Feuer noch klein ist®,

13. Bischof Wanke — Bedeutung der
Wende in Ostdeutschland

Vor groBen Herausforderungen sicht Bi-
schof Joachim Wanke (Erfurt) die Kirche
nach der ,,Wende* in Ostdeutschland. Die
gewohnte und vertraute kirchliche Situa-
tion ,,bricht auf einmal auf*. , Mir kommt es
vor, als ob Gott mit uns so etwas wie eine
Qualitiatskontrolle vorhat. Unsere katholi-
schen Gemeinden im Osten unseres Vater-
landes werden gleichsam auf ihre religiose
Substanz hin abgeklopft® (KNA).

NACHRICHTEN
AUS DEM AUSLAND

Osterreich: Treffen der Ordens-
leute

In der letzten Novemberwoche 1992 fanden
sich die Vertreter der Frauen- und Ménner-
orden Osterreichs in Wien zu Jahrestagun-
gen ein. Fachgruppen (Schule, Mission,
Krankenhéuser) hielten ihre Jahresver-
sammlungen vor dem Osterreichischen Or-
denstag, der am 25.November ca. 500
Ordensleute aus dem ganzen Land zusam-
menfiihrte. Hauptreferent des Tages war
Prof. Dr. Bernhard Grom SJ mit einem er-
mutigenden und richtungweisenden Vor-
trag zur Suche nach einem gegliickten und
sinnvollen Ordensleben. Einzelstatements
zu verschiedenen Erfahrungsbereichen



fiihrten exemplarisch vor Augen, wie Or-
densleute ihre Sinn- und Daseinsberechti-
gung personlich erleben. Erzabt Dr. Imre
Asztrik Varszegi von Pannonhalma/Un-
garn feierte mit der groBen Gemeinschaft
die Eucharistie in der Pfarrkirche, die dem
Bildungs- und Exerzitienhaus Wien-Lainz
(SJ) benachbart ist.

Vom Abend des 25.11. bis zum Mittag des
26.11. schlof sich die Generalversammlung
der Superiorenkonferenz der méinnlichen
Ordensgemeinschaften Osterreichs im sel-
ben Haus an. Der Bericht des General-
sekretdrs, P. Leonard Gregotsch OSCam,
gab cinen Uberblick iiber die Arbeit des
Vorstandes. Stichworte der derzeit anste-
henden Aspekte: Erweiterte Schultriger-
schaft evtl. fiir die Mehrzahl der Schulen in
katholischer Trédgerschaft in Osterreich:
Modalitdten fiir Aufnahme von Darlehen
oder bei VerduBerungen von Besitz; Fragen
zur Studienberechtigungspriifung fiir Prie-
steramtskandidaten; mogliche Regelungen
zur Altersvorsorge bei der Inkardination
von Ordenspriestern in Ditzesen; Fragen
betreffs der incorporierten Pfarreien; Zivil-
dienstleistende in Ordenseinrichtungen; ei-
nige Rechtsfragen (Rekurse nach Rom).
Zur Vorbereitung der Bischofs-Synode
1994 (Rom) werden die Ordensverbéinde
eine gemeinsame Lese- und Bearbeitungs-
hilfe zu dem kiirzlich publizierten Instru-
mentum laboris ausarbeiten, damit die ein-
zelnen Gemeinschaften als Betroffene sich
intensiv damit befassen konnen (fiir die
Riickmeldung von der Basis aus Osterreich
nach Rom). Ebenso wurde die Vertretung
und Beteiligung beim Treffen der vier Eu-
ropédischen  Katholischen Konferenzen
(Bischofe, Priester, Orden, Laien) im April
1993 in Prag angesprochen. — Die filligen
Neuwahlen des Vorstandes bestiitigen den
Vorsitzenden Abt Dr. Heinrich Ferenczy
OSB und den Generalsekretir P. Leonhard
Gregotsch OSCam in ihren Amtern. — Der
zweite Teil der Superiorenkonferenz be-
faBite sich mit dem Studienthema zur Le-
bensform der Ehelosigkeit und Gemein-

schaftsleben. Referent und Partner bei
einem lebhaften Gesprichsaustausch war
Prof. Dr. E G. UntergaBmair OSA aus
Osnabriick (Fr. Claudius GroB ofm).

STAAT UND KIRCHE

1. Lohnsteuer bei ,,Geringfiigig
Beschiftigten*

Ab 1.1.1993 hat sich die Verdienstgrenze
fiir die Versicherungsfreiheit geringfiigiger
Beschiftigungen (sogenannter ,Daueraus-
hilfen*) in den alten Bundeslindern auf
DM 530,~ erhoht. Aber Vorsicht bei der
Lohnsteuer! Wer den Arbeitslohn fiir die
Daueraushilfe ab 1.1.1993 auf den versiche-
rungsfreien Betrag vom DM 530,— anhebt,
darf die Lohnsteuer nicht mehr pauschalie-
ren, sondern muf sich eine Lohnsteuer-
karte vorlegen lassen. Die Pauschalierungs-
grenze fiir die 15%ige pauschale Lohn-
steuer betrigt nach § 40a EStG namlich nur
DM 520,-

Eine geringfiigige Beschiftigung liegt vor,
wenn jemand regelmiBig weniger als 15
Stunden wochentlich beschiftigt ist und das
monatliche Arbeitsentgelt ab 1.1.1993 in
den alten Bundeslidndern DM 530,— (in den
neuen Bundeslindern DM390,~ ) nicht
tibersteigt.

2. Wegfall der ,,Einheitstheorie*
bei der Besteuerung geistlicher
Orden ab 1994

Die renommierte Wirtschaftspriifungsge-
sellschaft SOLIDARIS mit Sitz in Koln
machte ihre Mandanten aus dem Ordens-
bereich aufmerksam auf eine einschnei-
dende Verdnderung bei der Besteuerung
von Ordensgemeinschaften ab 1994. Bisher
wurde den Finanzdmtern ein katholischer
Orden in der Regel steuerlich auch dann als
Einheit behandelt, wenn er sich fiir seine
Arbeit verschiedener ziviler Rechtstriger
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(z.B. GmbH, e.V,, Stiftung usw.) bediente.
Diese Handhabung erfolgte aufgrund der
sogenannten ,Einheits-“ oder ,,Familien-
theorie*

Nunmehr hat das Finanzministerium von
Nordrhein-Westfalen verfiigt, daB mit Ab-
lauf des Jahres 1993 fiir die steuerliche Er-
fassung nur noch die zivilen Rechtstriger
als Steuersubjekt in Frage kommen und
daB die (kirchenrechtliche) Zusammenfas-
sung innerhalb des Ordens fiir die Besteue-
rung kiinftig nicht mehr beachtet werden
soll.

Diese Neuregelung wird zu einigen Uber-
legungen und ggf. Umdisponierungen
zwingen, um steuerliche Nachteile ebenso
wie vermeidbare Mehrarbeit (z. B. geson-
derte Steuererkldrungen fiir jeden Recht-
stridger) zu vermeiden. Welches Vorgehen
ratsam ist, kann nur anhand der konkreten
Sachverhalte beurteilt werden und sollte
daher in jedem Einzelfall sorgfiltig tiber-
legt und mit Steuerfachleuten abgestimmt
werden.

Obwohl die allgemeine Ubergangsfrist bis
Ende nichsten Jahres bemessen ist, sollten
die erforderlichen Uberlegungen moglichst
bald angestellt werden, um etwa notwendig
werdende Anderungen der zivilrechtlichen
Strukturen rechtzeitig vorzubereiten.,

3. Gesetzliche Rentenversicherung:
Umwandlung von freiwilligen
Beitrdgen in Pflichtbeitrige
wegen Pflege von Pflegebediirf-
tigen

Nach einer Fachmitteilung des Verbandes
Deutscher Rentenversicherungstriger sind
auch satzungsgemiBe Mitarbeiter einer Or-
densgemeinschaft, wenn diese innerhalb
der Gemeinschaft eine Pflegestation be-
treuen, als Pflegepersonen im Sinne der ge-
setzlichen Rentenversicherung anzusehen.
Die Pflege eigener Mitschwestern und Mit-
briider stellt eine nichterwerbsmiiBige
héusliche Pflege dar. Die Tatsache, daB Or-
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densangehérige durch ihre Pflegetiitigkeit
auch ihrer Berufung nachgehen, steht dem
nicht entgegen.

Die fiir eine Frauenaltersrente erforderli-
chen Voraussetzungen (mind. Vollendung
des 60. Lebenjahres, 15 Jahre erfiillte War-
tezeit und nach dem 40. Lebensjahr mind.
121 vorhandene Pflichtbeitrige) sowie die
Voraussetzungen fiir eine Berufs- und/oder
Erwerbsunfihigkeitsrente (Wartezeit von 5
Jahren erfiillt und in den letzten 5 Jahren
vor Eintritt der Berufs-/Erwerbsunfihig-
keit mind. 3 Jahre mit Pflichtbeitriigen be-
legt) konnen ggf. auch erreicht werden,
wenn bei einer Pflegetitigkeit die in dieser
Zeit geleisteten freiwilligen Beitrige auf
Antrag in Pflichtbeitrige umgewandelt
werden.

Durch die Umwandlung von freiwilligen
Beitrdgen in Pflichtbeitriige kann also fiir
Ordensangehérige, unter den o. g. Voraus-
setzungen, ein Anspruch auf Frauenalters-
rente bzw. auf Berufs- und/oder Erwerbs-
unfihigkeitsrente  geschaffen  werden.
(Mitgeteilt vom Versicherungs-Biiro Valen-
tin Gassenhuber, Postanschrift: Postfach,
W-8022 Griinwald. Tel.: 089-6417701)

4. Altersversorgung fiir Ordens-
angehorige: Abstandnahme vom
Abzug der Kapitalertragsteuer

Der Einhalt von Kapitalertragsteuer bei
Filligkeit steuerpflichtiger Zinsen, z. B. bei
Ablauf von Lebensversicherungen mit
einer Laufzeit von weniger als 12 Jahren
oder bei sog. Einmal-Beitragsversicherun-
gen, ist durch das Zinsabschlaggesetz bei
Ordensgemeinschaften unter bestimmten
Voraussetzungen nicht mehr erforderlich.
Die Neuregelung gilt fiir Kapitalertrige,
die nach dem 31.12.1992 der Ordensge-
meinschaft zuflieBen.

Ein Steuerabzug fiir steuerpflichtige rech-
nungs- und auBerrechnungsmifBige Zinsen



aus Lebensversicherungen ist dann nicht
mehr vorzunehmen, wenn Glaubiger der
Kapitalertrige eine von der Korperschafts-
steuer befreite inldndische Korperschaft,
Personenvereinigung,  Vermdgensmasse
oder eine inldndische juristische Person des
offentlichen Rechts ist. Dies ist durch eine
entsprechende Bescheinigung des zustandi-
gen Finanzamtes (Vordruck NV 2B) gemif
§44a IV S.3 EStG oder durch eine amtlich
beglaubigte Kopie des zuletzt erteilten
Freistellungsbescheides nachzuweisen.

Die Nichtveranlagungsbescheinigung bzw. -

die beglaubigte Kopie des erteilten Freistel-
lungsbescheides kann bereits vorab oder
sollte vorzugsweise erst kurz vor Filligkeit
von steuerpflichtigen Lebensversicherun-
gen dem Versicherungsunternehmen, z.B.
Bayern-Versicherung, zur Verfiigung ge-
stellt werden.

Das hierfiir mafBgebliche Schreiben des
Bundesministers fiir Finanzen zum Zins-
abschlaggesetz (Bundessteuerblatt T 1992,
772) finden Sie abgedruckt hier im folgen-
den Punkt 5. (Mitgeteilt am 26.1.93 durch
den Aufendienstbeauftragten der Bayeri-
schen Versicherungskammer fir Diézesen,
Versicherungsbiiro Valentin Gassenhuber.
Postanschrift: Postfach, W-8022 Griinwald)

5. Zinsabschlaggesetz
Der Bundesminister der Finanzen

IV B 4 - S 2000 - 272/92
IVB 7-S 2299 a-25/92

Bonn, 27. November 1992

Oberste Finanzbehorden der Linder
Betr.: Zinsabschlaggesetz;

hier: NV-Bescheinigungen und Freistel-
lungsbescheide bei Korperschaften

Bezug: Sitzung KSt/GewSt 1V/92 (TOP 7),
mein Schreiben vom 9. November 1992

IV B 4 - S 2000 - 260/92

IVB7-82299a —22/92

Nach dem Ergebnis der Erorterungen mit
den obersten Finanzbehorden der Linder
und im Vorgriff auf eine Anderung des Ab-
schnitts 74 Absatz3 der Korperschaft-
steuer-Richtlinien gilt zur Anwendung des
Zinsabschlaggesetzes bei Kérperschaften
bis auf weiteres folgendes:

1. NV-Bescheinigung bei nicht steuerbe-
freiten Korperschaften.

Unbeschrénkt steuerpflichtige und nicht
steuerpflichtige Korperschaften, Personen-
vereinigungen und Vermogensmassen mit
Einkiinften aus Kapitalvermdgen koénnen
einen Freistellungsauftrag erteilen, wenn
die Kapitalertrige den Werbungskosten-
Pauschbetrag von 100 DM und den Sparer-
Freibetrag von 6000 DM nicht iibersteigen
(vgl. BME-Schreiben vom 26.Oktober 1992
—IV B4 -8 2000-252/92 - zu Nr.5).

Unbeschrinkt steuerpflichtige und nicht
steuerbefreit