Gott — Schopfer und Erloser aller Menschen

Biblische und pastorale Orientierungsdaten fiir die Asylproblematik
in Gegenwart und Zukunft

Alfred Léapple, Gilching

In der Geschichte Europas hat die Wendemarke 1000 bereits fiir eschatologi-
sche Unruhe gesorgt. In wortwortlicher Auslegung der johanneischen Apoka-
lypse glaubte man damals, daB3 ,,die tausend Jahre (in denen der Drache, die
alte Schlange, der Teufel und Satan gefesselt war) zu Ende seien und der da-
monische Drache wieder fiir kurze Zeit losgelassen werde* (Offb 20,2-3)."

Die Weltgeschichte ist iiber die Wendemarke 1000 hinweggeschritten. Sie steht
jetzt vor der nicht minder brisanten Wendemarke 2000. Lingst vergessen ist
das Menetekel, das Oswald Spengler (1880-1936) mit seinem zweibdndigen
Werk ,.Der Untergang des Abendlandes (1918/1922) nach dem Ende des Ex-
sten Weltkrieges an den Himmel Europas geschrieben hat. An der neuen Wen-
demarke 2000 sind es weniger religitse Fragen der Eschatologie, sondern
harte Themen der politischen, wirtschaftlichen und militarischen Futurologie
und einer revolutionir ausufernden Soziologie, die sich auftiirmen.

In vielfiltigen Wiederholungen und unterschiedlichen Akzentuierungen wird
das Jahr 2000 mit dem Ende des Zeitalters der Fische und dem Beginn des
Wassermann-Zeitalters verkniipft.” Es wird gesagt, eine Epoche der multikul-
turellen, der multireligiosen, der multinationalen Gesellschaft bahne sich an.
Fiihrt dieses neue Zeitalter (New Age) zu einer totalen Nivellierung aller re-
ligiosen und weltanschaulichen Gruppierungen? Wird jede religitse Ausein-
andersetzung als Storung des inneren Friedens und Wohlstandes unter Strafe
eines Anti-Diskriminierungsgesetzes gestellt? Kommt es schlieBlich so weit,
daB die Wahrheitsfrage nicht mehr offentlich gestellt und behandelt werden
darf?

1 A. LapeLg, Die Apokalypse nach Johannes. Ein Lebensbuch der Christenheit. Miinchen
1966, 178—183. Vgl. dazu vom gleichen Verfasser: Kerzer und Mystiker. Extremisten des
Glaubens. Miinchen 1988, 98105 (Joachim von Fiore).

2 Aus der Literaturfiille nur eine kleine Auswahl: M. FErGusoN, Die sanfie Verschworung.
Personliche und gesellschaftliche Transformation im Zeitalter des Wassermanns. Basel
1982: F. Capra, Wendezeit. Bausteine fiir ein neues Weltbild. Bern — Miinchen — Wien
1985": G. Scriwy, Der Geist des Newen Zeitalters. New-Age-Spiritualitit. Miinchen 1987;
J. SubBrack, Neue Religiositit — Herausforderung fiir die Christen. Mainz 19873 G,
DaxneeLs, Christus oder der Wassermann? Ein Hirtenbrief. Einsiedeln 1991. Die Was-
sermann-Mystik wurde bereits 1967 mit dem Hit ., Aquarius® im Musical ,,Hair* besun-
gen: .. Harmonie und Recht und Klarheit, Sympathie und Licht und Wahrheit, niemand
wird die Freiheit knebeln, niemand mehr den Geist umnebeln, Mystik wird uns Einsicht
schenken, und der Mensch lernt wieder denken, dank dem Wassermann.
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Wer heute die Entwicklung der Erdbevolkerung und die Aufstauung sozialre-
volutiondrer Probleme betrachtet, wird in den modernen Fliichtlings- und
Asylantenstromen erste Vorbeben erkennen, die auf gefahrliche Debakel der
Zukunft, vielleicht sogar langfristig auf eine globale, gewaltsam erzwungene
Umverteilung der wirtschaftlichen und politischen Macht aufmerksam ma-
chen. Angesichts der Gewitterwolken am européischen Himmel und ange-
sichts vieler ungeloster und uniiberschaubarer Probleme, die noch auf uns und
noch mehr auf die uns folgenden Generationen zukommen, erinnere man sich
an einen Satz, den Jakob Burckhardt (1818 -1897) in seinen ,Weltgeschichtli-
chen Betrachtungen“ mit spiirbarer Resignation aufgezeichnet hat: ,,Das al-
lerseltenste (aber) ist bei weltgeschichtlichen Individuen die SeelengroBe. (Sie
besteht) im Verzichten-konnen auf Vorteile zugunsten des Sittlichen, in der
freiwilligen Beschrdnkung nicht bloB aus Klugheit, sondern aus innerer
Giite*?

Eine wichtige Vorbemerkung: Die Herausforderung der Asylproblematik
stellt den Christen als Staatsbiirger in ein Spannungsfeld mit zwei Polen:
christlicher Glaube — politisch-sozialer Verstand. Wo der christliche Glaube
zur Aktion der Hilfe aufruft, ja nétigt, kann der politische und soziale Ver-
stand ernstzunehmende Bedenken und Einwénde nicht iibersehen (steuerli-
che Belastbarkeit der Staatsbiirger, Arbeitslosigkeit, Wohnraumnot, Finanzie-
rung der deutschen Einheit, Uberfremdung und Gefihrdung der eigenen
Identitét und Zukunftsperpektive).

Es ist auBerdem nicht leicht, auf Dauer in einer Hochstspannung der Motive
zu leben und immer wieder zu Spenden aufzurufen. Es meldet sich immer
auch das Recht auf menschenwiirdiges und unbedrohtes Leben im Gastvolk
an. Mir scheint, daB3 gerade in der Berticksichtigung und Zuordnung der bei-
den Pole eine reale Dynamik und Realisationsform gesucht werden muf.

Mit aller Deutlichkeit sei aber bereits hier ausgesprochen: Es handelt sich bei
diesem Referat um ,,Orientierungsdaten® nicht um Losungsvorschlige, die so-
fort in die Realisierung umgesetzt werden konnen. Manches ist bewul3t mit
einem Fragezeichen versehen, um ihre Diskussion und Suche nach Antworten
anzuregen!

1. Die Fliichtlings- und Asylantenproblematik in der Bibel

Es mag ungewohnt und doch fiir die heutige Situation von hochster Aktualitat
sein, die Heilige Schrift des Alten und des Neuen Testamentes in einem kur-
sorischen Durchblick unter dem ungewohnten Aspekt der Fliichtlinge, der
Vertriebenen und Asylanten zu lesen und auszuwerten. Wenn auch wichtige

3 Das Zitat von Jakob BurckHArDT, entnommen seinem Werk ,Weltgeschichtliche Be-
trachtungen® (Erstauflage Stuttgart 1905; heute leicht erreichbar dtv 6099), ist zitiert
nach E Kapuan, Zwischen Antike und Mirtelalter. Das Donau-Alpenland im Zeitalter
St. Severins. Miinchen 1947°, 233 1.
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exegetische Fragen nicht behandelt werden konnen, so soll doch in exempla-
rischer Methode der ,,Rote Faden* sichtbar gemacht werden.

1.1 Gott - Schopfer aller Menschen

Die Fundamentalaussage iiber den Menschen und iiber die Unantastbarkeit
seiner Wiirde steht wie ein alles bestimmender Notenschliissel am Beginn der
Heiligen Schrift: ,,Und Gott sprach: LaBt uns Menschen machen als unser Ab-
bild. uns dhnlich... Gott schuf also den Menschen als sein Abbild; als Abbild
Gottes schuf er ihn. Als Mann und Frau schuf er sie. Gott segnete sie, und Gott
sprach zu ihnen: Seid fruchtbar und vermehret euch und bevolkert die Erde®
(Gen 1,26-28).

Das universale Ja und Amen Gottes zu allen Menschen nimmt im biblischen
Denken die Gestalt leicht iiberschaubarer Familiengeschichten und konstru-
ierter Stammbiume* an. Noah wird zum Adam redivivus (Gen 6,13; 8.16). Ihm
wird in fast wortlicher Wiederholung der Auftrag gegeben: ,.Seid fruchtbar,
vermehret euch und bevolkert die Erde! (Gen 9,1). Ausdriicklich wird in die-
ser biblisch-universalgeschichtlichen Denkweise festgehalten, dal von den
drei Sohnen Noahs ,,alle Volker der Erde abstammen* (Gen 9,19).

Auch durch Abraham, den zweiten Adam redivivus, sollen ,alle Volker der
Erde Segen erlangen® (Gen 12,2-37). Die Genealogie, exemplarisch darge-
stellt in der sogenannten Vélkertafel (Gen 10, 1-32), wird zu einem bipolaren
Ausdrucksmittel, einmal fiir die erfahrene Pluralitit der Volker im Raum des
Alten Orient, zum andern fiir deren Ursprungseinheit in dem einen, allen ge-
meinsamen Schopfergott. Im frithbiblisch-nomadischen Denken wird der eine
und gemeinsame Schopfer zunichst iiberaus stark als der friedensstiftende
und lebendige Ursprung aller Stimme und Volker erfahren.’ Noch sind die
Stimme iiberschaubar. Noch sind die Beduinenclans mit ihren Herden in Be-
wegung. Die Lebensatmosphére wie der Umgang miteinander sind gepragt
durch eine offene, dynamische, vorstéddtische Gesellschaftsform. ,,Raum fiir
alle hat die Erde®? wie es Friedrich Schiller (1759 -1805) ausgesprochen hat.
Es liegen noch keine festgeschriebenen und verbrieften Besitzverhiltnisse vor.
Weideplitze und Zisternen werden in gut nachbarschaftlichem Nebeneinan-
der und Miteinander geteilt und abwechselnd beniitzt.

4 A Larprie, Von der Exegese zur Katechese. Werkbuch zur Bibel. Bd.1. Miinchen 1983,
57.67-71 (Israel und die Volker). Vgl. S. HerrmanN, Geschichte Israels in alttestament-
licher Zeit. Miinchen 1973, 64 :,,Die Genealogie wird zum Ausdrucksmittel geschicht-
licher Sachverhalte.*

5 Uber die semitischen Wanderungen informiert A. LaprLe, a.2.0. 85-95. Vgl. dazu
2.2.0. 186—189 die dorische Wanderung und die Bewegungen der Seevolker (Philister).
Val. B. DorreLrELD, Ein Gott aller Menschen (Miinsterschwarzacher Kleinschriften 65).
Minsterschwarzach 1991.

6 Letzter Vers des 1804 verfaBten Gedichts ,,Der Alpenjéger™.
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1.2 Homo viator

Der Beduine mit iiberschaubarer Familie, mit Zelt und Feuerstelle und Her-
den erlebte sich als Wanderer, der Miihe und Not hatte, mit Familie und Her-
den zu leben, zu liberleben. Sein Selbstverstandnis 148t sich in dem Satz aus-
driicken: Menschsein heiBit auf immerwihrender Wanderschaft sein. Der Titel
»Homo viator®, den Gabriel Marcel (1889—1973) seinem in Paris 1944 erschie-
nenen Opus gegeben hat, charakterisiert treffend dieses beduinische Men-
schenbild. UngewiBlheit und Wagnis, immer wieder durchmischt mit Katastro-
phen, Hunger und Elend, waren mit der erlebten und erlittenen Pilgerexistenz
der damaligen Menschen verkniipft. In noch so kleinen Denkversuchen wurde
die Frage immer bedriangender: Hat der gute Schopfergott uns auf einen sol-
chen Weg des Elends geschickt oder ist am Morgen der Menschheitsgeschichte
zwischen Gott und den Menschen ,,etwas passiert, das schlieBlich auf diese ir-
disch-geschichtliche Elendsstrale gefithrt hat?

Was uns heute in dem iiberaus dichten biblischen Bericht vom Ursprung des
Bosen (Gen 3.1-7) und von den Folgen der Ursiinde (Gen 3,8—24) vorliegt,
ist jene sprachliche Endgestalt, in der menschliches Griibeln und Fragen und
Gottes Antworten sich gefunden haben. Jetzt werden die ersten Menschen,
genannt Adam und Eva, als diejenigen gesehen, die aus der paradiesischen
Gottnidhe — die geschildert wird als wasser- und schattenspendende Oase als
Sehnsuchtsbild eines Nomaden! — vertrieben wurden (Gen 3,24). Jetzt wurde
der Mensch zum homo viator, der aus der Heimat und Gottgeborgenheit in die
Heimatlosigkeit, in die Unruhe und Unbehaustheit verstoBen wurde.

Abraham wird bezeichnet als ,.ein umherirrender Araméer ... er zog nach
Agypten und hielt sich dort als Fremdling mit wenigen Leuten auf*, wie es im
Credo des Volkes Israel (Dtn 26,6) festgehalten wurde. Die auf Wanderung
angewiesenen Nomaden hatten eine ganz neue Situation zu meistern, als die
Epoche der umherziehenden Beduinen sich dem Ende zuneigte und die bis-
herigen Wanderungen durch Ansiedlung und SeBhaftigkeit” beendet wurden.

1.3 Die Epoche der Sefshaftwerdung und ihre Auswirkungen

Die wachsende und uniiberschaubar werdende GroBe des wandernden Be-
duinenclans und die dadurch bedingten Fithrungs- und Ernahrungsprobleme
haben die nomadische Wanderexistenz und ihre bisherige Sozialordnung un-
ertriglich erschwert und belastet.

DaB jedoch mit der Bodenstandigkeit (stabilitas loci!) ganz neue, bisher nicht
bekannte Probleme und bisher nicht eingeiibte Lebensformen verbunden
waren, wurde in diesem Zeitpunkt nicht reflektiert. Die SeBhaftwerdung

7 Die Ergebnisse der von Albrecht Alt entwickelten territorialgeschichtlichen Methode
sind in Text und Skizzen festgehalten von A. LArrLE, a.a.0. 162 -166.
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wurde von anderen Beduinenstdmmen gelegentlich als Verrat an der Tradi-
tion, an der Frommigkeit und am Vorbild der Viter gebrandmarkt. Bei nicht
wenigen Beduinenstimmen hatte sich eine Aversion gegen die Angesiedelten
iiberhaupt angestaut. Sie fiihlten sich allzu oft beim Verkauf ihrer Produkte
(Wolle, Leder, Tiere usw.) und beim Einkauf der in den Siedlungen und Dér-
fern hergestellten Waren (Bronzewaffen, Stoffe, Geriite usw.) von manchen
Stiadtern iibervorteilt. :

Die Stadt erschien den Nomaden als undurchschaubare Konzentration von
Menschen, in denen nicht mehr mit Treu und Glauben, nicht mehr mit Ehr-
lichkeit und Handschlag gerechnet werden konnte. Bereits damals gab es
etwas wie eine Vorahnung einer ,,Stadt ohne Gott®, von der in unserer Zeit
Harvey Cox so eindriicklich geschrieben hat: die Stadt, Sinnbild des Bosen
und Sitz der Bosen, der Ganoven, der Betriiger, der Dirnen (Jos 2,1). Die Stadt
wurde empfunden als Entfremdung von der Lebensweise, vom Familienver-
stindnis, von der Frommigkeit der Viter, von der Ehrlichkeit des Umgangs im
Clan. Es hat daher durchaus hintergrindige, religionspsychologische Bedeu-
tung, daB die Griindung der ersten Stadt mit dem Brudermorder Kain in Ver-
bindung gebracht wurde (Gen 4,16-17).

Das bei Beduinen vorliegende Negativbild der Stadt klingt ebenso nach in
dem biblischen Bericht vom siindigen Babel und dem Turmbau, dessen
.Spitze bis zum Himmel reicht und mit dem wir uns einen Namen machen*
(Gen 11,4) wie in dem Bericht der untergangsreifen Stadte Sodom und Go-
morra: ,,Der Herr lieB auf Sodom und Gomorra Schwefel und Feuer regnen.
Er vernichtete von Grund auf jene Stiidte und die ganze Gegend, auch alle
Einwohner der Stiidte und alles, was auf den Feldern wuchs* (Gen 19, 24-25).

Bei der Besiedlung Kanaans traten die Stimme Israels mit einem hochkaréti-
gen Anspruch auf: Gott selbst habe ihnen dieses Land als Erez Israel, als blei-
benden Besitz verheiBen und zugeteilt (Gen 12.1; Ex 3.8; Jos 1,1-6). Kanaan
ist Gottes Besitz: ,,...das Land gehort mir, und ihr seid nur Fremde und Halb-
biirger bei mir* (Lev 25,23). Israel beruft sich damals (und auch heute?) dar-
auf, dieses Land aus Gottes Hand als immerwihrendes Lehen erhalten zu
haben, und zwar mit dem Auftrag, dieses Land nicht in den Besitz ,Fremder*
kommen zu lassen.

Die Jebusiterfestung Jerusalem wurde erst dadurch Lheilige® Stadt, als im
Tempel mit der Bundeslade auch der Gott Israels einzog (2 Sam 6,1-23;
1 Kén 8,1-21). Eine viel zu wenig beachtete Neuakzentuicrung des alttesta-
mentlichen Gottesbildes vollzog sich damit: Aus dem mitwandernden Bedui-
nengott wurde der in der heiligen Stadt thronende Tempelgott (ein religioses
Problem, das mit der Zerstérung des Tempels und mit der Wegfiihrung israe-
litischer Stimme ins babylonische Exil neu durchdacht und weiterbuchstabiert
werden mufte!®).

8 A. Lapeie, Von der Exegese zur Katechese. Werkbuch zur Bibel. Bd.2 Miinchen 1975,
1201.
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Mit dem Ausscheren der Beduinen aus dem Rhythmus der Natur, vor allem
mit ihrer SeBhaftwerdung in Siedlungen, Mérkten und Stidten begann eine
neue Epoche fiir den Umgang der damaligen Menschen miteinander. Wer sich
seBhaft macht und seinen Ackerboden bebaut, vollzieht eine Umgrenzung
und eine Abgrenzung. Gleichzeitig sorgt er fiir die Sicherung und Verteidi-
gung von Grund und Boden, von Haus und Familie. Die bisher praktizierte,
partnerschaftlich-dynamische, vorstadtische Lebensform der wandernden Be-
duinen weicht einer unbekannten und nicht praktizierten Mentalitdt der Ver-
teidigung des Besitzes und gleichzeitig der Abwehr jedes Eindringlings. Wo es
bisher das fair play der verschiedenen Beduinenstimme und ihrer Herden
gab, beginnen sich jetzt immer deutlichere Konturen eines Freund-Feind-Ver-
héltnisses abzuzeichnen. Neben dem SeBhaften und Einheimischen gibt es
jetzt den Fremden, den es in der bisherigen Nomadenepoche so nicht gegeben
hat. Damit wird die Frage akut, wie soll man mit dem Fremden umgehen, wel-
ches Entgegenkommen oder auch welche Distanz bzw. kriegerische Abwehr
ihm gegeniiber ist zu beachten — vor allem, wenn der Fremde (wie etwa der
Philister) volkisch und religios Fremder und Heide ist.

1.4 Der Fremde und das Gastrecht
»Ein eigentiimlicher Zwiespalt™’ kennzeichnet die Verwendung des Wortes
»der Fremde* (xénos) im Alten Testament. Der Fremde wirkt als Auslinder
und Andersartiger befremdend. Er ist in seinen Absichten (ist er vielleicht ein
Spion?), in seiner Herkunft und auch in seiner Gotterwelt schwer durch-
schaubar. Weil man seine Absichten nicht kennt, verbindet sich mit ithm das
Flair des Bedngstigenden, des Unheimlichen. Steht hinter dem Einzelfremden
und seiner Familie ein méchtiger Clan? Verfiigt der Fremde tiber stdrkere
Gotter als es die Hausgotter der israelitischen Stamme sind?

Wie kann man sich gegen die Magie der Fremden (der gerim) und ihrer Got-
ter schiitzen? Eine allzu harte Konfrontation konnte ein Ungliick, vielleicht
sogar die Vernichtung des eigenen Stammes bewirken. Wie kann man zu
einem modus vivendi mit dem Fremden gelangen, der auf Gastfreundschaft
und Hilfe angewiesen ist? Der Fremde im Status des Gastes und die Entwick-
lung des Gastrechtes kann in der nachwirkenden Atmosphire und Hilfsbe-
reitschaft des urspriinglichen Beduinenlebens gesehen und gedeutet werden.

Der seBhaft gewordene Beduine hatte sicherlich auch noch andere Intentio-
nen gegeniiber dem Fremden, dem er Gastrecht gewihrte. Das Gastrecht zielt
auf ein kurzes, voriibergehendes Intermezzo. Der Fremde wird bewirtet. Man
will damit erreichen, ihn nicht zum Feind zu machen. Im alttestamentlichen
Begriff der ,,Fremden® schwingt ein ,, merkwiirdiger Gegensatz“.” Bei allem

9 Ausgezeichnet informiert der Artikel ,, xénos“ von Gustav STAHLIN im ,,T;hem'ogischen
Warterbuch zum Neuen Testamment® Bd. V. Stuttgart 1954, 1-36 (Zitat 2).

10 G. StAHLIN, a.2.0. 3.

60



Entgegenkommen wire das Gastrecht milverstanden, tiberstrapaziert und
ausgeniitzt, wenn der Fremde nicht mehr weiterzieht, sondern sich ansiedelt
und damit zu einem lastigen Konkurrenten werden kann. Das Alte Testament
unterscheidet sehr genau zwischen einem voriibergehend anwesenden und
weiterzichenden Fremden und dem ansissig gewordenen Fremden.

Im alttestamentlichen Gastrecht des Fremden sollte man die Prioritédten nicht
iibersehen. Zwar heifit es: ,,Der Fremde, der sich bei dir authalt, soll euch wie
ein Einheimischer gelten und du sollst ihn lieben wie dich selbst™ (Lev 19,34).
Auch auf den schutzsuchenden, politisch Verfolgten kommt das Alte Testa-
ment zu sprechen: ,,Du sollst einen fremden Untertan, der vor seinem Herrn
bei dir Schutz sucht, seinem Herrn nicht ausliefern. Bei dir soll er wohnen diir-
fen, in deiner Mitte, in einem Ort, den er sich in einem deiner Stadtbereiche
auswahlt, wo es ihm gefillt. Du sollst ihn nicht ausbeuten* (Dtn 23.16-17).
DaB aber die Sorge fiir den Néchsten, fiir das Mitleid des Clan iiber dem Gast-
recht des Fremden steht und Néchstenliebe vor der Fernstenliebe rangiert und
zu recht lieblosen Konsequenzen fiihren kann, belegt ein anderes Wort: ,,Fort,
Fremder, ich habe eine Ehrenpflicht. Ein Bruder kam zu Gast, ich brauche das
Haus* (Jesus Sirach 29,27).

Der Fremde, der sich als Beisasse ansiedelt, wird aus zwei Griinden mit kriti-
schen Augen betrachtet. Zum einen ist er wegen seiner Rasse ein Fremder
(rassisch-volkischer Begriff). Abraham will fiir seinen Sohn Isaak keine Ka-
naaniterin zur Frau haben (Gen 24.3). Er sucht durch seinen GroBknecht aus
der Verwandtschaft in Mesopotamien in der Stadt Nahors (Gen 24,10. 51. 67)
eine Frau (Rebekka). Auch Jakob soll keine Frau aus den Tochtern Kanaans
nehmen (Gen 28,1-5).

Besonders kritisch wurde der Fremde wegen seiner Religion, seiner Gotter
betrachtet. Der Gott des Alten Testaments war ,.ein eifersiichtiger Gott* (Ex
20.5; vgl. Ex 34,16; Dtn 7.3), der keine anderen Gotter neben sich duldete. Den
Zusammenbruch des salomonischen GroRreiches haben nach den alttesta-
mentlichen Geschichtsschreibern und Propheten vor allem die salomonische
Aufklirung und die Uberfremdung durch die Kulte der fremden Gotter” aus-
geldst (wobei sie als Entschuldigungsgrund die Senilitit des Konigs Salomo
anfithrten): ,,Als Salomo &lter wurde, verfiihrten ihn seine (siebenhundert
fiirstlichen und dreihundert Neben-)Frauen zur Verehrung anderer Gotter, so
daB er dem Herrn, seinem Gott, nicht mehr ungeteilt ergeben war wie sein
Vater David“ (1 Kon 11.4).

Erst dann verliert der Beisasse den Geruch des Fremden, wenn er als Proselyt
die jiidische Religion iibernimmt und damit zum Bruder, zum Volksgenossen
wird (2 Chron 15,9; Neh 10,29). Die gottfernen, heidnischen gerim sollen, wie
es vor allem in der prophetischen Verkiindigung machtvoll anklingt, fiir Jahwe
gewonnen werden, der auch ,,den Fremden lieb hat* (Dtn 10,18-19; Ex 20,10;
23.9; Lev 19,33—34). Fremde Volker mit fremden Gottern sind gojim und als

11 A.LArpLE, a.a.0. Bd.2, 25-28.
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solche Feinde (Jes 29.5), die vernichtet werden sollen (Jes 46-51; Ex 25,32).
Zusammenfassend kann fiir die Endsituation des Alten Testamentes gesagt
werden: ,,Nicht Blut und Boden (wie Dtn 23, 2ff.), sondern Religion und
Boden sind nunmehr die konstitutiven Faktoren der volkischen Einheit“"

1.5 Jesus — der Fremde

Eine viel zu wenig bekannte Wertung Jesu kann dem Neuen Testament wie
auch der christlichen Mystik und der dialektischen Theologie entnommen
werden — Jesus, der Fremde; Jesus, der Ganz-Andere. Nur an zwei fundamen-
tale Texte sei erinnert: ,,Er kam in sein Eigentum, aber die Seinen nahmen ihn
nicht auf“ (Joh 1,11). ,,Ich war fremd und obdachlos, und ihr habt mich aufge-
nommen bzw. ihr habt mich nicht aufgenommen* (Mt 25,35.43; vgl. Lk 9,58).

Die gegenwirtige Verkiindigung legt (zu) groBen Wert auf einen nahen und
menschenfreundlichen Jesus, auf einen Bruder und Mitwanderer Jesus, auf
einen Kuschel-Jesus, der die Menschen versteht und sich in sie hineinzuden-
ken vermag: Jesus, der Therapeut, der Zuwendung und Trostung schenkt.
GewiB spricht der neutestamentliche Jesus: ,,Kommet alle zu mir, die ihr euch
plagt und schwere Lasten zu tragen habt. Ich werde euch Ruhe verschaffen...
Denn mein Joch driickt nicht, und meine Last ist leicht® (Mt 11,28.30).

Man sollte nicht unterschlagen, daB vom gleichen Jesus geschrieben steht, er
ist ,,Zeichen, dem widersprochen wird” (Lk 2,34); Zeichen der Krisis, an dem
die Geister sich scheiden. Was wir heute brauchen, ist eine Theologie und Ver-
kiindigung, die das ganze und unteilbare Mysterium Jesu Christi in seiner dia-
lektischen Spannung und mit seinen anregenden wie aufregenden Konse-
quenzen neu bedenkt und in seiner Sperrigkeit theologisch und kerygmatisch
aufzugreifen und weiterzugeben wagt.

Die Begegnung mit Jesus liegt nicht in der Ferne, in der ,,Dritten Welt". Die
,,Dritte Welt“ liegt vor unserer Haustiire, ist hinter der Tiire deines Nachbarn
zu finden. Jesus ist, wie es Reinhold Schneider (1903 —1958) in aller Hiirte aus-
gesprochen hat, ,,nicht der Ordner der Welt, er ist unsere todliche Freiheit
Der Samariter (er ist Symbolzeichen fiir Jedermann!), der von Jerusalem nach
Jericho aufbrach, hat vor seiner Abreise nicht gewuft, was ihm auf halbem
Weg pasieren wird (Lk 10,25-37). Die Storung platzt unerwartet herein und
bringt seine Planungen durcheinander. Die konkrete Situation, Ort und Au-
genblick der Begegnung mit dem unter die Riuber gefallenen, verblutenden
Menschen sind zur Anruf- und Begegnungsstation mit Christus geworden.
Sein Ich war gefragt, nicht eine Institution, nicht ein Amt. Was der Samariter
tat, war wahrhaftig ,,Erste Hilfe“ und nicht durch Geld und Vermittlung er-
reichte ,,Zweite* Hilfe.

Jesus steht (um dies wenigstens kurz anzudeuten) in einer doppelten Heraus-
forderung vor uns: als Fremder, der als Gast aufgenommen, vor allem im Not-

12 G.S7AHLIN,2.2.0. 11.
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leidenden umsorgt werden will und der wiahrend seines 6ffentlichen Wirkens
immer wieder die Gastfreundschaft in Anspruch genommen hat (vgl. Lk
10,38 —42); Jesus tritt uns aber auch als Gastgeber entgegen, der zum Gast-
mabhl einlddt (Lk 14,15-24; vgl. Ps 23,5) und seine Giste selbst bedient (Lk
2927 Joli 13,1 fif.).

Wer Jesus gefunden hat, hat Heimat gefunden. Er hat gleichzeitig auch dem
Fremden Heimat gegeben und dessen Vertrauen auf Gott und die Menschen
gestirkt. Ohne Jesus bleiben wir Fremdlinge in einer ,Welt®, die — nach der
Akzentuierung des Johannesevangeliums — durch Siinde und Schuld gottfern,
bose, unbehaust geworden ist.

1.6 Die Verwendbarkeit des biblischen Begriffes ,, Volk Gottes*

Eindrucksvoll hat in nachexilischer Zeit (um das Jahr 520 v. Chr.) der Prophet
Sacharja von der universalen Weite des Gottesvolkes gesprochen: ,,So spricht
der Herr der Heere: In jenen Tagen werden zehn Méanner aus Volkern aller
Sprachen einen Mann aus Juda an seinem Gewand fassen, ihn festhalten und
sagen: Wir wollen mit euch gehen; denn wir haben gehort: Gott ist mit euch!*™
(Sach 8.,23).

Das neutestamentliche Volk Gottes umgreift die von Jesus Christus ge-
schenkte und durch den Heiligen Geist lebendige Heilsgemeinschaft, von der
der Apostel Paulus schreibt: ,,Es gibt nicht mehr Juden und Griechen, nicht
Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau. Ihr seid alle ,einer* in Christus Jesus*
(Gal 3.28). Das neutestamentliche Gottesvolk steht unter der Sendung, die
Vilker aus ihren Religionen zu befreien und zur Begegnung mit dem einen
und einzigen ,Mittler zwischen Gott und den Menschen® (A" Tm 2 5, Hch
9,15; 12,24) zu fihren.

Der Fremde und Asylant ist heute nicht in erster Linie missionarisches Be-
kehrungsobjekt. Er ist notleidender und hilfsbedirftiger Mensch. Der
Mensch, nicht erst der Christ, ist unser Bruder. Die heutige Stunde des Volkes
Gottes bewegt und bewihrt sich in einem pluralistischen und multireligiosen
Umfeld und in einem Vorfeld der Respektierung anderer Heilswege Gottes.”

2. Biblische und pastorale Orientierungsdaten

Christlicher Glaube kann sich nicht in die Nische der Innerlichkeit zuriickzie-
hen. Er hat eine eminent soziale und politische Dimension. Gerade in einer
Zeitwende hat er ihn als kritische Instanz — sei es gelegen oder ungelegen — in
die Suchbewegungen unserer Zeit einzubringen. Christlicher Glaube bezieht
in seine Weltverantwortung, die in einem gewaltigen Bogen von der Schop-

13 W. BunLmann, Wenn Gott zu allen Menschen geht. Der biblische Glaube, die Weltreli-
gionen und die Zukunft der Menschheit (Topos-Taschenbiicher Bd.219). Mainz 1992.
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fung bis zur Eschatologie sich wolbt, immer auch den mitdenkenden, mitpla-
nenden, aber auch mitverantwortlichen Verstand ein. Schweigen und Sich-
Heraushalten kann zur Schuld werden. Christliches Einmischen orientiert sich
auch im redlichen Umgang mit der Vergangenheit, mit deren Erfahrungen,
Fehlern und Katastrophen, um Bojen zu setzen, die eine verantwortungsbe-
wuBte und gottvertrauende Fahrt in Gegenwart und Zukunft markieren.

2.1 Fakten und Zahlen, nicht Emotionen

Es gibt heute Angste und aggressive Abwehrhaltungen, die auf mangelnden
oder falschen Informationen beruhen. Angesichts einer politischen Ratlosig-
keit oder Widerspriichlichkeit wittern die grofen Vereinfacher, die keineswegs
nur in einer einzigen politischen Gruppierung zu entdecken sind, ihre Chance.
Der These, wir seien ein Einwanderungsland, folgt sehr bald die Antithese,
wir seien kein Einwanderungsland. Von den einen wird die multikulturelle
und multireligiose Gesellschaft als das zukiinftige Hoffnungsmodell angeprie-
sen, wihrend andere darin den Nihrboden unvorhersehbarer Aggressionen
sehen.

Total verunsichert ist der deutsche Biirger, ob das Asylrecht in Artikel 16
(Abs. 11, Satz 2) und auch in Artikel 19 des Grundgesetzes die Demokratie, die
deutsche Identitit und Zukunft gefihrde und daher gedndert werden miisse
oder nicht. Es gibt in den Sonntagsreden und Wochenendinterviews unserer
Politiker ein seltsames Profilierungsgehabe, indem behauptet wird, die deut-
sche Bevolkerung sei durchaus integrationsfahig, wihrend andere bereits von
der Gefiahrdung und Preisgabe der deutschen Identitéit reden.

Jeder Christ und deutscher Staatsbiirger hat ein Recht, klar informiert zu wer-
den. Die Politiker haben die Pflicht, das deutsche Volk klar zu informieren
iiber die massiven Wanderbewegungen, iiber die Entwicklung der Erdbevol-
kerung, iiber die geschichtlichen weltweiten Erfahrungen, Fehler und Kata-
strophen.

Europiische Migrationen mit recht unterschiedlichen Auslosungsfaktoren hat
es vom 19.Jahrhundert wiederholt gegeben. Um die Mitte des 19.Jahrhun-
derts wanderten iiber 100 000 Deutsche nach Brasilien, in die USA, nach Chile
und Argentinien aus. Die bisher grote Bevolkerungsverschiebung wurde
1939/40 unter der Losung ,,Heim ins Reich“ verordnet. Man erinnere sich auch
an die Versprechungen fiir die Option der Umsiedlung, die den Siidtirolern ge-
macht wurden. Zu den Kriegszielen der Alliierten (Konferenz von Teheran
28.11. — 1.12. 1943; Jalta 4.-11. 2. 1945; Potsdam 17.7.-2. 8. 1945) gehorte, durch
Aussiedlung (und Vertreibung) deutscher Bevolkerungsgruppen in das ,.ei-
gentliche Deutschland” eine Beruhigung der vélkischen Gemengelage in Ost-
Mitteleuropa (Tschechoslowakei, Polen, Ungarn, Jugoslawien) zu erreichen.

Welche Auswirkungen fiir die deutsche Bevolkerung, die zuriickgeht und ver-
greist, haben die Zuwanderer und Gastarbeiter fiir die Sicherung der Renten,
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fiir die Pflege und Versorgung alter und kranker Menschen im vereinten
Deutschland? ,,Ohne ausldndische Arbeitskrifte, z. B. im Bereich der Alten-
und der Krankenpflege, lassen sich diese Probleme in Zukunft iiberhaupt
nicht mehr l6sen... Bei vielen Dienstleistungsberufen und ebenso bei schweren
manuellen Arbeiten (z. B. Bergbau) ist der Bedarf an auslindischen Arbeits-
kraften in so grolem Umfang gegeben, so dall noch weitere Zuwanderung von
Arbeitskréften erforderlich ist. “*

Wie steht es mit der Befiirchtung der Uberbevblkerung? ,.Die deutsche Be-
volkerung (der Bundesrepublik) schrumpft seit zwei Jahrzehnten kontinuier-
lich betrachtlich und wird auch im néchsten Jahrzehnt weiter abnehmen... Die
Zuwanderung durch Asylanten, Aussiedler und Gastarbeiter zusammenge-
nommen hat die Bevolkerungsschrumpfung seit 1970 gerade ausgeglichen. "

In der gegenwirtigen Stunde bedarf es eines hohen Grades an Sensibilitit und
niichterner Erkenntnis, dal Einwanderung ein langer, stufenreicher Proze$3
ist. Es bedarf auBerdem der Verabschiedung sozialromantischer Vorstellun-
gen, Einwanderungsprozesse seien konfliktfrei. Auch die meist nicht bekannte
Tatsache muB ins allgemeine BewuBtsein gehoben werden, dal Einwande-
rung ein ProzeB auf Gegenseitigkeit ist. ,,Einwanderungspolitik ist eine Form
von gehobenem Egoismus des Einwanderungslandes. “°

Unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg gab es ein Bundesministerium fiir
Vertriebene. Damit wurden Ressortkompetenzen koordiniert und rasch best-
mogliche Losungen erreicht. Fiir alle Deutschen erhielten die Dringlichkeit
und Schwierigkeiten der Eingliederung der Heimatvertriebenen und Zonen-
fliichtlinge einen klaren und durch den Lastenausgleich finanziell spiirbaren
Akzent. Heute ist politisch zu fordern ein eigenes Einwanderungsministerium
(anstelle einer Auslinderbeauftragten), vernetzt mit einem européischen Mi-
grationsamt, um die Menschen vor allem der Industrienationen iiber die ex-
plosive Weltsituation zu informieren, um die situationsrichtigen Gesetze zu
beschlieBen und um das erforderliche institutionelle Instrumentarium zu fi-
nanzieren und weltweit abzustimmen.

14 H. Kreurz, Wie deutsch ist Deutschland? In: zur debatte. Themen der Katholischen
Akademie in Bayern 19 (1989) Nr.3, Heft Mai/Juni 1989, 8.2-3 (Zitat 2). Vgl. P. Bock-
Ler (Hg.). Zu viele Fremde im Land? Aussiedler, Gastarbeiter, Asylanten (Schriften der
Kath. Akademic in Bayern. Bd.133). Diisseldorf 1990.

15 H.Kreutz, a.a.0. 3. Eine ausgezeichnete, mit gut verwendbarem Kartenmaterial verse-
hene Information iiber die gegenwirtige Situation bieten: A. Worrers, Die Menschheit
macht mobil. In: GEO (1991) 30—46; H.-J. Hemricus, Der kollektive Wahn der Schwa-
chen. In: a.a.0. 48-55.

16 Uberaus anregend und richtungweisend ist K. J. BapE, Einwanderung ist ein langer, stu-
fenweiser Prozef. Ein Gespriich zur neuen Einwanderungssituation in Deutschland. In:
Herder-Korrespondenz 46 (1992) 266272 (Zitat 272). Vel. U. Knigat — W. KowaLsky,
Deutschland nur den Deutschen? Die Auslinderfrage in Deutschland, Frankreich und
den USA. Erlangen — Bonn — Wien 1991.
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2.2 Die Schopfung Gottes — Hausgemeinschaft fiir alle

Das heute viel gebrauchte Wort .,Okologie* ist, wie es die griechische Wort-
herkunft bezeugt, ,.die Lehre® (16gos) vom ,,Haus“ (oikos), vom Haus der
Schopfung, von der Schépfung als Hausgemeinschaft, als Lebens- und Entfal-
tungsraum aller Geschopfe, der Menschen ebenso wie der Tiere und der
Pflanzen. In seiner Dankrede anlaBlich der Verleihung des Friedenspreises
des Deutschen Buchhandels 1956 sagte Reinhold Schneider (1903-1958):
.Alle Katastrophen der Geschichte haben sich im Geistigen und Sittlichen er-
eignet, ehe sie sich in materiellen Machtkdmpfen dargestellt haben. “

Wir haben nur einen Gott fiir alle Menschen. Wir haben nur eine Welt fir
‘alle Menschen. Diese schlichten Sitze der Schopfungstheologie haben im
Laufe der Geschichte, vor allem der allerjiingsten Geschichte zu immer neuen
Problemen, zu immer heftigeren Fragen und Anfragen gefiihrt. Auf der einen
Welt kam es zu einem immer groferen Gedringe der Menschen, zu immer
heftigeren Briichen zwischen reichen und armen Volkern (85 Prozent des
Welteinkommens werden in den Industrienationen erzeugt), zur drastischen
Verschlechterung der Lebenschancen vieler Volker Asiens und Afrikas.

Das zunchmende Bevélkerungswachstum vor allem in den Entwicklungslén-
dern (verbunden mit dem Pochen der Entwicklungslander, auch Industrie-
staaten zu werden!) beschert der Menschheit in diesem letzten Jahrzehnt des
20. Jahrhunderts jahrlich 90 bis 100 Millionen Menschen. Jeden Tag wichst die
Weltbevolkerung nach Auskunft des Bevolkerungsfonds der Vereinten Natio-
nen (UNFPA) um etwa 259 000 Erdenbiirger.” Sie wird bis zum Jahr 2000 auf

17 Zahlenmaterial wie die Tabelle sind entnommen dem ., Miinchner Merkur* Nr.115 vom
18. Mai 1992, S. 3.

Statistisches Material zur Bevolkerungsentwicklung in einem knappen Uberblick bietet
F. BockiE — H.-R. Hemuer — H. Korter (Hg.), Armut und Bevolkerungsentwicklung in
der Dritten Welt. Bonn 1988, 10—12 (zu beziehen bei der Zentralstelle Weltkirche der
Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstr. 163, 5300 Bonn):

Zeit Bevolkerung

um Christi Geburt ca. 0,3 Mrd.

1650 ca. 0,5 Mrd.

1750 ca. 0,8 Mrd.

1850 ca. 1,3 Mrd.

1900 ca. 1,65 Mrd.

1950 2,5 Mrd.

1960 3,0 Mrd.

1970 3,7 Mrd.

1980 4.4 Mrd.

1988 5,2 Mrd.

2000 6,25 Mrd. (?)
2025 8,5-10 Mrd (?)
2125 10-14 Mrd. (?)

Die Wachstumsrate der Bevilkerung ist die Differenz zwischen der Geburtenrate und
der Sterberate, korrigiert um den Saldo zwischen Ein- und Auswanderungen.
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die Hohe von 6,2 Milliarden steigen. In den 50 Jahren zwischen 1950 und 2000
ist die Bevolkerung Asiens fast um das Dreifache (von 1374 auf 3697 Millio-
nen), die Bevolkerung Afrikas fast um das Vierfache gestiegen (von 224 auf
872 Millionen).

Die Bevolkerungsentwicklung nach UNO-Schiitzungen (in Millionen):

Region 1950 1970 1990 2000 2025
Afrika 224 363 648 872 1581
Lateinamerika 165 285 448 540 760
Nordamerika 166 226 276 295 333
Asien 1374 2101 3108 3697 4890
Europa 392 460 498 509 512
UdSSR/GUS 180 243 288 308 351
Ozeanien 13 19 26 30 39
Insgesamt 2514 3697 5292 6251 8466

Durch bloBle Chemie oder durch Angst vor Aids 1dBt sich diese Entwicklung
kaum aufhalten, vielleicht zu einem Teil durch die weltweite Anhebung des
Bildungslevels. Die Kinderzahl gerade in der Dritten Welt zu reduzieren, ohne
die Ursachen fiir den Wunsch nach vielen Kindern aus der Welt zu schaffen,
heiBt, die Armen ihrer einzigen und letzten Hoffnung zu berauben, denn die
Kinder sind vielfach der einzige Schutz gegen die Notlagen des Lebens, in
Krankheit und im Alter.

Angesichts der Beviélkerungsexplosion und angesichts des ,,Massensterbens
iiberlieferter Autorititen*® und der zunehmenden Funktionslosigkeit bisheri-
ger Werte und Tugenden wie auch der immer breiter und zynischer werdenden
Protestwelle gerit die (katholische) Kirche mit ihren Weisungen fiir Familien-
planung ins Sturmzentrum der Kritik. Der Kirche ist heute und noch mehr in
der Zukunft die schwere Last der aus Schrift, Tradition und Menschenver-
stand schopfenden, besseren und einsichtigeren Argumentation wie der iiber-
zeugenden, auch zu Opfern befidhigenden Motivation aufgebiirdet.

2.3 Jeder Mensch — Bild und Gleichnis Gottes

Die Schopfungstheologie begriindet die Unantastbarkeit der Menschenwiirde
(GG Artikel 1, Absatz 1) in der Gottebenbildlichkeit des Menschen. ,,Gott
sprach: Lasset uns Menschen machen als unser Abbild uns dhnlich... Gott
schuf also den Menschen als sein Abbild, als Abbild Gottes schuf er ihn* (Gen
1,26-27:5,1-3; 9.6; Weish 2,23; Sir 17,3). Trotz Ursiinde ist die (natiirliche)

18 R.F Beurenpr, Tugenden fiir morgen. In: G. LEHNER (P_lg.), Die Tugend ist von gestern.
Fragen an die Konventionen. Miinchen 1969, 4469 (Zitat).
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Gottebenbildlichkeit im Menschen geblieben, die in seiner Fihigkeit der
natiirlichen Gotteserkenntnis (Rém 1,20) aufscheint. Gottlieb S6hngen hat
daher vom ,,siindigen und trotz seiner Siinde noch gottahnlichen, das heif3t auf
Gott verantwortlich bezogenen Menschen®" gesprochen.

Jeder, auch der unerwiinschte und von niemand geliebte Mensch ist von Gott
geliebt — auch im Vorraum der Offenbarung. Menschliche Hilfeleistung iiber-
schreitet stets die Mauern der Religionen. Sie darf nicht gekoppelt werden mit
noch so frommen Hintergedanken. Zwei Beispiele:

M In einer syrischen Kirchenordnung des 5.Jahrhunderts, die sich als ,Ver-
michtnis des Herrn® (Testamentum Domini) ausgibt, wird zu den Diensten
eines Diakons folgende Aufgabe gezihlt: ,Wenn der Diakon in einer Stadt
titig ist, die am Meere liegt, soll er sorgsam das Ufer absuchen, ob nicht die
Leiche eines Schiffbriichigen angeschwemmt worden ist. Er soll sie bekleiden
und bestatten. “® Auch der tote, angeschwemmte Schiffbriichige hat noch
seine, in der Gottebenbildlichkeit wurzelnde Menschenwiirde. ., Hier ist nichts
mehr zu missionieren! Hier ist kein Kirchenmitglied mehr zu gewinnen und
keine Kirchensteuer mehr zu erhoffen! Hier geht es nur noch um die Wiirde
des Menschen, die Wiirde des Toten: daB ihre BloBe bedeckt wird, ihr Leich-
nam nicht den streunenden Hunden am Strand tiberlassen bleibt. “*

W Fiir die heutige Glaubwiirdigkeit des Gottesvolkes ist richtungweisend das
Tun von Mutter Teresa und ihren Mitschwestern im indischen Sari, die sich um
Sterbende sorgen ohne ihnen christliche Sakramente im Eilverfahren noch zu
spenden. Was Mutter Teresa in den Sterbehdusern von Kalkutta tut, bringt der
Kirche zunichst nichts. Auf die Frage eines Journalisten, was sie denn beab-
sichtige, gab sie zur Antwort: ,,Ich mochte jedem Menschen das Gefiihl geben,
willkommen zu sein. “* Einmal, und sei es am letzten Tag seines armseligen,
verdrgerten und mit seinen Mitmenschen zerstrittenen Lebens soll auch der
Armste das Gefiihl haben, auf dieser Welt willkommen zu sein. So macht Mut-
ter Teresa offenbar, wer Gott ist und wie Gott denkt, handelt und liebt. Wie
Mutter Teresa konnen wir Christen werden ,,ein Brief Christi, allen Menschen
lesbar und verstindlich, geschrieben nicht mit Tinte, sondern mit dem Geist
des lebendigen Gottes* (2 Kor 3,3).

19 G. Souncen, Die biblische Lehre von der Gottebenbildlichkeit des Menschen. In: Miin-
chener Theologische Zeitschrift2 (1951) 52-76 (Zitat 75). Vel. H. TreLicke, Theologi-
sche Ethik. Bd.L Tibingen 1951, 239—441 (,Das Schopfungsangebot und die Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen®). Hingewiesen sei auf Thomas von Aquin (1225-1274),
der in S. th. 1 q 45 a 7 schrieb: ,,... in creaturis omnibus invenitur repraesentatio Trinita-
tis, ... quae necesse est reducere in divinas personas sicut in causam®.

20 Das Dokument ist {ibersetzt von R. Zerrass, Wenn Gott aufscheint in unseren Taten. In:
P.M. ZuLEnnER, Das Gottesgeriicht. Bausteine fiir eine Kirche der Zukunft. Diisseldorf
1988, 95106 (Zitat96).

21 R. ZEereass, a.a.0. 100.
22 Zitiert nach R. Zerrass, a.a.0. 100.
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Bei Laotse (etwa 571-517 v.Chr.) lesen wir: ,Wer sich ansieht, leuchtet
nicht“* — eine Anweisung auch fiir uns Christen, wie Mutter Teresa vom An-
dern her zu denken, zu handeln und zu lieben.

Eine solche Einstellung darf jedoch nicht als Freibrief verstanden werden, alle
und alles ohne genaue Uberpriifungen aufzunehmen. Es muB zwischen den
wahren Notleidenden und den Gaunern, zwischen den politisch, religios oder
rassisch verfolgten Asylanten und den Wirtschaftsasylanten, zwischen den
verschimten und den unverschiamten, mehrfach abkassierenden ,,Armen* un-
terschieden werden, auch aus dem Grund, um die Mittel und Hilfen jenen voll
und ganz zukommen zu lassen, die sie bitter und dringend bendtigen.

2.4 Rangordnung der Hilfeleistung?

Im alttestamentlichen Gastrecht besteht bei aller Weite eine ,,Ehrenpflicht*
fiir den jiidischen Mitbruder vor dem Fremden zu sorgen, ja die Gastfreund-
schaft dem Fremden zu kiindigen, wenn ein jiidischer Verwandter kommt
(Jesus Sirach 19,27). Auch Jesus setzte eine Prioritét (die jedoch keine Exklu-
sivitdt beinhaltet) bei der ersten Probemission seiner Apostel: ,,Geht nicht zu
den Heiden und betretet keine Stadt der Samariter, sondern geht (zuerst) zu
den verlorenen Schafen des Hauses Israel” (Mt 10,6; 15,24). Jesus hilft aber
auch der heidnischen, kanaandischen Frau in ihrer Bedrangnis (Mt 15,28).

Den Samariter, der von den orthodoxen Juden rassisch als ,,Fremdling® (Lk
17.18) und religiés als ,,Schismatiker” (Joh 4,20) bezeichnet und behandelt
wurde, hat Jesus als Beispiel der Hilfsbereitschaft vor Augen gefiihrt.  Wer
von diesen dreien — Priester, Levit, Samariter — hat sich als der Néchste dessen
erwiesen, der von den Raubern tiberfallen wurde? Der Gesetzeslehrer ant-
wortete: Der, der barmherzig an ihm gehandelt hat. Da sagte Jesus zu ihm:
Dann geh und handle genauso!* (Lk 10,36 —37). Wie sehr Jesus durch die Her-
ausstellung des Samariters das Selbstverstandnis und die Denkweise der da-
maligen Frommen und Etablierten verletzte, bezeugt ein Wort aus dem Tal-
mud (Schebiit 8,10): ,Ein Stiick Brot, von einem Samariter gereicht, ist
unreiner als Schweinefleisch.“*

Hilfeleistung fiir den Fremden darf nicht verbunden sein mit verweigerter Hil-
feleistung fiir den Einheimischen, fiir den Deutschen, fiir den deutschen Aus-
siedler aus Osteuropa. Hilfeleistung bedarf der Koordinierung und bei gerin-

23 Zitiert nach J. Pierer, Traktat iiber die Klugheit, Leipzig 1937, 89 (Anmerkung 47).
Uberaus anregend fiir die Neuorientierung und Vertiefung des européisch-christlichen
Denkens sind Texte der indischen (Buddha und seine Lehre vom heiligen, achtteiligen
Pfad zur Uberwindung des Leidens) und der chinesischen Philosophie (Laotse,
Tschuangtse, Konfuzius). Eine Zusammenfassung mit Textausziigen siehe A. LarrLe,
Der Weg des Denkens. Geschichte — Probleme — Gestalten der Philosophie. Donauwdrth
1980°, 18 -37.

24 A. LaprLg, Von der Exegese zur Katechese. Bd. 3. Miinchen 19827, 541.
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gen Mitteln und Méoglichkeiten der Hilfeleistung eines Priorititenkatalogs.
Solche Auffassungen schlagen sich nieder in Vorschliagen, den Artikel 16,
Abs. I Satz2 des Grundgesetzes etwa so zu ergianzen: ,,Politisch Verfolgte ge-
nieBen Asylrecht (und nun die Ergiinzung in Form einer Einschrinkung) so-
weit die Lebensinteressen des deutschen Volkes nicht beriinrt werden. “* Es
wire aber auch moglich (wie in Australien und Neuseeland), ,,jihrlich be-
stimmte Einwanderungsprogramme aufzulegen mit bestimmten Quoten, die
arbeitsmarkt- und berufsgruppenbezogen sind und Liicken auf dem Arbeits-
markt schlieBen“? Denn nicht weniges deutet darauf hin, daB der vielbe-
schworene Generationenvertrag der sozialen Sicherungssysteme unzurei-
chend ist und immer weniger funktioniert.

Die Sorge fiir den Fremden darf nicht blind machen fiir die Sorge fiir den
Nichsten neben uns. Die Not der ,,Dritten Welt* befindet sich oft nebenan,
vor unserer Haustiire. Es wiire schlimm, wenn die Weisung Friedrich Nietz-
sches (1844 —1900) beachtet wiirde: ,,Ich rate euch zur Nichsten-Flucht und zur
Fernsten-Liebe!*“” Verschweigen wir nicht, dafl im vereinten Deutschland so
mancher Ossi-im Wessi (und auch umgekehrt) einen Fremden sieht!

2.5 Identitiit und multikulturelle (multireligiose) Gesellschaft

Die Geschichte unseres deutschen Volkes — erinnert sei nur an die Epoche der
Reformation, der Gegenreformation und des Dreiigjahrigen Krieges — be-
lehrt uns, daf die Zeiten vorbei sind, eine monoreligiose Gesellschaft mit Ge-
walt zu erzwingen. ;

Eine mononationale Gesellschaft (mit Ausrottung nichtarischer Volksgrup-
pen) versuchten die Machthaber des Dritten Reiches durchzusetzen. Der
,Mythos von Blut und Boden* mit den Parolen der Rassenreinheit und der
Verponung der Rassenmischung hat fiir die Generation nach Auschwitz eine
erschiitternde Geschichte mit Blut und Trénen hinterlassen.

Das Wort von der pluralistischen Gesellschaft auf dem Fundament der Men-
schenrechte und Grundfreiheiten umreifit eine Epoche, in der Nationalstaaten
einmiinden in das friedliche Zusammenleben unterschiedlicher religitser, kul-
tureller und rassischer Gruppierungen, einschlieBlich der Respektierung des
Lebens- und Entfaltungsrechtes der Minderheiten.”®

25 Der Vorschlag ist entnommen einem Leserbrief, veroffentlicht im ,,Miinchner Merkur*
Nr.110 vom 13. Mai 1992, Seite 8. Vgl. dazu H.BurGHART, Grundgesetzinderung: Kein
Weg fiihrt vorbei. In: ,Miinchner Merkur* Nr.125 vom 1. Juni 1992, S. 5.

26 K.J. Bapk, a.a.0. 272. Vgl. D. Hawmeer, Fluchtursachen beseitigen — ja, aber wo? In:
Standpunkte 1/1991, S.28: Weltweit sind 30 Millionen Menschen auf der Flucht. Er er-
innert a.a.0. daran, daB der Anteil an Auslindern in der deutschen Bevélkerung nicht
einmal sieben Prozent betragt. )

27 E. Nierzscue, Kommentierte Werkauswahl. Herausgegeben, ausgewihlt und eingeleitet

von A. LarpLe. Augsburg 1990, 161 (der zitierte Text ist entnommen dem Werk , Also
sprach Zarathustra®, Erster Teil: Von der Nichstenliebe).
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Im Zusammenhang mit den Einwanderungsprozessen wird heute immer hiu-
figer das Stichwort ,multikulturelle bzw. multireligiose Gesellschaft“ ge-
braucht. Fiir den Vorgang der Eingliederung der Fliichtlinge und Heimatver-
tricbenen nach dem Zweiten Weltkrieg wurde dieses Stichwort nicht
verwendet, weil die etwa 15Millionen Heimatvertriebenen® (und Zonen-
fliichtlinge) als Deutsche zu Deutschen kamen. Dort, wo konfessionelle Grup-
pen in anderskonfessionelle Gruppen eingesiedelt wurden, kam es sehr bald
zu einem friedlich-toleranten Zusammenleben. Dem Vertriebenen schenkten
Glauben und Kirchengemeinschaft die trostliche Erinnerung an die verlorene
und im Glauben wieder geschenkte Heimat und gewiB auch Starkung ihrer re-
ligiosen, politischen und familidren Regenerationskriifte.

Von Herausforderungen der multikulturellen bzw. multireligiosen Gesell-
schaft kann erst dann gesprochen werden, wenn in immer gréBeren Massen
Menschen aus verschiedenen Abstammungen, Kulturen und Religionen in
Deutschland sich ansiedeln. Wahrend die einen in einem solchen Vorgang eine
gegenseitige Bereicherung erblicken und als gut und erstrebenswert bezeich-
nen, prophezeien andere heftigste Spannungen, Konflikte und Gewalttétig-
keiten (vor allem in GroBstadten).

Zur Identitédt einer Volksgruppe gehoren neben Abstammung und Sprache
gemeinsame Werte- und Normenvorstellungen. Integration und Assimilation
diirfen nicht verstanden und praktiziert werden als erzwungene Preisgabe der
bisherigen religits-kulturellen Identitit und als angeordnete UUbernahme der
Identitédt des Gastvolkes. Ein Europa der Vaterldnder, ein Europa der Regio-
nen konnte Modellcharakter haben fiir die Integration von Fliichtlingen und
Asylanten und fiir die Respektierung ihrer Identitdt. Zur humanen und christ-
lichen FairneB gehort es, den Anderen nicht unter behordlichen Assimilati-
onsdruck zu setzen, sondern das Anderssein des Andern zu respektieren und
es zu fordern.

Auch die (einheimischen) Menschen des Einwanderungslandes miissen sich
einem Lernprozefl unterziehen und der Erkenntnis 6ffnen, dal mit der Ab-
nahme der einheimischen Bevolkerung und mit der wachsenden Zahl der Ein-

28 T. Verrer, Nationalititenkonflikt und Volksgruppenrecht im 20. Jahrhundert. Miinchen
1977, Heranzuzichen ist: H. TrRemMEL, Grundrecht Asyl. Die Antwort der christlichen
Sozialethik, Freiburg i. Br. 1992; W. Searn (Hg.), Wieviel Religionen braucht der deutsche
Staat? Politisches Christentum zwischen Reaktion und Revolution. Giitersloh 1992; H.
UrnLeN, Abgeschoben ist keine Losung. Zur Asyl- und Einwanderungssituation in der
Bundesrepublik. In: Herder-Korrespondenz 46 (1992) 324 -329.

29 H. NeuHorr, Die deutschen Vertriebenen in Zahlen (Schriftenreihe der Kulturstiftung
der deutschen Vertriebenen). Bonn 1976. Heute wieder bedeutsames und nachlesens-
wertes Material zum Thema der deutschen Vertreibung findet sich u.a. bei F. ScHoiz
(Hg.), Schicksal — Vertreibung. Aufbruch aus dem Glauben. Dokumente und Selbst-
zeugnisse vom religiosen, geistigen und kulturellen Ringen. Koln 1980 (mit erschiit-
ternden Dokumenten, die durchaus mit den Elendsberichten heutiger Asylanten
verglichen werden konnen!); R. MuneenzL (Hg.), Geflohen und veririeben. Augenzeu-
genberichte. Konigstein 1981; E Scuovz, Gorlitzer Tagebuch 1945/46. Wiirzburg 1976.
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wanderer und ihres Kinderreichtums , eine (stille volkische, kulturelle und re-
ligiose) Revolution auf leisen Sohlen“* bereits in Gang gekommen ist (An-
gehorige des Islam errichten ihre Moscheen). Die Zahl der Tirken® in der
Bundesrepublik belief sich 1961 auf 2500. Im Jahr 1991 war sie angestiegen auf
1612 000. Die bereits vorhandene multikulturelle und multireligidse Situation
der europiischen Linder belegt folgende Ubersicht, die den Ausldnderanteil
der Gesamtbevilkerung der einzelnen Lénder veranschaulicht (Luxemburg
steht dabei an der Spitze, denn es weist einen Auslidnderanteil von 26,2 Pro-
zent auf):

Land Auslinder Auslinderanteil  Unter den Auslindern
(Erhebungszeitraum) an der Gesamt-  dominierende Nationalititen
bevilkerung (in Prozent)
(in Prozent)
Belgien (1989) 869000 8.8 Ttaliener 28, Marok-
kaner 16, Franzosen 11,
Tiirken 9
Dinemark (1988) 136000 D7 Tiirken 18, Briten 7,
Jugoslawen 6
Deutschland* (1990) 5250000 8,2 Tiirken 32, Jugoslawen 12,
Italiener 10, Griechen 6
Frankreich** (1990) 3580000 6,3 Algerier 22, Portugiesen 21,
Marokkaner 12
Griechenland (1988) 217000 22 Briten 7, Deutsche 5
GroBbritannien (1991) 1760000 3.2 Iren 28, Inder 9, Nord-
amerikaner 7
Holland (1991) : 690000 4.6 Tiirken 30, Marokkaner 23
Irland (1988) 84 000 2.4 EG-Biirger 80
Ttalien (1988) 407000 1.7 -
Luxemburg (1987) 97000 262 Portugiesen 21, Italiener 21,
Franzosen 13
Portugal (1989) 101 000 10 Afrikaner 42, Brasilianer 10
Spanien (1989) 398 000 1,0 Briten 18, Deutsche 11,
Portugiesen 8, Franzosen 7
* alte Bundeslinder; ** ohne tiberseeische Departements
Quelle: Statistisches Bundesamt, Botschaften der aufgefiihrten Linder.

30 J. Scumip, Bevilkerungsverinderungen in der Bundesrepublik Deutschland. Eine Revo-
lution auf leisen Sohlen. Stuttgart 1984; M. Wincen, Bevélkerungsentwicklung als Her-
ausforderung an Staat und Gesellschaft (Kirche und Gesellschaft Nr.157). Kéln 1988.

Plakativ und wenig hilfreich ist der Buchtitel: J. Mieksc, Kulturelle Vielfalt und natio-
nale Einfalt. Frankfurt a. M. 1989.
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Das Gastvolk darf und muf3 vom angesiedelten ,,Fremden® erwarten, dall er
die politischen, wirtschaftlichen und rechtlichen Rahmenbedingungen des
Gastlandes bejaht und an der Qualitit der sozialen Dimension und der welt-
anschaulichen Toleranz, der Achtung der Menschenrechte und Grundfreihei-
ten aller mitarbeitet. Ein Schutzgesetz fiir Minderheiten sorgt dabei nur fiir
den duBerlich gelebten und einklagbaren Rahmen. Wichtiger ist es, daB es
iiber die Gesetze und Institutionen hinaus zur Begegnung, Bejahung und
Wertschitzung von Mensch zu Mensch (gleichsam tiber den Zaun der Nach-
barschaft) kommt. Das Zusammenleben bedarf einer sténdigen Durchblutung
und Belebung der Menschen, die aus ihrer unterschiedlichen Herkunft sich ge-
genseitig bereichern und beschenken.

Es bedarf dabei einer iiberaus hohen Schwelle der Toleranz, neben der Ent-
faltung seiner eigenen Identitét auch die Entfaltung der Identitiit, der Biogra-
phie, des Brauchtums, der Wurzeln des Fremden zu ermdglichen. Dieser lange
und stufenweise Vorgang erfordert von beiden Seiten ein die menschlichen
Krifte oft bis zum Letzten strapaziertes und immer wieder belastetes Hochst-
maB an Einfithlungsvermogen, an Respekt, an Humanitit, an Giite, an Glau-
benskraft.

Wer aber ja sagt zur Demokratie, sollte sehr genau und ernsthaft bedenken:
Der demokratische Staat, der unter der weltanschaulichen Neutralitit steht,
ist kein statischer Raum. Er steht auch nicht unter dem Zeichen der Stand-
punktlosigkeit und des Indifferentismus. Weil Demokratie Lebens- und
Betitigungsraum der pluralistischen Gesellschaft ist, ist es wiinschenswert,
daB der Christ ein guter Christ, der Humanist ein guter Humanist, der Moslem
ein guter Moslem, der Buddhist ein guter Buddhist ist. Demokratie schreibt
nicht den Totalkonsens vor, wehrt jede ,Machtergreifung™ einer einzigen
Gruppierung ab. Sie lebt von der Dynamik und Flexibilitiit ihrer Biirger, ihrer
politischen und weltanschaulichen Gruppierungen. Wo aber im demokrati-
schen Staat weltanschauliche, politische oder religiése Gruppen inaktiv wer-
den und zerbrockeln, verlieren sie ihren EinfluB an der politischen Willensbil-
dung. ,,Der Staat kann ein nicht mehr vorhandenes Ethos nicht zuriickholen,
und er kann ein nicht mehr vom Konsens der Gesellschaft getragenes Ethos

31 Standpunkte 1/1991, Seite23. Vgl. dazu N. Aziz, Zur Lage der Nicht-Deutschen in

Deutschland. In: Aus Politik und Zeitgeschichte / Das Parlament. Nr. 9 vom 21. Februar
1992, S.37—44. Die Tabelle tiber den Auslinderanteil an der Gesamtbevolkerung der
europiischen Linder ist entnommen P. Reicerr — H. ScHUMACHER, Schmaler Korridor
— Einwanderungsgesetz. In: Wirtschaft Woche 46 (1992) Nr.26 vom 19.Juni 1992,
$.20-27; a.a. 0. 27 wird iiber die Notwendigkeit zuwandernder Arbeitskrafte geschrie-
ben: , Jihrlich miissen nach einer Studie des Instituts der deutschen Wirtschaft in Koln
mehr als 300000 Zuwanderer (nach Deutschland) kommen, um das Potential an Ar-
beitskriften zumindest zu stabilisieren*.
Vgl. A. SieceLe, Die Einfithrung eines islamischen Religionsunterrichtes an deutschen
Schulen. Probleme — Unterrichtsansiitze — Perspektiven. Frankfurt/M. 1990. Zwei wich-
tige Ansitze werden darin genannt: die Religiase Unterweisung fiir Schiiler islami-
schen Glaubens® in Nordrhein-Westfalen und der ,Islamische Religionsunterricht fiir
tiirkische Schiiler* in Hamburg.
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nicht durch Rechtsnorm fiir verbindlich erkliren. “** Demokratie ist durchaus
angelegt auf Wandel und auf die Dynamik einer multikulturellen, einer multi-
religiosen Gesellschaft.

Man sollte sich nicht enttauschen lassen, wenn das Zusammenleben in einer
multikulturellen bzw. multireligiosen Gesellschaft nicht sofort und nicht
immer klappt und bisweilen in heftigen Aggressionen und Konflikten explo-
diert. Politiker und alle Medienverantwortlichen sollten sich aufgerufen
fithlen, MiBstdnde und Benachteiligungen aufzudecken, fair zu informieren
und fiir Abhilfe zu sorgen. Christen als Staatsbiirger sollten mit allen Men-
schen guten Willens sich energisch dafiir einsetzen, daB die bisweilen schwer
zu verwirklichende oder angeschlagene multikulturelle Gesellschaft trotz aller
Riickschldge immer wieder zu einem Zusammenleben regeneriert, in dem die
Unantastbarkeit der Menschenwiirde nicht nur auf dem Papier steht, sondern
in der Atmosphire der Fairnef und Toleranz mit froh- und freimachendem,
sich gegenseitig beschenkendem Leben verwirklicht werden kann.

Inmitten einer pluralistischen, multireligivsen Gesellschaft versteckt der
Christ nicht seinen Glauben. Von Mensch zu Mensch, von Familie zu Familie,
von Pfarrgemeinde zu Pfarrgemeinde (gerade auch angesichts der multireli-
giosen Situation in den meisten Kindergarten und Schulen) gilt es, Zeuge des
christlichen Glaubens zu sein, und zwar durch christliche Glaubwiirdigkeit,
durch partnerschaftliche Hilfsbereitschaft und durch berufliche Fachkompe-
tenz den Missionsauftrag des Herrn ernstzunehmen: ,,... macht alle Menschen
zu meinen Jiingern® (Mt 28.19; Lk 24.47; Joh 20,21).

Erinnert sei an die Herausforderung des katholischen Christen, gerade in
einer multikulturellen und multireligiosen Gesellschaft seinen Glauben zu be-
kennen und Flagge zu zeigen, auf die mit groBem Ernst Papst Johannes Paul II.
in seinem sozialen Lehrschreiben ,,Centesimus annus® (vom 1. Mérz 1991, Ka-
pitel ,,Staat und Kultur®, Nr.101) aufmerksam gemacht hat: ,Im Dialog mit an-
deren Menschen wird er (der Christ) jedem Beitrag an Wahrheit, dem er in der
Lebensgeschichte und in der Kultur der einzelnen und der Nationen begegnet,
Achtung zollen; er wird aber nicht darauf verzichten, all das zu vertreten, was
ihn sein Glaube und der rechte Gebrauch der Vernunft gelehrt haben. “

2.6 Schopfungsverantwortung als Weltaskese

Umschreitet man den gewaltigen Rundhorizont der modernen Asylantenpro-
blematik, kann an einer brennenden Gegenwarts- und Zukunftsfrage nicht
vorbeigegangen werden. Sie muf} daher, wenn auch nur kurz angedeutet, zur
Sprache kommen,

32 H. Scumint, Grundwerte in Staat und Gesellschaft. In: G. Denzier (Hg.), Kirche und
Staat auf Distanz. Miinchen 1977, 236-246 (Zitat242). Vgl. A. Lareie, Religionsunter-
richt und Pluralismus in Gesellschaft und Theologie (Salzburger Universititsreden,
Heft 55). Salzburg — Miinchen 1974.
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Das Konsumverhalten der Industrienationen, ihr hemmungsloser Umgang
mit den Ressourcen der Erde und die damit verbundene Gefihrdung bzw.
Zerstorung der Umwelt darf nicht durch Schweigen, durch Verschweigen ver-
dringt werden; auch nicht dadurch, daf Industrienationen — wie dies auf der
Konferenz der Vereinten Nationen iiber Umwelt und Entwicklung (UNCED)
in Rio de Janeiro (Juni 1992) geschehen ist — sich unter dem Druck der Ent-
wicklungsldnder bereit erklaren, jahrlich Millionensummen abzugeben.

GewiB ist manches im ersten Sturmlauf zur Bewahrung der Schépfung iiber-
zeichnet worden, wenn etwa die These: ,,Griin ist die Farbe Gottes*“” vorge-
tragen wurde, wenn von den ,,gnadenlosen Folgen des Christentums®* vom
.Wachstum bis zur Katastrophe*®, vom ,Wachstumsfetischismus** gespro-
chen und geschrieben wurde. Das Stichwort ,,Anthropozentrik der Welt*” 1aft
vergessen, daB die Schopfung letztlich Gott gegeniiber zu verantworten ist.
Ernsthaft ist den Fragen nachzugehen: Wie belastbar fiir die Erndhrung der
Menschen ist diese Erde? Wie lange ausbeutbar ist diese Welt, und zwar unter
MiBachtung der gegenwiirtigen und der zukiinftigen Menschheit?* Durchaus
kénnte man dariiber meditieren und kdme gewifl zu recht anklagenden Er-
gebnissen, ob es der Schopfung Gottes besser ginge, wenn eine ,,Natur ohne
Menschen®® ohne den Storfaktor Mensch ins Dasein gerufen worden wére?
Mit dem leidenden Gottesknecht (Jes 42,1-7; 49,1-6; 50,4-9, 52,13-53,12) ist
in Bezichung zu setzen die gekreuzigte Schopfung (Rom 8,19 -22)

Die Industrienationen leben iiber ihre Verhiltnisse. Sie verbrauchen zu viel
von den Nahrungsmitteln und Bodenschdtzen der Erde. ,,Die Zukunft kann
nur gewonnen werden, wenn wir die Schopfung nicht verlieren.“* Jede dkolo-

33 P. Karner — E. Fucns, Texte fiir griine Christen. Griin ist die Farbe Gottes. Ein Lesebuch
fiir UmweltbewuBte. Freiburg i. Br. 1982.

34 C. Amery, Das Ende der Vorsehung. Die gnadenlosen Folgen des Christentums. Ham-
burg 1972.

35 D.H. Meapows, Wachstum bis zur Katastrophe? Bericht des Club of Rome zur Lage der
Menschheit. Stuttgart 1972.

36 G. Kave, Umwelt ist durch das Profitmotiv in der Katastrophe. In: R. MoLitor (Hg.),
Kontaktstudium Okonomie und Gesellschaft. Frankfurt a. M. 1972, 240.

37 Anthropozentrik der Welt. In: Herder-Korrespondenz 38 (1984) 414 —420. Vel. M. JA-
Nike, Wie das Industriesystem von seinen Mifistinden profitiert. Opladen 1979

38 E Bockie u.a. (Hg.), a.a.0. 14-20. Vgl. E. Eniers, Erndhrung und Gesellschaft. Bevil-
kerungswachstum — agrare Tragfihigkeit der Erde. In: Ders. (Hg.), Erndhrung und Ge-
sellschaft, Frankfurt a. M. 1983, 17—31; J. A. Hauser, Bevolkerungswachstum in Indu-
strie- und Entwicklungslindern — heute. In: E, Eners (Hg.), a. a.0.73-89. P.J. Oritz
(Hg.), Das Wachstumsproblem. Ursachen und Folgen. Miinchen 1988.Vgl. H. AssMaNN —
F I HinkeLAMMERT, Gotze Marke. Das Leben in der Gesellschaft. Dusseldorf 1992.

39 H.-B. Gerw, Geschaffen nach Gottes Bild und Gleichnis. In: Lebendiges Zeugnis 44
(1989) Heft 1, S.47-56 (Zitat 55)-

40 J. Ratzincer, Konsequenzen des Schiopfungsglaubens (Salzburger Universitétsreden,
Heft 68). Salzburg — Miinchen 1980, 19. Vgl. N. Louring, ,, Macht euch die Erde untertan!”
In: Orientierung 38 (1974) 137-142.
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gische Gewissensforschung” bleibt Deklamation und Makulatur, wenn das
schone Wort vom Teilen nicht konkretisiert wird in der personlichen Ein-
schrankung, in der Verantwortung fiir die Schopfung — vor Gott und vor den
nach uns kommenden Generationen. Gesetze und Verordnungen werden
langfristig nicht greifen, wenn die Menschen selbst sich nicht zu einer Ethik
der Askese, des Verzichts, der Selbstbeschrankung und Selbstwiirde durchrin-
gen. :

In den Vertriebenen, Fliichtlingen und Asylanten unserer Zeit sollten wir die
erste Vorhut jener Millionen Menschen sehen, die in den zukiinftigen Suchbe-
wegungen einer gigantischen Volkerwanderung iiber unsere deutsche Heimat,
iiber Europa fluten werden. Sind wir bereits blind, weil wir die ,,Zeichen der
Zeit“ (Mt 16,4) nicht mehr sehen? Sollten wir alle vergessen haben, daB fiir die
von Christus Erlosten die Welt die Fremde (1 Chron 29,15; Ps 39,18;
ISRetr 211 ) ist2

»Der Fremde ist nur die Verkorperung unseres eigenen Zustandes, unserer in-
neren Heimatlosigkeit, unserer Ungeborgenheit, unserer Angst, unseres Ein-
ander-und-uns-selbst-Fremdseins... Wir sollten dem Fremdling dankbar sein.
Er hat uns beschenkt, nicht wir ihn.*#

Von (dem am 26. August 1913 in Hausen bei Bad Kissingen geborenen) Kar-
dinal Julius Dépfner (1913 -1976), der von 1948 bis 1957 Bischof von Wiirzburg
war, stammt das leidenschaftliche Wort: ,,Um des Gekreuzigten willen be-
schwore ich euch: Lat den Herrn in seinen notleidenden Briidern nicht ver-
geblich rufen! Sonst holt das Kreuz von allen Tiirmen, nehmt es von allen
Winden; denn es ruft das Gericht tiber ein Land, das sich christlich nennt, aber
das Gesetz der Selbstsucht erfiillt. «

41 J. Motrmann, Gott in der Schépfung. Okologische Schopfungslehre. Miinchen 1985; N.
Lonrink, Unsere grofien Worter. Das Alte Testament zu Themen dieser Zeit. Freiburg —
Basel — Wien 1977, 156 -171; A. LAppLE, Die Zukunft der Erde. Orientierungsdaten einer
christlichen Okologie. In: Klerusblatt 65 (1985) 6 -10.

42 L. Boros, Wir sind Zukunft. Mainz 1969, 125.
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