Stadt-Religion

Uberlegungen zum City-Pastoral-Konzept
der Diisseldorfer Dominikaner

Ulrich Engel OP, Diisseldorf

Im Sommer 1991 starteten die Diisseldorfer Predigerbriider ein neues Stadt-
seelsorge-Projekt. Im folgenden soll das unter dem Namen ,,Sankt Andreas —
Offene Kirche der Dominikaner® firmierende Pastoralkonzept vorgestellt
werden. Dabei konnen sowohl die Erfahrungen der ersten 24 Monate skizziert
wie auch einige theologisch-theoretische Hintergriinde in den Blick genom-
men werden.

Stadtflucht und Stadtkritik im alten Israel

Greift man im historischen Angang nicht blof3 bis in die Entstehungs- und
Konsolidierungssituation der jungen Christengemeinden zu Beginn unserer
Zeitrechnung zuriick, sondern lenkt das Augenmerk auch auf die vorstaatliche
Epoche des alten Israels, dann eréffnet sich dem Betrachter ein durchaus am-
bivalentes Bild. Biblische Zeugnisse des Ersten/Alten Testaments wie auch
auBerbiblische Daten erméglichen den folgenden Befund: In der Konstella-
tion der nationalen Krifte des Vorderen Orients einschlieBlich der dgypti-
schen Kulturnation erscheint die Formation ,,Israel* von Beginn an als Fremd-
korper.! (Mit-)bedingt durch eine konstitutionelle Schwichephase Agyptens,
der daraus resultierenden Instabilitdt der im Kernland Paldstinas liegenden
Stadtstaaten und aufgrund von ,innerpolitischen Schwierigkeiten der nord-
Ostlich angrenzenden asiatischen Herrschaftsbereiche konnten sich inmitten
des palédstinensischen Kulturlandes wie auch in den benachbarten Randgebie-
ten neue Stammesformationen emanzipieren. Zu diesen Stammesorganisatio-
nen sind ,,die im Spannungsfeld zwischen den Stadtstaaten agierenden und
sich aus Stadtfliichtigen rekrutierenden ,Apiru‘-Gruppen und die sich im
Randbereich des Kulturlandes bewegenden, z. T. mit Agrarwirtschaft und
Viehzucht befaBten ,Schasu‘-Gruppen“? zu rechnen. Beide Organisations-
typen miissen in ihrer Grundhaltung als stadtkritisch beschrieben werden.
Wiihrend sich die ,,Apiru“-Gruppen durch ,.cine eingefleischte Antipathie
gegen die Dominanz urbaner Strukturen mit deren Tendenz, die monolithi-
sche Administration an die Stelle des Beziehungsgeflechts in der Familie,

1 Zum Gesamtthema vgl. Hans G. KiprENBERG, Die vorderasiatischen Erlésungsreligionen
in ihrem Zusammenhang mit der antiken Stadtherrschaft. Heidelberger Max-Weber-Vor-
lesungen 1988, Frankfurt/M. 1991.

2 Manfred Gore, Fremdsein in und fiir Israel, in: Ottmar Fuchs (Hg.), Die Fremden
(Theologie zur Zeit Bd. 4), Diisseldorf 1988, 194214, hier 1981.
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GroBfamilie, Sippe, Stammesformation zu setzen™, auszeichneten, kénnen
die ,,Schasu“-Gruppen als Widerstandszellen gegen die dgyptische Kontroll-
und Ausbeutungspolitik betrachtet werden. Vor allen Dingen letztere sahen
sich dementsprechend ,,imperialistischer Befriedungsaktionen** (Deportatio-
nen, Verpflichtung zur Zwansgsarbeit etc.) der benachbarten GroBmacht aus-
gesetzt. Trotzdem aber miissen die mit Agypten in konfliktreiche Beriihrung
gekommenen ,,Schasu“-Formationen als der Motor des Prozesses betrachtet
werden, der von der segmentierten Gesellschaft vorstaatlicher Stammesfode-
rationen zur staatlichen VerfaBBtheit Israels gefiihrt hat.

Doch auch im davidisch-salomonischen GroBreich verblaBte die Erinnerung
an die friiheren stadtresistenten Stammesformationen nicht. Die Bewahrung
der elementaren Flexibilitdt wie auch der Widerstand gegen jedwede Tenden-
zen der Verstiddterung und der damit einhergehenden Assimilationszwinge
fiel nun der Opposition zu. Uberliefert sind vornehmlich die Zeugnisse der
profilierten Sprecher dieser Widerstandsbewegung. Zum einen iibernahmen
die groBen Prophetengestalten des Alten/Ersten Testaments diese Rolle (vgl.
z.B. Mi1,13; Zion als Ort der Siinde; Jer 2,28: Stadt als Ort der Fremdgotter-
verehrung); zum zweiten und ,,massivsten hat sich jedoch die sogenannte deu-
teronomische Bewegung einer Urbanisierung im Sinne einer verzweigten Ver-
stidterung des Gemeinwesens(...) entgegengestemmt, wenn sie auch
schlieBlich mit dem nicht von vornherein geliebten Jerusalem und seiner Tem-
peltradition vorlieb nehmen und mit der allm#hlichen Fixierung auf diese
Stadt aus der Not eine Tugend machen muBtet*

Insgesamt also gilt es festzuhalten: Sowohl in vorstaatlicher Zeit als auch in
der Epoche des davidisch-salomonischen Konigreiches eignete Israel bei aller
positiven Beurteilung der Stadt (vgl. z.B. Ps46,5: die von JHWH erwihlte
Gottesstadt Jerusalem; Jes2,1-5: die jesajanische Vision von der Volkerwall-
fahrt zur Stadt Utopia am Zion) durchgingig ein stark urbanititskritisches
Moment.

Stadrmission und Stadtdistanz im Neuen Testament

Befragt man nun die neutestamentlichen Quellen zum Thema, dann scheint
hier bei aller Ambivalenz eher ein Trend zur Stadt hin erkennbar. Zahlen-
maBig fillt zuerst die iiberaus hdufige Verwendung des griechischen polis-Be-

3 Ebd., 199. Vgl. auch Herbert DonNer, Geschichte des Volkes Israel und seiner Nachbarn
in Grundziigen (Altes Testament Deutsch / Ergianzungsreihe Bd. 4/1), Gottingen 1984,
70f.

4 M. Gorg, a.2.0., 199 (Anm. 2).

5 Entsprechend muB auch der biblisch tradierte ,Exodus mit der ,Schasu‘-Bewegung in
Zusammenhang gebracht werden; vgl. M. Gora, Ausweisung oder Befreiung? Neue Per-
spektiven zum sogenannten Exodus, in: Kairos 20 (1978), 272 -280.

6 M. Gora [1988], a.a.0., 201 (Anm. 2).
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griffs bei Lukas ins Auge.” Dabei ist jedoch anzumerken, daB im Neuen/Zwei-
ten Testament das Wort polis niemals im Sinne der hellenistischen Staatsphi-
losophie gebraucht wird.®

Neben dem Téufer Johannes, der, in der asketischen Wiistentradition verwur-
zelt, zwar nicht die stadtischen Strukturen, sondern eher Mentalitit, Habitus
und Praxis des Stadtmenschen (Einstellung zu Tradition, Geld, Gewalt und
Zukunft) anklagt, erscheint der Nazarener der Stadt wesentlich stirker zuge-
wandt.” Jesus verkiindete sein Evangelium der Gottesherrschaft in ,Stddten
und Dorfern* (Mt9,35); mehr noch: Sein gesamtes Leben wird in den Zeug-
nissen der Evangelisten als ein groBer Weg nach Jerusalem gezeichnet. Dabei
schillert die Stadt jedoch in allen Farben: Einerseits wird sie als ~Heilige
Stadt* (Mt4,5) und ,Stadt, die Gott selbst geplant und gebaut hat*
(Hebr 11,10) charakterisiert, andererseits aber erscheint Jerusalem als der Ort,
der die Propheten totet (Lk 13,33), so daB Jesus iiber sic weint (Lk 19,41).

In symbolischer Ubersteigerung schlieBlich begegnet die Stadt Jerusalem in
der Johannesapokalypse. Diese Metamorphose findet ihren Hohepunkt in der
Vision der ,.heiligen Stadt Jerusalem, wie sie von Gott her aus dem Himmel
herabkam® (Offb 21,10). Das transzendente Stadtsymbol Jerusalem findet sein
Spiegelbild in der heidnischen Stadt Babylon.

Hinsichtlich der Entstehung, Ausbreitung und Konsolidierung des friihen
Christentums ist vor allem auf ,,Saint Paul of the Cities* (Wayne A. Meeks) zu
verweisen. Er leitete inmitten bedeutender Stidte Gruppenprozesse ein, die
zur Gemeindebildung fiihrten. Seine Schriften waren in der Regel Gelegen-
heitsschreiben an stadtische (Phil; Thess) oder gar groBstidtische Gemeinden
(Kor; Rom). Selbst ,Biirger einer nicht unbedeutenden Stadt“ (Apg21,39),
bewegt sich Paulus zwischen Jerusalem, Antiochia, Korinth, Ephesus und
Rom. ,,An keiner Stelle der paulinischen Literatur wird der Versuch gemacht,
stadtische Strukturen negativ aufzuladen. Die Stadt ist das Klima, in dem Ge-
meinde sich zu bilden und zu bewihren hat:® Die von Paulus in seinen Schrif-
ten aufgegriffenen Gemeindeprobleme konnen groBtenteils als (groB-)stadt-
spezifische bezeichnet werden. Zu nennen sind in diesem Zusammenhang
beispielsweise die gesellschaftspolitisch-sozialethischen Diskursthemen im
Romerbrief: Das Verhiltnis zwischen Staat und Gemeinde (R6ém 13,1-7), die
Beziehung zwischen Juden und Christen (Rém 9-11) und das Problem der so-
zial Unterprivilegierten (Rom 14)."

7 Vgl. Hermann StratiMany, Art. ,polis’, in: Theologisches Worterbuch zum neuen Te-
stament VI, 516 —-535.

8 Vgl. Friedhelm BorcGRrerE, Kirche fiir die Grofstadt. Sozialtheologische Materialien fiir
eine urbane Theologie, Heidelberg 1973, 42.

9 Zum folgenden vgl. Michael Sievernicu, Urbanitit und Christentum. Konturen einer
Theologie der Stadt, in: Pastoraltheologie 79 (1990), 95115, bes. 103-107.

10 F. BORGGREFE, a.a.0., 48 (Anm. 8).
11 Vgl. ebd.
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Die vorliegende grobe Skizze kann nun folgendermaBen zusammengefalt
werden: Auch wenn die Jesusbewegung urspriinglich im dorflich-provinziellen
Kontext des Vorderen Orients beheimatet war (die aus agrarischen Zusam-
menhingen stammende Bildsprache der neutestamentlichen Gleichnisse kiin-
det noch davon), so kam es doch spitestens im Zuge der paulinischen Mission
zum ,,Ubergang des Christentums von der Lindlich strukturierten Welt Pala-
stinas in die stdtisch hellenistische Kultur des Mittelmeerraumes*.” Christen-
tum war also in wesentlichen Grundziigen ,,Stidtereligion®!®

Mendikantenorden als urbanisierte Form des Monchtums™

_Das Christentum ist von seinen Anfingen her eine Stadtreligion. Die Struk-
turen des stidtischen Lebens haben seine Sozialgestalt mitbestimmt, und die
Kirchen haben ihrerseits das Stadtbild gepragt:® Diese Feststellung gilt insbe-
sondere fiir die Ursprungsgeschichte der mittelalterlichen Bewegung der Bet-
telorden, denen auch die Gemeinschaft der Predigerbriider zuzurechnen ist.
Gerade die Mendikanten waren es ja, die sich von der benediktinisch geprag-
ten Abtei verabschiedeten, um inmitten der im 13. Jahrhundert aufblithenden
stadtisch-biirgerlichen Emanzipationsbewegungen ihren neuen Ltopos® zu
etablieren.® ,,Durch den radikalen Bruch (,Evanglische Bewegung'‘), den sie
mit der feudalen und monastischen Welt vollzogen, waren sie zur vollkomme-
nen Priisenz in der gerade erst entstehenden Welt des Stadtbiirgertums féhig.
Ihre auf massenhafte Zuhorerschaft angelegten Kirchen wurden Zentren
stadtbiirgerlicher Offentlichkeit:” Dabei galt den Dominikanern die Predigt
als einer der Grundpfeiler ihres kirchlichen Engagements. Und dies nicht zu-
fillig oder gar unabhingig von der neuen urbanen Verortung! ,,Predigt war
nicht mehr nur die Verbreitung und Veroffentlichung der christlichen Bot-
schaft: den sich formierenden Stadtbiirgern sollten Vernunftgrinde an die
Hand gegeben werden, mit denen sie ihre Charta der Freiheit zu entwickeln

12 Gerd Tugissen, Studien zur Soziologie des Urchristentums (Wissenschaftliche Untersu-
chungen zum Neuen Testament Bd. 19), Tiibingen *1983, 268.

13 Adolf Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahr-
hunderten, Bd. 2: Verbreitung, Leipzig *1906, 278.

14 Der folgende Abschnitt ist (leicht korrigiert) entnommen aus: Ulrich ENceL, Domini-
kanische City-Pastoral. Anmerkungen zu einem neuen Seelsorgekonzept in Diisseldorf,
in: Bibel und Liturgie 65 (1992), 3236, hier 32.

15 Hans-Joachim Houn, Religics im Voriibergehen? Urbanitit als Herausforderung fiir die
Kirche, in: Stimmen der Zeit 115 (1990), 363—373, hier 363.

16 Vgl. dazu Isnard Wilhelm Frank, Die Prisenz der Dominikaner in den spiitmittelalterli-
chen Stiidten. Ein ungriffiger und doch wirksamer Beitrag zur ,Versohnung", in: Thomas
EcoenspErGer / Ulrich EnciL / Otto Hermann Pesch (Hg.), Versohnung. Versuche zu
ihrer Geschichte und Zukunft (FS Paulus Engelhardt OP) (Walberberger Studien / Phi-
losophische Reihe Bd. 8), Mainz 1991, 174 -188.

17 Tiemo Rainer Peters, Predigt als dffentliche Rede, in: Zeitschrift fiir Gottesdienst und
Predigt 3 (1985), 17-22, hier 17.
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und durchzusetzen vermochten:* Das entscheidende Stichwort in diesem Zu-
sammenhang ist das der ,,Offentlichkeit*, besser: der , kritischen Offentlich-
keit?

Den emanzipatorischen Gehalt dieser eigensinnigen Verbindung zwischen der
mittelalterlichen Religiosenbewegung der Predigerbriider und der aufstre-
benden stadtbiirgerlichen Offentlichkeit gilt es heute neu zu entdecken. Ge-
rade angesichts der zu beobachtenden Privatisierungstendenzen in Kirche und
Gesellschaft hat sich das dominikanische Interesse zur Rettung einer kriti-
schen Offentlichkeit als ein zeitgemiB realisierbares zu beweisen.

In dieser Tradition einer verstidterten Form des Monchtums® suchen heute —
fast 800 Jahre nach Dominikus (ca. 1170-1221) — Predigerbriider nach neuen
Verortungen ihres kommunitiren Engagements.

»Weltstadtbetrachtungen” zwischen Faszinosum und Bedrohung

Nicht nur die mittelalterliche Stadt wurde zum ,,origindren Ort der Vergesell-
schaftung des menschlichen Lebens und seiner Existenzbedingungen®? Im
Blick auf diese Feststellung gilt auch heute noch die These Alexander Mit-
scherlichs: ,,Die Stadt ist der Geburtsort dessen, was wir biirgerliche Freiheit
nennen, dieses Lebensgefiihl, das sich dumpfen Herrschaftsgewalten wider-
setzte!” Und Norbert Greinacher hat dem im Blick auf die Urbanisierungs-
tendenzen bundesdeutschen Zuschnitts hinzugefiigt: ,,Noch nie in der Ge-
schichte der Menschheit war dem Menschen ein so groBer Raum an
Entfaltungsmoglichkeiten, an Wahlmoglichkeiten und Entscheidungsfreihei-
ten gegeben wie in der stadtischen Gesellschaft. Noch nie konnte der Mensch
so bewult sein Schicksal erleben und gestalten. Noch nie waren ihm solche
Moglichkeiten gegeben, sein personales Dasein sinnvoll zu leben. Noch nie
waren so viele materielle Voraussetzungen fiir sein physisches Wohlergehen
gegeben, so dal er die Mdglichkeit hat, seine Spannkraft und seine schopferi-
schen Fahigkeiten auf ideelle Bereiche zu lenken. Ungeheure Moglichkeiten
erwachsen dem Menschen in der Stadt™™

Den diesen beiden aufkldrerisch gesinnten Bemerkungen innewohnenden
Optimismus mag man heute nicht mehr nachvollziehen. Zu sehr hat die
»Riickseite* der stadtischen Gesellschaft ihre wahre Fratze gezeigt: ,,Die
hochgradige integrierte alte Stadt hat sich funktionell entmischt. Die Unwirt-

18 Ebd.

19 Vgl. ebd., 19.

20 Vgl. I. W. Frank, a.a.0., 174 (Anm. 16).

21 H.-J. Honn, a.a.0. (Anm. 15).

22 Alexander MirscHerLicH, Die Unwirtlichkeit unserer Stidte, Frankfurt/M. ©1971, 26.

23 Norbert GREINACHER, Die Kirche in der stidtischen Gesellschaft. Soziologische und theo-
logische Uberlegungen zur Frage der Seelsorge in der Stadt (Schriften zur Pastoral-
soziologie Bd. 6), Mainz 1966, 162.

451



lichkeit, die sich iiber diesen neuen Stadtregionen ausbreitet, ist nieder-
driickend:* Die Stadt des 20. Jahrhunderts ist jedoch nicht blo3 unwirtlich, sie
wird auch als Bedrohung erfahren. DaB dies kein erst in jiingster Zeit anzu-
treffendes Phianomen ist, zeigt ein Blick in die expressionistisch angehauchten
_Weltstadtbetrachtungen® des in Berlin agierenden katholischen Seelsorgers
Carl Sonnenschein (1876 -1929); 1926 beklagte er ,.den inneren Defekt solcher
Gemeinschaft von Menschen. Die Struktur der Stadt ist Todsiinde®* Auch
wenn es nicht mehr in erster Linie das von Sonnenschein avisierte groBstidti-
sche ,,Proletariat“® ist, das sich der Stadt in ihrer bedrohlich-faszinierenden
Ambivalenz ausgeliefert fiihlt, so erfahren doch auch heute, am Ausgang des
20. Jahrhunderts, viele Menschen die urbane Unwirtlichkeit zumindest als la-
tentbedrohliche Verunsicherung, wenn nicht gar als biographiezerstérende
Gewalt. Marginalisierungen auf Grund einer 6konomischen Entwicklung, die
stetig an Rasanz gewinnt, fallen in Gestalt von sogenannten ,,Stadtstreichern®,
von Drogenkonsumenten und orientierungslos gewordenen alten Menschen
immer deutlicher ins Auge. Ungleichzeitigkeiten pragen das ,,Image* der In-
nenstidte: Architektonische Postmodernismen in Form von prunkvoll gestyl-
ten Einkaufspassagen und erwerbsarbeitslose, im Durchschnitt immer jiinger
werdende , NichtseBhafte* vor diesen Fassaden pragen das aktuelle Bild deut-
scher GroBstidte. Das stadtische Zentrum als ,,der Kristallisationspunkt einer
auf Profit gegriindeten Gesellschaft“” ldBt die Opfer des kapitalistischen
Marktes als Gescheiterte zuriick und bedroht die sozial schwicher gestellten
Mitglieder der Gesellschaft in ihrer kiinftigen Existenz.

Die Herausforderung zur kritischen Inkulturation

Die City fasziniert und erschreckt gleichermaBen: ,.Seit alters her ist die Stadt
Metapher flir menschliche Sehnsiichte, aber auch fiir menschliche MaBlosig-
keiten. Zwischen Jerusalem’ und ,Babylon‘ pendeln die mit ihr verbundenen
Visionen‘* Nicht zufillig ist eine bunte Renaissance des Religiosen inmitten
auch bundesdeutscher Stidte zu konstatieren: Wihrend viele Kirchen heute
oft leer stehen, _ fiillen sich die Straen mit einem breiten Angebot neuer welt-
anschaulicher Bewegungen. Neben den Unterschriftensammlern der Polit-
szene treten vermehrt die Prospektverteiler von Psychokulten, Meditations-
zirkeln und Esoterikbuchhandlungen auf. Das Spirituelle hat seine religidsen
Nischen verlassen und bewegt sich nun auf profanem Pflaster* Am Ende der

24 Ebd., 9.

25 Carl SonnenscHEIN, Notizen. Weltstadtbetrachtungen (Heft 3), Berlin 1926, 39.
26 Ebd.

27 H.-J. Honn, a.a.0., 364 (Anm. 15).

28 Norbert Mette, Gastkirche — mitten in der Stadt, in: Orientierung 55 (1991), 73 -76, hier
75,

29 H.-J. Houn, a.a.0. (Anm. 15). Vgl. auch Ders., City Religion. Soziologische Glossen zur
neuen* Religidsitit, in: Orientierung 53 (1989), 102-105.
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Moderne haben sich die traditionellen Sozialformen der ,Volkskirche* ver-
fliichtigt — allem Anschein nach unwiderruflich.

Diese Feststellung gilt insbesondere hinsichtlich der formal noch existenten
pfarreibezogenen Territorialstruktur, wie sie in hiesigen Breitengraden anzu-
treffen ist. Die Pfarrgemeinde als traditionell bewiihrte kirchliche Kommuni-
kationsform hat es unter den skizzierten Bedingungen immer schwerer, sich zu
behaupten.

Nicht zuletzt auf diesem Hintergrund hat die Gemeinschaft der Dominikaner
die ,,Katechese in einer entchristlichten Welt* weltweit zu einer ihrer vier Prio-
ritaten erhoben. In den Generalkapitelsakten des Ordens von 1989 heiBt es
dazu: ,In den industrialisierten Gesellschaften lassen die Lebensformen fiir
den Glauben wenig Raum und reduzieren ihn zur Privatsache “* Ein rasanter
Verfall der (kritischen) Offentlichkeit ist zu konstatieren.

Entvolkerte Innenstidte — die Disseldorfer Altstadt mit ihrer Charakterisie-
rung als ,ldngste Theke der Welt® mag dafiir als Beispiel dienen — auf der
einen Seite und ein zunchmendes urbanes Lebensgefiihl mitsamt der ihm ei-
genen — im weitesten Sinne — religidsen Ausdrucksformen auf der anderen
Seite skizzieren die augenblickliche Situation. Auf diese ist produktiv zu rea-
gieren, soll nicht das resignative, allzuoft reaktiondr sich gebdrdende La-
mento, das der ,,guten alten Zeit“ nachtrauert, zum einzigen kirchlichen Ver-
kiindigungsinhalt werden.

In der Auseinandersetzung um den Problembereich Stadt geht es ,,im Kern
um eine Auseinandersetzung um die Vorstellung, die sich die Menschen vom
richtigen Leben machen* Dies geschieht jedoch heute weniger in stabilen so-
zialen Zusammenhingen und Institutionen, sondern vornehmlich in
bediirfnisorientierten, beliebig ,,pendelnden® Interaktionen. Urbanes Leben
ist wesentlich gekennzeichnet durch fliichtige und anonyme Sozialkontakte,
lebt doch der okonomisch-weltanschauliche Ballungsraum City primér von
Pendlern und Passanten. ,,Das zentrale Merkmal der modernen Stadt ist die
Vervielfaltigung von Kontakten bei gleichzeitiger Abnahme ihrer Intensitat:”

Kritische ,,Inkulturation® in die skizzierten Mentalitdten und Strukturen ist
von einer urbanen Seelsorge heute gefordert. In diesem Kontext mul} es Ziel
kirchlich-pastoraler Praxis sein, gleichermafien offene und stabile, von der
Umgebung ernstgenommene Orte mit erkennbarem.,,Gesicht* zu etablieren,

30 Act. Cap. Gen. Oakland 1989, Nr. 68. Vgl. auch Niklas Lunmann, Funktion und Religion,
Frankfurt/M. 1977, 238: ,,Fiir den Religionsbereich bedeutet Privatisierung, daf3 die Be-
teiligung an geistlicher Kommunikation (Kirche) ebenso wie das Glauben des Glaubens
zur Sache individueller Entscheidung wird, daB Religiositit nur noch auf der Grundlage
individueller Entscheidungen erwartet werden kann und daB dies bewuBt wird.
Wihrend vordem Unglaube Privatsache war, wird jetzt Glaube zur Privatsache:

31 H.-J. Houn [1990], a.2.0., 364 (Anm.15).
32 Ders. [1989], a.a.0., 103 (Anm. 29).
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um sich so Kompetenz als Partner im Gesamt des stiddtischen Lebens zu er-
werben. Eine Chance dazu bietet die Nutzung des Kirchenraumes, in dem so-
wohl ein Passieren als auch ein Innehalten moglich wird.

Daf diese Aussage nicht bloB eine gutgemeinte, aber praxisferne Utopie po-
stuliert, zeigt die groBer werdende Zahl citypastoraler Experimente im deut-
schen Sprachraum. So ist die katholische Kirche in der Stadt Kdln schon seit
einiger Zeit auf der Suche nach einer neuen, arbeitsteilig und subsidiir orga-
nisierten Seelsorgekonzeption, ,,um den Anforderungen in immer komplexer
werdenden Systemen gewachsen zu sein®* So haben sich in Frankfurt a. M.
die drei zentral gelegenen Kirchengemeinden (einschlielich der Dompfarrei)
in der ,, Arbeitsgemeinschaft City-Pastoral” zusammengeschlossen und suchen
auf diese Weise, schon bestehende Aktivititen zu koordinieren und zukunfts-
weisende Projekte neu zu initiieren. Zu diesen Projekten gehort beispiels-
weise auch der ,Kirchenladen®, der mit seinem Foyercharakter in der B-
Ebene an der Hauptwache zu Gebet, Information, Besinnung und Gesprich
einlddt und dabei auch hilfesuchenden Menschen offensteht.* Weitere Bei-
spiele lieBen sich anfiigen.”

Das Projekt ,,Offene Kirche der Dominikaner* in Diisseldorf*

Die Stadt Diisseldorf besitzt keine durch eine spezielle Bestimmung ausgewie-
sene Zentralkirche wie etwa einen Dom. Diese Funktion nehmen auf katholi-
scher Seite vorrangig die drei nah beieinander liegenden Citykirchen Sankt
Lambertus, Sankt Maximilian und Sankt Andreas wahr. An den Wochenenden
werden in den drei Altstadtpfarreien weit iiber 3000 Gottesdienstbesucher/
-innen gezéhlt. Diese Klientel rekrutiert sich in ihrem kleinsten Teil aus Be-
wohner/-innen der entsprechenden Gemeindeterritorien; zumeist kommen die
Menschen aus dem gesamten Stadtgebiet, teilweise auch aus dem angrenzen-
den Umland (Neuss, Hilden, Mettmann, Wuppertal). Im Bezug auf die {ibrigen
Gemeinden in Diisseldorf stellt die Innenstadtseelsorge keine Konkurrenz dar;
vielmehr handelt es sich um ein subsididr ergdnzendes Angebot.”

33 Peter Scuarr, Auf dem Weg zu einer City-Pastoral in Koln. Arbeitsteilige und subsidiir
tétige Seelsorge, in: Lebendige Seelsorge 43 (1992), Heft 3, 31- 35, hier 32.

34 Vgl. Herman De Bruin / Walter BROcKERS, Stadi-Seelsorge. Wege fiir die Praxis — Wege
mit den Menschen, Frankfurt/M. 1991, bes. 196—211.

35 Weitere — iltere — Beispiele finden sich bei Michael Goprert / Christian Mobenn (Hg.),
Kirche in der Stadt. Erfahrungen, Experimente, Modelle in europdischen GrofBstddten,
Stuttgart u. a. 1981.

36 Vgl. auch Wolfgang SierrerT, Eine offene Kirche in Diisseldorf, in: kontakt. Freundes-
gabe der deutschen Dominikaner der Teutonia 20 (1992), 24 -25; Ulrich EncEL, Domini-
kanische Stadtseelsorge, in: kontakt. Freundesgabe der deutschen Dominikaner der Teu-
tonia 19 (1991), 53— 54; Ders. [1992], a.a.0. (Anm. 14).

37 In diesem Zusammenhang sei auf die folgende, fiir Koln formulierte Feststellung ver-
wiesen: ,Der normale Ort der Seelsorge ist die Ortsgemeinde. Was sie fiir ihre Glieder
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Damit entspricht die skizzierte kirchliche Konstellation unter soziologischen
Gesichtspunkten weitestgehend der Struktur der Stadt insgesamt, kommit
doch der Altstadt fiir das gesamte Stadtgebiet die Funktion eines kulturellen
Mittelpunkts zu (Oper, Schauspielhaus, »Kom[m]odchen®, ,Tonhalle“ meh-
rere Museen, protestantische Berger- und Neanderkirche, Galerien, diverse
weitere Kultureinrichtungen); nicht zu vergessen sind auch die zumeist in der
Altstadt beheimateten Veranstaltungen des rheinischen Brauchtums. Dariiber
hinaus bieten die zahllosen Gaststétten der Altstadt den vielen — auch aus-
wartigen — Besucher/-innen ein weites Vergniigungsfeld. Die Kehrseite dieses
kommunalpolitisch stark geforderten Images der City ist ein wachsendes Po-
tential von NichtseBhaften und ausléndischen Mitbiirger/-innen. Die Altstadt
ist auch ein sozialer Brennpunkt.

In der inmitten der Diisseldorfer Altstadt gelegenen Andreaskirche haben
Pfarrei (die Territorialpfarrei verzeichnet etwa 350 Mitglieder und ist damit
die kleinste Gemeindeeinheit in der Stadt) und Dominikanerkonvent mit
Hilfe der Didzese nun den Versuch unternommen, dem Anliegen einer zu-
gleich offenen und stabilen City-Seelsorge gerecht zu werden. Als ,,offene Kir-
che* 14dt das kunst- und stadthistorisch interessante Gebiude — es handelt sich
um die ehemals von Jesuiten betreute kurfiirstliche Hofkirche des Hauses
Pfalz-Neuburg (erbaut 1622-1629) — alle Interessierten ganztigig zum Besuch
ein. Von Montag bis Freitag zwischen 15.00 Uhr und 17.30 Uhr stehen, teil-
weise in eigens dafiir neu geschaffenen Réumen, drei Mitglieder des Emp-
fangsteams als Ansprechpartner zur Verfiigung. In Anlehnung an das in fran-
zosischen Innenstadtkirchen praktizierte Modell des ,,accueil* suchen die in
der Equipe mitwirkenden Frauen und Ménner einschlieBlich der am Projekt
beteiligten Ordensleute auf die vielfiltigen und recht differenten Interessen
der Besucher/-innen einzugehen. ,,Accueil* heiBt wortlich iibersetzt »Emp-
fang®, ,,Aufnahme*: ,Gemeint ist damit der Versuch, als einzelne und als
Kommunitét sich so zu verhalten, da3 man ohne Vorbehalt fiir die anderen da
ist, fiir sie offen ist und sich ihnen 6ffnet. Das bedeutet die Bereitschaft zur
Présenz, zum Horen, zur Solidaritdt mit dem und den Fremden, und zwar
ohne den Hintergedanken der Vereinnahmung:*

Die Erfahrungen der ersten zwei Jahre kénnen wie folgt zusammengefaf3t
werden: Unzihlige Menschen kommen in die Diisseldorfer Andreaskirche —
sei es fiir ein stilles Gebet, sei es zur Besichtigung des kurfiirstlichen Mauso-
leums, sei es allein aus »Neugierde®. Neben der ersten Kontaktaufnahme noch
im Foyer des Kirchenraumes und neben der Einladung zum Gesprich (vor-
nehmlich genutzt werden Seelsorge- und Beichtgespriche) stehen den Besu-

leisten kann, soll eine hohere Instanz ihr nicht entziehen. Wo allerdings Leistungen
erforderlich oder hilfreich sind, die die einzelnen Ortsgemeinden allein nicht mehr
erbringen konnen, tritt eine andere Instanz oder ein weiterer Lebenskreis ein
(P. Scrarr, a.a. 0., 32 [Anm. 33]).

38 N. MEttE, a.a.0., 76 (Anm. 28).
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cher/-innen auch spezielle juristische und medizinische Hilfen offen. Dariiber
hinaus koénnen im Bedarfsfall Angebote zur geistlichen Begleitung und Be-
ratungsmoglichkeiten ,,rund um das Geld* wie auch zu Erziehungsfragen in
Anspruch genommen werden. Mit diesem umfassenden ,,accueil” wollen die
beteiligten Mitarbeiter/-innen — sie rekrutieren sich aus einigen Altstadtbe-
wohnern, Mitgliedern der dominikanischen Laiengemeinschaften und der
Gottesdienstgemeinde sowie den Dominikanern — suchenden Menschen ,,hilf-
reichen Beistand in den Wechselfillen des Lebens“” bieten. Konkret: ,,Sie
haben ein offenes Ohr, sind einfach da fiir Passanten, die zufillig oder zielbe-
wuBt in die Kirche kommen. Ein Gespriich mit dem eleganten Touristen, eine
kleine Fiihrung mit der Hausfrau nach dem Einkauf, einige Worte mit dem un-
gewaschenen Stadtstreicher, ein helfendes personliches Gesprach oder eine
Beichtet®

Die Erfahrungen aus den ersten 24 Monaten der Arbeit zeigen: Trotz der Viel-
zahl der in Diisseldorf schon bestehenden Hilfsangebote in stadtischer, kirch-
licher oder freier Tragerschaft stoft die Einladung zum Gesprich in Sankt
Andreas auf groBe Resonanz. Dabei suchen die meisten ,,Klienten“ in der
,Offenen Kirche* nicht primér die professionelle Fachberatung (Familien-,
Lebens-, und Partnerschaftsberatung), sondern eher — ob unbewuf3t oder ex-
plizit — das vorurteilslose, eben: ,,offene* Gesprach iiber eigene Sinnfragen.

Die riickblickende Reflexion macht dariiber hinaus deutlich: Das personale
Angebot der ,,Offenen Kirche* konnte heute noch weiter ausgebaut werden;
gerade in die Abendstunden und Wochenenden hinein wire die Einladung
zum Gespriich auszuweiten. Eine erste Fortbildug fiir die Mitarbeiter/-innen
des Projekts zum Themenkomplex , Gespréchsfiihrung® konnte inzwischen
erfolgreich abgeschlossen werden. Eine Weiterfithrung dieser begleitenden
Arbeit, verantwortet und qualifiziert geleitet von einer Schwester der benach-
barten Ursulinen-Kongregation, wire allemal wiinschenswert.

Auf der Suche nach , stabilen™ Orten

Erschopft sich dieser Bereich des Projekts ,,Offene Kirche der Dominikaner*
vornehmlich in Aktivititen einer punktuellen Individualseelsorge, so suchen
dariiber hinausgehende Aktivititen dem oben genannten Postulat der Her-
stellung einer ,.kritischen Offentlichkeit* Rechnung zu tragen. ,,Stabile* Orte
in Form von Gruppen, deren Mitglieder verbindlich miteinander kommuni-
zieren und agieren wollen, bilden eine Voraussetzung hierfiir. In Disseldorf
sind es vor allem Gemeinschaften der ,,Dominikanischen Familie®," frei orga-

39 H.-J. Homn [1990], 2.2.0., 367 (Anm.15).
40 W. SierrerT, 2.2.0., 24 (Anm. 36).

41 Vgl. Klaus Bornewasser, Die Laiengemeinschaften: Dominikanerinnen und Dominika-
ner ,in der Welt in: Thomas Eggensperger / Ulrich Engel, Frauen und Minner im Do-
minikanerorden. Geschichte — Spiritualitit — aktuelle Projekte, Mainz 1992, 194-199.
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nisierte, regelméaBige Treffen alter, zumeist alleinstehender Menschen, Ge-
betszirkel und biblisch-theologische Gesprachskreise, welche diese Art ,,stabi-
ler* Kommunikation zu realisieren suchen.

Ein weiterer Versuch, dem genannten Postulat gerecht zu werden, stellt die
Predigtarbeit an der Klosterkirche dar. Im Riickgriff auf das traditionelle und
zugleich origindre Verkiindigungsmedium im Predigerorden suchen die Dis-
seldorfer Dominikaner ,,eine kritische, durch Predigt initiierte und zugleich sie
tragende Nachdenklichkeit zu erreichen*” Gerade angesichts der diagnosti-
zierten urbanen Doppelgesichtigkeit von Luxus und Armut hat die dominika-
nische Predigt die jesuanische Praxis der Solidaritiat und Gerechtigkeit zu ver-
kiinden.” RegelmiiBig veranstaltete Predigtgespriache wollen dieses — hier
sicherlich idealtypisch formulierte — Anliegen unterstiitzen.

Dariiber hinaus greift die Kommunitit im Rahmen ihres inzwischen seit Jahr-
zehnten existierenden ,,Dominikanischen Bildungswerks® theologisch-gesell-
schaftspolitische Themenstellungen auf. Nicht zuletzt im Riickbezug auf das
neu initiierte Pastoralprojekt bilden die drei Themenkomplexe ,Kirche und
Stadt®, , Theologie* und ,,Dominikanerorden* die Schwerpunkte eines jeden
Vortragssemesters. Besonders sei in diesem Zusammenhang hingewiesen auf
eine duBerst gut besuchte Kooperationsveranstaltung mit dem Diisseldorfer
Stadtmuseum wie auch auf eine Podiumsdiskussion zum Thema ,,Die Zukunft
der Diisseldorfer Altstadt®, die zum Teil recht kontroverse Entwicklungsper-
spektiven fiir die City zur Debatte stellte. Als stadtoffentliches Forum will die
konventseigene Fortbildungseinrichtung damit kirchlich-theologische Positio-
nen in die kommunale Diskussion einbringen.*

,Dialog* heiBt das Stichwort: Kulturelle Veranstaltungen am Kloster sollen
das Gesprich zwischen Kunst und Kirche entwickeln helfen; dies geschicht im
Rahmen der ,,Offenen Kirche* mit einer groBen Zahl von Konzerten von be-
achtlicher Qualitit, mit bislang zwei kleineren Kunstausstellungen (ein-
schlieBlich 6ffentlicher Werkstattgespréche mit den in Sankt Andreas ausstel-
lenden Kiinstlern) oder mit einem jiingst durchgefiihrten Literaturseminar.”

Als letzte groBe Aktivitat ist schlieBlich die ,, Altstadt Armenkiiche® zu nen-
nen. Getragen von vier in der Innenstadt angesiedelten Ordensgemeinschaf-
ten (Ursulinen, Vinzentinerinnen, Tochter vom HI. Kreuz, Dominikaner) und
unterstiitzt von den drei katholischen Altstadtpfarreien sowie von Privatper-
sonen und Geschiftsleuten bietet diese soziale Einrichtung ca. 70 armen bzw.

42 T. R. Perers, a.a.0., 22 (Anm. 17).
43 Vgl. Act. Cap. Gen. Oakland 1989, Nr. 43.

44 Alle Veranstaltungen werden in Kooperation mit dem stadtweit arbeitenden ,,ASG-Bil-
dungsforum* durchgefiihrt.

45 Zum Themenfeld ,Kirche als kultureller Faktor in der Stadt* vgl. Norbert METTE /
Michael Scuiregrs, Kirche in der Stad:. Bestandsaufnahme und Problemanzeigen, in:
Pastoraltheologie 79 (1990), 116131, bes. 126 -128.
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obdachlosen Menschen an sechs Tagen pro Woche eine warme Mahlzeit in
menschenwiirdiger Umgebung. Ein kleines Team von ,,ehrenamtlichen® Mit-
arbeiter/-innen besorgt die anfallenden Arbeiten (Kochen, Essenausgabe,
Putzen) und liBt so auf ganz praktische Art und Weise ein Stiick einer Kirche
mit menschenfreundlichem Antlitz aufscheinen.®

Mit diesen und anderen, erst noch zu entwickelnden Aktivitdten will das Pro-
jekt ,Sankt Andreas — Offene Kirche der Dominikaner* der Herausforderung
begegnen, welche eine GroBstadt wie Diisseldorf an eine City-Pastoral heute
stellt. Letzten Endes geht es darum, die (GroB-)Stadt als , Testfall fiir die Zu-
kunftsfahigkeit des Christentums unter den Bedingungen der entfalteten Mo-
derne“¥ wahrzunehmen — und auch zu bestehen.

Nicht im Sinne einer ,,Fast-Food-Pastoral“ und erst recht nicht im Kopieren
von ,,Clubketten fiir Playboys* durch ,,Clubketten fiir Prayboys®,* sondern
allein in den Spuren der befreienden Orthopraxie des Nazareners hat sich eine
Pastoral im urbanen Milieu zu bewihren. Es braucht — so das Fazit aus zwei
Jahren Diisseldorfer Erfahrung — sowohl offene Einladungen als auch Ange-
bote von Bindung und Verantwortung. Damit erst ergibt sich die Chance fiir
eine kirchlich verfaBte Religion, ,,das reduzierte Wirklichkeitsverstiindnis der
sidkularen Kultur und ihres Menschenbildes in ein groBeres Ganzes zu inte-
grieren, der reduzierten Rationalitit der sdkularen Kultur gegeniiber eine
groBere Weite der Vernunft selbst offenzuhalten, zu der auch der Horizont der
Gottesbindung des Menschen gehort*.*”

46 Zum gesellschaftsdiakonischen Auftrag der Kirchen vgl. auch Hermann StEiNKAMP,
Sozialpastoral, Freiburg/Br. 1991.

47 N. Mette / M. ScuAreRs, a.a.0., 128 (Anm. 45).
48 Vgl. N. Luamany, a.a.0., 241 (Anm. 30).
49 Wolfhart PANNENBERG, Christentum in einer sikularisierten Welt, Freiburg/Br. 1988, 75.
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