Neue Bicher

Bericht

Zur paulinischen Theologie und ihrer Wirkungsgeschichte

Drei Biicher zur paulinischen Theologie, vorgestellt von Heinz Giesen C.SS.R., Hennef

Die drei vorzustellenden Biicher behandeln zentrale Themen der paulinischen Theologie.
Deshalb verdienen sie besondere Aufmerksamkeit.

1. Gott als Thema paulinischer Theologie!

Das paulinische (=pln.) Gottesverstindnis hat bislang in der Forschung kaum Beachtung
gefunden. Man war sich namlich darin einig, daB das Zentrum pln. orientierter Theologie
die Christologie bildet, wobei die Stellung Christi zu Gott als Subordination gesehen
wurde. Bestimmend fiir diese Sicht ist das dogmatische Interesse, an einem reinen Mono-
theismus festzuhalten. Dabei bleibt die Tatsache unerklart, da Paulus auch eine Neben-
ordnung Christi zu Gott kennt. Das pln. Gottesverstindnis setzt die Erkenntnis voraus, daB
von Gott nicht reden kann, wer vom Menschen absieht. Der Zugang zum spezifischen In-
halt jeder Rede von Gott ist nur iiber Interpretamente maglich, die dem Wort Gott erst sei-
nen Sinn geben. Hier ist die Frage nach der Kontinuitit des pln. Gottesbegriffs zum jiidi-
schen Erbe und zur frithchristlichen Tradition zu stellen.

Die Analyse einschlagiger jiidischer Texte aus hellenistisch-romischer Zeit zeigt, daB die
Gottheit Gottes und ein ,,reiner* Gottesbegriff zuungunsten der Beziehung zwischen Gott
und Mensch betont wird. Der vorpln. christlichen Rede von Gott sei gemeinsam, daf sie
von der Vorstellung eines fiir sich existierenden Gottes ausgehe, die inhaltlich durch die Be-
ziehung zu Jesus bzw. Christus gefiillt werde. Nur 2 Kor 1,9; R6m 4,17 und teilweise 1 Kor 8,6
definieren Gott nicht iiber sein Handeln an Christus. Vereinzelt haben die Formeln auch
eine soteriologische Ausrichtung.

Paulus begriindet schon in 1 Thess 1,910 die Rede von Gott exklusiv christologisch. Selbst
1Kor 8,6 geht es nicht um die theoretische Fixierung des Monotheismus, sondern um den
einen Gott, der sich den Menschen zuwendet. Inhaltlich ist der Gottesbegriff christologisch
gefiillt; denn der Glaube an den einen Gott ist noch nicht christlich. Wie iiber das Gottliche
auBerhalb der glaubenden Gottesbeziehung zu reden ist, ist eine Frage des objektivieren-
den weltanschaulichen Standorts, die Paulus nicht interessiert. Die Auferstehungsleugner
in Korinth wenden sich gegen ihre eigenen Voraussetzungen, wie schon die von ihnen prak-
tizierte Vikariatstaufe (1 Kor 15,29) verrit. Da die Auferweckung von den Toten Folge der
Auferweckung Christi ist, widersprechen sie vor allem ihrem eigenen Christusbekenntnis.

1 Krumsies, Paul-Gerhard: Die Rede von Goit bei Paulus in ihrem zeitgeschichilichen Kon-
text. Reihe: Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments,
Bd. 155. Goéttingen 1992: Vandenhoeck & Ruprecht. 289S., Ln., DM 98— (ISBN 3-525-
53836-7). |
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Auch das Faktum, daB sie Paulus als Apostel und wahren Zeugen Gottes anerkennen, steht
im Widerspruch zu ihrer Leugnung, Paulus teilt nicht ihre weltanschauliche Vorstellung von
ciner allgemeinen Auferstehung, sondern die Auferweckung der Toten durch Gott.

Gegeniiber einer tibersteigerten Christusfrommigkeit, die den Geistbesitz falsch einschitzt
und meint, die Welt mit ihren Méchten und Gewalten schon tiberwunden zu haben, relati-
viert Paulus in 1Kor15,23-28 Christi Stellung im Sinn einer Subordination unter Gott.
Nach 2 Kor 5,18-21 ist es Gott selbst, der durch Christus die Welt versohnt. Wie in 1 und
2Kor bringt Paulus auch im Phil.-Hymnus (2,6—11) seine Kreuzeschristologie ein. In Rém
3,21-26 spricht Paulus von der Gerechtigkeit Gottes, die sich in der Gegenwart erschlieBt.
Es zeigt sich, daB es eine enge Beziehung zwischen der Gerechtigkeit Gottes, dem Chri-
stusgeschehen und dem Glauben bzw. Glaubenden gibt. Das Gesetz des Glaubens, das nach
V.27-31 dem Gesetz aus den Werken gegeniibersteht, ist der Glaube ohne das Gesetz. Der
Glaube, der Gott als den rechtfertigenden identifiziert, ist an das Christusgeschehen ge-
bunden, so daf auch das , Gerechtfertigtwerden* christologisch interpretiert ist. Durch den
Glauben wird auch das Gesetz zu seiner urspriinglichen Intention als einer heilsamen Gabe
Gottes gebracht. Auch nach Rém 5111 geschieht Rechtfertigung und Versshnung mit
Gott nur durch Christus, so daB nur der Christ in der Gottesbezichung steht. So grenzt Pau-
lus sich vom jiidischen Gottesverstindnis ab, das die Heilserwartung durch das Gesetz be-
griindet. Nach Rém 8,9-11 erschlieBt sich, wer Gott ist, vom Geist und von Christus her,
nicht aber von der hier benutzten Vorstellung der Einwohnung.

Die Grundiiberzeugung des Paulus, daf Gott allein im Glauben an Christus zuginglich ist,
bezeugt auch R6m 9-11. Die wahre Nachkommenschaft Abrahams héngt allein von Gott
ab, der Christen aus Israel und den Heidenvélkern beruft. Das Gottesverhaltnis wird durch
die Gerechtigkeit Gottes thematisiert, die sich nur dem Glauben erschlieft, der immer chri-
stologisch ausgerichtet ist. Einzige Ursache fiir den Unglauben ist der Ungehorsam (10,16).
Der gegenwiirtige Zustand Israels bedeutet keine VerstoBung durch Gott. Dagegen spricht
schon die Existenz des Paulus. Israels Versagen ist vielmehr Voraussetzung fiir die Heiden-
mission, die ihrerseits Juden dazu fithren soll, den Heiden nachzueifern. Der Apostel ver-
deutlicht das mit dem Bild vom Olbaum. Nur Glaubende wachsen als Zweige am Olbaum;
die Zweige, die von Natur aus dazugehéren, das ist Israel, hat Gott aufgrund seines Un-
glaubens herausgebrochen. Die Wurzel, von der V.17b.18 spricht, ist nicht Israel, sondern
w»der von Paulus filr das Christentum reklamierte Abraham als Zeuge der Glaubensgerech-
tigkeit* (229). Paulus driickt seine Hoffnung aus, daf Israel einmal zum Glauben an das
Evangelium finden wird; denn eine Rettung Israels am Christusgeschehen vorbei ist fiir ihn
nicht vorstellbar.

AbschlieBend stellt Klumbies seine Ergebnisse unter thematischer Riicksicht zusammen.
Das christologisch-soteriologische Gottesverstindnis des Paulus unterscheidet sich dem-
nach nicht nur vom Judentum, sondern auch von der von ihm aufgenommenen christlichen
Tradition. Paulus spricht von Gott nicht nur, indem er vom Menschen spricht, und nicht al-
lein in bezug seines Handelns an Christus, sondern unter dem Aspekt des Heils, das dem
Menschen zugedacht ist. Eine Kontinuitéit zum jiidischen Gottesverstandnis gibt es nur tra-
ditionsgeschichtlich: ,,Riickschauend stellt er fest, daB Gott schon immer der gewesen ist,
als der er sich in Christus offenbart hat** (245). Im gegenwartigen Glaubensvollzug gibt es
jedoch nur eine Diskontinuitit. Die Beziehung zu dem vom Gesetz her bestimmten Gott
beldBt den Menschen im Bereich der Heillosigkeit. DaB Paulus in der Gottesfrage auch zur
friihchristlichen Tradition in Diskontinuitit steht, diirfte jedoch zuviel behauptet sein.
Denn Paulus spricht nirgendwo davon, daf die, die sich zu seinen vorgegebenen Traditio-
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nen bekennen, das Heil verfehlen. Vielmehr diirfte das Bekenntnis zum Handeln Gottes an
Jesus Christus in der frithchristlichen Tradition die Uberzeugung voraussetzen, daf allein
in ihm Heil ist. :

2. Das Geistverstindnis des Paulus®

Mehr als 100 Jahre nach H. Gunkels Werk iiber die Wirkungen des Geistes legt Horn in sei-
ner Gottinger Habilitationsschrift erstmals wieder eine Gesamtdarstellung der paulini-
schen Pneumatologie vor. In der Forschung hat sich seit Gunkel eine Betrachtungsweise
durchgesetzt, die in der frithchristlichen Pneumatologie den Erlebnissen einen geschichtli-
chen und sachlichen Vorrang vor Lehraussagen einrdumt. Die vorliegende Arbeit sucht
demgegeniiber zu zeigen, ,,dafl die Behauptung des Geistbesitzes primér eine theoretische
Folgerung urchristlicher Theologie ist und sich aus der Interdependenz von Wahrnehmung
und Deutung ergibt” (15).

Nach einer kritischen Bestandsaufnahme der Forschungsgeschichte fragt Horn nach den
Voraussetzungen der pln. Pneumatologie (I). Wesentlich fiir die Entstehung der urchristli-
chen Pneumatologie ist die Lehre vom erloschenen und wiederkehrenden Geist, die sich in
verfestigter Form erst in der tannaitischen Literatur findet und somit nicht vor der ntl. Zeit
zu datieren ist, auch wenn sie eine atl.-jiidische Vorgeschichte hat. Vom wiederkehrenden
Geist spricht die Aggada meist im Anschluf3 an Ez36,26f und Joel 3,1 -5. Unter Einfluf3 des
Hellenismus wird der Geist als schon gegenwirtig verstanden, da der Mensch am géttlichen
Geist, an der oberen Pneumasphére der oberen Welt, teilnehmen kann.

Die vieldiskutierte Frage, ob der Geist endzeitliche Funktion neuen Verhaltens oder Sub-
stanz des eschatologischen Lebens ist, da er stofflich in den Menschen eingehe, ist religi-
onsgeschichtlich nicht alternativ zu beantworten. Paulus nimmt die urchristliche Pneuma-
tologie auf, wie die von ihm iiberlieferten Formeln, Motive und Traditionen beweisen. Das
Einwohnungsmotiv bezeugt die stoische Philosophie, aber auch die jiidisch-hellenistische
Mystik. Das damit verwandte Tempelmotiv hat eine breitere Vorgeschichte. Die Formeln
und Motive lassen den Anspruch urchristlicher Theologie erkennen, dafl der Geist Gottes
in der Gemeinde und in jedem einzelnen Christen gegenwirtig ist und daf solches Gesche-
hen als eschatologisch gewertet wird. Die Jesustradition Mk 6,6—13 berichtet von einer
vorosterlichen, Joh2019-23 von einer &sterlichen und Apg2,]1-10 von einer nach-
osterlichen Geistmitteilung Jesu an seine Jiinger.

Die pln. Pneumatologie entwickelt sich in drei Epochen, ist also eine Pneumatologie im
Werden (II): a) in der frithpln. Verkiindigung, b) in Auseinandersetzung mit dem pneuma-
tischen Enthusiasmus in Korinth und c¢) in Auseinandersetzung mit der judenchristlichen
Gegenmission. Nach 1 Thess beféhigt der Geist Gottes die Gemeinde funktional zu end-
zeitlichem Verhalten: Er ermoglicht die Verkilindigung, verwirklicht die Erwahlung (1,5),
gewihrt Freude in der Bedréngnis (1.6), ist die Kraft, die den neuen Stand in Heiligung
(4,8) realisiert, befdhigt zur Prophetie, die Gottes Willen offenbart (5,19f). Der Geist hebt
die Schwierigkeiten des Alltags nicht enthusiastisch auf, sondern verwirklicht angesichts

2 Horn, Friedrich Wilhelm: Das Angeld des Geistes. Studien zur paulinischen Pneumato-
logie. Reihe: Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments,
Bd. 154. Gottingen 1992: Vandenhoeck & Ruprecht. 478 S., Ln., DM 158~ (ISBN
3-525-53835-9).

102



der Parusie die Heiligkeit, zu der die Gemeinde berufen ist. Der Geist als die Kraft bis hin
zur Parusie ist vom Kyrios als dem Parusiechristus geschieden.

Die korinthische Gemeindetheologie versteht den Geist als die entscheidende Taufgabe.
Die Taufe versetzt den Menschen in die Sphiire des Kyrios (1 Kor 12,13), in einen neuen
Stand, der ihn naturhaft an der himmlischen Sphére teilhaben l4Bt. Wie Horn wahrschein-
lich machen kann, ist Pneumatiker (= Geistesmensch) eine Selbstbezeichnung von Chri-
sten, die sich so von den Psychikern absetzen. 1 Kor 12-14 argumentiert gegen die mit den
Zungenrednern identischen Pneumatiker, die sich ausschlieBlich an der Erhohungschristo-
logie orientieren und grundsitzlich Distanz zur Welt halten. Thnen stellt Paulus seine Nied-
rigkeitschristologie (1 Kor 1]18ff; 2 Kor4,10 u.6.) und den eschatologischen Aspekt einer
kiinftigen Auferstehung gegeniiber.

Der pneumatische Enthusiasmus ist am ehesten von der Mysterienreligion beeinfluft. Hy-
perpln. sind die Pneumatiker allenfalls insofern, als sie bestimmte aus 1 Kor erschlieBbare
Inhalte der Griindungspredigt des Paulus radikalisieren. Hier sind u. a. das Einwohnungs-
und Tempelmotiv (3,16; 6,19) und die judenchristliche Tauftradition in 6,11 zu nennen, die
naturhaft-magisch interpretierbar sind und den Geist in Distanz zum Leib stellen. Fiir die
Glossolalie, das Taufverstéindnis und den Gegensatz Pneumatiker—Psychiker reicht eine
radikal verstandene pln. Theologie jedoch nicht aus. Entscheidend ist der EinfluB helleni-
stischen Denkens.

Der pneumatische Enthusiasmus notigt Paulus dazu, seine Pneumatologie zu prazisieren:
Seine Verkiindigung ist keine Weisheitsrede, sondern Wort vom Kreuz (1,18). Er selbst hat
eine tiefere pneumatische Erkenntnis als die Pneumatiker (2,16; 3,1ff). Die Korinther sind
unfihig, den Inhalt seiner Kreuzesbotschaft anzunehmen (3,2). Deshalb ist ihr Anspruch,
Geistesmenschen zu sein, hinfillig. Die Charismen sind Gaben zur Erbauung des Leibes
Christi. Paulus 148t die Glossolalie nur im Privatbereich gelten und in der Gemeinde nur,
wenn sie durch die Gabe der Deutung ergénzt wird.

Den judenchristlichen Gegnern in Korinth gegeniiber muf3 Paulus die Legitimitét seines
Apostolats und den Stellenwert des Geistes betonen. So heifit es in 2 Kor, daB das Wirken
des Geistes sich in der Schwachheit offenbart. Gegen die Eindringlinge, die sich auf Emp-
fehlungsschreiben berufen, argumentiert Paulus mit der Antithese von Buchstaben und
Geist (2 Kor 3). Die Galater stellt Paulus im Blick auf die judenchristliche Gegenmission
vor die Alternative Gesetz oder Geist. Er trennt zwar die Zeit des Geistes radikal von der
Zeit des Gesetzes, hilt aber an dessen Hauptforderung, der Néchstenliebe, fest, in der sich
die Freiheit bewihren muB. Im Phil stellt Paulus heraus, daB die geistbegabte Gemeinde
die endzeitliche Beschneidung erfahren hat. Deshalb ist die Beschneidungsforderung der
Gegenmissionare zuriickzuweisen.

Der Ertrag (IIT) aus der Auseinandersetzung des Paulus mit seinen Gegnern ist die ge-
dankliche Bewiltigung, die vor allem in R6m 8 vorliegt und die mit ,,Angeld des Geistes*
(2Kor 1,22; 5,5; R6m 8,23) auf den Begriff gebracht ist. Die Vorstellung eines Angelds, das
den’ Anspruch auf Erwerb eines religidsen Endziels begriindet, gibt es — in anderer Termi-
nologie — auch in der ntl. Umwelt. Parallelaussagen zum Angeld des Geistes sind die Sohn-
schaft und das Erbe, die ebenso die gegenwirtige Heilsgabe in ihrer Zukunftsausrichtung
betonen.

Der Geist Gottes ist bei Paulus eine von Gott abhingige und ihm gegeniibertretende hy-
postatische GroBe. Sein Handeln ist ausschlieBlich auf das Heilsgeschehen in Christus in
dem Sinn bezogen, daB der Geist Christus dem Glaubenden bezeugt und zueignet. Nach-
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dem Horn die Einzelaspekte des Wirkens des Geistes dargestellt hat, fait er wesentliche
Ergebnisse seiner Untersuchung zusammen. Das Urchristentum konnte sein Geistver-
stindnis nicht aus einer Erwartung des Judentums {ibernehmen, sondern es ist erst gewor-
den, wie die ntl. Schriften zeigen. Damit konnte es auf Vorst&llungen sowohl aus dem hel-
lenistischen und paldstinischen Judentum als auch aus dem Hellenismus zuriickgreifen.

Horn hat in seiner Habilitationsschrift ein zentrales Thema pln. Theologie umfassend und
ausgewogen behandelt. Wer sich mit ihr, insbesondere mit der Lehre vom Geist beschifti-
gen will, wird an dieser Arbeit nicht voriibergehen kénnen.

3. Die paulinische Theologie und ihre Wirkungsgeschichte®

Hiibners Theologie (= Theol.) hat bewuBt beide Testamente im Blick. Dabei setzt er me-
thodisch an der Rezeption von Inhalten des AT im NT an, die er fiir die ntl. Theol. fiir kon-
stitutiv halt [vel. Rez. zu Bd.1 in: OrdKor 33 (1992) 105f]. Der 2. Bd. behandelt die pln.
Theol. und deren Wirkungsgeschichte im NT. Da Hiibner Exegese der Schrift als deren In-
terpretation versteht, legt er die Theol. so dar, dal er wichtige Texte interpretierend er-
schlieBt. Dadurch, daB er der Chronologie der Briefe folgt, gewihrt er Einblick in die Ent-
wicklung der pln. Theol. Zuvor weist er jedoch die Bestreitung der Rechtfertigungslehre als
Mitte pln. Theol. vor allem durch amerikanische Exegeten zurtick, da sie einer kirchlichen
Konfession die Grundlage nehme. Umfang und Gewicht der Argumentationsweise mit
dem AT will er besonders an den atl. Zitaten und Anspielungen in ntl. Schriften erkennen.
Christen verstehen das AT als den ersten Teil ihrer Bibel. Da die pln. Theol. eine Theol. im
Werden ist, erkliren sich einige Inkonsistenzen. 3

Nach Thess 1 (41-56) ist christliche Existenz notwendig Existenz in Verfolgung und
Drangsal einerseits und Existenz im Heiligen Geist andererseits. Fiir die Argumentation
des Gal (57-111) sind die formellen, meist mit formulae quotationis eingeleiteten Zitate so-
wohl strukturierend als auch themenbestimmend. In seiner narratio will Paulus zeigen, dafl
er in dem, was er in seiner argumentatio zu sagen hat, mit den Jerusalemern {ibereinstimmt.
Die Antithese ,Werke des Gesetzes — allein der Glaube an Christus“ (Gal2,16) sei wenig-
stens im Prinzip schon in Ps 143 angelegt. Paulus beginne seine theologische Argumentation
jedoch erst mit Gal 3,6: Dem Abraham der Beschneidungsdiatheke stellt er den des Glau-
bens und der VerheiBungsdiatheke gegeniiber (Gen15,6). Der Gal biete eine Theol. des
sich offenbarenden Gottes, dem sich der Mensch hérend éffnet. Die Schrift stehe in ihrer
Funktion als VerheiBung und Evangelium im Gegensatz zum mosaischen Gesetz. Das Ge-
setz reize allein zu Ubertretungen. Wenn Gottes VerheiBung, d.h. er selbst zum Ziel
kommt, werde das Gesetz nichtig. Das groBe Thema des Gal ist die Freiheit des Christen.

Obwohl 1 Kor 1-4 (112 -208) auf Parinese zielt, gehort es zum Tiefsten pln. Theol., die her-
meneutisch als verantwortliche Theol. des Wortes begriffen ist, die als Kreuzestheol. not-
wendig christologisch-soteriologisch und pneumatologisch bestimmt ist. Konkret wird die-
ses Theologisieren in seiner ekklesiologischen Dimension. 1 Kor5-7 stellt den Christen in
seiner leiblich-geschichtlichen Konstitution als verantwortliches Wesen dar. Wenn Hiibner
fiir 1 Kor7 eine gewisse Abwertung der Ehe durch Paulus in 1 Kor 7 konstatiert, wird man

3 Huoener, Hans: Biblische Theologie des Neuen Testaments. Bd. 2: Die Theologie des Pau-
lus und ihre neutestamentliche Wirkungsgeschichte. Gottingen 1993: Vandenhoeck &
Ruprecht. 451 S., geb., DM 89— (ISBN 3-525-53587-2).

104



ihm nach den Arbeiten von N. Baumert kaum zustimmen konnen.? Weil fiir Paulus das Sein
unter dem Gesetz vollig bedeutungslos sei, kdnne er das Verhalten der Schwachen in der
Gemeinde ertragen (1 Kor8-10). Im pln. Denken kénnen sich soteriologische und ekkle-
siologische Vorstellungen treffen, weil ihnen das Existential der Riumlichkeit zugrunde
liege. In den Sakramenten der Taufe und des Abendmahls werden die Glaubenden raum-
lich in Christus hineinversetzt. Die zeitliche Repriisentation der Dahingabe Christi in sei-
nem sakramentalen Leib und Blut griindet in der Existenzstellvertretung Christi am Kreuz
fiir uns (vgl. Jes 53). Die Kirche als der Leib Christi ist der Wirkungsbereich des Heiligen
Geistes (1 Kor 11-14). Weil die menschliche Existenz grundsétzlich leiblich ist, ist die Iden-
titdt der Person als Leib im irdischen Dasein und nach der Auferstehung garantiert
(1 Kor 15). Nach 2 Kor 2,14 —6,13; 7,2— 4 ist apostolisches Wirken nur echt, wenn es sich auch
im Glauben und Leben derer, die es erfahren haben, als echt erweist (209-231). Deshalb
ist die Gemeinde als der Brief des Apostels der gewichtige theologische Beweis fiir seinen
Apostolat. Die Korinther verlieren ihre ureigene Identitéit, wenn sie nicht zu ihrem Apostel
stehen.

Das kronende Meisterwerk des Apostels, der Rom, hat ein positiveres Gesetzesverstand-
nis als der Gal, was Hiibner nicht — wie meist — auf unterschiedliche Gemeindesituationen,
sondern auf eine theologische Entwicklung bei Paulus zuriickfithrt. Rom 15,25ff zufolge be-
fiirchtet Paulus, die Urgemeinde konnte seine Kollekte, ein Zeichen fiir die geistliche Zu-
sammengehorigkeit zwischen den heidenchristlichen Gemeinden und der Urgemeinde,
nicht annehmen. Deshalb betone er, daB Israel so sehr zur Kirche Jesu Christi gehore, dafy
es am Ende als Ganzes zu Christus finde (11,26).

Gottes Gerechtigkeit zeigt sich in besonderer Weise in ihrem Verwiesensein auf den Glau-
ben. Juden wie Heiden stehen unter der Macht der Siinde (R6m 1-3). Daraus folge die
Verpflichtung der Kirche, auch den Juden das Heil in Christus zu verkiinden. Der als Sithne
im Glauben erfahrene Christus rechtfertigt. Damit ist die zur Zeit des Paulus existierende
Kultpraxis ignoriert. Die Rechtfertigung erfahrt im eschatologischen Endheil ihre Vollen-
dung (Rom 3,6ff). Das nach R6m 7,12 heilige Gesetz ist schwach, insofern es von der Siin-
denmacht miBbraucht wird. Insoweit Gott und Mensch gerade von threm Wollen her gese-
hen werden, darf man in Rém 8 die Koinzidenz von gottlichem und menschlichem Trachten
als theologische Spitzenaussage sehen. Wie Hiibner iiberzeugend zeigt, wird auch Isracl am
Ende der Tage aufgrund der Rechtfertigung durch den Glauben gerettet (Rom9-11). Ab-
schlieBend behandelt der Verf. im Zusammenhang mit dem Hymnus in Phil 2 die pln. Chri-
stologie, die dieser geradezu selbstverstindlich voraussetzt, wenn er andere, vor allem so-
teriologische Probleme argumentativ entfaltet. In 1 Thess ist von Christus vor allem als dem
eschatologischen Richter die Rede, wihrend im Gal die soteriologische Dimension der
Christologie dominierend ist. Die Sendungschristologie des Phil.-Hymnus setzt die Préexi-
stenzchristologie voraus. Die christologische Formel in Rom 1,3f ist mit ihrer Ausrichtung
auf Erhéhung und Inthronisation mit dem Hymnus in Phil 2 verbunden.

Ging es bei der Darstellung der pln. Theol. vor allem um den theologischen Umgang des
Paulus mit dem AT, wechselt in der abschlieBenden Betrachtung die Perspektive. Nun
schaut er vom AT her auf den Rezeptor der Schrift. In der Emphase, die Paulus auf die Frei-
heit legt, sicht Hiibner einen Ansatzpunkt fiir die Erkenntnis von wesenhaften Strukturen

4 Vgl. zuletzt N. Baumerrt, Frau und Mann bei Paulus. Uberwindung eines MiBverstind-
nisses. Wiirzburg 1992, 29—121; ausfiihrlicher pers., Ehe und Ehelosigkeit und Ehe im
Herrn (FzB 47), Wiirzburg 1984.
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gesamtbiblischer Theol., insofern auch im AT die Freiheit von grofer Bedeutung ist: Jahwe
hat Israel aus der Knechtschaft in Agypten befreit (Ex20,2; Dtn5,6). Von Gottes Segen
hiingt Israels Freiheit ab, von Israels Treue zu Jahwe, zu seinem Bund und zu seinem Ge-
setz die Bewahrung des Segens. Deutero- und Tritojesaja, von denen her Paulus in beson-
derer Weise denke, sind es gerade, die im verschuldeten Exodus nach Babylon im soterio-
logischen Kontext eine typologische Uberbietung des Exodus aus Agypten sehen. Der
erneute Exodus ist das Geschehen der vergebenen Gnade Gottes (Jes40,2). Theologisch
stehe dieser Exodus der pln. Theol. vom gottgewirkten ,,Exodus* aus dem Herrschaftsbe-
reich von Siinde, Tod und Gesetz niiher als der Exodus aus Agypten. Die heilsgeschichtli-
che Kontinuitit zwischen AT und NT bestehe einzig und allein im Handeln Gottes, in sei-
ner Offenbarung. Insofern der Messias, auf den alle Schrift hinweise, Jesus von Nazareth
ist, ist der Umgang mit der Prophetie christlich.

In den folgenden Abschnitten (347-410) behandelt Hiibner die Wirkungsgeschichte der
pln. Theol. MaBstab fiir die theol. Dignitdt der Schriften ist die zuvor entworfene pln.
Theol. Unter dieser Riicksicht werden die meisten Schriften positiver gesehen, als es nor-
malerweise in der protestantischen Exegese zu geschehen pflegt. Besonders gut kommen
der Kol und Eph weg. In wenig giinstigem Licht werden 2 Thess und die Pastoralbriefe ge-
sehen. In Jak 2,14 -26 sicht Hiibner bewuBte antipln. Polemik, obwohl er erkennt, daB} so-
wohl der Glaubensbegriff als auch die Wendung ,,Gesetzeswerke* bei Jak einen anderen
Inhalt haben als bei Paulus. M. E. richtet sich der Jak an Adressaten, die Glauben nur als
bloBes Fiirwahrhalten verstehen. Demgegeniiber betont Jak — wie Paulus, allerdings in un-
terschiedlicher Terminologie —, daB nur ein Leben aus dem Glauben heilswirksam ist. Im
1 Petr sieht Hiibner einen Hohepunkt der Wirkungsgeschichte der pln. Theol. Der Jud habe
demgegeniiber nur theologiegeschichtliche, keine theologische Bedeutung. Besser ergeht
es dagegen dem 2 Petr.

Das Fazit lautet: Es gibt ,keinen neutestamentlichen Autor, der den Apostel in seiner theo-
logischen Bedeutsamkeit erreicht, vielleicht vom Evangelisten Johannes abgesehen. Fast
das ganze Neue Testament ist also in irgendeiner Weise paulinisch* (411). DaB Paulus zu
den groBten Theologen des NT gehort, kann niemand bestreiten. Dennoch darf man ihn
nicht zum MaBstab aller Theol. machen; sonst gerdt man in Gefahr, die theologisch eigen-
stindige Leistung nachpln. Autoren abzuwerten. Das gilt besonders fiir Jak und 1 Petr, der
als Hohepunkt pln. Wirkungsgeschichte nicht hinreichend gewiirdigt ist. Beim heutigen
Forschungsstand wire auch die Bedeutung des AT als Ganzem fiir die ntl. Theol. zu beto-
nen und nicht nur einzelne Textstellen, selbst wenn sie zitiert werden. In einer pln. Theol.
wiren zudem Erwidgungen wiinschenswert, inwieweit der Apostel auf Jesustraditionen
zuriickgegriffen hat, die er zudem mit anderen ntl. Autoren gemeinsam hat. Insgesamt darf
der vorliegende Band als eine Summe der Arbeit des international anerkannten Paulusfor-
schers gewertet werden.
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