Ohneeinander, gegeneinander oder miteinander

Orden, Kirche und Gesellschaft im Bruch
zwischen Evangelium und Kultur *

Udo Schmilzle OFM, Miinster

In der Vorbereitungsgruppe haben wir uns entschieden, das Thema ,,Ge-
schwisterliche Kirche® ndmlich die Frage nach der Solidaritdt zwischen den
Orden selbst und der Amtskirche zu 6ffnen und die Krise der Kirche im Kon-
text des sozialen und religiosen Wandels zu betrachten.

Ziel ist dabei, von Anfang an die spirituellen Wurzeln von Entsolidarisierung
und Individualisierung in Gesellschaft und Kirche offenzulegen und damit
.Symptombehandlungen* zu vermeiden. Die zentrale Frage lautet damit, wie
kann die Arbeit an der geschwisterlichen Kirche von Anfang an zur Wurzel-
behandlung® fiir Orden, Kirche und Gesellschaft werden?

Metz spricht im Blick auf unsere Zeit nicht mehr von einer Krise der Glau-
bensvermittlung, auch nicht mehr von einer Krise der Gottesrede, er be-
schreibt unseren Zustand als eine Gotteskrise. Ich mochte aus dieser Perspek-
tive unsere Situation in den Ordensgemeinschaften, in der Kirche und in dem
gesellschaftlichen Prozef betrachten. Ich gehe davon aus, daB3 uns Gott in die-
ser Krise etwas sagen mochte.

Ich verzichte dabei auf schnelle Antworten und will auch nicht vorschnell Lo-
sungskonzepte anbieten. Ich bin der Uberzeugung: Je mehr es uns gelingt,
offen, fragend und suchend diese Botschaft Gottes an uns in dieser Zeit aus-
zuloten und sie mit den ,,Sensoren® unserer Spiritualitit wahrzunehmen, um
so sicherer konnen wir sein, daB3 wir nicht unseren Willen, unsere Interessen
und Bediirfnisse denken und spirituell garnieren, sondern in seinem Willen
leben.

Waurzelbehandlungen sind immer schmerzlich. Kennzeichen echter christlicher
Spiritualitit war immer eine richtigverstandene und nicht masochistisch ver-
dorbene Schmerzbereitschaft und Leidensfihigkeit. Die meisten der Ordens-
griinder, die Sie hier vertreten, haben sich dadurch ausgezeichnet, daf} sie sich
auf das Leiden an der Kirche eingelassen haben, um dann auf spiritueller
Grundlage und im Ausloten des Willens Gottes einen erlosungsspezifischen
Heilungsprozel in der Kirche auszultsen.

* P, Dr. Udo Schmiilzle OFM, Professor fiir Pastoraltheologie und Religionspiddagogik an
der Universitdt Miinster, leitete den Studientag der diesjahrigen Mitgliederversamm-
lung der VDO vom 12. bis 15. Juni 1994 in Wiirzburg mit dem folgenden Vortrag und
den im Anschluf daran abgedruckten Vorgaben und Fragen fiir die Arbeitsgruppen ein.
Das Manuskript wurde nicht mehr iiberarbeitet.
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1. Der Bruch zwischen Evangelium und Kultur: Die spirituellen
Wurzeln von Entsolidarisierung und Individualisierung

Das Apostolische Schreiben von Paul VI. ,Evangelii Nuntiandi“ greift im
zweiten Teil die Frage auf: Was besagt evangelisieren? Der Papst entwickelt
dabei die Vision, dall es moglich ist, das Evangelium ,,in alle Bereiche der
Menschheit zu tragen” und mit dem Evangelium die Menschheit ,.von innen
her umzuwandeln und ... zu erneuern: Seht, ich mache alles neu® (Offb 21,5;
EN Nr. 18). Zwei Nummern spiter stellt er konkret die Frage nach der Evan-
gelisierung der Kulturen. Die zentralen Themen der Inkulturation sind damit
bereits in ,Evangelii Nuntiandi® angesprochen, namlich die Frage nach Ver-
einbarkeit und Unvereinbarkeit des Evangeliums in der Auseinandersetzung
mit einer gegebenen Kultur, das Postulat von der Unabhingigkeit des Evan-
geliums und gleichzeitig die Notwendigkeit der Durchdringung. Paul VI. ent-
wickelt dabei das Programm: . Evangelisieren heif3t konkret: Man muB immer
von der Person ausgehen und dann stets zu den Beziehungen der Personen un-
tereinander und mit Gott fortschreiten* Ausgangspunkt der Evangelisierung
und Erneuerung ist damit ganz klar der Mensch und die ihm von Gott gege-
bene Freiheit. In diesen Sitzen wird indirekt der Anspruch des modernen
Menschen seit der Aufklarung nach Miindigkeit und Selbstbestimmung ak-
zeptiert und anerkannt. Evangelii Nuntiandi wird noch deutlicher. Paul VI.
stellt lapidar fest: ,,Der Bruch zwischen Evangelium und Kultur ist ohne Zwei-
fel das Drama unserer Zeitepoche, wie es auch das anderer Epochen gewesen
ist* Konkret bedeutet dies, daB sich die Kirche bis zum Zweiten Vatikanum in
threr Doktrin und Lehre mit der modernen Kultur, deren anthropologischen
Leitbildern, namlich dem Freiheits- und Miindigkeitspostulat, nicht auseinan-
dergesetzt hat. Dies heilit aber auch, dal3 die Kirche und ihre Theologie seit
der Aufkldrung an dem Prozel der Entsolidarisierung entscheidend beteiligt
war und paradoxerweise gerade dadurch beteiligt war, daB sie sich nicht betei-
ligt hat, sondern sich faktisch in konfessionelle Subkulturen und in eine anti-
modernistische Ideologie zurlickzog mit der Konsequenz, dal die sinnstif-
tende Kraft des Evangeliums nicht mehr kulturell relevant wurde. Die
Forschungen von Gabriel und Kaufmann liefern dazu den historischen Beleg.

Interessant ist jedoch, dal} genau zu dem Zeitpunkt, in dem die Kirche und
ihre Theologie den Antimodernismus endgiiltig zu Grabe tragen, indem sie
die personale Freiheit und Wiirde akzeptieren, in den Humanwissenschaften
die kritische Auseinandersetzung mit den Wurzeln der Moderne beginnt. Mie-
gel und Wahl beschiiftigen sich mit den Ursachen des Riickgangs der Kinder-
zahlen.! Entsolidarisierung driickt sich nach ihrer Analyse zutiefst in dem
Riickzug der Eltern aus der Vater- und Mutterschaft aus. Sie sehen in dem ent-
solidarisierenden Verhalten das ,,Ergebnis geschichtlicher Entwicklungen, die

1  Meinhard MikceL, Stephanie WanL, Das Ende des Individualismus. Die Kultur des
Westens zerstort sich selbst, Bonn aktuell, 1993.
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in Europa bis in die Antike zuriickverfolgt werden kénnen ... Trotz vielfalti-
ger Hemmnisse treibt und dringt alles in der européischen Geistesgeschichte
zur Emanzipation des Individuums, zu individueller Freiheit und Unabhén-
gigkeit, zu individueller Entfaltung und Selbstverwirklichung. Diese individu-
alistischen Ideologien priigen die Neigungen und Verhaltensweisen von Indi-
viduen und Gemeinwesen und durchdringen deren Selbstverstdndnis sowie
ihr Verstindnis von gesellschaftlichen Organisationen und Institutionen.

Sie beeinflussen Neigungen und Verhaltensweisen, die Bildung, Kommunika-
tion, Information, Erwerbsarbeit und damit materiellen Wohlstand, Wohnfor-
men und gesellschaftliche Ordnungen. Auch die Religion und ihre Doktrin
bleibt davon nicht unberiihrt. ,,Das Individuum und seine Bediirfnisse sind der
allein verbindliche MaBstab. An ihm hat sich alles auszurichten*

Der einzelne kann sich nach dieser Analyse nur begrenzt aus der Logik indi-
vidualistischer Kulturen entziehen. Der einzelne ist gezwungen, aus der Ge-
meinschaft herauszutreten und sich auf den Wettbewerb mit anderen einzu-
lassen. Die Autoren beschreiben die negativen und die positiven Folgen:
..Einerseits fordert das die Entfaltung seiner kreativen und innovativen Po-
tentiale ... Andererseits lockern sich zwischenmenschliche Beziehungen. Ge-
meinschaften 16sen sich auf, gesellschaftliche Institutionen zerbrechen.*

Interessant ist, daB die Autoren lediglich ein Widerstandspotential entdecken,
das sich gegen diese individualistische Kultur sperrig zeigt. Es ist ,,die Ge-
meinschaft von Eltern und Kindern. Zwar sind Eltern frei, diese Gemeinschaft
zu zeugen. Haben sie aber gezeugt, dann sind diese Gemeinschaften Zwangs-
gemeinschaften im Widerspruch zu den Maximen einer individualistischen
Kultur® Solche AuBerungen und Analysen sind natiirlich geeignet, die neue
Axiomatik des Konzils und die Anerkennung des Freiheitsanspruchs des In-
dividuums, die fundamentalistische Kreise in der Kirche bis heute nicht aner-
kennen, zu unterminieren und unter Verdacht zu stellen. Entsprechende Stim-
men werden schon laut. Wenn wir auf dieser Ebene weiterdiskutieren,
eroffnet sich eine Sackgasse, die den schmerzlichen Prozef3 der Entfremdung
zwischen Evangelium und Kultur nicht beendet, sondern fortsetzt und verlan-
gert.

Die Wurzeln der Entsolidarisierung werden hier von Miegel und Wahl auf der
Grundlage des sozialwissenschaftlichen Datenbestandes bloBgelegt. Noch
deutlicher werden die spirituellen Wurzeln von Entsolidarisierung und Indivi-
dualisierung von einem unverdichtigen Interpreten angesprochen, nédmlich
von Martin Walser, der 1981 in seiner Dankrede bei der Biichner-Preisverlei-
hung in Stuttgart zum Thema gesprochen hat: ,Woran Gott stirbt“.* Er greift
dabei die Frage von Biichner auf, der einem Gott abgesagt hat, von dem die

2 Esb. 142. 3 Egp. 143. 4 Esp. S8 EBD:
6 Martin WaLSER, Biichner-Preis-Reden 19721983, Stuttgart 1984, 167-174.
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Leidenden keine Hilfe zu erwarten haben. Biichner hat die Theodizeeproble-
matik der Neuzeit auf die Kurzformel gebracht: ,Ein Gott, der nicht helfen
kann, mul} weg!*’

Entsolidarisierung ist nun fiir Martin Walser die letzte Konsequenz aus diesem
Atheismus. Er stellt die Frage nach dem Ersatz fiir Gott. Sein Text ist so klar
und wortgewaltig, dal} alles zusatzliche R4sonieren seinen Sinn nur verstellen
wiirde. Ich mute Thnen deshalb ein langes Zitat zu:

»Der die Welt beschimpfende Daumenlutscher ist unser Muster. Dem Dau-
menlutscher stirbt kein Gott.

Er ist sein eigener Gott.

Nicht die Lehre der Gottlosigkeit ist sein Horror, sondern der Nichste, der
Nebenmensch.

Wie er sich selber Gott ist, so ist ihm der Nebenmensch die Holle.

Solidaritét bzw. Mitleiden wird verdachtigt, Kommunismus zu sein oder/und
Boulevard; beides gilt als gleich schlimm.

So zieht sich Literatur ungeschiichtert zuriick, der Schriftsteller wird das Kauf-
haus fiir NarziBmus. Zu legitimieren ist eine Stimmung zwischen Leuten, die
einander prinzipiell nicht brauchen.

Ich merke inzwischen, dal mir Freundlichkeit und Teilnahme immer schwerer
fallen. Es kommt mir vor, als werde ich erzogen zu einer feinsinnigen Feindse-
ligkeit. So interpretiere ich die Anweisungen und die Muster. Bis jetzt habe ich
immer feststellen miissen, daB ich konform lebe. Zu meiner eigenen Verwun-
derung sehe ich immer wieder, daf ich typisch bin. Dagegen habe ich nichts.

Wenn ich also an mir feststelle, da3 ich mich am liebsten durch Teilnahmslo-
sigkeit leidlos hielte, ahne ich, daB ich so wahrscheinlich dem ersten Gebot des
jetzt herrschenden Gottes gehorche: Kultur der Teilnahmslosigkeit.

Das entlastende Gerechtigkeitsprinzip unseres Gottes: Vor der Leistung sind
wir alle gleich, und nach der Leistung sieht man, was einer bringt.

Das ist der Klartext unseres Gottes. Wir wihlen einen Gott nicht ab, weil er
nicht hilft. Wir haben ihn dazu gewihlt, dafl er unsere Unféhigkeit zu helfen
legitimiert.

Unser Gott briillt andauernd durch die Gegend: Du hast es dir selber zuzu-
schreiben. Dem Leidenden salzt das das Leiden, dem Genieflenden den
GenuB!

Biirgertum und Christentum haben sich zu einer gigantischen Unterhaltungs-
firma zusammengetan, deren alles niederwalzende Entsorgungskapazitét
jedem Horror gewachsen ist.”

G Eppil7s3.
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Die Gesellschaft der Gewinner und Entsolidarisierten braucht Gott nicht
mehr und merkt nicht, welcher Gotze ihr im Nacken sitzt: Das Leistungsden-
ken bestimmt den Alltag und macht den ,,Anderen nur noch zum Objekt der
Ausbeutung bei der eigenen Selbstentfaltung: Ménner gegen Frauen, Arbeit-
geber gegen Arbeitnehmer, Reiche gegen Arme, Gesunde gegen Kranke, Be-
hinderte gegen Nichtbehinderte, Junge gegen Alte, Industrielinder gegen-
iiber Entwicklungslindern, Fromme gegen Unfromme, Gldubige gegen
Ungléiubige ... Jeder ist, ob er will oder nicht, dazu verdammt, Téter und
Opfer in diesem ProzeB der Individualisierung zu werden. Es zeichnet sich
hier so etwas ab wie ein Teufelskreis. Der Primat der Selbstentfaltung des Sub-
jektes macht den Mitmenschen zum Gegner und setzt das Subjekt unter Lei-
stungsdruck. Die dadurch produzierte Einsamkeit erzeugt Angst. Die Angst
macht aggressiv und verengt die Wahrnehmung. Der Mitmensch wird zum
Gegner. Wie ist dieser Teufelskreis zu durchbrechen?

Mir scheint, daB Kirche und Ordensgemeinschaften nicht immun gegen diesen
zersetzenden ProzeB und die daraus resultierende Angst und Aggressivitit
sind. Das Leistungsdenken schldgt sich auch in Erklarungsmodellen zur reli-
giosen Krise nieder, wenn einseitig Machbarkeitsvorstellungen, pastorale Ag-
gressivitiit und Siindenbockmechanismen die Arbeit an der Krise bestimmen.
Der Gotze Leistung briillt auch durch die Kirche und unsere Ordensgemein-
schaften, wenn folgende Sitze zu horen sind: Wir sind selber schuld, wenn nie-
mand mehr Priester werden oder in den Orden gehen will. Thr strahlt nichts
mehr aus! Thr seid zu angepafit! Wiirden alle wieder die Kutten anziehen!
Wiirden alle wieder mehr beten! Wiirden alle Professoren an den Universita-
ten wieder den wahren Glauben lehren!

2. ,Wiichter, wie lange noch dauert die Nacht?* (Jes. 2111)
— Wege aus der Krise

Der Verzicht auf Gott in der Moderne hat in die Nacht gefiihrt. In diese Nacht
ruft Brecht in seinem bekannten Gedicht hinein: ,,Laf alle Hoffnung fahren,
es gibt kein Morgen mehr®.

Das Konzil hat mutig damit begonnen, am ,,Bruch zwischen Evangelium und
Kultur® zu arbeiten. Uber Jahrhunderte war die Verteidigung der Glaubens-
wahrheit ein Kampfprogramm. Bis zum Konzil galt das Axiom: Die Wahrheit
hat alle Rechte, der Irrtum hat kein Recht. Dieses Kampfprogramm beendet
das Konzil. Es war die Ursache fiir den Bruch zwischen Evangelium und Kul-
tur. Das Konzil besinnt sich auf die personale Wiirde des Menschen. Im De-
kret zur Religionsfreiheit stellt es das Recht des Menschen auf Selbstbestim-
mung und Religionsfreiheit an die Spitze innerkirchlicher Doktrin und
Wahrheit. Nach der neuen Axiomatik des Konzils ist nicht mehr die Wahrheit
das Letzte. Das letzte Rechtssubjekt ist die menschliche Person. Am deutlich-
sten driickt dies spéter Johannes Paul II. in der Enzyklika ,Redemptor Homi-
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nis* aus: Da also der Mensch der Weg der Kirche ist, der Weg ihres tiglichen
Lebens und Erlebens, ihrer Aufgaben und Miihen, muB sich die Kirche unse-
rer Zeit immer wieder neu die Situation des Menschen bewuf3t machen.

Diese kopernikanische Wende der Kirche von einem abstrakten Wahrheitshe-
griff zur personalen Wahrheit menschlicher Existenz, das Bekenntnis zur De-
mokratie und zur Religionsfreiheit, die Partizipation aller Getauften am Sen-
dungsauftrag der Kirche und der damit gewonnenen partizipativen Verortung
des Laien in der Kirche fithren uns konkret in die Nacht von Konflikten, Pola-
risierungen und Spannungen in der Kirche selbst. Wihrend unmittelbar nach
dem Konzil diese Erklarungen als sikulare Ereignisse gefeiert wurden, pro-
grammieren sie bis heute in unseren Gemeinschaften das Gegeneinander. Die
Solidaritédt der Glaubigen mit den Gemeinden ist nicht gestiegen. Die Offen-
legung des Bruchs zwischen Evangelium und Kultur und die offene Diskus-
sion von Glaubensfragen in der Kirche schaffen bei den Gldubigen Desorien-
tierung.

Nach dem Konzil fragen viele junge Menschen: Was hat die Kirche eigentlich
mit uns und unseren Eltern gemacht? Sie stellen die Vertrauensfrage. 30 Jahre
nach Beginn des Konzils durchleben wir schmerzlich den ProzeB, den ., Evan-
gelii Nuntiandi* als ProzeB der Selbstevangelisierung beschrieben hat: ,,Die
Kirche, Trigerin der Evangelisierung, beginnt damit, sich selbst zu evangeli-
sieren ... Als Volk Gottes, das mitten in dieser Welt lebt und oft durch deren
Idole versucht wird, muf} die Kirche immer wieder die Verkiindigung der
Grolitaten Gottes horen, die sie zum Herrn bekehrt haben ..., wenn sie ihre
Lebendigkeit, ihren Schwung und ihre Stirke bewahren will, um das Evange-
lium zu verkiinden

Selbstevangelisierung beginnt also damit, daB wir uns in dieser Nacht unter
das Evangelium selbst stellen. Dies befreit uns von unseren eigenen Gotzen,
und es befreit uns auch von der aggressiven Uberheblichkeit.

Wir Ordensleute in Europa sollten den Weg betreten, den die Ordensleute
von Lateinamerika bereits gegangen sind, wenn sie mit dem Projekt ,,Wort und
Leben™ mit den Menschen ihres Kontinents nach 500 Jahren vielfach fehlge-
laufener Evangelisierung erneut das Evangelium entdecken wollen.

In Matthéus 18, 20 heiBt es: ,.Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt
sind, da bin ich mitten unter ihnen*. Die Gegenwart Jesu wird dabei an das
Miteinander in der Gemeinde gebunden. Dieser Satz steht im Mittelpunkt des
Matthidusevangeliums und dem darin entwickelten Bild einer briiderlichen
Gemeinde, deren Kennzeichen die Vertrauensfihigkeit des Kindes, die Ver-
antwortung fiireinander, die Echtheit im Suchen nach dem Willen Gottes und
die radikale Versohnungsbereitschaft mit Schwachen und Siindern sind. Eine
dhnliche Regel gilt bereits im Alten Testament. Im Kommentar von Billerbeck
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch heiit es: ,.... Wenn zwei (bei-
einander) sitzen und Worte der Thora sind zwischen ihnen, so weilt die Sche-
kinah (Gottheit) unter ihnen*
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In einer Zeit, in der wir damit konfrontiert sind, dal Gott nur noch ganz we-
nige Menschen in unsere Reihen beruft und wir damit mit dem Schweigen
Gottes konfrontiert sind, in einer Zeit, in der gewissermafB3en ein Bann auf un-
serer Verkiindigung liegt und viele Menschen sich von uns abwenden, in einer
Zeit, in der viele von uns selbst sprachlos werden, weil sie nicht mehr die alten
Worter von Angst und Unterdriickung gebrauchen wollen, bekommt fiir mich
die Antwort an die Edomiter in dem Orakel zu Babels Fall im 21. Kapitel bei
Jesaias ganz besondere Bedeutung. Die Edomiter waren 711 die Verbiindeten
der Philister gegen Assur. Von den Assyrern geschlagen, ist anzunehmen, daf3
sie Jesaias fragten, wie lange noch ihre Unterwerfung dauern wiirde. Es heilit
dann in Vers 11:

Spruch iiber Edom:

,Aus Seir ruft man mir zu:

Wiichter, wie weit ist es in der Nacht?
Wiichter, wie weit ist es in der Nacht?
Der Wichter spricht:

Es kommt Morgen und Nacht!*

Es scheint, daB unsere gegenwiirtige Berufung in den Orden zunéichst einmal
darin besteht, in dieser Nacht Ausschau zu halten nach dem Licht, zu rufen
und zu fragen, ob die Nacht schon hin ist, hnlich wie Jesaias von Babel fest-
stellt: .,Gefallen ist Babel und alle seine Gotterbilder liegen zerschmettert am
Boden®, Miissen nicht auch wir in der Nacht bei den zerschlagenen Gotterbil-
dern unserer Zeit innehalten und wachen? Konnten dies auch die zerschla-
genen Gotzenbilder sein, die uns in der eigenen Kirche in die Versuchung ge-
bracht haben?

In der anschlieBenden Ankiindigung des Gerichts iber Arabien gibt Jesaias in
seinem Prophetenspruch konkret Hinweise an sein Volk:

,Ubernachtet im Gebiisch, in der Steppe, Ihr Karavanen von Dedan. Bringt
den Durstigen Wasser ... Versorgt die Fliechenden mit Brot! Denn sie sind vor
den Schwertern geflohen.”

.Wiichter, wie lange dauert noch die Nacht?“, wenn wir diese Frage in unserer
Zeit lebendig halten, bringen wir in dem gesellschaftlichen Ohneeinander und
in dem innerkirchlichen Gegeneinander eine neue spirituelle Dimension zum
Tragen. Wir halten inne. Wir schaffen Raum fiir Gott. Wir meditieren seine
Abwesenheit. Wir nehmen damit Gott ernst und unsere eigene Erfahrung der
Gottesferne. In all den Dokumenten, die ich zum Selbstverstiandnis des Or-
denslebens in unserer Zeit gelesen habe, fehlt mir etwas diese Dimension. Wir
machen fiir alles uns selbst verantwortlich und denken zu wenig dariiber nach,
daB Gott der ist, der beruft, und ihm damit auch die letzte Verantwortung zu-
fallt. Wir sind mit dem Schweigen Gottes konfrontiert. Ruft er nicht, oder wird
sein Rufen nicht gehort? Das Alte Testament setzt sich noch mit diesem
Schweigen Gottes auseinander. Die Jugendgeschichte Samuels schildert: ,,Des
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Herrn Wort war selten und es gab kaum noch Offenbarung* (1 Samuel 3.1).
Als der junge Samuel in der Nacht von Gott gerufen wird, merkt auch der alte
Priester Eli erst beim dritten Mal, daB es Gott sein konnte, der sich zu Wort
meldet. Der Prophet Amos kiindigt Gottes Gericht so an, daB es einen Hun-
ger nach Gottes Wort geben wird, aber nirgendwo ist dieser Hunger zu stillen.
Nach der Zerstérung Jerusalems und des Tempels gibt es Zeugnisse in Klage-
liedern, daB die Propheten keine Gesichter vom Herrn haben oder daB keine
Propheten mehr da sind (Psalm 74, 9). Stehen wir in unserer Situation mit un-
seren Berufungen nicht in der Tradition dieser Urerfahrung des Menschen mit
dem sich offenbarenden Gott?

3., Es bleibt Nacht, es wird Tag!“ — Wege aus der Krise

Es gibt keinen anderen Weg aus der Krise, der zu einem neuen Miteinander in
Kirche und Gesellschaft fiihrt, als den Weg der Inkarnation, den Jesus selbst
gegangen ist. Es gibt Formen der Gottesrede, die vergiften und noch tiefer in
die Nacht fithren. Es gibt aber auch ein Handeln im Namen Gottes, das nicht
einmal zum Reden kommt und trotzdem dazu fiihrt, daB es in unserer Gottes-
krise Tag wird.

Die Geschichte zeigt, daB es Situationen gibt, in denen es sich sogar verbietet,
weiter tiber Gott zu reden und eine bestimmte Art zu handeln gefordert ist,
die aktional die Sache Gottes zur Geltung bringt. Dabei geht es nicht um die
Flucht aus dem Bekenntnis, sondern um dessen Radikalisierung, ein Be-
kenntnis, in dem schweigend die Gottesrede zur Tat gerinnt und so zur Bot-
schaft wird und Kontroversen auslost.

Maximilian Kolbe und Alfred Delp gingen diesen Weg. Alfred Delp hat sich
programmatisch mit dem Weg der Kirche hinter Auschwitz zuriick beschiftigt
und in seinem Tagebuch kurz vor seinem Tod bereits angefangen, das neue Ka-
pitel einer Theologie zu schreiben, in deren Mittelpunkt das Tatzeugnis steht.
Fiir ihn hing das Schicksal der Kirche nicht mehr von der ..Klugheit, Gescheit-
heit und politischen Fihigkeiten® ihrer , Priilaten und fithrenden Instanzen®
ab, wozu sicher auch die Fakultiten zu rechnen sind. Er beschiftigt sich mit
dem Ende der Gottesrede, nimmt aber die Zielgruppen und Handlungsfor-
men in den Blick, auf die zu achten sind: ,,Es wird kein Mensch an die Bot-
schaft vom Heil und vom Heiland glauben, solange wir uns nicht blutig ge-
schunden haben im Dienst des physisch, psychisch, sozial, wirtschaftlich,
sittlich oder sonstwie kranken Menschen. Riickkehr in die Diakonie habe ich
gesagt, damit meine ich das Sich-gesellen zum Menschen in allen seinen Situa-
tionen mit der Absicht, sic ihn meistern zu helfen, ohne anschlieBend ir-
gendwo eine Spalte und Sparte auszufiillen. Damit meine ich das Nachgehen
und Nachwandern auch in die duersten Verlorenheiten und Verstiegenheiten
des Menschen, um bei ihm zu sein

8  Alfred Devr, Das Schicksal der Kirchen, in: Ders., Gesammelte Schriften, Bd, TV, hg. von
Roman Bleistein, Frankfurt 1984, 318 —323, 318.
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Diese Sitze von Delp gelten auch noch nach dem Zweiten Vatikanischen Kon-
zil. Wir sprechen iiber die Glaubenskrise auf Kongressen, analysieren Para-
digmenwechsel und machen in der Theologie Gratwanderungen an den gei-
stesgeschichtlichen Briichen und Verwerfungen zwischen Evangelium und der
Kultur der Moderne. Delp spricht von der ,,Riickkehr in die Diakonie®. Der
Weg zu Gott fiihrt iiber den Anderen und Fremden. Die Orden und die Kir-
che in Europa stehen damit vor denselben Grundentscheidungen wie die Teil-
kirchen in vielen Landern der Dritten Welt. In der ,,Secunda Relatio®, der Vor-
lage des lateinamerikanischen Bischofsrates fiir die I'V. Generalversammlung
in Santo Domingo 1992, heift es: ,,Indem wir fiir die Armen optieren und mit
ihnen arbeiten, werden wir evangelisiert® Die Auseinandersetzung um die
Option fiir die Armen in der Theologic und Kirche des sikularisierten Nor-
dens zeigt, wie stark wir selbst schon vom Gift der Entsolidarisierung erfaft
sind. Der ,,Horror vor dem Néchsten* und die ,,Holle des Nebenmenschen®,
Phinomene, die Walser bei uns konstatiert, fithren selbst in der Kirche zu Ver-
dichtigungen einer Option fiir die Armen. Dabei gehen die Bischofe von La-
teinamerika noch einen Schritt weiter. Sie sprechen von einer ,,Kultur der
Solidaritit® Sie verpflichtet dazu: ,Den anderen in seinem Anderssein aner-
kennen, seine Wiirde respektieren, seine Rechte achten, gemeinsam nach Ge-
rechtigkeit streben" Dieses Programm geht noch iiber die Option fiir die
Armen hinaus. Die Bischofe in Lateinamerika dachten dabei an die Frau, die
Laien in der Kirche, den Indio und die Schwarzen.

An wen miissen wir in Europa denken? Ich denke dabei an Kinder und Ju-
gendliche, die fiir ihre Familien zum Armutsfaktor werden und an sich den
ProzeB der Entsolidarisierung selbst in der eigenen Familie erleben. Ich denke
an die Krankenschwestern und Pfleger in Altenheimen, die Tag fiir Tag mit der
Herzlosigkeit konfrontiert sind, wie Pflegebediirftige abgeschoben und ver-
gessen werden. Sie erleben, daf es die Vision Walsers von der ,,Holle des Ne-
benmenschen® sehr wohl im Alltag gibt. Ich denke an das Zusammenleben in
unseren kirchlichen Einrichtungen und Ordensgemeinschaften. Fremdheit
und Anderssein gibt es in unseren eigenen Reihen. Uberall dort, wo sich Or-
densleute in der Kirche an der Seite von Armen, Fremden und Anderen ein-
finden, arbeiten sie an der Gotteskrise, halten sie Wache in der gegebenen
Nacht der Gottesferne, in der die Nihe zum Armen, Anderen und Fremden
den Weg in das Licht des Morgens sichert. Muf es uns nicht nachdenklich ma-
chen, daB in so vielen spirituellen Aufbriichen in einzelnen Provinzen, die oft
nur von einigen Briidern und Schwestern getragen sind, der Weg zum Armen,
Anderen und Fremden gesucht wird?

9 Fiir eine Kultur solidarischen Lebens. Die Stimme der lateinamerikanischen Kirche vor
der V. Konferenz in Santo Domingo 1992: Secunda Relatio, in: MISEREOR. Berichte
und Dokumente 8, hg. von der MisSIONSZENTRALE DER FRaNZISKANER (Bonn) und Misk-
REOR, Aachen 1993, 34 -275.

10 Esp. (7.5) 1531,
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In der ,,Secunda Relatio™ heilit es: ,,Die Inkulturation des Evangeliums folgt
dem Weg des menschgewordenen Gottessohnes, der die menschliche Ge-
schichte auf vollstindige Weise und von innen heraus angenommen hat*" Die-
sen Weg der Inkarnation beschreibt der Christushymnus des Philipperbriefes
(2,5-11). Der Hymnus schildert einen doppelten Prozef3: einmal den Weg
Gottes mit Jesus in die Kenosis menschlicher Existenz und Erfahrungswirk-
lichkeit, und im zweiten Teil den Weg in die Erhohung dessen, der durch Gott
erniedrigt wurde. Bis im zweiten Teil die Gottesrede im Bekenntnis gipfelt:
Jeder Mund bekennt: ,Jesus Christus ist der Herr!*", ist das Wichtigste im er-
sten Teil ohne Worte geschehen: ,,Er entduBerte sich und wurde wie ein Sklave
... Er erniedrigte sich und war gehorsam bis zum Tod am Kreuz: Das Be-
kenntnis zu Gott wird moglich, das Wortereignis findet statt, weil das Tater-
eignis vorausging. Das Géttliche von Gott, das ,,wie Gott sein* von Jesus, ver-
schwindet in diesem entduBernden kenotischen Prozell der Inkarnation, an
dessen Ende der Tod steht: ,,Er erniedrigte sich und war gehorsam bis zum
Tod, ja bis zum Tod am Kreuz: Damit wird aber auch deutlich, daB der Tod
Gottes in Jesus Christus gleichzeitig die tiefste Aussage und Botschaft in die-
sem OffenbarungsprozeB Gottes darstellt. Der Schrei des Gottverlassenen im
Todeskampf: ,Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen?* (Mk
15,34) ist der letzte Satz der Gottesrede Jesu vor seinem Tod. Dieser Schrei si-
gnalisiert fiir Jesus den Endpunkt der SelbstentiauBerung. Er signalisiert je-
doch fiir seine Jiinger und fiir seine Kirche bis heute, da3 Nachfolge nur mog-
lich ist in der Bereitschaft, sich je neu in der Geschichte auf solche kenotische
Prozesse einzulassen. Diese Kenosis durchleben Kirche und Welt in der gege-
benen Gotteskrise. Wenn es von Jesus heiBt: ,,Das Wort ist Fleisch geworden
und hat unter uns gewohnt* (Joh 1,14), dann kénnen Kirche und Orden ihre
Identitit nicht mehr nur im Wort und in der Orthodoxie festmachen. Sie wer-
den ihre Identitit sehr schnell finden, wenn sie vor dem ,,Horror des Ne-
benmenschen® nicht kapitulieren, sondern sich an der Seite der Opfer des Ent-
solidarisierungsprozesses einfinden und dafiir sorgen, daf3 in den eigenen
Reihen moralisch und spirituell Arme, Fremde und Andere nicht Opfer wer-
den.

Thematische Thesen zur Arbeit in Gruppen
(1) Erfahrungen mit gelebter Solidaritiit

Es gibt in den Lineamenta Stellen, die den Eindruck erwecken, daB3 die Ver-
fasser der Lineamenta die Griindungscharismen als absolut unabénderlich an-
sehen. In Paragraph 16 z. B. heil3t es: . Kein Charisma darf geéindert oder ent-
stellt werden, es muB vielmehr bewahrt und erneuert werden in umfassender
Aufmerksamkeit gegeniiber der legitimen Autoritat der Kirche, die tiber seine
Echtheit wacht und den Stifterwillen und anerkannte Ziele garantiert.*

11 Esp. (9.3) 170.
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Das ,,Griindercharisma“ hat eine thematisch-regelbezogene und unthema-
tisch-aktionale Struktur. Die Prasens der Griinder in sozialen und spirituellen
Brennpunkten ist genauso verpflichtend wie die Regel.

Wo leben Schwestern und Briider in unserer von selbstmorderischem Indivi-
dualismus und Nihilismus geprigten Kultur der Gewinner in Solidaritét? Was
ist ihre Botschaft? Wer gibt ihrer Botschaft Stimme? Welche Bedeutung hat
ihr Lebenszeugnis und ihr Handeln, das nur indirekt auf den Stifterwillen
zuriickzufiihren ist, aber eine klare Antwort auf die gegenwirtige spirituelle
Krise darstellt?

(2) Vereinzelung und Beziehungsverlust als Herausforderung fiir die
Ordensgemeinschaften

In der Stellungnahme der VDO zu den Lineamenta heiBt es:

Junge Menschen nehmen deutlich wahr, ob die Mitglieder einer Gemein-
schaft in Einheit zueinander stehen, ob Spannungen im Geiste Jesu ausgetra-
gen werden, oder ob verborgene ,Embolien® im Leib Christi den Geist aus-
l6schen. Sie spiiren sehr deutlich, ob Ordenschristen wirklich gott-liebende
Menschen sind, ob sie Freude haben an ihrer Berufung oder ob Arbeit, unge-
ordnete Beziehungen, verhirtete Strukturen, Verschlossenheit des Herzens
usw. die Liebe (also Jesu selbst) vertreiben® (S. 405).

Christliches Lebenszeugnis im Prozef3 der Entsolidarisierung

braucht die lebendige Solidargemeinschaft. Was zerstort das ,,\Wir-Gefiihl* in
unseren Kommunititen? Welche Erfahrungen gibt es mit einer aktiven super-
visionsorientierten Begleitung unserer Kommunititen? Wie vertriigt sich ein
metanoia-orientiertes, nicht-machbares spirituelles Selbstkonzept mit inten-
tional gesteuerten pidagogischen Reformkonzepten?

(3) Personalnot der Kirche und die Antwort der Orden:
Geschwisterlichikeit konkret!

Wenn sich die Zahl der Priesteramtskandidaten so weiterentwickelt wie bis-
her, dann wird in vielen Di6zesen bis zum Jahr 2000 jede zweite Gemeinde
nicht mehr von einem Priester geleitet werden konnen. Die Bischofe stehen
vor der Frage, wie sie das im Kirchenrecht verbriefte Recht der Gldubigen auf
die Feier der Eucharistie am Sonntag verstehen und verwirklichen. Die Or-
denspriester erleben einen doppelten Konflikt:

1.) Sollen sie sich — vielfach unter Vernachlissigung von Stifterwillen, Regel
und den klar erkannten Zeichen der Zeit- als Liickenbiiler in den Dienst
von Gemeinden stellen? Verpflichtet auch sie das Recht der Gemeinde auf
Eucharistie?

2.) Verhindern die Ordenspriester mit ihren Diensten in der Gemeinde die
tiberfillige Strukturreform in der Kirche?
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3.) Gibt es Alternativen zum direkten Dienst in der Gemeinde, indem Orden
sich besonders mit den priesterlosen Gemeinden solidarisieren und ganz neue
pastorale Impulse in dem Sinne entfalten, daBl sie priesterlosen Gemeinden
auf die Beine helfen?

(4) Strukturen der gemeinsamen Verantwortung:
Das Miteinander von Ordens- und Weltchristen in den ordenseigenen
Werken

Ordenseigene Werke konnen zu einem neuen Leben erwachen, wenn das ge-
meinsame Priestertum aller Glaubigen Grundlage der Zusammenarbeit wird.
Dies bedeutet, daB nicht mehr klerikerzentriert von oben definiert werden
kann, was zu tun ist, sondern in einem offenen ProzeB alle Verantwortlichen
Verantwortung fiir ein Werk tibernehmen. In einem solchen Schulmodell z. B.
bekommt die prophetische Stimme von Kindern und Jugendlichen ein ganz
neues Gewicht in der Schulgemeinde.

Dies bedeutet, dal} alle, die an dem Werk beteiligt sind, miteinander in Kom-
munikation treten, Mifltrauen abbauen und gemeinsam Ziele, Inhalte und
Strukturen des Werkes verantworten und partizipativ Projekte und Konzepte
verwirklichen.

Angesichts der Uberalterung richten die meisten Ordensgemeinschaften den
Blick auf die Diozesen. Ich frage mich, ob dies die einzige Alternative sein
kann. Miite das Solidarkonzept fiir die eigenen Schwestern und Briider nicht
ausgeweitet werden auf die MitarbeiterInnen in den eigenen Werken?

Sollte die Kirchensteuer wegfallen, sind die iibernommenen Ordenswerke si-
cher die ersten, die aufgegeben werden.

Sollten die Ordensleute nicht iiberlegen, ihre Werke moglichst basisorientiert
abzusichern (z.B. durch Stiftungen) und das fliissig werdende Kapital ent-
sprechend einzusetzen?

(5) Kommunitiiten als Ferment einer sich erneuernden Kirche?

,Die Restauration der Kirche kommt gewiB} aus einer Art neuen Monchtums,
das mit dem alten nur die Kompromiflosigkeit eines Lebens nach der Berg-
predigt in der Nachfolge Christi gemeinsam hat. Ich glaube, es ist an der Zeit,

(L o2

hierfiir die Menschen zu sammeln.

Entsolidarisierung und die spirituelle Krise der Gegenwart sind nur zu bewdl-
tigen, wenn unsere Kommunititen wieder — wie in der Urkirche — zu echten
Mahl- und Schicksalsgemeinschaften werden. Die lebendige Gruppe war, ist
und bleibt die Zelle, aus der heraus sich Kirche und Orden in der Geschichte
immer wieder reformiert haben.

12 Dietrich BoNHoEFFER, 1935.
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Claus Eurich stellt folgende Fragen":
— Wo ist das Netz fiir alle, die immer wieder trotzdem sagen?

— Wo ist das Band, das die Einsamkeit der Gleichgesinnten, aber Verspreng-
ten tiberwindet?

— Wo ist die Heimat fiir die, die bereit sind, das zu tun, was Jesus und Fran-
ziskus in unseren Tagen getan hitten, die radikales Christsein und ganz-
heitliche Hoffnungsexistenz verwirklichen wollen?

— Wie schlieBlich konnen die vorhandenen und entstehenden Gemeinschaf-
ten zusammenfliefen zu einem kraftvollen Zeichen titiger Hoffnung?

(6) Entsolidarisierung

Die Orden haben die spirituelle Auseinandersetzung mit dem gegebenen Pro-
zelB3 der Entsolidarisierung und Sdkularisierung nur begrenzt aufgenommen.

Wir leben allzu oft noch in den Nischen volkskirchlicher Sicherheit und ver-
lieren ein Mindestmal3 von Unabhéngigkeit vom Amt.

Mitbriider und Werke, die am Bruch zwischen Evangelium und Kultur arbei-
ten, sind oft nicht von der Mehrheit der Mitbriider getragen.

Die Reduzierung des Mitgliederbestandes und mangelnde Akzeptanz werden
nicht spirituell bearbeitet, sondern aggressiv und unreflektiert entweder am
Glaubensverlust der Menschen draufien oder an unbeliebten Gruppen im
Orden selbst abreagiert.

Der Teufelskreis der Entsolidarisierung hat auch unsere Gemeinschaften er-
faf3t.

Die erste Antwort mufl gelebte Geschwisterlichkeit in den eigenen Reihen
sein. Wenn diese versucht wird, beginnt im Sinne von Delp der ,,Schrei* fiir
alle Opfer.

Welche Werke konnen nur in echter Solidaritdt zwischen mehreren Gemein-
schaften durchgefiihrt werden?

Wie ernst nehmen wir gegebene Herausforderungen in Kirche und Gesell-
schaft und leben die in den Lineamenta postulierte prophetische Berufung?

13 Aufruf zu einem neuen Orden, Stuttgart 1993, 143,
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