Ist die Armentheologie evangeliumsgem:f?

Der evangelische Rat der Armut und seine spirituelle
Wirkungsgeschichte

Manfred Diefenbach, Eichstitt

Im Verlauf der Kirchengeschichte haben sich schon viele Christen — Kleriker
wie Laien — auf die Heilige Schrift als Wort Gottes berufen, um aufgrund der
Zeitumstidnde die Armut entweder als ,ideales Lebensprinzip Christi* hoch-
zustilisieren oder als einen ,,Fluch Gottes* abzutun. Es lohnt sich, einmal ein-
zelne Stationen der spirituellen Wirkungsgeschichte (des evangelischen
Rates) der Armut, die von groBen Personlichkeiten der Kirche geprigt wurde,
in gebotener Kiirze Revue passieren zu lassen, um aus ,vorgelebter Glau-
bensgeschichte* der Vergangenheit Lehren fiir die Gegenwart ziehen zu kén-
nen. Inwieweit das Neue Testament im rechten Schriftverstdndnis herangezo-
gen wurde, muf3 daher im folgenden mit besonderem Augenmerk beachtet
werden.

1. Die Kirche und die Armen bzw. die Armut

11 Das Almosenwesen und die monastisch-asketische Armut im Ménch-
tum als Zugang zu Gott

Der Einsiedler Antonius der Groffe (um 251-356 n. Chr.), der — ihnlich wie
Franziskus — wihrend der gottesdienstlichen Schriftlesung (vgl. Mt 19,21 par.
Mk 10,21; Lk 18,22) den EntschluB gefa3t hatte, buchstiblich seinen ganzen
Besitz wegzugeben. Als weltentsagender Wiistenmonch hoffte er auf die un-
mittelbare Parusie Christi und weihte sein Leben ganz Gott (vgl. Lk 17,22 -37;
Mt 24,1-25,46). Er wurde das Vorbild der Anachoreten, der Wiistenmonche
in Agypten, die sich bei ihrer Nachfolge Christi ebenso wie das Koinobitentum
auf das Schriftwort von der Besitzlosigkeit und vom armen Leben Jesu sowie
auf das Idealbild der Giitergemeinschaft (vgl. Apg 2,44 -45; 4,32 -37) berie-
fen. Wie schon aus den beiden Worten Anachoreten und Koinobiten heraus-
gelesen werden kann, gilt es im ersten Fall die asketische Lebensgestaltung der
Armut im Riickzug aus der Wohngegend in die einsame Wiiste als Zeichen der
Weltentsagung zu verwirklichen, wihrend der Koinobit innerhalb seiner Klo-
stergemeinschaft (kowwvie) durch den Klosterbesitz seine Existenz (Unter-
kunft, Unterhalt, Kleidung und Nahrung) gesichert wei3, um sein Gebet un-
bekiimmert Gott widmen zu kénnen. ,,Der einzelne Monch ist personlich arm.
,Gott und der Abt* sorgen fiir die irdischen Bediirfnisse des Monches:*' Die
Arbeit der Monche sollte zur Existenzsicherung dienen, die Uberschiisse wur-

I B.StemLE, Die Armut in der frithen Kirche und im alten Ménchtum, in: BenM 41 (1965)
460481, 476.
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den den armen Nichsten als Almosen weitergegeben, so Pachomius (um
287-347). Diese Form von Nichstenliebe schrieb Benedikt von Nursia (um
480 -547) in seiner Regula Benedicti 53 fest. Die Armen hielten sich deshalb
in der Nihe der Klosterpforte auf, ,,um von den pauperes Christi Brot zu be-
kommen*? Mehr oder weniger gleichen die verschiedenen Monchsregeln —der
Magister (ca. 500-525); die Benediktregel oder die Regel von Bischof Isidor
von Sevilla (um 560-633/6) — mit der klosterlichen Lebensgemeinschaftskon-
zeption: Das Kloster hatte Besitz, der Monch selbst hatte vollig arm zu sein
und erhielt vom Abt nur das , Notwendige*. Was nicht benétigt wurde, wurde
an die Notleidenden auBerhalb der Kloster verschenkt.’ Ein Monch, der frei-
willig um Christi willen arm wurde (pauper Christi), hatte der Pflicht nachzu-
kommen, dem unfreiwilligen Armen (pauperes inviti) unter die Arme zu grei-
fen. Von der Merowingerzeit bis zum Beginn der Armutsbewegung wulte sich
die Armenfiirsorge besonders in den Hinden der Benediktinerkloster.

Nur fiinf Jahre nach dem Tod des Pachomius brach um das Jahr 351 ein Streit
um den Klosterbesitz aus. Im Grundsatz ging es dabei um zwei Armutsauffas-
sungen, die miteinander inkompatibel sind. Pachomius verstand das gemein-
schaftliche Leben in Armut als Solidaritit mit den Armen. ,,Problematisch
wurde es in dem Augenblick, als man die personliche Armut als Wert an sich
betrachtete [...]. Setzt man aber so an, wird der Reichtum der Kloster zum
Problem, weil man den Widerspruch empfindet: die in sich selbst idealisierte

cod

Armut scheint verletzt zu werden.

Sowohl griechische (Clemens von Alexandrien, Johannes Chrysostomos in
Konstantinopel und Antiochien, Basilius in Caesarea, Gregor von Nyssa, Gre-
gor von Nazianz) als auch lateinische (Augustinus, Tertullian und Gregor von
Tours) Kirchenviter griffen immer wieder das Gleichnis vom reichen Jiingling
(vgl. Mk 10,17-31 par.) auf, um die Notsituation ihrer Heimatstadte anzu-
prangern und um Losungsvorschlidge in Form von Almosen, Einrichten von
Hospizen und Armenfiirsorge zu unterbreiten. Als Vorbild des ,,Sulpicius Se-
verus“ galt der romische Offizier Martin, der vor den Toren von Amiens sei-
nen Mantel mit dem Schwert teilte, um die Hilfte einem Bettler zu geben. In
Hiob oder Lazarus (pauper Lazaro — vgl. Lk 16,19-31) sah man Leidensge-
nossen. Um dem Elend Herr zu werden, verpflichteten Papst Simplicius
(468 —483) und spiiter das Konzil von Orléans 511 die Bischofe dazu, wie Viter
ein Viertel ihrer Einkiinfte den Armen als Zeichen praktischer christlicher Ca-
ritas zu geben (vgl. Lk 11,12). Um 500 thematisierten 41 Konzilien und Syn-
oden die Armenfiirsorge als Zeichen der Barmherzigkeit, um hauptséchlich
‘den inneren Frieden zu bewahren.’ Bis zum 9. Jh. wurden Armenlisten (ma-

2

D. Froop, Art.: ,, Armut VI. Mittelalter*, in: TRE 4, Berlin 1979, 8808, 88.
Vegl. B. StebLE, Die Armut in der frithen Kirche (wie Anm. 1), bes. 476—480.

C. Joest, Vom Sinn der Armut bei den Ménchsvitern Agyptens. Uber den EinfluB des
kulturellen Hintergrunds auf das Konzept der Askese, in: GuL 66 (1993) 249271, 269.

5 Vgl. M. MovLat, Die Armen im Mittelalter, Miinchen 1984, 42.
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triculae pauperum) fiir die Armenfiirsorge seitens der Bischofs- und Pfarrkir-
chen gefiihrt.

1.2 Armsein wie Jesus aus Solidaritit zu den Armen im Mittelalter

Die westliche, lateinische Kirche machte sich seit der sogenannten ,.Gregoria-
nischen Reform* zur Aufgabe, sich an den urspriinglichen Quellen — Ecclesiae
primitiva forma — zu orientieren, um das echte apostolische Leben — vita vere
apostolica — vorzuleben.* Was war geschehen? Mit der Dreifelderwirtschaft
und aufgrund der Wilderrodung konnte die biuerliche Nahrungsmittelpro-
duktion gesteigert werden, so daBl um das Jahr 1000 die Bevolkerung derart
anwuchs, dal} viele Menschen wegen des bestehenden Erbrechts — nur der Al-
teste konnte den elterlichen Hof erben — gezwungen wurden, vom Land als
Entwurzelte in die Stddte zu ziehen. Die Stadte zogen die (armen) Menschen
wie ein Magnet an, die im wahrsten Sinne des Wortes von der Hand in den
Mund lebten. Typische Mangelerkrankungen waren die Folge. Bis zu diesem
Zeitpunkt wurden die Bauernhofe, Adelsgiiter und Kloster autark gefiihrt.
Dies édnderte sich aber schlagartig, als infolge der Kreuzziige zwischen den
Jahren 1096 -1270 die Menschen des Abendlandes stiirkeren Kontakt mit ori-
entalischen Léndern hatten, was einer ,wirtschaftlichen Revolution* gleich-
kam. Durch das arabische Zahlensystem nahm mit Hilfe der Buchfiihrung be-
sonders in den Stadten die neue Wirtschaftsform (Geld anstelle von
Naturalien) ihren Einzug. Erst jetzt wurde das Geld zu einem wirklich be-
deutsamen Zahlungsmittel, wihrend es zuvor allenfalls Wertmesser fiir den
Tauschwert einer Ware war. Die ersten Handelsgesellschaften, die ersten Ban-
ken wurden in den Stadten — zunéchst im romanischen Sprachraum — aus der
Taufe gehoben, und die Kaufleute fiihrten fertige Waren und Rohstoffe aus
dem Orient ein und verkauften bzw. verarbeiteten diese. Generell vollzog sich
dadurch ein Wandel beziiglich der Arbeitsauffassung: Arbeitete man vorher,
um den tdglichen Lebensunterhalt zu sichern, so wollte man jetzt dadurch
einen Profit erzielen. Daher teilte sich seitdem die Gesellschaft in einen Ar-
beiterstand [minores (vgl. Mt 25,40) = Handwerker, Kleinkaufleute und der
niedere Klerus| und einen Adel- und Biirgerstand (maiores).” In diesem Kon-
text ist die vom Evangelium inspirierte sogenannte Armutsbewegung ange-
sichts der zum Himmel schreienden Verelendung des einfaches Volkes er-
wachsen, welche von gebildeten Mannern und Frauen, die Reiche und Adelige
waren und die Kluft zwischen dem erbarmlichen Vorleben der Kirche und der
Lehre Christi anprangerten, auf der Basis der vier 6kumenischen Lateran-
konzilien in den Jahren 1123, 1139, 1179 und 1215 ins Leben gerufen wurde. Ein
Durand de Huesca, Petrus Valdes aus Lyon, die Humiliaten aus Mailand und

6 Vgl. J. Le Gorr, Franz von Assisi zwischen den Erneuerungsbewegungen und den Bela-
stungen der feudalen Welr, in: Cone(D) 17 (1981) 688 —696, 690.

7 Vgl E. Grau, Das Leben der heiligen Klara in Armut im kulturellen und religiésen Um-
feld ihrer Zeit, in: WiWei 46 (1983) 175-192, 175-179.
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viele andere mehr (z.B. die Albingenser, Beginen oder die gnostisch ange-
hauchten Katharer) predigten in ihrer je eigenen Muttersprache, dem armen
Christus des Evangeliums nachzufolgen. Allesamt wurden sie 1184 von Papst
Lucius III. (1181-1185) in Verona exkommuniziert und von der Inquisition
verfolgt. ,,Keine Niederlage der Kirche am Ende des 12. Jahrhunderts ist be-
zeichnender als die gegeniiber den eindeutig hdretischen Bewegungen oder
gegeniiber den von der Kirche selbst als haretisch etikettierten Bewegungen.
Innozenz III. (1198-1216) verfolgte einen Gegenkurs zu seinem Vorginger
und nahm seit 1190 einen Teil der Humiliaten wieder in die Kirchengemein-
schaft auf. Jener Papst machte aber all denjenigen, die sich keiner Ordensregel
unterordneten, die Auflage, nur Bibeltexte zu lesen, die als ,.aperta“ galten.
Dogmatische Darlegungen — ,.,profunda® — waren den Klerikern vorbehalten.’
AusschlieBlich in diesem Zeitgeschehen sind die Ordenszulassungen des Kauf-
mannssohnes Franziskus und der Klara aus Assisi sowie des Kanonikers
Dominikus aus Osma seitens des Papstes Innozenz I1I. verstidndlich.

Wahrscheinlich am 24.2.1208" feierte Franziskus (1182—1226) im Kirchlein
Santa Maria delgi Angeli — Portiuncula — die heilige Messe. Aus der uner-
schopflichen Uberfiille des Evangeliums horte er als Schriftlesung die Aus-
sendungsrede (vgl. Mt 10,5-15 oder Lk 9,2-5; 10,4—12"), und er soll ausgeru-
fen haben: ,Das ist es, was ich schon lange suche, das will ich von ganzem
Herzen tun!®, so die Drei-Gefihrten-Legende (25,210f.). Aufs Geratewohl
.befragte” er in der San-Nicold-Kirche zu Assisi das Buch der Biicher dreimal
per Bibellos um Rat, was er zu tun habe, um Christus nachzufolgen. Es wur-
den ihm drei neutestamentliche Bibeltexte zuteil: 1. Mk 10,1722 (6. Pfingst-
sonntag); 2. Lk 9,1-6 (Messe fiir den Donnerstag nach Pfingsten); 3. Mt
16,24 -28 (Festlesung eines Martyrers).” Gesagt — getan: Franziskus setzte
diese Worte Gottes sofort buchstiblich in die Tat um, verkaufte alles, was er
hatte (vgl. Mk 10,17-31 par.”) und folgte als ein Reicher, der aus freien
Stiicken arm wurde, als besitzloser Wanderprediger Christus nach. ,Das ,Arm-
sein® als Lebensform des inneren und duBeren Menschen ist somit fiir Fran-
ziskus der typische Ausdruck seiner Nachfolge Christi als der menschenmog-
lichen Nachahmung des gott-menschlichen Lebens Christi, fiir die er immer
wieder das biblische Wort sequi vestigia eius (1 Petr. 2,21) gebraucht" Der
Minderbruder Franziskus und seine sich stark ausbreitende Laienspiritualitdt

8 J. Lt Gorr, Franz von Assisi zwischen den Erneuerungsbewegungen (wie Anm. 6), 693.
9 Vgl. ebd., 694.

10 Vgl. T. DEspoNNETS, Franziskanisches Schriftverstindnis, in: Conc(D) 17 (1981) 721727,
722,

11 O. Scumuck, Schrittweise Entdeckung der evangeliumsgemdafien Lebensform durch den
heiligen Franziskus von Assisi, in: FS 66 (1984) 368 —421, 373 - 374, merkt an, daf} es nicht
eindeutig sei, welcher Textabschnitt damals in der Perikopenordnung vorgesehen war.

12 Vgl. ebd., 375-376.

13 Vgl. dazu W. EGGer, Nachfolge als Weg zum Leben. Chancen neuerer exegetischer Me-
thoden dargelegt an Mk 10,1731 (OBS 1), Klosterneuburg 1979, 237-284.
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lieB sich seitdem im wesentlichen von den Evangelien und der Apostelge-
schichte inspirieren, und die ,BarfiiBer* verfolgten das Ideal des ,,apostoli-
schen Lebens“®: ,,ein Armer unter den Armen* — wie es schon zuvor Petrus
von Blois, Rupert von Deutz oder Alanus von Lille vertraten® — zu werden.
Franziskus’ Absicht blieb nicht bloB eine illusorische Waunschvorstellung, son-
dern er suchte die , totale Identifizierung mit der Welt der Armen ... mit dem
einfachen Volk, mit den minores, mit den Allerletzten in der Gesellschaft sei-
ner Zeit"" Diese Lebenshaltung vertrat er ausdriicklich in seiner ersten Re gel,
der Regula non bullata, die groBtenteils aus Bibelzitaten (vgl. Mt 5.39; 10,10;
Lk 6,29.30; 9,3; 10,4.5.7%) und Gebeten besteht, in der es heit, daB die Min-
derbriider sich freuen sollen, wenn sie sich unter geringen und verachteten
Personen, unter Armen, Schwachen, Aussitzigen und Bettlern befinden (vgl.
NbReg 9,2). Obwohl er ein Kind der Stadt war, verlieB er sie und ging von dem
innersten Gesellschaftskreis der Michtigen und Reichen weg, wandte sich den
im wortwortlichen Sinn am Stadtrand bzw. in den Wildern hausenden Men-
schen zu und wurde einer von ihnen, um sich somit mit denen zu solidarisie-
ren, die gesellschaftlich nicht integriert waren. Hingegen ermahnt Franziskus
seine Sinnesgenossen in der Regula bullata, die Reichen nicht geringzuschit-
zen und zu verurteilen (vgl. BReg 2,17), um eine friedliche Einheit unter den
Menschen zu erreichen.” Es stellt sich die Frage, ob der Laienbruder Franz
nicht ein wenig naiv oder gar fundamentalistisch® mit der Heiligen Schrift um-
gegangen ist, zumal er iiber lingere Zeit hinweg keine vollstdndige — aperta —
(kostspielige™) lateinische Vulgataausgabe besaB und wohl der lateinischen

14 K. Esser, Mysterium paupertatis. Die Armutsauffassung des hl. Franziskus v. Assisi, in:
WiWei 14 (1951) 177-189, 185; vgl. dazu auch pers., Vom Wesen und Wirken des Fran-
ziskanerordens, in: FS 31 (1949) 225246, 232 -233.

IS5 Vel. T. Dessonnets, Franziskanisches Schriftverstindnis (wie Anm. 10), 721; vgl. dazu
auch O. Scumucki, Schrittweise Entdeckung der evangeliumsgemafsen Lebensform (wie
Anm. 11), 370.

16 Vgl. M. Motrar, Die Armut des Franziskus: Eine christliche und gesellschaftliche
Grundentscheidung, in: Cone(D) 17 (1981) 706712, 708, 709; pERS., Die Armut im Mit-
telalter (wie Anm. 5), 108,

17 N. Fassrerr, Franziskus, die Bewegung des ,, Evangeliums* und Gemeinschaften im
Volksmilieu, in: Conc(D) 17 (1981) 713—720, 718.

18 Vel. O. Scumuckr, Schrittweise Entdeckung der evangeliumsgemifen Lebensform (wie
Anm. 11), 383.

19 Vgl. L. Tuier, Der Friede erwdchst aus der Armut. Armut und Friede im Leben des hl,
Franziskus, in: WiWei 39 (1976) 108122, 115; M. MovvLat. Die Armen im Mittelalter (wie
Anm. 5), 111-112.

20 Der Ausdruck ,,Fundamentalismus® bezeichnet eine Verbalinspiration, die im 19. Jh.
von Gruppen der protestantischen Kirche in den Vereinigten Staaten von Amerika ver-
treten wurde.

21 T. Dessonnerts, Franziskanisches Schriftverstindnis (wie Anm. 10), 721, setzt den Sach-
wert einer Bibel in Relation zu einem Pferd, oder O. Scumuck, Schrittweise Entdeckung
der evangelivmsgemiifen Lebensform (wie Anm. 11), 370, weist darauf hin, daB ein Be-
rufsabschreiber damals ungefiihr 1666 Arbeitsstunden fiir die beiden Testamente der
Heiligen Schrift benétigt habe.

417



Sprache nicht ganz méchtig war. Eine andere Tatsache belegt das zeitgeméRe
Bibelverstiandnis als aktualisierte Schrift-Orthopraxie” des Heiligen. Im Ge-
gensatz zu den Eremiten, die einen Glirtel (vgl. Mt 10,9 par.) um ihren Rock
glirteten und so zu der ganz bestimmten Gesellschaftsklasse des Klerus zuge-
rechnet wurden, zog Franziskus dem Giirtel einen schlichten Strick vor, wie es
die Bauern taten, um so als Randfigur der Gesellschaft zu gelten. Ein Exem-
pel dafiir, da} er die Bibel nicht ,,buchstéblich“ verstand, sondern ,.iiber den
Buchstaben hinaus* dem Schriftsinn entsprechend fiir sein Leben umsetzte.
Ausdriicklich untersagte er in der Regel, das Wort Gottes mit Hilfe von Glos-
sen/Kommentarbemerkungen, wie es seitens der Kleriker in allegorischer
Manier praktiziert wurde, vom urspriinglichen Sinn her zu verfilschen.” Sein
direktes, realistisches Erfassen der Worte Gottes in der Heiligen Schrift ver-
half ihm und sollte auch allen seinen Minderbriidern dazu verhelfen, freiwillig
ein armes Leben ganzheitlich im Lebensvollzug mit den Armen, Ausséitzigen
etc. — was ihm den Namen ,.il poverello® einbrachte — umzusetzen. Da das Kir-
chenrecht eine solche Lebensweise nicht vorsah, rdumte Papst Innozenz III.
ihm und seinen Weggefihrten auf dem Dispensweg das ,,Privileg der hichsten
Armut® ein. So konnte er seine innere Demut gegeniiber Gott und den armen
Mitmenschen zum Ausdruck bringen. ,,Seine Exegese ist Sache des Herzens
(re-cor-datio), nicht des Verstandes, der menschlichen Zuwendung, nicht der
Abstraktion, der leidenschaftlichen Sprache und des Zeugnisses nach Art des
Testamentes, nicht der blutleeren Formeln und Theorien* Es geht ihm letzt-
lich um das Verwirklichen dessen, was das Neue Testament will. So kam es
etwa zwischen Pfingsten 1220 und Mirz 1221 dazu, daB der heilige Franz das
einzige Evangeliumsexemplar, welches die Minderbriider besaBen, einer
armen bettelnden Frau verschenkte, mit den Worten: ,,Denn es gefillt dem
Herrn mehr, wenn wir tun, was darin steht, als wenn wir darin lesen* (2 Cel
91). Das Armsein des Franziskus ist kein Selbstzweck im Sinn von Armsein um
der Armut/Askese willen, sondern es will fiir jeden Wege bzw. Zuginge zu
Gott und zum Menschen erdffnen: im inneren wie im duBeren Lebensbereich/
-vollzug (vgl. NbReg 22). Es gelang ihm geradezu meisterhaft, Bibeltexte — be-
sonders des Neuen Testaments — als eine innere Sinneinheit zu verstehen,
wobei er immer wieder ,,die Grenzen des Literalsinnes*® iiberschritten hat.
Franziskus und Dominikus schlossen sich keinem theoretischen Konzept an,
sondern teilten vielmehr praktizierend die Lebensweise der Armen in den
verarmten Stadten. Im Unterschied zum heiligen Martin von Tours, der sein
Gewand mit dem Bettler teilte, geht Franziskus ecinen Schritt weiter, indem er
von seinem Rof herabsteigt, seinen (ganzen) Mantel verschenkt und sich so
auf die Ebene der Armen begibt.

22 Vgl. A. Rorzerter, Mystik und buchstibliche Befolgung des Evangeliums bei Franz von
Assisi, in: Cone(D) 17 (1981) 734740, 738.

23 Vgl. T. DesponNETs, Franziskanisches Schriftverstindnis (wie Anm. 10), 727.
24 A. RorzeTTER, Mystik und buchstiibliche Befolgung des Evangeliums (wie Anm. 22), 738.

25 O. Scumuckl, Schrittweise Entdeckung der evangeliumsgemdifien Lebensform (wie Anm.
11), 418.
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Seit Karmontag 1212 wandelte die reiche und gebildete Klara von Assisi
(1194-1253) auf den Spuren ihres geistlichen Vorbildes und Gefihrten und
wurde Bettlerin um des Evangeliums willen. Sie griff fiir ihren Lebensstil dic
Mystik des Franziskus auf, welche das ,,arme Menschsein Jesu Christi in sei-
nen verschiedenen Lebensphasen — der Krippe, als Zimmermannssohn in Na-
zaret und am Kreuz — betrachtet.®

Nach dem Ableben des Laien- und Minderbruders Franz entfesselte sich
immer wieder der Streit dariiber, wie konkret Armut im Geiste des Ordens-
bruders zu verwirklichen sei. Inzwischen waren nimlich die Bettelorden mit
ithren Hospizen — in Frankreich auch Hétel de Dieu genannt — an den Han-
delswegen, am Rande sowie in den Zentren der Stidte, zu Hab und Gut ge-
langt. ,.Je groBer und reicher, je dichter bevolkert eine Stadt war, um so mehr
Arme gab es dort und umso mehr Bettelmonche“” Jener Besitz wurde seit-
dem immer wieder zum Zankapfel, da sich die Eiferer auf der einen wie auf
der anderen Seite mehr vom Buchstaben der Regel als vom Geist des Evan-
geliums leiten lieBen: Unter der Armut litten sie, iiber sie stritten sie, sie ver-
rieten sie*”, Sie entfachte extern® — wie auch intern — einen ,»theologischen
Flachenbrand* Seit spitestens 1517 hat sich die franziskanische Ordensfamilie
in Franziskaner (die ..Braunen*), Minoriten (die ,.Schwarzen®) und Kapuzi-
ner mit den Kategorien von »streng® und ,weniger streng* auseinanderdivi-
diert.

Einen weiteren Hohepunkt der Verarmung/ Verelendung erfuhr die Mensch-
heitsgeschichte aufgrund der Schwarzen Pest im 14. Jh. und der standigen
Kriege. Die , kleinen Leute* standen diesem Ubel hilflos gegeniiber, denn sie
konnten lediglich hoffen, nicht vom Tod hinweggerafft zu werden. Not lehrt
beten! Votivtafeln bezeugen die Bitt- und Dankgebete an die vierzehn Not-
helfer oder an die heiligen Adrian, Rochus und Sebastian. Als die Epidemie
zum Stillstand kam, war die Bevolkerungszahl Europas erheblich dezimiert, so
daB es landauf, landab an Arbeitskriften mangelte, um die Ernte einzubrin-
gen. Folglich schnellten die Lihne in die Hohe, und es verteuerte sich alles
derart, daB die Reichen noch reicher und die Armen noch drmer wurden.

1.3 Das Armutsverstindnis seit der Reformation

Der einstige Augustiner und Reformator Martin Luther (1483 —1546) kritisiert
in seiner Rechtfertigungslehre das Armutsideal der Bettelmonche und ihrer
Orden, da die freiwillige Armut kein ewiges Heil bringe und nicht gottgewollt
sei. Vielmehr dréngte er zu Reformen ,der zur Landplage gewordenen Bet-

26 Vgl. N. FassretTI, Franziskus, die Bewegung des ,, Evangeliums* (wie Anm. 17), 716.
27 M. Motvar, Die Armen im Mittelalter (wie Anm. 5), 113.
28 D. Froon, Att.:,, Armut VI. Mittelalter (wie Anm. 2), 95.

29 Es sei hier nur an den Mendikantenstreit oder das Schreiben ,, Cum inter nonnullos* von
Papst Jorannes XXII. (1316-1334) (vgl. DS 930, 931) zu erinnern.
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telorden“® und prangerte das Vergotzen der Habseligkeiten und den Wucher
(vgl. WA VI, 15,293; 42) an. Dies erklért auch, daB er die freiwillige Armut als
cin religioses Ideal auf der Ebene eines Geliibdes ablehnte.” Sinngemal ver-
trat Luther, daB die Gaben Gottes weder Unrecht noch Verdienst darstellten.
Nur wer sich von seinem Besitz verfithren lieBe, verstieBe gegen das Erste
Gebot des Dekalogs, und aus diesem Grunde konnte die Armut als solche
nicht als positiver Wert betrachtet werden. Da aber selbst ein Bettler genauso
wie ein Reicher in seinem Innersten geldgierig und geizig sein konnte, sprach
er der Armut einen Eigenwert ab und machte sich fiir das Eigentum stark,
zumal nur der, der etwas besiBe, in der Lage wire, zu geben (vgl. WA
51,384.4). In Anlehnung an Dtn 15,4 rief Luther dazu auf, mehr den Armen aus
freien Stiicken heraus zu geben und forderte die Stidte auf, eine organisierte
Armenpflege auf die Beine zu stellen. Calvin (1509-1564) begriindete seine
Armenpflege mit dem Gedanken, daB der Reiche den Armen bréuchte und
umgekehrt der Arme den Reichen, ein Gedanke, der schon im Hirten des Her-
mas (vgl. Herm. Sim. 11 5.7.) geduBert wird. Auf dieser Basis erhoffte sich Cal-
vin, daB der Unterschied zwischen Armen und Reichen innerhalb seiner Kir-
che beseitigt werde.

Der Baske Ignatius von Loyola (1491-1556) eiferte personlich nach der frei-
willigen asketischen Armut, die er in der Frohen Botschaft iiber das Wirken
Jesu begriindet und im Lebenswerk eines heiligen Franziskus vorbildlich ver-
wirklicht sah. Der. . Bericht des Pilgers“” ist ein bemerkenswertes Zeugnis
davon. Ignatius, ein ehemaliger General mit Rang und Namen, der sich auf
seinem Krankenbett von der Welt weg hin zu Gott bekehrte, lebte so unmit-
telbar mit den Armen und Kranken, daB er sein vornehmes Gewand an einen
Bettler verschenkte und seitdem selbst fiir die Armen (in Barcelona und Al-
cald), Kranken (in Manresa) und Studenten (in Paris), die noch drmer als er
waren, bettelte. ,Wie es damals hiufig geschah, sah auch Ignatius die Heilige
Schrift anfangs fast wie ein Exempelbuch an. [...] Doch fand mit der Zeit ein
ReifungsprozeB statt, indem er von der bloB dufleren Nachahmung zur An-
eignung der eigentlich entscheidenden inneren Gesinnung kam,** um im Ein-
zelfall entscheiden zu konnen. Nicht Ignatius allein, sondern auch seine ersten
Gefihrten leisteten ihren Dienst an den Armen in den Hospitalern von Vene-
dig 1537 sowie Armenhilfe 1538/39 in der vom Hunger geplagten Stadt Rom.*™
Diese spirituell-caritativen Erfahrungen fanden zur Priifung der Gottesbezie-
hung wie auch der Beziehung zu den (armen) Menschen ihren Niederschlag in

30 G. Krause/G. HiLLErDAL, Art.: ,, Armut VII 16.—20. Jahrhundert (ethisch)®; in: TRE 4,
Berlin 1979, 98121, 102-103; vgl. auch R. Kramer, Umgang mit der Armut. Eine sozi-
alethische Analyse (Sozialwissenschaftliche Schriften 16), Berlin 1990, 25 -26.

31 Vgl. E Marxer, Christliche Armut heute (CIW VIII, 6 b), Aschaffenburg 1970, 82.
32 Vgl. Ionatius von Lovova. Bericht des Pilgers, hg. v. P. Knauer, Freiburg 1990, passim.

33 G. Switek, ,, In Armut predigen': Untersuchungen zum Armutsgedanken bei Ignatius
von Loyola (STGL 6), Wiirzburg 1972, 249.

34 Vgl. ebd., 254.
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den Konstitutionen fiir den Dienst der Novizen. Zuvor hatte ein Novize im
Sinne von Mk 10,17-31 seinen ganzen Besitz zugunsten der Armen wegzuge-
ben. Das vorbildliche freiwillige Leben in Armut sollte auch andere bewegen.
Wenn Ignatius und seine Gefahrten jedoch von Armut in den asketischen Rat-
schldgen der Exerzitien® sprachen, so meinten sie das innere Loslassen aller
Dinge, um so einen besseren Zugang zu Gott zu finden.,

Weitere Namen wie Vinzenz von Paul (1581-1660), der Griinder der ,,Schwe-
sternschaft” (,,Filles de la charité*) und der Hilfsorganisationen fiir Armen-
dienst sowie der Caritasvereine, Alfons Maria de Liguori (1696 -1787) und der
sogenannte ,heilige Bettler* Benedikt Joseph Labre (1748 —1783) dienten stets
Gott im Néchsten aus Barmherzigkeit zu den Armen und Notleidenden.

1.4 Die nationale und globale ,,soziale Frage* unserer Zeit

Beim kritischen Betrachten des Geschichtsverlaufes in Gesellschaft und Kir-
che(n) seit der Geldwirtschaftséra a8t sich wie an einem empfindlichen Seis-
mograph die regelrecht zyklisch nach einem gewissen gleichverlaufenden Ur-
sache-Wirkung-Schema registrierbaren Ausschlige der Diskrepanz zwischen
Arme und Reiche ablesen, wobei im sogenannten ,,Maschinenzeitalter der
Faktor Zeit den Lebensrhythmus der von der Uhr getriebenen Menschen be-
stimmt. In einer einzigen Generation wurde das Alltagsleben in West- und
Mitteleuropa stirker verdndert als in Jahrhunderten zuvor. Die ,, Industrielle
Revolution® des 19. Jhs. fithrte aufs neue zu einer Landflucht, Verstidterung
und Kluft zwischen den Reichen und den sogenannten Proletariern. Umwil-
zende Erfindungen im Zusammenhang mit der Dampfmaschine setzten bei-
spielsweise viele Arbeiter, die zuvor die Arbeit mit den Hidnden zu verrichten
hatten, von heute auf morgen auf die Stralie, oder kleine Betriebe wurden in
den Bankrott getrieben, da die Manufakturfabriken kostengtinstiger als diese
produzieren konnten. In Deutschland verstiarkte sich auerdem die soziale
Not besonders auf dem Lande infolge der Sakularisierung (1803), deutschen
Revolution (1848), des deutsch-franzosischen Krieges (1870/71) sowie des Kul-
turkampfes (1871-1887), da das bendétigte Personal fiir die Bildungsstétten,
Krankenhduser und sonstigen sozialen Einrichtungen vielerorts wegfiel bzw.
fehlte. Die soziale Notsituation des Pauperismus liefl sowohl religios-ethisch
handelnde [beispielsweise Bischof Ketteler (1811-1877), Adolf Kolping
(1813 -1865) oder Papst Leo XIII. (1878-1903)] als auch atheistisch-humani-
stisch denkende Menschen [wie Karl Marx (1818 —1883) oder Friedrich Engels
(1820-1895)] ihre Stimme gegen diese Milistande laut erheben und sie beim
Namen nennen. Aus der Intention heraus, von den Zeitumstinden bedingten
armen und hilfsbediirftigen Menschen hinsichtlich der Erziehung, Schulaus-
bildung und Krankenpflege zur Seite zu stehen, wurden besonders Frauen-
kongregationen von Klerikern und Laien, von Frauen und Ménnern, gegriin-

35 Vgl. die Exerzitien der zweiten Woche, Nr. 146.
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det, die weitgehend das Wort ,,arm* gleichsam als Programm (vgl. Lk 4,18; 7,22
par. Mt 11,5 in Anlehnung an Jes 61,1) in ihren Ordensnamen aufnahmen, um
anzuzeigen, das ,,Not-wendige“ der Armen zu tun und fiir sie da zu sein.* So
Ieben sie schlicht und einfach unter den Menschen mit ihren Angsten und
Noten. Mit der notwendigen Einrichtung des auf der Basis des Subsidiaritits-
und Solidaritdtsprinzips fuBenden Sozial(-versicherungs-)wesens” (Arbeits-
losen-, Renten-, Krankenversicherung, Kindergeld, Sozialhilfe etc.) durch den
Staat im 19. Jh., verlieren heutzutage die fiir die offene soziale Frage des an-
brechenden Industriezeitalters kirchlich caritativ-orientierten Kongregatio-
nen immer mehr ihre einst so sozialpolitisch relevante Bedeutung. Sie sind
nun gehalten, neue apostolisch brachliegende Arbeitsfelder zu finden. Hierbei
ist kein Aktivismus/ Aktionismus seitens der Ordensleute an den Tag zu legen,
sondern vielmehr ist das sensible Gespiir, das wach(sam)e Auge und das
notige Fingerspitzengefiihl eines jeden Getauften gefragt, um die Armsten der
Armen, welche durch alle Maschen des staatlichen, gesellschaftlichen, politi-
schen, wirtschaftlichen und sozialen Gesellschaftssystems fallen, wahrzuneh-

36 Beispielweise die ,,Armen Dienstmégde von der Muttergottes®, gegriindet von M. Tay-
lor 1868 in London; die ,,Armen Dienstmigde Jesu Christi* von Maria Katharina Kas-
per 1851 in Dernbach; die ,,Armen Briider vom hl. Franziskus® von P. Johannes Hover
1857 in Blyerheide (NL); die ,,Armen Franziskanerinnen von der ewigen Anbetung*
von Maria Theresia Benzel und Franziska Bohmer 1857 in Olpe; die ,,Armen Franzis-
kanerinnen von dem hl. Herzen Jesu und Marii* als Abspaltung von Franziskanerinnen
von Olpe 1863 in Salzkotten; die ,,Armen Franziskanerinnen von Mallersdorf*, gegriin-
det von Stadtpfarrer Dr. Paul Joseph Nardini und Adele Aloysia Beer 1855 in Pirma-
sens; die ,,Armen Schulschwestern de Notre Dame* = ,, Arme Schwestern von Unserer
Lieben Frau* von Karolina Gerhardinger 1833 in Neunburg vor’'m Wald; die ,,Armen
Schulschwestern vom hl. Dominikus* wurde von M. Mathilde Kénigsberger und Bi-
schof Dr. Nikolaus von Weis 1826 neuerrichtet; die ,,Armen Schulschwestern vom hl.
Franziskus“ von Theresia Zechner 1723 mit ihren Mutterhiuser in Hallein, Wien Ju-
denau; die ,,Armenschwestern vom hl. Franziskus® von Franziska Schervier 1845/51 mit
ihrem Mutterhaus in Aachen; vgl. dazu C. Scuremer (Hg.), Frauenorden in Deutsch-
land, Paderborn 1993, passim.

37 Laut Grosus 48 (1993) Na-1401 - in Anlehnung an das Bundesarbeitsministerium — be-
lief sich das gesamtdeutsche Sozialbudget fiir 1992 auf 1060 Milliarden DM, davon sind
425 Milliarden DM fiir Sozialhilfeleistungen bundesweit an Langzeitarbeitlose, Perso-
nen mit geringer Rente bzw. Einkommen oder Krankheit bezahlt worden; vel. GLosus
48 (1993) Na-1310. ,,Statt 14 von je 1000 Deutschen im Jahre 1980 bezogen im Jahre 1991
20 von je 1000 - einschlieBlich der Deutschen in den neuen Bundeslindern — laufende
Hilfe zum Lebensunterhalt vom Sozialamt. Mindestens jeder 50. Deutsche ist also arm
— jene verschimten Armen nicht mitgerechnet, die den Weg zum Sozialamt scheuen.
Aber weit dramatischer ist die Entwicklung der Armut bei den in Deutschland leben-
den Auslindern, denn die Zahl der auslandischen Sozialhilfeempfinger hat sich seit
1980 verachtfacht. Bezogen auf die ausléindische Bevilkerung 1481t sich errechnen: Nicht
mehr 16 von je 1000, sondern 96 von je 1000 leben vom Sozialamt. Danach ist also jeder
zehnte bei uns lebende Auslinder arm — darunter natiirlich viele Asylbewerber*, so
Grosus 48 (1993) Na-1363. Am 17. Juni 1994 gab das Statistische Bundesamt in Wiesba-
den die Zahl der Sozialhilfeempfinger fiir 1992 mit mehr als 2.3 Millionen — ein neuer
Hochststand - an, d. h. jede(r) 35. Bewohner(in) in der Bundesrepublik Deutschland ist
Sozialhilfeempfanger(in).
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men, ernst zu nehmen und aufzufangen®. Nicht caritative Organisationsarbeit
allein ist heute notwendig, sondern vielmehr das Mitsein mit den Armsten der
Armen ist geboten. Die Frage nach einer eventuellen Authebung eines Or-
denshauses sollte daher nicht an der Wirtschaftlichkeit der gefiihrten Hauser
bemessen werden, sondern vielmehr von der Not des Menschen leiten lassen.

Die Zeitumstidnde eines Charles de Foucauld (1858 -1916) sind gepragt durch
das Auswandern europdischer Biirgerinnen und Biirger in die Vereinigten
Staaten oder in die Kolonien Afrikas und Asiens. In Anbetracht der ausbeu-
terischen Kolonialisierung zog der adlige Franzose ,Bruder Karl® in die
Wiiste Sahara, um ,,mitten in der Welt“* der armen und unterdriickten Tuareg
in Tamanrasset als christlicher , Marabut“ zu leben, deren Kultur aus Frustra-
tion der Fremdbeherrschung im Alkohol und in Unzucht unterzugehen
drohte. In seinem Regelentwurf von 1896 verlangt er ,,das verborgene Leben
unseres Herrn nachzuleben, wie der heilige Franz von Assisi**, damit dadurch
das Evangelium (vgl. Lk 12,2930 par. Mt 6,26) aus ,,Leidenschaft fiir Gott**
(,,Le sens de Dieu®) in der personlichen Nachfolge Christi in der gegenwarti-
gen solidarischen Gemeinschaft (présence) im Dasein fiir jeden — ob Muslim,
Christ oder sonstwer — verwirklicht werde.” Das Leben eines armen Arbeiters
zu fithren, soll der Lebensstil eines ,,Kleines Bruders® (,.Petit Frere*f seit 1933)
bzw. einer ,,Kleinen Schwester* (,,Petites Soeurs* seit 1933) kennzeichnen, um
wie Jesus, der ,,Sohn Gottes“ (vgl. Lk 4,3.9) als Zimmermannssohn aus »INa-
zareth™ (vgl. Lk 3,23; 4,22 par.) im grauen Alltag mit all den Kleinigkeiten und
Habseligkeiten den | letzten Platz einzunehmen. Die zwei Worte »Nazareth*
und , letzter Platz* stammen von seinem geistlichen Berater Abbé Huvelin
und stellen ein Programm dar. ,,,Leidenschaft fiir Gott* — ,Leidenschaft fiir
Jesus Christus‘, damit verbunden ,Leidenschaft fiir das Evangelium‘“* ohne
Wenn und Aber, die sich im Handeln an den Armen und Letzten der Gesell-
schaftsrangordnung inmitten dieser Welt (,vivre avéc*) als ein glaub-wiirdiges
Zeugnis vom lebendigen, dem Menschen beistehenden Gott Jahwe (vgl. Ex
3,14) durch Menschen als Gottesdienst im Menschendienst und umgekehrt*

38 Hier ist beispielsweise an abgelehnte Asylbewerber, von der Gesellschaft ausgegrenzte
und isoliert lebende Aidskranke, Langzeitarbeitslose, berufstitige (alleinstchende)
Miitter, die keinen Kindergartenplatz fiir ihr Kind finden etc. gedacht.

39 Vgl. den Buchtitel , Mitten in der Welt. Das Leben der Kleinen Briider Jesu von Pater de
Foucauld” von R. VoiLLaume, Freiburg 1959.

40 J.F. Six, Das Leben von Charles de Foucauld (HerBii 252), Freiburg 1966, 51.

41 Vgl. den Buchtitel von J. Bours/F. Kamrraus, Leidenschaft fiir Gotr. Ehelosigkeit —
Armut — Gehorsam, Freiburg *1991.

42 Vgl. G. GresuakE, Die Bedeutung von Charles de Foucauld fiir die Kirche von heute, in:
GuL 63 (1990) 274292, bes. 275, 292.

43 Ebd., 276. Greshake belegt diese zentrale spirituelle Aussage mit Ecrits Spirituelles,
Paris 1933, 229.

44 Vgl. Wasser aus der Wiiste. Worte aus dem Leben von Charles de Foucauld, hg. v. R. E.
FriscHe, GieBen 1983, 63.
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ausdriickt. ,Nazareth* steht gleichbedeutend fiir das Schicksal mit den Armen
teilen und gegen Unrecht, Gewalt, Unterdriickung und Armut anzugchen.
Mystik und Politik** bedingen einander.

Analog zum geistlichen Paar Franz und Klara aus Assisi ist auch der Ableger
der im Geiste des ,.Bruder Karl“ spirituell ausgerichteten ,.Kleinen Schwe-
stern* (,,Petites Soeurs* de Jésus seit 1939) von der franzosischen Arzttochter
Kleine Schwester Magdeleine von Jesus zu sehen. Stets betont sie, daf3 sie nicht
die Griinderin sei, sondern , Bruder Karl®“; sie sei ,,nur das Echo seiner
Stimme** Diesem Anruf Gottes folgend machte sie sich mit einer Geféhrtin
auf den Weg ins Milieu der Moslems nach Algier und erlebte des ofteren ,,Wii-
stentage” inmitten der Welt der Armen, namlich sowohl der Leere als auch der
gottlichen, transzendent-immanenten Uberfiille.” Sinnspitze ist: Das Leben
der Armen und Letzten innerhalb der Gesellschaft kontemplativ® mit ihnen
zu teilen: ,,Geteilte Freude ist doppelte Freude; geteiltes Leid ist halbes Leid*
(vgl. Rom 12,15). In Anlehnung an ..Bruder Karl* wird Nachfolge Christi im
wortwortlichen Sinn von Mk 10,17-31 verstanden, als eine Nachfolge in
Armut, wie Jesus sie wihrend seines gesamten Lebenslaufes — ,.von seiner Ge-
burt in Betlehem, als Arbeiter in Nazareth, bis zum Tod am Kreuz** — gelebt
hat. Ausdriicklich weist Magdeleine de Jésus darauf hin, dall es wichtig sei,
»gegen jede Idealisierung der Armut zu kdmpfen, weil sie fiir so viele Men-
schen ein Ubel, eine Verletzung ihrer Wiirde“® sei. Armut als solche ist ,,nie
ein erstrebenswertes Ziel“”, sondern lediglich ein Mittel, um in der Besitzlo-
sigkeit die Arme frei zu haben, um die verldngerten, helfenden Arme Gottes
sein zu konnen in einer selbstherrlichen Welt. Es gilt mitten unter den Men-
schen eine enge Verbindung einzugehen und sich unter die Arbeiterinnen und
Arbeiter am FlieBband zu mischen, wie es vom Sauerteig des Evangeliums™
(vgl. Mk 4,30—32 par. Mt 13,31 /Lk 13,20—21) erzdhlt wird. Vehement schlégt
sie hingegen die verzweckten Anfragen seitens der Bischofe in den Wind, die
gerne die ,,Kleinen Schwestern® fiir caritative Aufgaben — wie zum Beispiel
Kranken- und Schulbetreuung — heranziehen wiirden, und sic betont aus-
driicklich: ,Wir haben nur ein Ziel: uns bei den Armsten, den Einfachsten, den
MiBhandeltsten ,zu einem von ihnen‘ zu machen ... niemals in einer liberlege-

45 Erstmals wird die Ambivalenz zwischen ,,Mystik und Politik* von J. B. MEerz, Zeit der
Orden — Zur Mystik und Politik der Nachfolge, Freiburg 1977 (°1986), sprachlich wie in-
haltlich auf den Punkt gebracht.

46 A. Daker, Kontemplativ mitten in der Welt. Die Kleinen Schwestern Jesu. Frauen im
Spannungsfeld von Mystik und Politik, Freiburg 1992, 94.

47 Vgl. ebd., 82-148.

48 Vel. ebd., 148-195.

49 Constitutiones, 39, zitiert nach A. DaIkeRr, ebd., 157.

50 5. Generalkapitel von 1981, zitiert nach A. DaIker, ebd., 158.
51 Ebd.

52 Vgl. A la SUITE du FRERE CHARLES de JESUS, le ,, PETIT FRERE UNIVERSEL"
La Fraternité des Petites Soeurs de Jésus, Aix-en-Provence 1952, 22.
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nen Weise, um sie zu fithren, zu erzichen oder sie zu unterrichten, sondern in
einer gleichwertigen Art, um sie zu licben, ihnen zu helfen, wie man seinen
Freunden, seinen Briidern, seinen Mitmenschen helfen wiirde* Thre utopi-
sche Vision bzw. visionire Utopie ist es, daB eine vollige Einigkeit unter den
sozialen Klassen bestehe, und sie ermahnt — dhnlich wie Franziskus in der bul-
lierten Regel (BReg 2,17) - die ,,Kleinen Schwestern, die Reichen trotz der
Liebe zu den Armsten nicht auszugrenzen™, da Jesus mit den Stindern und
Reichen gemeinsam Tischgemeinschaft gepflegt habe.

Die Ausbeutung der lateinamerikanischen, afrikanischen und asiatischen Ko-
lonien durch die europiischen und nordamerikanischen Linder fiihrte bis zu
deren Unabhéngigkeit dazu, daB die Staaten der nordlichen Welthilfte auf
Kosten der Kolonien noch reicher und die an Bodenschitzen reichen Kolonien
noch drmer wurden. Diese kurze, analytisch skizzierte globale Weltwirt-
schaftssituation vor, wihrend und nach dem Zweiten Weltkrieg veranlaBte
Pie-Raymond Régamey schon in den 40er Jahren sein Buch® der Armutsthe-
matik zu widmen. Das Massenelend der heutigen Zeit bewegte den einstigen
Theologieprofessor Paul Gauthier aus Lyon, seinen Lehrstuhl zu verlassen
und sich zusammen mit Schwester Maria Thérése in einem christlichen Kibbuz
in Nazaret niederzulassen. Es bildete sich eine Gruppe von Priestern und an-
deren Mitchristen um sie mit dem Namen ,,die Gefihrtinnen und Gefihrten
Jesu von Nazareth, des Zimmermanns“. Gauthiers Leitspruch wurde der Aus-
spruch von Paul Ricoeur: ,,Man kann nur mit den Armen sein, wenn man
gegen die Armut ist:* Seitdem verstummten dic mahnenden Stimmen zum
Thema ,,Die Kirche und die Armen* nicht mehr und sie drangen sogar bis zum
Papst nach Rom. In der Tradition der Sozialenzyklika ,,Rerum Novarum*
(1891) von Papst Leo XIII. (1878-1903) konnte Papst Johannes XXIII.
(1958-1963) in einer Radiobotschaft im September 1962 von einer ,,Chiesa dei
poveri“? sprechen. Zu Beginn des Zweiten Vatikanischen Konzils richtete der
Arbeiterpriester Gauthier eine Petition an die Konzilsviiter, in der er darauf
aufmerksam machte, besonders auf die Spannung zwischen Armut und der
Kirche zu achten. Er war es auch, der die sogenannten ,,Katakombenbischofe*
— beispielsweise Kardinal Gerlier von Lyon und seinen Weihbischof Ancel*

53 PeritE SoEUR MAGDELEINE DE JEsus, Du Sahara au monde entier — Les Petites Soeurs de
Jésus sir les traces du Frére Charles de Jésus, Paris 1981, 273/274, zitiert nach A. DAIKER,
Kontemplativ mitten in der Welt (wie Anm. 46), 179.

54 Vgl ebd., 354, zitiert nach A. Daiker, ebd., 186.

55 Vgl. P-R. RecaMEY, La pauvreté, introduction nécessaire d la vie chrétienne (Les vies
intérieures), Paris 1941.

56 P. Gaurnier, Trdstet mein Volk. Das Konzil und die ,.Kirche der Armen*, Graz 1966, 309.

57 Jouannes XXIIL., Nuntius Radiophonicus. Universis catholici orbis christifidelibus,
mense ante quam Oecumenicum Concilium sumeret initium, in: AAS 54 (1962)
678—685, 682.

58 Vel. A. AnceL, La Pauvreté du prétre d'aprés la vie et les écrits du Vénérable Antoine
Chevrier, Lyon 1946.

425



oder Erzbischof Helder Camara — wahrend der Konzilszeit regelméBig im bel-
gischen Kolleg zu Diskussionen einlud. Am Nikolaustag, dem 6. Dezember
1962, muBite der Bologneser Kardinal Lercaro in seiner Rede im Petersdom
mit Bedauern feststellen, daB3 das vom Papst angeregte Thema, die Kirche
habe eine Kirche aller zu sein, vor allem der Armen, in den Konzilsschemata
nicht beriicksichtigt sei. Dieses Anliegen wiederholte der Kardinal am 22.
jenes Monats bei seiner vielbeachteten Fernsehansprache. Viele franzosische
Bischofe sahen sich angehalten, im Frithjahr 1963 jenes Thema in ihren Fa-
stenhirtenbriefen aufzugreifen. Bereits bei der Eroffnung der zweiten Session
am 23. September 1963 thematisierte der neu ins Amt/in den Dienst getretene
Papst Paul VI. (1963 -1978) die evangeliumsgemifBe Zugehorigkeit der Armen
zur Kirche und legte als Zeichen der Solidaritdt mit den Armen die Tiara ab.
Spitestens durch solch eine Zeichenhandlung ist die kirchliche Offentlichkeit
fur das Anliegen der dienenden und armen Kirche” , sensibilisiert worden.
Seitdem griffen immer wieder Enzykliken®, Bischofskonferenzen® und Kon-
ferenzen gewisser Ordensgemeinschaften die Armutsthematik auf.” Kein
Wunder, dafl angesichts der Tatsache, dafl das Ordensdekret (vgl. PC 2) den
Frauen- und Ménnerorden rét, iiber die Frage vom Sinn und der Verwirk-
lichung des evangelischen Rates der Armut fiir heute zu diskutieren, die
Stimmen nicht verstummt sind. Obwohl man sich iiber das ,,DaBl* einig ist,
scheiden sich aber die Geister iiber das ,,Wie* So kommt es, dafl biblisch-theo-
logische, systematisch-abstrakte und spirituelle Antwortversuche oftmals ten-
denzis, ideologisch, moralisierend und sogar kasuistisch ausfallen. Allesamt
miissen sich die Ordensleute eingestehen, daf} sie nicht mehr, ,wie es doch
wenigstens noch manche Orden im Mittelalter getan haben, im Empfinden der
Menschen unter den wirklich Armen®* zu Hause sind. Wie kommen sie aus
diesem Dilemma heraus?

59 Vgl. den Titel des Buches von Y. ConGar, Pour une Eglise servante et pauvre, Paris 1963.

60 Paur VL., Populorum Progressio, in: AAS 59 (1967) 257-299, Nr. 4; Jonannes Paur 11,
Laborem Exercens. Uber die menschliche Arbeit zum neunzigsten Jahrestag der Enzy-
klika ,,Rerum Novarum* (VApS 32), Bonn 1981, Nr. 8,6; pErs., Sollicitudo Rei Socialis
(VAPpS 82), Bonn 1987, Nrn. 42, 46; pers., Centesimus Annus. An die verehrten Mitbrii-
der im Bischofsamt, den Klerus, die Ordensleute, die Glaubigen der katholischen Kir-
che und alle Menschen guten Willens zum hundertsten Jahrestag von Rerum Novarum
(VApS 101), Bonn 1991, Nrn. 11, 57.

61 Vgl. beispielsweise Die Evangelisierung Lateinamerikas in Gegenwart und Zukunft
(SWK 8), Bonn 1979, passim; BISCHOFSKONFERENZ DER VEREINIGTEN STAATEN VON AMERIKA,
Wirtschaftliche Gerechtigkeit fiir alle: Die Katholische Soziallehre und die amerikani-
sche Wirtschaft vom 13. November 1986 (SWK 26), Bonn 1986, passim; Kommission
WEeLTKIRCHE, Die internationale Schuldenkrise — eine ethische Herausforderung (Er-
kldrungen der Kommissionen 7), Bonn 1988; Santo Domingo. Schlufidokument. 4. Ge-
neralversammlung der lateinamerikanischen Bischofe. Santo Domingo, Dominikani-
sche Republik. 12.-28. Oktober 1992. Neue Evangelisierung — Forderung des Menschen
— Christliche Kultur. Jesus Christus gestern, heute und in Ewigkeit (SWK 34), Bonn
1993, passim.

62 Vgl. R. Kramer, Umgang mit der Armut (wie Anm. 30), 54 -64.
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Auf der einen Seite beziffert die Weltbank 1990 , die Zahl der ,extrem Armen’
auf 633 Mio. unter insgesamt 1,1 Mrd. Armen*, die ein ,,Pro-Kopf-Einkommen
v. unter 370 bzw. 275 US-$ pro Jahr“* haben. Auf der anderen Seite schitzt die
Deutsche Bank bis zum Jahr 2000, da3 in der Bundesrepublik Deutschland
rund 1,8 Billionen DM vererbt werden. Dreiviertel der Weltbevélkerung lebt
in der sogenannten Dritten und Vierten Welt, deren Schulden stdndig wach-
sen. Im Jahr 1991 betrug die Auslandsverschuldung der Entwicklungsldnder
insgesamt 1186 Milliarden Dollar. Besonders sind viele Staaten in Lateiname-
rika und in Asien hoch verschuldet. Ein Stoppen bzw. ein Abbauen des Schul-
denbergs ist zunéchst nicht in Aussicht, vielmehr geraten immer mehr Liander
in die Schuldenspirale und drohen im finanziellen Strudel unterzugehen.* Ist
die Botschaft Jesu Christi seitens der lateinischen Kirche angesichts dieser
Zahlen noch glaubwiirdig zu verkiinden? Ist diese Frohe Botschaft fiir die
Armen (vgl. Lk 4.18; 7.22 par. Mt 11,5 par. Jes 61,1) nicht mit einer allzu grofien
Hypothek belastet? Eine Frage, die Betroffene jener Peripherieldnder stellen,
die durch die nordatlantischen Linder als Hegemoniezentren dien(t)en. Nur
aus dieser nachkonziliaren weltwirtschaftlichen Perspektive heraus ist die kon-
textuelle . Theologie der Befreiung* verstéindlich, die die ,vorrangige Option
fir die Armen** um des Evangeliums willen postuliert. Die ungerechten 6ko-
nomischen, sozialen und innen- sowie auBenpolitischen MiBverhiltnisse der
Gegenwart fordert man zu éndern, dazu solle die katholische Kirche, die groB-
tenteils aus Armen bestiinde, als machtvolle Institution ihren aktiven Teil aus
Solidaritdt mit den machtlosen Armen beitragen”, nur so konne die Kirche,
»eine Kirche der Armen und nicht nur fiir die Armen oder mit den Armen
SEill

Vom Anfang des Christentums an wurde dem Armsein als eine Ausdrucks-
weise der gottgewollten Nachfolge Christi im Dienst am um Hilfe rufenden
Nichsten ein eigenstandiger Wert beigemessen, und es wurde auf verschie-
denste Art und Weise zu verwirklichen versucht. Okonomische, soziale, poli-
tische Zeitumstiinde lassen iiber die Jahrhunderte hinweg jenes freiwillige
Armsein in einem unterschiedlichen Licht erscheinen. Trotz der Wandelbar-
keit jenes evangelischen Rates sind Kriterien anhand des Neuen Testaments
herauszuschilen. Oftmals wurde das Armsein als Lebensform in einer ,,Ideo-

63 K. Ranner, Die Armut des Ordenslebens in einer verinderten Welt, in: GuL 33 (1960)
262-290, 278 = pERs., Theologie der Armut, in: Schriften zur Theologie VII: Zur Theo-
logie des geistlichen Lebens, Einsiedeln 1966, 435478, 460.

64 F. NuscrHeLER, Art.: ,, Armut III. Okonomisch-strukturell” in: LThK 1, Freiburg *1993,
1009-1010, 1009.

65 Vgl. Grosus 46 (1991) Xa-9307.

66 PM. ZuLeuner, Evangelisierung und Armut, in: OrdKor 29 (1988) 394 —404, 400, spricht
von den ,,Armgemachten®,

67 Vegl. M. Sievernich, Die Kirche in Lateinamerika nach Medellin und Puebla, in: VSVD
33 (1992) 133 -145; pErs., Frohe Boischaft fiir die Armen. Was ist und was will die la-
teinamerikanische ,.Theologie der Befreiung“?, in: StZ 203 (1985) 735-747.

68 R. Kramer, Umgang mit der Armut (wie Anm. 30), 90.
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logie der Armut* idealisiert und romantisiert. Da allerdings aus den ,,Bruch-
steinen® der christlichen Tradition allein keine systematische Lehre ciner
Christusnachfolge-Theologie evangeliumsgeméBen Armseins begriindet wer-
den kann — und des 6fteren bewuBt oder auch unbewuft aus subjektiver Sicht
Schrift und (Ordens-)Tradition umgedeutet wurden/werden —, ist es ratsam,
die von den einzelnen hier vorgestellten kirchlichen Personlichkeiten heran-
gezogenen neutestamentlichen Bibeltexte auf ihre Konstanten unter Bertick-
sichtigung der Heils- als Wirkungsgeschichte zu untersuchen, zumal ,.es die
evangelische und christliche Armut gar nicht gibt*.”

2. Die Armen im Neuen Testament

Schligt man die Konkordanz zum Neuen Testament auf, um die Texte beziig-
lich des evangelischen Rates der Armut zu eruieren, so stellt man mit Erstau-
nen fest, daB nur dreimal das Substantiv wroxeta in 2 Kor 8,2.9 und in Offb
2.9 expressis verbis gebraucht wird. Ansonsten ist nur das Adjektiv bettelarm
(34x) belegt. Es stellt sich daher die Frage, wie es immer wieder Streit um die
Armut, die kein Lebensziel sein kann, sondern ein Ubel fiir / von Menschen
darstellt, um des Evangeliums willen geben konnte, wenn das ideologiebehaf-
tete Wort ,, Armut* nicht Gedankengut des Evangeliums ist.” Jedoch prigte
und priigt bis heute die Auslegung des sogenannten evangelischen Rates
Armut eine zweitausendjahrige, differierende Ordens- und Kirchenge-
schichte. Allesamt beriefen sich in dieser freigewiihlten Art der Christusnach-
folge auf das arme Vorleben Jesu und seiner Jiingerschaft.

2.1 Das wahre, freiwillige Armsein mit den Armen zum Ausdruck der
Christusnachfolge

Die hier exemplarisch angefiihrten kirchlichen Personlichkeiten der Neueren
Kirchengeschichte, die dem Anruf Gottes folgten, lebten aus einer Uberzeu-
gung heraus, die gerade von der Leben-Jesu-Forschung im 19. und Anfang des
20. Jhs. — besonders in Frankreich — genéhrt wurde, da3 Jesus als ein Armer
unter den Armen in duBerster Not in einem Kuhstall in Betlehem zur Welt
kam, da kein Platz (Lk 27: ,,00k ... tobmos™) fiir ihn in der Herberge war. So-
ziologisch wird Jesus aus Nazaret, der Zimmermannssohn Josefs und Marias
(vel. Lk 3,23; 4.22) zur Schicht der ,,Armen*™ gehorend klassifiziert, da die El-
tern Jesu bei der Darstellung im Tempel nur zwei Turteltauben, die Opfergabe
der ,kleinen Leute*, darbringen konnten (vgl. Lk 2,24 par. Lev 12,8). Unge-
fihr dreiBig Jahre hindurch habe Jesus sich sein Brot als ein einfacher Arbei-

69 FE. Wurr, Vom Sinn und von der Verwirklichung der evangelischen Armut heute, in:
H. Feip/J. Nowre (Hg.), Wort Gottes in der Zeit (FS fiir K. H. Schelkle), Diisseldorf
1973, 451 -467, 458.

70 Vgl. E WuLr, Vom Geist der Armut, in: GuL 38 (1965) 135-146, 142.
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ter verdient”, ein bescheidenes Leben der armen Menschen gefiihrt und mit
ihnen geteilt. In der Zeit seines ein- (so das Lukasevangelium) oder dreijihri-
gen (so das Johannesevangelium) offentlichen Wirkens als Wanderprediger
habe er bei seinen Jiingern (vgl. Mk 1,29-31 par.), Freunden (vgl. Lk 10,38;
Joh 12,2) und von der Gastfreundschaft anderer (vgl. Mk 2,15; 14,3 par.; Lk
11,37 par.; Lk 14,1) sowie Freigebigkeit weiterer Frauen und Ménner (vgl. Lk
8,2-3; Mk 15,4041 par.) gelebt. Das Kreuz Jesu wird mit 2 Kor 8,9 und dem
Philipperhymnus 2,611 als eine auf sich genommene Armut um unseretwil-
len gedeutet. Beide paulinischen Texte handeln von dem Verzicht ,,im Hin-
blick auf die gottlichen Privilegien“™. Es geht ,,nicht in erster Linie um die ma-
terielle Armut Christi [...], sondern um die in der Menschwerdung vollzogene
SelbstentduBerung des Gottessohnes, der in Demut und Gehorsam die Da-
seinsbedingungen unserer existentiellen Heilsarmut, die Situation der Zerris-
senheit, des Unfriedens der menschlichen Gesellschaft und der Todverfallen-
heit aller Kreatur auf sich nahm, um sie zu wenden, um uns am Reichtum
seiner Freiheit und seines Lebens teilnehmen zu lassen*” Krippe — Wander-
jahre — Kreuz, eine Trias, die das Armutsverstindnis in der Christusnachfolge
bestimmt (hat).” Wenn dieses Jesu-Christus-(Wunsch-)Bild gelegentlich
geduBert wird, Jesus sei arm zur Welt gekommen, habe als Armer unter
Armen gelebt, sei arm am Kreuz gestorben, so bedarf dies einer weiteren Un-
terscheidung. Die Menschwerdung Gottes in seinem Sohn (vgl. Lk 4,3.9; Joh
L,1-18), der Messias, der sich in die Welt der armen Menschen (vgl. das Hir-
tenmotiv in Lk 2,1-20) zu erkennen gab, ,.ist biblisch inspiriert von der Zu-
wendung Jesu zu den Armen, seinem Mitleid mit dem Volk (Mt 9,36), seiner
Ankiindigung der guten Nachricht fiir die Armen (Lk 4,18) und vor allem sei-
ner Identifizierung mit den Bediirftigen, den Hungernden, Diirstenden, Nack-
ten, Obdachlosen und Gefangenen (Mt 25,31 -46)“” Nicht die Armut um der
Armut/ Askese willen verkiindet das Evangelium, sondern den armen Men-
schen ist mit evangeliumsgeméBem Handeln in Wort (Verkiindigung, Ortho-
doxie) und Tat (Orthopraxie) in der Christusnachfolge zur Seite zu stehen.™

71 M. HencEL, Eigentum und Reichtum in der friihen Kirche. Aspekte einer frithchristli-
chen Sozialgeschichte, Stuttgart 1973, 34, stellt klar, daB Jesus als ,,Bauhandwerker*
(vgl. Mk 6.3) ,,nicht aus dem Proletariat der Tageléhner und landlosen Pachter stammite,
sondern aus dem ,handwerklichen Mittelstand® Galildas*

72 ). Duront, Die Kirche und die Armut, in: G. Barauna (Hg.), De Ecclesia. Beitrige zur
Konstitution ,,Uber die Kirche* des Zweiten Vatikanischen Konzils. Bd. 1, Freiburg
1966, 313345, 318.

73 E. WuLr, Charismatische Armut im Christentum. Geschichte und Gegenwart, in: GuL 44
(1971) 16-31, 22.

74 Vgl. beispielsweise Aucustinus, Sermo, 14,67, Franziskus, CHARLES DE FoucauLD,
P. Gaurnier, E Kampuaus, Der Stein kam ins Rollen. Worte, die zum Glauben reizen, hg.
v. P. DEeseLAERs, Freiburg *1986, 22 —-27; pers., Priester aus Passion, Freiburg 21993, 121,
1525

75 M. SievernicH, Frohe Botschaft fiir die Armen (wie Anm. 67), 740.

76 Vgl.ebd., 741; H. Krauss, Armut in der Uberflufigesellschaft, in: GuL 35 (1962) 410426,
417; A. StoGer, Armut und Ehelosigkeit — Besitz und Ehe der Jiinger nach dem Lukas-
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Das neutestamentliche Anliegen ist es demnach aufzuzeigen, armen Men-
schen solidarisch zur Seite zu stehen und fiir sie Partei zu ergreifen. Gerade im
Erzihlen wollen die Verfasser der einzelnen neutestamentlichen Glaubens-
zeugnisse diese christlich-ethische Tatsache den Christen als Leser bzw. Horer
in Er-Innerung bewahren.

2.2 Die Spannung zwischen Armsein und Besitz

Lukas ist es, der mit seinem ,,Evangelium* bei den Reichen darum wirbt, da3
,.Geben seliger als Nehmen®” sei und es sich lohne, dies zu beherzigen, um die
Kluft innerhalb seiner Gemeinde(n) zwischen den Uber- und Unterprivile-
gierten schon zu seiner Zeit auszurdumen. Es geht um eine Einheit im Mit-
einander zwischen den Gemeindemitgliedern als Wir-Ekklesia.™ Im Christsein
,ist nicht Armut angezielt, sondern die Aufhebung jedes Elends und jeder Un-
gleichheit — in einer ,Gemeinde“”. Lukas will gerade durch seine narrative
Christologie aufzeigen, daB Jesus mit den Armen und Reichen gemeinsam an
einem Tisch lag und sich nicht nur den Armen allein zuwandte. Was wire das
fiir ein Gottessohnverstindnis, wenn Jesus, der Christus, nur fiir die Armen da
gewesen wiire? Gott und sein Gottessohn Jesus (vgl. Lk 4,3.9), der Zimmer-
mannssohn (vgl. Lk 3,23; 4,22 par.), ist fiir alle da, vor allem aber fiir die macht-
losen Armen. Die Christusnachfolge-Ekklesiologie besteht in einer Nach-
folge, die sich als eine Gemeindeethik, welche die horizontale Dimension:
(reicher) Mensch — (armer) Mensch betont, auswirkt. Wiirde die vom Evan-
gelium geforderte Nachfolge lediglich auf dieser Ebene zu verwirklichen ver-
sucht werden, so bestiinde zweifelsohne die Gefahr, sich im {iberbietenden
Aktivismus und Aktionismus, im gottlosen Humanismus, im funktio-
nal(isiert)en, unpersénlichen Management, in der egozentrischen Hab-Sucht
nach Anerkennung und im ideologisch gefirbten Fanatismus zu verlieren und

evangelium, in: GuL 40 (1967) 43 -59; 56 J. Dueont, Die Kirche und die Armut (wie
Anm. 72), 320; R. Kramer, Umgang mit der Armut (wie Anm. 30), 16; A. Bockmann, Die
Armut in der innerkirchlichen Diskussion heute. Ein Beitrag zu einem Neuverstdndnis
der Ordensarmut (MiiSt 25), Miinsterschwarzach 1973, 124.

77 Vagl. Lk 6.38; 19.8; Apg 20,35; vgl. dazu parallel das paulinische Kollektenversténdnis bei
Rém 15,1-2.26; 1 Kor 16,1-4; 2 Kor 8.13-14; Gal 2,10.

78 Vgl. A. StoGer, Armut und Ehelosigkeit (wie Anm. 76). 55; J. Ernst, Das Evangelium
nach Lukas — kein soziales Evangelium, in: ThG1 67 (1977) 415-421,419; N. Lourink, Die
Armut der Jesuiten. Kritische Deutung im Licht der biblischen Uberlieferung. in: GulL
59 (1986) 323342, 327: M. M. Avrerronne, Taizé und die Verwirklichung der biblischen
Armut im Ordensleben heute. Teil II: Armut und Arme in der Heiligen Schrift, in: Ord-
Kor 15 (1974) 248269, 257;: M. Dierensacn, Die Komposition des Lukasevangeliums
unter Beriicksichtigung antiker Rhetorikelemente. (FTS 43), Frankfurt 1993, 172175,
182 —183; pers., Das Lukasevangelium — von der Befreiungs- und feministischen Theo-
logie zum Steinbruch degradiert?, in: KIB1 74 (1994) 179-130.

79 N. LouriNg, ebd., 333.
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zu resignieren. Aus diesem Grunde ist die bibeltheologische ,vertikal* ausge-
richtete Relation Gott — Mensch die Basis fiir den evangeliumsgeméfen Le-
bensstil in der Christusnachfolge.

2.3 Die vorbehaltlose Nachfolge in der Zuwendung zu Gott und zu den
Menschen

Die Aussendungsreden Jesu (vgl. Mk 6,713 par.; Lk 10,1 -6) haben zum In-
halt, den Getauften — also alle Glaubige® — zu ermahnen, sich nicht von den
Kleinigkeiten und Habseligkeiten blenden zu lassen, damit man nicht blind
wird und Gott aus den Augen verliert. Jesus warnt vor dem tiberreichen Be-
sitz, da der Mammondienst den Gottesdienst an Gott und seinen Mitmen-
schen be- und verhindert. Dies fiihrt dazu, dal man es sich selbstherrlich und
-gefillig gut gehen und den lieben Gott einen guten Mann sein 148t. Doch das
leidenschaftliche Leben in einer innigen Beziehung zum personalen Gott —
,.der Schatz* (vgl. Mk 10,21 par.; Lk 12,3334 par.) - und zu den Néchsten wird
aus dem Blick verloren. ,,Ein in diesem Sinn verstandener ,Reicher* braucht
deswegen kein ausgesprochener Gottesleugner, kein Atheist zu sein; er ist
aber ,gottlos® in dem Sinn, als er sein Leben ohne Gott gestaltet, als ihm
Gott kein richtiges Anliegen ist. [...] Jesus verwirft den irdischen Besitz nur in-
sofern, als dieser ein von Gott trennendes Hindernis ist, wie dies dann der Fall
ist, wenn der Reichtum oder das auf irdischen Gewinn abzielende ,Geschift*
zum Um und Auf des Menschen wird, wobei dann fiir Gott kein Platz mehr
bleibt !

Damit ist nicht gesagt, dafi das Evangelium grundsétzlich materielle, irdische
Giiter, die Gaben Gottes sind, ,verteufelt”. In der Beispielerzihlung vom
barmherzigen Samariter (vgl. Lk 10,25-37) ist fiir seine Tat Besitz (vgl. bes.
die VV. 34—35) vonnéten, um helfen zu kénnen. Nicht der Besitz als solcher
ist als schlecht zu bewerten, sondern die ,,Beziehung*/Besessenheit zu den
Sach(wert)en; denn die Dinge dienen ,,dem Leben, aber das Leben dient nicht
dem Besitz"* Daher gebraucht Jesus die Dinge des tdglichen Lebens (vgl. Lk
7.34 par.) und hat nie ein sogenanntes ,,Armutsgesetz“® verabschiedet. Jesus
ruft Menschen in die Jiingernachfolge, damit sie sich mit Leib und Seele ihm
verschreiben. Das heiBt jedoch nicht, ihn zu ,imitieren®, indem das Neue Te-
stament wie ein Rezeptbuch schablonenhaft fiir die Christusnachfolge ange-
- legt wird, sondern es geht der Christusnachfolge darum, sich im eigenen Leben
vorbehaltlos nach Gott — wie es einst Jesus vorgelebt hat — auszurichten, ihn

80 Vgl. E Zeurer, Arm und Reich in der Botschaft Jesu, in: BiLi 36 (1962/63) 148163, 156.
81 Ebd., 153.
82 E. Fromm, Thr werdet sein wie Gott (rororo-Sachbuch 7332), Hamburg 1980, 89.

83 B. Sciwank, Kann das Ordensleben biblisch begriindet werden?, in: BenM 44 (1968)
409-413, 409.

431



auszudriicken und ausstrahlen zu lassen. ,,.Eine Idealisierung der Armut haben
weder [...] Jesus noch die Urkirche gekannt** Aus dieser (Ein-)
Sicht ist es weniger sinnvoll, weitere Bibelstellen weder fiir (z. B. Joh 12,6.8;
13.29) noch gegen Jesu Besitz (z. B. Mk 10,17-31) anzufiihren.

3. Schluffolgerungen fiir uns Christen heute

Gott hat sich in der Inkarnation Jesu selbst geoffenbart und sich den Men-
schen selbst als der Gott mitgeteilt, um Sorgen und Note, Freud und Leid aller,
vor allem der Armen, zu teilen. Von diesen Lebensgeschichten Jesu und seiner
Jiingerschaft ,.erziihlen“ zum einen die Evangelien und zum anderen die Apo-
stelgeschichte sowie die Apostelbriefe aus der — teilweise idealisierten — Sicht
der Verfasser; Glaubenszeugnisse, die Richtschnur fiir die Christusnachfolge
sind. Allen Getauften, die zusammen die Kirche bilden, ist es ..ins Stammbuch
geschrieben®, das Leben christus- bzw. evangeliumsgemal auszurichten. Wir
leben in ihm, weil es (das Evangelium — Einschub des Autors!) in uns lebt:**
Sowohl in den neutestamentlichen ,.Lebensgeschichten* als auch in den Viten
der Heiligen und Ordensgriinder lé8t sich ein roter Faden im Sinne einer spi-
rituellen Lebensgestaltung erkennen: das kontemplative Dasein fiir Gott ei-
nerseits und das personale Mitsein mit den Menschen in der Christusnachfolge
andererseits. Voraussetzung fiir eine Christusnachfolge ist die ,Verbindung*
zur , Kraftquelle* Gott. Er ist die Basis, die Mitte, das Ziel. Ohne ihn handelt
der Gottlose verzweckt, ziellos und verliert sich in den ,,-ismen* (z. B. Fana-
tismus, Aktivismus). ., Die ich rief, die Geister, werd’ ich nun nicht los* (Johann
Wolfgang von Goethe, Der Zauberlehrling). Nur aus dem Gottesbezug heraus
konnte Jesus die Bezichung zu allen Menschen in der Néchstenliebe pflegen.
Der Gottesbezug allein ist aber noch nicht der Garant fiir die wahre Christus-
nachfolge, wie das Beispiel vom reichen Jiingling zeigt (vgl. Mk 10,1731 ). Die
Kluft zwischen den Armen und Reichen war fiir Jesus AnlaB, sich fir die
Schwicheren einzusetzen, mit dem Ziel, ausgegrenzte, gemiedene Menschen
aus der Peripherie in die Gesellschaft zu integrieren, da Gott buchstéblich der
Gott Jahwe ist, der fiir alle Menschen da ist. Jesu leidenschaftliches Dasein fiir
Gott hat ein leidenschaftliches Mitsein mit den Menschen in Wort und Tat zur
Folge: Gottesdienst wird zum Menschendienst; der Menschendienst Gottes-
dienst. Die Theo-logie als Rede von Gott ist somit in Jesus und in uns Chri-
stusnachfolgern ,geerdet®. Diese ,Frohe Botschaft* ist Auftrag fiir alle Ge-
tauften, die sich auf den Weg der Christusnachfolge machen.* ,.Die
Hagiographie ist ein wichtiger Teil der Theologie. [...] Denn die Heiligen der

84 H.-J. DEGENHARDT, Lukas — Evangelist der Armen. Besitz und Besitzverzicht in den lu-
kanischen Schriften. Eine traditions- und redaktionsgeschichtliche Untersuchung, Stutt-
gart 1965, 211.

85 H. ScanemEeRr, Das Wort Gottes in der Kontemplation im Héren auf Klara von Assisi, in:
OrdKor 35 (1994) 135-139, 137.

86 Vgl. den SYNODENBESCHLUSS ..Die Orden und andere geistliche Gemeinschaften — Auftrag
und pastorale Dienste heute® 1,2.1.4, in: OGGSB, Freiburg 1976, 557580, 562.
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Kirche sind Konkretionen des Evangeliums: Es ist deshalb indiskutabel, ein-
zelne Lebensstile des kirchlichen Lebens gegeneinander auszuspielen.® Nur
im BewuBtsein, dal der Mensch eine Kreatur, ein Geschopf Gottes ist, hat der
Mensch die ihm geschenkten Gaben — nicht bloB die materiellen — Gottes fiir
die Lebens-Aufgabe an den Nichsten als Ebenbild Gottes zu verschenken
(vgl. Gen 1,26.27). So sind die helfenden, trostenden, stiitzenden Arme die
verlidngerten Arme Gottes fiir die Welt in dieser Welt — eine Ausstrahlung der
gottgewollten Christusnachfolge. ,.Bete, als ob alles von Gott abhinge, aber
miihe dich, als ob alles von dir abhinge* — Kontemplation und Aktion bedin-
gen einander, damit ein spirituelles Leben gelingen kann und sich nicht in Spi-
ritualisierten Utopien verliert. Leider sind in unseren Breiten die Hande nicht
frei, da sie die ,;sieben Sachen* festhalten; die Kopfe sind blockiert, weil sich
alles um das Sein (Geltung) und Haben (Besitz und Macht) dreht, die Herzen
sind nicht offen, da die paar Habseligkeiten von einem Besitz ergriffen haben.
Der Blick und der Zugang fiir den Nichsten ist somit verstellt. Armsein ist
kein theoretisch intellektuelles Problem, sondern vielmehr eine existentielle
An-Frage. Ein Sich-Mit-Teilen ist nicht nur ein Teilen von Giitern, sondern
auch ein solidarisches Mit-Tragen der Last, der Angste und Sorgen anderer
(vgl. Gal 6,2) und ein Weg-Geben-Konnen von Geschenktem (vgl. Clemens
von Alexandrien, Quis dives salvetur? 16.3). Nicht ein materieller Besitzver-
zicht ist gefordert, sondern es gilt vielmehr neue Formen des Mit-Teilens® zu
finden, was sich unter Umstéinden im Alles-Hergeben #uBern kann (vel. Mk
12,4144 par.) bzw. muB (vgl. Mk 10,17-31 par.) — eine Herausforderung eines
jeden Christen in seinem je eigenen Kontext als Lebensaufgabe zum Ausdruck
der Gottes- und Nichstenliebe in der Hingabe an Gott. Doch nur so strahlt das
Evangelium seine Kraft aus, die in ihm steckt, und es ist so ein glaubwiirdiges
Verkiinden der ,,Frohen Botschaft* fiir alle. , Es ist gewil kein Zufall, daB ge-
genwartig dort die Kirchen am lebendigsten und am fruchtbarsten sind, wo sie
arm und dem Leidensdruck ausgesetzt sind. Dieses Faktum sollte uns wenig-
stens zu denken geben:“ In unseren Breiten ist es uns noch nicht gelungen,
etwas Addquates und Eigenstindiges im Vergleich zum lateinamerikanischen
Kontinent auf die Beine zu stellen, zumal ,,die vorrangige Option fiir die
Armen eine Option der Kirche als solcher und nicht etwa nur der Kirche La-
teinamerikas ist"." Jede und jeder einzelne ist als Christ in seiner Verantwor-
tung gefragt und keine (staatlichen oder kirchlichen) Sozialprogramme?®, die

87 L. MobL, Allerheiligen. Die reichen Armen. Homiletische Voriiberlegungen, in: PrKat
132 (1992/93) 709.

88 Vgl. B. Ausrecut, Dimensionen evangelischer Armut (ThLe 45), Freising 1978, 26 -27.
89 Vgl. B. AisrecHT, ebd., 35.
90 G. Gresuake, Die Bedeutung von Charles de Foucauld (wie Anm. 42), 292.

91 1. Saver, Die programmatische Eréffnungsrede Johannes Paul IT. und ihre Bedeutung fiir
Santo Domingo, in: MThZ 45 (1994) 189-201, 193.

92 Vel. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas — kein soziales Evangelium (wie Anm. 78),
421.
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eine Giiterverteilung verordnen und organisieren. Das aus freien Stiicken ge-
wihlte Sich-Mit-Teilen ,,ist Gesinnung und Werk in Einheit in dem dialekti-
schen Unterschied von Gesinnung und Werk“” Es fragt sich: ,, Kennen Sie die
Armen von Freiburg? eine Anfrage von Mutter Teresa auf dem Freiburger
Katholikentag an uns. Kennen wir die Armen in unserer Stadt, die mittellos,
gesundheitlich geschwicht sind oder keinen sozialen Riickhalt haben? Jeden-
falls ist eines eindeutig: Die Welt des Computerzeitalters und der Automati-
sierung wird noch mehr Arme in einem irrelativen Verhéltnis produzieren,
und Gott bedarf heute mehr denn je die Christusnachfolger als seine ,,Werk-
zeuge®, die nicht nur mit Worten, sondern mit ihrem Leben das Evangelium
realisieren. Ein wechselseitiges Fiir-/ Miteinander als notwendiges Zuwenden
zu unserem Herrgott und zu unserem Nachsten ,,verdichtet™ Nikolaus von der
Fliie (1417 -1487) in seinem ,,Bruderklausengebet™:

,Mein Herr und mein Gott, nimm alles von mir, was mich hindert zu dir!
Mein Herr und mein Gott, gib alles mir, was mich fiihret zu dir!

Mein Herr und mein Gott, o nimm mich mir und gib mich ganz zu eigen dir!*

.Das Wort Gottes am Néichsten transformieren®

Aachener Franziskanerbriider begehen den 130. Todestag ihres
Griinders Johannes Héver

Christoph Miiller, Diisseldorf

Sie gehoren in Aachen wie in Diisseldorf zum Stadtbild wie die Sonne zum
Sommer. In ihren braunen Kutten und Sandalen setzen sie Farbtupfer im
grauen Alltag. Vor allem aber sind die ,Armen-Briider des heiligen Franzis-
kus‘ Verwalter der Armut und des Elends, aber auch Anwilte der Schwachen
in der Gesellschaft. Denn seit der Griindung am Heiligen Abend des Jahres
1857 helfen die ,Armen-Briider des heiligen Franziskus' Bediirftigen in
Deutschland, den Beneluxldndern, Brasilien und in den Vereinigten Staaten.

93 K. Rauner, Theologie der Armut (wie Anm. 63), 452 = pErs., Die Armut des Ordens-
lebens in einer verinderten Welt (wie Anm. 63), 273.
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