IX. Ordentliche Bischofssynode
tiber das gottgeweihte Leben
und seine Sendung in Kirche und Welt

Zusammenfassender Bericht

Peter Schorr OFM, Diisseldorf

Die IX. Ordentliche Bischofssynode iiber das gottgeweihte Leben und seine
Sendung in Kirche und Welt stand in der Reihe der vorangegangenen Synoden
iiber die Laien (1987) und tiber die Ausbildung der Priester (1990). Sie fand
vom 2. bis 29. Oktober in Rom statt. Mit ,,gottgeweihtem Leben* (vita con-
secrata) ist das Leben im Ritestand gemeint, und zwar in seiner ganzen Fiille:
die monastischen Orden, die Mendikanten, die missionierenden bzw. aposto-
lisch titigen Orden, die Sikularinstitute, die neueren geistlichen Gemein-
schaften und die Eremiten und Jungfrauen.

Der Begriff ,,gottgeweiht* ist zumindest in der deutschen Sprache verwirrend,
da er im Grunde nicht dem Rétestand vorbehalten ist. Jeder Getaufte ist kraft
der in der Taufe vermittelten Gnade verpflichtet, ein gottgeweihtes Leben zu
fithren, das sich auch an den drei evangelischen Riten der Armut, des Gehor-
sams und der Keuschheit auszurichten hat. Da stellt sich die Frage: Was ist
denn dann das Unterscheidende in den oben genannten Gruppen?

Ich méchte folgende Kriterien nennen: die Radikalitdt der Nachfolge Christi,
das 6ffentliche Gelobnis der evangelischen Rite, die gewédhlte Keuschheit als
die gelebte Ehelosigkeit um des Himmelsreiches willen und — wenn wir vom
Eremitentum einmal absehen — die Gemeinschaft.

Im Sinne dieser unterscheidenden Kriterien méchte ich im folgenden den Be-
griff ,,gottgeweihtes Leben* verstehen und darum auch bei dieser Terminolo-
gie verbleiben, um nicht stéindig von der — sicherlich vorhandenen und darum
auch notwendigen — Verschiedenartigkeit der genannten Gruppen sprechen zu
miissen.

Ob das gottgeweihte Leben nach Lumen gentium 31 zu den drei Stinden der
Gemeinschaft der an Christus Glaubenden gehort oder nach LG 43 und dem
Canon 207 CIC zu den zwei Kategorien (Kleriker und Laien) aller Glauben-
den, bleibt im folgenden unberiicksichtigt. Wichtig ist mir, daf die vielen
Frauen und Minner gottgeweihten Lebens in der Radikalitét ihrer Nachfolge
und aller daraus erwachsenden Konsequenzen zur Gemeinschaft der Kirche
zéhlen, gleich ob sie Laien oder Kleriker sind.

* Der Verfasser des Berichts, P. Provinzial Peter Schorr OFM, ist Erster Vorsitzender der
Vereinigung Deutscher Ordensobern (VDO) und hat als Auditor an der Bischofssynode
teilgenommen.
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L. Die Bedeutung der Synode

Warum lag dem Heiligen Vater und den aus aller Welt versammelten Bischo-
fen die Behandlung dieses Themas ,,Das gottgeweihte Leben und seine Sen-
dung in Kirche und Welt* am Herzen? Vielerorts, vor allem in Westeuropa
und Nordamerika, befindet sich das gottgeweihte Leben in einer tiefen Krise,
die sich nicht nur aus einer allgemeinen Glaubens- bzw. sogar Gotteskrise be-
griinden 14Bt, sondern zum Teil auch ,,hausgemacht™ ist. Daraus ergeben sich
eine Reihe von Konfliktfeldern, iiber die spéter noch zu sprechen sein wird.

Das ist aber sicher nicht der alleinige Anlaf3 zu dieser Synode gewesen. Das In-
strumentum laboris sieht es so: ,,Die Communio-Ekklesiologie soll zu einer
eingehenderen Reflexion tiber das gottgeweihte Leben in der Kirche beitra-
gen. Man kann das Geheimnis, die Communio und die Sendung der Kirche
ohne das Verstindnis des gottgeweihten Lebens nicht addquat begreifen, wie
man ebenso letztes nicht verstehen und leben kann, wenn es nicht im Ge-
heimnis, in der Communio und in der Sendung der Kirche verwurzelt ist*
(Nr.2). Es geht also darum, den tiefen Zusammenhang zwischen Kirche und
gottgeweihtem Leben neu zu sehen, und zwar im Licht der Erkenntnisse des
II. Vatikanums und seiner nunmehr 30jdhrigen Geschichte. Der Schliissel zu
einem besseren Verstindnis ist die Communio-Ekklesiologie.

Des weiteren soll die Synode zu einem besseren Verstdndnis und damit zu
einem neuen Bewulitsein des gottgeweihten Lebens und seiner Sendung in
Kirche und Welt beitragen. Dieses Verstdndnis hat in den zuriickliegenden
Jahren sicherlich gelitten.

Die Bedeutung des gottgeweihten Lebens in der Geschichte der Kirche und
der Welt lag und liegt darin, wie ein ,,Sauerteig des Evangeliums™ alles zu
durchdringen. Dazu gehort, daf viele Schwestern und Briider, Laien und Kle-
riker, des gottgeweihten Lebens immer ganz vorn gestanden haben und ste-
hen, wenn es darum geht, die Frohe Botschaft den Menschen in Wort und Tat
zu verklinden. Auf ihre Weise suchten und suchen sie — entsprechend ihrem
Griindercharisma — eine addquate Antwort auf die je unterschiedlichen Kon-
texte, in denen Menschen mit ihren vielen Fragen, Problemen, Sorgen und
Noten leben, zu geben. Dieses BewuBtsein muf3 sich auch in den Gemein-
schaften des gottgeweihten Lebens selbst neu festmachen.

Damit kommen wir auf ecine weitere Bedeutung der Synode. Sie zielt auf das
gottgeweihte Leben selbst. An vielen Orten dieser Welt hat es sich zu sehr an
die gesellschaftlichen (Un-)Werte angeglichen und sich somit selbst in eine
Identitdtskrise hineinmandvriert. Die Synode mochte dazu beitragen, diesen
ProzeB3 zu reflektieren und mogliche Wege zu einer Erneuerung und Festigung
der Gemeinschaften des gottgeweihten Lebens zu finden. Denn wenn sie wei-
terhin zu einer Art Vorhut mit und in der Kirche bei deren Bemiihen um eine
Re- bzw. Neuevangelisierung gehdren wollen, wird eine Riickbesinnung auf
die Fundamente der eigenen Identitdt unumgénglich sein.
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2. Die Zusammensetzung der Synode

Schon im Vorfeld der Synode wurden viele Stimmen laut, dal das Thema der
Synode nicht nur die Bischofe angeht, sondern auch die Gemeinschaften des
gottgeweihten Lebens selbst. Darum sollten sie auch angemessen vertreten
sein. Etwa 0,12% aller Mitglieder der katholischen Kirche gehoren diesen Ge-
meinschaften an. Das sind etwas mehr als eine Million. Die Laien bilden unter
ihnen mit etwa 82% die Mehrheit, unter ihnen sind 72,5% Frauen.

Uns muB klar sein, daB es sich hier um eine Bischofssynode handelt. Sie ,,ist
eine Versammlung von Bischéfen, die ... zu bestimmten Zeiten zusammen-
kommen, um die enge Verbindung zwischen Papst und Bischofen zu fordern
und um dem Papst bei Bewahrung und Wachstum von Glaube und Sitte, bei
Wahrung und Festigung der kirchlichen Disziplin mit ihrem Rat hilfreich bei-
zustehen und um Fragen beziiglich des Wirkens der Kirche in der Welt zu be-
raten® (can. 342 CIC). Aus allen Teilen der Welt und den rémischen Dikaste-
rien kamen die Teilnehmer der Synode, 244 Kardinile, Erzbischofe, Bischofe
und Weihbischofe. Sie sind die eigentlichen Synodenviter. Zu ihnen kamen
noch zehn, von der Generalobernvereinigung gewihlte und vom Papst beru-
fene Generalobere, dazu sechs weitere Generalobere aus den Briiderorden
und andere, so daB es insgesamt etwa 260 Synodenviter gab, die abstim-
mungsberechtigt waren, sowohl in der Synodenaula als auch in den Sprach-
gruppen. Aus dem Kreis der Bischofe kamen 97 aus Ordensgemeinschaften.

Neben dieser Gruppe der Synodenviter berief der Papst 90 Auditorinnen und
Auditoren. Die Frauen hatten mit 48 die Mehrheit. Dieser Kreis der Audito-
rinnen und Auditoren hatte Rede-, aber kein Abstimmungsrecht. AuBerdem
gab es acht weitere Teilnehmer aus nichtkatholischen Kirchen, darunter zwei
Frauen. Im Sondersekretariat, dessen Aufgabe in der Hauptsache darin be-
stand, dem Generalrelator der Synode, Kardinal Basil Hume OSB, zuzuarbei-
ten, waren 20 Synodenteilnehmer vertreten, unter ihnen acht Frauen.

Der Teilnehmerkreis der deutschen Kirche setzte sich zusammen aus Bischof
Dr. Dr. Karl Lehmann, Bischof von Mainz und Vorsitzender der Deutschen
Bischofskonferenz, Bischof Viktor Josef Dammertz OSB aus Augsburg und
Weihbischof Georg Weinhold aus Dresden. Kardinal Joachim Meisner wurde
vom Heiligen Vater personlich berufen. Hinzu kamen die Generaloberin der
Tutzinger Missionsbenediktinerinnen, Schwester Edeltrud Weist OSB, der
Vorsitzende der VDO, P. Provinzial Peter Schorr OFM, eine Vertreterin der
Sikularinstitute, Frau Dr. Gertrud Pollak, und Schwester Hildegard Colln von
der evangelischen Gemeinschaft , Kasteller Ring*

3. Der iufsere Rahmen und die Arbeitsweise der Synode
Die Synodenaula befindet sich in der Audienzhalle Pauls V1. Sie ist ausge-

zeichnet eingerichtet. Jeder Synodenteilnehmer hatte die Mdglichkeit, von
seinem Sitz aus sich iiber ein Mikrophon zu Wort zu melden. Eine Simultan-
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anlage sorgte dafiir, dal man selbst verstand und von anderen verstanden
wurde. Wihrend der groBen Pause am Morgen und vor der Sitzung am Nach-
mittag konnte man im provisorisch eingerichteten Café vor der groen Audi-
enzhalle gemiitlich seinen Kaffee schliirfen und den ersten Hunger mit einem
Teilchen oder belegten Schnittchen stillen. Dieser ,.Vorhof* zur Audienzhalle
erschien mir wie ein Forum informeller Begegnungen der Synodalen. Hier
wurde die Gelegenheit zum ersten und dann vertieften Kennenlernen reich-
lich genutzt. Hier wurden Kontakte gekniipft und Termine fiir weitere Ge-
spriiche festgelegt. Hier wurde auch viel gelacht. Die Atmosphére war gut. Die
vielen anwesenden Ordensfrauen bereicherten mit ihrem offenen und selbst-
bewuBten Auftreten diese kirchliche ,,Szene®

Die Synode selbst teilte sich in eine Anhorphase und in eine Arbeitsphase,
was nicht heiBt, daB nicht auch schon wahrend der Anhorphase tiichtig gear-
beitet werden muBte. Das galt vor allem fiir den Generalrelator der Synode,
Kardinal Basil Hume, und die Mitglieder im Sondersekretariat. Der General-
relator fiihrte mit seiner Relatio ante disceptationem, die auf das Instrumen-
tum laboris aufbaute, dem eigentlichen Arbeitspapier der Synode, ein. Da-
nach hatten die Synodenteilnehmer die Gelegenheit, sich zu Wort zu melden.
Grundlage war auch hier das Instrumentum laboris und die Relatio. Insgesamt
sprachen etwa 250 Synodenteilnehmer, so viel wie kaum zuvor bei einer Syn-
ode. Die Beitrige derjenigen, die aus Zeitgriinden nicht mehr sprechen konn-
ten, wurden im Osservatore Romano in den verschiedenen Sprachen verdf-
fentlicht. Zugelassene Sprachen in der Synodenaula waren: Latein, Englisch,
Italienisch, Franzosisch, Spanisch und Deutsch. Die Synodenviter hatten das
Recht, acht Minuten zu reden, alle anderen sechs Minuten. Etwa fiinfzehn
Synodenteilnehmer kamen zu Wort, die linger sprechen durften. Es waren
mehrheitlich Frauen, die tief beeindruckend von den besonderen und zum Teil
duBerst extremen Bedingungen ihres Ordenslebens berichteten, vor allem
unter der Vorherrschaft linkslastiger Ideologien und ihrer Diktaturen, ange-
fangen von RufBland bis hin nach Kuba. Diese Berichte gehorten zu den Stern-
stunden der insgesamt 27 Generalkongregationen (Vollversammlungen) der
Synode.

Nach dieser Anhorphase begann die Arbeit in den Sprachgruppen. Es gab nur
eine deutsche Sprachgruppe, in der sich auch einige Bischofe und Ordensleute
aus Osteuropa einfanden. Hier wurden die Unterschiede im Erleben, in den
Erfahrungen und Vorstellungen iiber das gottgeweihte Leben besonders deut-
lich. In Bischof Lehmann wihlte sich die Sprachgruppe einen ganz ausge-
zeichneten Moderator, der die Gesprache lenkte und streng darauf achtete,
dal} nichts verlorenging und jeder mit seinen Beitrdgen angemessen beriick-
sichtigt wurde. Hier im Kreis der Kirchen, fiirsten* fiihlte sich auch der Min-
derbruder aus Deutschland wohl, der diesen Bericht schreibt, weil er sich wie
ein Gleicher unter Gleichen vorkam. Unsere drei Frauen, Sr. Edeltrud Weist,
Frau Dr. Pollak und Sr. Hildegard Colln, trugen die Arbeit des Sprachzirkels
durch ihre fachfraulichen Beitridge aktiv mit. Dem Relator der Gruppe, P. Dr.
Hermann Schaliick, Generalminister der Franziskaner, kam es zu, die Gedan-
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ken zu sammeln, sie zu systematisieren und in eine Relatio der Sprachgruppe
zu bringen. AuBerdem trug er die Verantwortung fiir die Erstellung der Pro-
positionen, der eigentlichen Frucht der Arbeit in den Gruppen, in denen the-
senartig wichtige Gedanken der Sprachgruppen in lateinischer Sprache vor-
formuliert und dann als Gesamtpaket dem Heiligen Vater als Ergebnis der
Synode zur weiteren Verarbeitung vorgelegt wurden. Was er dann daraus
macht, erscheint in einem postsynodalen Schreiben. Wie es aussehen wird,
weiB niemand. Wir diirfen also darauf gespannt sein, was und in welcher Form
der Heilige Vater zum gottgeweihten Leben und seiner Sendung in Kirche und
Welt zu sagen haben wird. Ein erstes Zeichen der Hoffnung ist darin zu sehen,
daB er zum AbschluB der Synode den Wunsch geduBert hatte, auch Frauen fir
die Erstellung dieses postsynodalen Schreibens zu Rate zu zichen.

4. Themen

4.1. Themen aus der Anhorphase

Die etwa 250 Interventionen, die wihrend der Anhérphase zum Instrumen-
tum laboris oder der Relatio Kardinal Humes von Bischofen und Mitgliedern
von Sikularinstituten, neueren geistlichen Bewegungen und anderen gemacht
wurden, sprachen so ungefihr alle Themen an, die irgendwie das Ordensleben
beriihren. So bunt die Vielfalt dieses Lebens ist, so bunt waren auch die An-
merkungen. Sie gingen von harscher Kritik und Ermahnung bis hin zu Lob
und Dank.

Die radikale Christusnachfolge bedingt, daB die Geschichte der Kirche nicht
geschrieben werden kann ohne die Geschichte der Mission, und die Ge-
schichte der Mission nicht ohne die Geschichte des Ordenslebens. Viele Or-
densleute standen und stehen dort, wo sonst keiner zu finden ist: an der
Front“ sprich ganz vorn, bei den Indianern in der Bergwelt der Anden oder
im dichten Dschungel des Amazonas, bei den Kindern in den Cortissos Sdo
Paulos und in den Slums Bangkoks, bei den Alten und Kranken in der siidtai-
wanesischen Stadt Kaoshiung, um die sich keiner kiimmert, und bei den Ster-
benden in den StraBen Kalkuttas. Oft leben sie mitten unter den Armen,
scheuen kein Opfer und keinen Verzicht. Weil sie ganz vorne stehen, sicht man
sie auch am besten. Sie sind damit dem , Beschu3* auch eher ausgesetzt, gleich
aus welcher Richtung er kommt. Allein ihre Stellung erzeugt Spannungen, die
ausgehalten werden miissen. Jedenfalls meinten einige mittel- und lateiname-
rikanischen Bischofe, die Orden sollten sich nicht so weit nach vorne wagen.
Wie diese forderte auch Kardinal Sodano die Ordensleute zu mehr religiosem
Gehorsam und zu einem Fiihlen und Denken mit der Kirche auf (,,sentire cum
ecclesia®).

Es ist sicher richtig, da nicht jeder Gedankenblitz oder verwegene Idee ,,Cha-
risma*“ genannt werden kann und nicht jede Kritik an Entscheidungen der sog.
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Amtskirche schon ,,Prophetie® ist. Mit beiden Begriffen sollten wir vorsichtig
umgehen. Mit ,,Charisma* ist zunéchst die Geistgewirktheit des Lebens in der
radikalen Nachfolge gemeint. Als genuin biblischer Begriff bezieht sich das
Charisma immer auf den einzelnen, ist also personengebunden. ..In diesem
Sinn kann man darum vom ,Charisma eines Griinders® sprechen®, meint Bi-
schof Lehmann, weniger aber vom Charisma einer Griindung. Kollektiv 1453t
sich dieser Begriff nur verwenden, wenn darin die ,,dynamische Treue® (Bi-
schof Dammertz) zum Griindercharisma zum Ausdruck kommt.

Schwierigkeiten begegnen wir auch beim unkritischen Gebrauch des Begriffs
»~Prophetie®. Zu schnell verbindet man damit eine innere Opposition zur Kir-
che. Auch ,Prophetie® ist ein genuin biblischer Begriff und findet Verwen-
dung auf Personen, die Gott Jahwe gesehen und gehort und von ihm den Auf-
trag zur Sendung erhalten haben. Der so Gesandte ist Mund Gottes gegen die
Michte der Welt und nicht gegen den, der ihn gesandt hat. Auf Christus bezo-
gen, dem wahren Priester, Konig und Propheten, gewinnt auch das Ordens-
leben nicht nur im Anspruch, sondern in der gelebten Radikalitdt der Nach-
folge eine prophetische Dimension.

Eine besondere Spannung ergibt sich aus den gewollten Gegensitzen zwi-
schen Amt und Charisma. Diese Gegensitze lassen sich allerdings dann nicht
aufrechterhalten, wenn bedacht wird, dal zum einen das Amt selbst immer
auch charismatisch, sprich geistgewirkt, ist, und dal3 zum zweiten das Charisma
nicht der Beliebigkeit des ,,Geistbesessenen® anheimgestellt ist, sondern der
Anerkennung, Deutung und Auslegung durch die Kirche. Wo es dennoch zu
Spannungen zwischen dem Amt und dem gottgeweihten Leben kommt, miis-
sen der Communio wegen alle Moglichkeiten eines versohnten Miteinanders
ausgeschopft werden. Gerade weil das gottgeweihte Leben nicht zur hierar-
chisch verfaiten Kirche gehort, ist es im Horen auf die Kirche und bei der
Wahrnehmung seines Sendungsauftrags auch auf die Bischofe hingeordnet.
Ausdruck einer fruchtbar gelebten Spannung ist die innere Kontinuitét im
Glauben, der durch das kirchliche Amt, vor allem durch das Petrusamt, bin-
dend ausgelegt wird.

Neben diesen mehr theologisch ausgerichteten Themen gab es auch solche, die
das gottgeweihte Leben und hier ganz besonders das traditionelle Ordensle-
ben an seinen spirituellen Wurzeln packten. So forderte ein Bischof aus In-
dien, das Ordensleben konne sehr wohl auch vom Hinduismus lernen und sei-
nem Beispiel folgend so etwas wie ,.christliche Ashrams® griinden, in denen
die Monche, gleich den Gurus, nach vollstindiger Umwandlung, Loslosung
und Befreiung von irdischen Giitern strebten und so das Denken der Men-
schen neu pragen. Ein Bischof aus Thailand meinte im Blick auf den Buddhis-
mus, Ordensleben sei zeitlich begrenzbar. Das ging so z. B. fiir eine Woche bis
fiinf Jahre. Die herkémmlichen Formen des Ordenslebens sollten davon un-
beriihrt bleiben. Eine zeitweilige bindende Mitgliedschaft bote vielen jungen
Menschen eine sinnvolle Lebensorientierung und die notwendige Identitéts-
findung. Es erleichtere auch der Jugend, der es immer schwerer fiele, Ver-
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pflichtungen einzugehen, die ein ganzes Leben lang dauern, den Weg in ein
Kloster.

Allein schon durch die Prédsenz vieler Ordens- und anderer Frauen in der
Synodenaula spielte auch das Thema ,,Frau in der Kirche“ eine nicht unbe-
achtliche Rolle. So hoben viele das selbstlose und darum auch evangelien-
gemale Engagement der Ordensfrauen hervor, sprachen sich fiir mehr Selb-
stindigkeit und Mitsprache aus und forderten gar den Kardinalspurpur fir sie,
was ganz sicher nicht als Karnevalsscherz zu verstehen war.

4.2. Themen im deutschen Sprachzirkel

Was in den Generalkongregationen kaum mdoglich war, war in den Sprachzir-
keln iiberhaupt kein Problem, namlich schwerpunktartig iiber das, was das
gottgeweihte Leben in seiner Fiille ausmacht, zu diskutieren, es in eine sprach-
liche Form zu bringen und dem Plenum als Relatio vorzulegen. Fiir den Rela-
tor des Sprachzirkels, P. Hermann Schaliick OFM, brachte es eine Menge Ar-
beit mit sich.

Neben der Problematik in den Begriffen ,vita consecrata®, ,,Charisma®, ,,Pro-
phetie* war es dem deutschen Sprachzirkel iiber die Relatio post disceptatio-
nem von Kardinal Hume hinaus ein Anliegen, ein Wort des Dankes und der
Ermutigung allen Gemeinschaften des gottgeweihten Lebens zu sagen, ,.die
im Laufe der Geschichte dem Anruf Gottes zur heilenden Prisenz Christi in
dieser Welt in besonderer Weise geantwortet haben, heute aber in ihrem Fort-
bestand gefihrdet scheinen® (Relatio der Sprachgruppe Nr.2). Die Gemein-
schaften, die ihrem ,,Ende® entgegengehen, brauchen nicht nur eine Antwort
auf die Frage ,,Warum?*, sondern eine Spiritualitidt des Paschamysteriums, aus
der neue Hoffnung und neue Dynamik wachsen konnen. Denn fruchtbar wer-
den kann allein ein Sterben durch , Loslassen®, im Vertrauen auf Gottes le-
benspendende Moglichkeiten in der Zukunft (vgl. hier das Gleichnis vom Wei-
zenkorn bei Jo 12,24).

Ein weiterer Schwerpunkt im deutschen Sprachzirkel war Evangelisierung
und Inkulturation. Immer wieder stellen wir fest, dall die Lebensform der
evangelischen Réte auf Schwierigkeiten stoBt, auch in unseren européiischen
Kulturen. Sie sind Zuspruch und Widerspruch zugleich, insofern sie auf der
einen Seite ein sichtbarer Verweis auf die Transzendenz sind, andererseits
aber sind sie in ihrer Freiheit und Unverfiigbarkeit ein Zeichen, das der ,,herr-
schenden Kultur der Immanenz, der schrankenlosen Autonomie, des Habens
und der Gewalt widerspricht” (Nr.3).

Grofie Aufmerksamkeit widmete der deutsche Sprachzirkel der Verantwor-
tung der Frau im gottgeweihten Leben. Dal3 die Frage nach der Stellung der
Frau in der Kirche, auch und gerade ihre Beteiligung an innerkirchlichen Ent-
scheidungsprozessen, heute neu aufbricht, sollten die Betroffenen selbst eher
von der spirituellen und biblisch-theologischen Seite her diskutieren als von
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der Seite kirchlicher Machtstrukturen. Allerdings stehen die Stellung und Ver-
antwortung der Frau im gottgeweihten Leben in einem direkten Zusammen-
hang zur Sichtbarkeit und Glaubwiirdigkeit eines solchen Lebens im Kontext
heutiger kultureller und anthropologischer Entwicklung. Das heiB3t dann ganz
konkret, daB es innerhalb des gottgeweihten Lebens zu einer grundsétzlichen
Gleichwertigkeit von Mann und Frau kommen muf}. Das betrifft z.B. die
Klausur der kontemplativen Gemeinschaften, die den Lebensumstdnden der
Gemeinschaften gerecht werden mul, ohne das Wesen der Klausur in Frage
stellen zu miissen. Es bedarf dariiber hinaus einer reicheren Kommunikation
der Frauengemeinschaften untereinander, um ihre geistlichen und humanen
Fihigkeiten einander besser (mit-)teilen zu konnen. Auch sollte die Kompe-
tenz vieler Ordensfrauen in der Pastoral sowohl auf Diézesan- also auch auf
Pfarrebene besser zum Tragen kommen. Bischéfe und ménnliche Ordensge-
meinschaften sollten, mehr als es in der Vergangenheit iiblich war, sich in
ihrem Dienst um die Ordensfrauen sorgen, entsprechend der heutigen Stel-
lung der Frau in Kirche und Gesellschaft.

Ein ,,Stiefkind* der Synode, die Sakularinstitute und die neueren geistlichen
Bewegungen, fand im deutschen Sprachzirkel einen sicher angemessenen
Raum. In Frau Dr. Pollak aus Mainz hatten wir eine Fachfrau in Sachen Séku-
larinstitute. Das zeigt auch der Text, der in die Relatio des Sprachzirkels auf-
genommen wurde. Hier sei er ganz wiedergegeben: ,Spezifisches Charisma
der Siikularinstitute ist die ,geweihte Welthaftigkeit® (Paul VIL.). In ihr verbin-
den sich die Hingabe an Gott durch die evangelischen Réte und das Stehen in
der sikularen Dimension der Kirche. Mit allen Laien und Weltpriestern blei-
ben die Mitglieder der Sikularinstitute im soziokulturellen Milieu ihrer Um-
gebung, um dort ihre Bindung an Gott durch bewuft gewéhlte Bindung an die
weltlichen Gegebenheiten zu leben. Auf unmittelbare Weise stellen sie sich
den Herausforderungen einer zunehmend sékularisierten Gesellschaft, um
dabei gleichzeitig zu vermeiden, daB die Sakularisierung zum Sikularismus
wird (vgl. Puebla 774). So versuchen sie modellhaft, die Anerkennung der ir-
dischen Wirklichkeiten und die Lésung von ihnen in der alles bestimmenden
Nachfolge Jesu zu einer Synthese zu fiihren. Kern ihrer Spiritualitét ist deshalb
die ,consecratio mundi‘. Die Laienmitglieder von Sikularinstituten leben die
.welthafte Dimension‘ entsprechend dem ,Weltcharakter® (vgl. LG 31), d. h. ,in
saeculo et ex sacculo® (CIC can.713,2). Thre soziologische Situation wird durch
die Taufe und die kanonische Bindung in den evangelischen Réten zu einer
theologischen Wirklichkeit, die sich nicht von der Welt trennt, sondern noch
tiefer in die welthaften Beziige hineinfithrt. Dort sollen sie als Sauerteig wir-
ken. — Mitglieder von Priester-Sakularinstituten leben die welthafte Dimen-
sion durch ,ihren heiligen Dienst* (CIC can.713,3)* (Nr.7).

5. Ergebnisse der Synode

Wer mit zu hohen Erwartungen in die Synode gegangen ist oder deren Beob-
achter war, muf sich enttiduscht fithlen. Mit groBartigen Ergebnissen konnen
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die Synodenviter und alle anderen Teilnehmer nicht in ihre Heimat zurtick-
gehen. Revolutionire Anderungen im Sinne von Neuerungen wird es nicht
geben. Das ist sicherlich auch nicht Aufgabe einer Synode. Schwerpunktartig
hat sie das gottgeweihte Leben, von dem sie selbst sagt, es sei ein Geschenk
des Heiligen Geistes an die Kirche, beleuchtet. Vielleicht ist das eines der Er-
gebnisse, auf das alle Beteiligten doch stolz sein konnen, wenn dieses Wort
hier angebracht ist. Es gab ein gutes Miteinander und ein ernstes Ringen um
die Werte dieser Form der besonderen Nachfolge Christi. Insgesamt gewann
das gottgeweihte Leben eine groBe Wertschitzung. Es war und ist und wird
niemals aus der Kirche wegzudenken sein. Zu sehr hatte es und hat es auch
weiterhin eine Sauerteigfunktion fiir die Kirche, wenn es darum geht, Nach-'
folge Christi von den Wurzeln her zu leben.

Es ist nicht zuviel gesagt, wenn das postsynodale papstliche Schreiben, von
dem niemand weiB, wie es aussehen wird, hinter einigen Erkenntnissen, die
wihrend der Synode gewonnen wurden, nicht mehr zuriickgehen kann.
Hierzu zihle ich vor allem die Rolle der Frau im gottgeweihten Leben. Das
BewubBtsein fiir ihre geistliche und geistige Kompetenz in der Kirche und fiir
die Menschen ist nicht bloB geweckt worden, es ist sicherlich auch gewachsen.

Viele Ortsbischofe wissen bereits heute, daB sie ohne die Ordensfrau in ihrer
Ortskirche nicht viel vermogen. Die Ressourcen eigener Geistigkeit auch fiir
sich selbst noch mehr zu entdecken, mub3 eine Forderung an alle Ordensfrauen
sein. Sie haben es nicht notig, im z. T. muffigen Geméuer der Kirche als Mau-
erbliimchen zu dienen. Sie diirfen selbstbewuft da stehn und jedermann zei-
gen, daB sie durchaus in der Lage sind, die Armel hochzukrempeln, die Kelle
in die Hand zu nehmen und anzufangen, dem Haus der Kirche ein solides Fun-
dament und Mauerwerk zu geben. Schon immer standen sie und stehen noch
immer in der Kirche dort, wohin sich nur selten ein mannliches Mitglied ver-
irrt, ganz vorne oder eben in den letzten Winkeln dieser Erde, um das Licht
der frohmachenden Botschaft auch denen zu bringen, die ansonsten nur im
Dunkeln oder im Schatten des Todes leben.

Ein zweites BewuBtsein ist meines Erachtens gestiegen. Es ist die Anerken-
nung der sogenannten ,gemischten Institute®, das heiBt die prinzipielle
Gleichstellung und damit auch Gleichbehandlung von Laien und Klerikern
desselben Instituts. Hier ist das Charisma des Griinders nicht selten eben nicht
mit dem priesterlichen Auftrag verbunden. Grundprinzip gemeinsamen Le-
bens ist hier die Radikalitit der Nachfolge Christi in der Bindung durch die
Geliibde der evangelischen Rite das briiderliche bzw. geschwisterliche Mit-
einander. In solchen Gemeinschaften, aber auch in solchen rein laikalen Cha-
rakters, sollten die Laien die gleichen Rechte und Pflichten haben wie die Kle-
riker. Eine Welt, die immer weiter zusammenwéchst, 148t es eigentlich nicht
mehr zu, daB es unter den Menschen zu geschlechtsspezifischen Diskriminie-
rungen kommt. Das sollte auch in der Kirche und vor allem in den Gemein-
schaften gottgeweihten Lebens so sein.
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Ein weiteres Ergebnis der Synode ist, dal es nicht allein in den Hénden der
Bischéfe liegt, das gottgeweihte Leben zu achten und zu schiitzen und auf vie-
lerlei Weise zu foérdern, sondern daB es den Gemeinschaften gottgeweihten
Lebens selbst zukommt, bei aller Treue zum Ursprung, d. h. zum Evangelium
und Griinder, neue Wege in die Zukunft zu begehen. Das heiBt ganz und gar
nicht, sich an den jeweiligen Zeitgeist zu verlieren. Es zeigt nur auf, daB die
Griinder im Blick auf das Evangelium eine Antwort auf die Fragen ihrer Zeit
zu geben versuchten. So wie sie den Kairos als die Stunde ihrer besonderen
Sendung entdeckten, ist es Aufgabe des gottgeweihten Lebens heute, den
Kairos zu suchen oder sich schenken zu lassen, in jedem Falle aber dafiir offen
zu sein, um Antwort geben zu kénnen auf Fragen, die heute wirklich noch ge-
stellt werden, gerade von denen, die suchen, aber nicht mehr finden kénnen.
Dazu bedarf es allerdings einer feinen, auf den jeweiligen Kontext bezogenen
Ausbildung innerhalb aller Gemeinschaften des gottgeweihten Lebens, in
dem gerade die kontemplative, d. h. die Zeit und das Leben im Geist des Evan-
geliums betrachtende Dimension die eigentlich tragende Rolle spielt.

Ein letztes Ergebnis sei hier noch erwihnt, obgleich es noch viele gibt und
auch andere als die hier aufgezeigten. Es ist das Bewultsein zu einer engeren
Zusammenarbeit zwischen Bischofen und den Gemeinschaften des gottge-
weihten Lebens auf der Ebene der Ortskirchen. Hier — und das wurde mehr-
fach betont — liegt noch manches im argen. Zunéchst muf es darum gehen, da3
das gottgeweihte Leben in seiner Autonomie anerkannt und auch geschiitzt
wird. Dabei meint Autonomie nicht, daf3 die Ordensleute nur sich selbst ge-
geniiber verpflichtet wiren, und ansonsten tun und lassen konnten, was sie fiir
richtig halten. Das gottgeweihte Leben gibt es nur in und mit der Kirche. Die-
ser die Hilfe zur Evangelisierung anbieten, sollte eine Selbstverstindlichkeit
sein, die das Innenleben der Gemeinschaften nicht gefihrden mufBl. Auch
dafiir hat der Ortsbischof Sorge zu tragen. Der Méglichkeiten einer fruchtba-
ren Zusammenarbeit sind viele. Sie sind schon in den Mutuae relationes zu-
sammengetragen, die aber nach gut 25 Jahren der Revision und der Anglei-
chung an die neue Gesetzgebung der Kirche bediirfen. Soviel sollte
allenthalben klar sein: in der Pastoral sind der Bischof und sein Klerus auf der
einen Seite und die Ordensleute auf der anderen Seite keine Konkurrenten,
sondern Mitarbeiter im Reich Gottes. Auf der Seite der Gemeinschaften des
gottgeweihten Lebens muf3 das Verstandnis dafiir wachsen, dafl der Ortsbi-
schof der Triager und Forderer der Pastoral vor Ort ist und sie sich hier inte-
grieren miissen. Die Eigensténdigkeit des gottgeweihten Lebens wird in der
Ortskirche dort gewahrt, wo es zur Griindung eines Ordensrates kommt, wo
es stindige Gespriiche zwischen Bischofen und hoheren Ordensobern kommit,
wo Ordensfrauen und Ordensménner, wobei auch Vertreter von Sikularinsti-
tuten nicht zu vergessen sind, in wichtige Gremien der Ortskirche berufen
oder gewahlt werden, bis hin auf die Ebene der Pfarrei. Um auch beim Welt-
klerus mehr Verstdndnis fiir diese Form der Nachfolge Christi zu wecken, ist
es sinnvoll, iiber diese Form und deren Sinn ausreichend im Studium und in
der Ausbildung zu informieren.
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6. Perspektiven des gotigeweihten Lebens iiber die Synode hinaus

Es wire schade, wire die Synode iiber das gottgeweihte Leben und seine Sen-
dung in Kirche und Welt ein einmaliges Ereignis, das stattgefunden und nun
das Recht hétte, ad acta gelegt zu werden. Die Impulse, die aus dem einmali-
gen Treffen von Papst, Bischofen und Gemeinschaften gottgeweihten Lebens
geweckt wurden, diirfen nicht an der VergeBlichkeit und Tragheit zerbrechen.

Ich bin der Ansicht, dal} die Gemeinschaften des gottgeweihten Lebens selbst
die Verantwortung dafiir tragen, was aus der Synode fiir sie selbst und ihre
Sendung in Kirche und Welt erwichst. Menschen, die keine Visionen mehr
haben, gleichen den Hiitern langst erkalteter Asche. Gemeinschaften des gott-
geweihten Lebens, die fiir sich keine Perspektiven mehr entwickeln und im
Vertrauen auf die Fithrung durch den Geist des Herrn verzagen, haben sich
selbst bereits tiberlebt. Ich mochte darum im folgenden einige Optionen auf-
zeigen, von denen ich glaube, daf sie dem gottgeweihten Leben Zukunft und
Hoffnung geben.

6.1. Option zu einem Leben verséhnter Verschiedenheit

Es wird in der Kirche viel von Geschwisterlichkeit gesprochen, doch im Alltag
ist wenig davon zu spiiren. Die Chance der Gemeinschaften des gottgeweihten
Lebens sehe ich darin, nach innen wie nach aufien diese angesprochene Ge-
schwisterlichkeit zu leben. Das heif3t auf der einen Seite, einander selbst in der
Vielfalt der Unterschiede anzunehmen und zu lernen, mit sich, mit den Schwe-
stern und Briidern und mit Gott verschnt zu leben. Das heif3t auf der anderen
Seite, mitten unter den Menschen als so miteinander Versohnte ohne Zank
und Streit zu leben und den Kairos zu erbeten, auf diese Weise die froh-
machende Botschaft vom Gott des Friedens allen Menschen zu verkiinden.

6.2. Option fiir die Jugend

Diese Option hat insofern eine gewisse Affinitdt zum gottgeweihten Leben,
als dieses selbst immer jung bleibt, bedingt durch die dynamische Treue zu
Evangelium und Griindercharisma. Sie zeigt dariiber hinaus auch eine gewisse
Affinitdt zu der kontemplativen Dimension des gottgeweihten Lebens, wenn
wir den Begriff ,, Kontemplation* einmal urspriinglich nehmen. Dann heif3t er
nidmlich iibersetzt ,,genau hinsehen®. Ordensleute haben durch diese kontem-
plative Dimension ihres Lebens die einmalige Chance, jungen Menschen in
einer Welt, die gepragt ist von Erlebnis- und Sofortkultur, Werte vorzuleben,
die bleiben, weil sie Sinn stiften, wie z. B. Glaube, Hoffnung und Liebe. Darin
bietet das gottgeweihte Leben jungen Menschen eine Gegenkultur an, die
nicht an sich zerbricht, weil sie nicht in sich selbst festgemacht ist, sondern in
Gott.
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6.3. Option fiir die Inkulturation der Frohbotschaft

Die Geschichte der Evangelisierung oder auch Mission der Kirche ist immer
auch eine Geschichte des gottgeweihten Lebens. Und die Geschichte des Or-
denslebens ist auch eine Geschichte der Mission. Die Sendung in Kirche und
Welt gehort wesentlich zum gottgeweihten Leben. Die Sendung fiihrt in je an-
ders geartete Kontexte. Sie und ihre reichen Kulturen diirfen nicht auBler acht
gelassen werden. Inkulturation meint, auf die Werte fremder Kulturen auf-
merksam zu werden und sie im Licht der Frohbotschaft zu deuten. Hierin ist
das Evangelium - und so erfahren es die Menschen — Zuspruch. Widerspruch
wird es dort sein, wo es in fremden Kulturen auf Werte trifft, die den Men-
schen in sich und an andere versklaven. Denn die Botschaft des Evangeliums
ist die Botschaft der Freiheit. Frei in Christus zu leben aber ist ein Signifikanz
gottgeweihten Lebens.

6.4. Option fiir den multikulturellen und interreligiosen Dialog

Die Welt wichst zusammen zur einen Welt. Wenn das nicht nur ein Wunsch
bleiben soll, dann bedarf es einer offenen Begegnung mit den Kulturen und
Religionen. Das gottgeweihte Leben, das sich allerorts immer mitten unter
den Menschen vollzieht, ist durch seine Assimilation geradezu pridestiniert,
mit fremden Kulturen und Religionen in einen intensiven Austausch zu treten
und damit Wege zu mehr Verstdndigung und Verstdndnis, die letztlich Wege zu
mehr Frieden sind, zu beschreiten, auch in Europa.

6.5. Option fiir ein Mehr an Demokratie in der Kirche

Der geschwisterliche Umgang innerhalb der Gemeinschaften des gottgeweih-
ten Lebens und die Verpflichtung auf die evangelischen Rite der Armut, des
Gehorsams und der ehelosen Keuschheit um des Himmelreiches willen be-
dingen ein Mehr an Information, Dialogbereitschaft und Offenheit. Dies
gehort mit zu demokratischen Entscheidungen, wenn sie verantwortet sein
wollen. Die Gemeinschaften gottgeweihten Lebens vermégen durchaus vor-
zuleben, wie auch in der Kirche Fragen des gemeinsamen Lebens mehrheitlich
entschieden und verantwortet werden konnen.
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