Ordensspiritualitdt und Ordensrecht

Zwillinge — Widersacher — ungleiche Geschwister?

Anneliese Herzig MSsR, Kirchheim

Das Anliegen dieser Tagung der Johannes-Duns-Skotus-Akademie ist der
Dialog zwischen Spiritualitiat und Kirchenrecht, spezieller zwischen Ordens-
spiritualitit und Ordensrecht. Meine Aufgabe ist es, diesen Dialog aus der
Sicht der Spiritualitiit zu fithren. Dazu sind einige Voriiberlegungen notig, was
einen Dialog ausmacht.

Damit ein Dialog gelingt, ist die klare Position beider Seiten vonnoten. Ver-
wischungen, vorschnelle Kompromisse niitzen nichts. Dialog geschieht nur
dort, wo beide Seiten ihre Eigenheiten bewahren und bewahren diirfen. Alles
andere verkommt zum Monolog. Sei es, daB} eine Seite das Gesprich an sich
reift und die andere verstummt, sei es, daB die Sicht so gleich ist, dal ein wah-
rer Austausch nicht mehr moglich ist. Dialog meint mehr als ein unverbindli-
ches Gesprich. Er hat etwas mit Horen, Hinhoren, Zuhoren zu tun, mit Be-
denken, Erwiigen, sich auf das Andere und den Anderen einlassen und zu
verstehen suchen. Er kann die Form der einfachen Wechselrede, aber auch des
Streitgesprichs annehmen. So oder so dient er der Verstidndigung und Wahr-
heitsfindung und bereichert das gemeinsame Leben. Zugleich ist In-Dialog-
Treten wichtig fiir die personliche Entfaltung der Gesprichspartner. In der
Auseinandersetzung mit dem Anderen tritt das je Eigene profilierter hervor.

Auch fiir den Dialog zwischen Recht und Spiritualitit in der Kirche gilt des-
wegen:

— Er gelingt nur, wenn beide Seiten einander wertschétzen und die Eigenpri-
gung zugestehen.

— Gerade deswegen ist er nicht immer ein harmonisches Gesprich ohne Ge-
gensitzlichkeiten.

— Er verhilft beiden, das eigene Profil schirfer zu erkennen.

Ordensspiritualitiit und Ordensrecht — ein Beispiel

Die Gemeinschaft der ,,Missionsschwestern vom Heiligsten Erloser®, der ich
angehore, wurde 1957 in Gars am Inn gegriindet. Kirchenrechtlich wurde die
Schwesterngemeinschaft zunichst als Oblatinnensodalitdt des Redemptori-
stenklosters Gars errichtet. Die Grundlage war ein papstliches Privileg, das

1 Uberarbeitete Fassung des Vortrags bei der ,Johannes-Duns-Scotus-Akademie™ am
27.3.1995 in Euskirchen. Die Vortragsform wurde im wesentlichen beibehalten.
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dem Heiligen Klemens Maria Hofbauer gewéhrt und auf die gesamte Kon-
gregation der Redemptoristen ausgedehnt worden war. Dieses Privileg bein-
haltet, daB jeder Rektor bei seinem Haus eine Oblaten- bzw. Oblatinnensoda-
lit:it errichten kann. Diese kirchenrechtliche Konstruktion verhalf der neuen
Gemeinschaft relativ rasch ins kirchlich geordnete Leben. 1960 wurde die Ge-
meinschaft von Kardinal Joseph Wendel als ,,Pia Unio® anerkannt.

Nach der Promulgierung des CIC 1983 wurde eine Neuordnung unumging-
lich. Die Konstitutionen und Statuten wurden in Hinblick auf eine Anderung
des Status hin zu einem Institutum religiosum iuris dioecesani im Sinn des Kir-
chenrechts neu erarbeitet. Im Zuge der Errichtung muf3ten die Konstitutionen
auch der Kongregation fiir die Orden und Sikularinstitute vorgelegt werden.
Dabei machte die Kongregation einige Auflagen im Blick auf die Approbation
der Gemeinschaft. Besonders am Thema ,,Gehorsam*, speziell an der Frage
nach der Stellung der Oberinnen, werden dabei einige Grundziige des Ver-
hiiltnisses von Recht und Spiritualitdt konkret benennbar.

In den ersten Satzungen der Gemeinschaft aus den Jahren 1958 bzw. 1961 ist
ganz selbstverstandlich davon die Rede, daB die Oberin ,,Stellvertreterin Chri-
sti“ fiir die Schwestern ist und ihnen ,Wille und Wunsch des géttlichen Briu-
tigams* vermittelt. Deshalb iibergibt die Schwester ihren Willen in die Hand
der Vorgesetzten®.

Sehr bald jedoch verschwanden solche Téne aus den Satzungen meiner Ge-
meinschaft. Inwiefern darin auch die vielfiltigen Krisen der Gemeinschaft in
den Anfangsjahren eine Rolle gespielt haben, vermag ich nicht zu beurteilen.
Faktum ist, daB 1. rechtlich gesehen eine viel niichternere Sprache in den Vor-
dergrund trat, und daB 2. von der Spiritualitit her gesehen andere Vermitt-
lungsgestalten des Willens Gottes neben und oft an die Stelle der Oberinnen
traten. Der Passus in den neuerarbeiteten Konstitutionen lautete so:

Im Geliibde des Gehorsams versuchen wir, auf den Anruf Gottes zu horen und
uns auf ihn einzulassen. Er tut sich kund im Wort der Schrift, in den Weisungen
der Kirche und unserer Gemeinschaft, in den Zeichen der Zeit und der Stinume
des Gewissens.

Im folgenden Statut ist zwar die Rede davon, daB sich die Schwestern ver-
pflichten, nach den Konstitutionen der Gemeinschaft zu leben und die Auto-
ritiit der Leitung anzuerkennen, aber der Terminus ,Stellvertreter Gottes
(bzw. Christi) fehlt.

Gerade das monierte die Religiosenkongregation in ihrer Antwort. Dabei
wurde auf ¢. 601 CIC hingewiesen, in dem es heif3t:

Der im Geist des Glaubens und der Liebe in die Nachfolge des bis zum Tode ge-
horsamen Christus iibernommene evangelische Rat des Gehorsams verpflichtet
zur Unterwerfung des Willens gegeniiber den rechtmifligen Oberen als Stell-
vertretern Gottes, wenn sie im Rahmen der eigenen Konstitutionen befehlen.
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Die Kongregation verlangte, dafl unsere Konstitutionen dem Waortlaut des
c.601, der im iibrigen seine Wurzeln in PC 14 hat, jedoch bloB eine Linie des
Konzilstextes auszieht’, angepafit werden. Dabei sollte der Terminus ,,Stell-
vertreter Gottes* ausdriicklich aufgenommen werden. Dies hitte jedoch der
gewachsenen Spiritualitdt meiner Gemeinschaft in keiner Weise entsprochen
und auch im Kontext unserer Konstitutionen eine Art erratischen Block ge-
bildet, weil diese eine andere Sprache sprechen. Aulerdem zeigt die Ordens-
geschichte, daf} sich das Verstindnis des Gehorsams und der Oberen unter-
schiedlich in den verschiedenen Orden und Epochen darstellt® und nicht
einfach in der Sicht der Oberen als ,,Stellvertretern Gottes™ aufgeht.

Trotzdem kann der Einspruch der Kongregation mit dem Hinweis auf das Or-
densrecht einen DenkprozeB initiieren. Auffallend war, daB unsere Konstitu-
tionen zwar eine Menge Vermittlungsgestalten des Willens Gottes nannten,
dabei aber gerade die Oberinnen vollig auBBer acht lieBen. Durch die Anfrage
der kirchlichen Behorde wurde deutlich, dafl unsere gegenwirtige Spiritualitéit
stark individuell gefirbt ist und manches Schwierigkeiten macht, das auf Ge-
meinschaft und das Leitungsamt zielt. Die Auflage der Kongregation wandelte
sich so vom rechtlichen Stolperstein zur ernstlichen Anfrage an unsere Spiri-
tualitét!

Wir haben dann versucht, den Weg zwischen Skylla und Charybdis zu suchen
und die Konstitutionen so zu verdndern, daf} sie sowohl unserer Spiritualitit
als auch der Auflage der Kongregation entsprechen. Daraus ist folgender Text
entstanden:

Im Geliibde des Gehorsams versuchen wir, auf den Anruf Gottes zu horen und
uns auf ihn einzulassen. Er tut sich kund im Wort der Schrift, in den Weisungen
der Kirche und unserer Gemeinschaft, in den Entscheidungen unserer
Oberinnen, in den Zeichen der Zeit und der Stimme des Gewissens (vgl. c. 601
(GHC)E

Die fragliche Stellung der Oberinnen ist hier theologisch richtig unter die viel-
féaltigen Vermittlungsinstanzen des Willens Gottes eingeordnet. Die Anfrage
an die spirituelle Haltung (Gefahr des Individualismus) bleibt als Stachel - bis
heute.

Einige Facetten des Verhéltnisses zwischen Ordensrecht und Spiritualitdt wer-
den an diesem Vorgang deutlich.

2 Vgl. zu PC 14: Wurr E, Einfithrung und Kommentar zum ,,Dekret iiber die zeitgemale
Erneuerung des Ordenslebens*, in: LThK.E 2, 293-297.

3 Siehe dazu z. B. Sesorr R., Das neue Ordensrecht. Kommentar zu den Kanones 573 -746
des Codex Iuris Canonici, Kevelaer 1988, 31-33; Kommentar von Wurr zu PC 14;
Tiarp J.M.R., Autorité et vie religieuse, in: NRTh 88 (1966) 786 —806; DERs., Aux sour-
ces de 'obéissance religieuse, in: NRTh 98 (1976) 592 —626.817 - 837; pErs., Les chemins
de 'obéissance, in: LV.F 31 (1976) 141 -173.355-386; pERs., Art. Obéissance, in: DSp 11,
535-563; pers., L'obéissance dans la fraternité dominicaine, in: VieCon 48 (1976)
211-222. -
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p Ordensrecht und Ordensspiritualitdt miissen ihre Identitdt bewahren und
diirfen sich nicht vorschnell anpassen.

» Es kann Spannungen zwischen Recht und Spiritualitét geben.

p Die Spiritualitit hat Einfluf auf Formulierungen oder Auslassungen im
rechtlichen Kontext.

p Dialog und Widerstindigkeit sind wichtig. Es hatte nichts genutzt und
wire Verrat an unserer Spiritualitit gewesen, hiitten wir unbesehen die For-
mulierung des CIC iibernommen, uns also angepal3t. Hatten wir uns anderer-
seits einfach verweigert, konnte ein nicht unwesentlicher DenkprozeB nicht
ins Rollen kommen.

p Wenn von , Ordensrecht die Rede ist, dann sind mindestens zwei Dinge
mitgemeint: ndmlich das (lateinische) Kirchenrecht und das Eigenrecht (Kon-
stitutionen).* Wenn ich im folgenden von ,,Ordensrecht im Sinne des CIC
spreche, dann meine ich jene Kanones, die sich auf das ,,geweihte Leben™ im
allgemeinen und die Instituta religiosa im speziellen beziehen (= c. 573-709),
ohne theologische Aussagen von rechtlichen Regelungen im besonderen zu
differenzieren. Im Einzelfall ist das fiir eine saubere Interpretation unbedingt
notwendig.’ Dabei steht das Eigenrecht der Spiritualitit einer konkreten Ge-
meinschaft naturgemaf niher als das universale Kirchenrecht, das stiarker auf
die Vielfalt kirchlichen Ordenslebens Riicksicht nehmen muf3. Das Eigenrecht
findet sich vor allem in der Regel, d. h. in der in einem gewissen Ausmal auch
juristisch faBbaren Form, die sich eine Gemeinschaft gibt, wodurch sie ihr Ziel
absteckt und ihr Zusammenleben ordnet.®

Was ,,Ordensrecht” ist, kann somit einigermalien klar abgegrenzt werden. An-
ders ist es mit dem zweiten Begriff im Thema dieser Tagung: Spiritualitit, ge-
nauer noch ,,Ordensspiritualitit”. Dieser Begriff mull erst noch geklért wer-
den, bevor das Verhiltnis beider zur Sprache kommen kann, denn der Begriff
Spiritualitdt/ Ordensspiritualitét ist einerseits in aller Munde, andererseits ist
oft schwer faBbar, was er eigentlich bezeichnet.

4 . Ordensrecht* ist die verkiirzte Bezeichnung fiir das Recht jener Gemeinschaften, die
der CIC , Institute des geweihten Lebens®, i.e. Orden und Sakularinstitute nennt. Dazu
kommen noch das Partikularrecht (z. B. Konkordate) und das Gewohnheitsrecht. Vgl.
PriveTsnorer B., Ordensrecht auf der Grundlage des Codex Iuris Canonici 1983 unter
Beriicksichtigung des staatlichen Rechts der Bundesrepublik Deutschland, Osterreichs
und der Schweiz, 3. neubearb. Aufl. Freiburg *1988, 20f.

5 Fiir die Frage nach einer Hermeneutik von kirchlichen Gesetzestexten siche Orsy L.,
Theology and Canon Law. New Horizons for Legislation and Interpretation, College-
ville 1992, bes. 53-82.

6 Asart H., Lebensstil in den Orden. Voriiberlegungen und Fragen, in: OK 30 (1989),
35-40, hier 37.
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Ordens-Spiritualitit’

Der Terminus spiritualitas ist schon im 5./6. Jh. feststellbar. Im Franzosischen
taucht im 12./13.Jh. der Begriff espiritualité auf. Erst im 17. Jh. erscheint frz.
spiritualité im technischen Sinn als Bezeichnung fiir die persénliche Beziehung
des Menschen zu Gott, wobei hier eine stark subjektive Einfirbung von ,,Spi-
ritualitdt® mitschwingt.

Im deutschen Sprachraum bekommt der Begriff erst in jliingster Zeit als Ein-
deutschung des franzosischen Wortes Bedeutung. Seither ist ,,Spiritualitét®
ein Modewort geworden, auch iiber den christlichen Bereich hinaus (man
denke nur an die ,,New-Age-Szene“!). Im folgenden geht es jedoch um die spe-
zifisch christliche Spiritualitit.

Um das Eigentliche der gemeinten Sache in den Blick zu bekommen, ist es
hilfreich, auf jene Begriffe zu schauen, die der Terminus Spiritualitit abgeldst
hat. Dazu gehort in erster Linie das Wort ,,Frommigkeit“. Gemeint ist
damit der personliche Vollzug des Glaubens, jene Antwort, die der Mensch
auf das zuvor ergangene Wort Gottes gibt. Vom Ursprung des Wortes her ist
mit ihm die gesamte Lebensgestaltung und Lebensordnung aus dem Glauben
umfaBt. Sie driickt sich aus in 6ffentlichem Bekenntnis, in moralischen Ver-
haltensweisen, im Lebensstil bis hin zu kultisch-rituellen Formeln und Hand-
lungen. Kurz gesagt, Frommigkeit ist die Art und Weise, wie der Mensch sei-
nen Glauben lebt. ., Pietdt” ist die ehrfiirchtige, weise Haltung vor Gott, die
sich auch in der ,Pietédt* (J. W. Goethe) dem Menschen und der Natur gegen-
iiber zeigt. Diesem Frommigkeitsweg sind die Askese als geordnete Ein-
iibung in die Offenheit fiir Gott und die Mystik, die als Ziel des Frommig-
keitsweges die personliche Begegnung und Vereinigung mit Gott sieht,
beigeordnet.

Seit dem 19. Jh. — vorbereitet durch die spétmittelalterliche Mystik und ange-
regt durch den Pietismus — bekommen ,,Frommigkeit* und ,,Mystik* eine
starke Bezichung zum Gefiihlsleben sowie zur individuellen Innerlichkeit.
»Askese” dagegen wird zum personlichen Willenstraining verkiirzt. Damit
war eine Engfiihrung passiert, die sich auch im Leben der Ordensgemein-
schaften ausgewirkt hat. Frommigkeit wird

— individualistisch (eine fromme ,,Seele*),

- emotional (herzensfromm),

7 Siehe dazu: GresHake G., Art. Spiritualitdt, in: Handworterbuch religioser Gegen-
wartsfragen. Hg. v. U. Ruh u. a., Freiburg 1986, 443 —448; Supsrack I., Art. Spiritualitat,
in: SM 4,674 —691; pers., Art. Frommigkeit / Spir., in: NHThG 2,7-16; Scutrz Ch., Art.
Spiritualitéit / Christliche Spiritualitdt, in: PLS 1170-1180; Liepert P., Art. Ordensspiri-
tualitdt/ Ordensleben, in: PLS 951-958; Balthasar H.U. von, Einfaltungen. Auf Wegen
christlicher Einigung, Luzern 1970; FraLing B., Uberlegungen zum Begriff der Spiritua-
litdt, in: ZkTh 92 (1970) 183 -198; pers., Wie kann ich das Evangelium leben?, Hildes-
heim 1985; Rorzerrer A. (Hg.), Geist wird Leib. Seminar Spiritualitit 1, Ziirich 1979.
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— voluntaristisch (,.Schwester, du muBt nur wollen®),
— frommelnd (nach auBen lammfromm, innen wie ein reiBender Wolf).

Damit ist ,,Frommigkeit* kommunikationsarm bzw. -unféhig geworden. Welt-
dienst und Liturgie stehen oft bezichungslos der (individuellen) ,.Frommig-
keit“ gegeniiber oder treten sogar in Gegensatz zu ihr.

In den S0er Jahren wurde dann der Begriff , Spiritualitit® aus dem Franzosi-
schen iibernommen. Mit ihm sollte der Abschied von einer emotional-subjek-
tiven Verkiirzung signalisiert werden. Durch die neue Sprechweise sollte auch
wieder das ,.alte, ganzheitliche Frommigkeitsverstindnis zum Ausdruck kom-
men. Dazu gehort, daB die gemeinschaftliche (ekklesiale) Dimension und die
Welthaftigkeit (wieder) ihren Platz erhalten.

Was ist nun mit ,,Spiritualitit* niherhin gemeint?

Das Wort Spiritualitiit enthélt in sich das lateinische Wort fiir Geist: spiritus.
Damit ist ausgesagt, daB Spiritualitéit etwas mit dem Wirken des Geistes zu tun
hat. Spiritualitit ist zunéchst und grundlegend das, was der Geist an Menschen
wirkt. Man konnte zugespitzt sagen: Spiritualitét geschieht an mir, sie wider-
fahrt mir. Es ist gerade nicht so, daf ich mir eine Spiritualitat ,,erwerbe®. Spi-
ritualitit ist im eigentlichen Sinn kein Gedankenentwurf, den ich mir zurecht-
lege. Sie ist nicht identisch mit festen Formen und Verhaltensweisen, die ich
eintrainiere. Wohl aber driickt sie sich in Gedankenentwiirfen, Formen und
Verhaltensweisen aus. Das ist ihre ,,AuBenseite®. Von ihr her ergibt sich auch
die Méglichkeit zu rechtlichen Regelungen.

Dabei ist festzuhalten, daB ,,Spiritualitat Gabe des Geistes an alle ist, die zu
Christus gehoren. Alle sind ,,Geistliche®. Das Wort pneumatikos ist im Neuen
Testament Begriff fiir die christliche Existenz, das unterscheidende Beiwort
des Christlichen. Insofern kann gdnz allgemein von einer ,.christlichen Spiri-
tualitidt” geredet werden.

Norm jeder Spiritualitit ist die im Evangelium dargelegte Nachfolge Christi.
Durch das Wirken des Geistes wird sie fiir den einzelnen ausgelegt, entfaltet,
konkretisiert. Vielfalt, Variationsbreite, Fruchtbarkeit in Fiille sind charakte-
ristische Merkmale des Geist-Wirkens. Der eine spiritus wirkt die vielen Spiri-
tualitiiten. So ist in der Kirche — diachron und synchron betrachtet — ein ganzer
_Ficher* von Stilen der Spiritualitit entstanden. Weil sie aber aus dem einen
Geist stammen, sind die verschiedenen Stile der Spiritualitét fiireinander Er-
ginzung, Anregung, Korrektur, Hilfe. Die gemeinsame Herkunft aus jenem
Geist, der Geist der Einheit, des Friedens und der Gemeinschaft ist, bedingt,
daB jede Spiritualitit kommunikabel sein muf und sich nicht in sich selbst ver-
schlieBen darf.

Zugleich bleibt die Spiritualitit immer auch eingebunden in die jeweilige Epo-
che und die Gemeinschaft, in der sie gelebt wird. und erfahrt dadurch eine we-
sentliche Priagung. Sie erfaBt den ganzen Menschen in allen seinen Dimensio-
nen (Leib, Seele, Geist) und verwirklicht sich in und durch die geschlechtliche
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Identitédt als Mann oder Frau. Von diesen menschlichen Bedingtheiten her er-
klért sich, daf3 eine konkrete Spiritualitit auch ihre Schattenseiten und .,blin-
den Flecken* hat und deswegen stets auf einen Prozel der Unterscheidung an-
gewiesen ist, der auch durch die Begegnung mit anderen Stilen der
Spiritualitét in der Kirche gefordert wird. Denn christliche Spiritualitét lebt
schlieBlich im Raum der Kirche, empfiangt von dieser Impulse und bringt
gleichzeitig das je Ihre in die communio mit ein. Wo die eigene Spiritualitét als
absolutum betrachtet wird, geschieht Abtrennung, die bis zur lehrméBigen
Haresie fiihren kann (so lag etwa der Ursprung der christologischen Streitig-
keiten der frithen Kirche nicht selten in verschiedenen spirituellen Ausrich-
tungen).

Worin unterscheiden sich nun die verschiedenen Spiritualititen, die durch den
Geist gewirkt werden? Ein Blick in Schrift und Tradition bringt an den Tag,
dalB es wesentlich zum christlichen Glauben gehort, daB er gegensiitzliche Er-
fahrungen in der Welt nicht einfach dualistisch auflost, sondern es versteht,
Spannungen auszuhalten und durchzutragen. Gerade daraus erwéchst ihm
Dynamik, Lebendigkeit und Vielfalt. Bereits in der Schrift finden sich unter-
schiedliche ,,Spielarten* und Akzentsetzungen, die sich als ,,.Spannungspole*
darstellen. Zu solchen Spannungsbogen gehdren beispielsweise™

Transzendenz (Gott ,,liber” Welt Immanenz (Gott ,,in* Welt und

und Geschichte) Geschichte)

Christologie ,,von oben* Christologie ,,von unten*

(Inkarnation, gottliche Natur) (Leben und Sterben Jesu, menschliche
Natur)

Auferstehung Kreuz

Schon-jetzt Noch-nicht

Glaube als Distanz zur Welt als Sendung in die Welt

Zuwendung zur inneren Welt Zuwendung zur duleren Welt

(Innerlichkeit)

einzelner Gemeinschaft /Kirche

Gottesliebe Niichstenliebe

gefiihlsbetonter Glaubensvollzug verstandesméBig betonter
Glaubensvollzug

Kontemplation (Gebet) Aktion (Arbeit)

Gemeinschaft Sendung

(,,Stadt auf dem Berg*) (,,Geht hinaus ...*)

8 Vgl. Gresnake, aaQ. 445f. Zu beachten ist, daB die im folgenden genannten Span-
nungspole von unterschiedlichem Gewicht sind.
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Bufle Freude erlosten Lebens

Leben auf die Zukunft ausgerichtet —Leben auf die Vergangenheit
ausgerichtet (Tradition)

duBere Zeichenhaftigkeit unauffillig, ,,eingetaucht*
(,.Licht der Welt*) (,,Salz der Erde*)
,,mystisch* »politisch*

Gott in der Einsamkeit finden Gott ,,in allen Dingen*

Aus der je verschiedenen ,,Kombination® dieser Spannungsbdgen, die noch
erginzt werden konnten, ergeben sich die verschiedenen Spiritualitaten. Sie
sind dariiber hinaus aufgrund ihres Ursprungs in bestimmten ,,Stiftergestal-
ten* oder ,,Ur-Impulsen® mit typischen duBerlich wahrnehmbaren Aus-
drucksformen verbunden.’ Man denke nur an die Bedeutung der ,Wiiste* bis
hin zu tatsichlichen Zeiten des Riickzugs in die geographische Wiiste in der
Spiritualitit jener Bewegungen, die sich von Charles de Foucauld herleiten.
Ein anderes Beispiel wire die Form der Exerzitien oder des ,,Gebets der lie-
benden Aufmerksamkeit®, die konkret faBbare Ausdrucksformen ignatiani-
scher Spiritualitit sind.

Spiritualitit ist nicht einfach auf innerliche Haltungen zu reduzieren, sondern
entliBt eine eigene Ordnung, die sich bis zu gemeinsam iibernommenen Re-
geln und Satzungen verdichten kann. Insofern kann man sagen, daf Spiritua-
litat durchaus in den Bereich des Rechts (in einem weiten Sinn) hineinreicht,
ja zu ihrem Erhalt und ihrer gemeinschaftlichen Verwirklichung geradezu dar-
auf angewiesen ist, durch die Regelung von Rechten und Pflichten ein dauer-
haftes Profil zu entwickeln.

Wenn Spiritualitit sich als Kombination von bestimmten Akzentsetzungen im
Blick auf die christlichen ,,Spannungspole® darstellt, dann ist zugleich damit
festzuhalten, daB die Spannung erhalten bleiben muB. Bei aller Schwerpunkt-
setzung darf das je Eigene nicht auf Kosten des anderen ,,Pols“ verabsolutiert
werden. Ein Beispiel: Eine Spiritualitiit, die den Akzent auf die Weltimma-
nenz Gottes setzt, muB trotzdem innerlich offenbleiben auf das alles iiberstei-
gende und niemals begreif-bare Leben Gottes (Transzendenz). Oder: eine Spi-
ritualitit, der es besonders wichtig ist, auch die emotionale Dimension des
Menschseins miteinzubeziehen, darf die ratio des Menschen nicht als uner-
heblich fiir den Glaubensweg disqualifizieren.

Ebenso gilt jedoch: Die Entwicklung eines eigenen Profils ist nur moglich,
wenn tatsichlich mutig Akzente gesetzt werden. Der ,,Mittel-Weg™ als durch-
gingiges Ideal fithrt zu Uniformitit und damit letztlich zum Zusammenbruch
der Vielfalt, die Zeichen des Lebens ist. Wo alles gleich ist, wird leicht alles
gleichgiiltig und damit uninteressant.

9 Vgl dazu GresHakg, aa0). 446.
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Als sehr anschauliches Bild dafiir hat sich fiir mich der Vergleich mit einer Wi-
scheleine ergeben: Sie bleibt nur stehen und behilt ihre Funktionstiichtigkeit,
wenn beide Eckpfeiler erhalten sind. Und: Wer alle Wische in der Mitte auf-
hingt, braucht sich nicht zu wundern, wenn alles zusammenbricht.

Theologisch gesehen kann eine solche Sichtweise christlicher Spiritualitdt bei
der Uberzeugung von Jesus Christus als universale concretum ansetzen.” Ge-
rade in und durch sein konkretes Menschenleben mit eindeutigen Akzentset-
zungen (zwei ,aufregende® Beispiele sind sein Mann-Sein, sein Jude-Sein) hat
Jesus Christus die universale Erlosung gewirkt.

Ahnliches wie fiir Jesus Christus gilt auch fiir seinen Leib, die Kirche: Sie ist
universales Heilssakrament, und zwar als konkrete Kirche, d. h. mit ihrer Ge-
schichtlichkeit, mit allen Kanten und aller Beschrinktheit. Die dullere Gestalt
der Kirche ist in solcher Sicht nicht bloBes Beiwerk, das auch vernachlassigt
werden konnte. Dabei muf3 die Kirche gerade in dieser Konkretheit transpa-
rent (universal) bleiben auf ihren Ursprung hin.

Die Kirche lebt diese ihre Konkretheit in vielen Formen. In ihnen leuchtet ir-
gendwie das Ganze auf. Dabei ist etwa die Ortskirche nicht nur ein Teil der
Kirche, sondern ,,Kirche am Ort* (vgl. LG 26). In ihr realisiert sich ,.im Frag-
ment* was Kirche ist." Fragment freilich, das auf das Ganze hinweist und auf
diese Weise selbst irgendwie ,,das Ganze™ darstellt.

Was fiir die ganze Kirche Geltung hat, gilt erst recht fiir das einzelne Kir-
chenglied. Wollte sich der einzelne Christ oder eine Gruppe von Christen
selbstgeniigsam auf die eigene ., Spiritualitdt” einschrianken und sich nicht in
die Kirchlichkeit hinein ,,enteignen* lassen (anima ecclesiastica), trite nur eine
Karikatur christlicher Lebensgestalt zutage. Soll sich die ,.konkrete Universa-
litdt* Christi und der Kirche im Einzelnen fortsetzen, muf} sich sein privates
Ich (oder das ,Ich* einer bestimmten Gruppe) in die communio hinein aus-
weiten.

Hans Urs von Balthasar spricht davon, dafl der einzelne durch die Gnade
Gottes ,,in bestimmte christologische Situationen® gestellt wird®, daf} er ,;s0
etwas wie einen Standort im Kosmos der Geheimnisse haben* kann.” Dabei
ist ihm vor allem der Gedanke wichtig, dal nicht der Mensch selbst diesen Ort
bestimmt, sondern daf jener ihm zugewiesen wird.

10 Dieser Ansatz findet sich besonders bei Nikoraus von Cues (1401 -1464). Siche dazu sein
Hauptwerk ,,De docta ignorantia“. Vgl. Loser W., ,,Universale concretum® als Grund-
gesetz der oeconomia revelationis, in: HFTh 2,108 -121; Herzic A., ,,Ordens-Christen®.
Theologie des Ordenslebens in der Zeit nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
(SS8STh 3), Wiirzburg 1991, 386 - 401.

11 Siche Barrnasar H.U. von, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie,
Einsiedeln 1963; pers., Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Bd. 1-3 (7 Teilbéinde),
Einsiedeln 1961-1969, hier Band 3/1.

12 Vgl. Bacruasar H.U. von, Theologie der Geschichte. Ein GrundriB. Neue Fassung
(Christ heute 1,8), Einsiedeln *1959, hier 56.

13 Barrnasar, Das Ganze im Fragmerit 326.
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Der konkrete Standort des einzelnen oder der Gruppe bedeutet jedoch gerade
nicht monadische Existenz. Von dem ihm zugewiesenen Ort und durch ihn soll
und kann der Christ ausgreifen auf das Ganze des christlichen Lebens und der
Geheimnisse Christi. In und mit seiner konkreten Sendung realisiert der Glau-
bende gerade so nicht nur einen ,Teil“ des Christusmysteriums, sondern erfal3t
vielmehr das Ganze christlicher Existenz.

Eine so gelebte ,,Sonderheit* macht Kommunikation mit anderen nicht un-
moglich, sondern erffnet sie. Die jeweils eigene Sendung kann geradezu zum
Medium werden, ,,um die andere, ebenfalls besondere und geprégte, in ihrer
Tiefe zu erfassen und an ihr teilzunehmen*. " Die Kommunizierbarkeit ist des-
wegen Kriterium der Echtheit einer Spiritualitdt. Wo sich dagegen ein .,Be-
sonderes“ gegen anderes verschlieBt, erweist es sich als eigenmichtige Ab-
sonderung, als erfundene und erdachte, nicht als vom Geist empfangene
Spiritualitét.

Vom Gedanken, daB jede Spiritualitiit ,das Ganze im Fragment® lebt, inso-
weit sie sich offenhilt auf den Reichtum kirchlichen Glaubenslebens hin, 146t
sich ein Blick auf das Verhiiltnis von Spiritualitit und Recht werfen: Insofern
kirchliches Recht konkreter Ausdruck der Einheit der Kirche ist, kann sich
Spiritualitit nicht an ihm vorbei realisieren. An der Orientierung der Spiri-
tualitiiten (auch) am Recht der Kirche erweist sich so ihre Kirchlichkeit.”

Inwieweit kann nun auch von ,, Ordensspiritualitit” gesprochen werden? Die
Berechtigung dieser Sprechweise liegt zunichst einmal darin, daB Orden
geistgewirkt sind (vgl. PC 1). Auch c. 573 bekriftigt, daf} diese Lebensform
,unter der Leitung des heiligen Geistes* verwirklicht wird. Das heilt von un-
serem Ansatz her: Gottes Geist wirkt an bestimmten Menschen (,,Griinder*
und ihre Nachfolger und Nachfolgerinnen) und ldBt in ihnen eine akzentuierte
Spiritualitdt wachsen, die ihre , AuBenseite” besonders deutlich entwickelt,
indem sie Gemeinschaften stiftet und ihnen ein bestimmtes Profil (bis hin zu
Regeln) gibt. Man konnte sagen, daB der Geist diejenigen zusammenfiihrt,
denen er — bei aller Verschiedenheit — gemeinsame Gaben schenkt. So entsteht
ein Ordenstyp, eine Ordensfamilie, eine Gemeinschaft, die zugleich wieder
auf den einzelnen zuriickwirkt. Dieses spiritualitdts- und gemeinschaftsstif-
tende Wirken des Geistes kann auf vielfiltige Weise geschehen; etwa dadurch,
daB Menschen sich vom spirituellen Leben anderer angezogen fithlen: ,,Mei-
ster, wo wohnst du? — Kommt und seht! Und sie blicben jenen Tag bei ihm*
um fortan das Leben mit ihm zu teilen (Joh 1).

14 Bavruasar H.U. von, Spiritualitit, in: pers., Verbum Caro. Skizzen zur Theologie 1, Ein-
siedeln 1960, 226244, hier 243.

15 Ein anderes Thema in diesem Zusammenhang wire das Verhiltnis von Theologie und
Spiritualitit. Darauf kann hier nicht niher eingegangen werden. Siehe dazu etwa: Bar-
THAsAR, Einfaltungen. Theologie meint hier die rational verantwortbare Rede von Gott,
wihrend bei der Spiritualitiit der Akzent mehr auf der lebenspraktischen Seite liegt.
.Theologie der Spiritualitit* bedeutet zum einen theologische Reflexion von Spiritua-
litat, zum anderen Entwicklung von Rahmenbedingungen christlicher Spiritualitit aus
den Grund-Sitzen christlicher Theologie.
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Im Lauf der Zeit haben sich dabei gewisse gemeinsame greifbare Formen her-
auskristallisiert, die es erlauben, Lebensweisen unter dem Stichwort ,,mona-
stisches Leben* oder (spéter) ,,Ordensleben* (vita religiosa) zusammenzufas-
sen. Dies geschah zundchst wohl weniger von einem rechtlichen als von einem
phdnomenologischen Standpunkt aus. Zuerst war das Leben, dann das Recht.
Von ,,einer® Ordensspiritualitit fiir alle Orden kann nur in einem sehr abge-
leiteten, systematisierenden und nachtriglichen Sinn geredet werden. Darauf
mubB auch die Formulierung des zugeordneten Rechts Riicksicht nehmen und
hat es in den abundanten Hinweisen auf die ,,Eigenart des Instituts® getan.

Als ,,Ordensspiritualitat kann man also die in einer bestimmten Ordensge-
meinschaft ausgeprigte, gewiinschte und/oder tatsdchlich gelebte, gemein-
schaftstypische Spiritualitdt bezeichnen.”

Sie wird geprigt von

—den vom Geist gewirkten Akzentsetzungen im Spannungsbogen christlicher
Existenz, wurzelhaft verwirklicht im Griindungsgeschehen.

—der Zeit, in der eine Gemeinschaft lebt.
— der Kultur, in der sie gelebt wird.
— der geschlechtlichen Identitit ihrer Mitglieder.

— der Lebensform ,,Ordensleben, wie sie in der Geschichte der Kirche ge-
wachsen ist und in der Gegenwart von der Kirche geregelt wird. Dabei spielen
die drei evangelischen Rite eine zentrale, wenn auch nicht allein bestimmende
Rolle.

,»Ordensspiritualitdt wirkt sich aus auf die verschiedenen Lebensberciche
von Gebet, Arbeit (dazu gehort die Art des Stehens im gesellschaftlichen und
kirchlichen Umfeld), Beziehungen/Gemeinschaft (besonders mit dem Bereich
Leitung und Formation) und Freizeit.” Jeder dieser vier Bereiche hat seine ei-
gene Wiirde. An jedem muf sich Spiritualitdt auswirken. Zugleich wird an
jedem ansichtig, , wes Geistes Kind* wir wirklich sind. Storungen in einem Be-
reich betreffen immer auch die anderen.

Ordensspiritualitit und Ordensrecht

Doch wie ist nun der Zusammenhang zwischen Recht und Spiritualitit niher-
hin zu beschreiben? Im Titel dieses Beitrags habe ich dazu drei mogliche Bil-
der genannt, die es nun zu iiberpriifen gilt.

16 Nach Liepert, P. Art. Ordensspiritualitit / Ordensleben, in: PLS 952.

17 Das hat besonders Peter LipperT zu Recht moniert: Ordensleute in Deutschland. Situa-
tionen und Perspektiven, in: OK 307(1989) 129 - 140.
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1. Ordensrecht und Ordensspiritualitit als Zwillinge?

Wenn Ordensrecht und Ordensspiritualitit Zwillinge wiren, dann miiite sich
der CIC (auch) als Betrachtungsbuch eignen. Abgesehen davon, daB es eine
Reihe sehr spirituell-pastoral ausgerichteter Passagen gibt, kann das sicher
nicht fiir das ganze Ordensrecht gelten. Eine Spiritualitit hingegen, die ,.Zwil-
ling“ des Ordensrechts wiire, miiite sich auf einige sehr grundlegende Ele-
mente, primir im Bereich der Verleiblichung beschrinken. Auf die Dauer
wiirde es ihr an Lebendigkeit mangeln, sie bliebe allzu leicht in AuBerlichkei-
ten stecken, und ihre , Innenseite” bliebe unterentwickelt. Dieses Bild kann
also nicht zutreffend sein.

2. Ordensrecht und Ordensspiritualitit als Widersacher?

Wenn also nicht Zwillinge — sind dann Spiritualitat und Recht unerbittliche
Widersacher, mit und in denen sich zwei Welten begegnen? Ein Recht, das
meint, die Spiritualitit ,,in Zaum halten* zu miissen, ein Recht, das Angst vor
dem spiritus hat, ein Recht, das Spiritualitit auf ganz bestimmte Formen fixie-
ren will, verstiinde sich als solcher Widerpart der Spiritualitdt. Umgekehrt
wiirde Spiritualitidt das Recht als ihren ,natiirlichen Feind* sehen, der Leben
reglementiert und knebelt, der in Bahnen lenken will, was nicht in Bahnen zu
lenken ist. Solche Gefiihle und Angste scheinen auf beiden Seiten da zu sein
und durch manche Erfahrungen bestitigt zu werden. Aber: einerseits braucht
Spiritualitdt Recht, da sie eine ,,AuBenseite® hat, die als solche der Regelung
bedarf. Recht trigt zur Kanalisierung und Profilierung von Spiritualitdt bei.
Andererseits begibt sich das Recht seiner Basis, wenn es sich als bloBer Wi-
derpart zur Spiritualitit versteht.

3. Ordensrecht und Ordensspiritualitit als ungleiche Geschwister

Das Bild der ,,ungleichen Geschwister scheint mir dagegen einen (!) mogli-
chen Zugang zum Verstindnis des beiderseitigen Verhéltnisses zu bieten. Es
handelt sich um ein Verstidndnis, das positive und negative Erfahrungen um-
greifen kann.

— Sie sind Geschwister, d. h. sie stammen aus der gleichen Familie. Beide ori-
entieren sich am Evangelium als ,,oberster Norm* (PC 2) und haben das zu
tun. Beide sind kirchlich. Es ist ,,Mutter Kirche®, zu der beides gehort. Eine im
gegenwirtigen Kontext wesentliche Gemeinsamkeit besteht in der Orientie-
rung am Zweiten Vatikanum.® Beide stehen im Dienst des Lebens und der
konkreten Gestaltung christlicher Existenz. Beide sind zu ihrer konkreten Ge-
stalt auch durch mannigfache Einfliisse aus der nicht immer christlich geprég-
ten Umwelt gewachsen.

18 Vgl. dazu den Beitrag von Reinhild AnLers in diesem Heft.
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— Es handelt sich jedoch um ungleiche Geschwister. Sie haben ,verschiedenes
Alter* und stehen von daher in einer gewissen Rangfolge: Die Spiritualitédt hat
den Vorrang, sie ist das ,,altere” der beiden Geschwister. Ihr beigesellt ist das
Recht. Es steht — wie die Uberschrift dieser Tagung insinuiert — im Dienst der
Spiritualitit. Obwohl die beiden , Geschwister”® viele Gemeinsamkeiten
haben, stehen sie — wie gute Geschwister — jedoch auch in Konkurrenz zuein-
ander, spielen sie in Konfliktsituationen ihre Unterschiedlichkeiten stirker
hervor als im normalen Alltag, um sich zu profilieren. Dabei fordert das Recht
seine dltere ,,Schwester heraus, stellt sie in Frage, will ihr den eigenen Willen
aufzwingen und sie dazu bringen, ihren Rhythmus dem seinen anzupassen. Er
ist weniger attraktiv, charmant und spontan als seine Schwester, eher sprode,
vielleicht gerade deshalb um so beharrlicher, manchmal auch unerbittlich. Die
Spiritualitdt auf der anderen Seite empfindet den jiingeren ,,Bruder* manch-
mal als ldstig. Er behindert sie in ihrer Bewegungsfreiheit, indem er immer an
ihrer Kittelfalte hdngt. Manchmal muB sie es sich gefallen lassen, auf den jiin-
geren Bruder als ,,Musterknaben* hingewiesen zu werden mit dem Tadel, sich
doch ein Beispiel an diesem zu nehmen.

Ordensrecht und Ordensspiritualitit bleiben Geschwister solcher Art. Das ist
durchaus gut so.

Thesen zum Verhdltnis von Ordensrecht und Ordensspiritualitiit

1. Mit der Promulgierung eines ,,Ordensrechts macht sich die Kirche die
Lebensform ,,Orden® zu eigen als etwas, das zu ihrem konkreten Leben,
vor allem zu ihrer sichtbaren Gestalt gehort. Deshalb kann und muB3 das
Leben dieser Gemeinschaften auch geregelt werden.

Dem entspricht auf seiten der Ordensspiritualitidt ihre ausdriickliche
Kirchlichkeit. Indem sich die Spiritualitdt angstfrei dem Recht stellt, er-
weist sie sich als ,,anima ecclesiastica®, die offen ist fiir die Anliegen und
das Leben der ganzen Kirche.

Es reicht fiir die ,Kirchlichkeit* nicht aus, wenn sich die Ordensspiritualitit
befleifigt, das Ordensrecht genau einzuhalten. Eine wahrhaft kirchenbezo-
gene Spiritualitit, wie sie das Zweite Vatikanum fiir alle Ordensgemeinschaf-
ten in der Kirche als wesentlich herausgestellt hat, besteht zutiefst darin, da3
eine Ordensgemeinschaft ihre je eigene Sendung in die Kirche einbringt. Da-
durch kann sie vielleicht auch in Konflikt mit geltenden Regeln in der Kirche
kommen. Sie darf das nicht leichtfertig tun, aber mit groBer Sensibilitit und
Hochachtung vor der eigenen Sendung, ohne die das Leben der Kirche ein
Stiick farbloser wiirde.

Die Ordensgemeinschaften haben - in ihrer je unterschiedlichen Fiarbung —
vor allem ein Dreifaches in die Kirche einzubringen, das mit den Schlagwor-
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ten communio — Pilger auf dem Weg zur Vollendung — Prophetenexistenz um-
schrieben werden kann.”

Damit sind zunéchst innere Wirklichkeiten und Einstellungen angesprochen,
die der ,Ordensspiritualitdt” (im systematisierenden Sinn als fiir alle Ge-
meinschaften bedeutsam) wesentlich zu eigen sind. Sie haben jedoch konkrete
Folgerungen besonders fiir das Eigenrecht. Hier ist es z.B. wichtig, dal der
kommuniale Charakter des Ordenslebens auch in den Strukturen widerhallt,
indem etwa Ordnungen des Dialogs geschaffen werden (Kapitel, Strukturen,
die sichern, daB die einzelnen Mitglieder in wichtigen Fragen gehort werden),
Provinzen und Regionen ein und derselben Gemeinschaften ihre Eigenart
ausprigen diirfen oder Rechte fiir die Mitglieder formuliert und somit einge-
klagt werden konnen.

Der prophetische Auftrag verlangt von den Ordensgemeinschaften, nicht Re-
geln und Recht (als universales Kirchenrecht oder auch als Eigenrecht!) zum
héchsten Wert avancieren zu lassen, sondern das Wirken des Geistes Gottes.
Der kanadische Theologe Jean Marie Roger Tillard hat mit einer Unterschei-
dung, die er von Paul Ricoeur bzw. Max Weber iibernommen hat, das als Span-
nung von ,,Gesinnungsethik® und ,Verantwortungsethik* gedeutet. Nach Ri-
coeur unterscheidet Weber im Kontext der Frage von Macht und
Gewaltsamkeit zwei Ebenen von Moralitit: die Gesinnungsethik als ,,Projek-
tion grundlegender Zielvorstellungen® und die Verantwortungsethik als »Voll-
zug der Handlung selbst im Zeichen des Moglichen und Verniinftigen inner-
halb der zur Verfigung stehenden Moglichkeiten” Die Grenze zwischen
diesen beiden Ethiken verliuft bei Ricoeur augenscheinlich zwischen dem
Auftrag der staatlichen Autoritét und der Sendung der Christen. Tillard wen-
det diese Unterscheidung nun auch intra-ekklesial an, besonders, um die Rolle
der Orden zu bestimmen. Er setzt die beiden Ethiken in Parallele zu den Hal-
tungen des Konigs und des Propheten im Alten Testament: ,Der Konig
beriicksichtigt die Situationen, paBit sein Verhalten und seine Entschliisse den
Moglichkeiten an und 148t sich auf Kompromisse ein. Der Prophet dagegen
verkiindet unnachgiebig die Forderungen von Gerechtigkeit und Wahrheit,
ohne sich allzu viel Gedanken iiber die unmittelbaren Folgen oder die kon-
kreten Moglichkeiten zu machen. Er sagt, was zu sagen ist, und klagt die un-
vermeidliche MittelmaBigkeit an** Fiir Tillard haben die Orden durch ihre ei-
gentiimliche Lebensform und ihre Spiritualitat die Moglichkeit, mehr als die
anderen Christen im Rahmen der Gesinnungsethik zu handeln und das Evan-
gelium stets neu einzuklagen. Das ist ihre spezifische Berufung. Ein Familien-
vater jedoch gehort auf die Seite derer, die ,,als Realisten stindig an die mog-

19 Vgl Herzic A., Communio — Pilgerdasein — Prophetenexistenz, in: Jetzt 4/1994,3-9.

20 Ricoeur P, Okonomische Voraussicht und ethische Wahl, in: pers. Geschichte und
Wahrheit, Miinchen 1974, 193 —312, hier 308. Zu TiLLarD siche: DErs., Frei sein in Gott.
Zur Praxis des Ordenslebens heute, Freiburg 1979, 72 - 80; pers., Devant Dieu et pour
le monde. Le projet des religieux (Cogitatio fidei 75), Paris 1974, 302~304.315; pers.,
Art. Obéissance 554 —556.

21 "Breisein 73:
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lichen Folgen ihres Handelns fiir jene denken miissen, fiir die sie verantwort-
lich sind“* Fruchtbares Leben in der Kirche erwéchst nur aus der Spannung
dieser unterschiedlichen Berufungen. Als Trager der Gesinnungsethik haben
die Orden die Funktion, diese Spannung innerhalb der Kirche wachzuhalten,
damit die kirchliche Gemeinschaft nicht von den Realititen dieser Welt ab-
sorbiert wird. Diesen prophetischen Dienst erfiillen die Ordensgemeinschaf-
ten speziell gegeniiber der kirchlichen Hierarchie:

.Wiihrend die Verantwortlichen der Hierarchie ... sich auf den rauhen Wegen
der Verantwortungsethik halten miissen, weil die Kirche sonst in ein Chaos ge-
riete, sollen die Ordensleute durch ihr Leben und Handeln den Anspruch des
Evangeliums und der Gesinnung vertreten. ... Die Kirche braucht die Kritik der
Jleidenschaftlichen Verfechter’ des Evangeliums.””

Diese Gedanken Tillards lassen sich leicht auf das Verhiltnis von Ordensrecht
und Ordensspiritualitidt umdeuten. Dabei ist jedoch zu beachten — kritisch ge-
geniiber Tillard —, daf nun keine der beiden Seiten, um welche auch immer es
sich handelt, von der jeweils anders gearteten Ethik génzlich dispensiert wird.
Das heifst: Auch der kirchlichen Hierarchie und kirchlichen Leitungsgremien
ist — als Christen — eine gute Portion Gesinnungsethik aufgetragen. Auerdem
ist es in der Praxis notwendig, dafl die Gesinnung im Rahmen der konkreten
Méglichkeiten auch wirklich realisiert wird. Hier fillt erst die letzte Entschei-
dung iiber ihre Qualitdt und kreative Kraft. Ein gesunder Blick auf die Rea-
litat ist fiir jede Spiritualitiat wichtig. In der Begegnung mit dem Recht kann sie
diese lernen. Auch fiir die Orden ist realistisches Handeln notwendig, z. B. in
Verantwortung gegeniiber den einzelnen Mitgliedern.

Hier ist auch die identitédtsstiftende Funktion des Rechts und so auch des Or-
densrechts zu erwédhnen. Eine Gruppe von Christen kann z. B. ihre Lebens-
form an den Vorgaben des Kirchenrechts messen und so geschirft erkennen,
wer sie selbst ist und sein will. Sie entdeckt dabei vielleicht, daB ihre Spiritua-
litdt und Lebensform nicht dem kirchlichen Modell ,,Ordensleben® entspricht,
selbst wenn viele Momente gemeinsam sind. Sie kann sich so neu auf die Suche
nach ihrem Platz im Gefiige der Kirche machen. Auch wirklich Neues vermag
sich als solches bei der realistischen Begegnung mit dem Geordneten heraus-
kristallisieren.

2. Das Ordensrecht kann die Ordensspiritualitit letztlich nicht festschrei-
ben, weil Spiritualidt etwas Lebendiges ist. Es kann und muB jedoch Gren-
zen setzen, vor Willkiir schiitzen, Regeln fiir den Konfliktfall aufstellen,
damit Spiritualitdt geerdet wird und bleibt.

22 Frei sein 72.
23 Frei sein 80.
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Uberpriifung

Das Ordensrecht im Sinne des Eigenrechts mufl immer wieder am lebendigen
FluB der Spiritualitiit iiberpriift werden. Es ist Aufgabe der Leitung einer Ge-
meinschaft, solche Uberpriifungsvorgiinge zu initiieren und durchzutragen
(PC4). Damit stellt sich die Frage nach den Moglichkeiten einer Interpreta-
tion der Spiritualitét fiir die Gegenwart, die jedoch vom ,,Erbgut des Instituts®
(PC 2b) nicht absehen kann. Dieses mul} getreu ausgelegt, mit der Gegenwart
konfrontiert und so fiir sie fruchtbar gemacht werden. Zuletzt kann und muf3
dieser ProzeB seinen Niederschlag in der Formulierung angemessener Le-
bensordnungen finden, die stets neu der Uberpriifung bediirfen (c.587 §4).*
Ein solcher SuchprozeB wird in erster Linie von denen getragen werden, die
jene Spiritualitiit zu leben suchen. Die Aufgabe ordensfremder rechtlicher In-
stanzen, auch hochster kirchlicher Provenienz besteht zunéchst in der Priifung
und dem Setzen von Grenzen, wo die Rechte von Personen oder die Kirch-
lichkeit gefihrdet sind (vgl. dazu PO 9, LG 12, AA 3).

Grenzen setzen — Schutz vor Willkiir

Ein Beispiel: Jener evangelische Rat, der mit dem Begriff ,,Gehorsam® um-
schrieben wird, hat in der Geschichte der Ordensgemeinschaften sehr unter-
schiedliche Ausprigungen erfahren. Eine stark vom Gehorsam gepriigte Or-
densspiritualitéit gerdt dann in die Gefahr auszuufern, wenn sie sich einseitig
jenem Modell des Gehorsams verschreibt, das diesen vor allem in der Bezie-
hung Oberer — Untergebener verwirklicht sieht. Hier hat das Ordensrecht zu
Recht eindeutige Grenzen gesetzt (c. 601):

— Es braucht nicht alles von den Oberen mit letztem Ernst (ausdriicklich ,,im
Gehorsam*) angenommen werden, sondern das, was im Rahmen der ordens-
eigenen Konstitutionen angeordnet wird. AuBerdem muB die RechtméBigkeit
des Oberen gegeben sein.

— Der QObere ist nicht immer ,,Stellvertreter Gottes*, sondern nur, wenn er im
Rahmen der Konstitutionen handelt und befiehlt.

Durch solche Einschrinkungen hindurch wird die Uberzeugung (und die Er-
fahrung) spiirbar, daB ein Versagen der Oberen moglich ist, das die Mitglieder
in die Irre fiihrt. Das Ordensrecht weist iiberdeutlich darauf hin, da3 es die
Konstitutionen sind, die richtungsweisend bleiben. Damit ist sowohl einer
willkiirlichen Handhabung im Blick auf das Gehorsamsgeliibde als auch einer
ungesunden Uberbetonung der Gehorsamshaltung ein Riegel vorgeschoben.

Durch solche und dhnliche Regelungen macht das Ordensrecht auf Gefahren-
momente in der Tradition des Ordenslebens aufmerksam. Neben der iiber-

24 Ein Alarmsignal dafiir, daB sich in der spirituellen Ausrichtung etwas geandert hat, vom
Recht jedoch noch nicht wahrgenommen wurde, ist es, wenn zu lange zu viele Dispen-
sen gegeben werden miissen. Eine Uberarbeitung des Rechts legt sich dann nahe.
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zeichneten Gehorsamsforderung und — komplementir — Gehorsamsleistung
zahlt dazu z. B. das Aufgeben des Gemeinschaftslebens aufgrund pastoralen
Eifers, das der ausdriicklichen Orientierung auf die Gemeinschaft, die dem
Ordensleben — auch im Unterschied zu anderen Formen des geweihten Le-
bens — wesentlich ist (vgl. ,,Residenzpflicht* der Ordensleute, c. 665).

Rechte formulieren

Wichtig ist, dafl das Ordensrecht nicht nur Pflichten fiir die Mitglieder formu-
liert, sondern auch deren Rechte umschreibt.

Im allgemeinen kirchlichen Gesetzbuch gibt es ein eigenes Kapitel iiber
Rechte und Pflichten, in dem jedoch die Pflichten fast den ganzen Platz bean-
spruchen. Aus diesen Pflichten ergeben sich freilich auch Rechte. Zum Bei-
spiel hat das Ordensmitglied ein Recht darauf, von der Gemeinschaftsleitung
so eingesetzt zu werden, da3 Zeit und Raum zum geistlichen Leben bleiben
(vgl. c.663).

In c.670 heillt es lapidar: ,,Das Institut muf} seinen Mitgliedern alles zur Ver-
fugung stellen, was gemél} den Konstitutionen zur Erreichung des Zieles ihrer
Berufung erforderlich ist.* Zu definieren, was im einzelnen damit gemeint ist,
ist nicht ohne Blick auf die ordenseigene Spiritualitit, die sich in den Konsti-
tutionen niedergeschlagen hat, moglich. Jede Interpretation in diesem Bereich
geschieht immer auch unter einem gewissen spirituellen Blickwinkel.

Ordensmitglieder diirfen und kdnnen sich fiir ihre Rechte auch auf die Cano-
nes iiber ,,Obere und Rite* berufen. Sie haben das Recht

— von den Oberen als Sohne und T6chter Gottes, d. h. mit Ehrfurcht behan-
delt, von ihnen ,,gerne” (!) gehort zu werden (c. 618). Damit erinnert das Recht
die Spiritualitdt an etwas, das ihr eigentlich von ihrem Herkommen aus dem
geschwisterlichen Geist Gottes wesentlich sein miiite, oft aber gerade im
Namen von ,,Spiritualitidt” pervertiert wurde. Die Ausformulierung in diesem
Rechtskontext zeigt den Ernst und die Gewichtigkeit dieser an sich selbstver-
stdandlichen Umgangsweise.

—von den Oberen das ,Wort Gottes* als Nahrung fiir ihr geistliches Leben zu
verlangen (c. 619). Das Ordensrecht iibt hier eine durchaus kritische Funktion
gegeniiber immer noch priasenten ,schriftfernen” Ordensspiritualititen aus.
So ginge es z.B. darum, geeignete Strukturen zu schaffen, damit das Wort
Gottes einen gebiihrenden Platz in den Hausgemeinschaften bekommt.

—in Notsituationen nicht allein gelassen zu werden und ermuntert (!) zu werden
(c.619). Der CIC nennt hier ,,personliche Note®, Krankheit, Kleinmut. Die Mit-
glieder haben geradezu ein Recht auf die Geduld ihres Oberen. Ebenso jedoch
ein Recht darauf, auf massive Fehlhaltungen hingewiesen zu werden (corripiant
inquietos). Auch hier mahnt das Ordensrecht etwas an sich Selbstverstindliches
an und erinnert so die Ordensspiritualitit an das ihr Wesensgemaéle.
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_ auf Freiheit in bezug auf Beichtsakrament und geistliche Fithrung (c. 630).
Damit stellt sich die freilich schwierige Frage, wie zu handeln ist, wenn die
Fiihrung durch den Beichtvater oder geistlichen Begleiter der ordenseigenen
Spiritualitit entgegensteht, und deren getreue Verwirklichung durch einzelne
oder Teile der Gemeinschaft in Gefahr ist.

wErdung®

Wie ich in der Begriffsgeschichte versucht habe zu zeigen, hat der Begriff ,,Spi-
ritualitit* unter anderem deswegen den Begriff , Frommigkeit* abgelost, weil
man in ihm Verleiblichung und Konkretheit besser gewahrt sah. Dennoch ist
das mit ,,Spiritualitit Gemeinte oft in Gefahr, miBverstanden zu werden. Ge-
genwirtig ist wieder eine kréftige Tendenz in die Richtung zu entdecken, Spi-
ritualitit in die ,Innerlichkeit* zu verlegen. Deshalb verlangt Spiritualitit
immer wieder neu nach einer , Erdung*, nach einer Umsetzung in konkrete
Ausdrucksformen, die nicht gleich-giiltig sind. Das Ordensrecht, vor allem in
_ Form des Eigenrechts, konnte dazu beitragen, daf3 die Ordensspiritualitat ,,ge-
erdet” bleibt. Es verschlieBt die Augen nicht vor realen Konfliktsituationen,
welche die stets auch in Gebrochenheit gelebte Spiritualitét leicht iibersieht,
bagatellisiert oder auch dramatisiert. Die oft so niichternen Vorschriften des
Ordensrechts, die mit Konflikten bis hin zur Entlassung eines Mitglieds oder
der Absetzung eines Oberen rechnen, verweisen die Spiritualitiit immer wie-
der zuriick auf die Realitit der Gemeinschaften. Zumindest gewisse Formen
geistlichen Lebens stehen zudem in der Gefahr, ,,alles* auszuhalten und klare
Abgrenzungen zu vermeiden (etwa unter dem Deckmantel der Barmherzig-
keit).

Mafi-volle Gesetze

Ladislaus Orsy faBt das Gemeinte so zusammen:

Zu viele Gesetze konnen die Vision der Geheimnisse verdunkeln und die Sen-
sibilitidt der Menschen fiir eine alles libersteigende Gegenwart Gottes abwiir-
gen (vgl. c. 587 § 3: Normen diirfen nicht unnétig vermehrt werden). Das Feh-
len guter Gesetze kann innere Gaben und Krifte in fauler Passivitit oder
unbesonnener Aktivitit verwiistet zuriicklassen. ... Weniger gute Entschei-
dungen konnen den Fortschritt der Kirche verlangsamen und ihre Fahigkeit,
Zeichen der Erlosung unter den Volkern zu sein, verringern.”

3. Zur Ordensspiritualitéit gehort es, sich in konkreten Formen zu verleib-
lichen. Das ist wichtig fiir das Weiterleben und Uberleben der Spiritualitit
sowie fiir die Gemeinschaftlichkeit. Dazu gehéren auch rechtliche Uber-
einkiinfte.

25 Orsy, Theology and Canon Law 7.
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,.Die Moglichkeit, daR der Geist des Herrn sich durch Charismen, bar jeglicher
objektiven Bindung, zeigen konnte, erweist sich als utopisch:* Das ist auch
die Erfahrung der Ordensstifter. Sie muBten erkennen — manchmal schmerz-
lich —, daB ,,Charisma* nur weitergegeben werden kann, wenn es in rechtliche
Bahnen gelenkt ist.” Im ,,Erbgut“ der Gemeinschaft sind gewisse juridische
Elemente nicht bloBes Accessoire. Vielmehr ist die Kodifizierung und Institu-
tionalisierung wichtig fiir das Uberleben des Charismas des Anfangs.” Insge-
samt wird der Ursprung nur dann wirklich lebendig erhalten, wenn spitere
Generationen die je spezifische Selbsthingabe der Griinder im Dienst des
Evangeliums und der Kirche neu aktualisieren und zeichenhaft vergegenwiir-
tigen — bis hinein in ihre Rechtsstrukturen. Juridische Elemente erfiillen hierin
die Aufgabe, die gemeinsame Treue dem spezifischen Geist des Instituts ge-
geniiber zu leben.

In Abwandlung einer Formulierung von Gisbert Greshake kdnnte man sagen:
.Sage mir, was fiir eine Spiritualitat du lebst, und ich sage dir, was du fiir ein
Recht vertrittst* oder umgekehrt: ,,Sage mir, was fiir ein Recht du vertrittst,
und ich sage dir, was fiir eine Spiritualitdt du lebst:* So folgt aus einer dngst-
lichen Spiritualitit ein iingstliches, kleinmaschiges Recht. Eine an der Freiheit
orientierte Spiritualitidt bringt dagegen eher ein Recht hervor, das sich nicht in
kleinlichen Regelungen verliert, sondern einen geschiitzten Raum absteckt.

Es wiire zu tiberpriifen, ob die Lebensordnungen der Ordensgemeinschaften
— bis hinein in konkrete rechtliche Angelegenheiten — tatséchlich ihre Quelle
in der ordenseigenen Spiritualitit finden und aus ihr erwachsen sind. Nimmt
man solchen Blickwinkel ernst, miiite vielleicht noch so manches in den Kon-
stitutionen modifiziert oder gar aus ihnen eliminiert werden.

Von diesem Grundsatz her kann die Geschichte des Eigenrechts auch einen
nicht unwesentlichen Beitrag leisten zu jenem Thema, das viele Ordensge-
meinschaften bewegt hat und bewegt: die Frage nach dem ur-eigenen Cha-
risma -der Gemeinschaft, das sich von ihrer Griindungssituation herleitet.
Auch einfachste rechtliche Regelungen kénnen den Blick auf die herrschende
Spiritualitit freigeben. Dabei mul man jedoch zugleich mit gegliickten Um-
setzungen auch mit Irrwegen auf seiten von Spiritualitdt und Recht sowie mit
Kontradiktionen zwischen Ordensspiritualitidt und Ordensrecht rechnen. Es
wiire z.B. interessant, die Strukturen von Leitung und Mitverantwortung in
der Geschichte der Gemeinschaft zu verfolgen und von hier aus neue Blick-
winkel auf die Entwicklung und Eigenart der Spiritualitdt zu gewinnen.

26 Corecco E., Theologie des Kirchenrechts. Methodologische Ansétze, Trier 1980, 8.

27 Dammertz V., Die geistliche Dimension des Ordensrechts im neuen Codex Turis Cano-
nici, in: OK 25 (1984) 261275, hier 262.

28 Lozano J.M., Foundresses, Founders and Their Religious Families, Chicago 1983,
61—64; Weser M., Wirtschaft und Gesellschaft, Tiibingen “1980.

29 GresHake G., Dogmatik und Spiritualitit, in: Dogma und Glaube. Bausteine fiir eine
theologische Erkenntnislehre. FS fiir W. Kasper. Hg. v. E. Scuockennorr und P. WALTER,
Mainz 1993, 235-252, hier 245.
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In den Ordensgemeinschaften sind Charisma/Spiritualitit und Institution/
Recht aufs engste, wenn auch nicht immer harmonisch, verbunden. Orden ver-
suchen, diese Balance zu leben. Damit stehen sie an einem Brennpunkt der
heutigen innerkirchlichen Diskussion. Was fiir die Kirche als ganze gilt, hat
auch fiir das Verhiltnis von Charisma und Institution in der Lebensform der
Orden herausfordernde Bedeutung: Auf der einen Seite steht das Charisma in
Gefahr, sich zu verselbstindigen, Unordnung zu stiften. Es gibt auch krank-
hafte Erscheinungen, die sich als Charisma ausgeben. Es gibt auch eine ,,aus-
ufernde* Spiritualitiit. Hier braucht es die Stiftung von Ordnung, die Setzung
von Grenzen. Auf der anderen Seite muf die Spiritualitit vor der gefdhrlichen
Seite der Inmstitutionalisierung und Verrechtlichung geschiitzt werden: ,,Es
muf dafiir gesorgt sein, daB} die biirokratische Routine [und sei es die tégliche
Routine des vorgeschriebenen liturgischen Gebetes, A.H.|, die Selbstzweck-
lichkeit [z. B. bestimmter rechtlich geordneter Verhaltensweisen, A.H.|, das
Herrschen des Herrschens anstatt des Dienens wegen, die traditionelle Ver-
holzung, das hochmiitig-dngstliche Sichsperren vor neuen Aufgaben und For-
dérungen und dhnlichen Gefahren den Geist nicht ausléschen.*

Oft und oft haben auch in den Orden die rechtlichen Ordnungen die Kraft des
Spirituellen verdeckt und erstickt. Aber der Geist ist doch immer wieder
durchgebrochen — heilsam und unwiderstehlich. Neue spirituelle Aufbriiche
haben Leben in ein von Gesetzlichkeit erstarrtes Leben gebracht. In der Kir-
che und den Gemeinschaften selbst werden solche Vorgange oft mit Argwohn
und Angst betrachtet. Die Chance fiir die Zukunft von Orden und Kirche liegt
jedoch tatséchlich darin, in den Strukturen die Spiritualitidt hervortreten zu
lassen.

4. Wo die Ordensspiritualitiit nicht klar ist, wird das Recht willkiirlich und
des-orientiert. Es fehlen ihm Basis und Quelle. Erwachende Spiritualitét
darf vom Ordensrecht nicht vorschnell gebremst werden.

Ordensrecht kann nicht Leben schaffen, sondern nur schiitzen. Ordensrecht
kann nicht Ordensspiritualitit schaffen, sondern nur schiitzen, kanalisicren,
konkretisieren, abgrenzen. Ordensrecht hat also bleibend gegeniiber der Or-
densspiritualitit dienende Funktion.

Wo es an Erfahrung im spirituellen Leben fehlt, kann dies nicht — durch noch
so gute Regelungen — kompensiert werden. Einen Leerraum von Ordensspiri-
tualitdt kann das Ordensrecht nicht ausfiillen. Ordensrecht, das nicht auf der
Grundlage von Ordensspiritualitit entsteht, wird knochern, verliert den Le-
bensbezug und verkommt zum blof bestaunten oder gefiirchteten Idol, das
der Realitit nicht mehr entspricht. Diffuse Spiritualitdt bringt diffuses Recht
hervor.

30 Ramuner K., Das Dynamische in der Kirche, Freiburg 1958, 46f.
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Spiritualitét ist mit der Hochachtung und Realisierung bestimmter Werte ver-
bunden. Das Kirchenrecht, im speziellen Fall also das Ordensrecht, hat die
Funktion, diese Werte zu schiitzen und deren Verwirklichung durch gute Re-
gelungen zu fordern. Wihrend die Spiritualitit die ihr gemédBen Werte defi-
niert, legt das Recht Aktionsnormen vor, damit sich eine Gemeinschaft diese
Werte aneignen kann. Die Geschichte mancher vom Kirchenrecht normierter
Bestimmungen 1468t sich auf die lebensforderliche Erfahrung mit Werten, die
vom Glauben entdeckt wurden, zuriickfiihren (beispielsweise die Bestimmun-
gen Uber die Mitfeier der Eucharistie). Das heiB3t folgerichtig, daB die Or-
densgemeinschaft sich darauf einigen muf}, welche Werte lebenswichtig fiir das
eigene Profil sind. Das ist eine Frage der Spiritualitit. Gut definierte rechtli-
che Normen konnen dazu beitragen, dal das gemeinschaftliche Leben von
jenen Werten durchformt wird, aber sie sind darauf angewiesen, diese Werte
von der Spiritualitit signalisiert zu bekommen. Die Integritit einer Gemein-
schaft entscheidet sich auch daran, ob Werte und Gesetze zusammenpassen.
Sonst kann es leicht zu Legalismus kommen oder zu einer volligen Bedeu-
tungslosigkeit der gemeinschaftlich erstellten Regelungen.”

Wenn Neues entsteht ...

Dieser Grundsatz hat auch Bedeutung fiir die Entstehung von Neuem im Be-
reich des Ordenslebens. Wenn es wahr ist, dal das Recht quasi erst im Nach-
hinein Spiritualitdt schiitzen und kanalisieren kann (und es dann auch muB!),
dann hat das unmittelbare praktische Folgen fiir den Umgang mit neuentste-
henden Formen. Auf der Basis des Eigenrechts kénnte das heiBen: Keinesfalls
diirfen zu rasch unausgegorene neue Satzungen [iir lingere Wegstrecken auf-
gestellt werden, solange die Spiritualitdt noch ,,im FluB* ist. Fiir das Kirchen-
recht im allgemeinen gilt: Es darf den Geist nicht vorschnell ausloschen, indem
es ihn in rechtliche Bahnen lenken will. Der ,,Buchstabe* darf den Geist nicht
~toten* (2 Kor 3,6), sondern hat dafiir zu sorgen, daB er lebendig und wirksam
bleibt und wird. Spirituelle Tendenzen miussen auch experimentieren und ex-
perimentieren diirfen.

Es ist deshalb m. E. bedenklich, wenn das nach der Promulgierung des Kodex
erschienene romische Dokument ,Wesentliche Elemente des Ordenslebens*
behauptete, daB mit dem Erscheinen des Kirchenrechts die Zeit der ,,beson-
deren” Experimente endgiiltig vorbei sei. Wo der Geist in den Ordensge-
meinschaften wirkt, wird sich immer wieder Neues entwickeln, das eine Zeit
der Erprobung braucht, vielleicht auch auf Feldern, die wir heute noch nicht
zu betreten wagen. Die Nutzlosigkeit von Dekretierungen zeigte sich bereits
nach dem Vierten Laterankonzil 1215, das dem Entstehen neuer Ordensge-
meinschaften einen Riegel vorschieben wollte. Doch die geistgewirkten Auf-
briiche (vgl. PC 1) waren nicht aufzuhalten.

31 Siehe zum Ganzen: Orsy 93103, :
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Aufgabe der rechtlichen Instanzen bleibt es, auf Gefahrenmomente und Ver-
einseitigungen von Neuaufbriichen hinzuweisen, die Spiritualitét also fiir das
Ganze christlicher Existenz offenzuhalten. Wenn Neues im Bereich von Spiri-
tualitit und Ordensspiritualitit entsteht, ist immer eine ., Unterscheidung der
Geister* gefordert. Genau diese kann jedoch das Recht nicht leisten. Sie ist
vielmehr ein ProzeB, der sich von der Dynamik geistlichen Lebens, nicht den
Kanilen von Recht und Ordnung bestimmen ldBt.

5. Interpretation und Umsetzung des Ordensrechts konnen nur auf der
Basis einer gesunden Spiritualitit erfolgen, sonst kommt es zum Legalis-
mus.

Mit dieser These nihern wir uns einer zentralen Frage: der Frage nach der
Hermeneutik. Die Interpretation von Texten geschieht nicht einfach in einem
wertfreien Raum. Das Vor-urteil, das der Interpret mitbringt, ist (mit-)ent-
scheidend fiir das Verstindnis. Es wire fatal, Gesetzestexte von dieser Regel
zu dispensieren. Deshalb 1Bt sich fragen: Aus welchem Geist heraus werden
gesetzliche Regelungen interpretiert und umgesetzt? Dieser Vorgang ist min-
destens ebenso wichtig wic die Erstellung von guten Gesetzen. Auch gute Ge-
setze konnen — aus einem Vor-urteil heraus — geradezu gegen ihre Intention in-
terpretiert werden.

Das heiBt konkret: Wenn die im Evangelium dargelegte Nachfolge Christi die
oberste Norm des Ordenslebens ist (PC2a), dann miissen auch alle gesetzli-
chen Regelungen aus diesem Geist des Evangeliums heraus interpretiert wer-
den. Ladislaus Orsy bringt ein Beispiel: Das Evangelium verlangt, dafl die
,Ersten” dienen sollen. Wenn unsere Gesetze die Rolle von Macht und Ge-
walt mehr betonen als den Wert des Dienstes, wenn sie mehr Wert auf die er-
sten Plitze legen als auf die letzten, dann konnte es sein, daB diese Gesetze re-
visionsbediirftig sind.> Wir kénnen noch einen Schritt weitergehen: In jeder
Ordensgemeinschaft wird das Evangelium unter dem Aspekt der ordenseige-
nen Spiritualitat gelebt. Deshalb konnen und diirfen Gesetze auch von daher
ausgelegt werden. In der Spiritualitit meiner Gemeinschaft z. B. steht die Er-
16sung im Mittelpunkt. Wir konnten also danach Ausschau halten, inwiefern
Gesetze dem Leben von erlésten Menschen dienen oder inwiefern sie zu
neuer Knechtschaft anstiften.

Der Geist, der spiritus, ist auch der Ent-grenzer, der sich nicht festhalten laBt:
Der Wind weht, wo er will“ (Joh 3). Auch die Interpretation und die Umset-
zung des Ordensrechts muB auf der Basis dieses Geistes erfolgen. Manchmal
braucht es den Mut, sich in konkreten Situationen iiber Gesetzesgrenzen hin-

32 Orsy 71, A17. Orsy weist auch darauf hin, daB der CIC im ,,suchenden und fragenden
Geist™ des Zweiten Vatikanums interpretiert werden muf. Solchem Geist sind auch die
Ordensgemeinschaften verpflichtet.
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wegzusetzen. Sonst kommt es zu einem kleinkarierten Legalismus, der gesetz-
liches Leben mit Spiritualitat verwechselt. Oder es entsteht ein dngstlicher Le-
galismus, der Freiheit fiirchtet.

Weiterhin: Wenn dem so ist, daB3 Spiritualitit u.a. von der geschlechtlichen
Identitit derer mitbestimmt wird, die von ihr ergriffen sind und in ihr leben,
dann ergibt sich daraus die dringliche Forderung, daB z. B. Ordensfrauen an
der Schaffung und Interpretation von Ordensrecht (als Eigenrecht und als all-
gemeinem kirchlichem Recht) mit entscheidender Stimme beteiligt sein miis-
sen.

Bei der Begriffsbestimmung von , Spiritualitit® war die Rede von der ur-
springlichen Vielfalt von Spiritualitdten, auch von Ordensspiritualititen. An
diesem Wesenszug von Spiritualitidt kann auch das Recht nicht vorbeisehen.
Recht hat zwar normierende Funktion. Gleichzeitig muf aber gerade das Or-
densrecht Vielfalt ermoglichen, weil es sich hier um ,,geistgewirkte* Gruppen
in der Kirche handelt. In den vielfaltigen Hinweisen auf die ,,Eigenart des In-
stituts“ hat das geltende Kirchenrecht dieses Postulat einzuholen versucht.
Eine Gefahr besteht unter anderem darin, daB alle Spiritualitit auf ein ,,ge-
sundes MittelmaB* gleichgebtigelt wird. Wenn das Recht von Vielfalt spricht,
dann ist damit mitgesetzt, da unterschiedliche Gewichtungen in dem einen
oder anderen Punkt moglich und wiinschenswert sind. In gewisser Weise bleibt
so jedes Recht — sei es das allgemeine Ordensrecht oder das Eigenrecht — ein
Rahmenrecht, das einen Spielraum fiir Individualitit — auf gemeinschaftlicher
und personlicher Ebene — offenhilt.

Ordensrecht und Ordensspiritualitit — in unterschiedlicher Weise
im Dienst des Lebens

Bei aller Unterschiedlichkeit haben Ordensrecht und Ordensspiritualitit ein
gemeinsames Ziel und unterliegen vom Evangelium her ein und demselben
Kriterium: Sie dienen je auf ihre Weise dem ,,Leben in Fiille®, das der jo-
hanneische Christus verheift (Joh 10,10), und haben sich genau daran messen
zu lassen, ob sie dieses Ziel innerlich bejahen, anstreben und moglich machen.
Ordensrecht und Ordensspiritualitdt bleiben dabei in ihrer konkreten Form
voriibergehende Wirklichkeiten, Attribute der durch die Zeiten pilgernden
Kirche, gekennzeichnet durch Licht und Schatten. ..Leben in Fiille* ist nicht
etwas, das von Menschen gemacht werden kann, sondern eine samengleiche
Wirklichkeit, deren Erfiillung noch aussteht (vgl. LG 48). Auf dem Weg dort-
hin sind Spiritualitit und Ordensrecht Begleiter fiir die Ordensgemeinschaf-
ten, Quellen ,,ordentlichen* Lebens. Wie die Orden selbst, sind jedoch auch
die ungleichen Geschwister Ordensspiritualitidt und Ordensrecht vielfiltigen
Gefahren und Verirrungen ausgesetzt. Beide miissen deshalb immer wieder
einem ProzeB der Unterscheidung unterzogen werden. Dabei spielt der Dia-
log zwischen beiden bereits eine wichtige Rolle in diesem ProzeB. Insofern
steht nicht bloB das Ordensrecht im Dienst der Spiritualitit (wiewohl dies
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primir Fall ist®), sondern in gewisser Hinsicht auch die Spiritualitit im Dienst
des Rechts: Durch ihre Impulse und ihre Kritik verhilft sie dem Recht dazu,
sein evangeliumsgemiBes Profil zu finden und zu bewahren. Eine Schliissel-
rolle wird dabei das Gottesbild spielen. Ladislaus Orsy schreibt dazu:

Das Gottesbild, das in der Gemeinschaft vorherrscht, hatte immer einen starken
Einfluf auf die Erstellung von Gesetzen, auf ihre Erfiillung und ihre Interpre-
tation. Es konnte historisch gezeigt werden, daf$ es in der Kirche immer eine
enge Affinitit zwischen dem vorherrschenden Gottesbild und der Konzeption
von Gesetzen gab [Bsp: strenges Gottesbild, Richter-Gott] ... Bessere Gesetze
kénnen nur von cinem besseren Verstindnis der Person unseres Gottes kom-
men.*

Diese letzte Bemerkung verweist uns zuriick auf die primire Aufgabe von
Menschen, die in der Nachfolge Jesu Christi stehen: die Gottesbezichung zu
vertiefen, sich vom Geist stets neu erfassen und das Leben durchformen zu las-
sen. Dann werden auch die Rechtssitze dem Leben im Geist, dem Leben in er-
loster Gemeinschaft, dem Leben in Fiille dienen.

33 Insofern ist das Bild der ,,ungleichen Geschwister” nicht in allem zutreffend, da es insi-
nuieren konnte, beide stiinden auf gleicher Stufe. Der Spiritualitit bleibt jedoch eine ge-
wisse Quellenfunktion dem Recht gegentiber zu eigen.

34 Orsy 77, A.20.
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