Die Bischofssynode iiber das gottgeweihte Leben

Ein wichtiges Ereignis fiir die Neuentdeckung unseres Charismas

Hermann Schaliick OFM, Rom

1. Einleitung

Ich danke den Veranstaltern dieses 20. Kongresses des ,,Instituts der Theolo-
gie des Ordenslebens*! fiir die Einladung, im Namen meines Ordens und, in
gewisser Weise, auch im Namen der anderen Ordensfamilien, die der Regel
des hl. Franz von Assisi folgen, zu sprechen. Ohne wissenschaftliche An-
spriiche zu erheben, wenn auch immer in einer aufmerksamen theologischen
Lektiire, mochte ich dieser qualifizierten Versammlung mitteilen, was — bei
meiner Art zu sehen, zu hren und zu lesen — die Synode fiir uns bedeutet hat
als Erinnerung, AnstoB3, Bekriftigung und Einladung zu einer neuen, kreati-
ven, in dynamischer Treue gelebten Verwirklichung unseres urspriinglichen
Charismas. Ich will versuchen, einige wesentliche Aspekte unseres Charismas
in Erinnerung zu rufen, um zu verdeutlichen, wie die Synode uns gerade durch
diese Aspekte hinterfragt und bestétigt, aufweckt und aufriittelt; doch wie sie
uns auch manchmal ratlos 14Bt, indem sie Fragen stellt, die ungelost bleiben.

In einem Interview mit G. Svidercoschi’ habe ich auf die Frage nach unserer
Treue zu Franziskus in der heutigen Zeit gesagt: ,, Hier stellt sich die Frage nach
der historischen Vermittlung. Man kann dieselbe Frage an die Kirche Jesu Chri-
sti richten und auch an jede andere Bewegung, ob sie nun kirchlich ist oder nicht:
Ist der dynamische Impuls der Griinder, der ersten Gefiihrten und Gefiihrtinnen
noch spiirbar? Merkt man noch etwas von der ,ersten Liebe? In diesem Punkte
mufy man kritisch, aber auch zuversichtlich sein: Ein Orden mit 19000 Briidern,
der in mehr als 100 Lindern prisent ist, von Saigon bis nach Los Angeles, kann
nicht schlechthin ,die Einfachheit des hl. Franziskus* widerspiegeln. Er spiegelt
auch die sehr komplexen Situationen von Verinderung, Ermiidung, der zu
leichten Anpassungen wider. Aber ich sehe, daf3 Franziskus lebendig ist, daf3 die
Geschichte nicht nur tote Asche hervorbringt, daf3 das Feuer brennt. ©

Weiter sagte ich auf die prizise Frage, was ich von der damals noch bevorste-
henden Synode erwarte, unter anderem: ,, Die Synode kann ein bedeutsames
Ereignis fiir das Ordensleben werden. Dieses besteht nicht im Tun, sondern
darin, ein sichtbares und lesbares Zeichen der Liebe Gottes zur Welt, seiner In-

1 Den folgenden Vortrag hielt der Generalminister OFM am 13. 12. 1994 auf Einladung
des genannten Instituts der Claretianer in der Aula des Augustinianums in Rom. Im fol-
genden handelt es sich um eine Ubersetzung des in Italienisch vorgetragenen Textes.

2 L’Informazione, 2 Luglio 1994.
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karnation in unserer konkreten Geschichte, seiner Liebe zu den Armen und
Kleinen zu sein. Die Orden sind ein vitaler Aspekt der Heiligkeit der Kirche,
ihrer missionarischen Dynamik und prophetischen Kraft, des fortwihrenden
Driingens des Heiligen Geistes in ihr, damit sie zu neuen Ufern aufbricht. Die
Synode muf3 sich fiir das wesentliche dffnen, fiir die dynamische Dimension des
Geistes, der die Kirche auch heute erneuern und reinigen will. Die Synode kann
nicht, und sie wird es nach meiner Meinung nicht, nur ein Treffen sein, von dem
nur disziplinarische Ermahnungen (mogen sie auch noch so notwendig sein)
kommen, Ratschlige fiir eine richtige pastorale und misssionarische ,Strategie’,
sondern es muf3 sich um eine wirkliche Offnung handeln. Der Geist weht, wann
und wo er will. Ich wiinsche mir, daf} die Synode mit grofiem Vertrauen und
Freimut die Uberzeugung auszudriicken versteht, daf3 es auch in Zukunft so
sein wird. Unsere Kirche muf} Raum fiir den Geist lassen und darf sich ihm nicht
verschliefsen. :

Indem ich schon das Ergebnis meiner Ausfithrungen vorausnehme, meine ich
sagen zu konnen, der Geist habe wirklich geweht. Denn die Synode 6ffnet Ho-
rizonte und verschlieBt sie nicht: Das gilt auch fiir unseren Orden. Trotzdem
sind wir nicht von der schwierigen und miihevollen Aufgabe weiterer Unter-
suchungen, Synthesen, Erklarungen, des Beharrens und des Verifizierens dis-
pensiert, vor allem was die Authentizitdt unseres besonderen Lebens und
Zeugnisses betrifft.

2. Identitdt

Ich bin mir durchaus bewuf3t, dal man vom Charisma des Ordens oder gott-
geweihten Lebens nicht in einer unhistorischen Weise sprechen kann und ohne
eine Hermeneutik, die die verschiedenen Inkarnationen in der geschichtlichen
Entwicklung beriicksichtigt, einschlieBlich die komplexe heutige Realitét. Fiir
uns sind die fundamentalen Bezugspunkte, die Gestalt des hl. Franziskus,
seine Schriften, die Regel und die iibrigen Quellen, ziemlich klar.’ Sie unter-
liegen jedoch immer neuen Interpretationen: in der theologischen und histori-
schen Wissenschaft und im Leben.

Was die fundamentalen Elemente angeht, beruht bekanntlich das ,,Charisma“
des hl. Franziskus nicht auf einem operativen (pastoralen, padagogischen oder
missionarischen) Projekt, sondern auf der urspriinglichen Verwirklichung der
..Nachfolge Christi*, des Christseins, das seinem Wesen nach eine gemeinsame
Berufung ist. Ein derartiges evangelisches Abenteuer ist zusammengefal3t und
charakterisiert von einem im hohen Mafle suggestiven ,,Incipit“: ,Vita Evan-
gelii Domini nostri Jesu Christi*. Es handelt sich um ein Projekt und ein Leben,
das eng an die Romische Kirche und ihre Leitung gebunden ist und durch ein-

3 Vgl. Martino Conti, OFM, Studi e Ricerche sul Francescanesimo delle Origini, Roma
1994,
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fache Elemente charakterisiert wird: durch liturgisches Gebet, eine konkrete
und herzliche Briiderlichkeit als Ausdruck der Liebe, mit der Gott sich in die
Geschichte inkarniert; durch radikalen Verzicht auf jeden Besitz; durch Die-
nen und Arbeiten, um den Lebensunterhalt zu erwerben (und wenn dieser
nicht gewiihrleistet sein sollte, durch das Betteln, da wir ja zur ,Kategorie* der
.Bettelorden* gehoren); durch eine freundschaftliche, wohlwollende und
friedfertige Prasenz inmitten des Volkes; durch existentielle Predigt (,,mit dem
Leben*); durch einfache, evangeliumgemafe Bulpredigt, wenn sich die Gele-
genheit dazu ergibt; schlieBlich, wenn Gott es will, durch eine Prisenz ,,unter
den Ungldubigen*. Die Kirche hat, nicht ohne einen gewissen Mut, dieses Pro-
jekt von einer in seiner Einfachheit unerwarteten Radikalitit, das von dem
weiten Atem evangelischer Freiheit und dem fast vollstidndigen Fehlen juristi-
scher Bestimmungen gekennzeichnet ist, gebilligt.*

Heute sagen wir — hier muB ich vor allem den ersten Artikel unserer General-
konstitutionen von 1987 zitieren, die nach dem ausdriicklichen Willen des Hei-
ligen Stuhles die authentische Interpretation, die sich eben dieser immer vor-
behalten hat, der Regel darstellen und die nach unserer Meinung den
Urspriingen und auch der heutigen Konzeption unseres urspriinglichen Cha-
rismas ziemlich nahekommen —: ,, Der vom heiligen Franziskus gegriindete
Minderbriiderorden ist eine Bruderschaft, in der die Briider unter Leitung des
Heiligen Geistes in besonders enger Nachfolge Jesu Christi sich durch die Pro-
fefs dem hochstgeliebten Gott ginzlich hingeben, indem sie das Evangelium in
der Kirche nach der von Franziskus verwirklichten und aufgezeigten Form
leben” (GKon 1 § 1). In dieser Perspektive haben auch die ,,Geliibde* als Aus-
druck der ,Nachfolge des armen und gekreuzigten Christus® ihren Ort: ,, Im
Geliibde des Gehorsams folgen die Briider Jesus Christus, ,der seinen Willen in
den Willen des Vaters legte* (GKon 7 § 1). —,, Im Geliibde der Armut folgen die
Minderen Briider Jesus Christus, ,der sich fiir uns in dieser Welt arm gemacht
har*“ (GKon 8 § 1). — . Im Geliibde der ehelosen Keuschheit fiihren die Briider
,um des Himmelreiches willen® ein eheloses Leben in geistiger und leiblicher
Lauterkeit...“ (GKon 9 § 1).

In einer theologischen Abhandlung iiber das gottgeweihte Leben miifite nach
unserer historischen Erfahrung bis heute die Konzeption von ,Weihe” und
»Geliibde” dem dynamisch-existentiellen Begriff der Nachfolge untergeord-
net und von ihm hergeleitet werden. Die Reflexion der Synode jedoch scheint
ein globales und ziemlich statisches Verstandnis von ,Weihe“ (das in seiner
Beziehung zur Taufweihe, die behauptet, aber nicht erklédrt wird, genauer un-
tersucht werden miiite) bevorzugt zu haben, mit dem uns zu identifizieren wir
einige Schwierigkeiten haben.” Die Synode anerkennt und bestétigt aber auch

4 Vgl. K. EssEr, Anfinge und urspriingliche Zielsetzungen des Ordens der Minderbriider,
Leiden 1966; T. Desponnets, De Uintuition a Pinstitution. Les Franciscains, Paris 1993.

5 Vgl M. Conti, La vita consacrata e la sua missione nella Chiesa e nel Mondo, in: Anto-
nianum 68 (1993), 45 — 99.
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das Geschenk der nattirlichen Charismen und ldB3t somit gliicklicherweise die
Mannigfaltigkeit der verschiedenen Konzeptionen und Visionen des gottge-
weihten Lebens unberiihrt. Sie anerkennt ndmlich klar, daB ,, die geistliche und
apostolische Erneuerung sich durch die Riickkehr zu den urspriinglichen Cha-
rismen vollzogen hat“ (IL 42). In der Propositio 3 wird gesagt, daB das ,gott-
geweihte Leben® eine , praestantissima forma radicalis sequelae* (eine her-
vorragende Form der radikalen Nachfolge) ist, also ist es nicht ihr Wesen und
ihr einziger Ausdruck (Unterstreichung von mir). Noch mehr, ich sehe mei-
nerseits mit Genugtuung den Versuch, die ,Weihe® in einen eschatologischen
und anthropologischen Kontext einzuordnen (Prop. 3), um den Charakter der
Inkarnation, des Geschichtlichen, der umformenden und befreienden Kraft,
des kritischen Muts der ,,Nachfolge* als Dienst am Reich, das kommen wird,
und an der kirchlichen Gemeinschaft, die ,,in via® — ,,auf dem Weg ist* zu un-
terstreichen.

Es bleibt fiir uns im Moment eine Schwierigkeit. Das starke Insistieren auf der
spezifischen ,.Weihe“ und dem Gewicht, das den drei Geliibden als tragende
Struktur beigelegt wird, was weder mit unserer geschichtlichen Erfahrung und
dem Ausdruck unseres von der Kirche selbst anerkannten Charismas, noch
mit unserer Sensibilitat fir die Welt, die uns nach der Giiltigkeit des Entwurfs
des hl. Franziskus fragt, iibereinstimmt. Unser Lebensprojekt versteht und
lebt man nur, wenn es in die Geschichte der Nachfolge eingefiigt wird, als kon-
krete Antwort von Mannern und Frauen auf die Berufung zur Radikalitéit des
Evangeliums. Auch fiir uns gilt, wie fiir die ersten Jiinger: ,,Folge mir*. Das ist
der stindig neue Ruf des Geistes Gottes an uns, und nach Franziskus ist er der
wahre Generalminister unseres Ordens. Die konsequente Nachfolge Jesu ist
zugleich unsere Antwort auf die immer neue ,,Herausforderung® durch die
Zeichen der Zeit.

3. Identitiit und Sendung

Wie die Kirche ihre Identitit in der Verwirklichung der ihr durch den Griin-
der anvertrauten Evangelisierung (vgl. Evangelii nuntiandi 15) findet, so hat
auch die erneute Beschéftigung mit unserem Charisma uns wiederentdecken
lassen, daB} im Zentrum unserer Identitédt die Verantwortung fiir das Evange-
lium steht: Die Taufe, die durch die ProfeB radikalisiert und zu ihren duBer-
sten Konsequenzen gefiihrt wird, schafft eine primédre Ebene der Verantwor-
tung im Leben und in der Verkiindigung des Evangeliums durch die Kirche.
»Alle Briider miissen sich am Evangeliumsauftrag der ganzen Kirche beteili-
gen* (GKon 83 § 2). - Die Minderbriider wissen, dal3 sie dazu beitragen miis-
sen, ,, damit die Kirche imumer mehr als Sakrament des Heils in Erscheinung
tritt (GKon 87 § 3). Es handelt sich um eine Verantwortung, die sich nicht auf
die Grenzen der kirchlichen Gemeinschaft beschrankt. Die Sendung des Min-
derbruders hat ihren Ausgangspunkt bei der Kirche, steht aber im Dienst fiir
das Reich Gottes, da die Kirche selbst im Dienst des Reiches steht (jede Ge-
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fahr des ..Ekklesiozentrismus® ist zu vermeiden). Unter den verschiedenen
Formen der Evangelisierung bevorzugen unsere Generalkonstitutionen die
des Zeugnisses, wobei sie das Gottesreich als das grundlegende Ziel angeben:
durch das Zeugnis blofer franziskanischer Priisenz ... kiinden sie vom Kom-
men des Gottesreiches (GKon 84). ,, Das Zeugnis des Lebens ist die wortlose
Verkiindigung des Gottesreiches” (GKon 89 § 1).

Dieses Konzept dringt uns, Grenzen zu iiberschreiten, auch die der Institutio-
nen: ,Wie der Sohn vom Vater gesandt ist, werden alle Briider vom Heiligen
Geist ausgesandt, jedem Geschdpf in der Welt das Evangelium zu verkiinden®
(GKon 83 § 1). Es ist eine Herausforderung, in einem bedeutsamen geschicht-
lichen Moment wie dem unsrigen schépferisch zu sein, um den heutigen Men-
schen da zu suchen, wo und wie er ist, durch eine frohe und neue Verkiindi-
gung, ein echtes ,,Evangelium* das eine schéne und gute Botschaft ist. Auf
einer solchen Kreativitit, die vom Geist geschenkt wird, insistiert die Synode,
inspiriert von den Worten des Papstes, der dazu einlddt, auf die Bediirfnisse
der Gegenwart zu horen und so das Beispiel der Griinder fortzusetzen (Prop.
27). Die Meinungen der Synode diirften fiir uns sehr hilfreich sein, sowohl fiir
die theologische Bedeutung des Begriffs ,,Herausforderung* wie fiir die Me-
thode, diesen Herausforderungen in der Gegenwart zu begegnen (Prop. 20):
in der Gemeinschaft/Bruderschaft als Zeichen der Prisenz Gottes, der Liebe
ist, im Teilnehmenlassen, im Horen auf die Worte und Zeichen unserer Zeit,
im Brotbrechen (eine aktuelle Ubersetzung des vierfachen Beharrens der Ur-
gemeinde, wie in Apg 2,42 berichtet). Im selben Sinne konnen wir die Dring-
lichkeit des ,,Neuen® verstehen, wovon die Prop. 36 b (viermal kehrt das Ad-
jektiv ,,neu® wieder) spricht: Auf die neuen Probleme sollen wir mit neuen
Formen des Zeugnisses und des apostolischen Dienstes antworten.

Das Zeugnis des Lebens bildet fir uns ein grundlegendes Element unserer
Sendung. Das Zeugnis ist schon in sich Evangelisierung und in einem gewissen
Sinn Vorbedingung fiir jeden apostolischen Dienst. Die Normen, die Franzis-
kus uns hierfiir gegeben hat, sind sehr klar. Es gentigt, daran zu erinnern, wel-
che Bedeutung er der ersten Form der Prisenz fiir jene beigemessen hat, die
unter die ,, Ungliubigen®, wie es damals hief3, gehen: sie sollen ,weder Zank
noch Streit beginnen, sondern um Gottes willen jeder menschlichen Kreatur un-
tertan sein und bekennen, daf sie Christen sind“ (NbReg 16.,6).

Es handelt sich um eine Forderung, die sich auf zwei Ebenen ausdriickt: der
personalen und gemeinschaftlichen. Beide sind bedeutsam, doch ist es das -
Zeugnis der Gemeinschaft, welches unser Leben charakterisiert und glaub-
wiirdig macht (das ,.Modell“ der Bruderschaft, das Franziskus vorschwebt und
vorschligt, ist das des Evangelisten Johannes). Unsere Generalkonstitutionen
sprechen vom Zeugnis als einer Verpflichtung aller Briider und eines jeden
einzelnen von ihnen: der Kleriker und Laien, der Prediger, der Beter und derer,
die mit ihren Hinden arbeiten, der Jungen und Alten, Gesunden und Kranken
(vgl. GKon 89 § 1). Die Synode ermutigt uns zu einem prophetischen Zeugnis,
ausgehend von unserem Leben in der Nachfolge Christi: ,, In dieser sikulari-
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sierten Welt besteht der wichtigste prophetische Dienst der Gottgeweihten in der
unerschiitterlichen Nachfolge und sichtbaren Nachahmung Christi, der sich
arm, gehorsam und keusch fiir uns hingab. Die Weihe selbst und das Leben in
Gemeinschaft sind wirkliche Formen prophetischen Lebens in einer Welt, die
nach Heiligkeit und Gemeinschaft hungert* (Prop. 39 A). Diese Worte der Syn-
ode bestitigen sehr gut das Ziel einer neuen und prophetischen Evangelisie-
rung, wie wir Minderbriider sie verstehen: ,, Damit unsere Bruderschaft in der
Evangelisierung prophetisch zu sein vermag, soll es den Briidern wichtig sein,
das franziskanische Charisma auch in neuen Formen zu leben, im Sinne der
Kirche und in Verbindung mit dem Leben der Bruderschaft” (GKon 115 § 2).

In der Aussage der Synode, daB vor allem der Lebensstil die wesentliche Sen-
dung der Ordensleute in der Kirche ausmacht, finden wir uns wieder. Es be-
steht eine groBe Dringlichkeit fiir eine Evangelisierung unserer Kulturen, der
alten, der neuen und der je neu entstehenden, so wie der neuen und alten
+Areopage® (vgl. Prop. 35). Unser Orden als solcher definiert sich, wie schon
erwihnt, nicht aufgrund eines ,/Tuns®. Die Sendung unseres Ordens besteht
darin, das Evangelium Jesu Christi zu leben (NbReg Prol.), konkret und le-
bensbezogen (vgl. Botschaft der Synode).

Wir sind freilich ein wenig besorgt liber den Nachdruck, den einige Synoden-
viiter (vgl. Prop. 29) auf unsere Eingliederung in die Ortskirche und die Uber-
nahme ihrer Pastoralpline legen. Es scheint, daf3 die Synode manchmal das
Ordensleben zu sehr einzugrenzen und damit seiner , Katholizitdt* zu berau-
ben versucht war.

4. Identitiit und Bruderschaft — Die sog. ,, Gemischten Institute*

Am Beginn ihres Weges hatte die engste Gruppe um Franziskus keinen ande-
ren Namen als . Briider®, und das war schon sehr viel. Doch bald wollte Fran-
ziskus, inspiriert vom Evangelium und auch dem Klima der Zeit, daB} keiner
Prior genannt wiirde, sondern alle ,mindere* Brider. ,,Und einer wasche des
anderen Fiifie“ (NBReg 6,3.4). Briider sein, zuerst und vor allem Briider Chri-
sti (BrGI II 52 — 56), dann untereinander und auch aller Kreaturen (Sonn), be-
deutet, denselben Vater, denselben Ursprung, dieselbe Bedingung des Ge-
schopfseins zu haben, aber auch als Folge daraus Gleichheit, Vertrautheit
untereinander, Nihe, Zirtlichkeit. Ein Minderer sein bedeutet klein, demiitig
sein, nicht herrschen und befehlen wollen, sondern dienen, ,,Fiife waschen®
nach dem Beispiel des Herrn.

Aus diesen beiden Worten, die ein Programm kirchlichen Verhaltens darstel-
len, kann man verschiedene praktische Konsequenzen ziehen. Sie sind von der
Synode als Gleichheit der Briider und als Notwendigkeit des Dialogs unter
den verschiedensten Formen, einschlieBlich der Inkulturation, verstanden
worden.
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Was die fundamentale Gleichheit der Mitglieder der gemischten Institute be-
trifft (vgl. Prop. 10), findet sich unser Orden vor der dringenden Notwendig-
keit einer authentischen Neuentdeckung seines Charismas der Bruderschaft.
Nach den Weisungen des Konzils mufl das Charisma gestdrkt und/oder neu
wiedergewonnen werden, um so mehr als das Element Bruderschaft aus-
driicklicher Wille des Griinders war und somit wesentlicher Teil des Charismas
des Instituts ist, so dal} es seine Identitit bestimmt.

In der Gesellschaft seiner Zeit, die gespalten war in maiores, minores, Kleri-
ker, Biirger, Bauern etc., die sich heftig bekdmpften, um mehr Macht und Geld
zu haben, begriindete Franziskus eine Lebensform, die als Regel hatte, ,, unse-
res Herrn Jesu Christi heiliges Evangelium zu beobachten durch ein Leben in
Gehorsam, ohne Eigentum und in Keuschheit* (BReg 1.1). Sich auf den Text
des Matthéusevangeliums beziehend [, denn nur einer ist euer Meister, ihr alle
aber seid Briider (Mt 23,8)] hat er seinen Orden ,Bruderschaft* genannt.
Und als der Orden sich bildete, sagte er: ,, Ich will, daf3 diese Bruderschaft der
Orden der Minderen Briider sei” (1 Cel 38). Im Kapitel VII der Regel, die von
Honorius I11. bestiitigt wurde, spricht Franziskus, wo er tiber die Oberen (Mi-
nistri Provinciales) handelt, ausdriicklich von Priestern und Nicht-Priestern,
[.wenn sie Priester sind*,... ,wenn sie aber nicht Priester sind“ (BReg 7,2)]. Die
juristische Diskriminierung, die unseren Instituten praktisch auferlegt ist, be-
deutet eine Einschrinkung des Charismas. Das bereitet unter anderem jungen
Menschen, die in unseren Orden eintreten wollen, Schwierigkeiten. Sie lesen
ndmlich in der Regel von dem fundamentalen Aspekt des Charismas der Bru-
derschaft, das sie lieben, und dann stellen sie fest, da3 es doch Diskriminie-
rungen gibt. ,, Einige Institute stehen in der Kirche so da, als ob ihr Charisma
verstiimmelt sei” (Intervention von F. R. Carraro OFMCap).

Im Fall unseres Ordens und anderer Institute, vor allem monastischer, die ja
oft von Laien gegriindet wurden, ist das urspriingliche Charisma nicht an das
Priesteramt oder einen besonderen Dienst gebunden, auch nicht an den prie-
sterlichen Dienst. Es besteht einfach darin, in Bruderschaft ein radikal evan-
gelisches Leben zu fiihren, wie es der Eigenart der jeweiligen geistlichen Fa-
milie entspricht. Dieses evangelische Leben wird auf dieselbe Weise Laien und
Klerikern angeboten, ohne daf die letzteren irgendein Privileg oder ein spezi-
elles Recht hiitten, ausgenommen das Recht, das sich auf das Weihesakrament
bezieht.

Franzikus, dessen Charisma unser Orden in kirchlichem Gehorsam und dyna-
mischer Treue verpflichtet ist, stellte die Briider, die predigen, beten und ar-
beiten (praedicatores, orantes, laborantes), ob Kleriker oder Laien (NbReg
17,5), auf die gleiche Stufe. Allen kann ohne Unterschied das ,,ministerium fra-
trum®, der Dienst der Autoritidt (NbReg 17.4: BReg 7.2), anvertraut werden.

6 Vgl A. Boni, Vangelo e Vita Religiosa: rilettura teologica e storico giuridica delle fonti,
Roma 1994.
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Viele sind heute fiir diese Forderung einer fundamentalen Gleichheit und Ver-
antwortlichkeit innerhalb der Kirche besonders sensibel. Es handelt sich um
eines der Zeichen der Zeit, die zu erkennen wir fihig sein miissen.

Unter den wenigen Neuigkeiten im strengen Sinn, die die Synode gebracht
hat, ist eine Forderung nach ausdriicklicher Anerkennung der gemischten In-
stitute. Unser Orden wie auch der Kapuzinerorden hat seit vielen Jahren diese
Losung von der Romischen Kurie erbeten. Die Synode hat auf diese Erwar-
tungen positiv geantwortet: Jetzt diirfte die Wiederherstellung unseres ur-
spriinglichen Charismas moglich sein. Denn die 6ffentliche Anerkennung der
gemischten Institute diirfte die ,,Wiirde® und Identitdt” einiger Institute stir-
ken (ad corroborandum), in denen Briider, die Kleriker sind, und Briider, die
Laien sind, als Gleiche leben, ,,nach dem Willen des Griinders* und ,, pari ra-
tione paribusque iuribus et obligationibus, salvis iis quae ex Ordine sacro pro-
veniunt — in gleicher Weise und mit gleichen Rechten und Pflichten unter Wah-
rung derjenigen, die aus der heiligen Weihe hervorgehen® (Prop. 5). Eine solche
MaBnahme wird eine volle Teilnahme aller Mitglieder eines gemischten Insti-
tuts am Leitungsamt (,,munus gubernationis® Prop. 10) erlauben. Ich bin von
der Giiltigkeit der Aussagen von P. Conti tiberzeugt: , Aufgrund der Tatsache,
daf die Regel der Minderbriider die Frucht einer Zusammenarbeit von Fran-
ziskus und dem Apostolischen Stuhl ist und dieser das Prinzip der Gleichheit
(durch die Profef3) von Klerikern und Laien kennt, folgt daraus, daf, was theo-
logisch und juristisch unter Innozenz I11., Honorius I11. und Gregor IX. — ein
goldenes Zeitalter der Theologie und des Ordensrechts — méglich war, theolo-
gisch und juristisch auch unter dem Pontifikat Johannes Pauls I1. méglich sein
mufi. 7

In der Frage der gemischten Institute hat die Synode also positiv auf unsere
Erwartungen geantwortet, und dariiber sind wir froh.

Es sei mir aber erlaubt, noch drei Punkte anzufiigen:

a) Ich glaube, wenn die Franziskanische Familie bald von der kompetenten
Autoritit die volle Anerkennung als gemischtes Institut erhalten sollte, wenn
auch gewisse Details noch definiert werden miilten, dann wire das ein be-
deutender Beitrag fiir den Weg der ganzen Kirche heute, insofern es ein Zei-
chen wire fiir die Uberwindung des Antagonismus, der noch immer zwischen
Klerikern und Laien in der Kirche besteht, ein authentisches Zeichen also fiir
eine Kirche, die ,,communio® und ,,dienende Kirche* ist.

b) Ich zitiere auch aus meiner Intervention in der Synode: ,, Ich bin von einer
tiefen Uberzeugung und grofien Hoffnung erfiillt. In einer Welt, die von so vie-
len Konflikten — soziopolitischen, ethnischen, rassischen, religiésen und konfes-
sionellen — heimgesucht wird, konnte eine Ordensfamilie und eine Kirche, die
tiefer evangelisiert und im Innersten ihres Herzens versohnt ist, wirksamer und

7 M. Conti, La Vita consacrata..., c.1. 90.
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glaubwiirdiger zum Dienst des Friedens, des Dialogs, der Versohnung, kurz,
der neuen Evangelisierung beitragen® (Intervention H. Schaltick, OFM).

¢) Ich mochte schlieBlich deutlich ein Letztes sagen. Wir bitten fiir uns darum,
ein gemischtes Institut sein zu diirfen, respektieren aber die Charismen ande-
rer Institute, besonders derer, die per definitionem ,.klerikal® sind, und ihre
Art, die Teilnahme von Laien am Leben ihres Instituts zu regeln. Wir sprechen
nicht von einem ,,Befordern der Laienbriider” etwa in eine Machtposition,
sondern von der Angemessenheit und der Notwendigkeit der vollen Aner-
kennung und der Wiederherstellung unseres Charismas als Bruderschaft.

Diese Anerkennung ermutigt uns, beharrlich und unverbriichlich unserem
Charisma und seinen spezifischen Aspekten treu zu bleiben, auch wenn das
auf einige Schwierigkeiten und eventuell auferlegte Einschrankungen stoBt,
wie das bei uns im konkreten Fall des Artikels 3 der Generalkonstitutionen
der Fall ist.

5. Bruderschaft, Inkulturation, Dialog

Es handelt sich um eine alte Problematik, die aber explizit erst in den letzten
Jahren ins Licht gertickt ist. Aus der langen Geschichte der Evangelisierung
weiB unser Orden, daf es trotz der Irrtiimer und Begrenzungen der Vergan-
genheit doch auch Fille gibt, die es verdienen, heute als erhellende Beispiele
unseres Auftrags zur Evangelisierung der Kulturen vorgestellt zu werden.®
,Von grofter Bedeutung und mir Nachdruck zu fordern ist die Evangelisierung
der Kulturen; dadurch wachsen die wirklich menschlichen Werte in allen Le-
bensbereichen und werden der menschlichen Wiirde abtriigliche Mif3briuche
ausgemerzt” (GKon 94).

Diese Worte sagen uns, dafl die Kulturen nicht einfachhin Objekt der Evan-
gelisierung sind, sondern eine Inkulturation des Evangeliums verlangen: den
Eintritt in den Dialog mit den Kulturen. Der franziskanische Stil der Inkultu-
ration muB3 vom Verhalten des hl. Franziskus charakterisiert sein, der seine
Briider zu einer Gesinnung einlud, die nichts von ihrer Aktualitdt verloren
hat: , Sie sollen weder Zank noch Streit beginnen, sondern um Gottes willen
jeder menschlichen Kreatur untertan sein und bekennen, dafs sie Christen sind*
(NbReg 16,6).

Dieser Auftrag findet in der aktuellen Gesetzgebung unseres Ordens ein
groBBes Echo. Gefordert wird ein respektvolles Horen (GKon 93 § 1), ein tie-
fer Respekt vor den anderen Religionen und eine besondere Sensibilitét fiir

8 Vgl E MoraLes, OFM (Coordinador y Editor), Franciscanos en America. Quinientos
afios de presencia evangelizadora. México 1993; Lino Gomez Canepo, OFM, Evange-
lizacién, Cultura y Promocion Social. Ensayos y Estudios criticos sobre la contribucién
Franciscana al los Origines Cristianos de México (Biblioteca Porrdra 109), México 1993.
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den Islam (GKon 95 § 3), spezielle Aufmerksamkeit fiir den Dienst am Frie-
den, der Versshnung und der Hoffnung (GKon 98 § 2), Verkiindigung ohne
Proselytenmacherei (GKon 104), eine Aufgeschlossenheit, die die Samen des
Gotteswortes aufzuspiiren weiB, auch in verborgenen Formen, in den ver-
schiedenen Religionen und Kulturen unserer Zeit (GKon 93 § 2), und schlieB-
lich ein klares Engagement fiir die Teilnahme auch auf internationaler Ebene,
in Initiativen fiir eine gerechte, freie und friedliche Welt (GKon § 2). Ich
mochte betonen, daB wir die Ermutigung der Synode, die Kulturen, in denen
wir leben, zu studieren und zu verstehen, fiir ganz besonders wichtig halten,
um die jeweiligen authentischen Werte zu erkennen und aufzugreifen und um
die Suche nach angemessenen Antworten auf die Herausforderungen fortzu-
fiihren, die heute die Mega-Stidte mit ihren sich stindig wandelnden Kultu-
ren und Subkulturen stellen (vgl. Prop. 40A).

Ebenso bewerten wir den Hinweis auf die ,,prophetische Dimension* (Prop.
39) des gottgeweihten Lebens. Wir finden in diesen Aussagen eine starke Be-
statigung unseres Charismas. In der Kirche und Gesellschaft bedeutet das
Leben der Franziskaner, wie vieler anderer Orden, eine spezielle Option im
Blick auf das Reich Gottes. Wir sind berufen, durch ein konsequent in Bru-
derschaft gelebtes Zeugnis und durch klare Zielsetzungen die Werte des Got-
tesreiches zu inkarnieren, in Gemeinschaften, die wenigstens anfangshaft Zei-
chen und Bild des Reiches des Friedens, der Gerechtigkeit und der Vergebung
sind.’

In der Kirche bilden die Orden den prophetischen Pol. Sie sind in einer krea-
tiven Perspektive Vorposten der Evangelisierung, oft an der Peripherie der
sichtbaren Kirche. Unsere Prophetie richtet sich nicht nur an die Welt, sondern
auch an die kirchliche Gemeinschaft als solche, insofern wir mit der Demut der
_Minderen® doch auch mit dem Mut, der Franziskus auszeichnete, die Radi-
kalitit des Reiches sichtbar machen, die Notwendigkeit einer stindigen Be-
kehrung der Herzen und auch der Strukturen, die die Trédger des ,,munus evan-
gelisationis* sind. Um im vollen MaB Kirche des auferstandenen Herrn sein zu
konnen, braucht die Kirche Propheten.

Die Synode, die diese spezifische Rolle der Orden anerkannt hat, hat einige
Kriterien aufgezeigt, die fiir eine authentische Unterscheidung der propheti-
schen Berufung giiltig sind (Prop. 39 C). AuBerdem weist die Synode deutlich
auf die Spannungen hin, die auftauchen konnen und, wie auch die Geschichte
unseres Ordens zeigt, im Verlauf der Jahrhunderte tatsdchlich aufgetreten
sind.

Trotzdem scheint mir die Propositio 39 einer gewissen Zwiespéltigkeit nicht zu
entgehen. Einerseits unterstreicht und klirt sie die Rolle des ,,munus prophe-
ticum*, andererseits scheint es, daB die Prophetie total der Hierarchie unter-

9  Vgl. Hermann Sceavuck, OFM, QOur Identiy in Mission, In SEDOS Vol. 26, N. 10, 15.
Nov. 1994, 282 — 288.
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stellt wird, sowohl in der Gesamt- wie in der Ortskirche. Mir scheint es wiin-
schenswert, in der gesamten postsynodalen Reflexion der Unterscheidung der
verschiedenen Formen von Spannungen mehr Raum zu geben": einige Span-
nungen sind gewiB schidlich und schuldhaft, andere jedoch notwendig und
fruchtbar, weil sie Zeichen der Vitalitit und des Wachstums der Kirche im
Glauben sind.

6. Option fiir die Armen

Eines der Elemente, das fiir die Erneuverung des Ordenslebens der letzten
Jahre am meisten bestimmend war und weiterhin eine groBe Bedeutung
haben wird, ist sicher die ,,Option fiir die Armen*. In diesem Punkt hat unser
Orden einen langen Weg der Reflexion, ausgehend vom Leben und von der
Lehre des hl. Franziskus, zuriickgelegt. Wir haben begriffen, da$ fiir uns Min-
derbriider die Option fiir die Armen eine Forderung ist, die aus der urspriing-
lichen Intuition unseres Griinders hervorgeht. Wir miissen gestehen, daB3 auf
diesem Gebiet unsere Geschichte neben hervorragenden Beispielen leider
auch Schatten aufweist. Selbst heute miissen wir, trotz lobenswerter Anstren-
gungen und Versuche, auf der Ebene des gesamten Ordens noch einen weiten
Weg gehen.

Der stirkste Impuls fiir dieses Thema kam in der jiingsten Zeit vom Ordens-
rat, der 1983 in Salvador-Bahia, Brasilien, stattgefunden hat. Mit grofler Klar-
heit haben wir dort erkannt, daf wir als Briider und als Mindere zu den Armen
gesandt sind.

Es handelt sich um einen ProzeB des BewuBtwerdens, der zu einem Wandel im
Verhalten herausfordert, sowohl in der Kirche wie in der Welt.

Die neuen Generalkonstitutionen haben unsere Reflexionen dariiber zusam-
mengefaBt. Unter den verschiedenen Motiven (soziologischen, politischen
und auch psychologischen), die man besonders in den Landern der Dritten
Welt zugunsten einer Option fiir die Armen gewdhnlich vortrédgt, kann unser
Motiv nur ein eminent evangelisches sein, ndmlich, ,,dem Erldser nachdriick-
licher in der Selbstentiuferung zu folgen und ithm deutlicher gleichzuwerden
(GKon 66 § 1). In diesem Sinn haben wir das Gefiihl, daBl dic Worte der Syn-
ode speziell an uns gerichtet sind, wenn sie sagt, die vorrangige Option fiir die
Armen sei eine Lebensform fiir die, die sich von den Worten und dem Beispiel

des Herrn inspirieren lassen, der gesandt war, den Armen das Evangelium zu
verkiinden (Prop 42A).

AuBer der Solidaritdt und der Unterstiitzung, die wir den Armen anbieten
konnen und miissen, damit sie Subjekte ihrer eigenen Befreiung werden kon-
nen, sind wir aufgerufen, einen tiefen Prozell der Bekehrung zur Welt der

10 Vgl. Intervention von Timothy Rapcrirre, OP., in der Synodenaula.
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Armen und ihren Werten auf uns zu nehmen. In diesem Sinne laden uns die
Generalkonstitutionen ein, die Armen als Bezugspunkte ernst zu nehmen. Ja,
sie sind ,,unsere Lehrer” (GKon 93 § 1).

Eine authentische Option fiir die Armen fiihrt notwendigerweise zum Leben
mit den Armen (,,inserzione*, ,,insercion®). Wenn es auch immer viele Akti-
vititen gibt, die den Armen dienen (,,Leben fiir die Armen®) und es in einigen
Fillen im ortlich-rdiumlichen Sinn zu einem ,,Leben mit den Armen* gekom-
men ist, so laden uns die Generalkonstitutionen doch zu einer viel engagierte-
ren Einstellung ein, insofern sie nicht nur einen Wechsel des Wohnortes, son-
dern ein ,Leben unter den Armen®“ wollen: Nach dem Beispiel des hl.
Franziskus, der von Gott unter die Aussitzigen gefithrt wurde, , sollen die Brii-
der zusammen und einzeln die Option fiir die an den Rand Gedringten leben,
fiir die Armen und Unterdriickten, Entwiirdigten und Kranken, in Freude unter
ihnen leben und ihnen Barmherzigkeit erweisen® (GKon 97 § 1). Diese Gesin-
nung bedeutet fiir uns einen langen, schmerzhaften, geistlichen und evangeli-
schen Exodus, es geht um die Zeichenhaftigkeit der Liebe Christi, der, obwohl
reich, sich fiir uns arm gemacht har (Prop. 42A). Diese Worte des Apostels
Paulus wurden vom hl. Franziskus in seine Regel aufgenommen (vgl. BReg
6.3).

Wenn die Synode das Leben mit den Armen als ein fiir jede Form des Or-
denslebens giiltiges Element vorschldgt, bedeutet das fiir uns eine grof3e Her-
ausforderung.

Es geht um ein Leben, das mehr vom Unterwegssein, von Kreativitit und Dy-
namik bestimmt wird. Es wird in spiritueller Hinsicht weniger festgeschrieben
und dogmatisch sein, insofern es immer sehr aufmerksam fiir die Zeichen der
Zeit und die Fihrung des Heiligen Geistes durch diese Zeichen sein wird. Der
Lebensstil wird viel einfacher, niichterner und flexibler sein; dem Lebensstil
der Armen #hnlicher. Die Arbeit, auch die Handarbeit, wird fiir die Ordens-
leute die normale Art sein, den Lebensunterhalt zu bestreiten. Wir werden
weniger okonomische Sicherheiten suchen miissen, keine Privilegien und
keine Macht. Es bedeutet den Vorrang des Tuns zugunsten des Seins und des
»Mit-Seins“ aufzugeben, d. h. das Volk zu begleiten, auf es zu horen, thm zu
dienen und mit ihm zu gehen. Wahrscheinlich werden wir erst dann, wenn wir
nicht mehr die Privilegierten, sondern wirklich ,,minores” sind, wenn wir mit
dem Volk Glauben, Leiden, Hoffnung, Zeit und Gebet teilen, zu unserer ei-
genen Berufung und wirklicher Glaubwiirdigkeit zuriickfinden.

7. Eine einzige grofie Familie: Einheit und Komplementaritiit des
Charismas

Wiihrend der Synode wurde hiufiger der Wunsch nach ciner Offnung des
engen Kreises eines Instituts fiir andere geduBert, fiir Manner und Frauen, die
ihrerseits auch berufen sind, von dem Geist, der einen bestimmten Orden be-
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seelt, zu leben, mit ihm zusammenzuarbeiten und dasselbe Charisma zu teilen
in Einheit und Komplementaritit der verschiedenen Aspekte; oft werden
diese, wie auch bei uns, Terziaren oder Assoziierte genannt. Schon immer
umgab die groBen Ordensfamilien eine Schar anderer Gruppen, die das spezi-
fische Charisma zu einer groBeren Entfaltung bringen. Und dies ist von der
Synode anerkannt und ermutig worden (Prop. 33).

Die Franziskanische Familie hat sich seit ihren Anfangen in vielgestaltiger
Form entwickelt. An der Seite des hl. Franziskus mit seinen Briidern befindet
sich Klara mit ihren armen Schwestern, ferner eine bedeutsame Gruppe von
Laien, Ménnern und Frauen, BiiBer, die Terziaren genannt wurden, die sich
auf dieselbe Spiritualitiit beziehen. Weil unserem Charisma, im Guten wie im
Schlechten, allzu rigide Strukturen widerstreiten, sind die verschiedenen Aus-
drucksformen des einen Charismas (,,1., IL., ITI. Orden*), obwohl sie in einer
Symbiose und in engem Kontakt leben, niemals zentralisiert worden. Man
muf} dariiber hinaus feststellen, daB im Lauf der Zeiten eine bedeutende
Gruppe von fast 300 Instituten mit etwa 200000 Schwestern, die aus der fran-
ziskanischen Inspiration leben, hinzugekommen ist. Wir haben schon vor ge-
raumer Zeit einen ProzeB gegenseitiger Hilfe und der Zusammenarbeit be-
gonnen, in dem alle Partner als gleichrangig gelten, und das unter allen
Zweigen und Komponenten der einen Familie. Besonders gegeniiber den
Frauen haben wir versucht, den Rest eines elitdren und klerikalen Verhaltens
zu iiberwinden, indem wir so mehr Aufmerksamkeit schenken dem, was die
Synode heute ,, die unverwechselbare und uniibertragbare Art der Ordensfrau,
die Priisenz Gottes sichtbar und wirksam zu machen”, nennt (Prop. 9 A).

Ich méchte einen Moment der Reflexion besonders den Klarissen widmen, die
einen signifikanten Teil der verschiedenen Familien der kontemplativen
Frauen darstellen und mit denen wir uns in besonderer Weise verbunden
filhlen. Die hl. Klara hat ndmlich ihre Schwestern Franziskus und seinen Brii-
dern anvertraut, withrend Franziskus versprach, ihnen immer eine besondere
Fiirsorge zu schenken (vgl. TestKlara 48 — 51; RegKlara 1,4 — 5). Diese gegen-
seitige Inspiration ist ein Teil unseres Charismas, doch miissen wir, so scheint
es uns, noch einen langen Weg gehen, um diesen vitalen und fruchtbaren
Aspekt voll zuriickzugewinnen. Obwohl die Synode gliicklicherweise die Tore
fiir eine gute Losung einiger Fragen, die die Klausurierten/Kontemplativen
betreffen, gedffnet hat (vgl. Prop. 9; 22; 23), hat sie sich anscheinend nicht, we-
nigstens nicht hinreichend, der Frage nach der gleichen Wiirde und der vitalen
Komplementaritdt unter den ménnlichen und weiblichen Zweigen innerhalb
derselben spirituellen Traditionen gestellt.

Die unverwechselbare Wiirde und spezifische Eigenart der Frau findet bis
heute in der Kirche und Gesellschaft keinen angemessenen Ausdruck, trotz
der groBen Frauen, denen die Kirche so viel verdankt: Katharina von Siena,
Theresa von Avila, die beiden ,,Kirchenlehrerinnen®, und Klara von Assisi, die
erste Frau, die fiir Frauen eine Regel geschrieben hat, die von der Kirche an-
erkannt wurde. Die heutige Situation kann nicht als befriedigend betrachtet
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werden. Viele kontemplative Frauen leben in einer Situation der juristischen
und disziplindren Abhingigkeit von ménnlichen Orden und Instituten, die als
Superioren der Ordensfrauen gelten — auch derer des apostolischen Lebens.
Die Uberwindung dieser Situation bedeutete z. B., den Vorsitz der Wahlkapi-
tel und die kanonische Visitation nicht mehr dem Ordinarius, sondern einer
Schwester desselben Ordens anzuvertrauen, etwa der Prisidentin der Fodera-
tion, und auch der Abtissin oder der Prisidentin der Foderation die Entschei-
dung iiber die , niitzlichen, begriindeten, offenbaren und glaubhaften Ursa-
chen* (RegKlara 2,7) zu iiberlassen, die es erlauben, die Disziplin der Klausur
aufzuheben.

Die Abtissin eines Klosters ist eine hohere Oberin mit vollem Recht, das ihr
wie allen anderen hohen Oberen laikaler Institute vom Can. 596 § 1 des CIC
zugestanden wird. Trotzdem ist sie die einzige hohere Oberin, die nicht das
Betreten und Verlassen ihres Hauses erlauben kann. Ménnliche hthere Obere
konnen das dagegen. Warum? Wenn die Klausur dazu bestimmt ist, die Stille,
die fiir ein Leben des kontemplativen Gebets notig ist, zu fordern, gibt es tiber-
haupt keinen Grund, ein Gesetz fiir die Klausur der Nonnen zu schaffen, das
sich von dem fiir Monche unterscheidet. Leider ist es aber so in der Realitiit.
Es handelt sich um eine Diskriminierung, deren historische und soziologische
Waurzeln man versteht: Doch das rechtfertigt nicht die heutige Praxis. Man
mubB sich fragen, welches Frauenbild der Tatsache zugrundeliegt, daB3 in ein
und demselben Charisma unterschiedliche Klausurvorschriften fiir Frauen
und Minner existieren. Die Synode hat dieses Problem nicht gelost, weist aber
in die richtige Richtung. Ich hoffe, daB die , Exhortatio postsynodalis® des
Papstes die groBe Linie der Enzyklika ,,Mulieris Dignitatem™ auf das Leben
der Ordensfrauen im allgemeinen und das der kontemplativen Frauen im be-
sonderen anwenden wird.

Ein Wort zur Komplementaritit. Viele klausurierte Frauenorden gehoren zu
Familien, die einen méannlichen und einen weiblichen Zweig haben. In diesem
Sinne gehoren die Klarissen zum Charisma des Ordens des hl. Franziskus, und
der Orden des hl. Franziskus ist berufen, eine spezielle Fiirsorge fiir die
Schwestern der hl. Klara auszuiiben. Es ist nicht linger akzeptabel, dall der
weibliche Zweig dem minnlichen untergeordnet ist. Aber auch die totale
Trennung ist keine Losung. Sie wire schadlich fiir beide Teile, die Médnner und
die Frauen. Diese Institute konnten dagegen der Kirche und der Welt das
Zeugnis einer gesunden und notwendigen Komplementaritiit geben, die von
den beiden Zweigen und den beiden Geschlechtern in tiefem und gegenseiti-
gem Respekt gelebt wird. Sie konnten so miteinander verbunden sein und sich
so gegenseitig dienen, daB} in dieser Beziehung etwas von der Kirche als ,,com-
munio* aufscheint. Aber dies darf nicht auf der Ebene der schonen Worte blei-
ben. Diese Institute, und wir sind eines davon, miifiten die Moglichkeit haben,
iiber ihr gemeinsames Charisma in gemischten Versammlungen zu reflektie-
ren, ihre eigene Gesetzgebung in gemischten gesetzgebenden Versammlungen
zu revidieren und wenigstens einige gemeinsame Elemente in ihrer Gesetzge-
bung zu haben. Auch deswegen ist, wenigstens in unserem Fall, eine andere
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Konzeption von Klausur notwendig, eine gewisse Revision der Abhéingigkeit
der kontemplativen Frauen vom HI. Stuhl bzw. dem Ortsordinarius, indem
man bestimmte Fragen der gemeinsamen Entscheidung mit dem ménnlichen
Zweig iiberlidBt. Eine frauenfeindliche Mentalitit, wenn auch unbewuft und
typisch fiir das Mittelalter und die Barockzeit, ist z. T. noch vorhanden in der
Gesetzgebung fiir Klausur, Ausbildung und Zusammenarbeit von Klostern,
die als ,,autonom* bezeichnet werden. Dies aber ist in den Zeiten, in denen wir
leben, dem Wachstum und der Fruchtbarkeit des gemeinsamen Charismas be-
stimmt nicht forderlich.

8. Schlufibemerkung

In unserer Zeit ruft das Lehramt uns Médnner und Frauen in den Orden zu
einer echten Inkulturation des Evangeliums und der verschiedenen Formen
des christlichen Lebens in allen Kulturen und Kontexten auf. Mir scheint, daf3
dies die wichtigste Herausforderung fiir die ndchsten Jahre und Jahrzehnte ist:
Inkulturation nicht nur einiger historischer kirchlicher Gebriduche, sondern
des Evangeliums und seiner fundamentalen Werte, z. B. der Geschwisterlich-
keit aller unter demselben Vater, des Bruder- und Schwesterseins, des bedin-
gungslosen Respekts, der ungeschuldeten und leidenschaftlichen Liebe fiir die
Welt im Geist Jesu Christi, gleichsam als eine Vorausnahme der neuen Schop-
fung.

Ich schlieBe mit einigen Worten meiner Intervention vom 8. Oktober 1994:
Unser Ziel ist ,, die fundamentale Gleichheit aller, der Kleriker und Laien, Mdn-
ner und Frauen, der Kontemplativen und Aktiven, in einer einzigen Berufung,
ndamlich, wie es der hl. Franziskus gesagt hat, Zeugen zu sein fiir ,die heilige
Liebe, mit der Gott uns geliebt har™ (NbReg 23.3).

Aus meiner Sicht hat die Synode uns aufgeriittelt und zuriickgeschickt auf die
StraBe der Erneuerung. Auch in Zukunft werden wir unsere geistlichen Quel-
len sowie die Zeichen unserer oft schwierigen Zeiten lesen. Fiir die Synode
darf die Franziskanische Familie dem Herrn der Geschichte dankbar sein.
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