Das Chinabild des 19. Jahrhunderts
und die China-Mission der Steyler Missionare

Horst Rzepkowski SVD, St. Augustin *

Kein Geringerer als der Missionshistoriker Kenneth Scott Latourette
(1884-1968) hat wiederholt das 19. Jahrhundert als das Missionsjahrhundert
bezeichnet, als einen neuen Missionsfrithling gefeiert. Er schreibt dazu: ,.Im
19. Jahrhundert zeigt es eine plotzliche und iiberraschende Erneuerung. Man
hat den Eindruck, daf es nie so lebendig war. Gemessen an den neuen schop-
ferischen Bewegungen, die in ihm erwachten, an den neuen Volkern und Lin-
dern, zu denen es gebracht wurde, an der Hingabe so weiter Kreise seiner An-
hianger war das Christentum nie so stark, nicht einmal in seinen idealisierten
ersten Jahrhunderten“! Man mul} aber auch zur Kenntnis nehmen, dal An-
fang des 19. Jahrhunderts die katholischen Missionen einen absoluten Tief-
punkt erreicht hatten. Man schétzt die Gesamtzahl aller europdischen Missio-
nare fiir das Jahr 1820 auf nur etwa 300 in allen Landern Asiens und Afrikas.
Dazu kommen noch etwa die gleiche Anzahl einheimischer Priester, wovon
mehr als die Hélfte in Indochina arbeitete. In Indien war die Zahl der aus
Europa stammenden Missionare auf etwa 20 herabgesunken, da seit Jahr-
zehnten keine Missionare mehr hinzugekommen waren.

In China bestand weitgehend eine kirchliche Organisation, jedoch unter stin-
digen Verfolgungen. Es wirkten dort 169 Priester, wovon 89 Chinesen und 80
Européer waren. Sie betreuten insgesamt 210000 Christen.? Trotz aller Verfol-
gung blieb nicht nur die duflere Organisation intakt, sondern es gelang den
Missionaren, neue christliche Zentren zu schaffen. Sie waren zwar klein und
weithin zerstreut, konnten aber im Verlaufe des 19. Jahrhunderts zu eigent-
lichen Gemeinden ausgebaut werden. Fur das Jahr 1814 gibt Jean-Gabriel-
Taurin Dufresse (1750—[1800]—-1815) fiir sein Gebiet die folgenden Einzel-

*  Der Verfasser dieses Artikels, P. Dr. Horst Rzepkowski SVD, Professor fiir Missiologie
an der Philosophisch-Theologischen Hochschule St. Augustin, ist plotzlich und uner-
wartet am 25. November 1996 gestorben. Schon einige Zeit vorher hatte er das Manu-
skript seines Beitrags tiber China und die China-Mission der Redaktion der OK ange-
boten. Wir verdffentlichen in diesem Heft der OK gerne seine Ausfithrungen zur
chinesischen Missionsgeschichte und Theologie, der in letzter Zeit sein besonderes
Interesse galt.

1 Missions Tomorrow, New York 1936, 5.

2 FE Maraiorry, La Cina cattolica al traguardo dell maturitd, in: J. Merzier, Hrsg., Sacrae
Congregationis de Propaganda Fide Memoria Rerum. 350 Anni a servizio delle Missioni.
1622-1972, Bd. III/ 1, 1815-1972, Rom/Freiburg/Wien 1975, 508540, hier 510, gibt
unter Berufung auf SC Cina vol 3 (1806—1811) f. 741 fiir das Jahr 1810 noch tiefere Zah-
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angaben: In Ost-Szechwan bestanden 133, im Westen 73, im Norden 73 und im
Siiden 183 solcher Zentren, zusammen also 577. Dazu unterstanden ihm noch
die in den Provinzen Kweitschu (10) und Yiinnan (25).°

Die Situation in Vietnam war noch am hoffnungsvollsten, wo die Zahl der
Christen bei 400000 lag, um die sich etwa 180 vietnamesische Priester und 60
europdische Priester sorgten.*

Eine Lagebeschreibung der Mission zu Beginn des 19. Jahrhunderts enthalten
die Berichte des Kultusministeriums in Frankreich aus den Jahren 1802, 1809
und 1811. Sie sind durch Verfall und Riickschritt bestimmt, die wenigen Mis-
sionare sind tiberaltert.’

Fiir den Zeitraum von 1493 bis 1822 reisten 15097 Missionare nach Spanisch-
Amerika aus. Im 19. Jahrhundert waren es aber nur noch 741 Missionare, mit-
gerechnet 48 Theologiestudenten (31 Franziskaner und 17 Dominikaner) und
69 Franziskanerbriider.®

In Schwarzafrika waren von den missionarischen Anstrengungen der vergan-
genen Jahrhunderte praktisch nur Ruinen iibriggeblicben. Hier wurde der
Tiefpunkt aber erst 1834 erreicht, als eine kirchenfeindliche Politik in Portugal
samtliche religiosen Orden aufhob und die SchlieBung der Kloster, einschlieB3-
lich jener in den iiberseeischen Besitzungen verfiigte (25.5.1834); Spanien
hatte immerhin noch die Missionen bestehen lassen. Aber damit waren die
spiirlichen Reste der Missionen fast vollstdndig beseitigt.’

3 J. Beckmann, Die Lage der katholischen Missionen in China wm 1815, in: NZM 2 (1946)
2172923, '

4 Q. Corsi, Notizie statistiche delle Missioni di tutto il mondo dipendenti dalla S. Congre-
gazione di propaganda Fide, Roma 1843; abgedruckt in: O. Meser, Die Propaganda, ihre
Provinzen und ihr Recht. Mit besonderer Beriicksichtigung auf Deutschland, Leipzig,
Bd. 1, 473—-560; A. Pieper, Rémische Archive, in: Rémische Quartalschrift 1 (1887) 81;
eine iiberarbeitete Neuausgabe: O. Corsi, Notizie statistiche delle Missioni di tutto il
mondo dipendenti dalla S. C. di Propaganda Fide, Roma 1844; K. Fr. StAaupLin, Kirch-
liche Geographie und Statistik, Teil 1+2, Gottingen 1804, Teil zwei enthélt die katholi-
schen Missionen im Orient, Afrika, China und Amerika; E W. WertHEM, Berichte iiber
den neuesten Zustand der franzosischen Missionen, in: Neue Theologische Zeitschrift 3
(1830) 92-107, 229-281.

5 F CoMmBaLuzZIER, Les Missions au temps de Napoléon. Rapports-états de 1802, 1809, 1811,
in: Revue d’Histoire des Missions 14 (1937) 258266, 395-402, 521524, 15 (1938)
99-120; L.E. Louver, Les Missions catholiques au XIX* siécle, Lille— Paris 1898; J. B.
PioLor, Les Missions catholiques frangais au XIX* siecle, Paris 1900; Fischer, Stand der
Missionsfelder vor einem Jahrhundert (1822). Zur Griindung des Werkes der Glaubens-
verbreitung, in: ZMR 13 (1923) 20-27.

6 P Borces Moran, El envio de Misioneros a America durante la epoca espaiiola, Sala-
manca 1977, 477 -540. ‘

7 J. ScamibLiN, Papstgeschichte der neuesten Zeit, Bd. 1, Miinchen 1933, 614 - 627; Bericht
tiber die Padroado-Bistiimer im Jahre 1836 vgl.: Relatério do Ministro do Ultramar, Vis-
conde de Sa da Bandeira. — Lisboa: 19 de Fevereiro de 1836, in: Arquivo das Colonas 1
(1917) 6-18.
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Uber drei Jahrhunderte missionarischer Anstrengungen schienen fast wieder
zugrunde gerichtet zu sein. Die Krise des katholischen Europas und seiner
kirchlich-politischen Strukturen traf die Missionen noch hérter als Europa, da
sie noch nicht in der Lage waren, sich selber zu verwalten, zu erhalten und aus-
zubreiten.

Spitestens von etwa der Mitte des 18. Jahrhunderts bis um 1820 ist fiir die ka-
tholischen Missionen im ganzen eine Periode des langsamen Verfalls. Die Pa-
riser Missionare (MEP) konnten von 1792 -1815 nur neun Missionare entsen-
den, 1822 hatte man nur siecben Seminaristen in der Ausbildung, und 1831
zéhlte die ganze Gemeinschaft nur noch 53 Mitglieder.®

1. China und die Erneuerung des Missionsbewufitseins

Das Missionsbild des 19. Jahrhunderts war von China bestimmt, Afrika wurde
erst gegen Ende des Jahrhunderts zur prigenden Missionsvorstellung. Die
Griinde fiir die Hochschitzung der Mission in China und im Fernen Osten
miissen in der Missionsgeschichte gesucht werden. Die iiberaus verheiungs-
vollen Missionsberichte des 17. und 18. Jahrhunderts hatten die ferndstlichen
Missionen mit einer gewissen Gloriole umgeben, die anziechend wirkte. Auch
waren durch die Forschungen und Berichte der Missionare die Kulturwerte
der Volker bekannt geworden und wurden geschiitzt. Dieses ,,missionarisch*
gefdrbte Chinabild, wie man spéter die hohe Einschitzung chinesischen Den-
kens und chinesischer Kultur geringschiitzig abtat, erreichte seinen Héhepunkt
durch das vierbiandige Werk ,.Description géographique, historique, chrono-
logique et physique de L’Empire de la Chine* des Jesuiten Jean-Baptiste du
Halde (1674—-1743), das Ubersetzungen ins Deutsche, Englische und teilweise
ins Russische erlebte.” Neben dem groBen Werk von J. B. du Halde waren hier
die 17 Binde der ,Lettres édifiantes et curieuses“ (1702 -1726) von grofer Be-
deutung.”

8 A. MuLpers, Missionsgeschichte. Die Ausbreitung des Katholischen Glaubens, Regens-
burg 1960, 301.

9 Paris 1735; A. Brou, Les Jésuites sinologues de Pékin et leurs éditeurs a Paris, in: Revue
d’Histoire des Missions 11 (1934) 551 —566; Tsouna-LIN Y1aN, Essai sur le P Du Halde et
sa Description de la Chine, Fribourg 1937; H. Hartmann, Die Erweiterung der europiii-
schen Chinakenntnis durch die ,, Description de la Chine* des Jesuitenpaters du Halde.
Ein Beitrag zur Wiirdigung der Verdienste der Jesuitenmissionare um die kulturelle Er-
schlieBung des chinesischen Reiches und die Kulturvermittlung zwischen China und Eu-
ropa, (Diss.) Gottingen 1949; B. Szczesniak, A russian translation of J. B. Du Halde’s
Description de I'empire de la Chine, in: Monumenta Serica 17 (1958) 373-376; M.
Destomees, Les originaux chénois des plans de ville publiés par J.-B. Du Halde S.I. en
1735, in: Actes du Colloque international de sinologie, Paris 1976, 85-97; T.C. Fan,
Percy and Du Halde, in: Review of English Studies 21 (1945) 326—329.

10 A. Remir, Les jésuites francais en Chine, d’aprés les Lettres édifiantes et curieuses, in:
NZM 4 (1948) 175-187.
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Der EinfluB der Jesuiten-Missionare in China auf das franzdsische Geistes-
leben im 17. und 18. Jahrhundert war iiberraschend breit, was das vielfiltige
Echo zeigt, das ihre reiche literarische Tatigkeit in Frankreich fand. In der phi-
losophischen und staatswissenschaftlichen Diskussion wurden in weiteren
Kreisen China und seine praktische Philosophie mit groBer Aufmerksamkeit
beachtet. Einer der bekanntesten Bewunderer war der Universalgelehrte
Gottfried Wilhelm von Leibniz (1646-1716), dessen Bemiihen dem denkeri-
schen Grundansatz zum Ganzen, zur groBen Harmonie galt. Sein Interesse an
China wurde durch die Begegnung (April 1689) mit dem Jesuiten und China-
missionar Claudio Filippo Grimaldi (1638-1712) in Rom entscheidend ange-
regt.” Diese Unterredung eroffnete G. W. von Leibniz ,vollig unerwartet eine
neue Welt™"”

Deutlich bekundet sich das China-Interesse von Leibniz in seiner Veroffent-
lichung ,,Novissima Sinica historiam nostri temporis illustratura®. Ein inten-
siver Briefwechsel mit den Jesuitenmissionaren in China verstérkte seine Be-
géisterung iiber die chinesische Ethik und Staatskunst. Ahnlich war auch sein
Zeitgenosse und Freund Christian Wolff (1676 -1754) von China beeindruckt.
Sein Interesse galt der chinesischen Ethik und dem Staatsideal des Konfuzius."

Aber nicht alle GeistesgroBen der Epoche teilten uneingeschriinkt diese
China-Begeisterung. Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) und Charles des Se- -
condat Montesquieu (1689-1755) diente das Beispiel China nur zum Beleg
ihrer eigenen Thesen. Erzbischof Frangois de Salignac de la Mothe Fénelon
(1651 -[1695]-1715) wandte sich scharf gegen die China-Schwirmerei; denn
fiir ihn konnte die Erstarkung Europas allein aus dem Geist der hellenisti-
schen Antike erwachsen."

11 D.E. MuncELLo, Leibniz and Confucianism: The Search for Accord, Honolulu 1977,
32-36; vgl. auch: B. B. Szczesniak, Diplomatic Relations between Emperor K'ang Hsi
and King John III of Poland, in: Journal of the American Oriental Society 89 (1969)
157-161.

12 Fr. R. MEerkeL, Leibniz und China, in: E. Hocusterter, Hrsg., Leibniz zu seinem 300.
Geburtstag 16461946, Berlin 1952, 55.

13 G.W. Lesniz, Das Neuste von China (1697). Novissima Sinica. Mit ergéinzenden Doku-
menten herausgegeben, iibersetzt, erldutert von Heinz-Glinther Nesselarth und Her-
mann Reinbothe, Kéln 1979; Fr. R. MerkeL, G.W. von Leibniz und die China-Mission.
Eine Untersuchung iiber die Anfinge der protestantischen Missionsbewegung, Leipzig
1920: O. FrankE, Leibniz und China, in: Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen
Gesellschaft NF 7 (1928) 155-178; D. E. LacH, Leibniz and China, in: Journal of the Hi-
story of Ideas 6 (1943) 436-455; A. Hicuman, Leibniz und China, in: Saeculum 18
(1967) 317-321; T. Grimm, China und das Chinabild von Leibniz, in: Studia Leibnitiana
(1969), Sonderheft 1, 38—62; M. Konn, Leibniz und China, in: China und Europa. Chi-
naverstindnis und Chinamode im 17. und 18. Jahrhundert. Ausstellung vom 16. 9. bis
11. 11. 1973 im SchloB Charlottenburg, Berlin (1973) 30-36, 174—-196; J. Cammg — W. G.
Oxtony, Moral Enlightenment. Leibniz and Wolff on China, Nettetal 1992.

14 A. ReicaweiN, China und Europa. Geistige und kiinstlerische Beziehung im 18. Jahr-
hundert, Berlin 1923, 100—108: dort zu den Skeptikern und Gegnern der Hochachtung
von China.
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Nur wenige Vertreter des franzosischen Geisteslebens tibernahmen allerdings
das Chinabild, wie es die Jesuiten vorlegten. Sie suchten nach einer eigenen
Deutung, die sich entschieden von dem Bild der Jesuiten unterschied. In die-
ser Auslegung des Chinabildes spielte besonders das Werk von J. B. du Halde
eine wichtige Rolle. Fiir diese Gruppe der Aufkldrer wurde China und die
praktische chinesische Philosophie zu einer der Grundlagen fiir die Kritik am
christlichen Offenbarungsglauben und Geschichtsbild. Viele lehnten das
Chinabild in der Deutung der Jesuiten ab oder zogen entgegengesetzte Folge-
rungen, angefangen bei Pierre Bayle (1647-1706) bis zu Voltaire. Voltaire
(Frangois-Marie Arouet) (1694—1778) deutete die chinesische Geisteshaltung
im Sinne eines antichristlichen Deismus und Bayle sogar als Atheismus. Die
Untersuchung von Basil Guy zum Chinabild von Voltaire kommt zu dem Er-
gebnis, wenn man etwas von der oOffentlichen Meinung halte, konne man
sagen, daf} die Jesuiten hier, schon vor der Verurteilung durch die Sorbonne
und Rom, den Ritenstreit langst verloren hétten.”

Welchen politischen Stellenwert man der China-Mission zuerkannte, wird an
dem Bemiihen von Napoleon (1769 - [1804 —1814/15] -1821) um das Protekto-
rat iiber alle China-Missionen sichtbar. Er richtete am 28. August 1802 einen
Brief an Papst Pius VII. (1762—[1800]-1823), worin er dem Papst ein Protek-
torat Frankreichs iiber alle Missionen des Vorderen Orients und Chinas vor-
schldgt. Minister Jean Portalis (1746—1807) legt im gleichen Jahr ein Gutach-
ten vor, worin er auf die politischen Werte der franzosischen Missionsarbeit zu
sprechen kommt, und verweist dabei auf das Bemiihen der Engldnder um ein
Missionsprotektorat in China."

DaBl man franzdsischerseits den ,,Beitrag® der Missionare rein pragmatisch
und kolonialpolitisch sah, wird an der Anweisung an den ersten Konsul in
China bei der Errichtung des Konsulates in Kanton klar. Er solle sich in allen
Angelegenheiten mit den franzosischen Missionaren beraten. Wie die Ver-

15 B. Guy, The French Image of China before and after Voltaire, Geneva 1963; W. FRANKE,
China und das Abendland, Gottingen 1962, 52—56; J. Gerner, Die chinesische Welt. Die
Geschichte Chinas von den Anfiangen bis zur Jetztzeit, Frankfurt a. M. *1983, 437 -444;
zu Frankreich vgl.: H. Corbier, La Chine en France au XVIII si¢cle, Paris 1910; V. Pivor,
La Chine et la formation de Uesprit philosophique en France (1640-1740), Paris 1932;
V. Pivor, Documents inédits relatifs da la connaissance de la Chine en France de 1685 a
1740, Paris 1932; L. DEscraves, Notes de Montesquieu sur la Chine, in: Revue Historique
de Bordeaux et du département de la Gironde 7 (1958) 199219, A. H. RowsotHam, Vol-
taire sinophile, in: Publications of the Modern Language Association of America 47
(1932) 1050-1065; J.-R. ArmoGaTHE, Voltaire et la Chine: une mise au point, in: Actes du
Colloque international de sinologie. La mission frangaise de Pékin aux XVII¢ et X VIII*
siécles, Paris 1976, 27 -39.

16 L. Wer Tsing-siNG, La politique missionnaire de la France en Chine (1842 -1856), Paris
1960, 70-76; L. ApoLpHE, Portalis et son temps, Paris 1936; 1806 wandte sich Napoleon
an den Generaloberen der Lazaristen, er solle drei Missionare und einen frére artiste
fiir die China-Mission bestimmen, vgl.: Décret impérial [de Napoléon I]- Strasbourg:
23 Janvier 1806, BM Bd. 12, Nr. 107.
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gangenheit belege, seien sie die ergebensten, sichersten und niitzlichsten
Freunde Frankreichs.”

Einer der entscheidendsten Fakten fiir die Erstarkung des Missionsgedankens
und der Mission in der Kirche war die Wiederherstellung der Gesellschaft Jesu
durch Papst Pius VII. durch die Bulle ,,Sollicitudo omnium* (17.8.1814). Kurz
nach Amtsantritt (1800) bestitigte der Papst die Existenz des Ordens in Ru-
land, wo er Zuflucht gefunden hatte und weiterbestand. Aber erst die Aner-
kennung veranlaBte zahlreiche iltere und neuere Mitglieder, in Rufland in
den Orden einzutreten. Unmittelbar nach der Wiederherstellung der Jesuiten
zihlte man etwa 800 Patres (davon 337 in RuBland, 199 in Sizilien, 84 in Eng-
land, 86 in den Vereinigten Staaten, 47 in Frankreich). Schon 1820 waren es
etwa 2000 (davon 436 in Spanien, 400 im Kirchenstaat, 198 in Frankreich).”

Von RuBland aus wollte man auch die alte Jesuitenmission in China neu be-
leben. RuBland erhoffte sich durch eine solche unter seinem Protektorat ste-
hende Mission eine Verbesserung der Beziehungen mit China zu erreichen.”

Einen letzten Versuch zur Wiederaufnahme der China-Mission fiihrte Gio-
vanni Antonio Grassi (1775-1849) in den Jahren 1804 — 1810 mit Norbert Kor-
sack (1773 -1846) und Br. Johann Stiirmer durch. Mit seinen zwei Geféhrten
unternahm er 1806 mit ausdriicklicher pipstlicher Erlaubnis einen Versuch,
um iiber Lissabon nach China zu gelangen, aber auch dieses Unternehmen
schlug wegen mangelnder Unterstiitzung fehl.”

Welche Bedeutung die China-Mission nicht nur politisch, sondern auch kir-
chenpolitisch hatte, welche Rolle ihr bei dem Wiedererwachen und erneuten
Aufblithen der Mission zukam, wird an der Neuerrichtung des Pariser Missi-
onsseminars sichtbar und der Neuertffnung des Mutterhauses der Lazaristen.
Zu den beharrlichen und erfolgreichen Forderern des franzosischen Missions-

17 L. Wer Tsing-siNG, La politigue missionnaire de la France en Chine (1842-1856). L'ou-
verture des cing ports chinois au commerce étranger et la liberté religieuse, Paris 1960,
144,

18 R. Auserrt, Die Wiedergeburt der alten Orden und das Aufblithen neuer Kongregationen,
in: H. Jepin, Hrsg., Handbuch der Kirchengeschichte VI/1, Freiburg—Basel - Wien 1971,
247-259, hier 250.

19 Schon frither hatten Jesuiten an einen Landweg iiber RuBland nach China gedacht und
dazu eigene Expeditionen durchgefiihrt. B. Zimmer, Bemiihungen um den Landweg
nach China. Die Expedition von P. Aimé Chezauds SJ nach Chorassan 1659, in: NZM 25
(1968) 102108, dort auch Hinweise auf frithere Bemiihungen.

20 Relation du P Jean-Antoine Grassi, in: J.-L. Caravon, Documents inédits concernani la
Compagnie de Jésus XXI, Poitiers 1869, 267-288; 1. A. Orro, Griindung der neuen Je-
suitenmission durch General Johann Philipp Roothaan, Freiburg 1939, 64 -83 u. 43-45;
A. Arrieri, The Memoirs of Father John Anthony Grassi, in: Historical Records and Stu-
dies 47 (1959) 196—233; Th. E O’Connor, Leiters of John Grassi to Simon Bruté de
Remur 18121832, in: Catholic Historical Review 5 (1919-1920) 301-310); G. Garra-
cHAN, John Anthony Grassi ST (1775-1849), in: The Catholic Historical Review 23
(1937) 273 —292.
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wesens und vor allem zum Retter des Pariser Missionsseminars wurde Denis
Chaumont (1752-1819), der seit 1815 Generaloberer war.* Durch seine Auf-
rufe hat er den Missionsgeist neu belebt. Das Mutterhaus der Lazaristen
konnte aufgrund eines recht optimistischen Gutachtens des ehemaligen
China-Missionars Jean-Francois Richenet (1759-1836) im Jahre 1817 nach
Paris verlegt werden.”

Bei einer ganzen Reihe von Missionsvereinen, die zum mafgebenden Tréiger
und Forderer der Mission und des Missionsgedankens im vorigen Jahrhundert
wurden, stand bei der Griindung die China-Mission im Vordergrund. So
waren fiir die ersten Uberlegungen zur Griindung des Vereins der Glaubens-
verbreitung (L’GEuvre de la Propagation de la Foi) von Lyon im Jahre 1822
schon wegen der engen Verbindung zum Pariser Missionsseminar die China-
und Asien-Mission dominierend.” Vor allem aber war der China-Gedanke
entscheidend bei der Griindung des Werkes der heiligen Kindheit (Verein der
heiligen Kindheit/L’(Euvre de la Ste.-Enfance), das 1843 von Bischof Charles-
Auguste de Forbin-Janson (1785 -[1824]-1844) von Nancy und Toul zur Ret-
tung und Unterstiitzung chinesischer Kinder gegriindet worden war, dann zum
Loskauf von Sklavenkindern in Afrika, schlieBlich seit 1855 zur Hilfe fiir alle
Kinder in den Missionen. Es wurde 1846 in Deutschland eingefiihrt.>

Dieser Bezug zur China-Mission war schon dadurch gegeben, da im 17. und
18. Jahrhundert Missionare in China selber solche Werke gegriindet und an-
geregt hatten. Der Dominikaner Vittorio Ricci (oder Riccio) (1621-1685)
sprach als erster diese Frage an und suchte nach wirksamer Abhilfe.* Durch
Jean Martin Moye (1730—1793) kommt es zur Ausbildung einer ,Société

21 Notice Historique sur M. Denis Chaumont, Protonotaire Apostolique, Supérieur du Sé-
minaire des Missions Etrangéres, Paris 1819; Exposé de I'état actuel et des besoins des
Missions francaises de la Chine, du Tonking de la Cochinchine de Siam et des Indes
orientales, confiées aux soins des missionnaires de Séminaire des Missions Etrangéres
de Paris, Paris 1815.

22 ].-Fr. Ricuenet, Note sur la Mission des Lazaristes en Chine, in: T'oung Pao 20 (1920/21)
117 -129.

23 H. Sy, Précurseurs de l'eeuvre de la Propagation de la Foi, in: NZM 5 (1949) 170188, hier
184-186; A. LaTrRIELLE, L élan missionnaire en France au temps de Pauline Jaricot, in: A
temps nouveaux mission nouvelle. Actes du premier Congrés missionnaire internatio-
nal, Paris 1963, 123-142; eine Ubersicht zur Geschichte aller Werke vgl.: G. ZamperT,
Le Poniificie Opere Mm:onane in: J. MetzLER, Hrsg., Sacrae Congregationis de Propa-
ganda Fide Memoria Rerum. 350 Anni a servizio delle Missioni. 1622-1972, Bd. I11/ 2,
1815-1972, Rom/Freiburg/ Wien 1976, 413 —449.

24 Ph. de Rivierg, Vie de Mgr De Forbin-Janson, Paris 1892; P. Lesourp, Un grand coeur
missionnaires: Mgr de Forbin-Janson (1785 —-1844). Fondateur de I'(Euvre de la Sainte-
Enfance, Paris 1954; C. Waser, Der Verein der heiligen Kindheit oder Verein der christ-
lichen Kinder zur Rettung der Heidenkinder in China und anderen heidnischen Liindern,
Einsiedeln 1851; A. Pierer, Die Anfinge des Werkes der hl. Kindheit, in: Theologie und
Glaube 6 (1914) 630-633; W. Jansen, Das pipstliche Missionswerk der Kinder in
Deutschland. Seine Entstehung und seine Geschichte bis 1945, Ménchengladbach 1970.

25 W. J. LoeppiNG, Die schwarz-weiffe Legion. Missionsgeschichte des Dominikanerordens,
Koln 1974 (als MS), 203 f.
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Angélique® oder auch der ,Opera Angelica® Sie ist eine Abteilung der
,,christlichen Jungfrauen®, die die Aufgabe hatten, nach sterbenden und aus-
gesetzten Kindern Ausschau zu halten.”

Das Werk mit der Aufgabe, sterbende und ausgesetzte Kinder zu taufen, war
in der ganzen China-Mission weit verbreitet und gut organisiert. Ein weiterer
starker Forderer war Pierre Romain (* um 1736) von der Missions Etrangeres
de Paris.”

2. Die Griindung von Steyl

Es ist so nicht verwunderlich, wenn auch bei der Griindung der Steyler Mis-
sionare der China-Gedanke und die China-Mission bestimmend waren. Das
nicht nur rein duBerlich, da keine vier Jahre nach der Griindung des Missions-
hauses in St. Michael in Steyl die ersten beiden Missionare, Johann Baptist
Anzer (1851-[1886]-1903) und Joseph Freinademetz (1852-1908), nach
China ausreisten. Fiir Arnold Janssen stand es fest, da er die beiden Priester
nach China schicken werde, weil sie unbedingt dort als Missionare arbeiten
wollten.*

Ihr Lehrmeister wurde der Apostolische Vikar Giovanni Timoleone Rai-
mondi (1827-[1874]-1894) von Hongkong, der einen wesentlichen Anstof3
zur Griindung des Missionshauses in Steyl gegeben hatte.”

26 J. MarcHAL, Vie de M. Abbé Moye de la Société des Missions-Etragéres. Fondateur de la
Congrégation des Soeurs de la Providence en Lorraine et des Vierges Crétiennes Di-
rectrices des Ecoles de Filles au Su‘Tchuen en Chine, Paris 1882, darin die Kapitel:
(Buvre de baptéme des enfants moribonds, 348—363 und L'(Euvre angélique et la
Sainte-Enfance 364—383; G. Govau, J. M. Moye missionnaire en Chine (1772—-1783) un
dévancier de la Sainte-Enfance, Paris 1937.

27 Zum Ganzen vgl.: G. PaLatre, L'infanticide et I'Euvre de la Sainte-Enfance en Chine,
Chang-hai 1878, vgl. dazu: Société de Géographie de Lyon. Séance mensuelle du 8 jan-
vier 1885. L infanticide et I'Euvre de la Sainte Enfance en Chine par le Pére Paldtre. Rap-
port par le Docteur Chappet, Lyon 1885, SA aus: Bulletin Soc. Géog. Lyon 5 (1884)
377-391: L. Kervyn, Méthode de 'apostolat moderne en Chine, Hongkong 1911; hier ist
der Hintergrund das Memorandum des Tsung-li-Yamen (chin. AuBenministerium) an
die Vertreter der européischen Michte von 1871, welches als Bedingung fiir die Freiheit
der katholischen Mission u. a. die Aufgabe der Waisenhéuser und Abzug aller Schwe-
stern aus China nannte. Speziell die von den Schwestern geleiteten Waisenhéuser hat-
ten fiir chinesisches Empfinden immer etwas Geriichte-Umwittertes. Hintergrund ihres
Bestehens war die im alten China iibliche Praxis der ,,Bevolkerungskontrolle®, d. h. die
weitverbreitete Kindesaussetzung und Kindestotung, vgl. K.-J. Rivins, Weltlicher
Schutz und Mission. Das deutsche Protektorat iiber die katholische Mission von Siid-
Shantung, K6ln/Wien 1987, Das Memorandum von 1871 mit dem Entwurf von Verord-
nungen iiber das Missionswesen, 137-144.

28 Dazu: A. Janssen an Giovanni Simeoni, Steyl 18. November 1878: Mentem eorum esse
directam in imperium Sinense, AP SC Cina e Regni adiacenti, vol 27 (1877-1879) fol.
147 rv, hier fol. 147 1.

29 A. Janssew vermerkt in seinem ersten Bericht an den Préfekten der Propaganda-Kon-
gregation Alessandro Franchi (1819—1878) iiber die Griindung in Steyl: Hoc opus semi-
narii erigendi consulente Apostolico Vicario de Hongkong praepare coepi, abgedruckt
in: Verbum SVD 2 (1960) 210f.; zur Situation der Mission in Hongkong und der Tétig-
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Raimondi schreibt 1878 aus Hongkong an Giovanni Kardinal Simeoni
(1816-1892) tiber seine Begegnung mit Arnold Janssen und spricht auch von
dem engen Bezug von Steyl und der China-Mission: ,,Als ich im Jahre 1873/74
in Europa war, bin ich dem hochwiirdigen Herrn Arnold Janssen begegnet. Ich
habe ihn ermuntert, ein Missionsseminar zu errichten, und zwar fiir deutsch-
sprachige Missionare. Ich glaube, daB3 er damit Erfolg hat und sein Kolleg sich
giinstig entwickelt. Meines Wissens beabsichtigten sie, ein Missionsgebiet zu
erbitten, wenn moglich, in China. Sie wéren bereit, auch Kansu in Betracht zu
ziehen, das die Missionare von Belgien abgelehnt haben. Ich empfehle die
Steyler Missionare Ihrer Eminenz wirmstens. Sie sind aufrichtige Unter-
gebene, und ich bin bereit, sie in Hongkong aufzunehmen, um ihnen eine Art
Prokur hier zu ermdglichen, wie sie die Franzosen und die spanischen Domi-
nikaner besitzen. Und von hier konnten sie zum Norden aufbrechen.

Arnold Janssen” hatte zeitweise an die Griindung eines deutschen Missions-
hauses fiir China gedacht. Auch wurde er durch eine Reihe von Personen bei
der Griindung beraten und angeregt, die in enger Beziehung zur Mission in
China standen oder auch China als tragende Griindungsidee bei einem deut-
schen Missionshaus ansahen.” In dem Bericht iiber den Abschied der ersten
beiden Missionare im ,,Herz-Jesu-Boten* heil3t es: ,,Als Arbeitsfeld des Missi-
onshauses wurde, wie unseren Lesern bekannt ist, stets China in Aussicht ge-
nommen. Ist doch China ein so unermeBlich bevolkertes Land, welches mit
seinen 400—500 Millionen Menschen die drei Erdtheile Europa, Amerika und
Australien zusammen an Bewohnerzahl iibertrifft und mit Ausnahme einer
halben Million Katholiken noch ganz heidnisch ist.“*

Zwar wird im allerersten Statut des Missionshauses (1876) nicht unmittelbar
China als Ziel und Bestimmung der Arbeiten der Missionsgesellschaft ge-
nannt, sondern Hinterasien: ,,Der Zweck unserer Gesellschaft ist die Verbrei-
tung des Wortes Gottes auf Erden, besonders durch evangelische Thitigkeit
unter denjenigen nichtkatholischen Volkern, wo diese Thitigkeit am loh-

keit von Raimondi dort vgl.: Th. E. Ryan, The Story of a Hundred Years. The Pontifical
Institute for Foreign Missions (PIME) in Hongkong, 1858-1958, Hongkong 1959,
4-101.

30 AP SC Cina e Regni adiacenti, vol 27 (1877-1879) fol. 105r.

31 Geb. 05.11.1837 in Goch, Ditzese Miinster, griindete 08.09.1875 in Steyl/Holland die
Gesellschaft des Gottlichen Wortes (Societas Verbi Divini, SVD), am 08.12.1889 die
Genossenschaft der Dienerinnen des Heiligen Geistes (Servae Spiritus Sancti, SSpS)
und am 08.12.1896 die Genossenschaft der Dienerinnen des Heiligen Geistes von der
ewigen Anbetung (Servae Spiritus Sancti de adoratione perpetua, SSpS de ad. perp.),
115.01.1909 in Steyl.

32 Fr. BorNeEMANN, A. E. Smorenburg, in: Verbum SVD 14 (1973) 217; vgl. auch Fr. BornEg-
MANN, Johann Baptist Anzer bis zu seiner Ankunft in Shantung 1880, Romae 1977, 70,
Anm. 16.

33 Das erste Abschiedsfest im Missionshaus zu Steyl. Zur Erinnerung an den 2. Mirz 1879,
in: Kleiner Herz-Jesu-Bote 6 (1879) 26.
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nendsten erscheint, und zwar haben wir hierbei an erster Stelle die heidni-
schen Vilker, besonders diejenigen Hinterasiens, im Auge.* Daf3 hier aber
China gemeint ist, wird aus dem weiteren Zusammenhang klar. Und die di-
rekte Formulierung ,besonders diejenigen Hinterasiens” geht wohl auf
Johann Baptist Anzer zuriick.”

DaB China ein Schwerpunkt der Steyler Missionsgesellschaft war, wird auch
an den Veroffentlichungen sichtbar. Um die Jahrhundertwende kamen eine
ganze Reihe Biicher im Steyler Verlag und anderen Verlagen heraus, die
China zum Thema hatten.”

3. Vom positiven zum negativen Chinabild

Seit der Mitte des 18. Jahrhunderts begann sich eine neue Berufsschicht in Eu-
ropa fiir China zu interessieren. Es waren die Kaufleute, die es schlieBlich er-
reichten, daB sie Aufenthaltsrechte und Handelsmoglichkeiten in Kanton bzw.
Makao erhielten. Allerdings lebten sie in ziemlich abgeriegelten Quartieren

34 Statuten des Missionshauses zum Erzengel Michael in Steyl, in: Constitutiones Societa-
tis Verbi Divini 18751891, Fontes Societatis Verbi Divini, Bd. 1, Romae 1964, 25; die
gleichen Statuten fithren unter § VIII die Patrone der Gesellschaft an und an erster
Stelle bei den ,,Nebenpatronen®: ,,Der h. Joseph als Néhrvater Jesu und Seiner Diener,
Schutzpatron der h. Kirche und Landespatron China’s®, a.a.0. 29; in Rom wurde 1871
(nicht 1867 wie vielfach in der Literatur) das ,,Pontificio Seminario dei Ss. Apostoli Pie-
tro e Paolo® von Pietro Avanzini gegriindet und 1874 durch Papst Pius IX. bestitigt und
ausgestattet, 1926 mit dem Mailinder Seminar fiir auswértige Missionen vereinigt. Das
Ziel des Seminars war die China-Mission.

35 H. Rzepkowskl, Die China-Mission in den Dokumenten der Gesellschaft des Gotlichen
Wortes, in: Verbum SVD 21 (1980) 247-251; vgl. auch: B. KorLEr, Die Begegnung mit
dem Fremden. Eine Studie zu Mission und Ethnologie. Zum Wirken des Steyler Missi-
onsordens ,,.Societas Verbi Divini*, Wien 1992, Manuskriptdruck, 18: ,,Hervorgehoben
werden die Volker Hinterasiens, womit konkret China gemeint ist™.

36 So hatte China in der Zeitschrift , Kleiner Herz-Jesu-Bote“ von Arnold Janssen cinen
Anteil von einem Fiinftel: 1 (1874) (21.8%); 2 (1875) (15.,6%); 3 (1876) (20.8%); 4 (1877)
(22.9%); an Biichern wurde verdffentlicht: H. WeGeNER, Opferleben und Opfertod oder
kurzgefafte Lebensbilder berithmter Missiondire und Mirtyrer der neueren Zeit, Steyl
1896, 1901; H. aur per HepE, Missionsgeschichte Chinas und seiner Nebenlinder Tibet,
Mongolei und Mandschurei, Steyl 1897; G. M. Stenz, Erlebnisse eines Missionars in
China. Mit einigen Illustrationen. Geschildert in Tagebuchblittern, Trier 1899; R. Pie-
pER, Unkraut, Knospen und Bliiten aus dem blumigen Reiche der Mitte, Steyl 1900; G.
Rienm, Buntes aus dem Chinesenreiche, Steyl 1901; G. M. Stenz, In der Heimat des Kon-
futius. Skizzen, Bilder und Erlebnisse aus Shantung, Steyl 1902; E. Scuwacer, Die ka-
tholische Mission in Stidschantung, Hamm 1902; G. M. Stenz, Aus weiter Ferne. In
Deutsch-China und Siid-Schantung, Steyl 1903; R. Pierer, Allerlei aus China. Bilder-
buch fiir Kinder, Steyl 1903; Ders., Chinesisches Bilderbuch, Steyl 1903; G. M. Stenz,
P Richard Henle aus der Gesellschaft des Gottlichen Wortes. Missionér in China. Er-
mordet am 1. November 1897. Ein Lebensbild, Steyl 1904; Ders., Ins Reich des Drachen
unter dem Banner des Kreuzes, Ravensburg 1906; Ders., Beitrige zur Volkskunde Siid-
Schantungs, Leipzig 1907; R. Pieper, Neuwe Biindel Unkraut, Knospen und Bliiten aus
dem blumigen Reiche der Mitte, Jentschoufu-Steyl 1908.
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und verbrachten hier ihre ,,Zwangsferien®. Den auslandischen Kaufleuten in
diesem sogenannten ,Kanton-System® war es streng untersagt, auf eigene
Faust im chinesischen Reich Handel zu treiben. Sie mufiten sich auf eng be-
grenztem Terrain auBerhalb der Stadtmauern in Faktoreien aufhalten. Die
Stadt selbst durften sie nicht betreten.” Zu dieser Gruppe gehorte unter an-
derem der Genfer Charles de Constant (1762-1835), der zwischen 1779 und
1793 dreimal fiir langere Aufenthalte in Kanton weilte. Endgiiltig in die
Schweiz zuriickgekehrt, wollte er ein grofes zusammenfassendes Werk liber
China herausbringen. Trotz gewaltiger Vorarbeiten konnte er den Plan nicht
durchfiihren.” Constant war zutiefst enttduscht von Kanton, was er den schon-
farbenden Berichten der Philosophen und Missionare zuschrieb.” Er wollte
die Wahrheit aufdecken und in seinem grof3 angelegten Werk ein Chinabild
aufzeigen, ,wie es in Wirklichkeit ist und nicht wie es die Missionare und in
ihrem Gefolge die Philosophen sehen wollten®*

Dennoch schopft der China-Kaufmann aus den Missionarsquellen. So finden
sich in dem Manuskript Ausziige aus J. B. du Halde und dem Jesuiten-Gegner
und Kapuziner Norbert de Lorena (Pierre Parisot) (1697-1769) und dem Je-
suiten Jean-Joseph de Grammont (1736-1808)." Grundsitzlich lehnt er aber
die Missionare ab und besonders den Jesuiten Grammont, iiber den er sich
recht abfillig dulert.”

Bei seinem Chinabild iibersieht allerdings Charles de Constant, dall er nur
Kanton und Makao kannte und daf sein Blick nochmals durch die den Frem-
den zugewiesenen Stadtquartiere eingeengt wurde. Die kleinlichen Schikanen
der Mandarine in Kanton reizen ihn geradezu zu einem vernichtenden Urteil
iber die Chinesen. So schreibt er: ,,Ach, Chinesen! Ihr Chinesen, was seid ihr
doch mickrig! Ihr wilt nicht, daB eure gewissenhafte Genauigkeit euch den
pomposen Namen Volk der Weisen eingebracht hat! Es war ein Franzose, der
Herr Abbé Raylnal, der euch diesen Titel gab, den keine andere Nation weni-
ger verdient hat als ihr; aber er hat ja keine zwolf Jahre unter euch gelebt: so
hat er nicht die Verkommenheit der Sitten gesehen, die Niedertrichtigkeit

37 Fr. Wakeman, The Canton trade and the Opium War, in: J. K. Faireank, ed., The Cam-
bridge History of China. Bd. 10/1: Late Ch’ing, 1800-1900, Cambridge - London—New
York — Melbourne 1978, 163; L. DErMoNGNY, La Chine et I'Occident. Le commerce 4 Can-
ton au XVIII* siecle. 1719-1833, 3. vols. Paris 1965.

38 L. DErMONGNY, Les Mémories de Charles de Constant sur le commerce d la Chine, Paris
1965; er schopft in der Hauptsache aus dem erhalten gebliebenen Manuskript von
Charles de Constant in der Universitéitsbibliothek von Genf.

39 J'ai beaucoup lu, voulant connattre la Chine avant mon arrivé; j’ai lu I'abbé Raynal, Vol-
taire et le Pére du Halde; ils me donnend une grande idée du pays que je vais habiter, je
suis bien impatient d’en juger par moi-méme, a.a.0. 114.

40 D’autre part, enfant des lumiéres et protestant, d’instinct et d’éducation, il n’aime point
les missionnaires et....leur” Chine édifiante qu’ils ont mise a la mode un siécle aupas-
sant, a.a.0. 15.

41 Vgl. dazu etwa a.a.0. 124. 42 Vgl. a.a.0. 113, 115.
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eurer Mandarine; er kennt iiberhaupt nicht die Tyrannei eurer Meister, die Ri-
gorositit und Niedrigkeit eurer Unterwiirfigkeit. Erlaubt daher, daf3 ich, zwar
weniger eloquent, dafiir aber um so wahrhaftiger, sein Lob in Kritik wende
und euch Volk von Feiglingen, Volk von Kindern, Volk von Dieben, Volk von
Dummbképfen und, was noch viel erbirmlicher fiir euch ist, Volk von Sklaven
nenne; aber habt ihr genug Geist, um den Preis der Freiheit zu spiiren?**

Mit diesen abfilligen Urteilen steht Charles de Constant nicht allein da. In sei-
nem Umfeld finden sich eine ganze Reihe von franzosischen und englischen
Kaufleuten aus Kanton und Makao, die der gleichen Meinung sind. Mdgen
auch einige vorsichtiger und bedachter in ihrer Wortwahl sein. Die Urteile
wurden im 19. Jahrhundert noch schérfer, negativer und beleidigender.”

Johannes Beckmann (1901-1971) bringt diesen auffallenden Umschwung in
dem Urteil iiber China und dem Chinabild mit den Intrigen und Verleumdun-
gen gegen die Jesuiten in Zusammenhang, mit der Auflésung des Ordens und
der teilweisen Vertreibung. Abneigung, Verachtung und haBartige Ablehnung
gegen den Orden fanden hier ihre Ergdnzung. Aber auch die neue deistisch-
atheistische Geisteshaltung der Aufklirung und der Enzyklopadisten bekun-
det sich hier. ,,Durch ihre Schule®, so schreibt Beckmann, ,waren dic neuen
Vertreter der Kaufmannsgilde gegangen und hatten mit der Abneigung gegen
die Jesuiten auch ihr Chinabild bewuBt oder unbewuf3t abgelehnt**

Die neue Geisteshaltung wurde weithin die vorherrschende im 19. Jahrhun-
dert bis in die ersten Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts. Sie machte nicht vor den
Missionaren halt, und ihr Chinabild stimmte weitgehend mit dem ihrer Um-
welt iiberein. Der grundlegende Wandel in der Sicht von China, die vorher ge-
kennzeichnet war durch den hohen Respekt vor der chinesischen Kultur und
Weltoffenheit, wurde durch die eurozentrische Geisteshaltung und die kolo-
niale Expansion verstirkt. Die europdischen Volker allein seien die wahren
Kulturtriiger, mit allen anderen Vilkern lohne sich nicht die Beschiftigung.
Besonders fiir China ist die abfillige Berichterstattung in der Presse und po-
puliren Literatur verheerend in ihrer Wirkung. Geringschitzung und bizarre
Verzerrungen gaben China und seine Bewohner schlieBlich der Lacherlichkeit
preis. Diese allgemein herrschende Stimmung und wirksame Geringschétzung
bildeten die Rahmenbedingungen, unter denen ein neuer Abschnitt in den Be-
ziehungen von China und Europa begann.*

43 a.a.0. 396f; 'abbé (Guillaume) Rauynal (1713-1796) war zunichst Priester, spiter
Journalist und Kompilator verschiedener Werke, hier wird angespielt auf das Haupt-
werk: Histoire philosophique et politique des établissements et du commerce des Euro-
péens dans les deux Jndes, Vols 4, Amsterdam 1770.

44 Vgl. A. Cum, L’Occident ,,chretien* vi par les Chinois vers la fin XIX (1870-1900), Paris
1962; Chih macht auf eine bemerkenswerte Tatsache aufmerksam, dal gerade das ne-
gative Chinabild der Kaufleute und Politiker fiir ein entsprechend negatives Bild der
Chinesen vom ,,christlichen Abendland* Mitursache sei.

45 J. Beckmann, Zum Wandel vom positiven zum negativen Chinabild in Europa, in: NZM
22 (1966) 126128, hier 128.
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4. Das Chinabild der Steyler Missionare

Natiirlich war auch das Chinabild der Steyler Missionare von der allgemeinen
Haltung bestimmt und beeinfluflt. Alleine schon dadurch, daf} sie mitten im
politischen Geschehen eingefangen waren. Es braucht nur an die Ermordung
der Patres Richard Henle (1865 —1897) und Franz Xaver Nies (1859-1897) im
Jahre 1897 im Dorf Tschantjatschuang (Changkiachwang) erinnert zu werden.
Wobei aber auch das kolonial-politische Verhalten der deutschen Regierung in
Berlin zu bedenken ist, die sich auf ihre Verpflichtung als Schutzmacht berief
und Siihne fiir die Ermordeten verlangte, schlieBlich die Verpachtung auf
99 Jahre der Kiautschou-Bucht an Deutschland erzwang sowie die Auflage an
China, die Kosten fiir die drei zerstorten katholischen Kirchen zu iibernehmen
(zu je 66 000 Tael = 198 000 Mark) und der Mission fiir das geraubte Vermogen
3000 Tael zu zahlen. AuBBerdem an den wieder errichteten Kirchen kaiserliche
Schutztafeln zu errichten, die Morder und die unfihigen Beamten hart zu be-
strafen, den Eisenbahnbau von Kiautschou nach Chi-nan mit den Bergwerken
entlang der Bahnlinie an deutsche Unternehmen zu vergeben.”

Am 23. November 1890 hatte Bischof Johann Baptist Anzer das deutsche Pro-
tektorat fiir seine Missionare tibernommen. Er hatte wiederholt konkret und
aktiv in die politische Diskussion um die deutsche Protektoratsfrage fiir
China-Missionare eingegriffen.® Zu der Annahme des deutschen Schutzes
schrieb Joseph Freinademetz in einem langeren Bericht ,,Deutscher Schutz im
fernen Osten*: ,,Eine neue Periode, wie wir zuversichtlich hoffen, segens- und
erfolgreich, hat fiir Siid-Schantong begonnen mit dem Schlusse des Jahres
1890. Der deutsche Reichsadler hat schiitzend seine Fittiche tiber Jen-J-Zhao-

46 Th. O. HoLimann, Das Reich ohne Horizont: Berithrungen mit dem Fremden jenseits
und diesseits der Meere (14. bis 19. Jahrhundert), in: W. Bauer, Hrsg., China und die
Fremden. 3000 Jahre Auseinandersetzung in Krieg und Frieden, Miinchen 1980,
161-196; T. SPRENGLER, Modernitit und Fremdbestimmung: Chinas Auseinandersetzung
mit dem ,Westen” und der eigenen Vergangenheit (19. und 20. Jahrhundert), Baugr,
a.2.0.197-237.

47 H. aur per Hepg, Die Missionsgenossenschaft von Steyl. Ein Bild der ersten 25 Jahre
ihres Bestehens. Jubiliumsausgabe zum 8. September 1900, Steyl 1900, 268 -285;
J.J. A.M. Kuepers, China und die katholische Mission in Siid-Shantung 1882 —1900. Die
Geschichte einer Konfrontation, Steyl 1974, 132-147; E Bornemann, Der selige P. J.
Freinademetz (1852-1908). Ein Steyler China-Missionar. Ein Lebensbild nach zeit-
genossischen Quellen, Rom 1976, 254 —268; DErs., Die beiden ersten Martyrer SVD, in:
F. Bornemann, Hrsg., In Memoriam confratrum, Rom 1978, 19-30; H. GrRUNDER, Christ-
liche Mission und deutscher Imperialismus. Eine politische Geschichte ihrer Beziehun-
gen wihrend der deutschen Kolonialzeit (1884 -1914) unter besonderer Beriicksichti-
gung Afrikas und Chinas, Paderborn 1982, 276 —286; K. J. Rivinius, Imperialistische Welt-
und Missionspolitik, in: K.J. Bapg, Hrsg., Imperialismus und Kolonialismus. Kaiser-
liches Deutschland und koloniales Imperium, Wiesbaden 1982, 269 —288; K. J. Rivinius,
Weltlicher Schutz und Mission. Das deutsche Protektorat tiber die katholische Mission
von Siid-Shantung, Kéln/Wien 1987, 468 — 500; eine zusammenfassende Darstellung fiir
die Haltung der SVD in China vgl. B. KorLEr a.a.0. 31-35.

48 Ruvinius, Weltlicher Schutz und Mission, 312 —428.
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Zi (Stid-Schantong) ausgebreitet; er hat es auf sich genommen, die Thatigkeit
der deutschen katholischen Mission zu schiitzen. Wie ernst aber und aufrich-
tig die kaiserliche Gesandtschaft in Peking das Protektorat auffalit, das bezeu-
gen jetzt schon trotz der kurzen Dauer seines Bestandes, nicht leere Worte,
sondern, was uns weit lieber ist, sprechende Thaten“*

Die Steyler Missionare in China waren eingefiigt in ein politisches System,
dessen Ansitze in der neueren Zeit in der kolonialen Politik der européischen
Staaten lagen.

Im Verlauf der politisch-kirchlichen und der missionarisch-religiosen Ent-
wicklung, die sich in der Griindung der Propaganda-Kongregation (1622) und
der Ernennung von Apostolischen Vikaren bekundete, wurde das portugiesi-
sche Patronatsrecht fiir China praktisch aufgehoben und durch das Konkordat
mit Portugal von 1857 die bisherigen portugiesischen Di6zesen Peking und
Nanking aufgeldst.” So bahnte sich durch den Vertrag von Whampoa (1844)
zwischen Frankreich und China eine neue politische Bindung fiir die Mission
an, die sich vor allem von der zweiten Hiilfte des Jahrhunderts an verhingnis-
voll auswirken sollte: das franzosische Patronat.” Dem war der Vertrag von
Nanking (1842) mit England vorausgegangen,” es folgten die Vertrdge von
Tientsin (1858)* und die Konvention von Peking (1860), dic das System der
,ungleichen Vertriige* vervollstindigte. Begleitet wurde dieser Zeitablauf
von den drei Opiumkriegen (18401842, 18561858 und 1859 —1860).

Die volkerrechtliche Schwiche des ganzen Vertragswerkes liegt darin, wie
Theodor Grentrup (1878-1967) feststellt, ,,daB sie nicht auf dem FuB voll-

49 J. FrRENADEMETZ, Deutscher Schutz im fernen Osten, in: Kleiner Herz-Jesu-Bote 18
(1890/91) 6670, hier 66.

50 J. Beckmany, Die katholische Missionsmethode in China in neuester Zeit, 18421912, Im-
mensee 1931, 26 f.

51 Franz. u. chin. Vertragstext, in: Treaties, Conventions etc, between China and Foreign
States, Shanghai 1917, Bd. 1, 771-790; Articles XXII et XXIII du Traité de Whampoa. —
24. octobre 1844, in: Ad. Launay, Mission de Kouy-techeou, Paris 1907, Bd. 1, 162-163; 1.
Brckmann, Die katholische Missionsmethode in China in neuester Zeit, Immensee 1931,
14-23: A. Grosse-Ascunorr, The Negotiations between Ch'i Ying and Lagréne
1844~ 1846, St. Bonaventure N.Y. 1950; L.Wer Tsin-siNG, La politique missionnaire de
la France en Chine 1842 — 1856, Paris 1960, 206—445; K.-J. Rivinus, Weltlicher Schutz und
Mission, 44—49.

52 Kommentierende Analyse von H. B. Morst, The International Relations of the Chinese
Empire, London 1910, Bd. 1, 298—318; Ssu-vu TenG, Chang Hsi and the Treaty of Nan-
king 1842, Chicago 1944; Rivinws, Weltlicher Schutz und Mission, 36-39.

53 Vertragstext in: Treaties, Conventions, etc., between China and Foreign States, 814 -835;
G. Franz-WiLLinG, Neueste Geschichte Chinas. 1840 bis zur Gegenwart, Paderborn 1975,
42f: Cumnen-Nnunc Li, The Political History of China 1840-1928, New Jersey-—
Toronto— London—New York 1956, 85f.; Rivintus, Weltlicher Schutz und Mission,
71-76.

54 Textin: Treaties, Conventions, etc., between China and Foreign States, 885 —890; Rivinius,
Weltlicher Schutz und Mission, 78—81.
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kommener Gleichheit abgeschlossen, sondern der chinesischen Nation aufge-
zwungen waren” In diesen Vertrigen wurzelt letztlich der HaBl gegen die
Auslénder. Sie verursachten MiBhelligkeiten und auch Verfolgungen. Diese
Tatsache ergibt sich ziemlich eindeutig aus der Sichtung der chinesischen
Quellen.”* Zwar haben sich nicht alle Missionare diesem System anbequemt
und es dankbar angenommen. Selbst Papst Pius IX. (1792-[1846]-1878)
wandte sich im Jahre 1851 an die franzosische Regierung und ersuchte sie,
die Rolle als Schutzmacht fiir die katholischen Missionare in China zu
tibernehmen.” Im Jahre 1852 richteten acht katholische Bischofe in Ostasien
eine Bittschrift an Napoleon III. (Charles Louis Napoléon Bonaparte)
(1808—[1852-1870] -1873) und erbaten den Schutz Frankreichs. Ein solcher
Schutz sei im Interesse der Mission notwendig und gereiche auBerdem Frank-
reich zur Ehre.®

Die von James Hudson Taylor (1832—-1905) gegriindete ,,China Inland Mis-
sion® (CIM) (1865), die allen protestantischen Richtungen offenstand, lehnte
ein ausldndisches Protektorat ab und nahm auch keine Entschiddigung fiir die
wihrend des Boxeraufstandes erlittenen Schidden.” Die einzige Verwicklung
in die Politik war ihr offenkundiger Widerstand gegen den britisch gelenkten
Opiumhandel.®

Die allgemein abwertende und negative Haltung zu China und zur chinesi-
schen Kultur findet sich fast durchgiingig bei den Missionaren. Sie setzten der
chinesischen Kultur nicht nur die europdische entgegen, sondern stimmten
auch in den Chor der aburteilenden Berichte der Europier iiber die Chinesen

55 Th. GrentrUp, Die Missionsfreiheit nach den Bestimmungen des geltenden Viélkerrechts,
Berlin 1928, 64; vgl. auch zum Begriff ,,ungleiche Vertrige*: H. PommereNiNG, Der chi-
nesisch-sowjetische Grenzkonflikt. Das Erbe der ungleichen Vertrige, Olten—Freiburg
1. Br. 1968; Th. D. Reins, China and the International Politics of Opium (1900—-1937): The
Impact of Reform, Revenue and the Unequal Treaties, Claremont 1981.

56 P. A. Conen, China and Christianity. The Missionary Movement and the Growth of Chi-
nese Antiforeignism 1860-1870, Cambridge / Mass. 1963.

57 B. Wirth, Imperialistische Ubersee- und Missionspolitik. Dargestellt am Beispiel
Chinas, in: ZMR 51 (1967) 105-132, 209231, hier 118 f.

58 CoueN, China and Christianity, a.a.0. 67.

59 Taylor wurde deshalb seinerzeit stark kritisiert, aber seine Sicht setzte sich langsam in
Missionskreisen durch; so erklirte der ,,Presbyterian Board* 1905 bei der Ermordung
von fiinf amerikanischen Missionaren in Lienchou, ,.,that the value of the blood of those
who laid down their lives for Christ’s sake should not be estimated in dollars and cents®,
vgl. P A. Vare, Missionaries, Chinese and Diplomats, the American Protestant Missio-
nary Movement in China, 1890-1952, New Jersey 1958, 126—128.

60 1965 wurde der bereits als Zusatzbezeichnung benutzte ,,Overseas Missionary Fellow-
ship® (OMF) zum neuen Namen; J. H. TavLor, China, its spiritual need and claims, Lon-
don (1865) *1890; DErs., A retrospect, London 1875; K. S. Latourerte, A History of Chri-
stian Missions in China, New York 1929; L.T. LyaLL, A passion for the impossible,
London *1976 [dt. Das Unmégliche gewagt. Die CIM 18651965, GieRen 1965]; J. C.
Porrock, Hudson Taylor und Maria, GieBen 1966; A.J. BRoomuaLL, Hudson Taylor and
China’s open century, vols. 1-5, London 1981 -1989.
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ein. So schreibt der Missionar Jean-Baptiste-Denis Aubry (1844 -1882) in
einem Brief: . Die Religionen der Chinesen sind héBlich, absurd, die lacher-
lichsten der Welt, die einzig in Riten bestehen, von denen auch absolut kein
Mensch, ob gebildet oder nicht, die Bedeutung angeben kann... die Kiinste
sind unbekannt, sie haben iiberhaupt nicht existiert... Keine Regel der Kunst,
kein Ausdruck, keine Asthetik, satanische Musik, keine Idee des Schonen, die
jetzigen Gebdude gleichen denen vor 1000 Jahren, Literatur dumm und kin-
disch, ohne Gedanken, ohne Gefiihle, gemachte Sitze, so banal, daB sie einen
zum Erbrechen bringen; keine Philosophie, gewohnliche Sprichworter, das ist
alles. Eine Sprache ohne Syntax, ohne Philosophie, ohne Reiz, nur Gedécht-
nissache, die den Geist keineswegs entwickelt, nicht lehrt, keine Wissen-
schaft...c'“ DaB diese Aussagen nicht einen augenblicklichen Gefiihlsausbruch
wiedergeben, sondern iiberlegte und festverwurzelte Anschauungen sind, er-
hiirtet ein Buch iiber das Christentum und die katholische Mission im Fernen
Osten. In diesem Buch schreibt er wortlich: ,,Ja, es widerstrebt mir, zu denken,
daB man jemals einen geistig hochstehenden Chinesen mit Seelenadel und
edelmiitigen Herzen finden wird.*”

DaB die Steyler Missionare eine durchaus éhnliche Haltung an den Tag legten
und die Einstellungen ihrer Zeitgenossen und der anderen Missionare teilten,
sollen einige Beispiele belegen. Fiir den ersten Bischof Johann Baptist Anzer
war Konfuzius (551-449 v.Chr.) ein ,cingebildetes Idol*, dem zu weichen
gegen die ,,Ehre der katholischen Religion® wire. Uber seine neue Niederlas-
sung in Tschiufu berichtete Anzer nach Steyl: ,Nun steigt von diesem Orte,
von dieser Zwingburg des Heidentums aus, das heilige Opfer des neuen Bun-
des zu Gott empor, und in der Stadt des Confutse, des Oberg6tzen der chine-
sischen Kultur, glinzt das Kreuz, das Siegeszeichen Jesus Christi*” Zur
Grundeinstellung der Missionare verrit das Prachtwerk von Rudolf Pieper
(1860-1909) unter dem bezeichnenden Titel ,,Unkraut, Knospen und Bliiten
aus dem ,blumigen Reich der Mitte‘. Gepfliickt und zusammengebunden**
vieles zu den entsprechenden Geisteshaltungen. Wihrend die chinesische
Welt, das Familien- und Rechtsleben der Chinesen, ihre Tradition, ihr Arbeits-
und Wirtschaftssystem und ihr religioses Leben unter dem Kapitel ,,Unkraut™
abgehandelt werden, folgten in den Kapiteln ,Knospen* und ,Bliiten* die
Anfinge und Auswirkungen des Christentums.

61 Correspondance du Pére Jean-B. Aubry des Miss. Entrang. Missionaniare au Kouyt-
cheou, Docteur en Théologie, ancien Directeur au Grand Séminaire, Lille (o.J. [1886],
135 f., Brief vom 17.9.1876.

62 J.-B. Ausry, Etudes sur le Christianisme. La Foi et les Missions Catholiques dans I'Ex-
tréme-Orient (= (Euvres Compleétes vol. I1T), Paris 1896, 361.

63 E. WiLneLmy, China — Land und Leute. 1llustrierte Geschichte des Reiches der Mitte,
Berlin 1904, 377.

64 Steyl 1900; weitere Veroffentlichungen vgl. Anm. 36; zu Picper vgl. A. HENNINGHAUS,
Zum frommen Andenken an P. Rudolf Pieper, in: Steyler Missionsbote 37 (1909/10)
23-25, in: Stadt Gottes 13 (1909/10) 80-82, 111-114.
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Unter Hinweis auf die Biographie von Bischof Augustin Henninghaus
(1862 —[1904-1935]-1939) hat man fur Joseph Freinademetz einen Freispruch
gefordert. Sein Urteil iiber die Chinesen sei von seiner Liebe zu ihnen be-
stimmt. Bischof Henninghaus sieht darin ein Zeichen, ,,wie sehr er mit Leib
und Seele Missionar war. Ein rechter China-Missionar muf3 die Chinesen lieb
haben, das war sein Grundsatz, der sein ganzes Reden und Wirken durchdrang
und den er unabléssig auch andern einzuprigen suchte“® Dal} aber negative
Wertungen der chinesischen Religion zunichst auch bei Freinademetz vor-
herrschend waren, wird bei der Durchsicht der frithen Briefe deutlich. Dieses
Bild findet sich in seinen Privatbriefen an die Eltern und Geschwister, aber
auch in Briefen, mit deren Veroffentlichung er in Zeitschriften rechnen mufte.
Er steht hier ganz im Erbe seines Jahrhunderts. Er spricht von den Pagoden
des Teufels bzw. Hausern des Teufels und den religiosen Feiern als Feste des
Teufels; die Tempel sind ,, Kapellen des Teufels®. Er schreibt in den Schablonen
der géngigen der zeitgendssischen Missionsliteratur. In einem Brief nach Steyl
schreibt er von dem kalten Charakter der Chinesen. Und er fihrt fort: ,,Der
chinesische Charakter hat fiir uns Européder wenig Anziehendes, und wenn
blo menschliche Riicksichten den Missionar in China zuriickhielten, ich
meine schon auch alle Missionare wiirden mit dem ndchsten Dampfer nach
Europa abfahren. Der Chinese ist vom Schopfer nicht mit den gleichen Anla-
gen ausgestattet worden wie der Europder, und es kostet den jungen Missio-
nar nicht Weniges, sich iiber dessen Verstellungssucht, seine Herzlosigkeit und
Gleichgiiltigkeit hinwegzusetzen“® In seiner grofen Freinademetz-Biogra-
phie macht Fritz Bornemann (1905-1993) in diesem Zusammenhang die An-
merkung: ,Wihrend sich die Redaktion in Steyl die Freiheit nahm, bei Ver-
offentlichungen seiner Berichte zu streichen und zu stilisieren, gab sie diese
Stellen unbeanstandet in die Setzerei. Es entsprach der Haltung weiter und
weitester Kreise, auch amtlicher Stellen der Kirche ¥ Damit wird nochmals
bestétigt, dal auch die China-Vorstellung der Steyler Missionare von der all-
gemeinen Tendenz und dem géngigen China-Bild mitgepragt war.

Spiter gibt Freinademetz das abfillige Urteil iiber die Chinesen auf und
nimmt es nicht hin, wenn Missionare sich in dieser Weise duBerten.

Welch ein Wandel im Chinabild im 19. Jahrhundert erfolgte, mag durch eine
»Riickblende* auf das , missionarische Chinabild“ anschaulich werden. Aus-
gehend von der Bewertung und Einordnung der Jesuiten wurde spéter Kon-

65 A. HenniNGgHAUS, P Jos. Freinademetz SVD. Sein Leben und Wirken. Zugleich Beitréige
zur Geschichte der Mission in Siid-Schantung, Yenchowfu 1920, 154; das ganze Kapitel
trigt die Uberschrift ,,Mein erstes Zusammentreffen mit P. Freinademetz. Liebe zu den
Chinesen®, 151 -164.

66 J. FRENnADEMETZ, Schreiben des hochw. Herrn Freinademetz, Missionar in der chinesi-
schen Provinz Schantong, in: Kleiner Herz-Jesu-Bote 8 (1881) 63-64, 6870, 75-76,
hier 68; eine Ubersicht dazu bei Bornemann, Freinademetz a.a.0. 61 f.; eine Reihe wei-
terer Quellenbelege 551 f.

67 Bornemann, Freinademetz a.a.0. 552.
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fuzius mit den griechischen Denkern Sokrates und Plato verglichen. Man
sprach von ihm als dem ,,Sokrates Chinas* und sogar als dem ,,Moses Chinas*.
Er wurde zu einem Wegbereiter und Propheten des Christentums. Fiir das von
China begeisterte Europa war er ein hochgeschitzter und verehrter weiser
Philosoph, so daB einige spottisch diese Haltung mit der Anrufung ,Sancte
Confuci, ora pro nobis* kommentierten.®™

Die verhingnisvollen Ereignisse und die tragischen Folgen, die sich aus der
mit der Kolonisierung und kolonialem Denken einhergehenden Evangelisie-
rung in China ergaben, sind bekannt. Eine Art Rechenschaftsbericht legt der
spitere Generalsuperior der Steyler Missionare und China-Missionar Johannes
Schiitte (1913—[1958—-1967]-1971) in seiner Arbeit ,Die katholische China-
mission im Spiegel der rotchinesischen Presse vor. Im Ergebnis hilt er die
Schwiichen und Mingel der katholischen China-Mission fest, um hierauf zu
schreiben: ,,Bei aller duBeren Verquickung mit der Politik hat die katholische
China-Mission als Ganzes ihr eigentliches, religitses Ziel stets erkannt und
treu zu verwirklichen getrachtet. Der stets wiederholte Vorwurf, daB3 die aus-
lindischen Missionare politische Agenten und Spione der imperialistischen

)

Michte seien, konnte als unbegriindet zuriickgewiesen werden.

68 Vgl. zum Ganzen: R. Eriemsre, L’Europe chinoise. Bd. 1: De 'Empire romain & Leib-
niz, Paris 1988, 254—-279; die Gleichsetzung mit den griechischen Denkern wurde vor
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Rotterdam (1466/69—-1536), der die Anrufung ,.Sancte Socrate, ora pro nobis* nieder-
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