Ein Dokument im Schatten

Ein Blick auf das Dokument der ..Religiosenkongregation™
(CIVCSVA) Congregavit nos in unum Christi amor tiber das brtder-

liche und schwesterliche Leben in Gemeinschaft
Peter Lippert CSSR, Hennef/Sieg

In den hier vorgelegten Gedanken soll ein Dokument vorgestellt und er-
schlossen werden, das, wenn ich recht sehe, auch bei den Menschen in der Kir-
che, die sich fiir das Ordensleben interessieren, verhaltnisméBig unbeachtet
geblieben ist. Das hingt sicherlich damit zusammen, daf3 zum Zeitpunkt sei-
nes Erscheinens die allgemeine Aufmerksamkeit auf die Vorbereitung und
Durchfithrung der Bischofssynode iiber das ,,Charisma des gottgeweihten Le-
bens in der Kirche fiir die Welt“ gerichtet war. Unser Dokument erschien kurz
vor dem Instrumentum Laboris zur Synode. Viele Interessierte standen noch
unter dem ungiinstigen Eindruck, den die Lineamenta hervorgerufen hatten,
und warteten mit Spannung auf das Instrumentum laboris und den Verlauf der
Synode'. Nachdem diese ihren Lauf genommen und schlieBlich die Proposi-
tiones formuliert hatte, richtete sich nunmehr die Erwartung auf das in Vorbe-
reitung befindliche péapstliche Dokument, wie es seit der Bischofssynode 1975
iiber die Evangelisierung jeweils den Abschluf3 des synodalen Vorgangs gebil-
det hatte. Dieses erschien unter dem Titel ,,Vita consecrata* verhéltnisméBig
spit, fand aber schnell rege Aufmerksamkeit. Neben ersten, relativ wenigen®
Stellungnahmen in deutscher Sprache liegen mir ein den Kontext von VC be-
handelnder Band aus den USA® und einige Titel aus dem italienischen Be-
reich? vor. Mittelfristig diirften noch etliche weitere Stellungnahmen zu erwar-
ten sein.

1 Vgl. meine Stellungnahme: Nachsynodales Schreiben ,Vita consecrata™ tiber das ge-
weihte Leben und seine Sendung in Kirche und Welt: in dieser Zeitschrift 37 (1996)
390-401.

2 V. J. DammERTZ, Vita consecrata. Eine Einfilhrung in das papstliche Dokument zum Or-
densleben: Ordensnachr. 35 (1996) 3-19; P. G. Casra, Anmerkungen zum Apostolischen
Schreiben Vita consecrata: ebda., 19-33; Ch. Scuurz, Einfiihrende Bemerkungen zum
Apostolischen Schreiben ,Das geweihte Leben®: Ordenskorr. 37 (1996) 386—390; W.
LAMBERT, Zum Dokument des nachsynodalen Schreibens ,Vita consecrata” von Papst Jo-
hannes Paul II. Anregungen zum Gespriich: ebda., 402-405; H. Scunemer, Die Mystik
im postsynodalen Schreiben \Vita consecrata*: ebda., 405-411.

3 Fin Sammelband enthilt verschiedene Beitrdige aus der Zeitschrift Review for Reli-
gious; er stellt den synodalen ProzeB in den gesamten Kontext von Konzils- und Nach-
konzilszeit hinein und analysiert kurz alle wichtigen Dokumente: The Church & Conse-
crated Life. Edited by David L. Fteming SJ and Elisabeth McDonouah OP — The Best
of the Review 5 — St. Louis 1996.

4  Aus den zahlreichen, italienisch erschienenen Titeln seien genannt: in der Zeitschrift
Vita consacrata 32 (1996): P. G. Casra, I consigli evangelici un dono per la missione,
588 —601; B. Seconpin, L'indole profetica per la vita consacrata, 675—683; ferner: Cla-
retianum, a cura del: Vita consecrata. Una prima lettura teologica, Milano 1996. Darin
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An vielen Stellen dieses Aufsatzes wird der Text des Dokuments in Zitaten
vorgestellt, denn gerade der Wortlaut selbst mit seinem Realismus, seiner Zu-
versicht und seiner eingiéingigen Sprache ist es, der Interesse verdient. Meine
Ausfithrungen sind in zwei Hauptteile gegliedert: Auf einen ersten Teil (er bie-
tet eine Hinfiihrung und einen Blick auf die Hauptaussagen) folgt ein zweiter
Teil, der einige der zahlreichen Einzelthemen herausgreift. Festzuhalten ist,
dafB sich unser Text — im Unterschied zu ., Vita consecrata® — auf einen Aspekt
des ,geweihten Lebens* beschriinkt, das dieses zum ,,Ordensleben® macht —
auf den Aspekt des Gemeinschaftslebens?.

Teil I - Allgemeine Hinfiihrung und Hauptaussagen

1 Sinn einer Beschiiftigung mit dem Dokument

L1 Selbstdefiniertes Ziel

Das Dokument geht (anders als VC) bei einer induktiven Betrachtungsweise
von drei Voraussetzungen aus, die zur Veranlassung werden und seine Ziel-
setzung bestimmen: Einmal wird gesagt, daB die kirchlichen und gesellschaft-
lichen Voraussetzungen des Ordenslebens sich in den letzten Jahren tiefgrei-
fend verdndert haben und diese Verénderungen auf das Ordensleben selbst
zuriickwirken (dazu spiter mehr). Zweitens werden diese Verdnderungen
weder nur negativ noch erst recht nicht nur positiv beurteilt, sondern differen-
zierend als ambivalent angesehen. Drittens wird auf die Wichtigkeit des Ge-
meinschaftslebens fiir Leben, Zeugnis und Dienst der Orden hingewiesen.
Daraus ergibt sich das selbst definierte Ziel von CN, das primar in Ermutigung
besteht, aber auch die Kritik nicht scheut.

u.a.: J. CasteLLano CerVERA, L'iter dell’ Esortazione Apostolica Vita consecrata 7-22; C.
MiviteLLo, Spunti di lettura antropologica della Vita consecrara, 131-170; B, SECONDIN,
Guardando verso il futuro, 171-183.; Der Bericht der Halbjahresversammlung der Ver-
einigung der Generalobern USG (Unione Superiori Generali), XLIX conventus seme-
stralis, Ariccia 1996; bietet u.a. Beitrige hochkompetenter Autoren: V. J. Damviertz,
osb, Presentazione d’insieme dell’Esortazione ,Vita consecrata % 3-26; P-H. KoLven-
BACH, 8], ,,Vita consecrata® una lettura per | ‘Europa nell’ottica del segno profetico, 27 -34;
G. Rosner, m. afr., ,Vita consecrata® una lettura per ’Africa, 35-47; B. OLIVERA 0CSO,
Una lettura per ' America latina nell’ottica della spiritualita, 67 —87; T. RApcLIFFE op, Ser-
vitore della parola, 115-118; J. CasteLLaNo CERVERA, ocd, Sintesi della XLIX Assemblea
semestrale, 127-156; L. Guccint, Trovare le chiavi di lettura, 157-169. Vgl. noch den spa-
nisch geschriebenen Beitrag von C. Maccise: La Exhortacion apostolica postsinodal
sobre la vida consagrada: Vita consecrata, Madrid 1996, 5—57.

5 Zum Sprachgebrauch der Formel vom ,geweihten Leben* bzw. ,,Ordensleben® vgl.
meinen in Anm. 1 zit. Aufsatz, dort 396,
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L Angesichts dieser neuen Situation will das vorliegende Dokument vor allem
die Anstrengungen unterstiitzen, die von vielen ... Ordensgemeinschaften zur
Verbesserung ihres briiderlichen und schwesterlichen Lebens gemacht werden.
Dazu mdchte es einige Unterscheidungskriterien anbieten, die fiir eine authenti-
sche Erneuerung ... hilfreich sein kénnen.

Vorliegendes Dokument will auflerdem all jenen einige Anregungen zum Nach-
denken anbieten, die sich vom Ideal des Gemeinschaftslebens entfernt haben,
damit sie bei ihrer Selbstbesinnung auch ernsthaft bedenken, wie unverzichtbar
das briiderliche Leben in Gemeinschaft fiir alle jene ist, die sich in einem Or-
densinstitut dem Herrn geweiht haben® (6).

Von einigen konkreten Gegebenheiten ausgehend, wollen wir niitzliche Hin-
weise anbieten, mit dem Ziel, die Bemiihungen um eine bestindige Erneuerung
der Gemeinschaften aus dem Geist des Evangeliums zu unterstiitzen® (11).

1.2 Das Dokument — Teil eines Kommunikationsprozesses

Man konnte fragen, was denn ein solches Dokument ,,bringt* — nicht einmal
seine ,,amtliche” Autoritit ist so hoch, als dal man sagen konnte, immerhin —
es kime von der hochsten Kirchenspitze wie z. B. Vita consecrata. Ist es dann
bei solchen weniger ,,ranghohen” Dokumenten nicht so: Ein solches Doku-
ment findet darum und dann Zustimmung, wenn und weil man schon ,weif3®,
was es sagt; man fiihlt sich so bestitigt und empfindet die Zustimmung als an-
genehm.

Man konnte auch sagen, ,,Ukasse” von ,hoherer Stelle® gébe es genug, die
Lektiire koste nur Zeit. ... Bei all solchen Einwédnden, mdgen sie auch noch so
nahezuliegen scheinen, ldge aber ein Kirchenbild zugrunde, das nicht gerade
hohen theologischen Anspriichen geniigte. Denn man hétte dann die Kirche
(auch in bezug auf das Ordensleben) als eine biirokratische Struktur nach Art
einer Behorde gesehen, also als ,,Hierarchie im profan soziologischen Sinn —
als ein Gebilde, in dem von oben nach unten gedacht, entschieden und gehan-
delt wird.

-

Nun mag es durchaus sein, daf} die katholische Kirche 6fter als genau so ein
Gebilde erscheint und sich selbst so darstellt. Sie will aber etwas anderes sein,
etwas, das in der nachkonziliaren romischen theologischen Sprache mit dem
Wort communio bezeichnet wird. Von einem verwandten Ansatz her sieht
M. Kehl in seiner hervorragenden ekklesiologischen Darstellung® die Kirche
als einen Ort des Austausches, des Einander-Anteil-Gebens, in der Sprache
einiger neuerer Philosophen: als einen ,,Ort kommunikativen Handelns™'.
Wenn diese Sicht berechtigt ist, und dafiir sprechen sehr deutlich greifbare

6 M. Kenr, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1993.

7 Man muB sich dabei nicht unbedingt auf die Theorien von J. Habermas stiitzen — was
Paulus an einigen Stellen sagt, geniigt.
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neutestamentliche Aussagen, dann kann man auch ein Dokument wie CN in
diesem Zusammenhang sehen. Es hat dann seinen Platz als ein Bestandteil
eines groflen Austausches zwischen der Basis (des Kirchenvolkes, der Or-
densgemeinschaften), den Ordensleitungen und der CIVCSVA. Gewil3 war
der Kommunikationsprozef3 nicht so 6ffentlich und nicht so deutlich kontu-
riert, wie es bei der Entstehungsgeschichte und beim Werdegang von VC der
Fall war. Aber dem Text merkt man jedenfalls an, daB er im Kontext eines sol-
chen Kommunikationsprozesses steht!

2 Gliederung und Stil
2.1 Gliederung

Der Text selbst kiindigt eine Gliederung in drei Schritte an, von denen beson-
ders der erste wahrscheinlich nicht selten tibersehen wird, weil er unserem ak-
tivistischen Grundrhythmus weniger liegt, wobei er, theologisch betrachtet,
natiirlich uneingeschrinkte Zustimmung verdient: Ordensleben ist nicht nur
menschliches Suchen, Wollen, Miihen, sondern eine Lebensform, die wie das
Evangelium iiberhaupt ein Geschenk an die Menschen ist. Dieser ,vertikalen
Betrachtungsweise™ werden sogleich die beiden anderen Dimensionen an die
Seite gestellt, die individuelle Sicht und die Betonung der Gemeinschaft als Ort
der Sendung?.

»a) Die Ordensgemeinschaft als Geschenk: noch bevor es menschlicher Plan zu
sein beginnt, ist das briiderliche Leben in Gemeinschaft Teil des Planes Gottes,
der sein Leben mitteilen will.

b) Die Ordensgemeinschaft als Ort, wo man Bruder und Schwester wird: die an-
gemessensten Wege fiir die Ordensgemeinschaft, zur christlichen Briiderlichkeit
zu gelangen.

¢) Die Ordensgemeinschaft als Ort und Trigerin der Sendung: die konkreten
Entscheidungen, die eine Ordensgemeinschaft in den unterschiedlichen Gege-
benheiten zu treffen hat, und die wichtigsten Kriterien fiir die Entscheidungsfin-
dung*“ (7).

2.2 Sl

Die Sprache ist frisch und gut lesbar; die ,,Struktur® der Gedanken ist an der
erlebten Wirklichkeit orientiert. Man merkt dem Text an, daf viele praktische
Erfahrungen zusammengeflossen sind. Die ,,Stimmung* ist nicht weinerlich,
sondern niichtern, kritisch gegeniiber MiBstianden, aber auch offen fiir die po-
sitiven Aspekte der Entwicklung des Ordenslebens in den letzten Jahrzehn-

8 VCwird die drei Aspekte ebenfalls auf eine so enge Weise aneinanderbinden, dal damit
die Jahrhunderte vorherrschende Theologie des Ordenslebens als des besseren person-
lichen Weges zum jenseitigen Heil definitiv verlassen ist.
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ten. Bei aller Kritik am Individualismus und am Nationen- und Stammesden-
ken (mit dem ungewthnlichen Wort ,,Kommunitarismus® bezeichnet) fillt
auf, wie umsichtig Prozesse wie Individualisierung, Demokratisierung, Wan-
del der Auffassung von Autoritit bewertet werden’.

3 Riickblicke
3.1 Ordensleben in einer Welt der Verinderungen

Zeitdeuter neigen neuerdings wieder einmal dazu, unsere Welt auf eine Weise
zu sehen, daB sich die Menschheit wieder (ich meine eher, noch immer, wenn
man als Bezugspunkt die Pastoralkonstitution Gaudium et spes Nr. 4 nimmt)
in einer Reihe von Umbriichen befindet, deren Ergebnisse durchaus noch un-
bekannt und offen sind. Die ,,magische® Zahl 2000 tragt hierzu sicher ebenso
bei® wie die allenthalben inzwischen mit allerlei disparaten, oft mehr gefiihl-
ten und gefiirchteten als analysierten Inhalten beladene Rede von der Globa-
lisierung. Aber auch ohne dieses Schlagwort, von Lateinamerika herkom-
mend als ,Neoliberalismus® etikettiert, stehen wir vor Schiiben und
Umbriichen, die auch der ,,Mann auf der Strafe* merkt. Etwas ist anders ge-
worden und wird noch immer anders, nicht zuletzt die wissenschaftlichen Ein-
griffe in die Natur. Gentechnik, Klonen, kiinstliche Herstellung von Chromo-
somen lassen Pessimisten, die nicht mit der ethischen Widerstandskraft der
Menschen rechnen, erschauern; auch niichternere Beobachter fragen sich, ob
all das zum Wohl der Mehrheit der Menschen ausschlégt; dies bleibt bisher
noch sehr offen. Nur ist fiir unser Thema eines offenkundig: Die Menschen
einer so gepriagten Welt sind, auch wenn sie sich fiir das Ordensleben ent-
scheiden, eben anders vorgeprigt als Menschen vor 50, vor 100 Jahren. Dies
betrifft auch das Gemeinschaftsleben.

. Das Thema dieses Dokumentes geht von einer Tatsache aus: In vielen Lindern
hat sich das Erscheinungsbild des ,briiderlichen, gemeinsamen Lebens, im Ver-
gleich zur Vergangenheit, in vielem verindert. Diese Verdnderungen wie auch
die Hoffrungen und Enttiuschungen, die bis heute diesen Wandlungsprozefs
begleiten, rufen nach einer Neubesinnung im Lichte des 1. Vatikanischen Kon-
zils. Sie haben zu positiven, aber auch zu umstrittenen Ergebnissen gefiihrt. Sie
haben nicht wenige Werte des Evangeliums neu ins Licht geriickt und den Or-
densgemeinschaften neue Vitalitiit geschenkt. Sie haben jedoch auch Fragen ge-
weckt, weil sie einige der typischen Elemente des briiderlichen Lebens in Ge-
meinschaft verdunkelt haben® (I a).

9 An Nachdriicklichkeit der Aussage ist VC unserem Dokument mindestens in einem
Punkte wohl eindeutig iiberlegen: in der Geltendmachung der neuen Rolle der Frauen
in Kirche und Gesellschaft.

10 Das Schreiben Tertio millennio adveniente (TMA) ist hierzu eine duflerst bedenkens-
werte Stimme.
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. Die Gesellschaft befindet sich in stindiger Entwicklung, und die Ordensleute,
die nicht von der Welt sind, aber dennoch in ihr leben, werden davon beeinfluf3t”

(4).

Dabei nennt das Dokument in drei Uberschriften: die theologische Entwick-
lung; die kirchenrechtliche Entwicklung; die gesellschaftliche Entwicklung.
Zur theologischen Entwicklung sagt das Dokument:

. Es war die Entwicklung der Ekklesiologie, die mehr als andere Faktoren die
Entfaltung des Verstindnisses der Ordensgemeinschaften beeinfluf3t hat” (2 a).

3.2 Positive Entwicklungen

Die unvermeidliche Ambivalenz geschichtlicher Prozesse erfihrt eine ihr an-
gemessene Wiirdigung, wenn immer wieder von Gefahren und Chancen ge-
sprochen wird. Gerade das Letztgenannte ist fiir romische Dokumente nicht
eben selbstverstandlich.

.Die Achtung der Person, vom Konzil und in den nachfolgenden Dokumenten
empfohlen, hat einen positiven Einfluf3 auf das konkrete Gemeinschafisleben
ausgeiibt (39).

~Allgemein besteht der Eindruck, die Entwicklung dieser Jahre habe das brii-
derliche Leben in den Gemeinschaften reifer gemacht. In vielen Gemeinschaf-
ten ist das Klima besser geworden* (47).

3.3 Problematische Entwicklungen

Hier dann der Blick auf die unvermeidliche Kehrseite der Medaille:

» Gleichzeitig mit dem Riickgang der Berufe haben in vielen Lindern die zu-
nehmenden Aktivititen des Staates in Bereichen, in denen die Ordensgemein-
schaften titig waren, wie z. B. in Fiirsorge, Schule und Gesundheitswesen, zu
einer Verminderung der Prisenz der Ordensleute gefiihrt (5 a).

4, Allgemeine“ Hauptaussagen
4.1 Menschenbild

Das Menschenbild, das dem ganzen Dokument zugrunde liegt, ist von einer
christozentrisch begriindeten, im Blick auf den Menschen, wie er nun einmal
ist, realistischen Zuversicht geprégt.

. Christus schenkt den Menschen zwei grundlegende Gewiftheiten. Die Ge-
wifSheit, grenzenlos geliebt zu sein, und die Gewifsheit, selbst zur grenzenlosen
Liebe fithig zu sein® (22).
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Dabei wird die Kommunikationsfahigkeit des Menschen als diejenige Anlage
im Menschsein benannt, deren Erftillung die hochste Bestimmung des Men-
schen darstellt. Auch in bezug auf sein Heil wird der Mensch hier als ein Wesen
der Communio gesehen.

,, Die hichste Berufung des Menschen besteht darin, mit Gott und mit den Mit-
menschen, seinen Briidern und Schwestern, in eine personliche Beziehung zu
treten® (9).

Natiirlich kann man zu dem Satz sagen, er sei nichts anderes als ein anders for-
muliertes Doppelgebot der Liebe zu Gott und zum Néchsten. Aber eben diese
Umformulierung nimmt dem normalerweise als Gebot formulierten Ziel den
Beigeschmack des primér Fordernden. Vielmehr wird ein Ziel aufgezeigt, und
zwar ein fiir religiose Menschen durchaus ersehnenswertes Ziel. Dies ist der
Rahmen, in dem Ordensleben und das Gemeinschaftsleben zu sehen sind.

4.1.1 Fir Hochschédtzung der Person, aber gegen Individualismus

Den von Zeitbeobachtern gern besonders mit der sog. Postmoderne in Zu-
sammenhang gebrachten Aspekt der Individualisierung gibt es wohl schon
spitestens seit der Renaissance. Er hat sich freilich innerhalb der uns iiber-
schaubaren Epoche als Riickschlag auf die nach 1968 stark auf das Gesell-
schaftliche ausgerichteten Einseitigkeiten erneut als Zeitcharakteristikum ins
Bewultsein gedringt. Verstindlicherweise scheut sich das Dokument nicht,
eine exzessive Individualisierung, die natiirlich ein Gemeinschaftsleben in den
Orden stark zum Problem werden 14Bt, kritisch zu sehen. Es hat darin aber
tiber den gruppenbezogenen Interessenstandpunkt ,,Ordensleben® hinaus all-
gemein recht, was die Zukunftschancen der Menschheit in der heutigen Situa-
tion betrifft. Es gibt auch aus Umfragen gelegentliche Anzeichen dafiir, da
Menschen dies zunehmend sehen und sich darauf einstellen.

» Die Achtung der Person, vom Konzil und in den nachfolgenden Dokumenten
empfohlen, hat einen positiven Einflufy auf das konkrete Gemeinschaftsleben
ausgeiibt. Gleichzeitig hat sich jedoch mit geringerer oder stirkerer Intensitiit, je
nach den verschiedenen Erdteilen, auch der Individualismus ausgebreitet unter
den vielfiltigsten Formen, wie Profiliersucht, Uberbetonung des physischen,
psychischen und beruflichen Wohlbefindens, Bevorzugung einer eigenstindigen
Arbeit oder einer renommierten oder profilierten Titigkeit, absoluter Vorrang
der personlichen Interessen und des individuellen Lebensweges ohne Riicksicht
auf die anderen und ohne Beziehung zur Gemeinschaft“ (39).

Das Dokument warnt also wiederholt vor dem Individualismus, aber nicht auf
einseitig ., kommunitaristische” Weise. Es ist allerdings sehr bemerkenswert,
daB auch ein ,.frommer Individualismus®, der im Ordensleben in erster Linie
den Vorzug des sichereren Heilsweges sah, als unzutreffend angesehen wird
(siche 4.1.2). Hier ist eine fast ein Jahrtausend priagende ,,Ordenstheologie* im
Kern tiberwunden — weitere, deutliche Schritte in diese Richtung geht auch in
diesem Fall dann ,Vita consecrata®
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»Dagegen ist es jedoch dringend erforderlich, jenes rechte und nicht immer
leicht zu erzielende Gleichgewicht zu suchen zwischen der Achtung der Person
und dem Gemeinwohl, zwischen den Anspriichen und Bediirfnissen der einzel-
nen und jenen der Gemeinschaft” (39).

Unter der Uberschrift ,Vom Ich zum Wir“ wird eine weitere wichtige Aussage
zum Thema Menschsein und Selbstverwirklichung gemacht, die auf dem Hin-
tergrund einer ,,oblativen®, sich schenkenden Selbstverwirklichung im Sinn
des ntl. Menschenbildes zu verstehen ist. Es ist dies ein Ansatz, der zwar im
heutigen diffusen BewuBtsein nicht allgemein zustimmungsfihig ist, der aber
andererseits in dem schon angesprochenen Erwachen einer leisen Wegbewe-
gung vom Leitbild eines Total-Individualismus so zeit- und lebensfremd auch
wieder nicht ist.

Dieser Eindruck verstirkt sich noch, wenn man die ebenfalls unbewiesene und
hypothetisch behauptete, aber vielleicht teilweise zutreffende These von dem
Aufeinandertreffen eines siidostasiatischen und eines westlichen Lebensge-
fithls in die Gesamtperspektive mit einbezieht. Dann ergiibe sich e¢in primér an
der Bibel (und also weder primar an der franzosischen Aufklirung noch
primér an Singapurs Lee Kwan Yew noch an Malaysias Mahathir Muhammad)
orientiertes Menschenbild als das auch in der Praxis beste:

Wiihrend die westliche Gesellschaft die unabhiingige Person feiert, die sich
selbst verwirklicht, also den selbstsicheren Individualisten, ruft das Evangelium
nach Menschen, die, wie das Weizenkorn, sich selbst sterben, damit briiderliches
Leben entstehe” (25).

4.1.2 Auch kein ,,frommer* Individualismus

Es wurde oben bereits angemerkt: Mindestens dieses Dokument wie auch das
etwas spétere ,\Vita consecrata™ lassen dem ,,alten® individualistischen Ver-
stindnis von Ordensleben kaum noch Raum; vor dem Hintergrund einer Ek-
klesiologie und Anthropologie, wie sie das Il. Vatikanische Konzil vorgelegt
hatte, kann dies nicht anders dann als folgerichtig erscheinen.

»Die Ordensgemeinschaft ist nicht einfachhin ein Zusammenschluf$ von Chri-
sten, die ihre personliche Vollkommenheit suchen. Sie ist in ihrer Tiefe vielmehr
Teilhabe und qualifiziertes Zeugnis fiir die Kirche als Geheimnis, denn sie ist le-
bendiger Ausdruck und wesensgemiifie Verwirklichung ihrer besonderen ,com-
munio‘, der grofien trinitarischen ,koinonia’, an welcher der Vater den Men-
schen Teilhabe gewdihren wollte durch den Sohn im Heiligen Geist” (2 a).

»Die Ordensperson ist nicht nur durch ihre individuelle Berufung ,gerufen’,
sondern sie ist ,zusammengerufen’, ist in eine Gemeinschaft mit anderen geru-
fen, wo sie ihre tigliche Existenz .mit anderen teilt*“ (Hervorhebung im Orig.,
44).
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5 Gemeinschaftsleben

5.1 Es hat eine Entwicklung stattgefunden — am Beispiel des Kirchen-
rechts

Vor vielen Jahren haben C.Bamberg und K.Rahner auf einer Tagung den
Wandel im BewuBitsein davon, was Ordensgemeinschaft ist, in zwei noch heute
bedeutsamen Ausfiihrungen beschrieben”. Den dort angesprochenen Wandel
von einem fritheren Zustand, den Rahner launig, wenn auch ein wenig hart
den des ,.kasernierten Einsiedlers* genannt hat, zur Auffassung von Gemein-
schaft als Bezichungsgefiige spricht das Dokument, wenn auch verhalten, so
doch die Verdnderung bejahend, an.

Wenn vom ,gemeinsamen Leben® gesprochen wird, sind zwei Gesichtspunkte
zu unterscheiden. Wihrend der Kodex von 1917 den Eindruck erweckt, sich auf
dufserliche Elemente und auf die Einheitlichkeit des Lebensstiles zu konzentrie-
ren, bestehen das 1. Vatikanum und der neue Kodex ausdriicklich auf der spiri-
tuellen Dimension und auf dem Band der Briiderlichkeit, das alle Mitglieder in
Liebe verbinden muf3. Der neue Kodex hat beide Gesichtspunkte zusammenge-

fapt... " (3).
5.2 Ordensleben und Gemeinschaftsleben als Geschenk

Bereits im Blick auf die vom Dokument selbst gegebene Gliederung war vom
Ordensleben als Geschenk die Rede. Dieser Gedanke, der in ,Vita conse-
crata“ in deren erstem Hauptteil etwas emphatisch unter der Uberschrift
,,Confessio Trinitatis“ wieder begegnet, wird auch in unserem Dokument
niichtern, aber entschieden ausgesprochen:

. Die Ordensgemeinschaft kann also nicht verstanden werden, wenn man sie
nicht als Geschenk von oben betrachret. ... (8).

5.3 Gemeinschaftsleben in zwei Dimensionen

Bei allem ist das Dokument bemiiht, den frither zu sehr vorherrschenden juri-
stischen Aspekt nicht gegen den beziehungsbetonten Gesichtspunkt auszu-
spielen. Beides mul es ja tatsdchlich geben, und eine gute Ordensgesetzge-
bung kann sich als Schutz fiir das Wachsen gedeihlicher Bezichungen
erweisen.

»Man kann somit im Gemeinschaftsleben zwei Elemente der Gemeinschaft und
der Einheit unter den Mitgliedern unterscheiden:

11 Bereits vor lingerer Zeit hatten zwei wichtige Beitréige auf diesen Sachverhalt hinge-
wiesen: K. Rauner, Das Verhiltnis von personaler und gemeinschaftlicher Spiritualitiit
und Arbeit in den Orden: in dieser Zeitschr.12 (1971) 393 -408; C. BamserG, Lernprozefs
Ordensgemeinschaft, Freising 1973.
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— ein mehr spirituelles: es ist die ,, Briiderlichkeit“ oder , briiderliche Gemein-
schaft’, die vom Herzen ausgeht und von der Liebe beseelt wird. Es betont eher
die ,, Lebensgemeinschaft“ und die Beziehung unter den Personen;

— ein mehr duferliches: es ist das ,Leben in Gemeinschaft* oder das ,Leben als
Gemeinschaft', das sich verwirklicht ,im Wohnen im eigenen, rechtmiifig er-
richteten Ordenshaus* und in ,gemeinsamer Lebensfiihrung® durch Treue zu
denselben Regeln, durch Teilnahme an den gemeinsamen Ubungen und durch
Mitarbeit in den gemeinsamen Diensten* (3; Anm.: can. 608, 665 §1).

5.4 Was Gemeinschaft spirituell konstituiert

Niichtern und komplett werden sodann die Erfordernisse und Voraussetzun-
gen eines ,.funktionierenden” Gemeinschaftslebens genannt:

»Ein derartiger gemeinschafilicher und apostolischer ,Einklang* erfordert:
a) Miteinander das kostbare Geschenk der Berufung und Sendung dankbar zu
feiern...; b) Die Pflege jener gegenseitigen Achtung, mit der man den langsamen
Weg der Schwicheren annimmit...; ¢) Eine Ausrichtung auf die gemeinsame
Sendung hin. ...; d) Fine innere Einstellung, aus der heraus die einzelnen Or-
densleute, die ... perséonliche Aufgaben iibertragen bekommen haben, sich selbst
als von der Gemeinschaft Beauftragte verstehen* (40).

5.5 Wichtigkeit des geschwisterlichen Lebens in den Ordensgemeinschaf-
ten fiir die Ausdauer im Ordensleben

Dabei wird auch beim Namen genannt, was in den letzten Jahrzehnten eine
héufige leidvolle Erfahrung geworden war.

»So wie Mingel im briiderlichen Leben hiufig als Motiv fiir Austritte angege-
ben werden, stellt die gelebte Briiderlichkeit bis heute eine wirksame Stiitze fiir
die Ausdauer dar* (57).

5.6 Gefahren fiir das Gemeinschaftsleben

In weiteren Ausfihrungen weist CN auf spezifische Gefahren fiir das Ge-
meinschaftsleben hin, deren fiir mich augenscheinlichste in ihrer Beschreibung
hier wiedergegeben seien.

5.6.1 Individualismus und seine Gegensitze

»Die Forderung nach personlicher Freiheit und nach den Menschenrechten
stand am Anfang eines umfassenden Demokratisierungsprozesses, der die wirt-
schaftliche Entwicklung und das Wachstum der zivilen Gesellschaft gefordert
hat. ... Die einseitige Betonung der Freiheit hat im Westen zur Verbreitung einer
Kultur des Individualismus beigetragen und die Ideale des Gemeinschafislebens
und des Einsatzes fiir gemeinschaftliche Vorhaben geschwiicht* (4).
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.Wenn die westlich gepragte Kultur zum Individualismus neigt, der ein briider-
liches Leben in Gemeinschaft erschwert, so kénnen andere Kulturen ihrerseits
zum Kommunitarismus fiithren, der die Wertschitzung der menschlichen Person
schwieriger macht. Jede dieser kulturellen Formen muf3 evangelisiert werden
(42).

5.6.2 Aktivismus

»Der ehrliche Wille, der Kirche zu dienen, das Festhalten an Werken des Insti-
tuts, sowie die driangenden Aufgaben der Ortskirche kinnen manchmal die Or-
densleute leicht dazu veranlassen, sich mit Arbeit zu iiberladen, was dann zu
einer zeitlichen Verringerung ihrer Verfiigbarkeit fiir das Gemeinschaftsleben
fithrt“ (5a).

»Man kann sich also nicht auf die Notwendigkeiten des apostolischen Dienstes
berufen, um Mingel im Gemeinschafisleben zuzulassen oder zu rechtfertigen*
(55).

5.7 Gemeinschaftsleben und menschliche Reifung

Ahnlich wie in anderen Dokumenten der letzten Jahre (u.a. Richtlinien fiir
die Erzichung zum Zolibat [der Kandidaten fiir den dizesanen Priesterdienst,
Potissimum Institutioni iiber die Ausbildung in den Ordensgemeinschaften
u.a.]) wird ein Thema aufgegriffen, dessen Behandlung vor 30 Jahren wohl
ohne weiteres als ,,Psychologismus™ kritisiert worden wire. Die Ausfiihrun-
gen hierzu sind zwar theoretisch nicht ,,neu* sie sind aber angesichts auch heu-
tiger Praxis durchaus nicht tiberflissig.

5.71 Gemeinschaftsleben als Chance auf dem Weg zur Reifung

Das Gemeinschaftsleben wird in dem Dokument als Chance und Weg zur
menschlichen, personlichen Reifung dargestellt — angesichts friiherer Ordens-
theorien ist das ein weiterer Schritt des Aggiornamento auch offizieller Sich-
ten des Ordenslebens; dabei wird — stirker als in Vita consecrata — realistisch
auf Grenzen und Wegcharakter verwiesen.

»Das Ideal der Gemeinschaft darf jedoch nicht vergessen machen, daf} jede
christliche Wirklichkeit auf der menschlichen Schwachheit aufbaut. Die voll-
kommene ,ideale Gemeinschaft’ gibt es noch nicht: die vollkommene Gemein-
schaft ist unser Ziel im Himmel“ (26).

»Der Weg vom alten Menschen, der gerne auf sich selbst bezogen ist, zum neuen
Menschen, der sich den anderen schenkt, ist lang und beschwerlich® (21).

»Zudem bedarf es der bestindigen Erinnerung daran, daf} die Selbstverwirk-
lichung einer gotigeweihten Person auf dem Weg der Gemeinschaft geschieht*
(25).
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.Weil sie eine ,Schola Amoris’ ist, die hilft; in der Liebe zu Gott und den Brii-
dern zu wachsen, wird die Ordensgemeinschaft auch zu einem Ort menschli-
chen Reifens. Der Weg dahin ist anspruchsvoll, beinhaltet er doch den Verzicht
auf unbestreitbar hohe Giiter; er ist jedoch nicht unméglich” (35).

»Der Weg zur menschlichen Reife, die ja Bedingung ist fiir ein Leben mit evan-
gelischer Ausstrahlung, ist ein Prozefl ohne Ende* (35).

»--- SCheint es auch angebracht, an die Notwendigkeit jener Eigenschaften zu er-
innern, die in allen menschlichen Beziehungen gefordert sind: Hoflichkeit, An-
stand, Aufrichtigkeit, Selbstbeherrschung, Humor, Bereitschaft zum Teilen®
(26).

w--- durch die Annahme und Bejahung des anderen samt seiner Begrenztheit,
angefangen von den Trigern der Autoritit” (23). ,Wichtig ist hier also ein rei-
ches und herzliches briiderliches Leben, das die ,Last‘ des verwundeten und
hilfsbediirftigen Bruders mittriigt” (37).

~Wo im Mitbruder oder in der Mitschwester eine verminderte affektive Selb-
standigkeit festgestellt wird, sollte die Antwort der Gemeinschaft in Form einer
reichen, menschlichen Liebe nach dem Beispiel Jesu und vieler heiliger Ordens-
leute nicht ausbleiben, einer Liebe, die Angste, Schwierigkeiten und Hoffnungen
mit jener Wiirme teilt, die das neue Herz auszeichnet, das den ganzen Menschen
anzunehmen vermag“ (37).

5.7.2 Reifen im Alter

Nicht selten entsteht der Eindruck, daB sich Ordensgemeinschaften mit ihren
zahlreich gewordenen alten Mitgliedern nicht nur funktional-pflegerisch
schwer tun, sondern auch psychisch im Blick auf die Gemeinschaft und daf
nicht wenige Senioren, da sie nichts mehr ,leisten” kénnen, mit sich selbst
wenig anzufangen wissen und sich fast iiberfliissig vorkommen.

Was hier allerdings empfohlen wird (Verlingerung der Aktivitét, solange es
geht), ist einerseits berechtigt, kann aber auch zum Bumerang werden — was,
wenn es wirklich nicht mehr geht — hat man die Senioren auf den Umgang mit
der eventuell drohenden Langeweile vorbereitet, die sich — auch im Kloster —
als Neigung zu innerer Leere erweisen konnte? Hat man sie auf die Annahme
der Lasten des Alterns vorbereitet? Hier ist sicher noch manches einzuiiben,
auch iiber die mageren Worte von CN hinaus (VC 44 ist hier eine gute Ergiin-
zung, cbenso Potissimum Institutioni 70).

. Es ist angebracht, daf3 auch die Ordensleute sich friihzeitig auf das Alter vor-
bereiten und ihre ,aktive‘ Zeit verlingern, indem sie lernen, wie sie auf die ihnen
eigene Weise Gemeinschaft bilden und an der gemeinsamen Sendung teilneh-
men konnen, und indem sie durch eine positive Annahme der Herausforderun-
gen des Alters, in geistiger und kultureller Lebendigkeit, durch ihr Gebet und
durch ihr Aushalten im Arbeitsbereich, solange es nur geht, ihre — wenngleich
beschrinkten — Dienste leisten* (68).

155



Nochmals: diesen Abschnitt halte ich in seinem zweiten Teil fiir eine der we-
nigen problematischen Aussagen. Gegeniiber einem geistlichen Leistungs-
druck, der élteren und unfreiwillig inaktiven Ordenschristen ein schlechtes
Gewissen machen kann, wire eine unmiBverstindlichere Aussage besser ge-
wesen. Uberhaupt erscheint das Thema ,,Burnout® in unserem Text wenig-
stens gelegentlich am Rande. DaB es ein wichtiges Thema ist, zeigt die Exi-
stenz von Zentren, in denen iiberlastete Ordensleute sich physisch und
psychisch unter Begleitung erholen kénnen.

6 Das Gemeinschaftsleben und seine Zielrichtung ,,nach auf3en*

Wichtig erscheint, dal im Dokument das Gemeinschaftsleben nicht nur dort
als wirkend beschrieben wird, wo es um konkrete Aktivitiiten geht. Zwar ist
hier und dort nicht selten zu beobachten, dafl — im Gegenzug zu manchen Ak-
tivismen. der vergangenen Jahrzehnte — gelegentlich eine . zufriedenstellen-
dere®, leistungs- und aktivititsscheue Spiritualitit gerade von Jiingeren ge-
sucht wird. Dennoch bleibt wahr: Das Gemeinschaftsleben selbst soll Zeugnis
sein und gerade so zum Dienst, zur Sendung werden. In ,Vita consecrata® sind
beide Aspekte freilich noch enger verwoben: Dort erscheinen Gemeinschafts-
leben, Zeugnis, Sendung noch mehr miteinander verbunden, ja, das Zeugnis
ist gleichsam schon die Sendung - ein Gedanke, der dem Wort vom Grund-
auftrag im ,Wiirzburger* SynodenbeschluBl von 1975 sehr nahe kommt™

Was die Aussage von den im folgenden zitierten CN 54 und 58 praktisch be-
deutet, muf} allerdings noch eingeholt werden. Wieso und warum in einer Or-
densgemeinschaft eine andere, freiere, geschwisterlichere ,Luft* geatmet
wird, miite an Einzelaspekten bedacht werden (Umgangsformen, Arten der
Konfliktregelung, Stil gemeinsamen Betens, Umgehen mit MiBerfolgen, mit
»Auflenseitern®, Darstellung nach aulen usw.). Vor vielen Jahren hat der Sin-
ger Reinhard Mey einen imaginaren Freundeskreis in dem Sinn angeredet,
daB es bei diesen Freunden anders sei, daB bei ihnen das Licht heller leuchte
(., Gute Nacht, Freunde*). Er meinte damit keine Klostergemeinschaft. Aber
vielleicht gibt es ja diesen Effekt tatsichlich — oder konnte es ihn wenigstens
geben?

6.1 Gemeinschaftsleben als Zeugnis

»Allen muf3 ins Gediichtnis gerufen werden, daf3 die briiderliche Gemeinschaft
als solche bereits ein Apostolat ist und unmittelbar zur Evangelisierung
beitrigt” (54).

12 BeschluB ,,Orden und andere geistliche Gemeinschaften — Auftrag und pastorale Dien-
ste heute®, bes. Abschnitt 2.
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6.2 Gemeinschaftsleben und Sendung

»Jede Ordensgemeinschaft, auch die rein kontemplative, ist nicht auf sich selbst
bezogen, sondern sie wird Verkiindigung, Diakonie und prophetisches Zeugnis.
Der Auferstandene, der in ihr lebt und ihr seinen Geist mitteilt, macht sie zum
Zeugen seiner Auferstehung® (58).

. s ist angebracht, hier itber die besondere Beziehung zwischen den verschie-
denen Formen von Ordensgemeinschaft und deren Sendung nachzudenken,
bevor wir uns speziellen Situationen zuwenden, denen sich die Ordensgemein-
schaften heutzutage ... stellen miissen (58).

6.3 Vorblick auf Teil 11

Natiirlich ist es allemal prekdr, ,,Hauptaussagen® von Einzelaussagen zu un-
terscheiden. Der Versuch muBte gemacht werden — in Teil I wurden die
Grundprobleme angesprochen. Einzelfragen werden in Teil IT zu Worte kom-
men.

Teil IT — Einzelaussagen

7 Grundaspekte des Gemeinschaftslebens in Ordensgemeinschaften

71 Der Begriff ,,Ordensleben” — ein vielschichtiger Begriff

Nicht selten entstehen gedankliche oder begriffliche Unschirfen dadurch, da3
liber das Ordensleben (iiber das man im ganzen reden kann — wir tun es hier
ja auch) so gesprochen wird, als handle es sich um eine homogene GréBe. Ge-
rade aber im Gemeinschaftsleben zeigt sich in der Praxis eine sehr groBe Va-
riationsbreite.

»Es ist nicht moglich, den Begriff ,Ordensgemeinschaft’ in einer einzigen Be-
deutung anzuwenden. Die Geschichte des Ordenslebens bezeugt unterschiedli-
che Formen, wie die eine communio entsprechend der Eigenart der einzelnen
Institute gelebt werden kann* (10).

wDas gemeinsame Leben in Gemeinschaft® hat also nicht fiir alle Ordensleute
dieselbe Bedeutung. Monche, Konventualen und aktiv titige Ordensleute unter-
scheiden sich zu Recht dadurch, wie sie die Ordensgemeinschaft verstehen und
leben*™ (59b).

LAllgemein wird betont, daf es besonders fiir die in apostolischen Werken tiiti-
gen Ordensgemeinschaften ziemlich schwierig sei, im praktischen Alltag das
Gleichgewicht von Gemeinschaft und apostolischem Einsatz zu wahren® (59c).
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7.2 Ordensgemeinschaft und Selbstheiligung

Bedenkt man, daB nach einigen Autoren (z.B. J. Leclerq OSB) wihrend des
ganzen ersten Jahrtausends das Motiv fiir den Klostereintritt weder ein apo-
stolischer Dienst noch das stellvertretende Gebet fiir andere, sondern die
Sorge um das eigene Heil war; bedenkt man, dal noch zu Beginn des Jahrhun-
derts die Religiosenkongregation angeordnet zu haben scheint, daf in allen Or-
densregeln zwischen dem ersten, allen Orden gemeinsamen Zweck (= Selbst-
heiligung) und dem zweiten, dem Institut besonderen Zweck unterschieden
werden sollte, kann man die Tragweite der obigen Aussage ermessen.

, Die Ordensgemeinschaft ist nicht einfachhin ein Zusammenschiuf3 von Chri-
sten, die ihre personliche Vollkommenheit suchen* (2 a).

7.3 Gemeinschaftsbezug der evangelischen Rite und der (Profef) in
Ordensgemeinschaften

Nach insbesondere den Aussagen von VC muf3 man wohl, was die drei Réte
betrifft, von einer auf jeden Fall gemeinschaftsbezogenen Sicht Abschied neh-
men, denn zum ,,geweihten Leben* gehoren auch Eremiten und Menschen in
anderen verwandten Lebensformen. Andererseits eréffnet sich in der Aussage
von Perfectae caritatis, daB bei den Gemeinschaften, deren Ordensziel eine
apostolische oder caritative Titigkeit ist, diese zur Natur des Ordenslebens
selbst gehort, die gedankliche Moglichkeit, auch den drei Réten je nach der
Art, wie sie gelebt werden, eine Gemeinschaftsbezogenheit dort als zu ihrer
Natur gehorig zuzusprechen, wo es sich nicht um Menschen in der Lebensform
des ,,geweihten® Lebens, sondern auch im heutigen Sinn um ,,Ordensleute*
(religiosi) handelt. Das heil3t, in der Reflexion und Praxis der Réte darf und
sollte dort die Gemeinschaft und die unabdingbare Bedeutung der Riite fiir
ein Leben in Gemeinschaft weiterhin eine wichtige Rolle spielen: Ehelosigkeit
als Offenheit (auf alle Menschen®, aber besonders) auf die eigene Gemein-
schaft hin; Armut als Gemeinschaft des Miteinander-Teilens; Gehorsam als
dienendes Sich-Einfiigen in die Gemeinschaft, diese Perspektiven behalten fiir
die Religiosen ihr Schwergewicht.

, Die Ordensprofef3 stellt einen Ausdruck der Selbsthingabe an Gott und die
Kirche dar, eine Hingabe jedoch, die innerhalb der Gemeinschaft gelebt wird.
Die Ordensperson ist nicht nur durch ihre individuelle Berufung ,gerufen’, son-
dern sie ist ,zusammengerufen’, ist in eine Gemeinschaft mit anderen gerufen,
wo sie thre tagliche Existenz ,mit anderen teilt’ ... entdecken die Ordensleute
tiglich, daf3 ihre Nachfolge des ,gehorsamen, armen und keuschen® Christus in
der Briiderlichkeit gelebt wird* (44).

13 So erscheint in VC 88 die geweihte Ehelosigkeit als Ausrichtung auf die je groBere Of-
fenheit der Liebe, wobei wie sonst in diesem Schreiben Gottes- und Néchstenliebe (also
die ,Vertikale* und die ,Horizontale*) auf eine Weise zusammengebunden werden, die
frither auch nicht leicht in Theologien des Ordenslebens anzutreffen war.
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7.4 Gemeinschafisleben als Gemeinschaft, nicht nur als Struktur

Der Punkt wurde bereits angesprochen, sei hier nur nochmals wegen seiner
Bedeutung erwihnt.

»Wihrend der Kodex von 1917 den Eindruck erweckt, sich auf iuflerliche Ele-
mente und auf die Einheitlichkeit des Lebensstiles zu konzentrieren, bestehen
«das I1. Vatikanum und der neue Kodex ausdriicklich auf der spirituellen Di-
mension und auf dem Band der Briiderlichkeit ... " (3).

7.5 Person und Personlichkeit

Eine besonders haufig verbreitete Schwierigkeit im nachkonziliaren ProzeB
der Ordenserneuerung spielte die Frage, wie der neu entdeckte Sinn fiir den
Eigenrang der Personlichkeit mit dem Erfordernis eines iiberzeugenden Ge-
meinschaftslebens zusammenzubringen sei. Hier hat es nach beiden Seiten
starke Schwankungen und Stérungen gegeben. Zunichst wird diese Erweite-
rung der Perspektive auf den cinzelnen hin aber positiv gesehen.

»Im unmittelbaren Gefolge des Konzils entwickelte sich ein neues Verstindnis
der Person, verbunden mit einer starken Betonung der Einzelperson und ihrer
Initiativen. Im Anschluf daran erwachte ein feineres Gespiir fiir die Gemein-
schaft im Sinne des briiderlichen Lebens, das mehr auf die Qualitiit der zwi-
schenmenschlichen Beziehungen als auf den formalen Charakter einer sat-
zungsmidfiigen Observanz griindet” (5d). , Dagegen ist es jedoch dringend
erforderlich, jenes rechte und nicht immer leicht zu erzielende Gleichgewicht zu
suchen zwischen der Achtung der Person und dem Gemeinwohl, zwischen den
Anspriichen und Bediirfnissen der einzelnen und jenen der Gemeinschaft (39).

7.6 ldentitit ist wichtig — sie kann durch Fremdeinfliisse gestort werden

Trotz individualistischer Ausuferungen hélt CN an der Betonung der person-
lichen Identitit fest und nennt auch Faktoren, die diese beeintrichtigen kon-
nen.

»Die ... Identitdt ist also zu fordern. In diesem Zusammenhang wurde auch auf
einige Situationen hingewiesen, die in diesen Jahren die Ordensgemeinschaften
verwundet haben und noch immer verwunden:

— die verallgemeinernde Betrachtungsweise — d. h. ohne Einbeziehung des eige-
nen Charismas — gewisser Richtlinien der Teilkirche oder gewisser Anregungen,
die aus anderen Spiritualitiiten stammeny

— eine Form der Einbindung in kirchliche Bewegungen, die das einzelne Or-
densmitglied dem fragwiirdigen Phinomen einer doppelten Zugehorigkeit* aus-
setzt;

159



— Die kirchlichen Bewegungen ... haben die Aufmerksambkeit einiger Ordens-
leute auf sich gezogen, die an ihnen teilnahmen, manchmal mit dem Erfolg einer
geistlichen Erneuerung, neuen apostolischen Eifers und einer Verlebendigung
ihrer Berufung. Zuweilen jedoch haben sie auch Spaltung in die Gemeinschaft
hineingetragen.

— eine gewisse Anpassung an die Lebensweise der Laien .. ;

— ein iibermiifiiges Nachgeben gegeniiber den Anspriichen der Familie, den
Idealen der Nation, der Rasse, des Stammes oder der sozialen Gruppe* (46).

., Die Verschiedenheit der apostolischen Erfordernisse fiihrte in den vergange-
nen Jahren oft zur Koexistenz sehr unterschiedlicher Gemeinschaften innerhalb
eines und desselben Instituts ... (59d).

8 Einzelne Aspekte der Fundamente des Gemeinschaftslebens

8.1 Inkulturation und Gegenkultur

Ein Seminar iiber das Ordensleben, das ich 1997 an der Accademia Alfonsiana
in Rom mit Ordensleuten aus verschiedensten Lindern hielt, hat mir vor
Augen gefiihrt, wie dringend das in den romischen Dokumenten zum Ordens-
leben immer haufiger erwihnte Thema der Inkulturation tatséchlich ist. Eine
von Kultur zu Kultur sehr unterschiedliche (Nicht-)Akzeptanz von Ehelosig-
keit, aber auch sehr unterschiedliche Auffassungen dariiber, was Gehorsam
ist, machten ein interkulturelles Sondieren und Austauschen zwischen den Or-
densleuten wichtiger, als es z.T. anscheinend heute gesehen wird. Es kann z. B.
zu Ressentiments kommen, wo (noch) weille Formatoren, die auflerhalb einer
lokalen Kultur stehen, das konkrete Leben junger Ordensleute auf ihre Weise
formen. Dazu kommt, dafl Inkulturation andererseits nicht bedeuten kann,
sich in eine jetzt als statisch gedachte Kultur einzufiigen, denn wohl kaum eine
ortliche Kultur auf der Welt befindet sich nicht in einem Wandlungs-, Globali-
sierungs- und, faktisch, Verwestlichungsprozel3. Das Vorhaben der Inkultura-
tion ist also alles andere als einfach.

., Uberall stellt sich das Problem der Inkulturation. Die Kulturen, die Traditio-
nen, die Mentalitit eines Landes, sie alle prigen die Gestalt des briiderlichen Le-
bens in den Ordensgemeinschaften.

Dazu kommt, dafy die jiingeren, weitraumigen Wanderungsbewegungen das
Problem des Zusammenlebens verschiedener Kulturen stellen, ...“ (4a).

Dazu kommt noch ein Weiteres: ,,Neben* der Aufgabe der Inkulturation ist
vom Evangelium her eine weitere, allerdings gegenldufige Auftragstellung an-
gesagt: Ordensgemeinschaften sollen, wie die christliche Kirche generell,
immer auch gegeniiber den jeweils in einer Kultur vorhandenen Unwerten
(desvalores) eine Art Gegenkultur bilden. Nimmt man beide Leitprinzipien
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zusammen, entsteht ein hochst spannungsreiches Miteinander”. Ein solches
Miteinander wird in dem folgenden Passus wenigstens beschrieben, wenn man
auch wohl sagen muB, da3 konkrete MaBstibe fiir eine Orientierung der Pra-
xis noch kaum in Sicht sind; hier wird es noch viel gemeinschaftliche Entschei-
dungsfindung in den Gemeinschaften brauchen.

» Eine briiderliche und geeinte Gemeinschaft ist immer mehr dazu berufen, ein
wichtiges und zeichenhaftes Element der Gegenkultur des Evangeliums zu sein,
Salz der Erde und Licht der Welt. So kann die Ordensgemeinschaft beispiels-
weise in der westlichen, vom Individualismus beherrschten Gesellschaft ein pro-
phetisches Zeichen dafiir sein, dafs es méglich ist, in Christus Briiderlichkeit und
Solidaritit zu verwirklichen, wihrend sie in den von Autoritarismus und Kom-
munitarismus geprigten Kulturen ein Zeichen fiir die Achtung und Entwick-
lung der menschlichen Person ... sein kann. In der Tat, wihrend die Ordensge-
meinschaft die Kultur des jeweiligen Ortes annehmen soll, ist es gleichzeitig
auch thre Aufgabe, diese durch das Salz und das Licht des Evangeliums zu rei-
nigen und zu erheben, indem sie in ihrer Briidergemeinschaft eine konkrete
Synthese dessen aufzeigt, was nicht nur eine Evangelisierung der Kultur, son-
dern auch eine evangelisierende Inkulturation und eine inkulturierte Evangeli-
sierung ist“ (52).

Jedenfalls sollte der gewiB notige Hinweis, diese Problematik differenziert zu
sehen, nicht zum bequemen Verzicht auf beide Aufgaben fiihren. An einer
Textstelle wird in diesem Zusammenhang auf den ,anderen Jesus®, den un-
bequemen Jesus, hingewiesen:

»Er hat die Strukturen der Macht und der Herrschaft auf den Kopf gestellt,
indem er selbst das Beispiel gab, wie man dienen und an den letzten Platz stel-
len soll*“ (9).

8.2 Sentire in et cum ecclesia

In bezug auf die Einstellung zur konkreten und, um mit Ignatius von Loyola
zu sprechen, ,hierarchischen Mutter, der Kirche* hilt sich das Dokument frei
von einer Art von Mahnungen zu ,kindlichem* und ,.bedingungslosem® Ge-
horsam, mit dem gerade Ordensleute nicht selten in amtlichen Texten iiberla-
stet werden. Wenn die Kirche eben die von ihrem Griinder her und von der
Prisenz des Gottesgeistes her wesentlich heilige ist, so ist sie doch auch die
siindige Kirche - das lehrt nicht nur die bittere Erfahrung durch die Jahrhun-

14 Diese Linie des Miteinander, die hier von CN wie auch von VC vertreten wird, besitzt
ein hochst solides biblisches und konziliares Fundament. Als Grundmuster fiir ein al-
ternatives und bestitigendes, d. h. zum Teil inkulturiertes, z.T. gegenkulturelles Verhal-
ten kann das Vorgehen Jesu dienen: Dieses Miteinander sollte nicht mit einer aus dem
Gleichgewicht geratenen ,Total-Ideologie* verwechselt werden, wie sie, wenn ich recht
sehe, in der Lohfinkschen Idee der Kontrastgesellschaft vorliegt.

161



derte hindurch, sondern auch die theologische Reflexion® und amtliche Do-
kumente.

Es kann also nicht um ein Weniger an Kirchlichkeit gehen, sondern um eine
bestimmte Art. Diese heutige Kirchlichkeit diirfte freilich nicht genau der er-
sten Regel zum verdadero sentir en la Iglesia der Regeln fiir das rechte Fiihlen
in der Kirche aus dem Anhang zum Exerzitienbuch des Ignatius entsprechen.
Die oft vergessene Formel ,en la Iglesia®, die schon zu Lebzeiten des Ignatius
zu einem ,sentire cum Ecclesia® umgebogen wurde, das ein passives
DrauBenstehen des Fiihlenden suggeriert, wird im Dokument dankenswerter-
weise aufgegriffen. Damit erschlieBt sich eine Wegrichtung, die sowohl der un-
entbehrlichen Kirchlichkeit der Ordensleute als auch ihrem unentbehrlichen,
durch die Geschichte der Orden beglaubigten kritischen Charisma in der Kir-
che Rechnung trigt. Nicht wenige Spannungen zwischen Ortskirchen
und/oder ,,Rom“ und manchen Orden in der allerjiingsten Vergangenheit
haben ja erwiesen, daB es nicht iiberfliissig ist, gemeinsam dariiber zu medi-
tieren, in welcher Weise die Orden ,kirchlich“ sein miissen. Jedenfalls wird
man zustimmen, wenn CN sagt:

.. je mehr sie nicht nur mit und in der Kirche fiihlen, sondern auch die Kirche
celbst erfiithlen und sich mit ihr zdennﬁzzeren in vollstiindiger Ubereinstimmung
mit ikirer Lehre, ihrem Leben, ihren Hirten ... (10).

8.3 Die Stellung der Frau

Eine der bemerkenswertesten Durchbriiche in VC sind die Abschnitte iiber
die Rolle der Frau in Kirche, Orden und Gesellschaft. CN ist hier nicht so be-
redt, weist aber in die gleiche Richtung.

., Die Stirkung der Rolle der Frau — nach Papst Johannes XXIII. eines der Zei-
chen der Zeit — hat im Leben der christlichen Gemeinschaften in verschiedenen
Lindern kein geringes Echo gefunden. Selbst wenn in einigen Gegenden der
Einflu extremistischer Strémungen des Feminismus das Ordensleben tief
beriihrt, so sind die weiblichen Ordensgemeinschaften doch fast iiberall auf der
positiven Suche nach Formen des Gemeinschaftslebens , von denen man an-
nimmt, daf3 sie einem erneuerten Bewuftsein von der Identitdt, der Wiirde und
der Rolle der Frau in Gesellschaft, Ordensleben und Kirche mehr entsprechen”

(4c).

15 K. Rauner, Uber das Ja zur konkreten Kirche: SchrTh 9 (1965) 479-497; pers., Kirche
der Siinder: ebda, 301 -320; pErs., Siindige Kirche nach den Dekreten des Zweiten Vati-
kanischen Konzils, ebda., 321-347, LG 8, TMA 34 ff.; H.-U. von BartHasar, Casta me-
retrix: Sponsa verbi. Skizzen zur Theologie, Einsiedeln 1961, 203-305. An amtlichen
Texten wire vor allem auf LG 8 zu héren und TMA 33 36 zu meditieren.
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9 Einzelne Praxiselemente

Im folgenden werden einige Aspekte der Praxis erwihnt, die im Dokument
angesprochen werden. Dabei besteht das Interessante nicht darin, daB diese
Aspekte bisher vollig unbekannt gewesen wiren, sondern darin, daB das Do-
kument etwas iiber sie sagt und was es dariiber sagt.

9.1 Haltungen

9.11 Mitverantwortung

,» Es ist gut, die einzelnen von Anfang darauf vorzubereiten, daf3 sie Miterbauer
und nicht nur Konsumenten der Gemeinschaft sind, mitverantwortlich fiir das
gegenseitige Wachstum ... " (24).

9.1.2 Leitung und Gehorsam

. Die neuen Leitungsstrukturen, die aus den erneuerten Konstitutionen hervor-
gegangen sind, verlangen nach einer erheblich stirkeren Einbeziehung der Or-
densmitglieder. Das fiihrte zu einer anderen Weise, den Problemen durch ge-
meinschaftliches Gesprich, durch Mitverantwortung und durch Subsidiaritiit zu
begegnen“ (5d). Es ist ausdriicklich die Rede von einer

... verstandliche(n) Reaktion gegen Strukturen, die als zu autoritir und zu
starr empfunden wurden* (47);

»Die Erneuerungsbewegung hat dazu beigetragen, das Bild der Autoritiit neu zu
zeichnen, in der Absicht, diese enger mit den evangelischen Wurzeln zu verbin-
den...“ (49).

»Die gemeinsame Entscheidungsfindung ist gewif3 ein niitzliches Verfahren,
auch wenn es nicht leicht und nicht selbstverstandlich ist. ... Dort, wo sie ernst-
haft und gliubig praktiziert wird, schafft sie der Autoritit die besten Bedingun-
gen fiir die notwendigen Entscheidungen...” (50).

9.1.3 Austausch

Wo dieser fehlt, konnen die ,, Folgen daraus ... schmerzvoll sein, da die geistli-
che Erfahrung dann ganz unbemerkt individualistische Ziige annimmt*; ... Die
Formen fiir den Austausch der Gaben des Geistes konnen unterschiedlich sein.
Neben den bereits angefiihrten — Miteinander Teilen des Wortes Gottes und der
Gotteserfahrung, gemeinschaftliche Beratung, gemeinsames Planen — darf auch
an die briiderliche Zurechtweisung erinnert werden, an die Revision des Lebens
und an andere typische Formen der Tradition. ...

Dies alles erhiilt noch gréfSere Bedeutung im gegenwdrtigen Augenblick, da in
ein und derselben Ordensgemeinschaft Ordensleute beieinander wohnen, die
sich nicht nur durch Alter, sondern auch durch Rasse, sowie durch kulturelle
und theologische Bildung unterscheiden; Ordensleute, die in den vergangenen,
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bewegten und vom Pluralismus gezeichneten Jahren ganz unterschiedliche Er-
fahrungen gemacht haben* (32).

9.1.4 Gebrochenheit, Unstimmigkeiten

»Das Zusammenleben mit leidenden Menschen, mit solchen, die sich in der Ge-
meinschaft nicht wohlfiihlen und die deshalb Ursache von Leid fiir die Mitbrii-
der sind und das Gemeinschaftsleben stéren, stellen (sic) eine besondere Gele-
genheit fiir das menschliche Wachsen und das christliche Reifen dar” (38).

» Dennoch gibt es Situationen und Fiille, in denen ein Riickgriff auf die Human-
wissenschaften erforderlich ist, ... (38). Der Riickgriff auf solche Mafinahmen
erwies sich nicht nur in der Therapie schwerer oder leichterer Fiille als niitzlich,
sondern auch zu deren Vorbeugung. ...” (38).

9.1.5 Freude

,Inmitten der Schwierigkeiten des menschlichen und geistlichen Lebensweges
und der taglichen Eintonigkeit gehort zu jenem Reich (scil. Gottes) auch eine ge-
wisse Lebensfreude. Diese Freude ist eine Frucht des Geistes. ... Es ist sehr
wichtig, diese Freude in der Ordensgemeinschaft zu pflegen: Uberarbeitung
kann sie ausloschen, Ubereifer fiir bestimmte Dinge kann sie in Vergessenheit
geraten lassen, das unaufhorliche Infragestellen der eigenen Identitit und der ei-
genen Zukunftsperspektiven konnen sie verdunkeln. Doch richtig miteinander
feiern, sich Zeiten personlicher und gemeinsamer Entspannung gonnen, gele-
gentlich Abstand nehmen von der eigenen Arbeit, teilnehmen an der Freude des
andern, ldcheln iiber eigene und fremde Fehler, aufmerksam sein fiir die Be-
diirfnisse des Bruders und der Schwester, ... den Umstidnden mit Barmherzig-
keit begegnen, dem Morgen entgegengehen in der Hoffnung, immer und iiber-
all dem Herrn zu begegnen: dies alles stirkt die Gelassenheit, den Frieden und
die Freude. ... Die Freude ist ein strahlendes Zeugnis dafiir, daf} eine Ordens-
gemeinschaft dem Evangelium entspricht (28).

9.2 Einzelaspekte der Praxis

9.2.1 Internationalitat

Internationale Ordensgemeinschaften haben hier als Plattform fiir interkultu-
rellen theologischen und spirituellen Austausch dann eine einzigartige
Chance, wenn ein BewuBtsein der Gemeinsamkeit so stark vorhanden ist, da3
die Beteiligten dadurch auf der Sachebene konfliktfihiger werden.

., Die internationalen Institute, in denen Mitglieder aus verschiedenen Kulturen
zusammenleben, kinnen zu einem Austausch der Gaben beitragen, durch die
sie sich gegenseitig bereichern und korrigieren ... (42).
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9.2.2 Gebet und Liturgie

. Eine der kostbarsten und von allen geschiitzten Errungenschaften der letzten
Jahrzehnte liegt in der Wiederentdeckung des liturgischen Gebetes durch die
Ordensfamilien* (14).

wVon hierher riihrt auch die Notwendigkeit, daf3 jedes Ordenshaus seinen Ge-
betsraum habe. ...“ (14).

9.2.3 Visitationen

Es scheint in den internationalen Gemeinschaften in den letzten Jahren Stil
geworden zu sein, daB Besuche in den Provinzen seitens der Generalleitung
hiufiger werden und weniger formal ablaufen. Diese Methode ist finanziell
und von der erforderlichen Arbeitsenergie her sicherlich aufwendig und ist
deshalb gelegentlich kritisiert worden. Sie erweist sich aber als ein heute un-
entbehrliches Mittel, den praktischen und affektiven Zusammenhalt der in-
ternationalen Orden, die sich in ihren verschiedenen Teileinheiten in immer
unterschiedlicheren kirchlichen und soziokulturellen Umfeldern befinden, zu-
sammenzuhalten, und sie wird von CN auch positiv eingeschitzt. In dem Ka-
pitel ,,Miteinander wachsen durch gegenseitigen Austausch® findet sich neben
dem entsprechenden Hinweis auf ,regelmiBige Treffen der Mitglieder auf
zentraler, regionaler und provinzieller Ebene* auch die Feststellung,

»--+ Sie (scil. die Obern) besuchen hiufiger die Gemeinschaften. Ein derart um-
fassender Austausch auf den verschiedenen Ebenen und unter Beriicksichtigung
der Eigenheiten des Instituts schafft gewohnlich engere Beziehungen, niihrt den
Familiengeist und die Teilnahme an den Vorgingen innerhalb des Instituts,
macht sensibel fiir allgemeine Probleme und bindet die Ordensleute an die ge-
meinsame Sendung* (30).

9.2.4 Kirchliche Bewegungen

Die Frage der Mitgliedschaft von Ordensleuten in kirchlichen Bewegungen
hat verschiedentlich zu Schwierigkeiten, ja zu Konflikten bis hin zur Spaltung
von Gemeinschaften gefiihrt. Sowohl Potissimum institutioni als auch ,Vita
consecrata® sprechen diesen Sachverhalt an®. CN ist hier deutlich und einer
Beachtung wert.

» Die charismatische Identitit ist also zu fordern, nicht zuletzt deshalb, weil eine
Verallgemeinerung fiir die Vitalitit der Ordensgemeinschaft eine echte Gefahr
darstellt. In diesem Zusammenhang wurde auch auf einige Situationen hinge-
wiesen, die in diesen Jahren die Ordensgemeinschaften verwundet haben und
noch immer verwunden:

16 Hier ist heranzuziehen: PI 92 -93; der ganze Abschnitt 62 von CN sowie VC 56.
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— die verallgemeinernde Betrachtungsweise — d. h. ohne Einbeziehung des eige-
nen Charismas — gewisser Richtlinien der Teilkirche oder gewisser Anregungen,
die aus anderen Spiritualitiiten stammen;

— eine Form der Einbindung in kirchliche Bewegungen, die das einzelne Or-
densmitglied dem fragwiirdigen Phinomen einer ,doppelten Zugehéorigkeit’
aussetzt" (46).

»Die kirchlichen Bewegungen ... haben die Aufimerksamkeit einiger Ordens-
leute auf'sich gezogen, die an thnen teilnahmen, manchmal mit dem Erfolg einer
geistlichen Erneuerung, neuen apostolischen Eifers und einer Verlebendigung
ithrer Berufung. Zuweilen jedoch haben sie auch Spaltung in die Gemeinschaft
hineingetragen. Dazu ist folgendes zu bemerken:

a) Einige dieser Bewegungen dienen schlicht der geistlichen Anregung, andere
dagegen unterhalten eigene apostolische Projekte, die unvereinbar sein konnen
mit jenen der eigenen Ordensgemeinschaft. Ebenso schwankt auch der Grad der
Einbeziehung der Ordensleute: ... Diejenigen jedoch, die eine vorrangige Zu-
gehorigkeit zur Bewegung zu erkennen geben, verbunden mit einer psychologi-
schen Entfremdung vom eigenen Institut, stellen ein Problem dar, da sie in
einem inneren Zwiespalt leben. ... ¢) Das Grundproblem in den Beziehungen
zu Bewegungen bleibt die Identitit der einzelnen Ordensperson: ist diese stabil,
wird die Beziehung beiden Gewinn bringen* (62).

9.2.5 Ausnahmen vom konkreten Gemeinschaftsleben

Zum Leben der Religiosen im engen Sinn des Wortes gehért als wesentlicher
Bestandteil ihrer Lebensform das Gemeinschaftsleben. Das wird abschlie-
Bend mit aller Deutlichkeit und auf der Linie der Bestimmungen des CIC in
Erinnerung gerufen.

,.,Sie diirfen nicht ohne ernsthaften Grund allein leben. ... Eine ,alleinlebende*
Ordensperson stellt niemals ein Ideal dar. Es gibt jedoch Ausnahmen, die vom
Obern gepriift werden miissen und von ihm erlaubt werden konnen, und zwar
aus Griinden des Apostolats im Namen des Instituts (wie z. B. Auftrige im
Namen der Kirche, auflergewohnliche Aufgaben, grofie Entfernungen in Missi-
onsgebieten, allmihliche Reduzierung einer Gemeinschaft auf ein einzelnes
Mitglied in einem: institutseigenen Werk), aus Gesundheitsgriinden und zum
Studium* (65).

»Die Erfordernisse eines bestimmten Apostolatswerkes, z. B. eines Didzesan-
werkes, veranlafiten verschiedene Institute, eines ihrer Mitglieder in die Zusam-
menarbeit mit Mitgliedern verschiedener Institute zu entsenden. Man hat gute
Erfahrungen damit gemacht, daf3 Ordensfrauen, die in einem Werk an einem
Ort zusammenarbeiten, ... anstatt allein zu wohnen, gemeinsam in einem Haus
zusammenleben, miteinander beten, ... Mahlzeiten und Hausarbeiten miteinan-
der teilen usw. Immer vorausgesetzt, dafy dies kein Ersatz fiir eine lebendige Ver-
bindung mit dem eigenen Institut darstellt. ...
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b) Auch die Bitte, den alten und kranken Eltern beizustehen, was oft lange Ab-
wesenheiten ... bedingt, erfordert aufmerksames Priifen...“ (65).

10 Die Armen

Was in den folgenden drei Textausziigen gesagt wird, betrifft einmal eine hier
und dort miverstandene oder bestrittene Formel, die aber, mag sie auch deut-
lich den Stempel lateinamerikanischen Empfindens tragen, theologisch un-
streitig ist. Sie beruht auf dem Austausch der Gaben und der biblischen (z.B.
Rom 1,11-12) und konziliaren (GS 44) Uberzeugung, daB alle von allen lernen
konnen und daB die Kirche auch sich selbst evangelisieren muB (EN 13-14;
vgl. im folgenden 10.1). Sodann wird Kldrendes zu den verschiedenen Weisen
der Prisenz gegeniiber den Armen gesagt (10.2), und schlieBlich werden die
sogenannten Inserciénes positiv gewiirdigt. VC fiigt dem Gesagten noch zwei
eindrucksvolle Passagen dariiber hinzu, wer die Armen seien (eine in den ent-
wickelten Landern immer wieder diskutierte Frage) und wie Ordensleute in
den Armen Christus begegnen (VC 82; 83).

10.1 Evangelizare pauperibus / a pauperibus evangelizari

Legt man den Begriff von Evangelisierung zugrunde, wie er in EN verwendet
wird, dann geht es dabei um viel mehr als um eine bestimmte, organisierte und
amtlich aufgetragene Seelsorgstatigkeit (z. B. das Predigen). Es geht um einen
wechselseitigen GrundprozeB des Sich-Offnens dem Evangelium gegeniiber,
der im Austausch stattfindet.

— Dieser Proze konkretisiert sich, dies betont EN sehr stark (21-22; 41; 76),
nicht nur durch das Wort, sondern durch das gelebte Leben.

— Einen weiteren Hinweis darauf, daB auch apostolisches Tun im engeren Sinn
ein Wechselbezug von Geben und Nehmen ist, diirfte der Hinweis im Prie-
sterdekret PO des Konzils sein, die Priester gelangten auf einem ihnen eige-
nen Weg zu ihrer eigenen personlichen Heiligkeit, ndmlich durch die Aus-
ibung ihres Dienstes (14). Mag diese Feststellung auch unvollstindig sein, so
impliziert sie doch, daB die ,,Adressaten* der Seelsorge ihrerseits Seelsorger
ihrer Seelsorger sind.

- Es diirfte viele Priester geben, die solche theologischen Behauptungen voll
durch ihre eigene pastorale und spirituelle Erfahrungen als zutreffend be-
zeichnen werden.

Von dieser Sicht her diirfte sich das hier und dort gespiirte Befremden eigent-
lich als gegenstandslos erweisen.

»Das Ordensleben hat sich ernsthaft gefragt, wie es sich in den Dienst des ,evan-
gelizare pauperibus‘ stellen kénne; es hat jedoch auch nach dem ,evangelizari a
pauperibus‘ gefragt, d. h. wie es selbst durch den Kontakt mit der Welt der
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Armen evangelisiert werden konne. ... Dort, wo die Eingliederung unter die
Armen — sowohl fiir sie wie auch fiir die Gemeinschaft selbst — zu einer wirkli-
chen Erfahrung Gottes wurde, hat sich die Wahrheit bestiitigt, daf} die Armen
evangelisiert werden und daf} die Armen selbst auch evangelisieren*™ (63).

10.2 Den Armen verbunden, auf dreierlei Weise

Das Dokument trifft eine Unterscheidung, die fiir die ganze Diskussion dar-
tiber, wie die Orden konkret ihre Option fiir die Armen umsetzen koénnten,
sehr hilfreich ist; sie erscheint friiher zwar bereits in der Literatur zum Thema
(z.B. bei L. Boff), aber vielleicht findet man sie erstmals in einem offiziellen
Text iiber das Ordensleben. Sie trigt dazu bei, dall das Reden tiber die Armut
nicht im Wolkenhimmel abstrakter Vorsdtze hangen bleibt und Ordensleuten
ein unfruchtbar schlechtes Gewissen macht.

»In diesem grofien Aufbruch, in dem die Ordensleute es sich zum Programm ge-
macht haben, ,alle fiir die Armen’, ,viele mit den Armen’, ,einige wie die Armen*
zu leben. ...“ (63).

10.3 Inserciones

Seit etwa 20 Jahren und im Zusammenhang mit der Bewultseinsbildung zur
Rolle von Kirche und Orden vor allem in Lateinamerika haben verschiedent-
lich kleine Gruppen von Ordensleuten, in der Mehrzahl Schwestern, begon-
nen, in den Elendsvierteln ,,mit den Armen* und z.T. (fast) ,wie die Armen*
zu leben. In den romanischen Sprachen ,comunidades inseridas™ bzw. ,,in-
serdes*, ,insercioénes* genannt, bekamen sie auch im Englischen nach einigem
sprachlichen Zogern die Bezeichnung ,inserted communities”. Nur das Deut-
sche hat noch kein addquates Wort gefunden. Diese , Insertionen™ haben hier
und dort in Ordensgemeinschaften fiir Aufregung gesorgt, und dies entweder
dadurch, daf sie als die allein wahre Form heutigen Ordenslebens einer vor-
rangigen Option fiir die Armen angesehen wurden bzw. sich selbst so sahen,
oder dadurch, daB diese Verabsolutierung Angste und Abwehr weckte,
schlieBlich dadurch, daB sich manche Projekte (z.B. Theologiestudium in in-
serierten Gemeinschaften) als weithin untauglich erwiesen. Eine nuancierte
Sicht, die auch durch die oben zitierte Unterscheidung gestiitzt wird, kann
Auswege weisen. SchlieBlich sei bemerkt, daB} die ,inserciones” Vorginger-
formen haben (z.B. das Leben der franzosischen Arbeiterpriester im Proleta-
riermilieu) und daf sich in neuen Situationen, etwa in Ostdeutschland, neue
Varianten herausgebildet haben, die freilich anders als in Lateinamerika durch
ein Zeugnis durch das Leben und weniger durch das ausdriickliche Wort wir-
ken.

»Angesichts der Verarmung ... sind ,inserierte Ordensgemeinschaften’ entstan-
den als eine der Ausdrucksformen der evangeliumsgemdflen vorrangigen und
solidarischen Option fiir die Armen mit dem Ziel, diese in ihrem ganzheitlichen
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Befreiungsprozef$ zu begleiten. ... Diese Wirklichkeit muf8 Bewunderung her-
vorrufen. ... ihr Mut ist grofs und stellt ein deutliches Zeugnis dar fiir die Hoff-
nung, dafy man als Geschwister leben kann, allem Leid und aller Ungerechtig-
keit zum Trotz. ... Solche Ordensgemeinschaften ... miissen auf das Wohiwollen
und das briiderliche Gebet der iibrigen Mitglieder des Instituts ebenso vertrauen
kénnen wie auf die besondere Fiirsorge seitens der Obern.

Diese Ordensgemeinschaften diirfen nicht sich selbst iiberlassen bleiben, son-
dern es muf3 ihnen geholfen werden, damit ihnen ein Gemeinschaftsleben ge-
finge .. (63).

11 Ausblick

Vielleicht haben die hier vorgelegten Einfilhrungen und Zitate den hohen
Rang des Dokumentes erschlieBen konnen. Ich meine jedenfalls, daB es
schade wiire, bliebe das Dokument im Schatten des sicher umfassenderen, aus
einem umgreifenden Prozef erwachsenen pépstlichen Dokuments ,Vita con-
secrata®“ unbeachtet. Es hiitte ein solches Schicksal nicht verdient.”

17 Der deutsche Text des Dokumentes iiber das briiderliche und schwesterliche Leben in
Gemeinschaft ,,Congregavit nos in unum Christi amor* vom 2. Februar 1994 ist in der
Reihe ,Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls®, Nr.116, erschienen, die vom Sekre-
tariat der Deutschen Bischofskonferenz, Kaiserstrae 163, 53113 Bonn, herausgegeben
wird.
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