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Martin Hengel ist ohne Zweifel einer der profiliertesten Neutestamentler der Welt. Seine
wissenschaftlichen Interessen reichen jedoch weit iiber das Neue Testament hinaus, wie
seine zahlreichen Verdffentlichungen belegen. Das spiegelt sich auch in der dreibidndigen
Festschrift wider, die ihm Schiiler und Freunde zu seinem 70. Geburtstag am 14. Dezember
1996 gewidmet haben.! Denn jeder der drei Bande ist einer verschiedenen Fachrichtung
verpflichtet: dem Judentum, der Altertumswissenschaft und dem frithen Christentum. In
vielen Beitragen der ersten beiden Binde wird wenigstens implizit eine Verbindung zum
Neuen Testament hergestellt. Das entspricht auch dem Selbstverstindnis Hengels, dem es
immer auch darum ging, das Proprium des Neuen Testaments im Vergleich mit den Er-
kenntnissen aus dem Alten Testament und der antiken Religionen zu entdecken.

Es versteht sich von selbst, dal es nicht moglich ist, alle Beitréige der drei Binde hinrei-
chend zu wiirdigen. Ich werde deshalb auf einige mir fiir unsere Leser besonders interes-
sante Aufsitze eingehen und die Verfasser der iibrigen Artikel nur nennen.

1. Geschichte, Tradition und Reflexion im Judentum

A. Segal (99-116) bietet Uberlegungen zum Verstéindnis der Akedah, der Bindung Isaaks
(Gen 22), im Judentum. Kirche und Synagoge verwenden die Geschichte vom Opfer Isaaks,
um die Auferstehung und das Martyrium zu diskutieren. Gewohnlich versteht man Gen 22
als eine Zuriickweisung jeglichen Menschenopfers in Israel und dessen Ersatz durch ein
Tier. Dagegen wird u. a. die Schwierigkeit vorgebracht, daB zur Patriarchenzeit keine Men-
schenopfer in Mesopotamien bezeugt sind. Dieses Problem liBt sich jedoch losen, wenn
man eine Riickdatierung der Erzéihlung in die Patriarchenzeit annimmt und sie im Kontext
der Lebensweise in Kanaan sieht. Denn die Jahweanhidnger der Konigszeit halten das Men-
schenopfer fiir eine schwere Siinde. Deshalb betonen sie, daB Gott solche Opfer nicht ver-
langt, obwohl das Exodusgesetz so hitte miiverstanden werden konnen (Ex 34,20). Auf-
grund des Gehorsams Abrahams kommt Israel ein Segen Gottes zu, der das Volk auch ohne
Menschenopfer die Tore seiner Feinde besiegen 146t. Die Macht, die Israels Nachbarvélker
dem Menschenopfer zusprechen, geht iiber auf den Gehorsam bzw. die Treue Abrahams.
Noch nicht das NT, sondern erst die Kirchenviiter und das Judentum sahen im standhaften
Gehorsam Abrahams ein Beispiel. So konnte die Erzdhlung als Geschichte des Martyriums
verstanden werden.

I Geschichte — Tradition - Reflexion. Festschrift fiir Martin Hengel. Bd. I: Judentum. Hrsg,
von Peter ScuArer. 610 S., Ln., DM 348,— (ISBN 3-16-146675-6); Bd. II: Griechische und
Romische Religion. Hrsg. von H. Cancik. 414 S., Ln., DM 298,— (ISBN 3-16-146676-4);
Bd.III: Friihes Christentum. Hrsg. von Hermann LiceTENBERGER. 791 S., Ln., DM 398 —
(ISBN 3-16-146677-2). Tiibingen 1996: J. C. B. Mohr. (Gesamtwerk: ISBN 3-16-146401-X).
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Anders als im Judentum, wo der Akzent der Erzdhlung auf der Versuchung Abrahams und
seinem Gehorsam lag, ist im Christentum die Identifizierung der Martyrergestalt mit dem
Messias absolut zentral fiir die Typologie. Bei Paulus wird die Akedah zur Geschichte eines
gekreuzigten Messias und zum Erweis der Sohnschaft Jesu (Rom 8,32; Gal 3,13 f.), wihrend
Isaak in der vorchristlich-jiidischen Exegese niemals als Typos des Messias galt. In Hebr
11,17-19 gibt es wie bei Paulus eine Analogie zwischen Gott und Abraham. Bei Paulus und
im Hebr dient die Geschichte dem Zweck, den Sieg eines scheinbar gescheiterten Messias
kundzutun.

Wie R. Hanhart (181-196) zeigt, ist aus der apokalyptischen Sicht des Buches Daniel die
ganze Zeit des persischen und makedonisch-hellenistischen Weltreichs eine Zeit der Be-
dringnis, die als Vorgeschichte von jener letzten Zeit der Verfolgung, angezeigt durch das
im Jerusalemer Tempel aufgerichtete ,,Greuel der Verwiistung®, wesentlich zu unterschei-
den ist. Das Wesen Israels wird in der Zeit der Bedringnis gerade dadurch bestimmt, daB
auf eine Aussage iiber die Bedeutung des Volkes Jahwes tiberhaupt verzichtet wird. Es ist
das Volk, das seine Unterwerfung unter die fremden Michte als dem Willen Gottes ent-
sprechend anerkennt. , Erfundene Traditionen® sind Antworten auf neue Situationen, die
die Form einer Bezugnahme auf alte Situationen annehmen. Nach A.I. Baumgarten
(197-210) sind hier drei sich iiberlappende Kategorien festzustellen: 1. Errichten und Sym-
bolisieren eines Zusammenbhalts der Mitgliedschaft in Gruppen; 2. Errichten oder Legiti-
mieren von Institutionen; 3. Sozialisierung und Einschérfen von Uberzeugungen und Ver-
haltensweisen. Die vorliegende Untersuchung zeigt das an zwei Beispielen: an der
Tempelsteuer und am Schema. Von beiden wird behauptet, sie hétten schon seit der Mak-
kabderzeit existiert, in Wirklichkeit aber wurden sie erst spiiter eingefiihrt. Sie sind somit
Lerfundene Traditionen“ der Makkabéerzeit.

In den letzten Jahren gab es nicht wenige Untersuchungen zur Stellung der jiidischen Frau
in der griechisch-romischen Zeit. Dabei hat man jedoch den wichtigsten Historiker der Zeit,
Flavius Josephus, fast vollig ignoriert. Wenn man sich iiberhaupt zu diesem Thema duBert,
stellt man heraus, da3 Josephus insgesamt ein negatives Frauenbild hat. T. Ilan (221-262)
zeigt nun, daB das Josephus unterstellte Frauenbild in Wahrheit das seines Gewéhrsmanns,
Nikolaus von Damaskus, ist, der Herodes zu Diensten war. Das zeigt sich besonders deut-
lich, wenn man die Texte iiber Frauen vergleicht, fiir die Josephus nicht von historiographi-
schen oder haggaddischen Quellen abhéngig ist. Dabei fillt vor allem auf, daff Frauen ge-
radezu nie erwiihnt werden. Nur zwei Frauen (Kaiserin Berenice und Maria, die Tochter
des Eleazar) werden in solchen Texten namentlich erwihnt, und zwar deshalb, weil sie fiir
die Erzdhlung so wichtig sind, daB sie nicht verschwiegen werden konnen. Wenn Josephus
Quellen benutzt, hilt er sich genau an seine Vorgaben. Wir kénnen aus ihnen deshalb nichts
iiber die personliche Haltung des Josephus gegeniiber Frauen erfahren.

D. Flusser (394-403) zufolge ist es allgemein jiidisch, von ,,den Werken* zu sprechen,
wihrend die Rabbinen von ,,dem Werk* im Sinne der gesetzlichen Tat reden. Fiir die Rab-
binen ist — wie fiir Jesus und Paulus — die Hauptsache das Tun. Gesetzeswerke sind im Ju-
dentum dagegen nur zweimal bezeugt. Sie sind eine Ableitung aus der jiidischen Wendung
»das Gesetz tun* (Sir 19,20; 1 Makk 2,67; 13,48; R6m 2,13 u. 6.). Die Qumranleute bezeich-
nen ihre Gesetzespraxis als Gesetzeswerke. Werke und Gesetze werden allerdings unter-
schieden. Auch wenn Paulus der Meinung ist, daB man das Gesetz tun muf}, verbreitert er
in seiner Theologie dennoch ,,den Graben zwischen dem positiv gewerteten Gesetz und sei-
nen Geboten und den Gesetzeswerken, die er durchaus nicht als positiv verstand* (402).
Paulus kann auf diese Weise einerseits an dem im ganzen Neuen Testament positiv be-
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stimmten Begriff Gebote festhalten. Andererseits vermag zugleich an die vorpaulinische
Unterscheidung der Begriffe ,Werke“ und Gebote anzukniipfen, wonach die Gebote direkt
von Gott kommen, wihrend die Werke vom Menschen ausgehen.

Flavius Josephus sucht in den Jahren nach 70 n. Chr. in seiner Schrift ,,Contra Apionem*
den wesentlichen Charakter des Judentums zu definieren. Da Josephus in seinen anderen
drei Werken wenigstens drei innerjiidische ,,Philosophien* unterscheidet, iiberrascht seine
Feststellung der theologischen Einmiitigkeit der Juden. Fiir ihn selbst ist das kein Wider-
spruch, da alle Gruppen in fiir das Judentum fundamentalen Fragen iibereinstimmen. Die
darin sichtbare Toleranz des Josephus l4Bt wenig Raum fiir Haresien. M. Goodman
(501-510) fragt nun danach, warum einige Zeitgenossen des Josephus nicht eine so liberale
Haltung einnehmen wie dieser. Die Annahme einer Hiresie setzt voraus, daB es einen
Hauptstrom gibt und daB eine Trennung von diesem in gewisser Weise in sich gottlos ist. Da
das Judentum sich als einen Bundesnomismus versteht, bedeutet der Bruch des Bundes
Apostasie. Héretiker sind dann solche, die den Bund durch willentliche Fehlinterpretation
seiner Bedeutung brechen. Daf} die Tannaiten den Begriff Hiresie kennen, zeigt sich in der
Bezugnahme auf die Minim und die Minuth.

Neben den besprochenen finden sich in Band I noch Beitréige von: J. H. Charlesworth, R.
Smend, H.-J. Hermisson, H. Gese, L. Mildenberger, A. Kasher, C.R. Holloway, S.J.D.
Cohen, D.R. Schwartz, W. Horbury, T. Rajak, S. Talmon, E. Tov, G. Vermes, Ph.S. Alex-
ander, Chr. Rowland, D. Mendels, St. Schreiner, A. Oppenheimer, G. Stemberger, J. Fos-
sum, P. Schiifer, J. Dan und Sch. Ben-Chorin.

2. Geschichte, Tradition und Reflexion in der griechischen und rémischen Religion

Griechen kénnen, wie W. Burkert (3—14) zeigt, anders als Israeliten, Kanaanier, Syrer und
Mesopotamier eigentlich nicht ,,mein Gott“ sagen. Dazu hat die Konzentration des Kultes
auf die Polis, die den privaten Kult zurtickdréngt, erheblich beigetragen. Nach dem home-
rischen Gotterbild konnen die Gotter, sofern sie sich den Menschen zuwenden, sich jeder
Zeit wieder in die ihnen eigene Sphire zuriickkehren. Zudem zieht man die Gétter nur je
nach dem eigenen Bedarf heran. Man verwendet Gotter. Das aber widerspricht deutlich
einer einmaligen und auf Dauer angelegten Verpflichtung, die zur Anrede ,mein Gott*
fiihrt. Wie die Pythagoreer, Manichéer, Therapeuten und Essener die Sonne als Gott ver-
ehren, zeichnet W. Fauth in seinem Beitrag (41-54) nach. E Kolb (97-118) macht mit der
Stadt Antiochia (heute: Antakya) in der frithen Kaiserzeit vertraut und vermittelt auf diese
Weise ein lebendiges Bild davon, wie Paulus und die friihe christliche Gemeinde die Stadt
vorfinden. H. D. Betz (119-139) begriindet die These, ,,daB die frithe Christologie der Ent-
wicklung einer Verehrung Jesu Christi als eines Heros bewuft aus dem Wege gegangen ist*
(120). Das ist insofern iiberraschend, als sein gewaltsamer, durch ein ungerechtes Gerichts-
urteil herbeigefiihrter Tod und seine nachdsterlichen Erscheinungen dem Grundmuster der
Heroenverehrung u.a. entsprichen. Doch die Erhéhung Christi zur Rechten Gottes
schlieBt eine Heroenverehrung aus.

H. Cancik (305-322) referiert iiber den Herrscherkult bei Tacitus. Nach Tacitus bleibt bei
Augustus fiir die Gotter nichts iibrig, weil er selbst kultische Verehrung beansprucht.
Tatséchlich wird man jedoch differenziert urteilen miissen. In Ephesus und Nikaia jeden-
falls erlaubt Augustus den griechischen Nichtbiirgern der Stadt, ihm selbst gottliche Vereh-
rung entgegenzubringen. Bereits 27 v. Chr. gibt es einen Rundtempel der Gottin Roma und
Augustus auf der Akropolis zu Athen und 10 v. Chr. in Cisarea. Tacitus riickt die Herr-
scherverehrung von der ersten Nennung an in die Konkurrenz zum Goétterkult. Der Herr-
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scherkult dient Augustus als ein Mittel unter vielen dazu, seine eigene Machtstellung zu un-
terstreichen. Als Augustus seinen Nachfolger Tiberius selbst aussucht, wird auch der Herr-
scherkult zum Mittel der Kontinuitit des Prinzipats. In Rom beginnt der Kult fiir Augustus
gleich nach seinem Begriibnis, da der Senat beschlieBt, ihm himmlischen Kult zuteil werden
zu lassen. Der Kaiserkult wird schlieBlich auch zur religitsen Kontrolle benutzt, wie Tacitus
am Beispiel des auffiilligen Verhaltens des Thrasea Paetus aufzeigt. Spott, Sarkasmus und
Emporung iiber Auswiichse der Herrscherverehrung sind in Tacitus’ Darstellung nicht zu
iiberhoren. Einen moderaten Herrscherkult als Herrschaftstechnik — zumal unterworfenen
Volkern gegentiiber — wird er jedoch akzeptiert haben. Tacitus sicht den Kaiserkult als neue
Religion nicht nur in Konkurrenz mit den iibrigen Religionen, sondern auch mit der Ent-
stehung einer neuen Institution und Form des romischen Staates verbunden.

Weitere Beitrdge in Band II sind von: E. Simon, K. Thraede, H. Cancik-Lindemaier, W.
Speyer, C. Colpe, A. Dihle, A. Zajcev, A. Gavrilov, H. Steinthal, Th. A. Slezdk, J. Riipke,
E. A. Schmidt, P W. van der Horst, G. A. Stroumsa, J. Malitz und W. Schuller.

3. Geschichte, Tradition und Reflexion im frithen Christentum

Nach O. Betz (3-19) ist Jes 53 der wichtigste Beweistext der Jesusjiinger. Da er M. Hengel
zufolge von jedem frommen Juden zur Zeit Jesu auswendig gekannt werde, kdnnten sie sich
mit Anspielungen auf Jes 53 begniigen. Jes 53 erméglicht es, den schimpflichen Tod des von
Gott ,Verfluchten® (Dtn 21,22 f.) als stellvertretendes Leiden und folglich als Heilsgrund zu
verkiindigen. Nach Paulus ist laut Hengel Jes 53 im Kern das vorausverkiindigte Evange-
lium (R6m 10,16; 15,21 u. 8.). Betz wendet sich in seinem Aufsatz der schwierigeren Frage
zu, ob schon der irdische Jesus Jes 53 fiir sich reklamiert, da er sich ja als Messias verstan-
den habe und von den Rémern als ,,Kénig der Juden* verurteilt wird. Fiir Betz wie schon
fiir Hengel steht fest, daB die Einsetzungsworte beim letzten Mahl Jesu ebenso auf Jes 53
griinden wie das Wort Jesu, das seine Lebenshingabe als Losegeld (Mk 10,45) deutet. In die-
sem Kontext siedelt Betz auch die Leidensvorhersagen an, die auf Jesu 53,2 bezogen seien.
Die Leidensvorhersagen seien nicht einfach als eine Gemeindeschépfung anzusehen, son-
dern auf den irdischen Jesus zuriickzufiihren. Vor allem sei das betonte ,,MuB* des Leidens
speziell in der Schrift begriindet.

H. Merklein (21 -48) zeigt in zwei Thesen auf, daB es durch die Vermittlung des AT bzw. des
hellenistischen Judentums Agyptische Einfliisse auf die messianische Sohn-Gottes-Aussage
des NT gibt. Der ersten These zufolge entlehnt die messianische Christologie ihre Sprach-
muster u.a. der juddischen alttestamentlichen Konigsideologie, die nur durch dgyptische
Anleihen religionsgeschichtlich verstindlich sei. In seiner zweiten These sucht er nachzu-
weisen, daB die in Lk 1,34 f. ausgeprigte messianische Christologie auf die Vorstellungswelt
einer spitigyptischen Weiterentwicklung des klassischen Mythos von der Zeugung bzw.
Geburt des Gottessohnes zuriickgehe.

H.-J. Klauck (62—86) bictet eine gute Einfiithrung in die kleinasiatischen Beichtinschriften
und vergleicht diese mit verwandten neutestamentlichen Aussagen. Die Beichtinschriften,
die bis ins 1. Jh. n.Chr. zuriickreichen, lassen zwei Grundtypen erkennen. Im ersten Grund-
typ bekennt ein Mensch — meist unter dem Druck eines als Strafe empfundenen Ungliicks -
seine Verfehlungen. Dabei wird die Macht der Gottheit betont und oft der gliickliche Aus-
gang festgehalten. Nach dem zweiten Grundtyp hat jemand ein Unrecht erlitten, das nicht
gesiihnt wurde. Darauthin wendet man sich an die Gottheit mit der Bitte, das Recht wieder
herzustellen. Es folgt die Bestrafung des Ubeltiters, der gezwungen wird, seine Vergehen
einzugestehen, und unter Umsténden verpflichtet wird, die Sache wiedergutzumachen. Die
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Beichtinschriften weisen mehrere Aufbaumomente auf. Zuniichst werden die Gottheiten
und deren Verehrer genannt. In den lydischen Inschriften ist der kleinasiatische Mondgott
Men, der mit verschiedenen Attributen versehen wird, zwar nicht der einzige erwihnte
Gott, aber der dominierende. Unter den genannten Siinden spielen die rituellen Verfeh-
lungen eine groBe Rolle. Dazu kommen soziale Verfehlungen (z. B. Meineid, Nichteinlésen
eines Eids, Diebstihle), unwissentliche und unverzeihliche Siinden. Als Strafe werden ver-
schiedene Ungliicksfille, d. h. wohl vor allem kérperliche Erkrankungen, erwihnt. Die To-
desstrafe ist nicht selten. Sie wird stellvertretend fiir den Ubeltiter oft auch iiber Unbetei-
ligte verhéngt. Der hier zu beobachtende Zusammenhang zwischen Siinde und Krankheit
bzw. Tod 148t sich in weniger kausal gedachter Weise auch in einigen neutestamentlichen
Heilungserziahlungen finden.

Der Bestrafung folgt das Bekenntnis. Die Forschung nimmt hier orientalischen Einfluf an,
da der Drang zum Bekenntnis vollig unhellenistisch sei. Dem Bekenntnis schlieBen sich die
Sithnung und - bei erfolgter Heilung — Lobpreis und Dank an. Durch die deutliche Erinne-
rung an die Macht der Gottheit, die strafen und retten kann, erhalten die Inschriften einen
mahnenden Unterton. In zahlreichen phrygischen Inschriften und in einer lydischen In-
schrift gibt es iiberdies eine SchluBmahnung, die sich an alle Menschen wendet, damit diese
aus dem beschriebenen Vorfall Konsequenzen fiir ihr Leben ziehen. Es fillt auf, daB die In-
schriften zwar individuelle Ereignisse wiedergeben, zugleich aber einem bestimmten Mu-
ster folgen. Deshalb ist zu vermuten, da das Tempelpersonal — wie in Epidaurus — fiir
deren Endfassung sorgt. AbschlieBend nimmt Klauck zur Gattungsfrage Stellung, um die
Inschriften mit neutestamentlichen Wundererzihlungen zu vergleichen. Weil die Inschrif-
ten in mancher Hinsicht den neutestamentlichen Machttaten Jesu nahe stehen, solle man
sie fortan starker bei der formgeschichtlichen Analyse der neutestamentlichen Wunder-
erzihlungen beriicksichtigen. Das legt auch die Motivverwandtschaft nahe, insofern ,neu-
testamentliche Wundererzidhlungen einen méglichen Zusammenhang zwischen Krankheit
und Siinde wenigstens kennen* (86). Die neutestamentlichen Wundererziihlungen errei-
chen jedoch eine Stufe der Metaphorisierung, die die Inschriften kaum ansatzhaft besitzen.

L. Hartman (147-171) greift in seinem Beitrag die These M. Hengels auf, das MKEv sei
wahrscheinlich .fiir die lectio solemnis im Gottesdienst* geschrieben worden, und unter-
mauert sie zusdtzlich mit einigen Beobachtungen zur Gattungsfrage. Zum Vergleich mit
dem Evangelium zieht er die Gattung der Bioi (Viten, Biographien) heran, in denen eine
Einzelperson im Mittelpunkt der Handlung steht. Dabei zeigt sich einerseits, daB das MkEv
tatsichlich wesentliche Ziige mit den Bioi teilt, und andererseits, daB es sich in bedeutsa-
men Konstituenten von den Bioi ,,sowohl auf der textlichen Oberfliache als auch betreffs
der inhaltlichen Struktur und der soziolinguistischen Funktion und Situation® so sehr un-
terscheidet, ,,dal es irrefithrend ist, es einfach als einen Bios darzustellen* (165). Das MkEv
reprisentiert vielmehr eine relativ neue Gattung, die ,,von den traditionellen, erzihlenden
Schriftlektionen des Judentums inspiriert worden ist und zudem Ziige enthalt, die sich u. a.
auch in den Bioi finden* (166). Aus dieser Gattungsbestimmung ergeben sich einige her-
meneutische Folgerungen. Denn die Gattungszugehorigkeit bestimmt sowohl die Leser-
erwartung als auch das Verstehen eines Textes. Wenn das MkEv primér zur Verlesung im
Gottesdienst bestimmt ist, dann erscheint der Text in einem ganz bestimmten Licht. Im
Gottesdienst begegnen sich Mensch und Gott. In dieser Begegnung werden u. a. gottliche
Taten in der Vergangenheit im Kult gegenwiirtig gesetzt und auf die Teilnehmer am Kult
und deren Situation bezogen. Auf diese Weise hat auch das MkEv dadurch, daB es vorge-
lesen und mit Belehrung und Ermahnung sowie Geséingen (vgl. Kol 3,16) verbunden wurde,
das Vergangene Gegenwart werden lassen, so daB es fiir das aktuelle Leben fruchtbar wer-
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den konnte. In diesem Zusammenhang stellt sich auch die Frage nach der Bedeutung des
historischen Jesus. Nicht der Bios Jesu steht im Vordergrund, sondern die existentielle Be-
deutung seiner Person und seines Werkes.

In der Schilderung des Gegensatzes zwischen Hellenisten und Hebrdern (Apg 6,1-6) sicht
man seit E. Chr. Baur einen tiefergehenden theologischen Konflikt, der zur Spaltung der Ur-
gemeinde fiihrte, den Lukas allerdings zu einem sozialen Organisationsproblem verharm-
lost habe, das die Beteiligten einvernehmlich 16sten. Der angenommene theologische Kon-
flikt wird unterschiedlich erklart, namlich theologisch mit der kritischen Stellungnahme der
Hellenisten zur Tora (F. Chr. Baur, E. Haenchen), sprachlich mit dem Willen, den Gottes-
dienst in der eigenen Muttersprache zu feiern (M. Hengel) und sozial damit, dal die Wit-
wen der Hellenisten von der Armenfiirsorge der jiidischen Gemeinde ausgeschlossen wor-
den seien, weshalb die christliche Gemeinde eine solche fiir die Witwen der Hellenisten
organisieren mufite (N. Hyldal; N. Walter).

Erstin jiingster Zeit duBert man Zweifel an der Voraussetzung all dieser Erkldrungen, ndm-
lich die Spaltung der Jerusalemer Gemeinde, ohne allerdings eine befriedigende Losung
anzubieten. Deshalb legt G. TheiBen (323-343) einen neuen Erkldrungsversuch vor, der
nicht gegen den Text, sondern mit dem Text rekonstruiert. Ausgangspunkt ist die Bezie-
hung des Zwolfer- und Siebenerkreises zueinander. Wihrend der Zwolferkreis, der das
eschatologische Israel repriisentiert, in das ganze Land Israel ausgesandt wird, représentiert
der Siebenerkreis als untergeordnete Autoritit das eschatologische Jerusalem. Da sich in
der Antike das Gemeinschaftsleben weitgehend als Tischgemeinschaft vollzieht, versteht
man, daB den Sieben der Tischdienst anvertraut ist. Aufgrund dieser Uberlegungen formu-
liert TheiBen seine Hypothese, daB die Bildung des Siebenerkreises mindestens urspriing-
lich keine Spaltung der Urgemeinde in zwei Gemeinden bedeutete. Im Fall einer Spaltung
hitte man eher einen zweiten konkurrierenden Zwolferkreis zu erwarten.

Achtet man auf die allgemein bessere soziale Stellung der Hellenisten, versteht man auch,
warum deren Witwen zunichst nicht in den innergemeindlichen Versorgungsausgleich ein-
bezogen sind. Die schnell wachsende Gemeinde steht aber bald vor Versorgungsschwierig-
keiten. Der soziale Ausgleich wird wahrscheinlich vor allem von den wohlhabenderen Hel-
lenisten finanziert. Der Konflikt entsteht, sobald auch die Hellenisten wahrscheinlich
programmatisch fordern, daB alle gleichméBig am innergemeindlichen Sozialsystem teilha-
ben sollten. Um das damit gegebene Problem zu 16sen, griindet man das Siebenergremium,
das die Verantwortung fiir die gesamte Jerusalemer Urgemeinde wahrnehmen soll. Das
Siebenerkollegium wird von einem Hellenisten (Stephanus) und einem Hebréer (Philip-
pus), der fiir die Hellenisten offen ist, geleitet. Mit Stephanus hat das Siebenergremium
seine tiberragende Gestalt, die nicht nur den sozialen Dienst organisiert, sondern auch aus-
gezeichnet predigt und mit seiner Tempelkritik provoziert. Trotz aller Angleichung des
Martyriums des Stephanus an die Passion Jesu, diirften die Angaben iiber dessen Marty-
rium historisch gesichert werden kénnen. Denn das Delikt der Verunreinigung der Heilig-
keit des Tempels, konkret der Profanierung durch Heiden, 4Bt das geschilderte Verfahren
gegen Stephanus glaubwiirdig erscheinen. Die Profaninierung des Tempels ist ndmlich das
einzige Vergehen, das in Form von Lynchjustiz geahndet werden kann, ohne dal3 die R6mer
zum Eingreifen herausgefordert wiirden. Das entspricht zudem der Strafandrohung in der
Warnvorschrift vor dem inneren Tempelbezirk. Stephanus ist nach dem Urteil Theiflens in
diese rechtliche Grauzone wahrscheinlich dadurch hineingeraten, daf} fanatische Verteidi-
ger der Heiligkeit des Tempels jeden Verstof gegen dessen Heiligkeit als todeswiirdig an-
sehen. Wahrscheinlich verkiindige Stephanus fiir die nahe Zukunft die Zulassung der Hei-
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den zum Tempelkult. Das habe nicht nur seinen Tod, sondern die Verfolgung der ganzen
Gemeinde zur Folge. Die Sieben werden vertrieben und so gegen ihren Willen wie die
Zwolf Wandermissionare. DaB die Zwolf nicht verfolgt werden (Apg 8.1), hingt damit zu-
sammen, daB sie Wandermissionare, jedenfalls aber nicht die konkreten Gemeindeleiter
der Urgemeinde sind. Lukas deutet das Verhiltnis des Zwélferkreises zum Siebenerkreis
nach dem Modell, das der Bezichung von Episkopen zu den Diakonen entspricht. Fiir ihn
sind die Apostel Gemeindeleiter der Jerusalemer Ortsgemeinde. Er interpretiert damit
seine Uberlieferung nach Analogie sciner Lebenswelt.

Paulus ist einerseits kein Antinomist, andererseits aber grenzt er das Gesetz mehrfach deut-
lich ein und bestimmt es sogar negativ. K. Haacker (387—404) fragt nach den Griinden und
den Sinn der gesetzeskritischen Aussagen des Paulus im Kontext antiker Gesetzestheorie.
Dem dient zunichst eine Bestandsaufnahme. Dabei lassen sich drei Kategorien unterschei-
den: 1. Das Gesetz ist spiter als die VerheiBung. Als Zusatz zur VerheiBung kann es un-
moglich Heilsbedeutung haben. 2. Paulus hebt die Gerichtsfunktion des Gesetzes hervor,
wonach das Gesetz Bestrafung androht. 3. Das Gesetz reizt paradoxerweise zum Bosen.
Nach R6m 7,17-13 gehore es de facto auf die Seite der Unheilsmichte. Diese negative Be-
stimmung des Gesetzes ldt danach fragen, warum gerade der urspriingliche Pharisder Pau-
lus anders als das ganze Neue Testament dazu fihig ist.

Die Exegese bietet hier drei Erklérungen an: Fiir sein negatives Gesetzesverstindnis sei
seine Herkunft aus der hellenistischen Diaspora verantwortlich. Diese Deutung verkennt,
daB Paulus durchaus mit dem Bundeskontext der Tora vertraut ist. Eine zweite Erkldarung
macht das Damaskuserlebnis dafiir verantwortlich. Damit 148t sich nicht vereinbaren, daB
Paulus gerade kein Antinomist und daf} die Antithese zum Gesetz nur in bestimmten Zu-
sammenhdngen vorkommt. Man sieht die Ursache fiir das negative Gesetzesverstindnis
des Paulus schliefilich in seiner Auseinandersetzung mit den Judaisten begriindet. Nach
Haacker wird die Einseitigkeit und Schiirfe, mit der Paulus an verschiedenen Stellen das
Gesetz abwertet, als Reaktion auf die Uberbewertung des Gesetzes zu erkliren sein.
Haacker sucht das Phdnomen dann leserorientiert zu l6sen. Die aus jiidischer Tradition nur
schwer verstindlichen Antinomismen wiren demnach der Versuch des Paulus, seine Adres-
saten vor einer soteriologischen Uberschéitzung des Gesetzes zu warnen, indem er ,.gingi-
ges Gedankengut bei den ihm vorschwebenden Lesern und Leserinnen abruft” (396). Bei
der Bestandsaufnahme Haackers fillt auf, daB die dort angefithrten Texte in der Regel im
Zusammenhang mit der Christwerdung stehen. Von daher lieBe sich das anstehende Pro-
blem m. E. noch leichter 16sen: Wenn Gott den Gottlosen rechtfertigt (Rom 4,5), ist der Ge-
schenkcharakter des Heils betont. Wenn dieser durch Gesetzesforderungen in Frage ge-
stellt wird, bekommt das Gesetz eine negative Funktion, obwohl es zum Leben gegeben
wurde (Rém 7,10). Wenn das Gesetz sich negativ auswirkt, liegt das somit nicht am Gesetz,
sondern an der heilsgeschichtlichen Situation. Sobald der Mensch in Christus Jesus ist, wird
die Forderung des Gesetzes erfiillt durch die, die nach dem Geist leben (Rém 8,1-4).

Die Pastoralbriefe (Past) hilt man in der Forschung weithin fiir unwichtig im Blick auf die
neutestamentliche Theologie. Das gilt — wenn auch auf verschiedene Weise — sowohl fiir
jene, die die Past fiir echte Paulinen halten, als auch fiir jene, die die paulinische Verfasser-
schaft bestreiten. In jiingster Zeit wird jedoch mehr und mehr anerkannt, daB die Past, ob-
wohl nicht von Paulus selbst verfa3t — ihre Aufgabe in ihrer Zeit gut verrichtet haben. I. H.
Marshall (449-469) legt tiberzeugend dar, daB in den Past das Heil im Mittelpunkt des
theologischen Interesses steht und daB sie so sehr wohl einen wichtigen Beitrag zur neu-
testamentlichen Theologie leisten kénnen. Wie wichtig den Past das Heil ist, geht allein
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schon aus dem hiufigen Gebrauch des Wortstammes hervor. Das Heil ist ein so bedeutsa-
mer Aspekt des Handelns Gottes und Jesu, dall sowohl Gott als auch Jesus wiederholt als
Retter bzw. Heiland bezeichnet wird. Das Heil ist bestimmt fiir uns Siinder. Siinde meint in
den Past nicht nur die Ubertretung des Gesetzes, sondern den Stand des Unglaubens an
Christus. In verschiedenen Wendungen wird deutlich, dafl das Heil der Gnade Gottes zu
verdanken ist. In diesem Rahmen haben die Schriften des Alten Testaments die Funktion
den Glauben zu bewirken, der dazu fiihrt, Christus als Retter anzunehmen, sobald man von
ihm hort. Heil bleibt also auch in den Past ein Geschenk, das allein im Glauben ohne Werke
angenommen werden kann. Im Blick auf das Heil ist dieselbe eschatologische Spannung
zwischen der gegenwirtigen Erfahrung Heils und seiner Zukunftserwartung wie im tibrigen
Neuen Testament deutlich. Gegenwirtige Heilserfahrung duBert sich in Glaube und Hoff-
nung und in weiteren Charakteristika bzw. Qualititen. Die Past betonen mit Nachdruck
auch die Universalitit des Heils. Da die Heilsaussagen der Past die Grundlage fiir ihre
Lehre bilden, ist dem Urteil Marshalls zuzustimmen, daB es hier keinerlei Abfall gegeniiber
der Lehre der echten Paulusbriefe gibt. Im Gegenteil ist es iiberraschend, daf} es in Briefen,
die sich weitgehend mit der Hiresie und der Kirchenordnung befassen, eine so tiefe Lehre
iiber das Heil gibt. Das Heilsthema hat fiir die Past einen Wert in sich selbst. Das universale
Ziel des Heils ist die Grundlage fiir die Proklamation des Heils an alle Menschen. Selbst die
Bekampfung der Haresie ist nicht bestimmt durch die reine Sorge fiir die Orthodoxie um
ihrer selbst willen, sondern dadurch motiviert, daB3 die Haresie eine Gefahr fiir dieses Heils-
verstidndnis darstellt,

Unter dem hellenistischen Material, das sich in der Offenbarung des Johannes findet, gibt
es nach dem Urteil von O. Bocher (473—492) auch antihellenistische Belege, wobei die
Mehrzahl solcher Aussagen allerdings die unkritische Teilhabe des Verfassers an der helle-
nistischen Denk- und Vorstellungswelt bezeugt. Das dndert jedoch nichts an der Tatsache,
daB die Offb ein judenchristliches Buch bleibt. Die ,,Hellenismen*, die Johannes aus seinen
jtidischen Quellen und Traditionen libernimmt, werden nicht mehr als solche von ihm emp-
funden. In zentralen christologischen Aussagen bezeugt die Offb die wesenhafte Gottheit
Jesu Christi und nicht nur eine ,,Funktionseinheit” zwischen Gott und Christus. Das ist das
iiberzeugende Ergebnis des Beitrags von O. Hofius (511-528). Weniger iiberzeugend ist
dagegen die These P. Stuhlmachers, der christologische Titel Lamm in der Offb sei religi-
onsgeschichtlich vom Tamidopfer und nicht aus der Paschatradition herzuleiten (529 -542).

Band III der Festschrift schlieBt mit Beitrdgen zur Alten Kirche und zur Forschungsge-
schichte von: Ch.K. Barrett, H. Chadwick, J. Panagopoulos, O. Skarsaune, P. Prigent, E
Bovon, B. Gerhardsson, E. Gréfler. AuBlerdem sind aus Band 3 noch Beitrdge zu nennen
von: P. Pokorny, M. Philonenko, J.D.G. Dunn, F. Neyrinck, M. Wilcox, D. E. Aune, Chr.
Dietzfelbinger, M. Theobald, E. Trocme, M. de Jonge, J.J. Collins, A. Wedderburn, H. Rie-
senfeld, E. Baasland, Chr. Burchard, E Lang, M. D. Hooker und P. Borgen.

J. Frey stellt dann das beeindruckende Verzeichnis der Schriften Martin Hengels von
1959-1995 zusammen (695 —722). Alle drei Biinde verfiigen tliber verschiedene Register, die
die Arbeit mit der Festschrift erleichtern. Wie unsere Ubersicht iiber die dreibindige Fest-
schrift zu Ehren von Martin Hengel nur anzudeuten vermag, ist si¢ eine wahre Fundgrube
fiir viele wichtige Fragen des Neuen Testaments und seiner Umwelt.
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