Theologie des Ordenslebens nach Thomas von Aquin

Johannes Bunnenberg OP, Worms

L. Endgiiltig iiberholt?

Die Ordenstheologie des Aquinaten gilt als klassisch; iiber Jahrhunderte hin-
weg hat sie das Denken auf diesem Gebiet dominiert. Bis in die Texte des
Zweiten Vatikanischen Konzils hinein sind ihre Spuren zu finden.

Markiert das Konzil selbst bereits dic Abwendung von der Systematik der tho-
manischen Ordenstheologie, so vollzieht sich erst recht in den Jahren danach
ein volliger Umbruch.' Neue Kategorien und Begriffe treten in den Vorder-
grund. Wie in anderen Bereichen der Theologie so wird auch hier Thomas erst
einmal beiseite gelegt, zumindest in der deutschsprachigen Theologie; neue
Ansitze sind gefragt. Dies ist sicherlich auch als Reaktion auf eine einseitige
Uberbeanspruchung der thomanischen Theologie zu verstehen.

Eine Abhandlung, die noch einmal ganz und gar in thomanischer Begrifflich-
keit eine Ordenstheologie bietet, ist die Schrift des damaligen Sekretirs der
Religiosenkongregation, Msgr. Paul Philippe: ,,Die Ziele des Ordenslebens
nach dem heiligen Thomas von Aquin*? In der folgenden Zeit sucht man ver-
geblich nach Darstellungen der Ordenstheologie, die von Thomas inspiriert
sind. Dies ist im groBen und ganzen bis heute so geblieben. Thomas hat zwar
inzwischen in einigen theologischen Gebieten durchaus wieder an Bedeutung
gewonnen, aber in den neueren Veroffentlichungen zur Ordenstheologie
spielt er so gut wie keine Rolle. Allenfalls konnte man ihn ein wenig bei Paul
Zulehners Sicht der drei evangelischen Rite im Hintergrund vermuten.

Anneliese Herzig benutzt Thomas als Folie, vor der sich die neueren Tenden-
zen um so deutlicher abheben.* Es hat weithin den Anschein, als ob die Or-
denstheologie des hl. Thomas nur noch eine theologiegeschichtliche Erwih-
nung verdient. Bei den Dominikanern als seinen Ordensbriidern mag sie
dariiber hinaus noch die Reverenz genieBen, die einem berithmten Ahnen ge-
biihrt, und von emotionalem Wert sein. Demgegeniiber mochten diese Uber-
legungen versuchen, einige Elemente zu benennen, die durchaus fiir eine Wie-
deraufnahme geeignet sein konnten. Ferner wird die These aufgestellt, da
bestimmte Aspekte bisher nicht oder nicht ausreichend beleuchtet worden
sind. Um diese Anliegen solide zu verankern, werden zunichst die Haupt-

1 Vgl die informative Studie von Anneliese Herzic, Ordens-Christen, Wiirzburg 1991.

Athen-Rom 1962.
3 Vgl. Paul M. ZuLenNer, Leibhaftig glauben. Lebenskultur nach dem Evangelium, Frei-
burg 1983.

4 Vgl A. Herzig, Ordens-Christen, a.a.0. 10-16.
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linien der Ordenstheologie des hl. Thomas und die umstrittenen Inhalte skiz-
ziert, bevor beispielhaft Moglichkeiten der Weiterentwicklung und Ankniip-
fung im heutigen Kontext dargestellt werden.

I1. Aufrif3 der Ordenstheologie des hl. Thomas

1. Grundziige

Die allgemein bekannten Eckdaten der thomanischen Ordenstheologie lassen
sich thesenhaft wie folgt zusammenfassen:®

a) In die Ordenstheologie des Aquinaten flieBen drei wichtige historisch-bio-
graphische Faktoren ein: die personliche Betroffenheit durch den Eintritt in
den Orden der Predigerbriider (zugleich als Entscheidung gegen die benedik-
tinische Lebensform), der Bettelordensstreit, der die Frage nach dem Platz
der neuen Orden in der Kirche aufwarf und in dem Thomas engagiert Partei
ergriff, und die Auseinandersetzung mit dem franziskanischen Armutsideal.’

b) Thomas nimmt die ihm durch die monastische und exegetische Tradition
vorgegebene Unterscheidung von Gebot und Rat auf.’” Wihrend die Ordens-
leute mit allen Getauften im Ziel — der Vollkommenbheit in der Liebe — iibe-
reinstimmen, unterscheiden sie sich durch den Weg dorthin.?

c¢) Die Geliibde werden bei Thomas ausdriicklich als Hilfsmittel (,,ea quae
sunt ad finem“) eingestuft und damit relativiert, so daB sie nicht als Inbegriff
des Christlichen schlechthin gelten. Dennoch bleibt der Eindruck eines ,,Klas-
senunterschieds*” zwischen Ordensleuten und Laien: Der Weg der Ordens-
leute erscheint als besser und sicherer, weil die Befolgung der evangelischen
Rite effektiver die Hindernisse beseitigt, die der Verwirklichung der voll-
kommenen Liebe entgegenstehen. Die Begriindung bei Thomas hat tendenzi-
ell einen individuell-asketischen Zug.

d) Thomas nennt als primire Kennzeichen des Standes der Vollkommenheit
die drei evangelischen Riite, die er als Ganzopfer versteht, und die dauerhafte
Verpflichtung, die auf feierliche Weise vollzogen wird.”

5 Thomas hat mehrere Entwiirfe zur Ordenstheologie verfait. Hier wird die letzte syste-
matische Gestalt zugrundegelegt, die Synthese aus der Summa Theologiae II-II
q.183-189. Die Verweise nehmen darauf Bezug.

6 Vgl. Ulrich Horst, Evangelische Armut und Kirche, Berlin 1992. Wihrend die ersten
beiden Umstinde weithin bekannt sind, hat erst die Studie von U. Horst das Augen-
merk auf die Brisanz des letzten Punktes gelenkt.

7 Vgl. SThII-1I q.184 a.3.
8 Vgl. STh II-1I q.184 a.1; A. HerziG, Ordens-Christen, a.a.0. 11-12.
9 A. Herzig, a.a.O. 13.

10 Vgl. STh II-1II q.184 a.5.
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e) Die exklusive Ausrichtung des Einzelnen auf Gott (,vacare Deo*) macht in
thomanischer Sicht das Zentrum des Ordenslebens aus. Aus ihr entspringt die
Zuwendung zum Néchsten. Im Einzelfall allerdings kann der Dienst am Niich-
sten doch Vorrang haben.!

f) Die Ordenstheologie des Aquinaten ist eine Rechtfertigung des Predigeror-
dens, dessen Lebensform vom Programm her als hochststehende Verwirkli-
chung von Ordensleben vorgestellt wird, weil in ihm der vornehmste Dienst
am Néchsten, der fiir Thomas in Lehre und Predigt besteht, aus der Fiille der
Beschauung hervorgeht.?

2. Diskussionspunkte

Es gibt eine Reihe von Anfragen an die Ordenstheologie des hl. Thomas; wi-
derspriichliche Aussagen, halbherzige Problemlésungen, falsche Vorausset-
zungen werden angemahnt. Die Kritik hat hauptsichlich folgende Inhalte im
Blick:

a) Thomas hat stark mit der vorgegebenen Hoherbewertung des kontemplati-
ven Lebens zu kiimpfen.” Bereits in seinem Traktat iiber das aktive und kon-
templative Leben bringt er Korrekturen an, und auch in seiner Ordenstheolo-
gie versucht er, der Nichstenliebe den Raum zu schaffen, der ihr vom
Evangelium her zusteht.* Aristotelisches Ideal, monastisches Erbe und neute-
stamentliche Weisung ringen hier miteinander, ohne daf eine eindeutige L-
sung gefunden wird.

b) Indem Thomas tendenziell die Gottesliebe mit der Kontemplation und die
Nichstenliebe mit der Aktion gleichsetzt,” droht fiir seine Ordenstheologie
eine Schieflage: Es hat den Anschein, daB die Néchstenliebe als sekundiir und
untergeordnet eingestuft wird und der Nichste als ,,Material® der Gottesliebe
instrumentalisiert wird."

¢) Mehrfach erwiihnt Thomas das Beziehungsgefiige, in dem die Ordensleute
stehen, die Bedeutung der titigen Liebe, den Vorteil der gegenseitigen Hilfe
und Korrektur. Damit ist kaum vereinbar, wenn er am Ende dann doch das

11 Vgl. STh IT-1I q.188 a.6 ad 2.
12 Vgl. SThII-1I q.188 a.6.

13 Vgl. den Kommentar von Hans-Urs von Balthasar, Besondere Gnadengaben und die
zwei Wege menschlichen Lebens, Heidelberg—Graz u.a. 1954 (DThA Bd. 23). Neu her-
ausgegeben als: H. U. v. Battuasar, Thomas und die Charismatik, Freiburg — Einsiedeln
1996.

14 Vgl. SThII-1I q. 188 a.2 u. a.6.
15 Vgl. SThII-1I q.188 a.2.
16 Vgl. A. Herzig, Ordens-Christen, a.a.0. 14.
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Leben der Einsiedler als hoher bewertet.” Die Tradition fordert hier ihren Tri-
but; sie ist so stark, daB Thomas sie abschwichen und in der Geltung be-
schrianken, aber nicht véllig zuriickstellen kann. Die Existenz als Einsiedler
wird von ihm erst nach langer Ubung im gemeinschaftlichen Leben empfoh-
len, aber wenn sie richtig gefiithrt wird, kommt sie seiner Meinung nach der
Vollkommenheit ndher. Im Hintergrund steht ein problematischer Begriff der
Vollkommenheit, den Thomas von Aristoteles iibernimmt (,,cui nihil deest).

d) Bei der Begriindung der Geliibde zeigt sich im Hintergrund ein negatives
Bild von der Welt, da sie primér als Gefahr in den Blick kommt." Hier bleibt
Thomas hinter seinen sonstigen Ansétzen zurtick.”

e) Der Klassenunterschied, der sich zwischen Ordensleuten und Laien zeigt,
stimmt nicht {iber-ein mit AuBerungen an anderem Ort. So findet sich eben-
falls in der Summa Theologiae die Aussage: ,,Es kann daher in diesem Leben
keinen vollkommeneren Stand geben als den Stand des neuen Bundes®*

Am ehesten ist Otto Hermann Pesch um eine positive Wiirdigung bemiiht. Er
bringt einen wichtigen hermeneutischen Grundsatz in die Diskussion ein:
Thomas ist gerade in den Aussagen stirker zu gewichten und weiterzufiihren,
in denen er iiber die zu seiner Zeit geltenden Meinungen hinausgeht. Dies sind
nach seiner Auffassung: der positive Ansatz mit den Leitbegriffen , Vollkom-
menheit* und , Liebe® (statt ,,Rettung® und ,,Sicherheit” bei Bernhard von
Clairvaux) und der soziale Bezug.”

Die folgenden Uberlegungen gehen einen anderen Weg: Sie versuchen eine
Erweiterung und Ergénzung der bisherigen Interpretationen, indem sie aus-
fithrlicher die Stellung der Ordens-theologie im Gesamtplan der Summa
Theologiae untersuchen. Die vielfachen Diskussionen iiber den Aufbau der
Summa Theologiae haben gezeigt, wie wichtig bei Thomas die Einordnung
von Themen ist. Dies ist bisher im Blick auf die Ordenstheologie vernachlis-
sigt worden.

Auch der Vorspann zur Ordenstheologie, die allgemeine Betrachtung der
Stinde und Amter, hat in den iiblichen Deutungen nur unzureichende Auf-
merksamkeit gefunden.

17 Vgl. SThII-1I q.188 a.8.

18 Vgl. STh II-1II q.186 a.7.

19 Vgl. Otto Hermann PescH, Ordensleben und Verkiindigung, in: OK 9 (1968) 365—382.
Pesch skizziert in einem ersten Punkt die Konzeption Bernhards von Clairvaux als Pro-
totyp der traditionellen Auffassung vom Ordensleben , die er mit dem Schlagwort kenn-
zeichnet: ,,Ordensleben als Weltflucht* (Ebd. 366-368). Obwohl Thomas sich davon
markant absetzt, bleibt er doch in seinem Entwurf — so Pesch — in einer Reihe von Punk-
ten dem alten Muster verhaftet (ebd. 370).

20 STh II-1II g. 106 a.4: ,,Unde non potest esse aliquis perfectior status praesentis vitae
quam status novae legis“. Vgl. A. Herzic, Ordens-Christen, a.a.0. 13.

21 Vgl. O.H. PescH, Ordensleben und Verkiindigung, a.a.0. 369f.
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L. Das Ordensleben als institutionalisierte Gestalt menschlicher
Ausrichtung auf Gott

1. Orden als Stand

Thomas spricht vom Ordensleben innerhalb seiner Ausfithrungen iiber die
Stande. Die Bezeichnung als Stand impliziert, daB es sich hier um eine struk-
turierte Form von Gemeinschaft handelt, die sich durch eine gewisse Bestiin-
digkeit auszeichnet und mit bestimmten, festgelegten Rechten und Pflichten
verbunden ist.” Der Einzelne ist durch die Zugehérigkeit zu einem Orden in
ein gesellschaftliches und kirchliches Gefiige hineingestellt: Es gibt Konven-
tionen, Rollen, Erwartungen — von der Kleidung iiber Verhaltensweisen bis
hin zu wirtschaftlichen Konsequenzen; es gibt einen rechtlichen Rahmen und
einen Sittencodex; es gibt Bedingungen fiir die Aufnahme und fiir den Aus-
schlul bzw. Austritt.

Stand hat fiir Thomas etwas zu tun mit Freiheit und Gerechtigkeit.” Vielleicht
ist der heutige Leser iiberrascht, an dieser Stelle die Feststellung zu finden:
Jede christliche Gruppierung und Sozialisationsform hat als Leitwerte Freiheit
und Gerechtigkeit. In seiner Anwendung auf das Ordensleben ist dieser Ge-
danke in der Thomas-Interpretation kaum zum Zuge gekommen. Zur Erliu-
terung wire es wichtig, beiden Stichworten ausfiihrlicher nachzugehen, um
dann genauer herauszufiltern, was der eigentiimliche Beitrag des Ordensle-
bens zur Verwirklichung dieser Grundwerte ist. Zwei erste, kurze Hinweise
mogen hier gentigen.

Das Stichwort ,,Freiheit“ wird von Thomas bei der Behandlung der evangeli-
schen Rite wieder aufgenommen. Die Freiheit erscheint dort vor allem nega-
tiv bestimmt als Freiheit von der Siinde. An anderem Ort entwickelt Thomas
allerdings einen viel umfassenderen Freiheitsbegriff* Wenn dieser mit-
beriicksichtigt wird, 148t sich Thomas in einer Richtung deuten, die dem Leser
des 20. Jahrhunderts durchaus vermittelbar sein kénnte: Ordensleben als Le-
bensform der Freiheit. Zentrale Bedeutung kiime dann der Frage nach dem
Verhiltnis von Freiheit und Gehorsam zu.

Die Gerechtigkeit kommt in der Ordenstheologie bei Thomas im weiteren
Gedankengang nur sehr indirekt ins Spiel, ndmlich iiber das Aufgreifen der
»religio” Die ,religio®, von Thomas definiert als ,,ordo ad Deum®, hat die Auf-
gabe, Gott zuriickzugeben, was ihm gehort, was der Mensch Gott schuldet. Sie
ist innerhalb der ,,iustitia“ nur eine Tugend unter anderen, jedoch eine her-
vorgehobene. Die Ordensleute greifen sie heraus und stellen sie ins Zentrum,

22 Vgl. SThII-II 183 a.l.
23 Vgl. SThII-1I q.183 a.4.

24 Vgl. Albert Zimmermann, Der Begriff der Freiheit nach Thomas von Aquin, in: L. Oeing-
Hanhoff (Hrsg.), Thomas von Aquin 1274/1974, Miinchen 1974, 125 -159.
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und dies hat eine Verschiebung des gesamten Lebensgefiiges zur Folge. In
ihrer Betonung von Gebet, Anbetung usw. machen die Ordensleute deutlich,
daB der Mensch in Gottes Schuld steht. Stiarker als andere Lebensformen set-
zen sie den Akzent ihres Lebens auf die Einsicht, daB wir Menschen als Gottes
Geschopfe ganz und gar von ihm abhéngig sind, wihrend andere Lebensfor-
men mehr im Blick haben, was Menschen gegenseitig einander schulden.
Dabei geht es nicht um AusschlieBlichkeit, sondern um Schwerpunkte. Daher
konnen und diirfen sich Ordensleute nicht vollig davon dispensieren, die
Frage nach menschlicher Gerechtigkeit zu thematisieren. Zuerst haben sie
dabei die eigene Realitdt anzuschauen: Haben die Menschen in den Orden die
Moglichkeit nach dem zu streben, was ihnen gemaf ist? Sind die Orden Ge-
meinschaften, in denen auf exemplarische Weise die Gerechtigkeit verwirk-
licht wird? Es ist dann nur ein kleiner Schritt, daB Ordensleute sich aus der ei-
genen Praxis heraus auch in die gesellschaftliche Diskussion einmischen — mit
dem Gewicht derer, die Erfahrung haben in der Gestaltung einer Gemein-
schaft.

2. Ordensleute als , religiosi“: Fachleute fiir die , religio*

Die Tatsache, daB die Darstellung iiber den Stand der Vollkommenheit am
Ende des zweiten Teils der Summa Theologiae steht, hat ihre Bedeutung. Die-
ser Traktat bildet damit das letzte Kapitel der theologischen Anthropologie,
die die Rahmenbedingungen und Grundhaltungen des Menschen auf dem
Weg der Riickkehr zu Gott behandelt. Hauptbezugspunkte aus den vorherge-
henden Teilen sind die Abschnitte iiber die ,caritas iiber die ,religio” und
iiber die zwei Wege menschlichen Lebens, ndmlich Aktion und Kontempla-
tion.

Allein vom Ort her, den die Ordenstheologie im Gesamt der Summa Theolo-
giae einnimmt, 148t sich folgern: Das Ordensleben ist nicht sofort und zuerst
christologisch zu verstehen, sondern ist zu begreifen als eine Moglichkeit, wie
menschliches Leben zu seinem Ziel finden kann. Es ist aus der Perspektive von
Schopfungstheologie und Anthropologie zu betrachten.

Fiir das weitere Gesprich ergeben sich dadurch zwei StoBrichtungen. Zum
einen miiite gefragt werden, welche spezifischen Mdglichkeiten menschlicher
Entfaltung und Gottbegegnung die Lebensweise als Ordenschrist/in bietet.
Noch genauer formuliert: Stellt das Ordensleben einen Rahmen dar, der be-
stimmte menschliche Anlagen mehr fordert, als dies sonst geschieht oder ge-
schehen kann? Hier wire u. a. iiber die evangelischen Rite zu sprechen: Liegt
in ihnen ein Umgang mit der Schopfung, der zwar einerseits Verzicht beinhal-
tet, aber andererseits wichtige menschliche Kréfte stiarkt und entfalten hilft?
Dabei spielt es keine Rolle, ob die evangelischen Rite auch auBlerhalb von
Orden gelebt werden; in unserem Zusammenhang interessieren primar die
strukturellen Vorteile.
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Da die evangelischen Rite heute vielfach auf Unversténdnis stoBen, sind viel-
leicht noch stérker andere Gegebenheiten des Ordenslebens mit ihren einzig-
artigen Chancen zu behandeln: Zu denken ist an die Themen ,.Gemeinschaft*
und ,Meditation*. Der Gedanke an die Gemeinschaft spielt bei Thomas auf
den ersten Blick keine Rolle, aber wie wir gesehen haben, sind einige Ele-
mente davon durchaus im Begriff des Standes impliziert; indessen liegt die
Nihe von Meditation und Kontemplation bzw. ,,vacare Deo* auf der Hand.

Der zweite DenkanstoB3 besteht darin, sich ordensdhnlichen [ebensweisen in
anderen Religionen zuzuwenden. Gibt es da Parallelen, Entsprechungen, An-
kniipfungspunkte? Bestitigen sie die Vermutung, daB es sich beim Ordensle-
ben um eine grundsatzliche Moglichkeit menschlichen Lebens handelt? Rai-
mon Panikkar spricht vom Monch als einem Archetyp des Menschen.

Die lateinische Bezeichnung der Ordensleute als ,religiosi* zeigt die enge
Verkniipfung zur ,religio. Dadurch wird der bereits aufgewiesene Bezug zur
Schopfungsordnung unterstrichen, denn die ,,religio® richtet sich auf Gott als
den Schopfer und Lenker der Welt. AuBBerdem kommt so in den Blick, daB die
Hauptakte der ,religio” - ndmlich die Hingabe, das Gebet, die Anbetung, das
Opfer und das Geliibde - fiir die ,,religiosi“ konstitutiv sind. In dieser Verbin-
dung ist eingeschlossen, daB es sich um eine Lebensform handelt, in der es
primir um die innere Hingabe an Gott geht, daB diese Hingabe sich aber in
dulleren, sichtbaren Ausdruckshandlungen manifestiert; ohne Zeit und Raum
fiir kultische Vollziige ist Ordensleben also nicht denkbar.

So wichtig dieser Aspekt ist, es bleibt zu beachten, daB damit das Christliche
des Ordenslebens noch nicht ausreichend erfaBt ist, denn die ,,religio* bedarf
zur Erlangung ihrer christlichen Gestalt der ,,caritas®. Ordensleben erfiillt fiir
Thomas erst dann seinen Sinn, wenn es auf die Liebe ausgerichtet ist, sie for-
dert und verwirklicht. Praktisch ist dies in der spéteren Geschichte oft miBach-
tet worden: Da hat man bisweilen den Eindruck, daB die Erfiillung ritueller
Pflichten alles andere iiberlagert.

1V. Das Ordensleben als Freundschaft mit Gott und den Menschen

Eine Ordenstheologie, die von Thomas her und mit Thomas denkt, kann nicht
bei der Kennzeichnung der Ordensleute als Fachleute fiir die ,,religio* stehen-
bleiben, da die ,religio* in der thomanischen Systematik iiber sich selbst hin-
aus verweist. Der Ijberbietung der ,religio” durch die ,caritas“ entspricht die
Hinordnung der , religiosi“ auf die Gottes- und Néchstenliebe. Beim Ordens-
leben handelt es sich um eine Lebensform der Liebe und aus Liebe. Ein
Schliisselbegriff in der thomanischen Konzeption der Liebe aber ist die

25 Vgl. R. PanikkaRr, Den Ménch in sich entdecken, Miinchen 2. Aufl. 1990 (Untertitel der
amerikanischen Originalausgabe von 1982: The Monk as Universal Archetyp).
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Freundschaft.® Damit ist eine Briicke zum heutigen Ansatz bei der Gemein-
schaft geschlagen.

Der Plausibilitit eines solchen Denkens steht zeitgenossisch vor allem die
weithin verbreitete Gleichsetzung der Liebe mit sexuellen Ausdrucksformen
entgegen. Partnerschaft und Familie erscheinen als die Orte der Liebe
schlechthin. Der Ordenschrist wird dagegen leicht als amputierter Mensch be-
trachtet, dem die Verwirklichung der eigentlichen Form der Liebe versagt ist.
Die friihere Verklarung der sexuellen Enthaltsamkeit ist in thr Gegenteil um-
geschlagen. Daher zieht die thomanische theologische Argumentation heute
nur, wenn zuvor die psychologischen und anthropologischen Grundlagen ge-
klért sind.

Fiir eine Vermittlung des thomanischen Ansatzes konnte die Aufnahme des
Stichworts von der Freundschaft geeignet sein: Ordensleben ist ein Leben in
Freundschaft mit Gott und mit Menschen. Die Beziehungsfihigkeit wird dem-
nach zu einem entscheidenden Kriterium des Ordenslebens. Dabei ist selbst-
verstindlich die illusorische Vorstellung zu vermeiden, als ob alle Ordensmit-
glieder untereinander Freunde sein kénnten und/oder mii3ten. Natiirlich ist es
wiinschenswert, da3 es im Orden Freundschaften gibt — Thomas hat im Orden
mehrere Freunde gehabt —, aber genauso wichtig sind Freundschaften mit
AuBenstehenden. Entscheidend ist, dal die Ordenschristen in Beziehungen
leben. Dem entspricht die bereits erwdhnte Definition der ,,religio” bei Tho-
mas: ,,ordo ad Deum“?

Hermann Krings hat gezeigt, daBB das thomanische Verstindnis von ,,ordo*
treffend mit dem Begriff der ,relatio” wiedergegeben werden kann.” Die Pri-
oritidt der Beziehung zu Gott schlieBt Beziehungen zu Menschen nicht aus; es
handelt sich um einen strukturellen Vorrang der entsprechenden Ausdrucks-
handlungen. Thomas ist sich durchaus bewuft, dal dieser Vorrang im konkre-
ten Einzelfall nicht immer verwirklicht werden kann und darf, denn die Liebe
stellt die Hilfe in der Not iiber den Vollzug des Kultes.

Freundschaft als zentraler Begriff einer Ordenstheologie — dies mag fiir die
einen ungewohnlich und fiir die anderen zu harmlos klingen. Andere Begriffe
dominieren in der Diskussion: prophetische Existenz, Kirchentherapie, Kon-
trastgesellschaft.”

26 Vgl. zur Bedeutung der Freundschaft als theologischer Kategorie bei Thomas die ganz
neue Studie von Holger DORNEMANN, Freundschaft als Paradigma der Erlosung, Wiirz-
burg 1997.

27 STh1I-1Iq.81 al

28 Vgl. Hermann KrinGs, Ordo. Philosophisch-historische Grundlegung einer abendlandi-
schen Idee, Halle 1941, 106-117.

29 Vgl. die schon mehrfach genannte Studie von A. Herzic, Ordens-Christen, Wiirzburg
1991.

280



Ist ein solcher Ansatz nicht zu individuell und zu wenig spezifisch? SchlieBlich
kann jede(r) auch auBerhalb von Ordensgemeinschaften die Freundschaft mit
Gott und mit Menschen pflegen.

Diese Konzeption weist indessen auch mehrere Vorteile auf:

a) Sie dréngt die Ordensleute nicht in die Rolle der besseren und hoherge-
stellten Christen. Es wird deutlich, daB es um dasselbe geht wie bei allen an-
deren Christen, nur auf andere Weise; die Freundschaft mit Gott hat eine stir-
ker strukturierte Form, und die Freundschaft mit Menschen ist geprigt durch
eine Offenheit, die exklusive Beziehungen und konventionelle Grenzen iiber-
schreitet.

b) Die Rede von der Freundschaft beriicksichtigt, daB eine Ordensgemein-
schaft kein Kollektiv ist, das den Einzelnen instrumentalisiert und ausbeutet.
Der Einzelne mit seinen Gaben und Fihigkeiten ist als unersetzliche Person
gefordert. Er wird von der Gemeinschaft nicht aufgesogen und darf sich sei-
nerseits nicht hinter ihr verstecken. Das Gelingen seiner Existenz hingt we-
sentlich davon ab, wie er Beziehungen gestaltet, wie er sich einbringen und
hingeben kann. Eine Ordensgemeinschaft lebt von vielen einzelnen Berufun-
gen.

¢) Mit dem Wort ,,Freundschaft® ist auch die emotionale Komponente des Or-
denslebens einbezogen. Einer friithzeitigen oder gar ausschlieBlichen Funktio-
nalisierung werden Grenzen gesetzt. Es geht um die Integration der tiefsten
Triebkrifte.

d) Die Ordensexistenz wird in sich selbst als sinnvolle menschliche Méglich-
keit erfat und gewichtet und nicht nur im Gegeniiber zu Kirche und Gesell-
schaft definiert. Statt sich in der Absetzung von anderen Lebensweisen zu be-
griinden, liegt der Akzent auf der Vertiefung in einer bestimmten Richtung.
Ordensleben ist die Verwirklichung eines bewuBt gewihlten Ausschnittes, die
Intensivierung eines Sektors — mit allen Gefahren der Einseitigkeit.

e) Die Kategorie der Freundschaft kénnte eine angemessene, realititsnahe
Fiillung der oben genannten Begriffe (prophetische Existenz, Kirchenthera-
pie, Kontrastgesellschaft) bieten, die sonst haufig formal bleiben oder abge-
hoben und iiberfordernd nur theoretisch als Ideale existieren. Konkret hieBe
dies: Freundschaft kann verstanden werden als prophetisches Zeichen in einer
Gesellschaft von Einsamen, von ,,Singles, von Beziehungsgestorten; Freund-
schaft kann eine Therapie sein fiir eine Kirche, in der Uber- und Unterord-
nung, Recht und Struktur eine zu groBe Rolle spielen; Freundschaft wirkt als
Kontrast zu einer Gesellschaft, in der Leistung, Macht, Geld, Sex die héchsten
Werte darstellen.
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V. Das Ordensleben als charismatische Zeugnisgestalt

Wenig Aufmerksamkeit wird in der Regel dem Vorspann der thomanischen
Ausfithrungen zum Ordensleben gewidmet. Thomas handelt dort von den
Sténden allgemein. Er begriindet ihre Verschiedenheit theologisch, funktional
und dsthetisch.”

— Die theologische Uberlegung basiert auf dem Gedanken der Vollkommen-
heit: Damit die Kirche die Fiille Christi vermitteln kénne, bediirfe sie der Viel-
gestaltigkeit. Dies gilt fiir Thomas in Analogie zur Schépfung: Nur durch den
Reichtum an verschiedenen Geschépfen vermag die Natur etwas von der Voll-
kommenheit Gottes, der in sich villig einfach ist, wiederzuspiegeln. Als bibli-
sche Begriindung dient Thomas das paulinische Bild vom Leib, der viele Glie-
der hat. Damit deutet sich auch eine pneumatologische Ableitung an, aus der
sich eine Sicht des Ordenslebens als charismatische Gestalt ergeben kann.

- Die funktionale Argumentation nimmt das Bild von der Kirche als Leib
Christi auf und verweist schlicht und einfach auf die vielféltigen Aufgaben in
der Kirche, deren Bewiltigung unterschiedliche Menschen und Begabungen
erfordert.

— Der dritte Begriindungsstrang fiihrt die Wiirde und Schonheit der Kirche als
Werte ins Feld; sie hangen von der Verwirklichung ,.einer gewissen Ordnung*
ab. Der Gedanke des ,,ordo®, der im zweiten Argumentationsgang nur nega-
tiv gewendet anklang, insofern dort die Vermeidung der ,,confusio®, der Un-
ordnung, gefordert wurde, tritt jetzt deutlich in Erscheinung. Er umfafit eine
reiche Bedeutungsfiille: Aufeinander-hingeordnet-sein, Zusammenhang, In-
Beziehung-Stehen, Gefiige. Zwei Schriftstellen werden als Beleg herangezo-
gen: Zum einen verweist Thomas auf den Hof Salomos, der aufgrund seiner
Weisheit wohlgeordnet war (1 Kon 10,4£.); nicht zufillig wird diese Tatsache
aus dem Blickwinkel der Kénigin von Saba geschildert, die die ,,Ordnungen
der Dienerschaft* wahrnahm und dariiber begeistert war; die optische Gefil-
ligkeit hat anscheinend einen missionarischen Begleiteffekt. Zum anderen zi-
tiert Thomas aus dem 2. Timotheusbrief; er vergleicht die Kirche mit einem
Haus, in dem GefiBe aus verschiedensten Materialien verwendet werden (2
Tim 2.20).

Aus diesen Darlegungen darf fiir die Orden - parallel zu den anderen Stiinden
— geschlossen werden, daf sie in der Kirche eine wichtige Rolle haben: Sie tra-
gen bei zur Pluralitit, durch die allein eine addquate Bezeugung der Fiille
Gottes gewihrleistet werden kann; sie ibernehmen notwendige Dienste; sie
geben der Kirche eine anziehende Gestalt.

Theologisch haben die Orden also dort ihren Ort, wo die Vermittlung des Ge-
heimnisses Gottes thematisiert wird; sie sind Bestandteil einer Theologie der
Sendung. Die Sendung der Kirche verwirklicht sich in einer Reihe praktischer
30 Vgl. STh II-1II q.183 a.2.
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Arbeitsfelder, fiir die es Menschen geben muB, die sich zur Verfiigung stellen.
Orden werden daher in ganz pragmatischer Sicht fiir die Ausfithrung der Auf-
gaben der Kirche gebraucht. Ohne sie blicben weite Felder unbearbeitet bzw.
unzulénglich bearbeitet. SchlieBlich bilden die Orden nach der Auffassung des
hl. Thomas eine Bereicherung fiir das Erscheinungsbild der Kirche; sie haben
eine eigene, unersetzbare Ausstrahlung, die Menschen ansprechen und fiir
den Glauben faszinieren kann. Ohne sie bote die Kirche ein Bild wie ein Mo-
saik, dem ein paar bunte Steine fehlten.

Die dargelegte Argumentation gilt auch fiir die anderen Stinde in der Kirche.
Dadurch geraten die Orden nicht so in die Gefahr, eine iiberlegene Position
zugeschrieben zu bekommen. Sie haben keinen abgehobenen Sonderstatus,
sondern sind ein Ausdruck des charismatischen Charakters der Kirche. Ande-
rerseits wird deutlich, daB sie genauso fest im Geheimnis Gottes und der Kir-
che verankert sind. Sie sind einzuordnen in die menschlichen Wege, die zu
Gott fithren.

VI. Auswertung und Ausblick

Die Ordenstheologie des hl. Thomas kann nicht als ganze und in allen Einzel-
heiten fiir heute iibernommen werden. Zuviele theoretische Voraussetzungen
und konkrete Umstinde haben sich gedindert. Aber sie enthilt Gesichts-
punkte, die zu weiterem Nachdenken anregen kénnen, Fragestellungen, die
sonst zu geringe Beachtung finden, Einsichten, die erdrternswert bleiben.

Diese Ausfithrungen wollten zeigen, daB beispielsweise der Blick auf die Stel-
lung der Ordens-theologie im Gesamt der Summa Theologiae AnstdBe frei-
setzen kann.

L. Die Systematik wird herausgefordert, in der Ordenstheologie das Gespriich
mit der Anthropologie und mit anderen Religionen zu suchen. Als Themen-
bereiche legen sich nahe: die evangelischen Rite, Gemeinschaftsformen und
Meditation. Es ist etwa zu fragen: Konnen die evangelischen Riite ein Weg zu
reicherem, tieferem Leben sein? Inwieweit fordern sie menschliche Anlagen,
die sonst zu kurz kommen? Ermoglichen sie eine Form von Gemeinschaft, die
einzigartige, unvergleichliche Vorziige hat? Gibt es einen Zusammenhang
zwischen evangelischen Raten und Meditation — in Form wechselseitiger Stiit-
zung?

2. Die Spiritualitit des Ordenslebens erhilt mit der Rede von der Freund-
schaft einen fruchtbaren Leitbegriff, der theologisch und psychologisch fun-
diert ist. Er bewahrt vor einem Auseinanderfall von Gottes- und Nichsten-
liebe. Meditation und praktischer FEinsatz sind zwei Seiten dieser
Freundschaft.

Im Originalton hort sich dieser Aspekt bei Thomas so an: ,,Zur Vollkommen-
heit der Freundschaft gehort, daB jemand um des Freundes willen zuweilen
sogar auf die Freude seiner Gegenwart verzichtet, um in seinem Dienst zu ar-
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beiten. In solcher Freundschaft wird der Freund um seiner selbst willen ge-
liebt...“. Und er folgert aus dieser Betrachtungsweise fiir die Freundschaft mit
Gott, dal diejenigen die hochste Stufe der Liebe erreichen, die ,selbst die
Kontemplation Gottes, wiewohl sie hochste Freude in ihr erfahren, aufgeben
um Gott zu dienen in der Sorge fiir das Heil des Nachsten?

?

3. Die ekklesiologische Einordnung gerit nicht in die Gefahr einer funktiona-
len Engfiihrung, die einseitig die pragmatische Niitzlichkeit der Orden betont.
Orden sind mehr als billige, gut motivierte, engagierte Arbeitskrifte, sondern
sie sind bereichernde Zeugnisgestalten, die aus dem Wirken des Heiligen Gei-
stes hervorgehen. Ohne sie wiirden im breiten Farbspektrum der Kirche ei-
nige Farbtone fehlen. Sie verwirklichen, was in anderen Lebensformen nicht
so stark bzw. nicht so sichtbar gelebt werden kann.

31 De caritate 11 ad 6 (zitiert nach: Thomas von Aquin in Selbstzeugnissen und Bilddoku-
menten dargestellt von M.-D. Chenu, Hamburg 7. Aufl. 1995, 941.).
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