,,Alles ist moglich, nichts ist gewif3*
Geistliche Berufungen in den Zeiten der Postmoderne *
Hermann Schaliick OFM, Aachen

1. Instant-Gesellschaft?

Wir stehen an der Schwelle zu einer neuen Zeit, zu einem neuen Jahrtausend.
Es ist eine verwirrende, aber auch faszinierende Zeit. Wir erleben ungeahnte
kulturelle Umbriiche, sehen, wie tiefgreifende soziale und kulturelle Prozesse
die Welt verdndern, sehen neue Kulturen und Subkulturen, Symbole und
Lebensstile entstehen. Das ruft Anthropologen, Kulturwissenschaftler, Sozio-
logen und Spezialisten der medialen und digitalen Globalisierung auf den
Plan. Es ist auch eine hohe Zeit fiir Propheten, Poeten, Esoteriker und Apo-
kalyptiker und fiir Futurologen verschiedenster Provenienz. Irgendwo habe
ich in diesen Tagen gelesen: ,,Alles ist moglich. Aber nichts ist gewi3.* Auch
christliche Autoren sprechen von einer ,Wendezeit®. Da stellt sich immer deut-
licher die Frage: Aus welchen Quellen trinken wir? Was bleibt? Lohnt sich der
Einsatz eines ganzen Lebens? Die Vita Consecrata (= VC) méchte doch etwas
suchen und leben, das seinen Wert behilt, auch wenn alles sich wandeln sollte.
Wir méchten erkennen, was wichtig ist, um das tun zu konnen, was Gott in die-
ser Epoche der Geschichte von uns erwartet.

Es geht mir bei den folgenden Uberlegungen um die fundamentale Frage nach
dem Sinn und der Identitét des christlichen Lebens und der Nachfolge Jesu in-
mitten der immer diffuseren Lebenskulturen: Sind die langfristigen und radi-
kalen Lebensprojekte der Nachfolge und insbesondere der Nachfolge in der
VC noch plausibel in einem Kontext, den viele als ,,Instant-Gesellschaft* mit
rasch wechselnden kurzfristigen ,,Optionen® bezeichnen? Welche Optionen
tragen die VC? Welche Paradigmen machen es verstdndlich? Welche Perspek-
tiven ergeben sich fiir unsere Institute? Werden auch in Zukunft noch junge
Menschen zu uns kommen?

Viele Volker der Welt, nicht nur Europas und Nordamerikas, stehen insbe-
sondere vor jenen Phanomenen, die viele als Demontage und Zerfall jener
groBen Werte bezeichnen, welche die westliche Kultur geprigt haben. Da ist
z.B. das Vakuum, das der Sozialismus zuriickgelassen hat. Das ist ferner die
menschenverachtende und solidaritdtsfeindliche ,,Philosophie* des Marktes,
des Neoliberalismus, des auf Wettbewerb ausgerichteten Individualismus, der

* Bei diesem Beitrag handelt es sich um einen Vortrag, den der Président von missio

Aachen, P. Dr. Hermann Schaliick OFM, auf der Versammlung der Generalobern
(U.S.G.) am 27.Mai 1999 in Ariccia, in der Ndhe von Rom, gehalten hat.
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groBe Teile der Welt kennzeichnet. Wir sollten auch nicht vergessen, daf in
vielen Teilen der Welt und auch mitten in Europa immer noch kriegerische
Gewalt angewendet wird und daB an verschiedenen Stellen unseres Planeten
zahllose Menschen auf der Flucht sind. Wir stellen uns das Thema unserer Zu-
kunft und der Zukunft der Berufungen zur VC also nicht im luftleeren Raum,
sondern inmitten groBer Verdnderungen und angesichts scheinbar kontra-
diktorischer Tendenzen in unserer einen Welt. Wir miissen uns gegenseitig zu
sagen versuchen, wie wir im Glauben an den Auferstandenen die neue Situa-
tion lesen, was wir aus unserer Geschichte als Erbe festhalten wollen, wie wir
die gegenwirtige Krise der Kirche und der VC erfahren und mit welchen Hoff-
nungen wir in die Zukunft gehen.

Die fundamentale Voraussetzung dafiir, den vor uns liegenden Weg der Kir-
che und der VC mit Hoffnung und verniinftigem Optimismus angehen zu kon-
nen, ist die Offnung fiir den dynamischen Geist Gottes und sein Wirken, fiir
den Geist, der die Kirche, die Welt, ja die ganze Schopfung und den Kosmos
am Leben hélt, stindig umwandelt, erneuert, in neue Zeiten fithrt. Wir kon-
nen die gegenwirtigen Zeiten nur dann deuten, verstehen und leben, wenn wir
im Glauben an die Auferstehung iiberzeugt sind, daf sie fiir die VC nicht
schlechter sind als andere Zeiten. Wenn wir weiter, zusammen mit der bisher
vorherrschenden christologischen Begriindung unseres Weges (als Nachfolge,
Nachahmung Jesu im Sinne unserer jeweiligen Griinderinnen und Griinder),
die trinitarischen und pneumatologischen Aspekte der Ekklesiologie und der
Theologie der VC betonen. Denn der ,,Geist® ist die lebendige Wirklichkeit
Gottes in uns, die Quelle, aus der wir trinken, der Lichtstrahl, der unseren Weg
erleuchtet, die einzige Instanz, die uns in die volle Wahrheit unseres Lebens,
unserer Geschichte, unseres Gottes einfiihrt.

Ein wichtiges Grundparadigma fiir die VC in der Zukunft wird die communio
der Manner und Frauen sein, welche Zeugnis ablegen von der Anwesenheit
Gottes, von seiner Treue zur Welt, von seiner Liebe als der Kraft, welche die
Welt und die Geschichte veréndert.

2. Kreativ (schopferisch) sein, nicht blof} re-produktiv

In der Theologie der VC legt sich also eine trinitarische und pneumatologische
Korrektur nahe. Und das nicht nur aus Griinden der theologischen Korrekt-
heit: Christliche Nachfolge orientiert und normiert sich natiirlich am armen
und gekreuzigten Jesus, seiner Ndhe zum Vater, seiner Hingabe fiir alle, be-
sonders fiir die Armen, seiner Hingabe in den Dienst und in den Tod, damit
alle Leben, Wiirde und Zukunft haben. Aber unsere christliche Nachfolge,
personlich und in der communio unserer Kirche und unserer einzelnen Insti-
tute, ist keine bloBe Reproduktion: Unser Leben ist nicht riickwartsorientiert,
sondern ein ,,Leben im Geiste* ,,geistliches Leben®, das die Nachfolge frucht-
bar macht fiir das Heute und das ,,Morgen* vorbereiten hilft, d. h. es ist immer
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auch schopferisch. Es ist nur echt, wenn es aus der Erinnerung lebt, und wenn
dieser Erinnerung nicht ein intellektueller ProzeB, sondern eine auch sakra-
mental gefeierte Lebenskultur ist, eine tdgliche Begegnung mit dem Grund
meines Lebens, den ich in der Liebe Gottes erfahre. Nur eine solche ,,Erinne-
rung®, fiir die der Geist Gottes der Garant ist, ermoglicht uns ein aufmerksa-
mes und intelligentes Lesen der Zeichen unserer Zeit, notwendige kreative
neue Anfinge, Neuorientierungen und evangelische Prophetie. In dieser Per-
spektive ist nicht die ,,Nachfolge* das letzte Ziel christlichen Lebens, sondern
das Durchdrungen- und Gestaltetwerden durch den Geist, der immer auch
der Geist des Vaters, d. h. der fortdauernden Schépfung von Welt und Kosmos
1st.

Ich mochte betonen, daB es dabei nicht um eine Form von ,,Geistschwidrme-
rei (z. B. Chiliasmus, ,,Enthusiasmus“) geht. Es ist vielmehr eine allgemeine
Erkenntnis westlicher Theologie, daB unsere romische Kirche noch immer an
einem Defizit an Pneumatologie, an wirklicher , Geistvergessenheit* leidet.
Eine stirkere Betonung des ,,Geistes* in einer erneuerten Trinitdtstheologie
und Ekklesiologie kann auch fiir die Theologie der VC und seiner Sendung in
die Welt von heute nur von Nutzen sein. Ein a-trinitarisches und ,christo-
monistisches* Kirchenbild sieht die Kirche ausschlieBlich als Werk Christi, als
sein statisches Herrschaftsgebiet, als ein geschlossenes System, in dem das
monistische Einheitsprinzip vorherrscht. Gerade Ordenschristen haben aber
am eigenen Leibe erfahren, wie sehr bei einem solchen Versténdnis die juri-
dischen Prinzipen Vorrang haben vor dem Leben, der Buchstabe vor dem
Geist, ein abstraktes Modell von ,Vollkommenheit* vor dem dynamischen
ProzeB der téglichen Bekehrung zu den Seligpreisungen, die ,,Autoritit” vor
dem Dienst, die graue Farbe der Uniformitét vor der bunten Komplexitat der
Inkulturation, die éngstliche Beharrung vor der je neuen mutigen Sendung bis
an die Grenzen der Welt und bis an die Grenzen der sichtbaren Kirche. Ich
habe bei allen UngewiBheiten und Zweifeln doch eine GewiBheit: Daf} die
Transformationen und Krisen, die wir so schmerzhaft erleben, auch Chancen
zur Erneuerung bieten. Daf die Krise, welche die postmoderne Welt der VC
zumutet, ein ,,giinstiger Moment* (kairés) fiir einen neuen Anfang sein kann.
DaB nicht unbedingt ein dunkles fatum auf uns zukommt, sondern eine Ein-
ladung zur Bekehrung und vielleicht zu einer neuen Epoche der VC.

Es ist deshalb m. E. von enormer Bedeutung, daf das Dokument ,,Vita Con-
secrata® gleich im ersten Hauptkapitel von den christologisch-trinitarischen
Quellen des geweihten Lebens spricht. Dieser Ansatz erlaubt es ndmlich, in-
mitten der turbulenten Entwicklungen und fiir manchen nur negativen Zeit-
erscheinungen der letzten Jahrzehnte und angesichts der vielen Fragen, wel-
che unsere Gegenwart und die Zukunft verdunkeln, eines nicht zu vergessen:
Der Geist ist allen Zeiten verheiBen, auch uns. Er ist ein Geist des Lebens,
nicht des Todes. Neues ist bereits im Entstehen. Die Zukunft hat schon
begonnen. Sie liegt schon in uns. Wir erkennen das aber leider oft nicht (vgl.
Jes 43,18 -19), haben Schwierigkeiten, ihr von innen her zum Durchbruch zu
verhelfen. Geistliches Leben ist doch eigentlich nichts anderes als die hohe
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Sensibilitit fiir die Gegenwart des Geistes Gottes in uns und in aller Kreatur,
zugleich aber auch das Engagement, ihm gegen so manchen Un-geist und alle
falschen Gétter und Gotzen zum dauerhaften Durchbruch zu verhelfen.

Vielleicht ist in diesem fiir viele Institute sicher schwierigen Moment ein Wort
des Psychoanalytikers Erich Fromm hilfreich: ,,Schopferisch sein bedeutet,
den gesamten Lebensprozel als stindige Neugeburt zu begreifen, keinen
Lebensabschnitt als endgiiltig anzusehen“ Moderne und Postmoderne haben
viele Institute von manchen Illusionen befreit: von Mythos der groBen und
standig wachsenden Zahlen, von Mythos der Effizienz, vom Glanz des sozia-
len Prestiges. Die neue Zeit zwingt uns, andere Kriterien anzulegen.

3. Welche Phinomene kennzeichnen Moderne und Postmoderne?

Moderne und Postmoderne sind Begriffe und Realitéten, die keineswegs klar
sind und die auch nicht klar voneinander unterschieden werden konnen. Doch
14Bt sich soviel sagen: Die modernen Gesellschaften Europas und Nordameri-
kas, die sich im 19. Jahrhundert ausgeformt hatten, waren gepragt durch klar
unterscheidbare Teilbereiche und Teilgesellschaften, die in ihrer Autonomie
klare Konturen und Strukturen hatten. So lieBen sich in der klassischen Mo-
derne Europas die traditionellen bauerlichen, die handwerklichen und die in-
dustriellen Produktions- und Lebensformen, die zudem in sich sehr viel Kohi-
sionskraft zeigten, klar unterscheiden. In der Postmoderne, die man auch als
radikalisierte Moderne* bezeichnen kann, ist eine solche Unterscheidung
schwierig, weil fast alle sich vermischen und die relativ klaren Konturen der
Gesellschaft und ihrer Teilsysteme sich verwischen. Die groien einheitlichen
Systeme zerfallen. Es entstehen unzidhlige Fragmente und Subsysteme, die
sich zudem mit grofer Geschwindigkeit weiter untereinander vermengen. In
der Beschreibung der Postmoderne sind drei Faktoren besonders zu beachten.
Erstens die unbegrenzte Ditferenzierung der Lebenswelten durch die Expan-
sion und ungeheure Intensivierung der Produktions-, Arbeits- und Konsum-
mérkte. Wirtschaftliche Interessen und der technologische Fortschritt, neue
Produktionsstitten und neue Markte lassen die alten Milieus einschlieBlich
der Kirche, der Konfessionen, der Religion und der Familie zerfallen. Bis-
herige ,sektorale” und regionale Kulturen l6sen sich auf und vermengen sich
untereinander. Dadurch entsteht — und das ist der zweite Aspekt — eine unbe-
grenzte kulturelle Pluralisierung, ja ein ideologischer Pluralismus von Wert-
und Referenzsystemen: Bisherige kulturelle Traditionen werden zuriickgelas-
sen, neue Moglichkeiten individueller und kollektiver Lebensgestaltung wer-
den erprobt. Der dritte Faktor, welcher die Postmoderne zu charakterisieren
scheint, ist die radikale Individualisierung der Gesellschaft. Das Individuum
fiihlt sich — aus welchen Griinden auch immer — herkommlichen Bindungen
(Familie, Religion) gegeniiber freier als andere Generationen zuvor. Es sieht
sich gezwungen — es ist ja nicht immer freie Wahl dabei — in Abhangigkeit vom
Arbeitsmarkt und von anderen sozialen Prozessen den Wohnort und die Le-
bensform zu dndern. Das Individuum sieht sich aber nicht nur in fatalen Zwén-
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gen, sondern bekennt sich aufgrund moderner Freiheitserfahrung und Frei-
heitsgeschichte auch zur eigenen, nicht von auflen determinierten Biographie
und Lebensgestaltung. Traditionelle Werte und Lebensformen verlieren nicht
unbedingt ihren Wert, wohl aber ihre exklusive Geltung. Erlaubt und sinnvoll
ist, was hier, jetzt und umgehend Spafl macht und ein positives ,,feeling® ver-
spricht.

4., Erlebnisgesellschaft*

Der Soziologe Gerhard Schulze hat vor einigen Jahren das kulturelle Szena-
rium in Deutschland mit der Formel ,,Erlebnisgesellschaft bezeichnet. Was er
iiber Deutschland sagt, diirfte auch fiir viele andere Lander Europas gelten:
Im Mittelpunkt steht die ,,Asthetisierung des Alltdglichen®. Die alltiglichen
Dinge (Kleidung, Unterhaltung, Auto, Freizeit) werden so gestaltet, daB alles
eine Erlebnisqualitit bekommt, schon aussieht und angenehme Empfindun-
gen hervorruft. Ein solches ,,Erlebnismilieu 16st alte Milieus ab, die nach so-
zialem Stand oder Konfession gebildet waren, und schafft neue Milieus, die
sich mehr Stand, Alter und eben dem Lebensstil und Lebensgefiihl ergeben.
Einerseits steht hinter diesen Entwicklungen ein hochgradig individualisti-
sches Lebensgefiihl, anderseits ist eine Tendenz zur Orientierung und Gebor-
genheit bei anderen erkennbar, nach dem Motto ,.,ohne Bindung in Verbin-
dung® Im Blick auf die jiingeren Generationen ist auch nicht selten von
»anlehnungsbediirftigen Egozentrikern® die Rede. Nach Schulze herrscht ein
.Milieu-Ethnozentrismus* vor, mit einer reinen Binnenorientierung und mit
geschlossenen Grenzen. Etwas vereinfacht gesagt: Vielen jungen Menschen
geht es heute nicht mehr darum, ob sie und andere Menschen morgen noch
Brot und Kleidung haben. Sie diskutieren dafiir die Brotsorte und die De-
signermodelle der Kleidung, der Software und der Fahrzeuge, die man hat
oder doch haben méchte. Das unmittelbare Erleben, das image, das ,,feeling®
werden fast zu einer ,,Zivilreligion®. Und Sozialisierung erfolgt nicht unbe-
dingt nach den herkommlichen gesellschaftlichen und kulturellen Mustern: Es
bilden sich vielmehr unter den Bedingungen der Individualisierung und Frag-
mentierung neue Gruppen und Milieus, z. B. nach dem Muster des gemein-
samen Erlebens (,,Club der Safari-Urlauber) und des gemeinsamen Engage-
ments, z. B. im Sport oder im ehrenamtlichen Diensten (,,volontariato®). Das
eigene Leben wird durchaus noch mit kulturellen und religiosen Werten ge-
formt und gestaltet. Das geschieht aber nicht mehr nach vorgegebenen, uni-
formen Mustern, sondern ,,a la carte®, selektiv, individualistisch: Fin wenig
Buddhismus, eine Prise ,,new age*, ein Kapitel aus dem Neuen Testament, ein
Kurs in orientalischer Meditation. Das Problem der postmodernen Zeit ist
nicht die Abwesenheit von Religion, sondern die Vermengung verschiedenster
Elemente von Religion und der rasche ,Konsum“ dieser Elemente, fast im
Sinne des ,,fast-food*. Es ist sofort klar ersichtlich, daB unsere Kirche mit ihren
Optionen zur Lebensgestaltung in einem solchen Kontext kein Monopol mehr
hat.
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5. Patchwork-Identitiit?

In der Postmoderne bestimmen Menschen ihre Identitit, das woraus sie leben
und worauf sie hoffen, nicht mehr aufgrund der groBen Mustern und Vorbil-
dern und ,,Erzahlungen® der Tradition, sei es der Religion, der Familie, der
Moral, der beruflichen Karrieren. Die heutige postmodern gepriigte Jugend ist
im Vergleich zur Jugend der Moderne und ihrem im Grunde ungebrochenen
Fortschrittsglauben skeptisch, unstet, illusionslos und anders als die noch ins
»Utopische® verliebte 68er-Generation eigentlich sehr realistisch. Sie miB-
traut den groBen ,,Erzdhlungen® aus der Vergangenheit ebenso wie den Ver-
sprechungen, welche die Zukunft gestalten sollen. Sie erfihrt ja am eigenen
Leib, wie kurzlebig Institutionen, Familienstrukturen, Berufe und auch Ver-
sprechungen von Menschen sind. Sie wei} nicht, ob sie Arbeit und einen Beruf
bekommt und - wenn ja — wie sicher ein Arbeitsplatz ist und wie lange eine be-
rufliche ,Karriere” dauern wird. Die Findung der Identitit iiber einen tradi-
tionellen Sektor (Beruf, Familie, Religion) ist nicht mehr die Regel. Daraus
resultiert eine sogenannte ,,Patchwork-Identitit“ (frz: bricolage), die sich aus
einzelnen Teilen und partiellen Erfahrungen zusammensetzt und keinem vor-
gegebenen Gesamtmuster folgt. Zu Legitimierung der eigenen Identitiit
braucht man nicht unbedingt ,,die groBen, allwissenden Instanzen*

Es wire m. E. aber falsch, den jungen Generationen heute die Fihigkeit zum
Engagement, zur Solidaritidt und zur Treue abzusprechen. Tatsache ist aller-
dings, daf} die Jugend von heute sehr viel Raum braucht zur ,,Selbstinszenie-
rung®, Freiraum fiir ,trial and error* und auch ,,do-it-yourself-Ethik® Die
Aversion gegeniiber grofen Institutionen und groBen und ,heiligen* Traditio-
nen bedeutet aber nicht, wie leider so oft behauptet wird, daB es in der post-
modernen Jugend nur noch Narzismus und extremen Individualismus gibt: Es
gibt vielmehr nach wie vor ein groBes Reservoir an Engagement, Altruismus,
Solidaritdt. Nur: Den meisten geniigen temporire Allianzen. AuBerdem: Die
personliche Souverénitidt muBl gewahrt bleiben. Nicht der Wille zum Engage-
ment hat abgenommen, wohl aber der Wille, sich langfristig und verbindlich
darauf festzulegen.

6. Herausforderungen und Chancen

Auf den ersten Blick erscheint es nun so, als ob die Postmoderne fiir die Kirche
mit ihren wichtigen und unverzichtbaren Werten der Solidaritit, der Gratuitit,
der langfristigen personlichen und korporativen Verpflichtungen und Optio-
nen nur Probleme, ja uniiberwindliche Hindernisse bietet. Ich méchte aber in
der oben angedeuteten theologischen Lektiire der Zeichen unserer Zeit die
Vermutung duBern, da Moderne und Postmoderne fiir Evangelium, Kirche
und Nachfolge auch neue Moglichkeiten bieten. Unsere Frage ist: Wie konnen
sich die Orden, deren Lebensgesetze die Hingabe, die Gratuitit und die
Solidaritat sind, in einen den Kontext der radikalen Individualisierung, der Di-
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gitalisierung und Globalisierung inkulturieren? Die Inkulturation des Evan-
geliums und der verschiedenen Charismen der VC in die moderne und post-
moderne Welt ist m. E. genau so moglich und genau so schwierig wie in ande-
ren Etappen der Geschichte. Damit sie gelingt, miissen wir allerdings trotz all
der negativen und ambivalenten Zeichen, welche viele Menschen damit asso-
ziieren, auch solche Zeichen identifizieren konnen, die das Evangelium und
die Nachfolge in besonderer Weise herausfordern konnen. Ich versuche, eini-
ge ZU nennen:

(1) Das heutige Streben nach Freiheit und Autonomie, auch in Fragen der reli-
giosen und ethisch-moralischen Lebensgestaltung, ist oft genug als Bedrohung
beklagt werden. Ich mochte Sie einladen, dieses Streben auch einmal als posi-
tive Herausforderung an die VC zu sehen. Wir wissen alle, wie sehr autoritére
und paternalistische Formen der vita communis die Vergangenheit gepragt
haben, und wie notwendig, aber auch wie schmerzlich der konziliare und post-
konziliare ErneuerungsprozeB war und noch immer ist. Tatsache ist, dal man
nicht von authentischer Inkulturation des Evangeliums und der Nachfolge in
die moderne und postmoderne Gesellschaft reden kann, wenn die Erfahrun-
gen unserer Zeitgenossen von Freiheit, Emanzipation und Autonomie nur ne-
gativ bewertet gar zuriickgewiesen wiirden. Ein Aspekt der gegenwdrtigen
Krise der VC, zumindest in Europa und Nordamerika, besteht m. E. darin, dal
es noch nicht gelingt, die Themen der Emanzipation, der Gleichberechtigung
der Frau, der Freiheit und der Autonomie des Individuums positiv in die
Theologie und Praxis der Nachfolge in postmoderner Zeit einzubringen. Die
Defizite, welche unsere Kirche auf diesem Gebiet noch unzweifelhaft hat, wir-
ken sich in der gesamten Pastoral und speziell in der Pastoral der geistlichen
Berufe negativ aus. Wenn es zwischen (post-)moderner Kultur und Evange-
lium keine Ankniipfungspunkte und nur einen totalen Abgrund gibe, wire ja
keine Inkulturation, kein Dialog und keine Evangelisierung moglich. Evange-
lisierung bleibt aber unsere Aufgabe.

(2) Die Soziologie beschreibt die konkrete Form des Ordenslebens, besonders
in ihren groBen Klostern und karitativen und anderen Werken zu Beginn der
industriellen Moderne im 19. Jahrhundert in Europa, als ,,fotale Institution*:
Sie hatte einen alle Lebensbereiche der Ordensleute umfassenden Charakter.
Die Lebensordnung war bis ins Detail festgelegt. Individuelle Entfaltung war
kein erstrebenswertes Ziel. Die Wiinsche des Individuums hatten sich den
Zielen der Institution unterzuordnen. Die postmoderne Kultur steht dagegen,
wie oben gezeigt, allen Institutionen und Traditionen, die einen Anspruch auf
,Totalitit vertreten, unverstindlich und ablehnend gegeniiber. Es wird auch
keinen Weg zuriick, keine ,,Restauration* geben kdnnen und geben diirfen.
Fiir die VC und die Pastoral der geistlichen Berufe konnte dies bedeuten dies,
daB wir uns radikaler, als es uns vielleicht lieb sein kann, vom Leitbild der VC
als ,,GroBorganisation* zu verabschieden haben und unseren suchenden Zeit-
genossen stirker andere Bilder vor Augen stellen. Z. B. das von der kleinen
Zelle lebendigen Suchens und Hoffens, wenn ,,zwei oder drei* im Namen Jesu
versammelt sind. Die Jiinger von Emmaus, die mit Jesus unterwegs sind. Die
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Minner und Frauen, die mit Maria im coenacolo in Jerusalem im Gebet aus-
harren und zuversichtlich auf den Paraklet warten. Die Suche nach neuen For-
men von Gemeinschaft in der VC muf3 deshalb m. E. eine dreifache sein: die
Suche nach neuen geographischen Orten, wo das Evangelium (als Antwort auf
postmoderne Herausforderungen, z. B. der Einsamkeit, der kulturellen Ent-
fremdung, der Armut) ankommen kann. Die Suche nach kleinen Gemein-
schaften, die dem Verlangen nach Individualitit und eigener Gottes- und
Glaubenserfahrung Raum geben. Die Suche nach erneuerten, d. h. personalen
Beziehungen der Mitglieder untereinander, in Partizipation, Offenheit, Gast-
freundschaft, in ,,gebundener Freiheit*,

(3) Es ist wichtig, den Menschen in seiner Suche nach ,, Ganzheitlichkeit“
(wholeness. holistic living), nach Heimat und ,, Gefiihrtenschaft“ zu sehen
und unterschiedliche Biographien, unterschiedliche Wege zum Glauben und
unterschiedliche Glaubensformen zu respektieren. Das ist, so scheint mir, eine
weitere Antwort des Glaubens auf die Zeichen unserer postmodernen Kultur.

Das diirfte vor allem Konsequenzen fiir die Begleitung von Interessenten und
fiir die Ausbildung von KandidatInnen haben: Ich frage mich immer mehr, in
welchem MaBe fiir die Grundausbildung in der VC das klassische ,,Seminar*
noch das Grundmodell sein kann und sein darf, d.h. ein Modell, das weit-
gehend mit ,,Uniformitit* assoziiert wird, Uniformitit in der téglichen Le-
bensgestaltung, aber — und das ist noch problematischer — Uniformitit des
jedem Kandidaten/jeder Kandidatin zugedachten Curriculums. Wenn es
stimmt, daB der Weg jedes Menschen vor Gott ein Geheimnis ist, wenn die
Charismen und Grenzen auf den Wegen des Glaubens und der Nachfolge tau-
sendfach verschieden sind und wenn es wahr, daB in unserer Kirche immer
mehr verschiedene Dienste von Minnern und Frauen notwendig werden,
dann ist es keine Konzession an die permissive Postmodernitit, sondern viel-
leicht ein neuer legitimer Weg, wenn die Institute der VC fiir die Kandidaten
in Zukunft stirker differenzierte Zugéange, Formen der Begleitung und der
Curricula anbieten.

Das Problem ist allerdings, daB} viele unserer Mitglieder und Hiuser auf die-
sen ,,personalisierten und differenzierten Weg der Ausbildung nicht vorbe-
reitet sind. Statt die Chancen der differenzierten Ausbildung (an mehreren
Orten, in variablen Schritten, unter Beteiligung moglichst aller Gemeinschaf-
ten) zu sehen, scheinen nicht wenige Schwestern und Briider zu glauben, da
Ausbildung und Begleitung eine ,,Spezialaufgabe“ fiir wenige bleiben muf,
und zu erwarten, daB sich unsere Noviziate und anderen Ausbildungshiuser
eines Tages wieder mit mehr oder minder groBen ,,Gruppen* fiillen werden.

(4) Ein weiterer Aspekt der Postmoderne, der in sich sehr ambivalent ist, kann
uns zur Erneuerung von innen einladen: Ich wage zu behaupten, daB die mei-
sten jungen Zeitgenossen nicht einfach a-religios sind oder werden. Auch die
vielzitierte und gescholtene ,,Sdkularisierung* in Moderne und Postmoderne
fiihrt ja keineswegs, wie wir in den westlichen Gesellschaften sehen, auto-
matisch zur Distanz von Religion in sich. Wohl verliert die sozial verfaBte und
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,,offizielle* Religion bei uns ihre dominante Stellung. Andere groBe Religio-
nen, zumindest Elemente davon, und esoterische Denkformen dringen vor.
,Sikularisierung* ist in manchen westlichen Landern (besonders deutlich z. B.
Spanien und Italien) zudem nicht prinzipielle Zuriickweisung der katho-
lischen Kirche, sondern Zuriickweisung bestimmter Formen real existierender
Kirchlichkeit. Oft handelt es sich einfach um ,,Antiklerikalismus®, durchaus
mit Sympathien fiir Grundwerte des Evangeliums. In der Literatur ist jeden-
falls in sehr differenzierter Weise von ,,neuen Formen der Religiositdt” die
Rede. Ja, es wird mehr und mehr eine ,religionsfreundliche Gottlosigkeit*
(Metz) diagnostiziert. Es scheint, als ob die Religion, auch die christliche, von
vielen nicht mehr primir als universales Referenzsystem, als anspruchsvolles
singulires ,,Lebensprojekt*, als ,fundamentale Option“ gesehen und gelebt
wird, sondern als Katalog von spirituellen ,,Konsumartikeln®, die, zur richtigen
Zeit 2 la carte ausgewiihlt, das Leben schoner, sinnvoller und z. T. auch , effi-
zienter* gestalten konnen. Unsere Antwort auf eine solche ,,patchwork-reli-
giosity* kann nicht die sein, da} wir beginnen, vom neutestamentlichen Bild
Gottes und Jesu Christi und von den genuinen Elementen unserer Spiritualitéit
Abstriche machen. Dennoch wiire es falsch anzunehmen, die Religiositit der
postmodernen Zeit hiitte uns nichts zu sagen. Mit Sicherheit l4dt sie uns ein,
das stiirker zu leben, was ,,postmoderne” Menschen zu Recht ersehnen, aber
bei uns vielleicht nicht mehr finden: Eine lebensfreundliche, die menschlichen
Sinne ansprechende und nicht total ritualiserte Spiritualitit und Liturgie, mit
dem ,,Erlebnis“ von Schonheit, Asthetik, Stil. Kommunititen, die alle Sinne
des Menschen ansprechen, sind gefragt.

(5) Der diffusen Tendenz der Postmoderne, ,,Religion* zu bejahen, Gott, vor
allem auch den christlichen Gott, den Vater Jesu Christi, in den Hintergrund
treten zu lassen, sollten Kirche, Theologie und die VC ein klares und gerei-
nigtes Profil entgegentreten: Es niitzt nichts, die postmoderne Religiositét
nur zu beklagen und stidndig zu wiederholen, wie gefihrlich z. B. einige new-
age Tendenzen sein konnen. Die VC sollte ihr eigenes Gottesbild iiberden-
ken, es in einer radikalen trinitarischen Perspektive von allen Deformatio-
nen, nicht zuletzt von denen des Patriarchalismus und des Ritualismus,
befreien. Die Gemeinschaften der VC sind doch berufen, Zeichen von
,Iranszendenz* zu sein, d.h. von dem, was/wer Gott ist und von dem, was
Gott mit der Geschichte vorhat. Sie sind trotz aller Zeitbedingtheit ,,escha-
tologische* Zeichen, welche die Zeit deuten und zugleich iiber sie hinaus
nach vorn weisen und daran erinnern, dafl die Geschichte von Menschheit
und Kosmos im letzten eine kontinuierliche Heils- und Befreiungsgeschichte
ist, die noch der Vollendung harrt, eine Geschichte nicht allein der Tragik
und der Schuld, sondern der geschenkten Vergebung, der neuen Horizonte,
der je neuen Inkarnation des Evangeliums. Wer erinnert den postmodernen
Menschen noch an diese Perspektive?

(6) Der Sinn VC liegt nicht in dem, was sie tut, sondern in dem, was sie ist oder
sein sollte: Ort der Gotteserfahrung, , Zeugin Gottes in der Welt von
heute“. In einer rein historischen oder soziologischen Sichtweise kénnte die-
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ser Aspekt leicht an den Rand gedriingt werden. Ich meine, es gibt fiir die VC
in postmoderner Zeit nichts Wichtigeres als die ,,Option fiir den lebendigen
Gott*. Es gibt fiir die Orden an der Schwelle zum neuen Jahrtausend nichts
Wichtigeres als zu tun, als Raume und Orte fiir Gotteserfahrung zu schaffen,
der Begegnung, der Lebensqualitit, der Entscheidungsfindung (,,discern-
ment*) in seinem Geist. Ich fiirchte (und habe es in meinem eigenen Dienst oft
leidvoll erfahren miissen), daB wir uns bisher noch zu haufig auf periphere
Optionen verlassen. Die werden aber keinen Bestand haben und keine
»Friichte bringen®, wenn wir uns nicht zunichst auf das Fundament unserer
Existenz besinnen und uns seiner neu vergewissern. Dann freilich werden
kiihne Optionen, etwa in der Evangelisierung der Kulturen, im Dialog mit den
jungen Generationen und in der sozialen Diakonie, die Folge sein. Und solche
in der Tiefe verankerten Projekte werden auch Bestand haben und Friichte
tragen.

(7) Der Grundauftrag der VC ist in den Grundauftrag der Kirche eingebun-
den, nédmlich den, sich nicht selber absolut zu setzen und in allem Werkzeug
und Sakrament des in Christus angebrochenen Heils zu sein. Die Orden
sind, so formulierte es einmal W.Kasper, ,zeichenhafte, man kénnte fast
sagen, quasisakramentale Verdichtung, prophetische Verdeutlichung dessen,
was Kirche eigentlich ist, was leben nach den Seligpreisungen, was Leben nach
dem Heiligen Geist ist, was radikal gelebter Glaube ist, der alles aufgibt, um
alles zu gewinnen Kirche und alles, was sie ausmacht, dient dem Reich
Gottes, seiner Gerechtigkeit und seinem Frieden und verkiindet in Wort und
Zeugnis den Gott, der das Leben ist und der fiir seine Schopfung das Leben
(und nicht etwa das Elend und den Tod) will.

(8) Die postmoderne Zeit ist ebenso Gottes Zeit wie es alle anderen Zeit-
epochen vorher waren, genau so giinstig oder ungiinstig fiir die Werte des
Evangeliums und ihre Inkulturation wie jedwede andere Epoche. Die Post-
moderne erscheint vielen unter bestimmten Aspekten als besonders ambi-
valent. Aber auch sie l4dt die Kirche und die VC zur Hoffnung ein. Ich méchte
eine Grundiiberzeugung formulieren: Wir, die Schwestern und Briider in der
VC der Lateinischen Kirche, sehen uns in Europa und in der Welt in eine Zeit
des Exodus, der ,kénosis*, der Bedringnis, aber nicht der Perspektivenlosig-
keit. Wir werden nach Zahlen spiirbar weniger. Wir brauchen aber um unse-
ren Auftrag und die Sinnhaftigkeit unseres Lebens nicht zu fiirchten, wenn wir
an jener ,,Identitiit” festhalten, die das Leben in der Nachfolge und das Leben
im Geiste zu allen Zeiten begriindet und bestimmt hat, nimlich der Gottes-
erfahrung mitten in der Welt, der Verkiindigung eines menschenfreundlichen
und in das Leben verliebten Gottes, der Ubergabe unserer Freiheit (Geliibde)
als Gottesdienst wie auch als Dienst an der Befreiung der anderen, der fried-
losen Welt, der Schopfung. Eine tiefe Spiritualitiit der , kénosis* ist in der
postmodernen Welt eine bessere Voraussetzung fiir Dialogfihigkeit, ,,Gefihr-
tenschaft” und compassion mit den Armen und Einsamen als das Triumphie-
ren mit groBen Zahlen, groBen Werken, groBen Worten.
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(9) Fiir den Weg unserer Institute in die Zukunft ist es deshalb wichtig, dal sie
Orte und Zellen lebendiger Gotteserfahrung sind. Die Qualitéit des geist-
lichen Lebens und die Qualitit unserer Lebenskultur muB in allen ,,Projek-
ten“ den absoluten Vorrang haben. Nur wenn wir voreinander Rechenschaft
ablegen kinnen iiber unseren Glauben und iiber die Hoffnung, die in uns ist,
wenn wir unsere personliche und korporative Existenz dem Geist Gottes an-
vertrauen, der nicht nur die Kirche, sondern die Geschichte und den ganzen
Erdkreis erfiillt, begegnen wir Gott, lernen wir den Vater kennen, begegnen
wir Jesus, sehen wir ihn gegenwirtig in den Armen, konnen wir in der Evan-
gelisierung der Kulturen Zeugen der universalen Liebe des Schopfers sein.
Ohne eine geistliche Lebenskultur in kontemplativer memoria bauen wir alle
unsere anderen Pline und Projekte, auch der Berufungspastoral, auf Sand.
Aus wirklicher memoria aber werden immer neue, mutige, prophetische Le-
bensformen und Dienste erwachsen, wie z. B. die ,insercién®, der Dienst am
Frieden und an der Versohnung, die Befreiung der Armen, der Dienst auf den
.neuen Areopagen* (Vita Consecrata).

(10) Die Geliibde als Dienst an der , Fiille des Lebens* (Joh 10,10) fiir alle.
Die Institute der VC waren immer Schépfer von menschlicher Kultur im wei-
testen Sinne. Sie haben die jeweils vorgefundene Wirklichkeit geliebt, kri-
tisch betrachet, zu gestalten, zu evangelisieren versucht. Auf jeden Fall
haben sie, wie die gesamte Kirche, den Auftrag der ,Verwandlung®, der
Transformation der Welt auf die endgiiltige Vollendung in Jesus Christus hin,
die selber Werk des Heiligen Geistes ist. So mochte ich auch unsere Geliibde
bzw. die ,,Evangelischen Rite“ kurz betrachten, d.h. als Dienst am Leben
der Welt, als vitale Energiequellen, aus denen heraus die Kirche und die Welt
positiv verdndert werden konnen. Kurz: Ich glaube, dal die Lebensform der
Evangelischen Riite positiv als ,,Dienst an der Fiille des Lebens™ verstanden
werden kann.

Die noch immer starke Tendenz, sie vor allem oder sogar ausschlieBlich vom
_Verzicht* her zu begreifen, kann in der heutigen Welt, die unsere Solidaritit
so deutlich herausfordert, nicht geniigen und nicht iiberzeugen. Es ist erfreu-
lich zu sehen, daB das Dokument ,Vita Consecrata® auch in diesem Punkt
einige sehr gute Anhaltspunkte bietet (vgl. 84-95): Gottgeweihte Médnner
und Frauen sollten sich nicht allein dadurch die Radikalitit des Verzichtes her-
vortun, sondern durch die Radikalitiit in der Liebe, im Wagnis und im Dienst
am Leben. Ich meine, daB es der Geist Gottes selber ist, der uns zu einem le-
bensfreundlichen Verstiandnis der Evangelischen Riite hinfiihrt, weg von allen
lebensfeindlichen Interpretationsversuchen der Vergangenheit. Sicher: Die
Evangelischen Riite sind und bleiben Zeichen der Nachfolge des armen und
gekreuzigten Jesus. Sie bringen den Christen, der eine Form der VC iiber-
nommen hat, in eine groBere Konformitit mit der Lebensform Jesu. Sie lassen
teilhaben an seinem irdischen Pilgerweg, auch an seinem Leiden und Sterben.
Dennoch sind die Geliibde mehr als das: Sie lassen auch teilhaben an der Auf-
erstehung Jesu, an seiner Verklirung und an der Geistsendung, an der Ver-
wandlung der Welt auf ihre endgiiltige Gestalt hin. Sie stehen im Dienst der
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Vollendung der Schopfung, sie stehen im Dienst des Lebens. Sie sind auf ihre
eigene Weise memoria Jesu und Prophetie in jenem Geist, der vom Vater und
vom Sohn in die Welt ausgeht. Den evangelischen Réten ist ja eine Grundhal-
tung eigen: die Freiheit und die groBe Disponibilitit, sich in den Dienst am
Reich Gottes und an seiner Gerechtigkeit nehmen zu lassen. Thre Grund-
intention ist die der Liebe und des Dienstes am Leben, und diese Intention ist
nicht ,,gesetzlich®, sondern kann auch sehr spontan, schopferisch, intuitiv, be-
freiend sein. Armut, ehelose Keuschheit und Gehorsam sind eine Form der
»Weihe* an den Gott des Lebens und der Liebe. Sie sind zugleich ein Ausdruck
der ,,Sendung®, die eine Liebe in die ganze Welt tragt, damit alle das Leben
haben und die eine Liebe welche Gottes erkennen.

Die Lebensform der ,,evangelischen Réite“ ist nur sinnvoll, wenn sie prophe-
tisch verstanden wird, d. h. wenn sie den Blick, den eigenen und den unserer
Zeitgenossen, iiber das Bestehende hinaus richtet, wenn sie sensibilisiert fiir
die Befreiung der Armen und aller, die mibraucht, mifhandelt und nicht ge-
liebt werden. Sie will uns lehren so zu leben, daB es Leben fiir alle und fiir die
Schopfung gibt. Die Logik des Verzichtes ,,um des Himmelreiches willen* ist
keine Logik der Verneinung von Leben oder der Flucht aus der Welt, sondern
sie ist Bejahung von Leben und liebevolle Zuwendung zur Welt. Sie ist eine
,»Option fiir das Leben* und fiir den Einsatz iiberall dort, wo es bedroht wird.
Sie ist ein entschlossenes ,,Ja* zur Inkulturation des Evangeliums in die heu-
tige Welt, so wie sie ist.

(11) Der Geist Gottes erinnert die Kirche an das, woraus sie lebt. Er fiihrt stian-
dig neu in das Leben und die Worte Jesu ein (vgl. Joh 16,13). Denn die Kirche
ist Weg, nicht Ziel. Sie ist Mittel, nicht Selbstzweck. Auf dem Weg zum Reich
Gottes muB sie ,,stindig sich selber evangelisieren. Der Geist zeigt ihr zu-
gleich, wie sie die Gegenwart verstehen, bestehen, verwandeln (,,andere Men-
schen und die ganze Schopfung evangelisieren®) und nimmt in Zeichen und
Andeutungen, d. h. prophetisch, die Zukunft vorweg. Diese ,,Antizipation® ge-
schieht weniger in Worten, als vielmehr im Beispiel, in der Lebenskultur ein-
zelner Menschen und ganzer Gruppen, liturgisch-sakramental in der Feier der
Eucharistie und der anderen Sakramente. Und schlieBlich ist der Geist Gottes
auch der Garant und das ,,Angeld*“ (Rom 8,23) dafiir, da3 die Zukunft eine
gute sein wird. Es ist unschwer zu erkennen, da8 die VC ein privilegierter Ort
von Erinnerung (memoria) und von Prophetie sein mufl: Die Ménner und
Frauen in der VC leben und feiern ihre Verwurzelung im Gott, der Liebe ist
(1 Joh 4,16), im Evangelium, im Ruf Jesu, in seiner Sendung durch den Heili-
gen Geist. Sie haben sich auch immer wieder ihres spezifischen Charismas zu
vergewissern, das von den Griinderinnen und Griindern nicht nur ihnen ,,zum
Hausgebrauch®, sondern der ganzen Kirche und der Welt iibergeben wurde.

In unserem christlichen Verstidndnis ist ,,Erinnerung® oder ,,Gedenken® ein
ganzheitlicher Vorgang, der mehr bedeutet, als Vergangenheit und Gegenwart
gedanklich zu iiberbriicken: Das Gedenken fuB8t auf der Glaubenserfahrung,
daB Gottes Schopfung, die Inkarnation seines Sohnes sowie die Sendung des
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Geistes nicht einmalige Ereignisse, sondern Prozesse sind, die in der Ge-
schichte fortdauern und mit denen wir in lebendigen Kontakt treten kénnen.
Und weil das so ist, wird wirkliches ,,Gedenken® immer Begegnung mit dem
Gott des Lebens und unserer Geschichte sein. Es ist vitale ,, Kontemplation®,
Ausdruck des Staunens und des Dankes fiir Gottes in allem, fiir das Kommen
und die Lebenshingabe Jesu, fiir die bleibende Anwesenheit beider im Heili-
gen Geist, in der Kirche und auch in unseren Orden und Instituten, aber auch
dariiber hinaus in der Welt und in den anderen Religionen, Ausdruck der Ge-
wiBheit schlieBlich, daB Gottes alles zu einem guten Ende fithren wird.

(12) Ganzheitliche Spiritualitiit: Ich plidiere gerade in der Zeit der Post-
moderne mit ihren diffusen Angeboten zu Kontemplation und Mystik fiir eine
christliche Mystik und Kontemplation mitten in der Welt: Ich méchte die Kon-
templation als Teil, ja als Dimension einer Lebens- und Glaubenskultur be-
zeichnen, die das Herz und die Sinne schirft fiir das, ,,was uns unbedingt an-
geht* (P.Tillich), fir Grunderfahrungen und -werte, die unserem Leben bei
allem Wandel Sinn und Bestand geben (wie z. B. das Angenommen- und Ge-
liebtsein), fiir Prioritiiten (ich mdchte beurteilt werden nach dem was ich bin,
ersehne, erhoffe, nicht nur nach dem, was ich habe, leiste, produziere), fiir den
christlichen Gott, der sich als Liebe, Erbarmen, Beziehung, Zustimmung zur
Schopfung und ihrer Schonheit geoffenbart hat. Kontemplation, die in der
Klausur wie diejenige mitten in der Welt, ist stindige Einiibung in den Glau-
ben mitten im Leben. Kontemplation ist, so glaube ich, nicht die Pflicht oder
das Vorrecht einiger weniger: Sie ist eigentlich das sensible Herz, die geist-
liche, prophetische Spiirnase aller Christinnen und Christen des kommenden
Jahrtausends fiir die ,,Zeichen der Zeit*, fiir Heil oder Unheil, Schones und
Erschreckendes. ,,Neues kommt, merkt ihr es denn nicht?* (Jes 43,16 f.).

Kontemplation aus einer ,heutigen Spiritualitat lehrt uns Brunnen graben,
bevor der Durst uns zum Erliegen bringt, lehrt uns jenen Tiefenblick, der nach
einem asiatischen Sprichwort ,,im Korn die Bliite und im Ei den Adler* er-
kennt. Kontemplation ist zugleich die notwendige Kraftquelle zur sinnvollen
Gestaltung der Welt. Jesus selber kehrte von der Begegnung mit dem Vater
,,am einsamen Ort“ (Mt 14,23), auf dem Berg und in der Wiiste, in die Menge,
zu den Armen, Kranken und Hilfesuchenden zuriick. Die Kirchen wiederum
werden in der Nachfolge Jesu ihren unverzichtbaren Platz in der neuen Ge-
sellschaft entdecken. Sie sollten den Zeichen- und Bilderkult der sikularen
Mediengesellschaft nicht einfach iibernehmen, sondern kontrapunktisch Orte
der Stille, der heilenden Sprache und Gesten, der freundlichen Kommunika-
tion sein. Und die Dienste, die eine von innen erneuerte Kirche und VC an-
bietet, werden vorzugsweise jene sein bzw. bleiben, die nach den Gesetzen des
Marktes als nicht ,marktfihig* gelten (z.B. Drogenabhéngige, Behinderte,
Obdachlose). Das bedeutet, wiederum ,,kontrapunktisch* zu einem weit ver-
breiteten Lebensgefiihl, daB die dabei zu leistende Arbeit Anforderungen
stellt wie Geduld, Behutsamkeit, Aufmerksamkeit fiir die Schwachen, Armen
und Langsamen.
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(13) ,,mission statt maintenance: Auf der einen Seite scheint es an vielen
Orten so, als wire das Ordensleben zur Bedeutungslosigkeit, Harmlosigkeit,
fatalen Folgenlosigkeit verurteilt. Tatsache ist jedenfalls, da viele nur noch
mit dem ,management* zum Uberleben beschiftigt scheinen, wihrend im
Laufe der Geschichte doch fast alle Institute als Trager von Innovationen auf-
getreten sind. Viele sprechen heute in diesem Kontext gern von der , Verdun-
stung“ von Werten, die fiir das christliche Leben grundlegend sind, wie z. B.
die Treue, die Selbstlosigkeit, die Gratuitit, die Solidaritat. Auch das Lebens-
projekt der Nachfolge, das ohne diese Werte gar nicht denkbar ist, scheint ge-
fahrdet durch Haltungen einer Subjektivitit und eines Individualismus, die
eigentlich nur noch fragen konnen: ,Was ist fiir mich heute angenehm und
niitzlich?“ Im Blick auf unsere religiosen ,,Grundwerte®, auf denen auch Taufe
und Profef aufbauen, leben wir unleugbar in einem Klima des Relativismus,
z.T. auch der Aggression und des Zynismus, sicher eines groen Unverstdnd-
nisses.

Und doch: Auch unsere Zeit ist Gottes Zeit, in ihr wird sein Sohn auch noch
heute Mensch, sie ist voller, mehr oder weniger verborgener, Spuren seines
Geistes. Die VC ist aber in diesem kairés zu sehr mit maintenance, d. h. mit
sich beschéftigt. Sie schafft es bisher nicht, in neuer und ermutigender Form
von Gott zu sprechen, eine Spiritualitdt zu leben und zu vermitteln, die den Er-
wartungen vieler Menschen nach , Erfahrung™ entspricht, auf der anderen
Seite aber zur Uberwindung von Einsamkeit, zur communio, zur Solidaritit
ermutigt. Um die gegenwirtige Krise iiberwinden zu kénnen, miissen die ver-
schiedenen Traditionen der VC mutig ihre ,mission* definieren und leben:
nicht fiir sich selbst dazusein, sondern fiir das ,,Leben der Welt“ Fiir die
Armen. Fir ein Reich des Friedens und der Gerechtigkeit. Fiir einen Gott, der
in Jesus Christus selber ,,aus sich herausgegangen® ist und sich seiner Welt zu-
gewandt hat.

(14) Zur Prophetie ermutigen: Gerade in der Uniibersichtlichkeit der globa-
lisierten Gesellschaft bleibt ein Wunsch vernehmbar, eine Ursehnsucht unge-
stillt: Menschen méchten sinnvoll, in Beziehung und kreativ leben und sich
nicht als Spielbille anonymer Machte erfahren. Sie mochten gestalten, nicht
bloB verwalten. Ich selber kenne kein dauerhafteres, nachhaltigeres Heilmit-
tel gegen die Resignation als den Versuch, aus dem Gebet und den anderen
Formen geistlicher Lebenskultur nach vorn zu blicken: Der kontemplative
.Durchblick® kann heilen, er ist freundlich zum Leben. Uber das Nebensich-
liche, Entbehrliche, Uberfliissige, Gefihrliche, Destruktive, ja Tédliche hin-
aus geht der Blick darauf, was mich wirklich sinnvoll leben 14Bt, was Mitte und
Fundament meines Lebens zu sein verdient.

Die Kultur des Zweckfreien, der Kontemplation, der Stille ist die Musik, die
uns auf einen sanften Lebensrhythmus einschwingen und tiefere Quellen er-
schlieBen ldBt. Vor allem wird in der Kontemplation eine Grunddimension der
Nachfolge Jesu sichtbar. Nur wer ,lassen“ kann, sogar sein Leben, wird sein
Leben sinnvoll leben (,,sein Leben gewinnen®). Solches ,,Lassen® ist nicht vil-
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lige Passivitit, sondern schlieBt die aktive Bereitschaft ein, das Mogliche und
Notwendige selber zu tun. Christliche Kontemplation fithrt nicht in die Welt-
flucht, sondern in die Solidaritit. Im Angesicht des Todesschicksals Jesu, auch
im eigenen Leidensdruck fiihrt sie uns zu der Fahigkeit, ,,in einem besonderen
Sinne lebendig zu werden, sorgfiltig zu schauen, tief zu empfinden, mit uns
selber und mit der Welt auf eine Weise in Beriihrung zu kommen, die wir bis-
her vermieden haben® (Ken Wilber).

7. Zusammenfassung und Schlufi

(1) Die Zeit, in der wir leben, ist fiir die VC vielleicht mehr eine Zeit des Séens,
des geduldigen Wartens als der groBen Ernten. Es geht darum, im kritischen
Dialog mit der modernen und postmodernen Welt, nicht in totaler Konfronta-
tion zu ihr, in uns selbst dem Evangelium den Boden neu zu bereiten.

(2) Die Moderne war bestimmt von Paradigmen der ,,Beherrschung der Natur
und des Lebensraumes®, von der Unterwerfung und Ausbeutung der Natur,
vom Primat der Wirtschaft, vom mechanischen Denken, von patriarchalischen
Strukturen, von Nationalismus und vom Denken in militarischen Kategorien.
Die ,,Postmoderne“ mochte die Moderne revidieren und dabei die Themen
und Paradigmen der Okologie, der Friedensbewegung, des Feminismus und
anderer emanzipatorischer Prozesse einbringen.

(3) Es ist nicht berechtigt, Lamentos anzustimmen und Katastrophenszenarios
auszumalen. Die postmoderne Epoche bietet zahlreiche Ankniipfungspunkte
fiir die Inkulturation des Evangeliums und die Nachfolge (Sehnsucht nach
Sinn, nach sinnvollen Beziehungen, nach Gemeinschaft, nach Ganzheitlichkeit
= wholeness).

(4) Die VC muB gegen die ambivalenten Phdnomene der Postmoderne — z. B.
Individualismus, schrankenloser Pluralismus, Vermeidung der Wahrheits-
frage, ,Krise des Subjektes und Krise der Wahrheit* (Joh. Paul I1.) — die pro-
phetischen Zeichen der geschwisterlichen communio, des gastfreundlichen
Hauses, des klaren (aber nicht fundamentalistischen) christlichen Profils, des
Dialogs setzen.

(5) Ein wichtiges Kriterium fiir die Beurteilung von Kandidatinnen und Kan-
didaten fiir die VC ist die Fahigkeit zu einer ganzheitlichen Spiritualitit: Sie
sollten die Leidenschaft fiir Gott, fiir Kontemplation, Innerlichkeit und Gebet
mit einem leidenschaftlichen Finsatz fiir die Armen und fiir die Durchsetzung
der Menschenrechte zu verbinden suchen. Die VC muB3 gegeniiber der Eso-
terik und anderen sogenannten ,,Spiritualititen* klar zeigen, daB ihre Spiri-
tualitdt nicht rein innerlich, sondern befreiend und ,,transformatorisch* ist.

Zuriick zum Thema meines Beitrags: Ist wirklich alles moglich? Ist wirklich
nichts mehr gewil3? Nein, es gibt keinen Grund, so skeptisch und pessimistisch
zu sein, wie es die Formulierung nahezulegen schien. Es gibt fiir die VC doch
diese fundamentale GewiBheit, nimlich die Uberzeugung, daB Gottes Schop-
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fung, die Inkarnation seines Sohnes sowie die Sendung des Geistes nicht ein-
malige Ereignisse, sondern Prozesse sind, die in der Geschichte und in jedem
einzelnen Menschen fortdauern, iiber das Jahr 2000 hinaus. Und eine christ-
liche Kirche und Gemeinde, die aus tiefen Quellen schopft, kann unserer Welt
dann eine tiefe GewilBheit vermitteln, die niemand aus sich selber hat: daB die
Geschichte keineswegs an ihr Ende gekommen ist, daB3 Gott weiter erschafft,
daf3 er Menschen auf neue Weise beruft und dafl die Zukunft der VC - allen
Unbheilspropheten zum Trotz — eine gute sein kann und sein wird.
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