Die vergessene Mutter der
fernostlichen Lokalkirchen

Macau und der Ubergang in die Volksrepublik China*

Roman Malek SVD

Vorbemerkungen

m 20. Dezember 1999 geht die portu-

giesische Kolonie oder wie Macau (Chin.
Aomen) offiziell seit 1976 heifRt: , Territori-
um unter portugiesischer Verwaltung®, an
die VR China iiber. Anders als beim Ubergang
Hongkongs am 1. Juli 1997, spricht man in
der Welt nur wenig tiber diese zwar kleine,
aber nicht nur missionsgeschichtlich bedeu-
tende, multikulturelle Stadt und {iber ihre
Zukunft nach dem Ubergang. Dabei steht viel
auf dem Spiel, vor allem eine reiche, in jahr-
hundertelanger Begegnung mit dem Chri-
stentum geformte Tradition und Kultur.! In
bestimmtem Sinne steht also auch die Fihig-
keit des Westens, mit den chinesischen Men-
schen, der chinesischen Kultur und Zivi-
lisation einen Dialog zu fiihren, auf dem
Spiel.
Macau, die drittilteste Diozese in Ostasien,
ist jedoch nach all den Wechselfillen seiner
viereinhalb Jahrhunderte wihrenden Ge-
schichte von der Weltkirche — und als Me-
tropole — von der internationalen Gemein-
schaft vernachlissigt worden, spitestens seit
eswiahrend des vergangenen Jahrhunderts in
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den Schatten seiner Nachbarmetropole
Hongkong geraten ist. Doch gehort Macau
wie Hongkong zur pazifisch-asiatischen Re-
gion, der man trotz gewisser politischer Un-
wagbarkeiten in wirtschaftlicher und zivili-
satorischer Hinsicht eine glinzende Zukunft
voraussagt. Macau war Europas friihester
und es ist der letzte AufRenposten in Ostasi-
en. Und wenn Macau am 20. Dezember 1999
an die Volksrepublik China iibergeben wird,
wird sich diese Anderung sicherlich auf die
gesamte asiatisch-pazifische Region in ir-
gendeiner Form auswirken. Allein dies be-
grindet die Notwendigkeit, dass wir uns hier
in Europa tiber Macau mehr informieren und
uns fiir die fransicao dort mehr interessieren.
Denn wir geben sozusagen unsere ganze ost-
asiatische Missionsgeschichte an die VR Chi-
na zuriuck, und es lohnt sich im Zusammen-
hang mit dem Ubergang daran zu erinnern,
dass diese Missionsgeschichte eben in Macau
und von Macau aus — insbesondere im Hin-
blick auf China — auch sehr wirksam war,
auch wenn das Christentum sich nur in ei-
nem geringen Ausmafs in China verbreitet
hat.



Realien

Macau liegt an der Kiiste der stidchinesischen
Provinz Guangdong auf der Westseite der
Perlflufmiindung, ca. 60 km westlich von
Hongkong. Es besteht aus der Halbinsel Ma-
cau sowie den zwei stidlich vorgelagerten In-
seln Taipa und Coloane. Die Halbinsel besitzt
im Norden die einzige Landverbindung zur
Volksrepublik China, die nur 240 m breit ist.
Zwei Bricken verbinden die Halbinsel Ma-
cau mit der Insel Taipa, die wiederum durch
einen befahrbaren Damm mit der Insel Co-
loane verbunden ist.2

Seit seinen Anfingen als winziges Fischer-
dorf — wohl schon im 12. Jh. — wuchs Macau
zu einer modernen Stadt heran, ein grof3er
Teil des Landes wurde dabei dem Meer abge-
rungen. Die Flache des Territoriums hat sich
allein seit Ende des 19. Jhdts. durch Land-
aufschiittungen um mehr als das Doppelte
vergrofsert. Die Gesamtfliche betrdgt heute
23,5 gkm, davon entfallen 9,1 qkm auf die
Halbinsel Macau, 6,33 gkm auf die Insel Tai-
pa und 8,07 gkm auf die Insel Coloane. Die
Bevidlkerung wuchs ebenfalls von einigen
Hundert auf knapp unter eine halbe Million
an; sie setzt sich hauptsichlich aus Uber-
siedlern aus den nahegelegenen chinesi-
schen Regionen (vornehmlich aus den Pro-
vinzen Guangdong und Fujian), wie auch aus
Europa (inshesondere Portugal) und aus an-
deren asiatischen Lindern zusammen. Es
gibt einen kontinuierlichen Strom von Ein-
und Auswanderungen im Territorium, das
geschichtlich betrachtet den Emigranten als
Sprungbrett diente. Ca. 70% der heutigen Be-
volkerung Macaus stammt aus diversen
Flichtlingswellen, die meisten Einwohner
sind erst nach 1978 gekommen! Etwa 96%
der Bevolkerung lebt in der Stadt Macau.
Uber 95% der Bevolkerung sind Chinesen.
Daneben leben ca. 15.000 Portugiesen und
Macanesen sowie tiber 5.000 Filipinos in Ma-
cau. Die Bevolkerungsdichte betrigt iiber
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21.000 Einwohner pro gkm — damit ist Ma-
cau das am dichtesten hesiedelte eigenstin-
dige Territorium der Welt.?

Dieses kleine Territorium am Ausgang der
Bucht von Kanton, in der sich in den Jahren
1552-1557 die Portugiesen angesiedelt ha-
ben, wurde schon 1576 eine katholische Dio-
zese, die damals China, Japan sowie ,an-
grenzende Lander und Inseln umfafite.
Inzwischen sind aus dieser Diozese mehr als
600 Didzesen in ganz Asien entstanden (Ton-
kin, Beijing, Nanjing, Timor, Singapur u.a.).
Gegen Ende des 17. Th. zihlte die Bevilke-
rung Macaus 20.500 Einwohner, wovon
19.500 Katholiken waren, darunter 18.500
Chinesen, d.h. fast die ganze Bevilkerung
war damals katholisch. Macau war Ausgangs-
und Hauptstiitzpunkt der alten Japan- und
Chinamission, es war die Wiege der Mirtyrer
aber auch —immer wieder, nicht zuletzt nach
der kommunistischen Machtiibernahme im
Jahre 1949 — ein Zufluchtsort der aus China
vertriebenen Missionare. Macau war der
,2Leuchtturm, von dem aus der Glaube und
das Licht ihres geistigen und kulturellen Le-
bens in den ganzen Fernen Osten ausstrahl-
te“ — sagt der bekannteste Kirchenhistoriker
Macaus, P. Manuel Teixeira.* Hier haben Mat-
teo Ricei (1552-1610), Johann Adam Schall
von Bell (1592-1666) — der die Stadt gegen
die protestantischen Holldnder personlich
verteidigte® — und andere Jesuitenmissiona-
re ihr China-Apostolat durch intensives Stu-
dium und Forschung begonnen. In Macau
wurden die ersten christlichen Biicher fiir
Ostasien gedruckt.® Hier wurde aber auch der
Ritenstreit ausgetragen. Macau war synonym
mit dem Padroado. Spiter diente Macau
auch als Ausgangspunkt der nach den Opi-
umkriegen 1840-1842 beginnenden prote-
stantischen Mission, mit ihrem Pionier
Robert Morrison (1782-1834) von der China
Inland Mission, dem ersten Ubersetzer der
Bibel ins Chinesische, dessen Grabstitte sich
heute in Macau befindet.”



Macau gestern und heute

Heute ist Macau, die Mutter so vieler Dicze-
sen des Fernen Ostens, die kleinste von al-
len. Die Diozese Macau beschrinkt sich auf
die Stadt Macau und die Inseln Taipa und Co-
loane; nur kleine Teile liegen heute in der VR
China. Ca. 25.000 Katholiken, davon ca. 6.000

portugiesischsprechende gibt es in Macau -

heute — es sind lediglich fiinf Pfarreien in der
Stadt und zwei auf den Inseln. Es arbeiten
hier 45 Weltpriester und 46 Ordensleute (dar-
unter 12 Briider).? 1987 wurde der erste chi-
nesische Bischof, Domingos Lam Ka-tseung,
geweiht, was als ein wichtiger Schritt im Hin-
blick auf den Ubergang 1999 und die Ein-
heimischwerdung (,Sinisierung") der dufler-
lich sehr westlichen (portugiesischen)
Kirche in Macau gilt.

Obwohl so klein, verfiigt die Diozese {iber gut
ausgebaute soziale Dienste (vor allem Cari-
fas), Schulen mit tiber 40.000 Schiilern
(mehr als Katholiken insgesamt!) und her-
vorragende Einrichtungen fiir die Medienar-
beit (Studios, Radioprogramme, Videopro-
duktion, Kinos etc.).? Die Didzese ist noch
voll von Leben, sie hat aber auch mit vielen
Problemen zu kidmpfen. Es ist schwer, z.B.
chinesischsprechenden Nachwuchs fiir den
Ortsklerus zu finden. Das Priesterseminar
wurde bereits 1966 geschlossen. Seitdem stu-
dieren die Priesteramtskandidaten von Ma-
cau in Hongkong. 1999, nach 31 Jahren (seit
1968) fand wieder eine Priesterweihe statt.
Obgleich viele Orden und Kongregationen
sagen, dass sie weiter in Macau arbeiten wer-
den, nimmt ihre Zahl ab, und die Berufun-
gen sind wenige. Von auRen her werden auch
nur wenige Missionare nach Macau entsandt.
Es gibt auch wenige Berufe unter den Frau-
en. Vermutlich finden die Missionsorden und
-kongregationen, dass es sich ,nicht lohnt*
in das kleine Macau zu ,investieren“. Dabei
ist Macau nicht nur missionsgeschichtlich
von Bedeutung, sondern auch als ein inte-
graler Teil Chinas, der am 20. Dezember 1999
eine Sonderverwaltungszone (SAR Macau)
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wird und als ein Territorium, das an die Son-
derwirtschaftszone Zhuhai — mit all den so-
zialen Problemen, die es in diesen Zonen gibt
— grenzt und eine neue, schwierige Dialog-
und Evangelisierungsperspektive und -auf-
gabe darstellt.

Aber auch die sozialen Probleme in der Me-
tropole Macau selbst stellen die kleine Dio-
zese vor neue, grofde Herausforderungen: das
Casino-Milieu, die wachsende Prostitution,
Mafiakdmpfe und taglichen Schiefiereien,
allgemeine Korruption, Materialismus — dies
alles sind Bereiche, in denen die Ditzese Ma-
cau auch in Zukunft bedeutende Aufgaben zu
erftillen haben wird und sicherlich die Soli-
daritit der Weltkirche braucht und wiinscht.
Die Kirche muss sich natiirlich auch, dhn-
lich wie in Hongkong, von ihren kolonialen
Spuren entfernen, und eine echte macanesi-
sche Ortskirche werden, eine multikulturel-
le Ortskirche, die in diesem Sinne auch
modellhaft fiir die Zukunft von vielen Orts-
kirchen werden konnte. In diesem Zusam-
menhang steht auch die gegenwirtig in Ma-
cau diskutierte Frage der Identitit der Stadt
und der katholischen Kirche.

|dentitat

In Macau sind einerseits die traditionellen
Kulturen der Herkunftsorte der Migranten
vertreten, wie vor allem die Verehrung der
Gottheit Mazu, der Beschiitzerin der Seefah-
rer, die aus Fujian stammt, sowie Sitten und
Gebrduche aus Guangdong, einschlie3lich
des kantonesischen Dialektes, der im Terri-
torium die vorherrschende Sprache ist. An-
dererseits gibt es den starken Einfluss der
tiberseechinesischen Kultur, vor allem durch
die Verbindungen der alteingesessenen Ein-
wohner Macaus, die viele Verwandte im Aus-
land haben, sowie auch durch die Riickkehr
tiberseechinesischer Emigranten, die sich in
Macau wéahrend der sozialen Unruhen in Asi-
en und Afrika nach dem Zweiten Weltkrieg
niederliefsen. Hinzu kommt noch der starke
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portugiesische Einfluf? sowie die Traditionen
der fritheren Sklaven und Diener (heute
,Mischlinge®), die oft aus Afrika stammten.
Trotz all dieser multikulturellen Verschie-
denheit dominieren in Macau Harmonie und
Toleranz. Macau gab sich auch nach auf3en
hin stets als eine tolerante, fast liberale Ge-
sellschaft. Konflikte zwischen den unter-
schiedlichen ethnischen Gruppen gab es
kaum. Lediglich die Kommunisten verstan-
den es, Hass zu schiiren, als sie wahrend der
,Kulturrevolution®, insbesondere 1967, Tei-
le der Bevolkerung degen die Portugiesen
aufwiegelten. Die Tatsache, dass Macau an-
sonsten — trotz voriibergehender Armut —
keine ernsten Rassenprobleme kannte, hat
vermutlich etwas mit dem informellen Cha-
rakter seiner Gesellschaftsordnung zu tun.
Macau war ein Sammelsurium von personli-
chen Netzwerken und Patronagebeziehun-
gen, quer durch alle ethnischen Gruppen
hindurch. Vor diesem Hintergrund sind auch
die kiinftigen Entwicklungsperspektiven
Macaus nach 1999 zu sehen.1”

Als ein Ergebnis der Harmonie und Toleranz
erhielt sich in Macau die religiose Freiheit
sehr gut. Katholizismus, Protestantismus
(ca. 6.200 Glaubige), Buddhismus, Daois-
mus, Islam und der Bahai-Glaube haben seit
Jahrhunderten Seite an Seite gelebt und ih-
re eigenen Rituale und Glaubensvorstellun-
gen ohne Konflikte und Blutvergief3en be-
wahrt. Es ist zu einem einzigartigen
Phinomen Macaus geworden, dass der ka-
tholische Bischof und der hochste buddhi-
stische Monch bei griéfieren Zeremonien der
ortlichen Gemeinden gemeinsam auftreten
und anlidBlich wichtiger Ereignisse gemafs
ihren jeweiligen Traditionen ihren Segen
spenden, wie dies auch z.B. bei der Einwei-
hung des neuen Flughafens von Macau der
Fall war. Dieses tolerante Zusammenleben,
wie es bis heute herrscht, gilt es zu bewah-
ren. Die katholische Kirche kann dabei — un-
terstiitzt durch die Weltkirche und Geschwi-
sterkirchen in der Welt — zweifelsohne eine
positive Rolle spielen.
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Die sehr alte Tradition der chinesischen Re-
ligiositit, und manches von dem alten chi-
nesischen Kulturerbe, das auf dem chinesi-
schen Festland bereits durch Biirgerkriege,
die stindigen sozialen Aufstinde und den
Kommunismus zerstort wurde und auch in
Hongkong nicht mehr vorhanden ist, findet
sich in Macau noch gut erhalten. Die alten
Tempel und Schreine des Daoismus, Bud-
dhismus und Konfuzianismus wie auch die
damit zusammenhingenden traditionellen
Praktiken zwischen Geburt und Tod machen
fiir viele Bewohner Macaus noch immer ei-
nen Teil des gegenwirtigen sozialen Lebens
aus. Auch dies gilt es zu bewahren und in die
VR China hineinzutragen.!!

Die religiose und kulturelle Identitat Macaus
ist sino-romanisch (lusitanisch): das heifst,
sie beinhaltet die Koexistenz, Interaktion
und Mischung beider, basierend auf gegen-
seitiger Achtung und Toleranz — was eher
Harmonie als Konflikte impliziert, eher Kon-
trolle und Ausgewogenheit denn Konfronta-
tion, mehr Versohnung als Trennung und die
Aufrechterhaltung von Stabilitat in der Plu-
ralitit. Dies kann als das ,Modell Macau“ be-
zeichnet werden — ziemlich verschieden von
dem Modell Hongkongs, welches angelsach-
sisch ist, mit mehr Konflikten, Wettbewerb
und Konfrontation, aber auch mit einer effi-
zienteren Verwaltung. Es bleibt zu hoffen,
dass das ,Modell Macau® nach dem 20. De-
zember 1999 noch genug Freirdume in den
neuen Strukturen — ,ein Land, zwei Syste-
me“ — bekommt. Dazu bedarf es aber auch
internationaler Aufmerksamkeit und Unter-
stiitzung, auch von der Weltkirche. Dieses
Modell* intensiver in der Weltkirche und
Weltgesellschaft bekanntzumachen wire si-
cherlich eine missionarische und zukunfts-
weisende Aufgabe. Dariiber hinaus kann die-
se sino-lusitanische Tradition als Fenster und
Verbindung zwischen China und der latein-
amerikanischen Welt dienen.!?

Zu bewahren wire noch eine andere Traditi-
on, die man am missionsgeschichtlichen Bei-
spiel des 1565 gegriindeten Universititskol-



legs St. Paul und des Seminars St. Josef, das
1657 entstand, aufzeigen kann.!® Beide In-
stitutionen weisen auf Aspekte hin, die man
starker in dem sog. ,China-Apostolat®, im
Dialog und dem Evangelisierungswerk heu-
te und in Zukunft (allerdings nicht nur in
China!) potentialisieren miiRte. Mit der
Grundung des Universitatskollegs St. Paul
und des St. Josef-Seminar in Macau, verfolgte
man das Ziel, die westlichen Missionare, die
nach China gesandt wurden, griindlich vor-
zubereiten, indem man ihnen in aller Deut-
lichkeit aufzeigte, dass sie die zu erreichen-
den Ziele und die anzuwendenden Mittel
genau festlegen miifdten, wenn sie die mis-
sionarischen Bemtiihungen in China zum Er-
folg fithren wollten. Auferdem miiften sie
die chinesische Kultur hochschitzen, sich an
die traditionellen Riten und die Mentalitiit
der Chinesen anpassen. SchlieRlich miif3ten
sie die Chinesen davon iiberzeugen, dass die
Erziehung und die Lehre Christi vollstindig
mit dem Gedankengut und der vorherr-
schenden Kultur Chinas iibereinstimmen.
Gerade deswegen mussten die westlichen
Missionare, wenn sie einmal in Macau ange-
kommen wiren, mit Bescheidenheit und mit
allem Eifer die chinesische Sprache lernen,
sich vertraut machen mit den chinesischen
Brauchen und Riten und die traditionelle
Rultur Chinas strengstens respektieren.

Nach P. Aloysius B. Chang S.J. verdienen im
Hinblick auf den immer noch aktuellen Evan-
gelisierungsauftrag in China folgende Ele-
mente der ,Macau-Methode“ unsere Beach-
tung: (a) In der Ausbildung von Missionaren
ist wichtig, der Kultur und dem traditionel-
len Gedankengut Chinas noch mehr Bedeu-
tung beizulegen, dem Studium der chinesi-
schen Werke und dem Erlernen von
Konzepten, die als typisch fiir China identi-
fiziert wurden; (b) In der Ausbildung von Mis-
sionaren ist des weiteren wichtig, iiber das
Studium der chinesischen Klassiker hinaus
den westlichen Disziplinen wie der Philoso-
phie, den Sprachen, der Theologie, den Wis-
senschaften und der Technologie sowie der
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Zivilisation allgemein grifere Bedeutung
zuzumessen, so dass sie noch tiefere Er-
kenntnisse erwerben, die es ihnen ermdgli-
chen, den Glauben in ihrer eigenen Sprache
zu verkiinden, akademische Forschung zu
betreiben und den kulturellen Dialog zwi-
schen China und dem Westen voranzutrei-
ben; (c) In der Aushildung von Missionaren
scheint sodann wichtig, dem Ausbildungsziel
eine noch grofRere Bedeutung beizumessen,
namlich die Personlichkeit des Missionars
ganzheitlich zu entwickeln und aus ihm ei-
ne physisch und geistig gesunde Person zu
machen, die der Gesellschaft niitzlich und
des Schopfers wiirdig ist. Das Ausbildungs-
konzept muf3 darin bestehen, dem Missionar
zu helfen, Erkenntnisse zu erwerben und ihm
gleichzeitig eine religiose Erziehung zu ge-
ben.

All dies belehren uns die missionarischen Er-
fahrungen in Macau, die dort entwickelte
sMethode” und Praxis. Eine offene Frage
bleibt allerdings: Wie und mit wem ldf3t sich
dies heute verwirklichen?

Zur jetztigen und kunftigen
gesellschaftlichen Rolle
der katholischen Kirche

Die katholische Kirche, die in Macau als ein
sehr bedeutendes Netzwerk gilt, geht in ih-
rer Geschichte bis auf das 16. Jahrhundert
zurlick, als sich die Portugiesen in Macau an-
siedelten.’ Sie gewann immer wieder Anse-
hen und Glaubige vor allem durch Nothilfe
und soziale Dienste. Als Stichworte und Bei-
spiele gentigt es hier die 1569 gegriindete Sta.
Casa da Misericérdia (Armenkrankenhaus)
und die Casa Ricci, die 1971 in Caritas Ma-
cau umbenannt wurde, anzufithren. Prote-
stantische Kirchen kamen seit dem 19. Jahr-
hundert nach Macau und haben gleichfalls
soziale Dienste und Schulen gegriindet.

Bis 1974 war die Fiihrung der katholischen
Kirche vom portugiesischen Gouverneur zur
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Partizipation am formalen politischen Sy-
stem eingeladen; dies war eine Ausdehnung
des besonderen portugiesischen Verhaltnis-
ses von Staat und Kirche auf Macau. Seit der
demokratischen ,Nelkenrevolution® in Por-
tugal im Jahre 1974 sind alle Religionen und
Kirchen vor dem politischen System
grundsitzlich gleich. Die Partizipation der
Fiihrung der katholischen Kirche an der por-
tugiesischen Regierung von Macau hat sich
vermindert. Dennoch ist besonders die ka-
tholische Kirche, was ihre Struktur in Ma-
cau angeht, immer noch ziemlich stark. Uber
50% aller Schiiler besuchen tiberwiegend ka-
tholische Grundschulen und weiterfithrende
Schulen. Die Caritas Macau spielt zusam-
men mit anderen katholischen und prote-
stantischen Einrichtungen eine wichtige
Rolle in verschiedenen Bereichen der loka-
len Fiirsorge und sozialen Wohlfahrt. So wer-
den zum Beispiel von den neun gemeinniit-
zigen Altenheimen Macaus funf von
katholischen Einrichtungen, zwei von pro-
testantischen Einrichtungen und zwei von
anderen Wohltitigkeitsinstitutionen ge-
fithrt. Von den sechzehn Altenzentren Ma-
caus werden fiinf von katholischen Einrich-
tungen, eins von einer protestantischen
Einrichtung, zwei von Einrichtungen der
Vereinigung der Einwohnerverbiande Ma-
caus, zwei von Einrichtungen des Gewerk-
schaftshunds Macau und nur zwei von der
Regierung gefiithrt. Von den zwdlf sozialen
Diensten fiir Behinderte werden sechs von
katholischen Einrichtungen, drei von prote-
stantischen Einrichtungen, zwei von der Re-
gierung und zwei von sonstigen Einrichtun-
gen gefiihrt.!5

Trotz dieses positiven Bildes gibt es jedoch
Schwierigkeiten in allen Bereichen der kirch-
lichen Arbeit. Ein Artikel aus dem Jahr 1989,
der soziale Einrichtungen im Nordterritori-
um von Macau analysiert,!6 weist auf einige
dieser Schwierigkeiten hin. So gibt es z.B.
keine substantielle iibergeordnete Organisa-
tion zur Koordinierung aller katholischen
Einrichtungen, die von der Diozese und vie-
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len internationalen Gemeinschaften geftihrt
werden und getrennt fiir ihre jeweiligen Zie-
le oder sogar ohne Entwicklungsziel arbei-
ten, wihrend ihren iibergeordneten Stellen
im Ausland nicht klar ist, was in Macau ge-
schieht. Die protestantischen Kirchen er-
richteten z.B. viele kleine Institutionen im
Nordterritorium von Macau fir den Dienst
an den in den 1980er Jahren neu eingewan-
derten Chinesenvom Festland. Zwischen die-
sen Einrichtungen, die zu mehr als dreizehn
verschiedenen Kirchen gehoren, besteht
kaum Zusammenarbeit.

Man argumentiert nattirlich auch in Macau,
dass die Kirchen nicht versuchen sollen, die
Entscheidungsfindung des politischen Sy-
stems durch Massenmobilisierung zu beein-
flussen, sondern dem politischen System und
der Zivilgesellschaft nach dem Prinzip der
Liebe und Gerechtigkeit durch Uberzeugung
und Diskussionen Anleitung geben miissen.
Doch es wird gleichzeitig konstatiert, dass die
Kirchen eigentlich sehr schwach sind, was
Uberzeugungsarbeit und Diskussionen an-
geht. Die schreckliche Erfahrung der spiten
sechziger Jahre, d.h. der Kulturrevolution
und der sog. ,Kapitulation® der portugiesi-
schen Regierung vor den Kommunisten im
Jahre 1967, sowie die mit dem Jahr 1999 ver-
bundene Unsicherheit lassen die Religionen
und Kirchen in éffentlichen Angelegenhei-
ten schweigen. Leider streben die Religionen
und Kirchen in der Zivilgesellschaft Macaus
nicht die Rolle eines moralischen Fiihrers an
- behaupten die Expterten.!”

Den Expterten scheint es auch unwahr-
scheinlich, dass die Religions- und Kirchen-
fithrer in der Zukunft, nach 1999, an der
Macht und Regierung partizipieren werden,
die von von der pro-Beijing-Gruppe mono-
polisiert ist und sein wird (wie die im Mai
1999 erfolgte Wahl des kiinftigen Regie-
rungschefs der SAR Macau zeigt!). Die Pro-
gnose der Experten besagt: Die Entwicklung
der sozialen Dienstleistungseinrichtungen
der Religionen und Kirchen wird sich ver-
langsamen, und ihre Fihigkeit, durch insti-



tutionelle Kraft in der Zivilgesellschaft Ent-
scheidungen im formalen politischen System
zu beeinflussen, wird abnehmen. Die Kirchen
im Ausland werden eher Investitionen in so-
ziale Dienste auf dem Festland unterstiitzen
als in Macau, und die neue Regierung wird
zur Gewahrleistung der sozialen Grundver-
sorgung lieber mit anderen als den kirchli-
chen oder religiosen Einrichtungen zusam-
menarbeiten.

Zur Religionsfreiheit

Die Gemeinsame Erklirung (Declaracdo
Conjunta, Zhong Pu lianhe shengming) zwi-
schen Portugal und der VR China aus dem
Jahre 1987 sieht vor, dass Macau nach dem
20. Dezember 1999 ,das alte System* fiir 50
Jahre behilt (,Ein Land, zwei Systeme®).!8
Das fiir diese Zeit erarbeitete neue Grundge-
setz (Lei bdsica, Aomen jibenfa)' von 1992
garantiert zwar auch Religionsfreiheit fiir die
kiinftige Sonderverwaltungszone Macau, die
Religionsgemeinschaften aber, einschlief3-
lich der katholischen Kirche, miissen si-
cherlich mit einer Umstellung ihrer pasto-
ralen und sozialen Arbeit nach 1999 rechnen.
Teilweise wurden schon konkrete Schritte
unternommen. So wurde z.B. im Jahre 1997
von der Didzese Macau, der Portugiesischen
Katholischen Universitit und anderen Insti-
tutionen eine Katholische Universitit Macau
gegriindet. Die Dozenten stammen aus Por-
tugal, China und Hongkong. Die akademi-
schen Grade werden auch in Zukunft in Por-
tugal und in der EU anerkannt. Auch im
pastoralen Bereich arbeitet man an einem
Plan.20

Artikel 34 des neuen Grundgesetzes von Ma-
cau garantiert die Freiheit des religiosen
Glaubens und religioser Aktivititen in der
Sonderverwaltungszone Macau, und Artikel
128 erklirt, dass die Regierung sich nicht in
die inneren Angelegenheiten religiéser Or-
ganisationen, die Aufrechterhaltung und
Entwicklung von Beziehungen zwischen lo-
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kalen und ausléndischen religiosen Organi-
sationen einmischen wird, dass religiose Or-
ganisationen in Ubereinstimmung mit dem
Gesetz Schulen, Krankenhiuser und Wohl-
fahrtseinrichtungen griinden und andere so-
ziale Dienste anbieten kinnen, dass die von
religiosen Organisationen geleiteten Schu-
len Religionsunterricht anbieten kénnen
und dass die religiosen Organisationen in
Ubereinstimmung mit dem Gesetz Eigentum
besitzen und Spenden annehmen diirfen.
Wirklicher Schutz hingt jedoch nicht vom
Gesetz ab, sondern von der politischen Si-
tuation vor Ort und von den Entscheidungen
in Beijing. Da die traditionelle Religiositét
und die katholische Kirche so tief in der lo-
kalen Gesellschaft verwurzelt sind, wird die
neue Lokalregierung — so die Experten — zu-
mindest in der Anfangsphase wahrscheinlich
nicht versuchen, die Freiheit der religidsen
Aktivititen einzuschrinken, um keine Insta-
bilitat zu erzeugen.

Auf der Basis des Grundgesetzes hat Macau
im Sommer 1998 ein neues Religionsgesetz
verabschiedet. Das neue Gesetz, das vom of-
fiziellen Mitteilungsblatt Macaus (Nr. 31 vom
3. August 1998, S. 900-905) verdffentlicht
wurde, ist am 7. Juli 1998 von der gesetzge-
benden Versammlung gebilligt und von Gou-
verneur Vasco Rocha Vieira am 24. Juli 1998
als Gesetz Nr. 5/98/M mit dem Titel ,Religi-
ons- und Kultfreiheit” promulgiert worden.
Es besteht aus vier Kapiteln (Allgemeine
Prinzipien, Individuelle Religionsfreiheit,
Religiose Konfessionen, Religionsgeheim-
nis) sowie einem Abschnitt mit Schlussbe-
stimmungen.?!

Obwohl das neue Gesetz von den Religions-
gemeinschaften unterschiedlich bewertet
wird, besteht kein Zweifel daran, dass es ein
Mindestmafd an Freiheit garantiert, so z.B.
die Freiheit der religiosen Konfessionen, Ver-
sammlungsfreiheit, Erhaltung von Kult- und
Ausbildungsstitten, freien Religionsunter-
richt, Veroffentlichung lehramtlicher Inhal-
te, geistliche Betreuung der Angehorigen
verschiedener Konfessionen. Das Gesetz ga-
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rantiert Einzelpersonen bzw. Familien die
Freiheit, sich einer Konfession anzu-
schlief3en oder aus ihr auszutreten, sowie das
Recht auf Ausiibung der eigenen religiosen
Uberzeugung und die freie Wahl des religio-
sen Unterrichts fiir die Kinder ohne Auswir-
kung auf staatsbiirgerliche Rechte und
Pflichten. Das Gesetz legt die biirger-
rechtliche Gleichberechtigung von religic-
sen Organisationen und Verbanden und Ver-
einigungen im allgemeinen fest.

Obschon das Konzept der Religionsfreiheit
ausdriicklich bereits im Grundgesetz aus dem
Jahre 1992 erwihnt wird, sind die Normen
aus dem Jahre 1998 von grofer Bedeutung
fiir die Zeit nach dem 20. Dezember 1999. Bei
einer Analyse des neuen Gesetzes kann man
gewisse Unterschiede zur gegenwértigen Pra-
xis erkennen, z.B. was die Anmeldung von
EheschlieRungen anbelangt, die ausschlief3-
lich beim Standesamt oder bei der katholi-
schen Kirche stattfinden kénnen. Auferdem
wurden Zweifel dartiber laut, dass das neue
Gesetz moglicherweise religiose Minderhei-
ten nicht in ausreichendem Maf schiitze, d.h.
die katholische Kirche bevorzuge.
Angesichts dieser neuen juristischen Lage
stellen einige Experten fest, dass innerhalb
der Religionen und Kirchen maglicherweise
ein Balancezustand gefunden werden kann
zwischen den religiosen Amtstragern, die es
vorziehen werden, sich vor dem neuen Ge-
setz und der neuen herrschenden Klasse
harmlos zu geben (wobei die Entstehung ei-
ner Patriotischen Vereinigung der Katholi-
schen Kirche ziemlich undenkbar ist) und
den aktiven Glaubigen der neuen Generati-
on, die von der Kirche mehr Eintreten fiir
Gerechtigkeit erwarten. Die Religionen und
Kirchen kiénnten jedoch ihren Einfluss auf
einige Entscheidungsprozesse im politi-
schen und gesellschaftlichen System
vergrofiern, indem sie die politische Partizi-
pation verstarken — so lautet einer der Vor-
schlige der Fachleute.?

Abgesehen von der politischen Partizipation
konnten die Religionen und Kirche die Ent-
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scheidungsfindung im politischen System
durch verstirkte Meinungsiduf3erung beein-
flussen — meinen des weiteren die Experten.
Die lange Erfahrung verschiedener sozialer
Einrichtungen und die professionelle und
tiberlegene Rolle der Kirchen hinsichtlich
der Moral stellen ein besonders giinstiges Po-
tential fiir die Beeinflussung der dffentlichen
Meinung und mancher Entscheidungen im
politischen System dar. Zu diesem Zweck
sind allerdings Organisationen notwendig,
die solide Information und ein Forum fir
MeinungsiduRerung bieten. Die miifdten in
Macau noch geschaffen werden.

Macau und die
,Bruckenfunktion®

Bei all den Uberlegungen iiber die Zukunft
von Macau nach 1999 spielt natiirlich die Ver-
bindung der Religionen und der Kirche in
Macau mit den jeweiligen Partnern in der VR
China eine ziemlich grof3e Rolle. Erhihte Er-
wartungen an die Kirche von Macau, am Ver-
schmelzungsprozess zwischen der Kirche in
China und der Weltkirche teilzunehmen,
konnten die Macau-orientierte Planung der
Kirchenfiihrer beeinflussen, doch ist es nicht
sicher, ob die einheimischen Glaubigen hier-
zu ihre Zustimmung geben werden. Einige
kirchliche Institutionen unterstiitzen Pro-
jekte im Bereich von Religion, Bildung und
Restaurierung auf dem chinesischen Fest-
land und versuchen, als Briicke zwischen der
Kirche auf dem Festland und im Westen,
manchmal auch als Briicke zwischen reli-
gigsen Organisationen auf dem Festland und
in Taiwan zu dienen. Die Summe der Gelder
auslandischer Organisationen, die {iber Ma-
cau auf das Festland transferiert werden,
{ibersteigt bei weitem die Gesamtsumme der
Ausgaben aller kirchlichen Institutionen fiir
soziale Dienste in Macau selbst. Die meisten
der auf dem Festland agierenden Institutio-
nen berichten den Glaubigen Macaus nicht
{iber ihre Arbeit, und die meisten dieser Gel-



der werden nicht in Macau gesammelt. Da-
her partizipieren die Glaubigen Macaus im
allgemeinen nicht an der Briickenfunktion
der Kirche und schenken dieser Rolle keine
besondere Beachtung. 2

Inder gegenwértigen Situation, kurz vor dem
Ubergang, wird bei dem Auftrag, eine Briicke
zwischen der Kirche Chinas und der Welt-
kirche zu sein, die ,institutionelle Ebene
stark betont; die Kirchen sollten jedoch nicht
vergessen — warnen einige engagierte Laien,
— moralische Fithrung durch Uberzeu-
gungsarbeit und Diskussion auszuiiben. Es
wird in diesem Zusammenhang vorgeschla-
gen, dass die Religionen und Kirchen stéirker
auf signifikante Verinderungen in dem Ver-
héltnis zwischen der Lokalregierung und der
Zivilgesellschaft, auf die Erwartungen der
Glaubigen der neuen Generation und auf die
miteinander in Konflikt stehenden Rollen ei-
ner Lokalkirche und einer Briickenkirche
eingehen sollen. Zur Zeit gibt es jedoch kei-
ne Einrichtung in Macau, die diesem Anlie-
gen ,strukturell” dienen wiirde.

Die Ortskirche in Macau trigt sich selbst-
verstindlich selbst. Fiir die Fliichtlingshilfe
gibt sie grofRe Summen aus. Das vermittelt
jedoch den Katholiken manchmal den Ein-
druck, die Kirche bediirfe ihrer értlichen fi-
nanziellen Unterstiitzung nicht, da das Geld
internationaler Einrichtungen einen grofRen
Teil der Fliichtlingshilfe ausmacht. Gleich-
zeitig tragen die Uberbleibsel der Unterstiit-
zung fiir die Kirche durch das Padroado-Sy-
stem zu diesem falschen Eindruck bei. Als
Folge davon nehmen nicht nur viele Katho-
liken an, die DiGzese sei reich, sondern
gleichzeitig schwicht die fehlende finanziel-
le Unterstiitzung das personliche Gefiihl der
Zugehorigkeit, welches fiir die Griindung ei-
ner starken Ortkirche lebenswichtig ist. Die
Eigentrigerschaft beinhaltet dartiber hinaus
mehr als nur Geld; sie schlieRt auch Perso-
nal ein. Und in diesem Bereich steht die Kir-
che in Macau vor vielen Problemen.

Was steht der Kirche Macaus bevor? Auf ei-
nem Seminar in Macau wurde diese Frage
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von 200 Teilnehmern angesprochen und sie
kamen zu folgenden wesentlichen Empfeh-
lungen, die zweifelsohne auch die kiinftigen
Aufgaben der Kirche in Macau darstellen:
Mehr Formation und Ausbildung der Laien
in Bezug auf den Glauben; Reorganisation
und Erneuerung aller von der Kirche betrie-
benen Einrichtungen; groBere Anstrengun-
gen bei der direkten Bekehrung neuer Im-
migranten, der Jugend und der Angehérigen
der arbeitenden Klassen; Anwendung mo-
derner Methoden bei der Missionierung; stir-
kere Beteiligung bei sozialen Fragen, um ei-
ne gerechtere und starker anteilnehmende
Gesellschaft zu errichten; Werbung fiir und
Forderung von christlichen Basis-Gemein-
den. Des weiteren wurde vorgeschlagen: Er-
weiterung des Kommunikationsnetzwerkes
mit anderen Ortskirchen; Aufgabe aller
fritheren Privilegien, die sie von der portu-
giesischen Regierung erhalten hat und vél-
lige Selbstfinanzierung und —unterstiitzung;
Die Kultivierung eines tieferen Zugehorig-
keitsgefiihls unter den Glaubigen zur Kirche
und zu Macau; Konzentration auf die Ent-
wicklung von Laien-Programmen und Er-
neuerungsprogrammen; Einrichtung von
Informationszentren, in denen die Menschen
zuverlassige Materialien erhalten, anhand
derer sie ihre Entscheidungen treffen kin-
nen; Forderung aktiver Unterstiitzung und
Teilnahme an Diensten sozialer Wohlfahrt;
Inititerung von Laienamter und des stindi-
gen Diakonats fiir die Ditzesanverwaltung;
Férderung einer engeren Zusammenarbeit
unter religiosen Orden und Gemeinden in-
nerhalb der Ditzese; vielfiltigere Angebote
zur christlichen Familienbildung und Erzie-
hung.

Viele Menschen in Macau sind davon tiber-
zeugt, dass das Jahr 1999 der Kirche eine Ge-
legenheit gebe, tiber sich selbst und iiber ih-
re Zukunft im Lichte der Arbeit fiir das
Gottesreich in einer neuen Ara nachzuden-
ken. Die vor der Kirche liegende Zeit wird ei-
ne Zeit der Herausforderung und Verant-
wortlichkeit sein. Die Katholiken Macaus
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hoffen, den Verinderungen mit einem alkti-
ven Geist entgegenzusehen.

* Bei dem folgenden Beitrag handelt es sich um eine
leicht {iberarbeitete Fassung des Vortrags vor der
Mitgliederversammlung des DKMR, gehalten in
Wiirzburg am 16. Juni 1999.
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