Anneliese Herzig MSsR, Minchen

Das Ordensgelubde
als Ausdruck des Bundes1

Die Uberschrift dieses Beitrags wurde mit Bedacht gewdhlt. Sie soll ein
Zweifaches signalisieren:

- Gegen ein tendenziell rein additives Verstandnis der traditionellen ,drei
Geliibde“ steht der Ausdruck ,das Ordensgeliibde®, das sich in die drei Di-
mensionen von Armut, Gehorsam und Ehelosigkeit um des Himmelreiches
willen ausfdchert.

- Dieses Geliibde ist nicht selbst schon Ziel, sondern Mittel, um etwas ande-
res zu erreichen, zum Ausdruck zu bringen, sichtbar und erfahrbar zu ma-
chen. Die ,drei” Geliibde ermoglichen eine Strukturierung des Lebens.
Diese beiden Aussagen stimmen iiberein mit den Grundziigen der ersten
grofsen theologischen Synthese des Ordenslebens, die niemand Geringerer
als Thomas von Aquin vorgelegt hat. Bei allen Grenzen, die auch dem Ent-
wurf des Doctor angelicus und mehr noch seinen Nachfolgern zu eigen
sind, erfliefen aus seiner Theologie bis heute wichtige Impulse fiir das Ver-
standnis des Ordenslebensz.

1. Das ,triplex votum*
bei Thomas von Aquin3

Fiir Thomas ist es selbstverstiandlich, dass al- 1 Vgl. Herzig A., Haben Sie auch Geliibde?, in: Jetzt
le Christen zur Vollkommenheit der Liebe (1996) Heft 1.

berufen und verpflichtet sind (De perfectio-

ne c. 6). Es gibt jedoch verschiedene Wege, 2 Das hat erst vor kurzem gezeigt: Bunnenberg J.,
zu dieser Vollkommenheit der Liebe zu ge- Theologie des Ordenslebens nach Thomas von Aqu-
langen. Den Weg der Gebote muss jeder in, in: OK 39 (1998) 273-284.

Mensch gehen, um nicht sein letztes Ziel zu

verfehlen. Die evangelischen Rite sind ge- 3 Vgl. dazu den in Anm. 1. genannten Beitrag von
eignete ,Instrumente, um - so Thomas - Bunnenberg sowie Herzig A., Ordens-Christen.
Hleichter, besser, sicherer und schneller” ans Theologie des Ordenslebens in der Zeit nach dem
Ziel zu gelangen (Summa Theologiae I-1I q. Zweiten Vatikanischen Konzil (StSSTh 3), Wiirz-
108 a.4). Denn durch sie kann der Mensch burg 1991, 10-16 (Lit.).
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von Hindernissen befreit werden, die den
Aufschwung der Liebe zu Gott hemmen kon-
nen (SThII-II q. 184 a.3). Dazu zahlt fiir Tho-
mas eine ,dreifache Begierde“ des Menschen:
Das Streben nach dufleren Giitern, die Ge-
brochenheit und Versuchbarkeit der Sinne,
die aus der Erbsiinde herriihrt (Konkupis-
zenz), die Ungeordnetheit des menschlichen
Willens.

Eine zweites Grunddatum ist, dass Thomas
das Ordensleben als ,Stand” in der Kirche
sieht. Dieser Lebensform ist also eine gewis-
se ,Bestandigkeit” zu eigen. Dabei hat fiir
Thomas ,,Stand“ etwas mit Freiheit und Ge-
rechtigkeit zu tun®. Zur Konstitution dieses
»Standes* geniigt die faktische Befolgung der
Réte nicht. Dazu ist vielmehr eine dauernde
Bindung notig, die mit einer gewissen Fei-
erlichkeit vollzogen wird (STh II-II q.184. a.
4): das ,dreifache Gelithde“®. Das Ordens-
geltibde in seiner dreifachen Dimension ist
fiir Thomas Explikation der Ganzhingabe des
Menschen an Gott. Von hier leitet sich auch
die frither gingige Bezeichnung der Or-
densleute als Religiosen ab. Religion hat fiir
Thomas die Aufgabe, ,,Gott zuriickzugeben,
was ihm gehorts. Das tun die Ordensleute
in der Profess. Sie ist eine Antwort auf das
Geschaffensein des Menschen. Und sie ist
Vorgriff auf das letzte Ziel des Menschen, sei-
ne Gemeinschaft mit Gott. So bringt die Pro-
fess das Wesen von Religion auf den Punkt.
Deshalb nennt Thomas die Ordensleute ein-
fachhin ,religiosi“. Dabei darf der Ausgangs-
punkt der thomanischen Ordenstheologie
nicht aus dem Blick schwinden: Es geht ihm
(auch) beim Ordensleben um ein Hinwach-
sen, eine Ausrichtung auf die Vollkommen-

4 Vgl. Bunnenberg 277; 282,
5 Thomas kann sowohl vom wdreifachen Geliibde* als

auch von den ,drei Geliibden* reden. Die entspre-
chenden Stellenangaben siehe: Herzig 12.

§ Bunnenberg 277.

heit der Liebe. Dazu ist der Ordensstqnd fiir
Thomas eine vorziigliche Schule und Ubung,
ein Exerzitium.

Indem Thomas das dreifache Geliibde in die
»Religion einordnet, in der der Mensch Ant-
wort gibt auf die liebende Zuwendung des
Schopfergottes und so auf sein letztes Ziel
hinwachst, macht er deutlich, worum es
beim Ordensleben in der Geliibdebindung
geht: Es geht um eine Antwort der Liebe, die
konkrete Zeichen setzt. Geliibde gehoren in
den Bereich des Zeichens hinein. Dabei ha-
ben der Akt der Profess und seine konkrete
Umsetzung im Alltag die Aufgabe, das Feuer
der inneren Liebe und Zuneigung zu Gott zu
schiiren und wach zu halten. Dies wire auch
ein erstes Kriterium zur Uberpriifung der
Praxis der evangelischen Rite: Ist diese so an-
gelegt, dass sie ein Wachsen in Liebe und
Freiheit erméglicht? Oder erstickt sie das Le-
ben und die Liebe mit iibersteigerten recht-
lichen Vorschriften und Einschrinkungen?

2. Impulse aus dem
biblischen Verstandnis
des ,Bundes*

Damit erlangt das Leben in Geliibden jenen
Stellenwert, denim Alten Testament die Bun-
desverpflichtungen innehatten. Wie diese
will das Ordensgeliibde dazu beitragen, die
Liebe zwischen Gott und Mensch wachzu-
halten.

Der Begriff ,Bund“ ist zunichst ein soziolo-
gisch-rechtlicher Begriff”. Er bezeichnet das
Verhiltnis zwischen zwei oder mehreren
Partnern, das durch bestimmte Pflichten und
Rechten geordnet ist. Wesentliche Elemen-
te sind feste Verbindlichkeit und dauernde

"Vgl. die einschligigen Lexika-Artikel, z.B. Has-
pecker J., Art. Bund, in: HThG 1, 226-233.

"®
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Gemeinsamkeit. Sie kommen anschaulichim
Bundesschluss und seinen Riten zum Aus-
druck: Dazu zihlen etwa das Aufstellen von
Mahn- und Erinnerungszeichen (Gen 31,44-
54), der Tausch personlicher Gegenstande (1
Sam 18,4), das gemeinsame Mahl (Gen
26,30). Das bundesgemifie Verhalten der
Partner heifdt haesed: Gunst, Huld, Liebe.
Nicht Sachleistungen allein erhalten den
Bund am Leben, sondern freundschaftliche
Gesinnung, Treue, Solidaritit. Bei Bundes-
schliissen zwischen ungleichen Partner (z.B.
Sieger - Besiegte) bietet der Stirkere den
Bund an und verpflichtet sich, mit dem
Schwicheren im Geist von Gemeinschaft und
Gunst zu verfahren. Der schwéchere Partner
antwortet darauf im Eingehen bestimmter
Verpflichtungen, die seine Anerkennung zum
Ausdruck bringen.

Diese profanen Gegebenheiten bilden auch
den Hintergrund fiir das Verstindnis des
Bundes Israels mit Gott. Die Initiative zu die-
sem Bund geht alleine von Gott aus. Sie be-
ruht allein auf seiner Liebe und Gnade (vgl.
Dtn 7,7f). Was der Mensch tut, ist tatige Zu-
stimmung zu dem von Gott geschenkten
Bund. Dies geschieht in von Gott festgeset-
zen Zeichen (z.B. Dekalog; Beschneidung).
So ist auch die konkrete Antwort des Men-
schen schon Geschenk Gottes, nicht Leistung
des Geschapfes. Gott ist es, der die Antwort,
selbst in ihrer konkreten Form, ermdglicht.
Solche ,Bundeszeichen“ konnen dabei
durchaus ,ins Fleisch schneiden“. Dies
kommt besonders deutlich in der Beschnei-
dung, einem der zentralen Bundeszeichen
des Alten Testaments zum Ausdruck.

In dhnlicher Weise nennt nun das Zweite Va-
tikanische Konzil die evangelischen Réte,
welche die Struktur des Ordensgeliibdes bil-
den, ,eine gottliche Gabe“ (LG 43), welche
die Kirche empfangen hat. Das Leben aus der
Profess ist also nicht in erster Linie Leistung
des Menschen, sondern Eintreten in eine von
Gott selbst erdffnete Lebensmaoglichkeit. Das
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Ordensgeliibde ist fiir diejenigen, die dazu
berufen sind, die geschichtliche konkrete
Form des Bundes, der in Taufe und Firmung
grundgelegt ist. Es handelt sich also um kei-
nen ,neuen” Bund, sondern um die Kon-
kretisierung eines schon bestehenden Ban-
des. Tauf- und Firmerinnerung sind
deswegen auch gute Wege, ein durch das Or-
densgeliibde gebundenes Leben zu vertiefen,
zu stirken, zu verlebendigen.

3. Ordensgelubde
als Konkretisierung
der Bundesantwort

Annahme einer Gabe

Ein Blick in die Frommigkeit zeigt, dass es
zwei Ansatzpunkte fiir das Ablegen von
Geliibden - nun einmal ganz allgemein ver-
standen - gibt. Da ist zum einen die Hoff-
nung, von Gott erhért zu werden, wenn ich
fiir den Fall der Erftillung der Bitte etwas ge-
lobe, z.B. eine Wallfahrt zu machen, Geld zu
spenden - oder sogar ins Kloster einzutre-
ten. In diesem Vorhaben kann sich eine
grundsitzliche Bereitschaft des Menschen
zur Dankbarkeit bekunden. Ebenso deutlich
scheint mir jedoch die Versuchung zu sein,
das Geluibde als eine Art ,Vorleistung* zu se-
hen, die Gott zum Heilshandeln animieren
soll. Es kann sein, dass Gott dann als einer
erscheint, der zur Liebe erst motiviert wer-
den muss, vielleicht sogar durch ein Ver-
sprechen, das sich auf eine moglichst schwie-
rige Sache bezieht. So verstanden, riickt das
Geliibde dann in die Nihe der versuchten Ma-
nipulation Gottes.

Eine andere Situation ist es, wenn jemand
nach einer heilvollen Gotteserfahrung ein
Geliihde ablegt. Sein Versprechen ist dann
eine dankbare Antwort auf ein vorgingiges
Tun Gottes. Der Mensch bekundet damit,
dass er eine ihm zugesprochene Gabe Gott-
es annimmt und fiir sein Leben fruchtbar



machen will. Nicht die Verpflichtung, nicht
die Eigenleistung steht dann im Vorder-
grund, sondern der Empfang des Geschen-
kes. Dabei kann der Gedanke helfen, dass
auch im zwischenmenschlichen Bereich ein
Geschenk erst dann sein Ziel wirklich er-
reicht hat, wenn es vom Beschenkten ange-
nommen und tibernommen worden ist. Ein
Beispiel: Wenn jemand ein Musikinstrument
geschenkt bekommen hat, es jedoch nie in
die Hand nimmt, nie darauf spielt, dann ist
dieses Geschenk bei ihm oder ihr nie wirk-
lich angekommen. Die grifRte Freude hat der
Geber dann, wenn die ersten Tone des In-
struments erschallen, und das Spiel mit der
Zeitimmer klarer wird. Das Beispiel vom Mu-
sikinstrument zeigt, dass die Ablegung von
Geliibden kein einmaliger Akt ist, sondern
ein lebenslanger Prozess, in dem der Ton -
der Ton der Liebe - immer klarer werden soll.

Ordensgellibde als Akt der Freiheit

Es gibt Krisenzeiten, in denen die Bindung
durch Geliibde als Einengung des Lebens er-
fahren wird. Leicht gerit dann in Vergessen-
heit, dass die Ablegung des Geliibdes we-
sentlich als Akt der Freiheit des Menschen
gedacht war. Nicht umsonst ist es wichtig,
dass im Gesuch zur Zulassung zu Ordens-
gelitbden deutlich wird, dass es sich um ei-
ne freie Entscheidung handelt. Sich durch
Geliibde zu binden, ist jedoch im Rahmen der
heutigen landliufigen, unreflektierten Frei-
heitsauffassung, nahezu unverstindlich ge-
worden. Denn: ,,Frei ist, wer lebt, wie er will“.
Diese alte Definition sophistischen Ur-
sprungs bekommt zudem ihre besondere No-
te, dass unmerklich dazugesetzt wird: ,Und
das ist jeden Tag neu zu entdecken®, In die-
sem Horizont ist eine lebenslange Bindung,
wie sie Ordensgeliibde darstellen, ein Non-
sens. Aufserdem ist beim modernen Frei-
heitsverstindnis der Blick auf den einzelnen
mafdgebend. Das christliche Menschenbild
jedoch sieht den Menschen eingespannt in
ein Netz der Beziehung mit anderen. Frei-
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heit besteht dann nicht nur darin, mein per-
sénliches Freisein von anderen in Gang zu
bringen, sondern wesentlich darin, mich frei
zu machen fiir die »communio« fiir die Auf-
nahme von Beziehungen. Freiheit bedeutet
also nicht Selbstbeschrankung auf sich, son-
dern Entschrinkung meiner selbst auf die an-
deren hin und damit auf die eigentliche Be-
stimmung des Menschen als Wesen der
communio. Diese Bestimmung griindet da-
rin, dass der Mensch Ebenbild des drei-einen
Gottes ist. Mehr noch: Christen sind der Uber-
zeugung, dass die Bindung an Gott nicht zu
einem Verlust der Freiheit fiithrt, sondern im
Gegenteil den Menschen erst wirklich frei
macht. Dass dem so ist, lisst sich glaubhaft
nur dann erweisen, wenn diejenigen, die sich
an Gott gebunden haben, als Menschen er-
fahrbar werden, die frei von knechtlichen
Zwangen und frei fiir die Tat der Liebe sind.
Geltibde sind nicht dazu da, den Menschen
in sich zu ertdten, sondern im Prozess des
Lebens zu vollerer Freiheit zu fiihren.

Die horizontale Dimension

Der Gottesbund des Alten Testaments um-
fasst bezeichnenderweise nicht nur kultische
Verpflichtungen. Im Gegenteil: Die prophe-
tische Kritik etwa eines Amos macht ein-
dringlich deutlich, dass Kult ohne soziale
Sorge ein Non-sens ist, keinen Sinn hat und
eigentlich eine fortwdhrende Bundesverlet-
zung ist. Das Ordensgeliibde als Ausdruck des
Bundes hat deswegen nicht nur eine verti-
kale, sondern ebenso eine horizontale
Dimension. Ich erinnere Sie an die ,my-
stisch-politische® Doppelstruktur der evan-
gelischen Rate, wie sie vor Jahren Johann
Baptist Metz engagiert vorgetragen hat®, In
eindringlichen Formulierungen, die klas-
sisch geworden sind, bringt er zum Ausdruck,
dass ein Leben in Armut, Ehelosigkeit und
Gehorsam neben der ,mystischen Kompo-
nente®, d.h. der Verwurzelung in Gott, auch

8 Metz J.B., Zeit der Orden, Freiburg 1977.



eine ,situative®, praktisch-politische Seite
hat. Die Worte von Metz haben nicht an Ak-
tualitit verloren. In einer Zeit der ,neuen In-
nerlichkeit” sind sie vielmehr unabdingbare
Mahnung. Wer ein Leben nach den drei , klas-
sischen“ Raten des Evangeliums gelobt, be-
kundet offentlich die Solidaritit mit den Ar-
men, Entrechteten, Einsamen und
Unterdriickten. Er verpflichtet sich dazu
nicht nur vor dem Forum von Kirche und
Welt, sondern in einer sehr feierlichen Form
auch vor dem Gott, der selbst solidarisch ist
mit den Leidenden, zuletzt und zutiefst in der
Person des Menschgewordenen. Auch ist
nicht zu tibersehen, dass die Motivation zum
Riteleben aus einer tiefen Betroffenheit iiber
den Zustand von Welt und Menschheit er-
wachsen kann. Wo Ordensgeliibden diese Di-
mension der Solidaritit verloren gegangen
ist, verlieren sie eines ihre tiefsten Funda-
mente und eine ihrer stirksten Antriebs-
krafte. Leicht richtet sich der Blick auf sich
selbst zurtick - auf das, was im eigenen Le-
ben als Verzicht erfahren wird. Dass solche
,Beschneidung” mitunter schmerzlich ist,
soll nicht bestritten werden. Aber in Solida-
ritdt gelebt, kann sie tiefen Sinn erlangen.

Auch innergemeinschaftlich gesehen ist dem
Ordensgeliibde in seiner dreifachen Aus-
facherung eine horizontale Dimension zu ei-
gen: Begegnen wir einander wirklich als Ar-
me, Bediirftige, die von ,,den Zuwendungen*
anderer leben, oder machen wir uns - auch
tiber materielle Giiter - so autonom, dass wir
einander nicht mehr bediirfen? Spiegelt und
verwirklicht sich der Gehorsam Gott ge-
geniiber im Horen auf die Mitschwester, den
Mitbruder? Oder berufen wir uns gegensei-
tig auf den ,wahren Geistbesitz“ und die rich-
tige Erkenntnis, ohne die Stimme Gottes in
der anderen / dem anderen auch nur wahr-
zunehmen? Gestehen wir als Ehelose ein,
dass die Mitschwester, die Oberin (ebenso-
wenig wie jeder andere Mitmensch) unsere
ganze Sehnsucht erfiillen kann? Halten wir
auch in den zwischenmenschlichen Bezie-
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hungen aus, dass da ,eine Liicke” bleibt, in
der die Sehnsucht nach Gott pulsieren kann?

Lebenslange Bindung?

Wer Geltibde ablegt, bindet sich. Er oder sie
schlief3t andere, durchaus lebenswerte Mog-
lichkeiten, aus und verpflichtet sich zu ei-
nem konkreten Weg. Von den Menschen der
»Moderne® wird das vielfach nicht mehr als
zeitgemaR erfahren. Ist es der Situation der
Zeit nicht mehr angemessen, sich alle Op-
tionen offenzuhalten? In der Moderne gilt die
Verdnderung an sich schon als Wert. Dem-
gegeniiber ist ihr Stabilitat verdichtig, Wer-
den durch sie nicht die Moglichkeiten des
Menschen unerlaubterweise beschrinkt?
Sich einer Sache anheim zu geben, sich viel-
leicht noch lebenslang dazu zu verpflichten,
gilt zumindest unterschwellig als riickstin-
dig. Es scheint, dass damit unnétigerweise
die Zukunft verbaut wird. Deshalb miissen
Riickzugsmoglichkeiten offengelassen wer-
den, bleiben die Tiiren des Lebens ,ange-
lehnt*, Den Weg von Geliibden zu gehen,
bedeutet in einem solchen Kontext: gegen
den Strom schwimmen. In Treue etwas
durchzustehen, durch Schwierigkeiten und
Widerstande hindurch, das ist eine deutliche
Alternative zum , Trend“, auch wenn damit
keinesfalls der Wandel an sich in MiRkredit
gebracht werden soll. Denn Verinderung
gehort zum menschlichen Leben. Man kann
sich auch hinter einer verknicherten Treue
verstecken und so Leben verweigern. Ein
Weg der Treue muss sich aber vor der Mo-
derne verantworten konnen. Dazu gehort,
dass er seine heilsame Wirkung auf den Men-
schen aufweist!?. Wichtig, damit junge Men-

9 Schaller H., Treue zum eigenen Weg. Ideal oder
Uberforderung, Mainz 21995, 21-23.

19 Damit ist nicht gesagt, dass alle Uberlegungen iiber
verschiedene Formen zeitlich befristeter Bindung,
die derzeit in vielen Gemeinschaften angestellt
werden, schon obsolet wiren. Hier soll zunichst
nur die Sinnhaftigkeit einer dauerhaften Bindung

angedacht werden.



schen heute eine verantwortete Entschei-
dung treffen konnen, ist auch, dass sie eine
wirkliche, attraktive Alternative zur Bindung
im Geltibde vor Augen haben.

Zu einem Leben in Geliibdebindung gehort
eine gewisse Ordnung des tiglichen Lebens
hinzu, die der gegenseitigen Zuverlissigkeit
und Sicherheit in den Beziehungen dient.
Aufderdem setzt ,eine verntinftige Disziplin,
kraft deren wir nicht stets neu iiber Kleinig-
keiten zu entscheiden haben, ... viele Ener-
gien fir die grofSen schopferischen Ent-
scheidungen frei, deren wir angesichts neuer
Heilsmoglichkeiten und neuer Note so sehr
bediirfen. Disziplin bewahrt uns auch vor vie-
len versteckten Versuchen in kleinen Dingen
des Alltags, die unsere Treuebindungen all-
mahlich untergraben kénnten“!,

,Confessio laudis*

Die Ablegung des Ordensgeliibdes geschieht
an jener Stelle der Eucharistiefeier, an der
sonst das Glaubensbekenntnis der Gemein-
de steht. Dies ist ein Hinweis darauf, dass die-
ses Geliibde Bekenntnischarakter hat. Wer
sich an Gott bindet, legt zugleich sein Zeug-
nis fir diesen Gott ab. Er tut dies nicht nur
im Augenblick der Feier, sondern wesentlich,
indem er in seinem Leben das Gelobte Ge-
stalt annehmen lidsst. Dabei haben Geliibde
jeglicher Art ebenso wie das Glaubensbe-
kenntnis der Kirche zutiefst eine ,doxologi-
sche“ Dimension, d.h. sie sind Lobpreis Gott-
es. Gelitbde und Glaubensbekenntis sind

1 Hiring B., Frei in Christus. Bd. 2,
Freiburg 1980, 92.

Es mag jedoch Situationen geben, in denen es
gerade nicht Gottes Wille ist, ,mit zusammenge-
bissenen Zahnen* durchzuhalten. Es mag Situa-
tionen geben, in denen sich die Voraussetzungen
50 gewandelt haben, dass nur mehr der Schritt
aus der Geliibdebindung heraus der einzig wahr-
haftige Schritt ist. Doch ist damit die Empfeh-
lung zur Treue nicht insgesamt hinfillig gewor-
den.
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nicht zuerst schwere Last der Verpflichtung,
die zu tragen aufgegeben ist (auch wenn sie
zuweilen diesen Charakter annehmen kon-
nen), sondern Antwort des Lobes und Dan-
kes an jenen Gott, der an den Menschen heil-
voll gehandelt hat und handelt. Wiederum
hat dies nicht nur fiir den Moment der feier-
lichen Ablegung von Geldbnissen Bedeutung,
sondern fiir das Leben, das unter dem Vor-
zeichen des ,,Gelobten® (im zweifachen Sinn
des Wortes: des Versprochenen und des Gott-
es, der damit gelobt wird) steht. Das ganze
Sein eines durch Geltibde gebundenen Men-
schen erscheint dann wenigstens bruch-
stiickhaft als confessio laudis, als Bekenntnis
dessen, wofiir ich Gott preisen und danken
mochte.

Bindung an die Gemeinschaft

Im Deutschen hingen die Worte glauben und
sich angeloben etymologisch zusammen:
Glauben heif3t ,sich angeloben®, sich an je-
mandem festmachen. Ebenso bedeutet das
hebriische ‘aman, von dem unser ,Amen®
kommt: sich festwurzeln. Wer Geliibde ab-
legt, sagt ,,Amen“: Er verwurzelt sich, macht
sich fest in jemandem aufier seiner selbst -
in Gott. Zugleich bindet sich der Gelobende
an eine Gemeinschaft, von der er bzw. sie Er-
mutigung und Starkung erhofft. In einer Zeit
der Vereinzelung und Isolation ist es heilsam,
mit Gleichgesinnten unterwegs zu sein. Mehr
noch: die Zuversicht haben, dass ich nicht
fallengelassen werde, sondern so wie ich bin,
eingebunden und gehalten bin. Mit der Bin-
dung durch Geliibde ist deswegen nicht nur
der einzelne in Pflicht genommen, sondern
ebenso die Gemeinschaft, auf die hin die
Geliibde abgelegt werden. Diese Gemein-
schaft - die Kirche, der Orden - sagt dem, der
sich ihr angelobt und den sie dazu zugelas-
sen hat, zu: Du gehorst zu uns, wir halten
dich. Deswegen hat die Gemeinschaft als sol-
che - und in ihr vor allem die Leitung - die
Pflicht, alles zu tun, damit die einzelnen Glie-
der ihr Geliibde, ihre personliche Bundes-



antwort im Rahmen des gemeinsames Weges
leben kénnen. Das kirchliche Ordensrecht ist
in dieser Hinsicht sehr klar: ,Das Institut
muss seinen Mitgliedern alles zur Verfiigung
stellen, was gemiR den Konstitutionen zur
Erreichung des Zieles ihrer Berufung erfor-
derlich ist“ (c. 670). Will man dies nicht nur
rein auferlich verstehen, kann man auch sa-
gen: Wo das Gemeinschaftsleben nicht ge-
pflegt wird und nur auf allernétigster Spar-
flamme gehalten wird, gedeiht keine
Atmosphire, in der die Ehelosigkeit reifen
kann. Gleiches gilt fir ein liebloses kommu-
nitares Gebetsleben. Wo dufierliche Anpas-
sung der hichste Wert ist - kritische Geister
jedoch ausgeschalten werden -, dort wachsen
innere Emigration, beginnen einzelne Glie-
der, eine ,Nischenexistenz* zu fithren. Eine
wahrhaft evangelische Haltung des Gehor-
sams findet hier keinen giinstigen Nihrbo-
den.

4. Die evangelischen
Rate, Geschenk der
Dreifaltigkeit

In Vita Consecrata 20 bezeichnet Papst Jo-
hannes Paul II. die evangelischen Rite als , ei-
ne Gnadengabe der Heiligsten Dreifaltigkeit*.
Die drei traditionellen evangelischen Rite,
die dem Ordensgeliibde seine Struktur ge-
ben, lassen die Unverrechenbarkeit Gottes,
seine ,,Schonheit*l?, sein Leben, das nicht
nach dem vordergriindigen Nutzen fragt, auf-
strahlen. Das Geliibde der evangelischen Ri-
te ist die Antwort auf die verschwenderische
Liebe Gottes - und sie ist zunichst ebenso
Jnutz-los“ wie diese Liebe. Diese Sicht steht
in Spannung zu jener von den evangelischen
Riten als ,Instrumente, um zum Ziel

12 ygl. Deselaers P., Ver-antwort-ete [sic!] Ver-
schwendung, Vita Consecrata - ein ,schines
Tun®, in: Monastische Informationen (1997) Nr.
92, 13-15.
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menschlichen Lebens zu gelangen. Doch
wird man beide Pole beibehalten miissen. So-
bald das Leben nach den evangelischen Ré-
ten einseitig verrechnet wird (und sei es im
Blick auf die Gottesbeziehung!), besteht die
Gefahr der VerduBerlichung und Verrechtli-
chung. Wird etwa die Ehelosigkeit blof3 funk-
tional als Ermoglichung grofderer Freiheit
fiir den Dienst gesehen, verliert sie leicht an
Charme und Tiefe. Armut allein als asketi-
sches Mittel entartet zur Knausrigkeit. Und
der Gehorsam wird unter der Hand zur Un-
terwiirfigkeit oder verkehrt sich zum Pro-
test.

Wo die Rate in , Absichtslosigkeit” gelebt wer-
den, kann in ihnen die , Liebe, die der Sohn
dem Vater in der Einheit des Heiligen Gei-
stes entgegenbringt” aufstrahlen (VC 21).
Die Keuschheit ist nach den Worten des Pap-
stes ein ,Abglanz der grenzenlosen Liebe ...,
die die drei gottlichen Personen in der ge-
heimnisvollen Tiefe des trinitarischen Le-
bens verbindet und zugleich der grenzen-
losen Liebe, die dieser Gott seinen
Geschopfen entgegenbringt. ,,Die Armut be-
kennt, dass Gott der einzige wahre Reichtum
des Menschen ist“. So wie die gottlichen Per-
sonen gegenseitige Hingabe sind und im
ewigen Spiel der Liebe sich gewissermafRen
aneinander ,sadttigen®, so stellt die Armut in
menschlicher Weise dar, dass dieser Gott die
einzig wirkliche Sattigung des menschlichen
Hungers ist. Der Gehorsam schlieflich ist
Abglanz ,der liebevollen Gegenseitigkeit der
drei gottlichen Personen in der Geschichte®
(ebd.). Dieser ,liebevollen Gegenseitigkeit*
entsprechen die vielfiltigen Formen des Dia-
logs und der gemeinsamen Entscheidungs-
findung in reicherem Maf als einsame Ent-
scheidungen der Leitung, die ,Untergeben
en“ vorgelegt werden, Thr entspricht jedoch
auch, dass die Glieder einer Ordensgemein-
schaft sich in diesen Dialog einlassen, in Of-
fenheit und in der Bereitschaft, das je Eige-
ne einzubringen.



Im Blick auf alle Menschen schreibt Gisbert
Greshake: ,Als Bild Gottes und Abglanz der
gottlichen Herrlichkeit ist der Mensch das
geliebte Gegentiber Gottes, in das Gott so ver-
liebt ist, wie ein bis iiber beide Ohren in sein
Mddchen vernarrter junger Mann. Auf diese
Liebeserklarung und dieses Werben Gottes
um ihn soll der Mensch antworten. Er ist da-
zu eingeladen, zum Bund Ja zu sagen und
ihm entsprechend zu leben“3. Im Unver-
standnis, dem heute das Gel6bnis der evan-
gelischen Rite begegnet, wird deshalb auch

13 Greshake G., An den drei-einen Gott glauben.
Ein Schliissel zum Verstehen, Freiburg 1998,
61.
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ein Stiick weit spiirbar und auch fiir uns
selbst erfahrbar, dass sich in ihm das ,Nar-
rentum® Gottes auf der Seite des Menschen
spiegelt: in der Beziehung zu Gott und in der
Beziehung zu den Menschen. Solche Narre-
tei aus Liebe kann und soll durchaus gepaart
sein mit gesundem Menschenverstand und
vor allem mit Unterscheidungskraft. Doch:
Ein wenig ,narrisch®, in Gott und die Men-
schen vernarrt, muss man schon sein, wenn
man sich auf den Weg des Ordensgeliibdes
einlaRt.



