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Zum Leitbild der Kirche heute

Vortrag bei der Mitgliederversammiung der VDO am 03.07.2000

us Anlass Ihrer Arbeit am VDO-Leithild

haben Sie mich um eine theologische
und pastorale Einordnung dieses Vorgangs
gebeten.

Nun sind einige Ihrer Gemeinschaften auf-
grund ihres Engagements in Schulen oder
Krankenhdusern mit Leitbildarbeit befasst,
wihrend andere ihren pastoralen Auftrag neu
zu formulieren suchen. Darum mag es hilf-
reich sein, mit der Grundsatzfrage zu begin-
nen:

375

1. Was heifdst: am Leitbild der
Orden arbeiten?

In das Fenstersims des Rathauses im franki-
schen Mainbernheim ist ein bemerkenswer-
ter Spruch eingemeifRelt: Wilt Du nit wisen
wer Du bist so sag auch eim andern nit wer
er ist 1548. Bemerkenswert ist dieser Spruch
als Dokument der politischen Kultur einer
frithneuzeitlichen Biirgerschaft; im Rathaus,
am Ort der 6ffentlichen Auseinandersetzung
um die Zukunft ist nur dialogfahig, wer weif



und wissen will, wer er selber ist. Nicht nur
wer er sein mochte, sondern wie er sich sel-
ber hier und jetzt versteht, an welchen Maf-
stiben er sich im eigenen Handeln orientiert
und auch von denen gemessen werden moch-
te, die mit ihm zu tun haben und mit denen
er sich auseinander setzen muss.

Das gilt besonders in
Zeiten des Um-
bruchs, der Verunsi-
cherung der eigenen
Identitit.  Darauf
verweist die Zahl
1548. Wir befinden
uns in der Zeit des
JInterims®, d.h. der
von Kaiser Karl V.
verordneten sieben-
jahrigen Stillhalte-
phase nach Aus-
bruch der Refor-
mation, die im Auf-
ruf zur vertieften Be-
sinnung auf das Eigene und im Respekt vor
der anderen Seite eine weitere Eskalation zu
stoppen hoffte!. Das ist damals nicht gelun-
gen, aber der Spruch ist stehen geblieben als
ein frither Beleg dafiir, dass Zeiten gesell-
schaftlichen Umbruchs immer Anfragen an
die eigene Identitat darstellen: Wie kann ich,
wie kénnen wir auf den Wandel eingehen, in
den wir uns unausweichlich verstrickt sehen
—und uns zugleich treu bleiben?

Was wir als einzelne im Gliicksfall in der ei-
genen Lebensgeschichte leisten — das Los-
lassen und Wiedergewinnen der eigenen
Identitit auf einer neuen Stufe?, in einem
neuen Umfeld, steht auch an fiir Gruppen je-
der Art: fiir Ehen, Familien, Firmen, Par-
teien, Organisationen — also auch fiir Or-
densgemeinschaften und fiir die Kirche ins-
gesamt.

Den Prozess, in dem sich — in der Zumutung
sich zu verandern — die eigene Identitat neu
artikuliert, bezeichnet man in der Sprache
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der Organisationsentwicklung als Arbeit am

,Leitbild*“ der Organisation. Diese Arbeit an

der Bestimmung der kollektiven Identitat fal-

tet sich invier Suchbewegungen aus, die, pra-
zise beantwortet, gemeinsam das Leithild
darstellen:

1. Was tut sich in unserem Umfeld? Was geht
da ab? Welches Spiel wird da mit uns ge-
spielt?

2. Wie sind wir da hineingeraten? Sind wir
dabei vom urspriinglichen Weg, von den
Griindervisionen, abgekommen? Wo kom-
men wir her?

3. Wohin wollen wir eigentlich und ur-
spriinglich? Was ist unsere Option gewe-
sen, der wir treu bleiben miissen, wenn
wir sie unter neuen Verhiltnissen in einer
neuen Sprache zur Geltung bringen wol-
len?

4, Was miissen wir konkret dndern — wel-
che Akzente setzen, welchen Ballast ab-
werfen — damit unser Umfeld uns nicht
weiter auf das alte Bild festlegt, das man
von uns hat? Welche neuen Verbiindeten
konnen wir finden, welche Ressourcen
aufspiiren, um unter den veranderten (er-
schwerten) Bedingungen unsere zentra-
len Ziele zur Geltung zu bringen?

Wer sind wir?

Kollektive Identitat entstent durch
Konsensbildung im Blick auf
4 unausweichliche Fragen

Wohin
wollen wir?
A

Wais Wo
kénnen wir tun ? sfehen wir ?

Y

Woher
kommen wir ?




Leithildarbeit entziindet sich also immer an
Notlagen, Engpidssen, Pattsituationen. Sie
verlangt, die laufenden Geschifte, ihren An-
spruch und ihre Aufdringlichkeit zu stoppen,
sie von aufden und mit Abstand anzuschau-
en und Raum zu lassen fiir Visionen von dem,
was sein konnte und sollte. Aber Leitbilder
der Kirche sind nicht mit ,Kirchentriumen®
identisch, sondern insistieren darauf, dass die
Traume oder Ideale auch wieder ,geerdet®
werden. Ob sich Leitbildarbeit lohnt, ent-
scheidet sich darum durch die Antwort auf
die letzte, vierte Frage: Was werden wir n-
dern, und zwar nicht nur hinsichtlich unse-
rer Struktur (unseres Organisationsgefiiges),
sondern auch unserer Kultur (der bei uns tib-
lichen Umgangsstile, unausgesprochenen
Normen und Bewertungsmuster)? Mit wel-
chen konkreten Schritten und in welcher
Reihenfolge werden wir die notwendigen Ver-
anderungen in Gang bringen und sichern
(,implementieren“)? Fehlt dieser vierte
Schritt, so haben wir es nicht mit einem Leit-
bild zu tun, sondern mit ,Leitbildnerei“?,

Leitbilder sind also weder beliebig noch zeit-
los. Sie sagen nicht, wer man ,,eigentlich® ist
oder irgendwann einmal sein méchte, wenn
es nur ,ginge“ d.h. wenn die andern sich dn-
dern wollten. Leithilder dienen der Selbst-
bindung im Prozess beschlossener Verinde-
rungen. Sie dienen der Verstandigung nach
innen und nach auf3en, und sind deshalb kon-
textgebunden und wandelbar; sie rufen Ge-
schichte in Erinnerung, weil iiber die Zu-
kunft entschieden werden muss; sie bieten
eine Konsensbasis an, weil es unterschiedli-
che Standpunkte gibt; sie rechnen mit der
Angst, die Verdnderungsprozesse auslosen,
deshalb setzen sie Signale der Zuversicht; sie
wissen um den Plausibilitiatsdruck des All-
tags und miissen sich deshalb an den Erfah-
rungen des Alltags messen lassen und in sei-
ner Sprache formuliert sein, verstindlich
und verbindlich.
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2. Die Ruckfrage nach
dem herrschenden Leitbild
der Kirche

Leitbilder fiir Ordensgemeinschaften und al-
so auch fiir deren Dachorganisation kénnen
nattirlich nur im Riickgriff auf das Leitbild
der Kirche gelingen, innerhalb deren Or-
denschristen ihre konkrete eigene Berufung
leben und damit etwas von der ,bunten Gna-
de Gottes* (1Petr 4,10) aufleuchten lassen,
aus der die Kirche lebt.

Nun hat sich unsere Kirche angesichts der
Herausforderungen der modernen Welt auf
dem Konzil neu definiert als ,,Volk Gottes auf
dem Weg*. Das enorme Echo, das dieses neue
Leithild der Kirche weltweit ausgeldst hat,
kann nur daraus erklart werden, dass hier ei-
ne spirituelle Schliisselmetapher gefunden
worden ist.* Die Menschen verstanden: Die
Kirche lasst sich nicht nur widerwillig auf die
Dynamik der modernen Gesellschaft ein,
sondern bekennt sich dazu, dass Gott selber
es ist, der uns zum Aufbruch ruft. Wir gehen
nicht auf eigene Faust, sondern seiner Ver-
hei3ung entgegen.

Das Bild war unverbraucht, von biblischer
Schlichtheit, eine Chiffre der Hoffnung, reich
an Facetten. Es ermoglichte ein neues Zu-
einander im Innern der Kirche und ein neu-
es Verhdltnis nach aufsen hin, zur Gesell-
schaft.

In der Kirchenkonstitution half die Rede vom
»Volk Gottes“, die unselige Kluft zwischen
Klerus und Laien zu iiberwinden, indem es
erklarte, dass die Fortfithrung der Sendung
Jesu unmittelbar allen Glaubigen anvertraut
ist, das Amt also im Volk Gottes angesiedelt
ist, nicht tiber ihm steht, die Kirche als Volk
Gottes ihren Weg nimmt nicht oberhalb der
Lebensgeschichten der einzelnen Christen,
sondern in ihnen. Damit half es, die Ortskir-
chen aufzuwerten (gewissermaflen als die
,Stamme Israels®, die in ihrem eigenen Tem-
po, in ihrem konkreten gesellschaftlichen
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Umfeld ihren Weg finden miissen); es half
uns, zur Okumene und auch zum Judentum
als zu unserer weiteren Verwandtschaft ein
neues, konstruktives Verhaltnis zu gewinnen
und schlief3lich selbst in den nichtchrist-
lichen Religionen den Geist Gottes am Werk
zu sehen (LG 9-17).

Das Wegmotiv scheint eher beilaufig auf (LG
8; 9; 49). In der Pastoralkonstitution hinge-
gen kommt es voll zum Tragen. Die Dynamik
der modernen Gesellschaft (vgl.GS 5) ist ei-
ne Frage nach dem Menschen selbst (vgl. GS
10), nach seiner Berufung (vgl. GS 11)° Die
Lehre von der Berufung aller Menschen
durch Gott (vorgingig zu ihrer Berufung in
die Kirchengemeinschaft und erst recht zu
einer bestimmten Gestalt der Nachfolge) bil-
det nach dem Konzil Basis und ,Fundament
fiir die Beziehung zwischen Kirche und Welt
wie auch die Grundlage ihres gegenseitigen
Dialogs® (GS 40). Dieser Ansatz bei der Be-
rufung aller Menschen ermaglicht dem Kon-
zil auch, die grofsen neuen Herausforderun-
gen der Gegenwart — die Probleme der Fa-
milie, der Kultur, des Wirtschaftslebens, der
Politik und des Friedens (GS 46-90) — als
pastorale Aufgaben zu begreifen, in denen sie
sich selbst tiberhaupt erst realisiert: ,Wih-
rend sie selbst der Welt hilft und von dieser
vieles empfangt, strebt die Kirche nach dem
einen Ziel, nach der Ankunft des Reiches Got-
tes und der Verwirklichung des Heils der gan-
zen Menschheit (GS 45.93).

Das war 1965, Heute stellt sich die Frage: Gilt
dieses Leitbild noch in unserer Kirche? Wo-
durch hat es Schaden genommen? Haben es
nicht zu viele Wallfahrts- und Fronleich-
namspredigten auf das Kleinformat hand-
licher Prozessionsfrommigkeit herunterge-
schraubt? Hat die anhaltende Ausbremsung
ortskirchlicher Aufbriiche in den zuriicklie-
genden dreiflig Jahren seine Plausibilitit
langsam zerstort? Wurde es nicht im Jahr
1985 sogar offiziell aus dem Verkehr gezogen
indem man auf der Jubildumssynode 20 Jah-
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re nach dem Konzil erklirte, nicht das ,,Volk
Gottes®, sondern die ,Communio® sei als die
zentrale Entdeckung des Konzils zu begrei-
fen.% Es gibt geniigend Anhaltspunkte, so zu
denken und diese Einsicht ist bitter fiir vie-
le im Volk Gottes.

Aber es stellt sich noch eine zweite, radika-
lere Frage: War das, was wir tiber das wan-
dernde Volk Gottes bislang zu sagen wussten,
schon die ganze Wahrheit? Die ganze Wahr-
heit muss doch wohl auch davon sprechen,
dass zu diesem Weg nicht nur der Auszug aus
dem Sklavenhaus Agypten in das Land der
VerheiBung gehort, sondern auch der Aus-
zug aus Jerusalem ins babylonische Exil und
in die Diaspora. Dann aber haben wir die
Metapher vom Volk Gottes auf dem Weg bis-
lang nur halb verstanden. Wir haben uns nur
die Erfolgsgeschichte Israels zu eigen gde-
macht, seinen Aufstieg unter der Fithrung
des ,Herrn der Heerscharen®, nicht aber sei-
nen Abstieg in die Zerstreuung unter die
fremden Volker, in die Zumutung einer Exis-
tenz als Minderheit inmitten fremder Kultu-
ren. Wir haben die Leidenserfahrung und Lei-
densgeschichte des Volkes Gottes an die Ju-
den abgetreten und seine Erfolgsgeschichte
der Christenheit zugeschlagen.

Wir haben uns damit nichts Gutes angetan.
Wir haben uns unter einen unerhérten Er-
folgsdruck gesetzt und das Aushleiben des Er-
folgs in der nachkonziliaren Phase erzeugt
Ratlosigkeit und Resignation. Es scheint an
der Zeit, neu und vertieft zu fragen, welchen
Weg denn das Volk Gottes tatsachlich ge-
nommen hat.

3. Uberprifung an der bibli-
schen Uberlieferung

Ich mochte Sie einladen, die zweite Weg-
strecke des Volkes Gottes in den Blick zu neh-
men’, die Bilder zu meditieren, in denen Is-
rael die Erfahrungen dieser Wegstrecke in die
Fremde aufbewahrt hat — zuerst fiir sich sel-



ber, aber dann doch auch fiir uns, die wir, wie
Paulus sagt, in Israel eingepfropft sind (R6m
15,17) und davon ausgehen diirfen: ,Alles was
einst geschrieben worden ist, ist zu unserer
Belehrung geschrieben, damit wir durch Ge-
duld und durch den Trost der Schrift Hoff-
nung haben® (Rom 15,4).

Die alten Juden sind fiir uns ja nicht so et-
was wie die alten Rémer. Sie sind unsere Va-
ter und Miitter im Glauben. Also haben wir
ihren Weg als Stiick unserer eigenen Ge-
schichte mit Gott zu begreifen, ihn in unse-
ren Gemeinden zu meditieren und zu befra-
gen, ob er uns auf unserem eigenen Weg
Orientierung geben kann.

Was sind die zentralen Erfahrungen dieser
zweiten Wegstrecke? Die Eroberung des
Nordreiches durch die Assyrer 722 v. Chr. und
eine erste Eroberung des Siidreichs durch die
Babylonier 597 konnte man noch in den Rah-
men der Gblichen, durch die geographische
Lage Israels erwartbaren Bedringnisse ein-
ordnen. Nebukadnezar war 597 mit einer Tri-
butzahlung zufrieden gewesen, hatte einen
ihm genehmen Konig eingesetzt und nur ei-
nen Teil der Oberschicht (darunter Ezechiel),
nach Babylon deportiert. Als aber Israel neu-
erlich mit Agypten eine Koalition eingeht,
kehrt er 587 zuriick und vernichtet alles, was
die Identitét Israels ausmacht. Das Volk ver-
liert das ,Land der VerheiBung*, den Konig
als seinen Reprasentanten vor Gott, den Tem-
pel als den Ort der Anwesenheit und An-
sprechbarkeit Gottes. Aneinandergekettet
werden die Gefangenen iiber einen Weg von
1800 km durch die Wiiste nach Babylon ver-
schleppt, an ihrer Spitze der Konig, dessen
geblendete Augen als letztes die Hinrichtung
seiner Sohne gesehen hatten (2 Kén 25,7)8.
Esist wahr geworden, was Jeremia angedroht
hat:

. Raff dein Biindel zusammen!

Fort aus dem Land,

du schwer bedringte Stadt!

Denn so spricht der Herr:
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Fiirwahy, diesmal schieudere ich
die Bewohner des Landes hinweg
und bringe sie in Bedrangnis,
damit sie mich finden” (Jer 10,17 f).

Der Schock war unvorstellbar. Psalm 137
bringt den namenlosen Schmerz zum Aus-
druck:

Wir saSen an den Fliissen Babylons

und weinten,

wenn unsere Gedanken nach Zion gingen.
An den Weiden in jenem Land

hangten wir unsere Harfen auf.

Denn Lieder verlangten dort von uns,

die uns davongefiihrt hatten.

Und die uns qudlten,

forderten Frohlichkeit:

,Singt uns von Zions Gesdngen!’

Wie aber sollten wir singen

des Herren Lied in einem fremden Land?*

Sie sind verstort, miissen verstummen. Ihre
Lieder singen allesamt doch davon, dass Gott
ihnen im Land der VerheiBung Ruhe ge-
schenkt hat vor allen Feinden und dass er sel-
ber in ihrer Mitte wohnt. Diese Lieder kann
man doch nicht in Babylon singen!

Sie leiden unter dem Spott der
Siegermichte:

. Trdnen waren mein Brot bei Tag und bei
Nacht;

denn man sagt zu mir den ganzen Tag:

Wo ist nun dein Gott?* (Ps 42,4)

Das Volk hat lange keine Antwort fiir sein Ge-
schick, aufier die Sprache der Trinen, das Be-
kenntnis seiner Schuld:

»Wie Aussdtzige sind wir alle geworden,
unsere ganze Gerechtigkeif ist wie ein
schmutziges Kleid.

Wie Laub sind wir alle verwelkt,

unsere Schuld trigt uns fort wie der Wind.



Denn du hast dein Angesicht vor uns ver-
borgen

und hast uns der Gewalt unserer Schuld
liberlassen ...

Deine heiligen Stddte sind zur Wiiste ge-
worden

Zion eine Wiiste, Jerusalem eine Ode.
Unser heiliger, herrlicher Tempel,

wo unsere Vdter dich priesen,

ist ein Raub der Flammen geworden.

Alles was uns lieb war, liegt in Triimmern”.
(Jes. 64,51.91.)

Aber indem sich das Volk so der Realitit stellt
und vor Gott zu seiner Schuld bekennt, wagt
es auch zu fragen:

JKannst du dich bei all dem
zurtickhalten, Herr,
Kannst du schweigen

und uns so sehr erniedrigen?”
(Jes 64,11).

Und Gott antwortet. Auch im fremden Land,
auch in der Zerstreuung mitten unter den
Heiden sagt er: ,,Ich bin da“ (Ex 3,14). Mit-
ten in der Zumutung der Gottesferne und der
Gottesfinsternis sagt er ihnen:

.,Ich, ich kenne meine Plane, die ich fiir euch
habe — Spruch des Herrn, Pline des Heils
und nicht des Unheils; ich werde euch Zu-
kunft und Hoffnung geben.

Wenn ihr mich ruft, wenn ihr kommt und zu
mir betet, so hore ich euch. Sucht ihr mich,
so findet ihr mich. Wenn ihr von ganzem
Herzen nach mir fragt, lasse ich mich von
euch finden — Spruch des Herrn“

(Jer 29,11-14).

Dieses Trostwort gibt der Prophet Jeremia,
der in Jerusalem zuriickbleiben durfte, brief-
lich einer Gesandtschaft nach Babylon mit
auf den Weg.

Sie entdecken: Das Exil ist nicht einfach ein
Strafgericht. Gott hat sie nicht einfach ver-
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stofRen. Er hat sie ,in Bedringnis gebracht,
damit sie ihn finden“ (Jer 10,18). Er ist bei
ihnen auch mitten unter den Volkern; er ist
mit ins Exil gegangen (Ez 8,1-11, 25, bes.
E16.°23)

S0 spricht Gott, der Herr: Auch wenn ich
sie weit weg unter die Volker gefiihrt und in
alle Lander zerstreut habe, so bin ich doch
in den Landern, wohin sie gekommen sind,
beinahe zum Heiligtum fiir sie geworden®
(Ez 11,16).

Gerade der Verlust des Tempels, die Zumu-
tung der Ohnmacht als rechtlose Minderheit
in einer fremden Kultur fithrt im Volk Got-
tes zu einem neuen ,,Durchbruch in der Er-
kenntnis Gottes“ (Hos 2,10.22:4,6;6,3): Er ist
unser Tempel, er ist ,beinahe“ (!) zum Hei-
ligtum fiir uns geworden!

Das alte Bekenntnis Israels ,,Gott wohnt in
unserer Mitte“(Jos 3,10; Dt 7,12-21; Ex 33,8-
11; Ps 64,6) bekommt damit einen neuen
Sinn: Es bedeutet nicht mehr: Gott wohnt in
unserem Lande oder in unserem Tempel; es
heif3t jetzt: Gott wohnt in uns, zwischen uns,
Gott wird gegenwirtig darin, wie wir leben,
was wir tun. Wir sind es, die ihn gegenwér-
tig setzen in der Welt, wenn wir dem Geist
Raum geben, den er uns ins Herz legt:

,.Ich schenke euch ein neues Herz und lege
einen neuen Geist in euch. Ich nehme das
Herzvon Stein aus eurer Brust und gebe euch
ein Herz aus Fleisch. Ich lege meinen Geist
in euch und bewirke, dass ihr meinen Ge-
setzen folgt und auf meine Gebote achtet und
sie erfiillt.“ (Ez 36,26f)

Das Volk erkennt: Gottes Gegenwart unter
uns hdngt nicht am Tempel, hdngt nicht an
den Opfern und nicht an den Priestern — sie
hédngt an Gottes Treue. Wenn er uns hier hin-
ausgeschickt hat in die Fremde, dann ge-
schah das nicht eigentlich zu unserer Be-
strafung, sondern um an uns auf eine ganz



neue Weise seine Herrlichkeit zu erweisen.
Sowerdenim zweiten Lied vom Gottesknecht
die Volker unmittelbar angesprochen:

Hort auf mich ihr Insein,

merkt auf, ihr Volker in der Ferne!

Der Herr hat mich schon im Mutterleib
berufen;

als ich noch im Schol8 meiner Mutter

war, hat er meinen Namen genannt.

Er machte meinen Mund zu einem scharfen
Schwert,

er verbarg mich im Schatten seiner Hand.
Er machte mich zum spitzen Pfeil

und steckte mich in seinen Kocher.

Er sagte zu mir: Du bist mein Knecht, Israel
an dem ich meine Herrlichkeit zeigen will.
Ich aber sagte: Vergeblich habe ich mich
bemdiiht,

habe meine Kraft umsonst und nutzlos
vertan...

Der Prophet klagt dariiber, dass er seiner
Sendung nicht gerecht werden, die Ver-
bannten nicht zusammenhalten kann. Da
empfingt er ein neues Offenbarungswort:

Es ist zu wenig, dass du mein Knecht bist
nur um die Stdmme Jakobs wieder aufzu-
richten

und die Verschonten Israels heimzufiihren.
Ich mache dich zum Licht fiir die Volker;
damit mein Heil bis an das Ende der Erde
reicht®. (Jer 49, 1-4. 6).

Der neue ,,Durchbruch in der Erkenntnis Got-
tes” (Hos 2,10.22; 4,6; 6,3) fithrt zu einem neu-
en Verstehen der eigenen Bestimmung:

wPreiset ihn, Israels Sohne, im Angesicht der
Heiden,

denn er selbst hat uns unter die Vilker
zerstreut.

Verkiindet dort seine erhabene Grife,
preist ihn laut vor allem, was lebt. ...

Ich singe im Land der Verbannung sein Lob®
(Tob 13,3 £.8).
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Israel vermag, was es anfangs fiir unzumut-
bar hielt: ,Des Herren Lied zu singen in ei-
nem fremden Land“ (Psalm 137, 4). Es ent-
deckt, dass auch das fremde Land Gottes Land
ist und dass auch die Viélker Gott suchen:

S0 spricht der Herr der Heere: es werden
Tage kommen, da werden zehn Manner aus
den Volkern einen aus dem Stamme Juda am
Mantel fassen und festhalten und sagen: Wir
wollen mit euch gehen, denn wir haben ge-
hdrt: Gott ist mit euch” (Sach 8,23).

Mit den letzten Texten haben wir schon Do-
kumente einer Diasporatheologie im enge-
ren Sinn vor uns. Es sind ja lingst nicht al-
le Deportierten im Jahr der Freilassung
durch den Perserkinig Kyros 539 nach Je-
rusalem zurlickgekehrt; die Riickkehr
schleppt sich vielmehr iiber Jahrzehnte hin,
ein Teil der jidischen Bevélkerung bleibt so-
gar in Babel zuriick und auch anderwirts in
den Nachbarstaaten, besonders in Agypten,
gestatten die neuen politischen Verhiltnisse
judische Ansiedlungen, so dass man heute
davon ausgeht, dass schon bald in der Dia-
spora mehr Juden leben, als im Lande selbst.?
Aber diese Einwurzelung unter den Volkern
ist nicht nur eine nachtrigliche, eher zufil-
lige Nebenwirkung der Ereignisse; es ist Aus-
druck eines neuen Auftrags. Bereits im Brief
des Jeremia an die Exilierten hatte es ja ge-
heifsen:

250 spricht der Herr der Heerscharen, der
Gott Israels, zu allen Verbannten, die von Je-
rusalem nach Babel in die Verbannung ge-
schickt worden sind:

Baut Hauser und wohnt darin; pflanzt Gdr-
ten und esst ihre Frucht;

nehmt euch Frauen und zeugt Séhne und
Tochter;

werbt um Frauen fiir eure Sohne und gebt
eure Tachter Mdnnern, damit sie Sohne und
Tochter gebdren, dass thr euch dort mehret
und nicht weniger werdet!

Suchet das Wohl des Landes, in das ich euch



verbannt habe, und betet fiir es zum Herrn;
denn sein Wohl ist auch euer Wohl®
(Jer 29,4-7).

Israel findet zu den Volkern in ein neues Ver-
hiltnis. Es wird zu ihrem Fiirsprecher vor
Gott. Damit lernt es auch seinen Gott neu zu
sehen. Nicht mehr als den Stammesgott, der
Israel grofd macht auf Kosten der anderen
Volker, sondern als den Schopfer Himmels
und der Erde, vor dem alle Volker sind wie
ein Tropfen am Eimer, der eine und einzige,
der Gott genannt zu werden verdient; vor
dem die Gotter der Volker Nichtse sind (Jes
41,21-29), der deshalb auch den heidnischen
GroRRkonig Kyros zu seinem Gesalbten (Jes
41, 1-5; 45, 1-6) erwahlen und in den Dienst
seines Erlosungswillens nehmen kann. So
lernt Israel sich zu den anderen Volkern in
ein Verhaltnis zu setzen, das nicht zuerst vom
Bediirfnis nach Abgrenzung bestimmt ist,
sondern von der Hoffnung auf eine gemein-
same Zukunft fiir alle. Darum wird auch der
Heimweg, den Deuterojesaja ankiindigen
kann, zu einer ,Strafle der Hoffnung” (Jes
35,1-10; 41,17; 42,16; 43,1-7), auf der der
Herr sein Volk zuriickfithren wird wie ein Sie-
ger, der alle mit sich fihrt, die er sich er-
worben hat, und wie ein Hirt (Jes 40,10f): die-
se Strafde durch die Wiiste bauen nicht wir
fir Gott (wie die Tauferpredigt Mt 3, 3 na-
helegt), sondern wird im Auftrag Gottes fur
sein Volk gebaut, rechts und links von spru-
delnden Quellen gesiumt und von Zeder, Ol-
baumen, Plantanen und Zypressen, die ihm
Schatten spenden: ,Dann werden alle sehen
und begreifen, dass die Hand des Herrn die-
ses alles gemacht hat, dass der Heilige Israels
es erschaffen hat” (Jes 41,17-20). Diese Stras-
se wird zum Weg, auf dem am Ende, ganz am
Ende, bei der groffen Volkerwallfahrt, alle
Volker den Weg zum Sion finden (Jes 45, 14-
23: 60, 1-22; 62,2) und ,,der Herr der Heere
wird fuir alle Volker ein Festmahl geben® (Jes
25, 6-8).

4. Zwischenbilanz:
Worum geht es?
Worum geht es nicht?

Wir haben anhand einiger exemplarischer
Texte die zweite Wegstrecke meditiert, die das
Volk Gottes nach den Dokumenten des AT ge-
nommen hat. Als erstes dringt sich uns der
Eindruck eines ,geistlichen Weges“ auf, wie
wir ihn von unseren spirituellen Lehrern
kennen, von Johannes vom Kreuz oder Ig-
natius von Loyola, von Charles de Foucault
oder Simone Weil. Sie alle wissen, dass es in
der Glaubensbiographie Krisen gibt, die auf
eine wunderbare Weise ein Tor zu neuem Le-
ben werden, eine Art neuer Geburt. Nikode-
mus fragt: ,Wie kann ein Mensch, der alt ist,
geboren werden? Er kann doch nicht in den
Schof? seiner Mutter zuriickkehren!“ Jesus
antwortet: ,Der Wind weht, wo er will; du
horst sein Brausen, weifst aber nicht, woher
er kommt und wohin er geht (d.h. er zerzaust
dir vollig den Kopf). So ist es mit jedem, der
aus dem Geist geboren ist“ (Joh 3, 4-8). Die
Sache, um die es hier geht, ist uns also nicht
fremd. Aber damit steht auch eine ganze Rei-
he von Fragen auf:
¢ Warum haben wir diesen Schatz der atl.
Uberlieferung nicht lingst entdeckt? Wa-
rum sind diese Texte kein fester Bestandteil
unserer Spiritualitat?
+ Warum sind sie gerade heute so faszinie-
rend?
¢ Aber sind sie auch plausibel? Es geht uns
ja nicht gut, aber im Exil stecken wir doch
auch nicht! Sollte man nicht lieber von ei-
ner Diasporasituation reden?
+ Soeindrucksvoll die Texte sind — wo bleibt
die Briicke zum NT? Sollen wir wirklich
hinter die Osterbotschaft zuriickgehen?

a) Worauf griindet sich die eigentiimliche
Faszination dieser Texte?

Wir erleben uns heute als ,,Kirche im Gegen-
wind“1Y, als Kirche, die vollig tiberraschend



im nachkonziliaren Aufbruch von einer anhal-
tenden Krise heimgesucht worden ist. Die Sta-
tistiker erschrecken uns mit riickliufigen Zah-
len auf allen Ebenen kirchlichen Lebens und
die Ordenskonvente scheinen besonders hart
heimgesucht, als hiitten sie die Rolle von Seis-
mographen. Weder Schuldzuweisungen noch
Durchhalteappelle zeigen irgend eine Wirkung.

Die hilfreichste Auskunft kommt von Seite
derviel verschrieenen Soziologie, die uns den
Riickgang des kirchlichen Lebens als Aus-
wirkung tiberindividueller gesellschaftlicher
Umbriiche erklirt, einer 6konomischen, po-
litischen und kulturellen Umgewichtung der
Gesamtverhiltnisse: wenn man ein Mobile
umstoft, bewegen sich alle seine Teile. Die-
se Auskunft entlastet, weil sich die Suche
nach Stindenbocken als ebenso unsinnig er-
weist wie die Beschwirung des (,sakulari-
sierten, atheistischen, liberalistischen* usw.)
+Zeitgeistes“. Aber diese Auskunft allein
macht uns unsere Situation noch nicht leich-
ter. Wir fithlen uns zwar nicht unmittelbar
als Versager, aber die Gefiihle der Bedrii-
ckung und der Ratlosigkeit, die Frage, wie es
angesichts der gesellschaftlichen Trends
weitergehen soll, bleiben, solange wir auf sie
nicht eine Antwort in der Sprache unseres
Glaubens finden. Wenn es nicht gelingt, die
sozialwissenschaftlichen Diagnosen zur Si-
tuation des Christentums und der Kirchen
von der eigenen Glaubensiiberlieferung her
zu interpretieren, konnen sie nicht wirklich
angenommen und nicht in den Dienst einer
fruchtbaren Verinderung gestellt werden.

Wenn ich heute die Erfahrungen Israels im
Exil und der Diaspora in den Blick riicke,
mochte ich also keine religionssoziologische
Diagnose oder Prognose stellen, sondern —
bescheidener und zugleich hilfreicher — auf
Erfahrungen unseres Glaubensweges als Volk
Gottes hinweisen, die uns eine Sprache ge-
ben, unsere Ratlosigkeit, Furcht und Trauer
angesichts dieser Diagnosen als Erfahrungen
anzunehmen, die zum Weg des Glaubens
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selbst gehoren, die also nicht verleugnet und
verschwiegen werden miissen, sondern unter
uns und vor allem vor unserem Gott zu Wort
kommen diirfen.

Darum mochte ich Thnen auch freimiitig von
der Situation erzihlen, in der mir erstmals
die richtende und trostliche Kraft dieser
Texte aufgegangen ist. Das geschah nicht am
Schreibtisch, bei der Lektiire des kirchlichen
Jahrbuchs, sondern auf meiner ersten Reise
durch Burgund 1966. Ich hatte mir vorge-
nommen, mich in diesem Urlaub mit den
Kleinen Propheten vertraut zu machen. In
meiner Innsbrucker Studienzeit war mir das
Alte Testament irgendwie abhanden gekom-
men. Das lag nicht an Karl Rahner, sondern
an dem miserablen Lehrangebot im AT: Exe-
gese auf der Basis der Vulgatal Es war eine
Frage der Psychohygiene, sich demnicht aus-
zusetzen. Wir waren in Burgund zu viert
unterwegs und hatten ausgemacht, dass wir
uns in den romanischen Kirchen und Klos-
tern die Zeit nehmen wollten, die Bibel zu le-
sen. In Fontenay, Vezelay, Cluny safd ich al-
so und las:

Ich hasse eure Feste, ich verabscheue sie
und kann eure Feier nicht ausstehen.

FEure Brandopfer und Speiseopfer sind mir
zuwider.

Das gemdstete Vieh, das ihr fiir das Opfer-
mahl schlachtet,

kann ich nicht mehr sehen.

Weg mit dem Ldarm deiner Lieder!

Dein Harfenspiel will ich nicht horen,
sondern das Recht strome wie Wasser,

die Gerechtigkeit wie ein nie versiegender
Bach.“ (Am 5,21-24).

»Ste schreien zwar zu mir: ,Mein Gott!

Wir, Israel, kennen dich doch’.

Aber Israel hat das Gute verworfen.
Schlachtopfer lieben sie,

sie opfern Fleisch und essen davon;

der Herr aber hat kein Gefallen an ihnen®
(Hos 8, 2-4.13)
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Beim Durchwandern der leergelassenen
Kreuzginge, beim Blick in die hohen Ge-
wolbe und in die Gesichter der Heiligen, die
von schweren Hammerschlagen verwiistet
waren, wurde mir klar: Hier hat sich noch
einmal das Gericht am Hause Gottes ereig-
net (Jer 25,29;Ez 9,6; 1Petr 4,17):

Fiirwahr, diesmal schleudere ich sie hinweg
und bringe sie in Bedrangnis — damit sie
mich finden” (Jer 10, 17).

Aber dann waren da auch die wunderbaren
Sitze vom unverniinftigen, miitterlichen Er-
barmen Gottes (Hos 11,1-9), von der un-
beirrbaren Treue Gottes (Dtn 32,3), von den
Quellen, die er mitten in der Wiiste aufbre-
chen lisst (Jes 35,7; 41,18; 49,10).

Wir sind in diesen Mauern immer wieder
Gruppen junger Leute begegnet, die nichts
anderes im Sinn hatten, als uns willkommen
zu heifden oder die in einem Seitenschiff still
fiir sich — und fiir uns — Psalmen sangen.
Und am Schluss der Reise die erste Begeg-
nung mit Taizé! Was flir eine ruhige Zuver-
sicht, mitten in dieser religios versteppten
Landschaft! Was fiir eine Kraft, sich seit den
60er Jahren auf immer neue Generationen
junger Menschen einzustellen! Was fiir ein
Signal bis heute — bis in die Wahl von War-
schau als Ort, die Zeitenwende zu begehen!

Ich bin damals gliicklich nach Hause gefah-
ren. Ich hatte endlich einen Schliissel ge-
funden, der mir das AT 6ffnete. Gleich im Ad-
vent dieses Jahres hielt ich mit der Studen-
tengemeinde in Trier einen Besinnungstag
unter der Uberschrift: ,Die Chancen des
Exils“1!, Ich konnte deutlich machen: Der Ad-
vent ist nicht gedacht als Inszenierung einer
kollektiven Regression in die ,Zeit des Alten
Bundes®, damit man sich an Weihnachten so
recht von Herzen tiber die Geburt des Mes-
sias freuen kann, sondern die Texte und die
Lieder des Advents geben uns die Sprache,
die eigene Not und die eigene Hoffnung im

384

Blick auf die Welt, wie sie ist, ins Wort zu fas-
sen: ,Biete auf deine Macht, Herr, und
komm*(Ps 80,3)!2. Der Advent ermutigt uns
— wie Friedrich von Spee in den Graueln des
Dreifigjihrigen Krieges — zu fragen:

Wo bleibst du Trost der ganzen Welt,
worauf sie all ihr Hoffnung stelit?

Ach komm, fiihr uns mit starker Hand
Vom Elend in das Vaterland®,

Dariiber hat sich mir freilich um so drdn-
gender die Frage gestellt: Warum sprechen
uns diese Texte erst heute an? Warum leben
wir als Kirche nicht lingst aus ihnen? Ich
hoffe, erste Antworten darauf geben zu kon-
nen. Doch zuvor seien noch zwei mogliche
Einwinde ernst genommen. Der eine ist mit
dem Stichwort ,Exodus® verbunden, der
zweite mit dem Stichwort , Diaspora“.

b) Sollen wir uns jetzt am Exil statt am Exo-
dus orientieren?

Diese Alternative liegt mir fern. Sie ist der
Bibel fremd. Die Bibel erzihlt von beiden
Wegstrecken, freilich nicht auf die gleiche
Weise. Sie hat beide Erfahrungen in das , kul-
turelle Gedichtnis Israels aufgenommen
und dabei einen geheimnisvollen Verwei-
sungszusammenhang aufgebaut: Es wird
nicht nur die Befreiung aus dem Exil als ein
neuer Exodus beschrieben (Jes 45,15-21; Ps
126) sondern (in Deut 1,6-32-52 in einer fik-
tiven Rede des Mose) wird umgekehrt auch
der Exodus aus Agypten aus der Perspektive
des Exils und der Diaspora neu beschrieben
und gewichtet. Wie wire es zu erklaren, dass
die Urgeschichte (Gen 1, 1-11, 19) mit der
Geschichte vom Turmbau zu Babel abge-
schlossenwird (Gen 11, 1-9), wenn die Redak-
teure dieser ,,Quvertiire zum AT nicht die
riesigen Tempeltiirme in Babel gesehen hét-
ten? Noch mehr: Der Glaube an Gott als den
Schopfer Himmels und der Erde — und nicht
nur als Stammesgott des Volkes Israel — hat
sich, wie die alttestamentliche Forschung



nachweisen konnte, erst in der Exils- und
Nachexilszeit im Gegeniiber zu einem hoch-
attraktiven religiosen Umfeld durchgesetzt. !4
Mit grofiter Gewissenhaftigkeit trigt Israel
zusammen, was ihm in allen Verlusten
immerhin geblieben ist: die Erinnerung an
seine Geschichte mit Gott!>. So kommt es
zur Sammlung, Sichtung und redaktionel-
len Uberarbeitung der Gesetzesbestimmun-
gen, der Erzahltraditionen und der vorexili-
schen Prophetie, zur deuteronomistischen
und priesterschriftlichen Neuinterpretation
und Redaktion des Pentateuch — aus der Per-
spektive des Exils! Der Gottesdienst der Exi-
lierten wird zum neuen Ort des Horchens auf
Jahwe und des Bekenntnisses zu ihm: ,Er ist
ein unbeirrbar treuer Gott, gerecht und ge-
rade (Dtn 32,4).Das Exil ist , die zutiefst jii-
dische, die dem jiidischen Volk eigenste
Schépfung, das Symbol, das die gesamte ge-
schichtliche Erfahrung [des Judentums] aus-
macht und sie vergeistigt“1%, d.h. ausgelitten,
durchbetet, zu Ende gedacht und angenom-
men hat.

Davon sprechen nicht nur die Exilsprophe-
tie und ein grofRer Teil des Psalters. Davon
zeugt auch die spirituelle und theologische
Fruchtbarkeit der Nachexilszeit. Israel
nimmt die Weisheit seines Umfeldes auf
(Weisheitsbiicher) und macht sich ihm ver-
standlich (Esther, Tobit, Dan). Im Institut der
Proselyten offnet es sich ,,den Fremden, die
sich dem Herrn angeschlossen haben® (Jes
56,6). Im Siiden, in Alexandrien, macht man
sich an das groRe Inkulturationsprojekt der
Septuaginta, der Ubersetzung der Bibel in die
Sprache der griechischen Welt. So kann ein
Midrasch Israel mit einer Parfiimflasche ver-
gleichen, die umgefallen ist, aber gerade so
ihren Duft verbreitet!?.

Das Exil ist also ebenso konstitutiv fir die
Identitét des Volkes Gottes wie der Exodus.
Sie diirfen nicht gegeneinander ausgespielt
werden. Dadurch verscharft sich aber nur die
Frage, warum uns solange und so einseitig
der Exodus fasziniert hat und wir den Weg
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ins Exil und in die Diaspora als fiir uns nicht
relevant tibergangen haben. Zuvor jedoch der
zweite Einwand:

c) Sollten wir nicht besser von einer neuen
Diasporasituation sprechen?

Dies ist in der Tat eine vertrautere biblische
Chiffre fiir die gegenwirtige pastorale Situ-
ation. Sie ist nicht von ungefihr in der
deutschsprachigen Theologie der Gegenwart
vor allem von den Kirchen in den neuen
Bundesldndern ins Spiel gebracht worden!.
Seit den 70er Jahren versuchen evangelische
wie katholische Theologen angesichts der ge-
meinsam erlittenen Unterdriickung durch
das DDR-System den konfessionell eng-
gefithrten Diasporabegriff aufzubrechen. Ein
neues, dkumenisches Diasporaverstindnis
entwickelt sich im Riickgriff auf die frith-
christliche Diasporaspiritualitit (bes. 1 Petr).
So st63t man sich nicht linger an den Defi-
ziten der eigenen pastoralen Situation, son-
dern entdeckt den Reichtum einer armen
Kirche, die pastoralen Chancen einer Kirche
in der Minderheit: Vor ihr braucht niemand
mehr Angst zu haben, weil sie keine Macht
mehr hat und also keinen Druck mehr aus-
iben kann; man verdichtigt sie auch nicht
mehr der Komplizenschaft mit den ,Herren
dieser Welt*, weil sie von denen systematisch
an den Rand gedringt wird. Um so klarer wird
ihr selber ihre Sendung. In einer rabiat si-
kularisierten Umwelt spricht sie von den Ver-
heiffungen des Evangeliums, bezeugt sie die
verborgene Gegenwart Gottes auch unter
dem atheistischen Machtapparat und fordert
— wie Jeremias — die Glaubenden auf, in
diesem feindlichen Umfeld stellvertretend
vor Gott Firsprache einzulegen!®. Die Dias-
pora wird zu einem exemplarischen Lernort
des Glaubens.

Michael Sievernich, der diese Entwicklung
1998 rekapituliert?!, macht freilich darauf
aufmerksam, dass nochmals 20 Jahre friiher,
ndamlich bereits 1954, Karl Rahner in einem
Vortrag tiber die Position des Christen in der
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modernen Welt die neue Diasporasituation
angesprochen und als ein ,heilsgeschichtli-
ches Muss* gedeutet hat: ,Das Christentum
ist (wenn auch in sehr verschiedener Dosie-
rung) iiberall in der Welt und tiberall auf der
Welt in der Diaspora. Es ist als wirkliches
(Christentum) {iberall zahlenmaflig eine
Minderheit, es hat nirgends eine faktische
Fiithrerrolle, die ihm erlaubt, machtvoll und
deutlich der Zeit den Stempel christlicher
Ideale aufzuprigen... Wir sind sogar unzwei-
felhaft in einer Periode, wo diese Diasporai-
sierung noch weiter fortschreitet” 22, Wa-
rum? Weil sie gewissermafen die Kehrseite
und der Preis daftir ist, dass wir erst jetzt, seit
die Welt zu einer Weltgesellschaft zu-
sammenwichst, im strengen Sinn des Wor-
tes Weltkirche geworden sind. ,In dem Au-
genblick, da sie beginnt, Kirche aller Heiden
zu werden, beginnt sie auch, Kirche tiberall
unter den Heiden zu werden.“ 23 Sie ist heu-
te in allen Kontinenten prisent, aber in der
Gestalt christlicher Minorititen?. Und sie
wird aus diesem Status nicht mehr heraus-
treten konnen, weil sich — abgesehen von
dem Widerstand der bodensténdigen religio-
sen Kulturen — die Weltbevilkerung schnel-
ler vermehren wird, als sie jemals missiona-
risch eingeholt werden konnte. Allein in die-
sem Jahrhundert hat sie sich viermal ver-
doppelt!

Dieser sikularen ,,planetarischen” Diaspora-
situation ordnet Sievernich die postmoder-
ne Diasporaerfahrung ein und unter, in der
wir uns in Europa vorfinden. Fiir sie ist cha-
rakteristisch, dass wir einerseits einen un-
iibersehbaren offentlichen Kredit- und Plau-
sibilititsverlust des kirchlich formierten
Christentums zu verkraften haben — gera-
de als einzelne Christen im eigenen gesell-
schaftlichen Umfeld —, uns auf der anderen
Seite aber nicht einfach einem religitsen Va-
kuum gegeniibersehen, sondern einem ex-
pandierenden bunten Markt religidser Sin-
nangebote.

In diesem multikulturellen Kontext die ei-
gene christliche Identitdt zu bestimmen sind
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in den Lindern Europas viele Experimente
gemacht worden; sie biindeln sich seit den
70er Jahren im Begriff der ,Evangelisie-
rung”, wie er aus der Mission de France er-
wachsen, in der Gestalt der Sozialarbeiterin
Madeleine Delbrél verkdrpert und von Paul
VI. der Weltkirche als Leitbegriff angeboten
wurde, als ,,die Gnade und die eigentliche Be-
rufung der Kirche, ihre tiefste Identitdt” (EN
14). Dieser Begriff ist inzwischen leider, wie
Ottmar Fuchs frith und treffend formuliert
hat, zu einer Art theologischer Stopfgans ge-
worden?®s, in die jeder hineinpackt, was er will
oder womit er glaubt, dem Heiligen Vater ei-
ne Freude machen zu kénnen. Sievernich
verwendet ihn korrekt und streng, realitéts-
bezogen und ermutigend als Aufbau eines
Netzwerks kleiner kommunikativer Glau-
bensmilieus unterhalb der institutionellen
Kirchenorganisation, gewissermafien als
Humusboden, aus dem sie lebt (1), als poin-
tiert diakonische, d.h. an den Menschen und
ihren Notlagen orientierte Pastoral (2) und
als Bemiithen um eine neue Gebetskultur im
Riickgriff auf die grofRen biblischen Grund-
gesten des Dankens, der Fiirbitte und der Kla-
ge (3). 26

Uns als Christen in einer neuen Diasporasi-
tuation zu sehen, ist also vom NT her gut be-
griindbar; tatsdchlich haben sich ja die frii-
hen Gemeinden — im Riickgriff auf die Er-
fahrungen Israels — als Volk Gottes in der
Fremde verstanden und diese Situation als
Chance begriffen, jedermann Rechenschaft
zu geben von ihrer Hoffnung ( 1 Petr 3, 15).
Aber wenn Kardinal Schinborn angesichts
der massiven Kirchenaustritte in Osterreich
erklart, dies sei nicht so schlimm, solange
nur die Richtigen bleiben, weil die Jiinger Je-
su eben eine ,kleine Herde* (Lk 12,32) seien,
bekommt solche Diasporaspiritualitat einen
schalen Beigeschmack. Hier wird etwas
schongeredet, denn die heutige oder kiinfti-
ge Diaspora unserer Kirchen unterscheidet
sichvonder frithchristlichen doch darin, dass
sie nicht am Anfang sondern am Ende eines



Weges geht, der mitallem rechnete, nur nicht
mit einer Riickkehr in die Situation des An-
fangs. Der heutigen Diasporaerfahrung liegt
eine Verlusterfahrung zugrunde, der
Schmerz tiber die Auflésung des Milieus, in
dem kirchlicher Glaube sich beheimatet wuss-
te, aus dem er sich nun in die ,Fremde” ge-
stoflen sieht 27,

Und noch darunter sitzt die Scham iiber die
tiefe Verstrickung unserer Kirche in die
Schuldgeschichte des zuriickliegenden Jahr-
tausends. Der Papst hat sie endlich ange-
sprochen?®, aber abschiitteln konnen wir sie
im Uberschritt in das Jahr 2000 nicht. Der
+Blick zurlick nach vorn“® darf den Triim-
merfeldern der Christenheit nicht auswei-
chen; denn es bleibt die Frage, wie das alles
moglich war, wie es vom Kernland des Chris-
tentums, von Europa, seinen Ausgang neh-
men konnte. Erst wenn wir auch die Trauer
tiber die verspielten Chancen der Christen-
heit zulassen kinnen, ist ein neuer Anfang
moglich. Darum tun wir gut daran, den Be-
griff der Diaspora nicht von der bitteren Er-
fahrung des Exils abzukoppeln, die ihm zu-
grunde liegt. Israel hat das Exil und die Dias-
pora zwar immer unterschieden, aber auch
immer zusammengesehen. Darum zuriick zu
unserer Ausgangsfrage:

d) Warum sind die Texte der Exils- und Dias-
poraspiritualitdt Israels nicht lingst ein
fester Bestandteil unserer Spiritualitit?

Diese Frage muss man konkretisieren: Wa-
rum spielen sie in der Liturgie der Kirche —
vor und nach dem Konzil — nur eine sehr
untergeordnete Rolle’? Warum haben sie
unsere Gebetssprache nicht inspiriert, ge-
schweige denn die Volksfrommigkeit? Am
ehesten haben die Exilspsalmen im Stun-
dengebet die Chance erhalten, unserer Not
unmittelbar Ausdruck zu geben und die po-
etische Sprache der Antiphonen zu inspirie-
rensl,
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Ich fiirchte, dies hingt zusammen mit unse-
rer Unfihigkeit zu trauern.

A. Mitscherlich hat Ende der 60er Jahre der
Bundesrepublik die Diagnose gestellt, sie sei
unfdhig zu trauern, d.h. den gigantischen
Verdrangungsprozess hinter und unter ihrer
wirtschaftlichen Prosperitit wahrzuneh-
men?, die kollektive Abspaltung der Erinne-
rung an die Katastrophe und die eigene
Schuldverstrickung in sie. Trauer ist etwas
Grofdes, Starkes. Wer trauert, lasst den
Schmerz zu, der uns anspringt, wenn wir et-
was loslassen oder als irreparablen Schaden
akzeptieren miissen. Wer jammert, sucht
dem Schmerz auszuweichen; er kann nicht
loslassen, was vergangen ist, und nicht ein-
gestehen, was er falsch gemacht hat. Jam-
mern ist die Unfihigkeit zu trauern.

Derzeit wird in unserer Kirche viel gejam-
mert, aber nicht ernsthaft getrauert. Warum?
Weil sie — noch immer - nur ihre Er-
folgsgeschichte als Volk Gottes glaubt erin-
nern zu diirfen. Die Misserfolge, das Schei-
tern und die Schuld ihrer Geschichte wird
selbst in den Schuldbekenntnissen des Pap-
stes noch verharmlost, sofern nur die Schuld
weinzelner Sohne und Tochter der Kirche®
beklagt, aber nicht eingestanden wird, dass
die grofien himmelschreienden Verbrechen
(die Ketzerverfolgung, die Kreuzziige, Glau-
benskriege, Judenverfolgung bis hin zum
Schweigen angesichts des Holocausts) von
den obersten Reprisentanten der Kirche to-
leriert oder sogar organisiert und gerecht-
fertigt wurden, also im ,System* und , Kon-
zept” der Kirche angelegt waren. Die vielbe-
klagte ,Sékularisierung® der modernen Ge-
sellschaft etwa ist das historisch nachweis-
bare Ergebnis der Friedensunfihigkeit der
Kirchen nach den barbarischen Morden des
30jahrigen Krieges, dessen Grauen uns erst
die jiingsten Konflikte im Balkan plastisch
vor Augen fiihrten. Erst als die beiden Kir-
chen sich im wahnwitzigen Versuch, die
Glaubensfrage mit Waffengewalt zu ent-
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scheiden, erschopft hatten — die katholische
Seite hat die gesamten bei der Unterwerfung
Stidamerikas geraubten Reichtiimer in die
Finanzierung des Krieges (durch das Haus
Fugger) gesteckt — kam man auf die Losung,
die Religion aus dem Spiel zu lassen, d.h. um
des Friedens willen einen religionsfreien, ,,sa-
kularen® Raum zu schaffen, innerhalb des-
sen eine Koexistenz unterschiedlicher Glau-
bensverstindnisse moglich wurde.®* Natiir-
lich sind wir fiir die Verbrechen des Drei-
Rigjihrigen Krieges oder der Inquisition so
wenig verantwortlich wie fiir die Verbrechen
des Naziregimes an den Polen oder den Ju-
den. Aber wir miissen wahr sein lassen, dass
wir in beiden Fillen als Kirche nicht auf der
Seite der Opfer, sondern auf der Seite der Ta-
ter standen®. Was meint der Papst, wenn er
zur ,Reinigung des Gedachtnisses” aufruft?
Werden wir durch ein Schuldbekenntnis zu
Unschuldsengeln, die endlich alles los sind,
was einmal war? Oder ist das gereinigte Ge-
dichtnis jenes, das die eigene Schuldenlast
anschauen kann und zu ihr steht — ,mit zer-
knirschtem Geist, einem zerbrochenen und
zerschlagenen Herzen, das du, Gott nicht ver-
schmihen wirst“ (Ps 51,19).

Erst wenn wir uns mit unserer personlichen
und ,.ererbten Schuld — wie Israel im Exil
— dem Dunkel Gottes aussetzen, konnen wir
die Erfahrung machen, die Israel uns als Ver-
machtnis hinterlassen hat: ,Er ist ein un-
beirrbar treuer Gott“ (Dtn 32,4). Erst dann
konnen wir die fixe Idee verabschieden, es
miisse sich Gottes Macht in unserer Macht
manifestieren (vgl. 1 Kor 1,26-31; Ps 20, 8;
147,10).

e) Gibt es eine Briicke zum NT?

Wann wir als Kirche Christi begonnen ha-
ben, die grofde und fruchtbare zweite Weg-
strecke des Volkes Gottes aus unserem ,kul-
turellen Geddchtnis® zu verdrangen, ist der-
zeit — angestofden vom christlich-jiidischen
Gesprich — ein wichtiges Forschungsfeld
der frithen Kirchengeschichte. Offensicht-
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lich war dabei die Ubernahme der geistigen
Fithrungsrolle, beginnend mit dem Aufbau
der Reichskirche nach Konstantin, von ent-
scheidender Bedeutung. Man kann nicht zu-
gleich im Zentrum und am Rande stehen.
Deshalb entgleitet der Erfahrungsschatz Is-
raels der Kirche mehr und mehr. Als ,Sie-
gerreligion“®® kann sie die Juden nicht mehr
verstehen, die sich vom Rande her einen Reim
auf ihre Situation zu machen versuchen.

Das aber hat sich geindert, seit wir selber uns
an den Rand gedrangt sehen. Jetzt kinnen
wir die Exilstexte ganz unmittelbar als Trost-
botschaft an uns horen und die Klammer ent-
decken, die uns — iiber Jesus — mit Israel
im Exil verbindet. Es ist nicht mehr und nicht
weniger als das Herzensanliegen Jesu: seine
Botschaft vom Konigtum Gottes.

Israel hat nach seiner Riickkehr ins Land die
Mauer, die Stadt und den Tempel wieder auf-
gebaut und viele seiner alten Ordnungen
wieder aufgerichtet; das Konigtum bekam
keine Chance mehr, weil man auf den An-
bruch der Konigsherrschaft Gottes setzt:
,Wie lieblich sind auf den Bergen die Fiifse
des Freudenboten, der den Frieden verkiin-
det, der frohe Kunde bringt, das Heil ansagt
und zu Sion spricht: Dein Gott ist Konig!®
(Jes 52,7; vgl. Pss 97-100).

Das Herzstiick des Evangeliums, Jesu Bot-
schaft vom Konigreich Gottes ist keine ,,Er-
findung® Jesu, sondern eine Zusage Gottes
an Israel am Ende des Exils. Jesus muss, als
er auftritt, nur mehr sagen: Es ist soweit! Die
Gottesherrschaft ist nah herangekommen
(Mk 1,1. 14)%. In diesem Jesus sind wir, wie
Paulus sich ausdriickt, zu ,Miterben® der Ver-
heiRung geworden, die an Israel ergangen ist
(R6m 8,17; Eph 6,6) — nicht mehr, aber auch
nicht weniger.

Die Wiederentdeckung der ,Gottesherr-
schaft” als Mitte der Botschaft Jesu hat in den
letzten Jahrzehnten unser Denken tiber die
Kirche tiefgreifend verandert. Wir konnen sie
nicht mehr, wie die restaurative Epoche des



19. Jahrhunderts, als ,Reich Gottes auf Er-
den” und darum als ,societas perfecta“ ver-
stehen, sondern sehen sie als den Ort, an dem
das Reich Gottes erhofft, verkiindet, gefeiert
und anfanghaft zur Erscheinung gebracht
wird®, Eine Pastoral im Horizont der Got-
tesherrschaft richtet darum ihren Blick vor-
aus, in die offene Zukunft Gottes®®. Sie ver-
traut der Verheifdung, die dem Volk Gottes
Mitten im Dunkel des Exils zuteil wurde und
entdeckt ,,inmitten der Bedringnis® die Stra-
3e der Hoffnung, die sich dort auftat, als ih-
ren eigenen Weg.

5. Aufgaben flr die Ordens-
leitungen bei der Arbeit an
ihrem Leitbild

Was sich aus diesen Uberlegungen fiir die
Leitbildarbeit einzelner Ordensgemeinschaf-
ten und der VDO an konkreten Konsequen-
zen ergibt, muss von ihnen selbst entdeckt
und erprobt werden im Blick auf

+ Horizonterweiterung

¢ Communio-Kultur

¢ Présenz in der Gesellschaft

¢ Leitungsverantwortung,

Hier mag es geniigen, mit zwei Trostworten
zu schliefsen, die sich — iiber zweitausend
Jahre hinweg — gegenseitig beleuchten und
bekriftigen.

Das erste besteht aus den drei Versen, mit de-
nen das Buch des Propheten Habakuk endet.
Das Schlusskapitel (Hab 3, 1-16) singt ein
Preislied auf den grof3en kosmischen Kriegs-
gott, der die Erde erzittern lisst, wenn er
kommt, um den Feinden Israels heimzuzah-
len, was sie dem Volk angetan haben. Es ist
amiisant zu sehen, wie die Exegeten bei die-
sem Text ins Schwidrmen kommen und sich
formlich dafiir entschuldigen, dass da irgend-
ein Unbekannter am Schluss noch drei Ver-
se angehdngt hat — ein Frommer der Nach-
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exilszeit, der sich auf das Donnergetose der
gottlichen Epiphanie seinen eigenen Vers zu
machen gestattete:

wZwar bliiht der Feigenbaum nicht,

an den Reben ist nichts zu ernten;

der Olbaum bringt keinen Ertrag,

die Kornfelder tragen keine Frucht;

im Pferch sind keine Schafe,

im Stall steht kein Rind mehr:

Dennoch will ich jubeln im Herrn,

und mich freuen an Gott meinem Retter.
Golt, der Herr, ist meine Kraft.

Er macht meine FiifSe schnell wie die FiilSe
der Hirsche

und ldsst mich schreiten auf den Hohen*
(Hab 3, 17-19).

Der zweite Text stammt von einer Zeitge-
nossin, die ein Leben lang als Lyrikerin ver-
suchte, sich auf das, was uns das Leben zu-
mutet, einen Vers zu machen:

Lang ist die Zeit, da wir uns keinen Vers
machen konnen,

da die geheimnisvolle Entsprechung miss-
lingt.

(Singt doch, sagen sie, singt.)

Doch erst, wenn die Netze zum Grunde des
Meeres gesunken

Kommen die Fische, spielen um unser Boot
Erst wenn wvon unseren Tauben, den
beringten,

Keine mehr heimkehrt, kommt die groRe
fremde

Graue, den Olzweig im Schnabel.
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