500 JAHRE ORDENSLEUTE

IN BRASILIEN
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Vortrag auf der Jahrestagung der Arbeitsgemeinschaft der Prokuratorinnen

und Prokuratoren der missionierenden Orden im Deutschen Katholischen

Missionsrat in Hoftheim im Juni 2000.

Einleitung

s wére eine waghalsige Aufgabe, die Rol-

le der Ordensleute in Brasilien in den
letzten 500 Jahren in einer kurzen Abhand-
lung wie dieser wiirdig referieren oder aus-
werten zu wollen. Die Prasenz und Wirkung
der Ordensleute mischt sich mit der eigenen
Geschichte des Landes, sie hat die Kultur des
Volkes, die Weltanschauung und die Archi-
tektur der Landschaft selbst nachhaltig ge-
pragt. Die Rolle der Orden ist vielfiltig und
facettenreich gewesen und noch heute bleibt
es 0. In Brasilien haben die Orden und Kon-
gregationen wie in kaum einem anderen
Land alle Chancen und Zeit gehabt, ihre Zie-
le und Projekte zu verfolgen. Deshalb auch
ihre geschichtliche Verantwortung fiir das,
was gut oder schlecht gemacht worden ist.
Auf jeden Fall scheint es schwierig, wenn
nicht unméglich, die lange Geschichte auf
einen Nenner zu bringen. Um zu verstehen
oder auszuwerten, brauchen wir Kriterien;
zundchst einmal Kriterien, die von der Ge-
schichtsschreibung selbst gegeben werden,
und zum anderen, Kriterien, die vom Evan-
gelium ausgehen, zu dem wir und die ver-
gangenen Epochen unmittelbar stehen oder
gestanden haben.
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Stellen wir uns einmal vor, in 500 Jahren tref-
fen sich die Ordensleute wieder und machen
eine kritische Auswertung der letzten fiinf
Jahrhunderte. Wie wiirden wir dann von den
zukiinftigen Generationen verstanden und
bewertet werden wollen?

Ich glaube, wir wiirden ihnen sagen: Erstens,
guckt zunichst auf die Geschichte: was ist
wirklich passiert, was ist — soweit man das
erkunden kann — wirklich geschehen? Was
waren die entscheidenden Prozesse in der Ge-
sellschaft, die den Lauf der Dinge bestimm-
ten? Was stand auf dem Spiel bei den Macht-
verhiltnissen, in Wirtschaft, Politik und Kul-
tur und in den Interessenkonflikten? (gegen
die Ignoranz) — Gefahr: ich habe es nicht ge-
wusst.

Zweitens, was war dann unsere wirkliche Rol-
le in diesem Prozess? Haben wir selbst un-
sere eigene Geschichte verstanden und den
Prozess kapiert, das heifSt, worum ging es in
unserer Gegenwart und was stand auf dem
Spiel? Wenn ja, warum, wenn nicht, warum
nicht? An welchen Hindernissen blieben wir
verfangen; was hat uns erleichtert oder er-
schwert, den Lauf der Dinge und dement-
sprechend unsere Rolle zu bestimmen? Was
war unser Einflussbereich und wie wirkte




sich das aus? (gegen die vermeintliche Im-
potenz oder Omnipotenz). — Ich konnte
nichts machen —

Drittens, wollen (abgesehen von dem ‘soll-
ten’) wir irgendein Projekt oder Ideal ver-
wirklichen in der Gesellschaft oder war uns
der Lauf der Dinge vollig egal? Wenn Pro-
jekte oder Ideen vorhanden waren, wie sahen
sie aus und wie wirkten sie wirklich, das
heifdt, abgesehen von unseren gutgemeinten
Intentionen? Wem kam das zugute? Welche
gesellschaftlichen Prozesse und Menschen-
gruppen wurden davon betroffen und wie?
(Gegen die vermeintliche Neutralitat oder ‘his-
torische Unschuld’) — Ich habe alles getan —

Viertens konnten sowohl unsere wirkliche
Rolle als unsere Projekte irgendwie mit un-
serem fiir die Zeit moglichen Verstandnis des
Evangeliums in Einklang gebracht werden?
Dieses Kriterium ist wichtig, denn wir wol-
len durch den uns jetzt gegebenen Rahmen
unserer Moglichkeiten verstanden werden,
und nicht etwa durch Erkenntniskriterien ei-
ner fernen Zeit. Was konnen wir heute wis-
sen, was sollen wir heute tun, was diirfen wir
heute hoffen? (I. Kant) Also, wie verstanden
wir das Evangelium und warum sind wir zu
diesem Verstindnis gekommen?

Fiinftens, wir selbst sind sozusagen das Er-
gebnis dieser Geschichte, wir selbst sind
nicht denkbar ohne diese Vergangenheit,
aber was machen wir jetzt damit? Was wol-
len wir damit anfangen? Lohnt es sich, wei-
ter zu machen, soll etwas verdndert werden?

Deshalb mochte ich im folgenden versuchen,
einfach einige, Kernfragen der brasiliani-
schen Gesellschaft in wichtigen Perioden der
Geschichte (Kolonialzeit, Republik und
Gegenwart) aufzugreifen und die Rolle der
Orden darin zu bestimmen. Ich hoffe, im Lau-
fe der Darstellung werden die obengenann-
ten Kriterien sichtbar, ohne dass ich sie ex-
plizit erwdahne.
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DIE CONQUISTA UND DIE KOLONIALZEIT
(E500= 1889

Die Studien zu 500 Jahre Lateinamerika ha-
ben es, meine ich, genug dargestellt:
Lateinamerika ist ein Kapitel der Expan-
sionsgeschichte Europas. Zwei Kontinente,
Lateinamerika und Afrika, haben ihre eigene
interne Geschichte und Dynamik unterbro-
chen und wurden in Zusammenhang ge-
bracht durch den militirischen, kommer-
ziellen und religiosen Expansionismus Eu-
ropas.

Die Zeit der Kriege gegen die heidnischen
Mauren und gleich spiter die Bewegung der
Kontra-Reformation gegen die Protestanten
schuf auf der iberischen Halbinsel die Idee
der Cristandade oder des Orbis Christianus:
eine geschichtliche, religiose und gesell-
schaftliche Gesamtheit, ,,die einzig als wahr
und menschlich angesehen wurde und in der
sich der Wille Gottes verkorperte. Aufderhalb
dieses Orbis existierte der Andere, d.h. der
Ketzer, der Unglidubige und der Heide, der in
der Geschichte dem Werk des Widersachers
Gottes und der Menschheit dient und bekehrt
werden, also zur christlichen Identitit ge-
bracht werden muss. Im Weigerungsfall wird
er bekampft, unterworfen und vernichtet.”

Dieses religitse Denksystem diente sehr gut
den Expansions- und kommerziellen Plianen
der portugiesischen Krone. In Portugal gab
es eine starke ideologische Priagung der por-
tugiesischen Monarchie, die als heilig, von
Gott besonders auserwihlt angesehen wur-
de. Weil die Pdpste im Norden Europas durch
die Protestanten konfrontiert waren, gaben
sie den portugiesischen und spanischen
Herrschern immer mehr Privilegien. Das bil-
dete, wie bekannt, die Grundlagen des Pa-
tronatregimes.

Wenn vielleicht die Entdeckungsreise des
Pedro Alvares Cabral von einer Mischung von
missionarischem Geist, Abenteuerlust, wis-
senschaftlicher Neugier, kaufmannischem



Kalkiil und Profitgier motiviert war, die wirk-
liche Motivation fiir die Eroberung und die
darauf folgende Kolonisierung Brasiliens lag
wohl im kommerziellen Interesse. (Merkan-
tilismus)

Brasilien wurde kolonisiert, um Portugal und
Europa als Lieferant von Rohstoffen und Le-
bensmittel zu dienen, zunichst Brasilholz,
dann Zucker, spiter Kaffee, Baumwolle,
Kautschuk, Kakao, heute Orangensaft, Soja-
bohnen, Fleisch und Friichte.

Das bedeutete damals, dass das politische,
okonomische, religiose und kulturelle Ent-
scheidungszentrum nicht in der Kolonie lag,
sondern in der Metropole. Das nennt man das
‘koloniale System’, wobei alles, was es an Na-
turressourcen, Menschen, Verwaltung in der
Kolonie gab, streng gebunden war an das stra-
tegische Denken und Planen der Metropole.

Die Missionare, die nach Brasilien kamen,
waren durchaus tiberzeugt von der gottge-
wollten Ordnung, in die sie eingefiigt waren.
Schon ihre Reise, anders als bei Weltpries-
tern, wurde von der Krone finanziert, nach
einer strengen Uberpriifung des Kandidaten.
Kein Missionar durfte in die Kolonien ge-
schickt werden ohne die explizite Erlaubnis
der zustindigen koniglichen Behorde. Sie
wurden durch die ‘Mesa de Consciéncia e Or-
dens’ der weltlichen Verwaltung unterstellt,
bekamen Hilfe und Bezahlung von der Kro-
ne, ihre Arbeit wurde kontrolliert, so wie
auch die Biicher, die sie importieren und le-
sen durften.

DIE STELLUNG DER ORDEN
ZUR SKLAVEREI

1. Einfiihrung

Drei Realititen von Sklaverei sind zu unter-
scheiden: die Sklaverei als Institution (wur-
de von Kirchenleuten mit ganz wenigen Aus-
nahmen stillschweigend akzeptiert); Sklave-
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rei auBerhalb des Gesetzes, d.h. illegale Skla-
verei (Kirche und Orden haben diese Art stets
verurteilt); Sklaverei in ihren Ausschreitun-
gen (Sklavenmisshandlungen von Seiten der
patrones wurden von der Kirche einstimmig
verdammt, ohne Sklaverei als solche verur-
teilen zu wollen).

Rechtfertigung der Conquista als Vorausset-
zung fir die Legitimierung der Sklaverei
(Bulle Romanus Pontifex von Nikolaus V.
1554 — garantiert das Recht der Portugiesen
auf die entdeckten/eroberten Regionen und
gibt dem Konig Alfonso ,,die volle und freie
Erméchtigung, jegliche Christus feindlichen
Sarazenen und Heiden zu {iberfallen, zu er-
obern und zu unterwerfen und ihre Linder
und Giiter sich anzueignen®).

Freiheit der Indianer durch Versklavung der
Schwarzen: Der Bischof von Olinda, D. Aze-
redo Coutinho, verdffentlichte 1798 ein be-
riihmtes Buch: Analyse zur RechtméRigkeit
des Handels mit freigekauften Sklaven von
der Kiste Afrikas, und 1808 ein weiteres:
Ubereinstimmung der Gesetze Portugals mit
den pépstlichen Bullen, mit der Absicht, den
Sklavenhandel mit Afrikanern zu rechtferti-
genund in Einklang zu bringen mit dem Ver-
bot der Versklavung der amerikanischen In-
dianer. ,... Keine der romischen Bestim-
mungen seitens der Kirchenleute in Ameri-
kasind je aufafrikanische Sklaven angewandt
worden.“ Selbst der Jesuit Antonio Vieira,
entschiedener Verteidiger der Freiheit der
Indianer, anerkennt die beiden Ausnahme-
falle an, bei denen Indianer versklavt werden
konnten: Gefangene in einem gerechten
Krieg und Gefangene, die zu Menschenfres-
serei bestimmt waren. In der Praxis machten
solche Ausnahmen das Verbot von Paul III.
(1537) zu einer Illusion.

Okonomisches Interesse — Untergriindiges
Motiv flir die Sklavenarbeit: Wenn sich Or-
densleute einerseits gelegentlich gegen die
Instrumentalisierung des versklavten Men-
schen fiir merkantilen Profit aussprachen,
dann bedienten sie sich andererseits der Skla-




venhaltung fiir ihre wirtschaftlichen Grund-
interessen. Wenn sie soweit gingen wie der
italienische Jesuit Jorge Benci, forderten sie
von den Sklavenherren, dass sie ihre Ver-
pflichtungen gegentiber den Sklaven halten
und sie gut behandeln; auch weil das in ih-
rem eigenen wirtschaftlichen Interesse liege.
So das Buch Bencis (Christliche Wirtschaft
der Herren, die Sklaven regieren; Economia
crista dos senhores no governo dos escravos,
1700). Ohne die Sklaverei wire der Prozess
der Akkumulation und Zentralisation des Ka-
pitals unmdglich gewesen.

2. ,,Evangelium* des Mitleids
und des Erbarmens

,Von wenigen Ausnahmen abgesehen, spiel-
ten die Ordensleute im System der Sklaven-
haltung mit. Samtliche Orden hatten in ih-
ren Hiusern und auf ihren Gutern Sklaven.
So legitimierten sie durch ihr Verhalten die
Institution der Sklaverei. Aber ebenso pro-
testierten, auch diesmal mit ganz wenigen
Ausnahmen, alle Ordensleute gegen das, was
ihnen Grausamkeit und Ubertreibung der
geltenden Sklavenhaltung zu sein schien. Al-
le predigten den Sklaven und Sklavinnen ein
Evangelium des Mitleids und des Erbarmens,
obschon doch die Praxis der Sklavenhaltung
selbst ein Verstof gegen die Barmherzigkeit
war.“ (Hugo Fragozo)

Die Kapuziner, zunichst aus Frankreich und
dann aus Italien kommend, bildeten eine eh-
renvolle Ausnahme von der allgemeinen Re-
gel der schwarzen Sklaverei. Siewehrten sich
heftig gegen die Grausamkeit und Un-
menschlichkeit der Sklaverei.

Besonders hervorzuheben als Stimmen ge-
gen die Missbrauche der Sklaverei sind die
Gestalten von Frei Carlos José von La Spezia
OFMCap (18. Jahrhundert) und des Jesuiten
Antonio Vieira (17. Jahrhundert): La Spezia:
»Dort, in jenen Liandern, haben Habgier und
Eigeninteresse ein Geschift greifen lassen,
das mir das tyrannischste und barbarischste

422

zu sein scheint, das es unter Christen tiber-
haupt geben kann; und das besteht im An-
und Verkauf von armen Schwarzen und Ur-
einwohnern als Sklaven. Deshalb fahren
Schiffe voller Afrikaner standig nach Ameri-
ka hin und her; und dann werden die Men-
schen auf den offentlichen Markt geschafft
und wie eine Herde von Vieh verkauft. ...)

LAuch wenn die Orden durch ihre propheti-
schen Sprecher die Grausamkeit der Sklave-
rei anprangerten, hielten sie in ihren Hau-
sern doch selbst Sklaven ..Wer vermag da
noch zwischen der Forderung nach diesem
Werke der Barmherzigkeit und der Praxis der
Sklavenhaltung in den Klostern Logik zu er-
kennen?

3. ,,Evangelium* des verniinftigen und
giitigen Herrn Jorge Benci

Was den aus Italien stammenden Jesuiten-
pater Jorge Benci am meisten schockierte,
war die Tatsache, dass ,die Produktion des
brutalsten Elends einer Klasse die Bedingung
(war) fiir die Schaffung des Reichtums der
anderen“ (Economia, 31) und dass die Praxis
der Sklavenhaltung Bedingung war fiir die
Gewinntrichtigkeit der Arbeit. Er appelliert
an das Gewissen der Herren: Obwohl Benci
es ahnt, dass das System nicht reformierbar
ist, versucht er es zu reformieren, indem er
die Grundlagen einer giitigen Regierung fiir
die Sklaven erarbeitet.

4. Das Evangelium der Ergebung und der
Trostung -Antonio Vieira

In der pastoralen Titigkeit tibten die Missio-
nare den Sklaven, ihren oder anderen, die
Frommigkeit zu Unserer Lieben Frau vom
Rosenkranz ein, denn die Mutter Gottes wur-
de als ‘Trosterin der Betriibten’ ohnegleichen
dargestellt. Vieira, der gegen die Unmensch-
lichkeit der schwarzen Sklaverei polemisiert,
predigt mit pragmatischem Sinn die Erge-
bung in das Schicksal: nach seiner Ansicht



habe es in Gottes Plan gestanden, dass die
Afrikaner von ihrem Erdteil nach Brasilien
gebracht wurden, damit sie jetzt als Christen
leben und gerettet werden sollen. (Sermoes
24 e 28)

,Was ihr tun miisst, ist, euch mit diesen Bei-
spielen trosten, die Leiden der Arbeit eures
Standes mit grofier Geduld tragen, Gott herz-
lich danken fiir die MaRigung der Sklaverei,
in die er euch gebracht hat und — vor allem
— sie nutzen, um sie zu tauschen gegen die
Freiheit und das Gliick im anderen Leben.
(Sermoes, 84)

Jhr wisst, wie der Stand eurer Gefangen-
schaft aussieht ... Es ist nicht nur ein Stand
irgendeines Ordens, sondern eines der
strengsten Orden in der ganzen Kirche ... ei-
ne Gruppe von Orden geht unbeschuht, die
andere beschuht; euer Orden geht unbe-
schuht und unbekleidet. Euer Habitist nichts
als die Farbe eurer Haut... denn eure Klei-
dung ist die, mit der euch die Natur bedeckt
oder entdeckt hat... Eure Armut ist drmer als
die der Minderbriider, und euer Gehorsam ist
unterworfener als derjenige derer, die wir die
‘Geringsten’ nennen... Eure Regel ist eine
oder sind viele, weil sie ja der Wille oder die
Willen eurer Herren ist... Eure Berufung ist
die Nachfolge der Geduld Christi.”

5. ,,Evangelium* der prophetischen
Anklage gegen die Sklaverei

Weil in der offiziellen Kirche — vertreten
durch die Pipste, die Kongregationen der Ku-
rie, die Bischofe, die Moraltheologen und die
Kirchenlehrer — die Institution der Sklaverei
als eine rechtmifige Sache galt, sind um so
mehr jene Stimmen zu bewundern, die die
Fundamente der Sklaverei erschiitterten.

1. — Vieira verurteilt die rechtliche Institu-
tion der Sklaverei nicht, aber seine Primis-
sen — logisch weitergedacht — hitten die Ein-
richtung ernsthaft in Frage gestellt. Trotz sei-

423

ner zahlreichen mutigen Pramissen landet
der Jesuitenmissionar wieder bei seinem
Evangelium der Ergebung.

Zwei Kapuziner verdienen besondere Aner-
kennung: Frei Carlos José von La Spezia und
Frei José von Bologna (oder von Barbarolo).
Frei José von La Spezia, der vorher im Kon-
g0 war, wandte sich gegen die Institution der
Sklaverei tiberhaupt, weil er aufdeckt, dass
es dabei um nichts anderes geht als um den
unwirdigen Handel mit menschlichen Per-
sonen als Waren. Die kirchliche Obrigkeit
und der Gouverneur von Bahia klassifizieren
die Haltung von Frei José als gefihrlich und
wiesen ihn aus.

Frei José von Bologna, der von 1770 — 1794
in Bahia arbeitete, war untibertroffen im An-
prangern der Absurditit des Sklavenhalter-
systems. Im letzten Viertel des 18. Jahrhun-
derts kam es zu einer tiefgreifenden Girung
und Freiheitshewegung im Bundesstaat Ba-
hia. 1789 kam es zur Inconfidendia Bahiana
(Bahianischer Treuebruch), deren Ziel die to-
tale und absolute Befreiung der schwarzen
Sklaven war (Aufstand der Schneider). Der
Sauerteig flir die Bewegung kam vom Kapu-
zinerkloster Piedade, wo viele Mitbriider sich
dafiir engagierten.

6. Evangelium: Gute Nachricht
oder schlechte Nachricht?

Man darf wohl die passende aber unbequeme
Frage stellen, ob die gepredigte Botschaft an
die Sklaven wirklich fiir sie frohe Botschaft
war, oder eben eine schlechte Botschaft. Die
frohe Botschaft von Jesus, dem Erléser und
Befreier, inshesondere fiir die Armen und Ge-
fangenen, wurde sie wirklich gepredigt? Was
half in der Praxis den Afrikanern die hoch-
herzige Absicht zahlreicher Missionare, die
meinten, die schwarzen Sklaven zu retten,
indem sie sie aus der Wildnis Afrikas holten
und nach Brasilien verfrachteten, wo sie im
Lichte der Zivilisation und des Christentums
leben (oder sterben) konnten?



Grofigrundbesitz

= Anfangs nicht, spiter Konflikte mit den
GroRgrundbesitzern

m Zunichst hatten die Orden keinen Grof3-
grundbesitz, spiter wohl durch Stiftungen

m Benediktinerfarm in Rio mit tber 1.000
Sklaven — Karmeliten-Merzedarier-Jesui-
ten-Monarchie

m Patronatsregime von 1500 bis 1889

m Loyalitit zur portugiesischen Krone

J. F. Hauck 1820: , Trotz der grofRen Zahl der
revolutiondren Ekklesiastiker — sowohl
Priester als auch Bischofe — waren sie Re-
priasentanten einer Staatsreligion, sich ihrer
Amtsrolle bewusst und gefangen durch Stra-
fen der Regierungsvertretung und verbun-
den mit den Interessen der Grof3grundbesit-
zer.

Der Bischof von Bahia D. Frei Francisco de
Sao Damaso (1814 — 1816), lehrt in einem
pastoralen Brief, die wichtigste Pflicht eines
Biirgers ist, treuer Untertan des Konigs zu
sein. Die Pfarrer sollen auf diese Treuepflicht
gegeniiber dem Herrscher insistieren, denn
Jkeiner kann Gottes Gebot lieben, wenn er
nicht seinen legitimen Herrscher liebt.”

Das Patronatssystem wurde nicht in Frage
gestellt, nur der Nuntius wollte 1808 die La-
ge indern. Es fehlte der Kirche Brasiliens ein
Zentrum, einen Einheitspunkt, jemand, der
in ihrem Namen auf neue Wege hinweisen
konnte. Die Orden am Ende der Kolonialpe-
riode waren einfach zu dekadent, schwach,
iiberfillig geworden, um diese Rolle tiber-
nehmen zu kénnen.

Mit der Vertreibung der Jesuiten 1759 geriet
aulerdem das ganze Schulwesen in Be-
driingnis. Es bildete sich ein Katholizismus
der Volksfrommigkeit

-devotionell,- familidr- Laienprediger- Heili-
genkult- wenig Theologie und viel Andacht,
viele Feste

-synkretisch: Indianerelemente — Negerele-
mente — iberische Elemente.

Diese Volksreligion bildet den kulturellreligi-
tsen Boden der brasilianischen Bevolkerung.
Neue Orden und Kongregationen wurden ge-
holt, um dem entgegen zu wirken.

ENDE DES KAISERREICHES — REPUBLIK

Der Raub des Indianerlandes ging weiter,
ebenso die Zerstorung ihrer Lebensweise, die
Zwangseingliederung in die Gemeinschaft
der Weiflen bedeutete einfach ihre Ermor-
dung. Anfang des 19. Jahrhunderts gab es
noch rund 500.000 Indianer bei einer Ge-
samtbevilkerung von ca. vier Millionen. Es
blieb fiir die Indianer keine Alternative au-
RBer der Zwangsintegration in die christliche
Welt durch Taufe, durch das Vergessen des
eigenen Lebens und durch die Repression
und das Vergessen ihrer Tradition. Die Mis-
sionare leisteten allzuoft die Vorarbeit dieser
Pazifikation. Auch spiter konnten sie nicht
weg von der Logik ihrer Predigt: Frieden —
nicht Submission gegentiber dem System.

Die Frauenorden

Das Bild der Stidte wurde gepragt von den

Frauenklostern der Klarissen, Dominikane-

rinnen, Karmelitinnen u.a.m. Sie hatten

mehrere Indianer- oder Negermédchen als

Dienerinnen, bzw. Sklavinnen als Gabe.

Frauenkldster nahmen unverheiratete Toch-

ter des Biirgertums oder Witwen auf. Sie

tibernahmen meist Erziehungsaufgaben,

z.B. die schulische Ausbildung der Téchter

der reichen Familien oder die Betreuung von

Waisenkindern.

Viele Beatas bildeten eine nichtoffizielle

Hausgemeinschaft:

m ohne Birokratie der Regierung

m ohne die schweren Geliibde der Ordens-
gemeinschaften

m fiir die Reklusen der armen und reichen
Familien

m fiir die Wiedererziehung von Prostituierten

m fiir die Aufbewahrung von Frauen vor ei-
ferstichtigen Ménnern

m sie lebten von Kuchen, SiifSigkeiten, Klei-
der, Blumen und Handwerk



Die Gesetze gegen die Orden

m im M.G. waren Ordensleute verboten
(1855: Verbot fiir Benediktiner, Karmeli-
ten, Franziskaner und Merzedarier Verbot
der Neuaufnahmen von Novizen)

m die Orden durften keine Profess anneh-
men

m die Regierung wollte die Besitztiimer der
Karmeliten und Benediktiner einziehen
(reichste Orden)

m Grofde Kloster verwilderten, wurden teil-
weise vollig verlassen

m Ordensleute hatten grofde Bauten, gute
Kiiche, literarische Kultur, sie waren die
intellektuelle Elite

Die Romanisierung

1870 I. Vatikanum

m Konflikt von Bischifen mit dem Staat
wegen des Patronatsrechtes

m neue Kongregationen werden wegen der
Antipathie gegen die alten Orden impor-
tiert

m 1820 Lazaristen des Vincenz von Paul aus
Frankreich

m 1840 Kapuziner aus Italien missionieren
in Amazonien

m auf das Papsttum konzentriertes ekklesio-
logisches Modell

m Ultramontanismus

m Katechismus und Sakramente

m Autoritit der Geistlichkeit richtet sich ge-
gen den Volkskatholizismus

m neue Devotionen, Herz-Jesu-Frommig-
keit

m apostolischer Elan und Distanz zur Welt:
neue Ausbildung der Priester

m Vertrag zwischen Staat und Kirche revita-
lisiert die Orden.

Von 1880 bis 1930 kamen nach Brasilien:
3 Kongregationen aus Spanien

12 aus Italien

10 aus Frankreich

4 aus Holland

4 aus Deutschland

1 aus Belgien

1 aus Osterreich

1 aus Uruguay

1 aus der Ukraine

insgesamt 38 Kongregationen in 50 Jahren

Bei den Frauenorden 1880 — 1930:
insgesamt 109 Kongregationen in 50 Jahren
9 aus Spanien

3 aus Osterreich

24 aus Italien

28 aus Frankreich

3 aus Portugal

22 aus Brasilien selbst
1 aus Agypten

1 aus Kolumbien

5 aus Belgien

1 aus Polen

1 aus Ukraine

1 aus Russland

1 aus Holland

Bei der Volkszihlung im Jahre 1872 waren
in Brasilien 2256 Weltpriester — 107 minn-
liche und 286 weibliche Ordensleute regis-
triert.

Im Jahre 1935 war die gesamte Zahl des Kle-
rus 6269, davon 3803 Ordenspriester, die Zahl
der mdnnlichen Ordensleute nahm in 63 Jah-
ren um das 35fache zu.

Die Ordensfrauen konnten sich zwischen
1872 und 1920 verzehnfachen: von 286 auf
2944. In fiinfzehn Jahren, 1935 hatten sie
sich noch einmal verdreifacht: 8826 Schwes-
tern.

Durch die Krise des Liberalismus wuchs die
Prasenz der Kirche im Erziehungswesen, in
der Krankenversorgung und in der Sozialar-
beit.

Die Grundorientierung: konservativ, inner-
kirchlich, weg von der Kultur des Volkes.
Ab 1964

m Sensibilitat fir die soziale Lage

m Arbeit mit den Landarbeitern im Nordosten

O



m Einfluss von Lowen/Belgien — katholische m Kampf gegen soziale Ungerechtigkeit —
Aktion Einfachheit — weg von Pomp und Luxus

m Vatikanum II/ Medellin/Puebla- neuer m Studium der Kultur des Anderen — ethni-
missionarischer Impuls- Inkulturation sche Fragen — Indiotheologie

m Infragestellung vieler Modelle und Pasto- m Nihe zur feministischen Theologie — neu-
ralmuster aus der Vergangenheit es Bewusstsein der Ordensfrauen

m Befreiungstheologie — Nihe zum Volk

1500

1534
1549 — 1759
1585 — 1760
1580 — 1640
1759
1789
1808
1817
1822

1888
1889
1930

1945

1960
1964
1968
1985

seschichte Brasiliens

Ankunft der Flotte des Pedro Alvares Cabral mit neun Franziskanern
und elf Weltpriestern an Bord

Ankunft des Mem de Sa — Kolonisierung

Jesuiten in Brasil 453 Mitglieder

Franziskaner in Brasilien 1.160 Mitglieder

Brasilien und Portugal unter Hispanischer Herrschaft
Vertreibung der Jesuiten durch Marquis v. Pombal
Der Treuebruch (Inconfidencia) in Minas Gerais

Der portugiesische Hof in Rio de Janeiro

Revolte in Pernambuco- Schwarze/Karmeliter

Politische Unabhangigkeit durch Pedro I., 6konomische Abhingigkeit
von England

Freilassung der Sklaven

Ausrufung der Republik — ohne das Volk

Putsch von Getulio Vargas

m Krise der Kaffeewirtschaft

m Industrialisierung

m Gleichberechtigung

m Kontrolle der Arbeiter

Ende des Zweiten Weltkrieges

Absetzung von Getulio Vargas- Demokratie

Griindung von Brasilia — J. Kubitschek — die Modernisierung
Militarputsch

Ausnahmezustand — Verfolgung — Repression
Demokratisierung — Suche nach Identitét - Leben in Spannungsfeldern
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