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HinfUhrung

Die , Globalisierung® ist, das zeigt die enga-
gierte Diskusssion in der ganzen Welt, ein ex-
trem komplexer, uneinheitlicher, jedoch sehr
dynamischer, im ganzen aber ambivalenter
Vorgang. Sie weckt Hoffnungen, Angste und
manchmal Aggressionen. Geht es um einen
Moloch oder um einen Heilsmythos? Um bei-
des? Die Globalisierung ist vor allem im Be-
reich der elektronischen und multimedialen
Kommunikation fiir alle faszinierend augen-
fallig. Sie verindert unsere menschlichen
Wahrnehmungen und Beziehungen. Es stellt
sofort sich eine, wie mir scheint, grundsatz-
liche Frage: Gibt es durch die globale Ver-
netzung auf der Biihne der Geschichte der
einen Welt nur mehr Zuschauer, oder in Zu-
kunft auch mehr Akteure? Wie wird eine in-
tensivere Partizipation die Geschichte ge-
stalten? Die Globalisierung der Konzerne
und Mirkte verleitet dagegen eher zu sehr
ambivalenten Prognose: Durch eine gewalti-
ge synergetische Anstrengung der transna-
tionalen Unternehmen und eine effiziente
Nutzung knapper Ressourcen bietet sich, so
scheint es einigen, die Moglichkeit, nicht zu-
letzt durch die Liberalisierung des Welthan-
dels, mehr Wohlstand fiir alle zu schaffen.
Dennoch verliuft die Entwicklung nicht li-
near in eine solche Richtung: Der Raubbau
an nicht erneuerbaren Ressourcen und Le-
bensgrundlagen wird nicht automatisch ge-
stoppt. Ausserdem: Die Globalisierung der
Wirtschaft und der Finanzmairkte schafft
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nicht von selbst eine gerechtere Weltordung.
Ein neues ,gnadenloses® System der Exklu-
sion entsteht, des Sieges der Starken tiber die
Schwachen. Die Zahl der Armen nimmt nicht
ab. Und manche der Armen werden noch &r-
mer, als sie es bisher schon waren.

In diesem vielschichtigen Transformations-
prozess befinden sich nun auch die Kirchen
mit ihrem Auftrag zur Mission und Verkiin-
digung, zur Entwicklungszusammenarbeit
und maglichst nachhaltigen Mitgestaltung
der Welt und Schopfung aus ihrem eigenen
Reservoir an Wertvorstellungen, Spiritua-
lititen und Theologien. Auch die Franziska-
nische Familie befindet sich mitten darin, ob
sie es wahrnimmt oder nicht. Die schwieri-
de und spannende, weil die Zukunftsfahig-
keit der Kirchen selbst betreffende Frage ist:
Sind die Kirchen im Prozess der Globalisie-
rung Subjekte oder blo3e Objekte? Wird es
ihnen gelingen, die im Entstehen begriffene
neue Zeit kreativ und sinnvoll mitzugestal-
ten oder erleiden sie selber eher passiv Ver-
inderungen, die sie in der Substanz bedro-
hen werden? Die Frage, die auch bei diesem
Kongress zu stellen ist, lautet also: Konnen
die Kirchen, die verschiedenen Spiritualiti-
ten, konnen die Komponenten der einen
Franziskanischen Familie Modelle einer ,al-
ternativen Globalisierung” bieten? So z. B.
im Sinne eines Beschluss der Achten Voll-
versammlung des ORK vom Dezember 1998
in Harare, in dem es u. a. heisst: ,Die Vision
hinter der Globalisierung ist eine Vision, die
im Wettbewerb steht mit der christlichen Vi-



sion der Okumene, der Einheit der Mensch-
heit und der ganzen bewohnten Erde... Die
Logik der Globalisierung muss durch ein al-
ternatives Gestaltungs- und Lebenskonzept,
namlich die Gemeinschaft in Vielfalt, in Fra-
ge gestellt werden. Die einzelnen Christen
und Kirchen sind dazu aufgerufen, die Her-
ausforderung der Globalisierung als Sache
des Glaubens zu begreifen, Widerstand ge-
gen die zunehmende Dominanz wirtschaft-
licher und kultureller Globalisierung zu leis-
ten und nach Alternativen zum gegenwarti-
gen Wirtschaftssystem zu suchen.”

Die ,Glokalisierung” der
biblischen Botschaft

Ist in der biblischen Botschaft und in der Tra-
dition der christliche Glaubensgemeinschaft
(ekklesia) etwas zum Thema ,Globalisie-
rung” zu finden? Ich meine, ja. Es zeigt sich
vor allem im AT, so der vereinfachende Ge-
samteindruck, ein im Grunde nicht auflos-
bares und auch noch bis heute stindig in der
Entwicklung und in der Diskussion begriffe-
nes Spannungsverhiltnis auf, welches in der
Diskussion um die Globalisierung mit ,,Glo-
kalisierung® (U. Beck) umschrieben wird. Es
gibt eine seltsame Dialektik zwischen loka-
len und global-universalen Aspekten der Bot-
schaft und ihren Konsequenzen fiir die Ge-
staltung der Welt: Das Alte Testament ist ja
eine Sammlung von Schriften und Bot-
schaften, die iiberwiegend ein fiir unser heu-
tiges Verstindnis sehr enges Stammes- und
Nationalbewusstsein zur Voraussetzung ha-
ben. Gegen vielfache Stammes- und Lokal-
gotter und deren Heiligtiimer setzt sich frei-
lich mit einer gewissen ,Eifersucht* (vgl. Ex
20,5: ,Denn ich, der Herr, dein Gott, bin ein
eifersiichtiger Gott*; dhnlich Ex 34,14) die
freie Option Jahwes zugunsten des einen Vol-
kes Israel durch (vgl. Ex 19,4-6; Jes 49,7-23;
Ps 50). Die partikulire ,Erwahlung® und Pri-
vilegierung eines Volkes, verstanden als Volk
Israel bzw. als ,neues Volk* der Kirche Jesu
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Christi, geht jedoch einher mit einer standi-
gen tendenziellen Universalierung der Bot-
schaft. Die Erwihlung stellt gewissermaf3en
in den Dienst der Universalisierung. ,Alle
Volker” sollen am Ende Zeiten das Heil se-
hen (Jes 2,1-4). Im Neuen Testament ist die-
ser Ubergang noch viel deutlicher zu sehen:
Im Blick auf die Heilssendung Jesu ist ein-
erseits ,exklusiv® von Israel und seine ,ver-
lorenen Schafen® die Rede (Mt 15,24), Jesus
schloss freilich dennoch Nichtjuden nicht
prinzipiell von seinem Heilshandeln aus (vgl.
Mt 8,5-13). Offenbar im Gefolge der lebendi-
gen Tradierung und ,Globalisierung” durch
Paulus treten weitere bemerkenswerte
Grenziiberschreitungen® sowohl in lehrhaf-
ter wie in geografischer Hinsicht ein: Die Bot-
schaft von Jesus, dem auferstandenen Chris-
tus, kann, so zeigen es die Auseinanderset-
zungen auf dem Apostelkonzil und in dessen
Gefolge (Apg 15), in neue kulturell-religidse
Vorgegebenheiten und in den Verstehensho-
rizont neuer Adressaten in anderen Kulturen
Jkontextualisiert” werden, und zwar ohne die
Gefahr, an Substanz einzubiissen.

Weiter finden sich bei Paulus eine gegeniiber
dem jtidischen Gesetz revolutionére anthro-
pologische und ethnische ,,Grenziiberschrei-
tung®: Durch Rechtfertigung und Taufe tre-
ten alte Unterschiede und Trennwinde zu-
riick: ,,Es gibt nicht mehr Juden und Grie-
chen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann
und Frau. Ihr alle seid einer in Christus Je-
sus“ (Gal 3,28-29). Paulus fiihlt sich ,,Grie-
chen wie Barbaren, Gebildeten wie Ungebil-
deten® verpflichtet (Rom 1,14).

SchlieRlich ,geht und ,lauft* das Evange-
lium von den Juden zu den ,Heiden“ (Gal
1,15) und von Israel iiber Kleinasien nach
Europa (Apg 16,9-10). Die Geschichte der
Kirche ist eine Geschichte der je neuen Ver-
suche zur Kontextualisierung, Vertiefung
und Universalisierung ihrer Botschaft. Frei-
lich auch eine Geschichte der je neuen und
regressiv zu nennenden Versuchung der
sexklusiven* Identifikationen mit lokalen
und politischen Realititen, welche geeignet



waren, den Sinn der Botschaft zu verdunkeln
(Kreuzziige, die verschiedensten Formen des
Staatskirchentums, Inquisition, Mission als
Zwillingsschwester der Kolonialisierung).
Nicht immer wurde und wird das konstitu-
tiv profetische Element der biblischen Bot-
schaft mit tradiert, das die Umkehrung der
Macht-und Besitzverhéltnisse zugunsten der
Ohnmichtigen sowie die Umwandlung von
Privilegien in Dienstpflichten verkiindet. Die
Grofien sollen Diener werden (Mt 23,11), die
Jiingerinnen und Jiinger sollen einander die
FiiRe waschen (Joh 13,14). Die Identifikation
mit dem einzigen Gott fithrt eben doch letzt-
lich nicht zum privilegierten Besitz von
Land, Wahrheit und Macht, sondern zur Er-
kenntnis der solidarischen gegenseitigen Ab-
hiangigkeit sowie zu geschwisterlichen Be-
ziehungen in der einen Menschheitsfamilie,
unter dem einen Gott.

Kirche als ,global player” —
theologische Konstanten

Wollen sich Kirchen, Theologie und Fran-
ziskanische Familie in den diffusen Globa-
lislierungsprozess einbringen und diesen als
handelnde Subjekt von innen her mitzuge-
stalten versuchen, dann sind zuallererst ei-
nige theologische Grundkonstanten sichtbar
zu machen. Zunachst: Die christliche Reli-
gion und vor allem die katholische Kirche
sind von Anfang an tendenziell supranatio-
nal und universal angelegt. D. h. das Heil ist
nicht auf ein Volk und eine Kultur be-
schrinkt, es wird allen Vilkern, Stimmen
und Nationen gleichberechtigt angeboten.
Die gute ,Nachricht* von der Zuwendung
Gottes zu seiner Welt soll und muss deshalb
globalisiert, iiber die ganze Welt ausgestreut
werden. Die Identifikation von ,christlicher
Kirche* mit Stammes-, Staats- und Kultur-
grenzen und auch Rassismus und Nationa-
lismus sind — auch wenn dies alles bis heute
aus der Kirche nicht ganz verschwunden ist
—mit dem Evangelium und seinem Auftrag,
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die bewohnbare Welt in ihrer Vielfalt unter
den einen Gott Jesus Christi zu stellen, nicht
kompatibel. Das Evangelium bietet eine ge-
meinsame, universal verbindliche Vision
vom Menschen (Wiirde aus Gottesebenbild-
lichkeit), von der Gleichheit aller und von der
Gleichberechtigung und Partnerschaft zwi-
schen Mann und Frau. Weiter: Die Kirche ist
— und das kénnte ein echtes Vorbild fiir eine
humane Globalisierung sein —vom Ursprung
her universal (weltweit) und lokal zugleich.
Die gute Nachricht von einem Gott, der Le-
ben ist und Zukunft verheif3t, von der Ver-
pflichtung aller fiir alle, besonders fiir die Ar-
men und Kleinen gilt nicht nur fiir die ,,Fer-
nen®, sondern auch fiir die ,Nahen®. Kirche
ist nicht nur GroRorganisation, sondern
auch Lokalkirche und Hauskirche (vgl. Mt
18,20: ,Wo zwei oder drei...“). Schlief3lich:
Kirche und Evangelium kénnen und miissen
in die heutige komplizierte Globalisierungs-
debatte humane Dimensionen und ethisch-
moralische Prinzipien einbringen: Nach dem
Evangelium ist fiir die Entwicklung zur ei-
nen Welt nicht zuerst der wirtschaftliche Er-
folg wichtig, sondern der Aufbau einer auf
Werten und Zielen fundierten Menschheits-
familie, die dauerhaft in Frieden und Ge-
rechtigkeit leben kann und in der die einen
nicht auf Kosten der anderen leben.

Kirche und Evangelium miissen in die not-
wendige Globalisierungsdebatte die Aspekte
der Wiirde jeder Person, der Solidaritat, der
Gerechtigkeit und der Befreiung der Armen
einbringen. Die christliche Kirche beruht auf
dem Prinzip des Teilens, und nicht etwa der
.8nadenlosen“ Selbstbehauptung und
Durchsetzung der Starken gegen die Schwa-
chen.

Die eigentliche Kraftquelle neuer weltweiter
Solidaritat liegt in den Christen selber, nam-
lich in der Gewissheit, dass der Geist des
Herrn Leben schafft und dass die Nachfolge
Jesu die Augen und die Herzen fiir das Mit-
leiden, fiir das Mitgehen, fiir die Liebe und
fiir die gegenseitige Hilfe offnet (vgl. Mt 5,3-
12));




Option fur die Armen

Die gesamte Kirche Jesu ist im heutigen
Weltmaf3stab bleibend auf das verpflichtet,
was gemafl den Aussagen der Plenarver-
sammlungen der lateinamerikanischen Bi-
schofskonferenzen von Medellin (1968) und
Puebla (1979) als die ,,vorrangige Option fiir
die Armen“ bezeichnet wird. Dies ist nicht
nur Teil eines pastoralen ,Aktionspro-
gramms®, sondern zuallererst wesentlicher
Aspekt des christlichen Selbstverstandnisses
von ,Kirche“. Nur eine Kirche (und eine
Franziskanische Familie), welche die Option
fiir Armen in der weltweiten Kommunika-
tion mit ihren Gliedern selber lebt, kann ei-
nen Beitrag zu einer menschenwirdigen
Form von Globalisierung leisten. Jede Form
von Globalisierung, welche ausschlief3t und
die Partizipation an der Zukunftsgestaltung
verhindert, sollte in der Kirche Jesu Christi
keinen Platz haben. Kirchliches Handeln
muss in all seien AuRerungen darauf ge-
richtet bleiben, ,Ausgrenzungen zu iiber-
winden und alle am gesellschaftlichen Leben
zu beteiligen® (Fiir eine Zukunft in Solida-
ritat und Gerechtigkeit, 107).

Die Kirche muss, ob gelegen oder ungelegen,
den Opfern und Verlierern der Globalisierung
ihre Stimme zu verleihen und deren Inter-
essen anwaltschaftlich zu vertreten suchen
(advocacy®). \

Die Christen sollen nach einem Wort von
Papst Johannes Paul II. ,der Globalisierung
des Profits und des Elends eine Globalisie-
rung der Solidaritit entgegenhalten.” Dies ist
vor allem die Grundungsidee und die blei-
bende Zielsetzung der kirchlichen Hilfswer-
ke wie ,missio”, MISEREOR und ,Brot fiir
die Welt®. Sie suchen die Stimme der Kirche
und des Evangeliums in den 6ffentlichen Dis-
kurs um die Einhaltung der Menschenrech-
te einzubringen. Festzuhalten bleibt dabei
aber, dass das, was — wie die Option fur die
Ausgeschlossenen — konstitutiv fir die ge-
samte Kirche ist, nicht an einige ihre Akteu-
re ,delegiert werden kann. Solidaritét sel-
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ber ist ja nach einer Definition von Johannes
Paul 1I. in der Enzyklika ,Sollicitudo Rei So-
cialis“ ,,nicht ein Gefiihl vagen Mitleids oder
oberflichlicher Rithrung wegen der Leiden
s0 vieler Menschen nah und fern. Im Gegen-
teil, sie ist die feste und bestandige Ent-
schlossenheit, sich fiir das Gemeinwohl ein-
zusetzen, das heif3t fiir das Wohl aller und ei-
nes jeden, weil wir fiir alle verantwortlich
sind“ (n. 38).

Solidaritit ist also viel mehr als ein Gefiihl
oder eine einzelne Aktion. Sie ist der Wille
und die intelligente Fahigkeit zum organi-
sierten Handeln zugunsten des Gemeinwohls
(bonum commune), mit der Bereitschaft zu
langfristigen sozialen Transformationen, da-
mit nicht nur Symptome, sondern auch die
Ursachen von Situationen der Not und des
Unrechts behandelt werden kénnen. Solida-
ritit ist Parteinahme fiir die Schwicheren
und Ausgeschlossenen. Sie muss als Gegen-
reaktionen mit dem Druck zum Konfor-
mismus rechnen. Menschen, die solidarisch
leben wollen, miissen also wohl immer be-
reit zu Konflikten sein, die sowohl von innen
wie von aufRen kommen konnen. Und nicht
Almosengeben ist das eigentliche Ziel soli-
darischen Handelns, sondern der Aufbau ge-
rechter Strukturen und Lebensriume fiir al-
le. Das Ziel muss sein, die Schwachen und
Ausgeschlossenen zu erméchtigen (,,empo-
werment®) und zu Subjekte der eigenen Ge-
schichte werden zu lassen sowie noch fort-
bestehende, wirtschaftliche, kulturelle und
auch theologische Dependenzen zu iiber-
winden.

Nicht zuletzt ist das gemeinsame Ziel der Auf-
bau einer internationalen Zivilgesellschaft,
mit mehr Partizipation, Demokratie und
weltweiter Partnerschaft. Zu ihrem Entste-
hen kénnten die Kirchen und Orden auf
Grund ihres Grundauftrags zur Befreiung
und zum ,empowerment* der Armen mehr
beitragen als sie es bisher faktisch tun. Es
geht um Partnerschaftlichkeit (,von der Hil-
fe zur Zusammenarbeit”), um die Einleitung
langfristiger Strukturveranderungen zugun-



stender Armen (z. B. Entschuldung, gerechte
Handelspolitik), um ein armenorientiertes
Handeln (nicht Stirkung der Eliten, sondern
Befihigung der Armen zur Partizipation),
um die Stirkung der Familien, um die For-
derung der Frauen als den eigentlichen Tri-
gerinnen von Entwicklung, um den Einsatz
fiir den Erhalt einer lebensfahigen Umwelt.
Ich frage mich, ob wir diese Herausforde-
rungen klar genug in unsere franziskanische
Spiritualitdt integriert haben. Oder umge-
kehrt: Ob wir unsere franziskanische Spiri-
tualitit gentigend in Beziehung setzen zu
diesen und dhnlichen Herausforderungen
unserer globalen Welt

Einheit und Vielfalt

Fiir die Beantwortung der Frage, welchen
Platz und welche Gestaltungskraft die Kir-
che Jesu Christi im globalen Dorf haben wird,
ist es von grofiter Bedeutung, wie die Frage
nach dem Verhiltnis zwischen Einheit und
Vielfalt angegangen und zu beantworten ver-
sucht wird. Insbesondere die katholische
Kirche steht vor allem seit dem II. Vatikani-
schen Konzils in einem z. T. schmerzlichen
Umbruch von einem streng konzentrischen
und hierarchischen Modell hin zu mannig-
facher Partizipation und hin zu grof3erer
Vielfalt in der bleibenden notwendigen Ein-
heit. Die zahlreichen theologischen, philo-
sophischen, rechtlichen und kirchenpoliti-
schen Aspekte dieser Verhiltnisbestimmung
konnen hier nicht im einzelnen erdrtert wer-
den. Wichtig ist es jedoch sowohl fiir die Le-
bensfihigkeit der katholischen Kirche wie
der in der weltweiten Okumene zusammen-
geschlossenen Einzelkirchen, dass gerade in
der Ekklesiologie die theoretische un d prak-
tische Zuordnung von ,Ortskirche und
wUniversalkirche“ in neuer Weise gelingt. Die
Katholische Kirche zumal wird immer noch
zuweilen mit einem multinationalen Kon-
zern verglichen, der zentralistisch gesteuert
wird und seine ,Einheitsprodukte® in der
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ganzen Welt verbreitet, ohne dass die Kon-
zernplanung zu sehr Riicksicht nimmt auf
die kulturellen und sonstigen Unterschiede
in der einen Welt.

Faktisch ist die Entwicklung in den letzten
Jahrzehnten jedoch immer mehr auf die Ei-
genstindigkeit der Ortskirchen, der ,Kon-
textualisierung” ihrer Theologien, ihrer Art
zu leben, zu denken und zu handeln, hin-
ausgelaufen.

Die lateinische Sprache und die lateinische
Liturgie waren einmal Ausdruck der einen,
weltumspannenden Kirche, aber auch Zei-
chen einer Kirche, die in der Einheit kaum
Vielheit zulieR. Heute geht es darum, dass
die Ortskirchen selbstiandig, erwachsen, far-
big, mehrsprachig werden, ohne den ,,globa-
len* Bezug zu verlieren.

Die Ortskirchen und auch die einzelnen Ge-
meinden sind aufgerufen, sich nicht abzu-
kapseln, sondern sich in den gemeinsamen
universalen Auftrag einzubringen. Die Kir-
che ist vom Herrn berufen, ein Haus zu sein,
in dem alle gleichberechtigt einen wohn-
lichen und friedlichen Platz finden, Manner
und Frauen alle Kontinente, aller Rassen und
Kulturen. Entwicklung, gerade auch inner-
halb der Kirche selber, verlangt dabei ein Vor-
gehen nach den Prinzipien der Subsidiaritat.
Dadurch wird der einzelne und die ,untere
Ebene‘ vor biirokratischem Zentralismus ge-
schiitzt, Eigeninitiative und Partizipation
werden eingefordert.

Wahrend nun aber das Subsidiaritatsprinzip
in der katholischen Soziallehre seinen kla-
ren Platz hat, ist das m. E. innerhalb der Kir-
che selber noch nicht gentigend realisiert:
Viele Spannungen in der Herausbildung ei-
genstindiger ,kontextueller® Theologien
wiirden bei einer konsequenten Anwendung
des vom ,Zentrum“ der Kirche selbst ver-
kiindeten Subsidiarititsprinzips tiberwun-
den werden, ein dialogisch-kommunikativer
Umgang mit ihnen ware ein wichtiger Bei-
trag zur menschenwiirdigen Gestaltung der
Globalisierung aus Impulsen, welche dem
Evangelium geméf sind.
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Solidarisches und nachhalti-
ges (= sustainable) Handeln

.Die Kirche“ — so W. Kasper — ,hat gerade in
der gegenwartigen Situation, in der wir eine
Verknappung der Ressource Solidaritat fest-
stellen, wo sich die personlichen, oft egoisti-
schen Eigeninteressen, die regionalen und
nationalen Interessen wieder so gefdhrlich in
den Vordergrund schieben,... vor allem eine
profetische Funktion. Sie muss die Rolle ei-
ner unbequemen Mahnerin {ibernehmen
und kritisch-befreiend den Bann des falschen
Bewusstseins und des Interessenspiels auf-
decken und aufbrechen. Dabei muss sie be-
sonders fiir die Marginalisierten, die sich
nicht auf der Sonnenseite des Lebens befin-
den und sich nicht selbst in die allgemeine
Solidaritat einbringen kénnen (und das sind
heute nicht nur einzelne oder kleine Grup-
pen, sondern ganze Volker und Kontinente)
eine Bresche schlagen und eine Anwaltschaft
fiir die Armen und Armsten iibernehmen.*
(Kirchliche Entwicklungsarbeit, 799).

Angehorige verschiedener Religionen sind
heute aufgerufen, fiir eine gerechte und fried-
volle Welt zusammenzuarbeiten. Dabei geht
es nicht darum, die Ubereinstimmung im
Handeln abhéngig zu machen von der Ab-
hangigkeit in der Lehre und im Glauben. Im
Dialog des Handelns steckt also die tiefe
Grundiiberzeugung, dass spatestens in Situ-
ationen der Not und der gemeinsam zu be-
stehenden Gefahren eine gemeinsame Basis
zum Handeln sichtbar wird. Ein Urbild fiir
diesen Dialog finde ich im Evangelium, in der
Person des sog. ,barmherzigen Samariter"
(Lk 15): Der Samariter war ja flr die eigent-
lich ,Rechtgliubigen®, die treuen Juden, ei-
ner von den Unglaubigen, mit denen man
sich keinesfalls einliefs. Aber genau dieser
Mensch zeigt, dass kulturelle und religiose
Unterschiede keine Barrieren sein miissen,
wenn Menschen unter die Rauber fallen: Der
Samariter handelt schnell, ohne Vorurteile,
er handelt ,nachhaltig®, indem er den Kran-
ken nicht nur momentan versorgt, sondern
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auch unterbringt und mit einer Riicklage ver-
sieht, welche die weitere Genesung sichern
soll. Heute stehen das Uberleben der ganzen
Menschheit, der Friede und die Unversehrt-
heit der Schopfung auf dem Spiel: ,Die Zeit
drangt” (C. F. von Weizsacker, 1986).

Insgesamt bleibt auch die ,,Globalisierung®
der Menschenrechte eine Zukunftsaufgabe,
bei deren Implementierung die christlichen
Kirchen ihre eigene Zukunftsfihigkeit be-
weisen konnen. Vor allem das fundamentale
Recht aller — ohne Unterschied von Rasse,
Geschlecht, Stand und Religion — auf ein
menschenwiirdiges Leben ohne Armut, auf
Freiheit, auf freie Lebensgestaltung, auf Ar-
beit, Bewegungsfreiheit und freie Religions-
austibung ist, wie wir wissen, noch lingst
nicht tiberall durchgesetzt, ja nicht einmal
tiberall verbindlich oder anerkannt. Die Dis-
kussion um die Universalitat der Menschen-
rechte, d. h. ihren Verpflichtungscharakter
fir alle in allen Kulturen und zu allen Zei-
ten, hat inzwischen auch neue Wege gewie-
sen. So hat z. B. die vor allem von H. Kiing
angestofsene Debatte um das aus allen gro-
3en religiosen Traditionen gespeiste und ge-
meinsam verantwortete ,Weltethos* eine
Miglichkeit aufgezeigt, das Positive an der
Globalisierung zu sehen bzw. die stindig sich
weiterentwickelnde und komplizierter wer-
dende Globalisierung nicht als blindes
Schicksal hinzunehmen, sondern von innen
heraus zu gdestalten. ,Ein Weltethos kann
nicht Patentrezepte fiir die ungeheuren Pro-
bleme anbieten, mit denen die Menschheit
konfrontiert ist. Vielmehr bildet es so etwas
wie das moralische Reservoir, von dem her
Frauen und Manner ihre Kraft beziehen, sich
selbst individuell und kollektiv zu befreien
von allen Michten, die sie unterdriicken. Die-
ses Ethos setzt eine Vision frei vom fried-
lichen Zusammenleben und von der ge-
meinsamen Verantwortung, die die poten-
zielle Spaltung in Fragen von Politik, Rasse,
Volkszugehorigkeit, Geschlecht und gerade
Religion iiberschreitet. (J. Somavia, in: H.
Kiing, Ja zum Weltethos, Miinchen 1995, 81).



Aus dieser Debatte ergeben sich u. a. folgen-

de Anregungen fiir alle in dem eingangs er-

wahnten ,,globalen Dorf*

¢ Verpflichtung auf Gewaltlosigkeit und
Ehrfurcht vor dem Leben;

¢ Verpflichtung auf Solidaritat und eine ge-
rechte Wirtschaftsordnung fiir alle;

¢ Verpflichtung auf Toleranz und auf ein Le-
ben in Wahrhaftigkeit;

¢ Verpflichtung auf Gleichberechtigung
und wirkliche Partnerschaft zwischen
Mann und Frau.

In diesem Zusammenhang wire auch aus-
fithrlich vom Dialog der Religionen als Bei-
trag zu einer positiven Weltgestaltung zu
sprechen. Hier sei nur soviel festgehalten:
Der Dialog zwischen den Religionen ist not-
wendig, um einander besser kennenzulernen
und um ,Feindbilder” abzubauen; um sich
gegenseitig zubereichern, z. B. im Austausch
von Symbolen und positiven Kréften der je-
weiligen Spiritualitit; um die eigene Religion
in der Begegnung mit den anderen authen-
tischer und tiefer zu erfahren. Dieser Dialog
muss gerade von den christlichen Kirchen
als ein authentischer Beitrag zur mensch-
lichen, zukunftsfihigen Globalisierung un-
serer Welt, ja als ein Weg der ganzheitlichen
Evangelisierung unserer Welt, gefiihrt wer-
den.

Impulse fur die Reflexion in
der Franziskanischen Familie

1. Die verschiedenen Komponenten der ei-
nen Familie sind berufen, sich gegenseitig zu
erganzen und gemeinsam ein neues Haus zu
bauen, in dem es viele Wohnungen gibt: fiir
Méanner und Frauen, Kleriker und Laien,
Kontemplative in der Klausur und Kontem-
plative mitten in der Welt. Das franziska-
nisch-klarianische Erbe soll sich wie ein Re-
genbogen iiber die Erde, ja durch die ganze
Schépfung spannen und von dem Gott des
Lebens sprechen, der die Welt und die Armen
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liebt. Wenn wir aber die Herausforderungen
und Probleme anschauen, die aus den struk-
turellen Ungleichheiten und Ungerechtig-
keiten unserer Weltordnung erwachsen, die
Notwendigkeit zur Befreiung der Armen, zur
Versohnung und zur Friedensarbeit, die Oku-
mene, den Dialog mit den anderen grofsen
Religionen der Welt, dann sehen wir, dass un-
ser gemeinsamer Weg noch viele Etappen vor
sich hat. Um den Auftrag erfiillen zu kénnen,
den der Herr uns in Wahrheit gegeben hat,
miissen wir in neuen, in grofSeren Zu-
sammenhingen als bisher zu denken und
auch zu beten lernen, denn Gott spricht zu
uns heute gerade durch die geschichtlichen
Herausforderungen der Globalisierung.

2. Viele Briider und Schwestern sind aber
vollauf beschiftigt mit schwierigen lokalen
und regionalen Problemen, z. B. mit der Be-
wahrung oder (Auflésung) von Hausern und
Mauern, ja von Provinzen und Traditionen.
Wieviel Zeit und Kraft bleibt fiir die ,weiten
Horizonte“, die Solidaritit, das Teilen von
materiellen und personellen Ressourcen, fiir
die Schaffung auch n e u e r Traditionen, fir
neue, aus einer erneuerten Mentalitat moti-
vierte Schritte in der Evangelisierung der
Kulturen. Nach einem Wort der Schrift
gleicht unsere Situation oft der von Lk 9,60:
Wir sind mit dem Bestatten unserer Toten
beschiftigt und haben keine Zeit (oder Kraft)
mehr, das Reich Gottes zu verkiinden. Wie-
viel gemeinsame, kreative Phantasie und wie-
viel gegenseitige Bestarkung im Glauben und
in der franziskanischen Nachfolge wire aber
doch notig, um die Zeichen der Zeit zu ver-
stehen, um Antworten aus dem Evangelium
zu finden, um das Evangelium bis an die
Grenzen der Erde zu tragen?

3. Ich mochte pladieren fiir Mut zum Exodus
aus verkrusteten Strukturen, die nicht mehr
Triager von Geist und Leben sind, das Argu-
mentieren mit z. T. regional und national ge-
farbten Traditionen, das ,,Sich-Aneignen‘von
Uberzeugungen, die uns hindern, eine wahr-



haft internationale, itinerante, missionari-
sche Bruderschaft zu sein, welche sich nicht
standig verbal des Charismas des hl. Fran-
ziskus und seiner Ideale rithmt, sondern ver-
sucht, es mit allen Risiken heute neu in un-
sere komplizierte Welt zu inkarnieren. Wir
miissen zum Ursprung franziskanischer So-
lidaritat vorstofRen, zur Erfahrung des armen
und gekreuzigten Herrn, seiner Verheifdung
neuen Lebens fiir alle. Die eigentliche Kraft-
quelle neuer weltweiter Solidaritat liegt in
uns selber, in der konsequenten Form der
Nachfolge, namlich in der Gewissheit des
Glaubens, dass der Geist des Herrn in uns ist,
dass er Leben schafft und unsere Augen und
Herzen dffnen kann.

4. Die wahre Form der Solidaritit, welche
dem Evangelium und dem Beispiel Jesus ent-
spricht, kommt also von ,,innen®, richtet sich
aber ,nach auRRen®. Sie folgt dem Beispiel der
skénosis“ Jesu (cf. Phil 2). Sie sucht nicht das
eigene Wohlergehen, sondern sie méchte die
Lebens- und Zukunftschancen fiir alle Men-
schen und fiir die ganze Schopfung mehren.
Sie méchte nicht besitzen, sondern mit-tei-
len (to share). Christliche Solidaritit ist wie
das Gebet ein Akt des Glaubens an den le-
bendigen Gott, der Leben ist und allen Le-
ben schenken will. Es ist fiir die Relevanz un-
seres franziskanischen Lebensprojektes sehr
wichtig, dass es uns gelingt, gemeinsam
Zeugnis von der Hoffnung abzulegen, die in
uns ist. Nicht nur rhetorisch, sondern in
tiberzeugenden Taten der Liebe, der Versth-
nung, der Befreiung der Armen. Nicht in der
eigenen Familie, sondern vor allen mit den
Menschen anderer Konfessionen, Religio-
nen, Hautfarben, Kulturen. Ich glaube, dass
neue Formen weltweiter franziskanisch-kla-
rianischer Solidaritit zugunsten der Armen
gefunden werden miissen. Sie werden auch
Bestand haben, wenn sie aus tiefen Quellen
kommen d. h. aus der Gewissheit, dass der
Herr uns dazu beruft, so wie er damals den
zogernden und widerwilligen Franziskus mit
dem Aussatzigen konfrontiert hat.
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5. Unsere Franziskanische Familie ist ein
internationales Netzwerk. Wir haben die
Moglichkeit, gemeinsame Visionen zu ver-
wirklichen und gemeinsame Ziele zu errei-
chen. Welches ist das Globalziel, die wich-
tigste aller, auch franziskanischen Priorita-
ten? Diese Frage ldsst sich m. E. nur biblisch
beantworten. Es geht um den Auftrag, das
Reich Gottes und seine Gerechtigkeit zu su-
chen, in der Gewissheit, dass uns vieles an-
dere, was wir brauchen und suchen, dann
»hinzu gegeben® wird.

Unsere Antwort auf die Herausforderung der
sakularen Welt und der verwirrend diffusen
postmodernen, oft sehr ,verinnerlichten®
und esoterischen Formen von Religiositit
kann nicht der Riickzug in ein Ghetto der
Innerlichkeit bzw. einer intimistischen,
nicht inkarnierten Spiritualitit sein. Es wi-
re verhingnisvoll, wenn ,Spiritualitit® und
,Dienst am Reich Gottes und seiner Gerech-
tigkeit” gegeneinander ausgespielt wiirden.
Das Ziel muss eine Spiritualitat sein, welche
leidenschaftlich die Gerechtigkeit in der ei-
nen Welt sucht, im Namen des einen Gottes,
der ,Leben” und ,,Zukunft® heift.

6. Wir sind berufen, unsere franziskanische
Spiritualitit, vor allem die Nachfolge des ar-
men Jesus, im sozialen und politischen Kon-
text der globalisierten Welt zu leben. Nach-
folge ist auch die offentliche, sichtbare Soli-
daritit der franziskanischen Familie mit den
Armen dieser Welt, mit den Menschen, die
ihrer Rechte beraubt sind, mit der ,Mutter
Erde” und mit der ganzen Schopfung, die ih-
rer Wiirde beraubt werden. Gegen die Logik
des Marktes und der Stdrke und gegen die
Philosophie der ,Dinosaurier der Globalisie-
rung“ sollten wir die Logik der Liebe, des
Respektes, der compassion setzen.

Das bedeutet die Gestaltung der allen ge-
meinsam aufgegebenen Welt aus Beziehun-
gen der gleichen Wiirde und damit des un-
eingeschrankten Respektes; die Bereitschaft
zum Horen und zum Lernen vom anderen;
zum aufrichtigen Dialog; zur gemeinsamen



Suche nach Losungen. ,Keiner ist so arm,
dass er nichts zu geben, und keiner ist so
reich, dass er nichts zu empfangen hatte”
(Helder Camara).

7. Um die Grenzen und negativen Auswir-
kungen einer rein technologisch und wirt-
schaftlich verstandenen Globalisierung aus
der ,,Sicht ihrer Opfer” zu verstehen und um
die globale Welt zugleich menschlicher zu
gestalten, bedarf es des personlichen und ge-
meinsamen Engagements von Christen, be-
darf es vor allem aber auch der ,Allianzen der
Solidaritit“, nicht nur unter Christen. Na-
tionale und internationale Institutionen, die
sich fiir eine weltweite Zivilgesellschaft ein-
setzen, d. h. auch Orden, Missionswerke, Ent-
wicklungs- und Menschenrechtsorganisatio-
nen miissen in dkumenischer Vernetzung
mehr und mehr zusammenstehen. Vor allem
den nichtstaatlichen Organisationen kommt
in diesem Zusammenhang immer gréfdere
Bedeutung zu. Sie kénnten ein grofses Netz-
werk der Menschlichkeit bilden. Und die
Franziskanisch-Klarianische Familie wird
die Wichtigkeit und Lebendigkeit ihres Cha-
rismas am besten und am glaubwiirdigsten
dadurch unter Beweis stellen, das sie nicht
zu sehr auf sich selber und ihre Bediirfnisse
schaut, sondern sich des Wortes erinnert, das
von Bruder Franziskus sagt: ,Er wollte nicht
fiir sich selber leben, sondern den anderen
zum Segen sein“ (,Non sibi soli vivere, sed
aliis proficere).
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