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Erfahrungen als Christ in der islami-
schen Gesellschaft in Indonesien

enn ich {iber meine Erfahrungen als

Christ in der islamischen Gesellschaft
in Indonesien spreche, dann kommen einige
Kontexte und Hintergriinde zum Vorschein,
aus denen meine Gedanken hervorgehen. Ich
nenne diese Kontexte und Hintergriinde ger-
ne — um im Sinne des grofRen Philosophen
Martin Heidegger zu sprechen — . die Welt der
_ Faktizitat meines existenziellen Mensch-
seins®. Erstens: Ich spreche als jemand, der
die Konflikte zwischen Christen und Musli-
men und den Fanatismus von beiden Seiten
nicht direkt erlebt hat, denn ich komme von
der Insel FLORES, deren Bevélkerung tiber-
wiegend (87Y%) Katholiken sind. Zweitens:
Obwohl ich nicht direkt mit den Konflikten
und dem Fanatismus konfrontiert bin, konn-
te mein Beitrag eine Bereicherung sein, denn
ich binin einer ,interreligiosen Familie* auf-
gewachsen (Meine Mutter war bis vor kur-
zem Muslimin). Drittens: Ich spreche hier
auch als katholischer Priester, Steyler Mis-
sionar, der nun sein achtes Lebensjahr in Eu-
ropa/Deutschland verbringt; eine Zeitspan-
ne, die mein ,Bewusstsein zwischen zwei
Welten® prigt und mich immer wieder for-
dert, so dass ich — hoffentlich — in der Lage
bin, die Situation meines Landes Indonesien
in der Konfrontation mit den christlichen
bzw. westlichen Werten wahrzunehmen.

Erfahrungen zur Einflihrung

Ich méchte nun zwei kleine Exfahrungen zur
Sprache bringen. Das Erste ist eine persion-
liche Erfahrung. Nach der Priesterweihe in
Sankt Augustin bei Bonn durch Bischof Wal-
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ter Kasper (dem damaligen Bischof des Bis-
tums Rottenburg-Stuttgart) habe ich nach
funf Jahren Aufenthalt in Deutschland die
Gelegenheit gehabt, nach Hause zu kommen,
um dort meine Primiz-Messe mit den Gliu-
bigen und den Angehorigen zu feiern. Es war
fiir mich eine Uberraschung, dass die GroR3-
familie meiner Mutter ein Fest des Glaubens
organisiert hat, in dem sie die Katholiken ein-
geladen hat, mitten in einem muslimischen
Ambiente, direkt vor der Moschee, mit mir
das Fest des Glaubens zu feiern. Auf3er Ka-
tholiken waren auch viele muslimische Glau-
bige dabei, nicht als Zuschauer, sondern als
,Mitbeteiligte, als sogenannte Gastgeber.

Das Zweite ist die Erfahrung eines christ-
lichen Abgeordneten. Oktober 1993. In jener
Zeit war ich in Jakarta (der Hauptstadt Indo-
nesiens). Ich wartete auf das Einreisevisum
der deutschen Botschaft in Jakarta, um nicht
als ,Illegaler” den deutschen Boden betreten
zu miissen. An einem Rekreationsabend in
unserer Niederlassung in Jakarta sprach ein
christlicher Abgeordneter seine Frustration
aus, wie seine christliche Existenz ihm das
Leben nicht leicht mache. Oft fiihlte er sich
in der Art und Weise versucht, ob es nicht
besser wire, wenn er sein Christsein verlas-
sen wiirde, um einen hheren Posten bei der
Regierung zu bekommen. Er wusste nim-
lich, wie schwierig es war, als Christ einen
hoheren Posten zu erhalten, obwohl er ge-
nau wusste, dass er fihig genug war, einen
hoheren Posten zu bekleiden. Eine nicht
leichte Versuchung zwischen Macht und
Glauben.



Markante Punkte fur die Re-
flexionsbasis

1. Das Phanomen des Fanatismus bzw.
des Fundamentalismus

Der religitse Fanatismus bzw. Fundamenta-
lismus ist in aller Munde, besonders nach
dem Weltereignis, dem 11. September. Seit-
dem ist Fundamentalismus im Auge der west-
lichen Welt identisch mit dem Islam. Wenn
man das Wort ,Islam* hort, denkt man so-
fort an die militanten und kdmpferischen Ta-
liban, an den Hauptakteur des 11. Septem-
ber, Osama Bin Laden, an die Selbstmordak-
tionen in Paldstina, an die islamischen Ter-
roristen in Indien, an die kimpferischen Ji-
had-Gruppe in Indonesien, und so weiter,
und so fort. Es ist wirklich zu bedauern, dass
der Islam, der sich im Grunde genommen fiir
den Frieden einsetzt — wie aus dem abgelei-
teten Wort ,Islam = Friede“ zu sehen ist —,
mit den Aktionen gegen den Frieden und die
Menschlichkeit identifiziert wird. Freilich
tun solche Aktionen gegen den Frieden und
die Menschlichkeit ,,den frommen und guten
Muslimen* weh; denn diese Aktionen wider-
sprechen in ihren Augen der wahren Lehre
desIslams. Indenindonesischen Medien, ver-
suchen z.B. die islamischen Intellektuellen,
die zur modernen islamischen Organisatio-
nen gehoren — wie z.B. NU (Nadrathul Ula-
ma), zu der auch Kiai Hadji Abdulrahman
Wahid (der ehemalige Prisident Indone-
siens) gehort — durch ihre aufbauenden Auf-
satze in den Zeitungen ihre Gldaubigen zu
tiberzeugen, dass die Gewalt im Namen des
Islams nicht zu dem Wesen des Islams ge-
hore, und dass der Kampf seitens der Ameri-
kaner und Europder gegen den Terrorismus
nicht ein Kampf gegen den Islam sei.

Beziiglich der fundamentalistischen Aktio-
nen sehe ich im Kontext Indonesiens vier
Hauptursachen fiir die Gewalt im Namen der
Religionen. Die Erste ist der Mangel an Wis-
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sen (ber die anderen Religionen. Die Ge-
waltaktionen im Namen der Religion kom-
men oft von denjenigen, die von der Lehre
anderer Religionen nichts wissen wollen und
die ihre Religion als die einzig wahre Reli-
gion betrachten. Sie bauen hiermit eine Mau-
er der Isolation, um den Einfluss anderer Re-
ligionen zu blockieren und dabei unterneh-
men sie den Versuch zu propagieren, dass der
Dialog im Grunde ein Kampf sei, andere Men-
schen fiir die eigene Religion zu gewinnen.
Wegen dieser Isolation, getrieben von der
Angst vor Vereinnahmung, lassen sie ihr
Angstgefiih]l in Aggressionen hervortreten.
Dabei miissen sie ein ,schwarzes Schaf* fin-
den, an dem sie ihre Aggressionen ausleben
konnen. Viele Institute, Hochschulen und
Universititen sind sich dieser Realitit be-
wusst, wenn sie ein Studienprogramm der
Religionen entwerfen, in der Hoffnung dar-
auf, dass durch das Wissen tiber andere Re-
ligionen eine Haltung des Respekts entwi-
ckelt werden kann. Im Missionspriesterse-
minar Sankt Paul — Ledalero — auf Flores —
z.B., nimmt I[slamologie einen wichtigen
Platz im Studienplan ein. Auch in anderen
Universititen und Hochschulen, die sowohl
von der Regierung als auch privat unterhal-
ten werden, werden die Maglichkeiten gege-
ben, das Studium iiber andere Religionen
(Phinomenologie der Religionen) zu absol-
vieren im Hinblick auf das Streben nach
gegenseitigem Respekt und Toleranz.

Das Zweite ist der Mangel an Verwurzelung
in der eigenen Religion und die falsche Inter-
pretation bzw. Auslegung der Schrift und Tra-
dition. Meiner Meinung nach wurden die
menschlichen Tragédien, die schon viele Jah-
re dauern, von denjenigen auf die Bithne ge-
bracht, die sich selber als religios prokla-
mieren, im Grunde aber nicht in der Lehre
der eigenen Religion verwurzelt sind. Aufder-
dem ist die falsche Interpretation der Bot-
schaft der Schrift und Tradition nicht zu
{ibersehen. Diese beiden Ursachen werden
vor allem dann zur ernsthaften Gefahr, wenn



~ diejenigen, die von der eigenen Religions-
lehre nicht viel wissen und die deshalb die
heilige Schrift und Tradition nach dem Maf3-
stab ihrer eigenen Interessen interpretieren,
die Intellektuellen sind, die das Feuer des
Hasses anziinden wollen. ,Die einfachen
Glaubigen“ sind sehr leicht durch die ideo-
logischen Parolen beeinflusst worden und so
sind sie auch sehr einfach fiir die Gewalt zu
mobilisieren durch die Manipulation der
Sprache.

Aufser den beiden genannten Mingeln ist die
Voreingenommenheit, dass das soziale und
caritative Engagement einer Religion im
Grunde eine Art Missionierung anderer Gliu-
biger sei, eine nicht unwichtige dritte Ursa-
che fiir die fundamentalistischen Aktionen.
Die menschlich-caritativen Tatigkeiten, so-
wohl von Seiten der Christen als auch der
Muslime, die an alle — ungeachtet ihrer Glau-
benszugehorigkeit — gerichtet sind, wurden
oft als eine Vereinnahmungstaktik angese-
hen. Es ist kein Wunder, dass ein solches En-
gagement Misstrauen erweckt, was aber dann
zu den gewaltsamen Aggressionen fiihren
kann.

Die letzte, aber nicht die unwichtigste Ursa-
che ist ,die ins Stocken geratene Wirt-
schaftsentwicklung®. In der ,,Orde Baru“-Zeit
(Orde = die Ara, Baru = Neu), in der die Wirt-
schaftsentwicklung Indonesiens wie ein
Wunder war (deshalb wurde Soeharto der Va-
ter des Aufbaus des Landes genannt) und die
Konflikte zwischen den Ethnien wegen des
UbermaRes der militirischen Macht unter
Soeharto noch unter den Teppich gekehrt
wurden, war die Toleranz der Religionen in
Indonesien ein Musterbeispiel fiir die ande-
ren muslimischen Linder Asiens. Aber nach
der wirtschaftlichen Krise in Asien, die von
Japan im Jahre 1997 ausging und in deren
Folge die Wirtschaft Indonesiens in abschre-
ckender Weise ,zu Boden ging“, was den
Sturz von Soeharto verursachte, wurden
plotzlich ,schwarze Schafe“ gesucht. Diese
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Suche miindete letztendlich in der ,emp-
findlichsten Wunde*, namlich in den religi-
osen und ethnischen Minderheiten. Die reli-
giose und ethnische Minderheit war ein Ob-
jekt der Unzufriedenheit.

2. Die familiare Beziehung steht Uber re-
ligiosen Belangen

Gemafs meiner personlichen Erfahrung
nimmt die familidre Beziehung innerhalb der
Gesellschaft den wichtigsten und ersten Platz
ein und nicht die religitse Verbundenheit.
Das gemeinsame Kulturerbe und die Grof3-
familienbeziehung stehen tiber den religio-
sen Belangen. Dies kann man verstehen,
denn die grofen Religionen, die dann ver-
suchten, ihren Einfluss in der Gesellschaft
einzusetzen, kamen erst spater. Das Funda-
ment des gemeinsamen kulturellen Erbes
und die familidre Verbundenheit gingen da-
mit nicht verloren. Es gibt zum Beispiel das
JAdat-Fest“, das alle Familien, sowohl Chris-
ten als auch Muslime verbindet; und bei die-
sem wird nicht nach der unterschiedlichen
Religion gefragt. Nimmt man an diesem , Fa-
milienfest” teil, ist die Frage nach der Reli-
gion sekundar geworden.

Meiner Meinung nach sind diese Werte der
familiaren und kulturellen Solidaritit das
Bindeglied fiir die ausgeiibte und noch aus-
zutibende Toleranz. Die Gewaltaktionen im
Namen der Religionen, die bis heute gescha-
hen und noch geschehen, kamen meistens
von ,draufSen”. Ein Beispiel: Bei den Skan-
dalen der Entehrung des Leibes Christi durch
unbekannte Leute auf Flores vor vier, fiinf
Jahren oder bei den Skandalen der Beleidi-
gung der Muslime durch das Hineinwerfen
von Schweinefleisch in die Moschee wurde
im nachhinein festgestellt, dass diese nicht
von den Leuten vor Ort, sondern von Provo-
kateuren aus anderen Regionen unternom-
men wurden, um den Zusammenhalt der
Leute vor Ort auseinander zu bringen. In En-
de (Mitte Flores) haben z.B. die muslimi-
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schen Glaubigen den Fall ihrer Glaubens-
briider aus der anderen Region, die als Pro-
vokateur bei dem Skandal der Entehrung des
Leibes Christi festgestellt wurden, selbst in
die Hand genommen und verurteilt. Auch bei
den schon sechs Jahre andauernden mensch-
lichen Tragodien in Ambon (Moluken) ist die
Rolle der Provokateure von ,aufden’ nicht zu
tibersehen. Diese Tragodie wurde grofRer und
unertraglicher durch das Kommen der ,Ji-
had-Gruppe“ aus den muslimischen Regio-
nen, die im Namen Allahs ihre Glaubens-
schwestern und -briider schiitzen wollten.
Ihr kiampferisches Wollen entziindete das
Feuer des Hasses und fithrte zur unver-
meidlichen Auseinandersetzung, sogar zum
Massenschlachten.

3. Das Kreuz, eine Minderheit zu sein.

Die am Anfang erzéhlte Geschichte tiber den
Abgeordneten, der seine Existenz als Christ
zwischen Glauben und Macht in ihrer Pro-
blematik beschrieb, ist ein gewohnliches
Phianomen, das oft die Minderheitsgruppe be-
trifft. Die Weltgeschichte weist uns darauf
hin, dass das Leben als Minderheit in einer
Diasporasituation nicht leicht ist. Diese Si-
tuation ist noch schwieriger, wenn die Men-
schen sich in einer dialektischen Situation
zwischen ,,Glauben und Macht befinden. Am
Anfang des Orde Baru-Regimes (1965) hat-
ten viele Christen eine fiihrende Rolle in der
Regierung. Dies ist den christlichen Missio-
naren zu verdanken, die die christlichen In-
tellektuellen zum weiteren Studium nach
Europa geschickt haben. Thre Auslandser-
fahrung bzw. ihr Auslandswissen und die
Konfrontation mit den eigenen Werten
machten sie kompetent in vielen Bereichen,
50 dass ihnen die fithrenden Posten in der
Regierung anvertraut wurden.

Diese Situation dnderte sich durch die We-
ckung des muslimischen Bewusstseins in den
letzten beiden Perioden des Soeharto-Regi-
mes. Im neuen Kabinett Soehartos gibt es
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fast keine Christen mehr, denen ein hoher
Posten anvertraut wurde. Man fragte: Gibt es
wirklich keine qualifizierten Christen, die in
der Regierung ihre Stimme erheben kénnen,
oder ist dies eine Benachteiligung, die als
selbstverstandlich angenommen wird? Die
andere Sorge, die am Gesicht der Christen
zu lesen ist, ist nun das Streben der vielen
muslimischen Gruppen, die das ,Syariah Is-
lam* in die Verfassung (Grundgesetz) ein-
fiihren wollen. Zwar wurde seit dem Jahr
1945, in dem Indonesien seine Unabhangig-
keit erkldart hatte, immer wieder versucht,
diesem , Syariah Islam“ seinen Platz in der
Verfassung zu sichern, aber dank den christ-
lichen Fiihrern, die ihre Bedenken auflern
konnten, konnte dies nicht geschehen. In den
letzten Jahren ist der Kampf um die Etablie-
rung des ,Syariah Islam® in der Verfassung
deutlich bemerkbar. Als Beleg. dafiir ist das
,Ja-Wort“ der Regierung in Jakarta fiir eini-
ge Lander bzw. Provinzen, wie die Provinz
JAceh®, wo die Bevilkerung fast zu hundert
Prozent aus Muslimen besteht, anzusehen.
Diese Zustimmung der Regierung in Jakar-
ta machte den Weg frei fiir die anderen Pro-
vinzen, um ihren Anspruch auf die Durch-
filhrung des ,,Syariah Islams® in ihren Pro-
vinzen durchzusetzen. Vor einigen Wochen
sprachen einige christliche Stellvertreter mit
dem Vizeprasident Hamzah Haz tiber ihre
Sorge und driickten dabei ihren Wunsch aus,
dass die Regierung in gerechter Weise han-
deln und sich nicht nach der Stimme und
dem Anspruch der Mehrheit des Landes rich-
ten sollte.

Schlusswort

Mein Vortrag tiber meine Erfahrungen als
Christ in der islamischen Gesellschaft Indo-
nesiens hat nicht die Erhebung des Anspru-
ches der christlichen Religion auf ihre Rech-
te und das Malen eines unfreundlichen Bil-
des des Islams zum Ziel. Ich méchte nur mei-
ne personlichen Erfahrungen, mein Wissen



und meine Einschatzung tiber die Realitit
des aktuellen Zustandes zur Sprache brin-
gen. Wenn ich vom Fundamentalismus spre-
che, dann meine ich nicht nur den Funda-
mentalismus des Islams, sondern auch den
anderer Religionen, einschliefRlich des Chris-
tentums. Ich bin mir bewusst, dass die fun-
damentalistische Gruppe der Religionen ei-
ne sehr ernsthafte Gefahr fiir die Menschheit
im Allgemeinen ist.

Wenn ich mich am Ende dieses Beitrages fra-
gen darf, was soll in diesem Sinne meine Auf-
gabe als Priester sein, so kann ich sagen, dass
die dringendste Aufgabe darin besteht, nach
innen die Verwurzelung in die Wahrheit des
eigenen Glaubens zu fordern und sich nach
Lauflen fir den aufrichtigen Dialog einzu-
setzen. Ich bin der Meinung: nur die Gliu-
bigen, die in der Wahrheit ihres Glaubens ver-
wurzelt sind, konnen auch die Wahrheit des
Glaubens anderer Religionen respektieren,
ohne dabei den Halt in Bezug auf die funda-
mentale Option ihrer Religion zu verlieren.
Uber den aufrichtigen Dialog lasse ich den
Kardinal Francis Arinze zum Wort kommen:
,Es ist der Versuch, dem anderen zuzuhéren
und seine Religion zu verstehen —in der Hoff-
nung, Moglichkeiten einer Zusammenarbeit
zu finden. Der Dialog ist getragen von der
Hoffnung, dass der Partner dieses Anliegen
teilt und erwidert. Echter Dialog ist ja keine
Einbahnstrafle, sondern ein wechselseitiges
Geschehen, das von allen Offenheit und Ho-
ren sowie aktives Sich-Einbringen verlangt*.

Ich hoffe, das ist nicht nur der fromme
Wunsch eines Traumers, sondern etwas, das
realisierbar sein kann, auch wenn Geduld
aufgebracht werden muss.

P Polykarp Ulin Agan SVD stammt aus Indo-
nesien.
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