Mit ihr zusammen ist dem soteriologisch verstandenen Glauben und der Hoffnung als der Hal-
tung, in der der Mensch sich ganz auf Gott angewiesen weif, ein Bleiben in der Zeit des Schau-
ens verheifden. Wegen ihres Gemeinschaftshezugs ist die Liebe die grofte unter diesen drei.

In der Zusammenfassung seiner iiberzeugenden Auslegungen unterstreicht Voss noch
einmal, dass der gekreuzigte Christus den Inhalt der Rede von Gott priigt, dass das Verstehen
als Geschehen der Rechtfertigung durch den gekreuzigten Christus zu begreifen ist und dass
der gekreuzigte Christus das Verstehen zugleich befreit und begrenzt. Der Glaube erhilt seine
Verldsslichkeit durch den Gekreuzigten. Seine Verlasslichkeit wird vor allem existentiell im
Glauben und erst sekundar im Denken verifiziert. Das Wissen um die VerheiRung, dereinst zu
erkennen, wie ich erkannt bin (1 Kor 13,12), macht die Begrenzung der Vernunft ertraglich.

Heinz Giesen

KUSCHNERUS, Bernd:
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Die kommunikative Funktion der Metapher bei Paulus am Beispiel von 2 Kor 2-5.
Reihe: Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments, Bd. 197.
Gottingen 2002: Vandenhoeck & Ruprecht. 398 S., Ln. EUR 79.- (ISBN 3-525-53881-2).

I n seiner Marburger Dissertation geht Kuschnerus der kommunikativen Funktion der Ver-
wendung von Metaphern in den Paulusbriefen nach (I.). Er achtet darauf, wie Metaphern
bei Paulus die Rezeption seiner Aussagen lenken und ob deren Verwendung Auskunft iiber
den Verstehungszusammenhang des jeweiligen Textes gibt. Um das bewerkstelligen zu kén-
nen, ist sodann zu erkunden, um welche Inhalte es geht, wenn Paulus metaphorische Spra-
che verwendet (IL). Der Verf. beschreibt die Metapher als ,widerspriichliche Pridikation®. Kri-
terium fiir das Vorliegen einer Metapher ist die semantische Unvereinbarkeit von Textele-
menten. Eine Metapher ist eine absurde Auerung, der eine kommunikative Funktion zu-
kommt. Gelingt eine Metapher, so stiftet sie gerade durch ihre ,kalkulierte Absurditit* Sinn.
Sie unterscheidet sich vom Vergleich und Bildwort und kann nicht durch eine andere Sprach-
form ersetzt, wohl aber kommentiert werden.

Im Hauptteil seines Buches erprobt der Verf. seine Metaphertheorie an 2 Kor 2,14-5,10
(IIL.). Nach einem exegetischen Durchgang dieser Textpassage zieht er Schlussfolgerungen auf
die kommunikative Funktion der Metaphorik des Abschnitts. Dabei zeigt sich, dass Paulus tat-
sichlich metaphorische Sprache so kreativ einsetzt, dass die verfremdeten Aussagen die Adres-
saten zu einer Stellungnahme herausfordern. So stellt er die Verbreitung des Evangeliums als
einen Triumphzug Gottes dar, der ihn als Gefangenen mitfiihrt. Als Gefangener zihlt er dennoch
nicht zu den , Verlorenen*, sondern versteht sich gerade so als ,,Wohlgeruch Christi“ und damit
als Offenbarungsmedium. Damit will er den Briefempfingern zu verstehen geben, dass er gera-
de als leidender Apostel befihigt ist, die Erkenntnis des Triumphators zu vermitteln. Gott selbst
ist das Subjekt der Verbreitung des Evangeliums und Paulus ist an diesem Geschehen beteiligt.
Dem offenkundigen Vorwurf seiner Gegner, er habe keine Empfehlungsbriefe vorzuweisen, be-
gegnet er damit, dass er seine Adressaten selbst metaphorisch zu seinem Empfehlungsbrief er-
klart. Paulus versteht sich als irdenes GefiR, das den Schatz des Evangeliums birgt. Gerade das
paradoxe Ineinander von leiblicher Schwachheit und Gotteskraft (4,7) sowie die Gleichzeitigkeit
von Bedrohung und Bewahrung, die Paulus existentiell erfihrt (4,8f), vergegenwartigen das In-
einander von Leben und Tod in der Existenz Jesu, wie es das Evangelium bezeugt. Um seine
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Adressaten iiberzeugen zu konnen, setzt Paulus metaphorische Anreden ein, die seine Situation
und die der Gemeinde neu erschlieen. Paulus verkniipft seine apostolische Existenz mit dem
Evangelium, das er verkiindigt.In seiner Schlussbetrachtung macht Kuschnerus deutlich, dass
die Metapher ihrem Wesen nach als ,,Sprache des Maglichen“ zu verstehen ist (IV), insofern sie
einen sprachlichen Raum eroffnet, in dem eine neue Erfahrung gemacht werden kann. In 2 Kor
2,14-5,10 kommt den Metaphern die Funktion zu, ,angesichts einer strittigen Situation das
Evangelium prézisierend zu wiederholen, die Existenz der angeschriebenen Gemeindeglieder ‘in
Christus’ zu deuten und ihnen damit ein Selbstverstindnis des Glaubens zu eroffnen® (342). Als
widerspriichliche Pradikationen eignen sich Metaphern dazu, Erfahrungen gegenwartig zu ma-
chen, die nicht aus der vorhandenen Wirklichkeit abzuleiten sind. Der kreative Sprachgebrauch
der Metapher erzwingt dartiber hinaus einen Wechsel des Interpretationsrahmens von Erfah-
rung. Weil sich in der paulinischen Metapher eine eschatologische Moglichkeit von etwas Neu-
em erdffnet, die jede ontische Wirklichkeit transzendiert, ist sie in besonderer Weise Sprache
des Moglichen, das sich der Schépferkraft Gottes verdankt.

Wie hier nur in liickenhafter Weise dargestellt werden konnte, ist die Metapher ein
besonders gutes sprachliches Mittel, um Christen auf ihr Christsein hin anzusprechen und
Paulus und seine Adressaten in enge Beziehung zu setzen. Wer das nicht leicht lesbare Buch
durcharbeitet, wird das mit grof3em Gewinn tun. Leider fehlen jegliche Register.

Heinz Giesen
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Exegetische Beitrage (Veroffentlichungen der Kirchlichen Hochschule Wuppertal; 5).
Neukirchen-Viuyn 2002: Foedus-Verlag/Neukirchener Verlag. 219 S., kt., EUR 20,-
(ISBN 3-932735-58-7/3-7887-1836-6).

ie Versohnung mit Israel ist ein Anliegen, das Haacker — von 1982 bis 1996 Mitglied des

Ausschusses ,,Christen und Juden“ der Evangelischen Kirche im Rheinland — seit seiner
wissenschaftlichen Aushildung verfolgt. Von den zahlreichen Aufsatzen, die um diese Thema-
tik kreisen, liegen nun 14 Beitrige vor. Theologiegeschichtlicher Ausgangspunkt ist der Ho-
locaust, der zwar nicht zum hermeneutischen Schliissel der Auslegung neutestamentlicher
Texte werden darf, den Exegeten aber sensibler macht, wenn es darum geht, (vermeintlich)
antijudische Texte des NTs auszulegen. Daraus ergeben sich auch Konsequenzen fiir die Bi-
beliibersetzung, wofiir Haacker in seinem letzten Beitrag Rom 11,15 anfiihrt, wo es nicht ,ihr
Verderben®, sondern ,ihr Verlust® heifSen muss.

Im zweiten Abschnitt geht es um die Beziehung Jesu zum Judentum. Haacker zeigt, dass
das Gebot der Feindesliebe keineswegs gegen jiidische Vorstellungen gerichtet ist, obgleich jii-
dische Gebete eine Verbindung zwischen Bittgebet und Sozialethik nicht kennen. Mt 27,25 (,,Sein
Blut iiber uns*) deutet die Zerstorung Jerusalems und seines Tempels vom gewaltsamen Geschick
Jesu her und ist nur auf Zeitgenossen Jesu und des Evangelisten bezogen, bietet aber kein Pro-
gramm fiir den weiteren Verlauf der jiidischen Geschichte. Die Schuld fiir den Tod Jesu ist nicht
pauschal dem ganzen jiidischen Volk anzulasten. Die Evangelien zeichnen das Vorgehen der Je-
rusalemer Aristokratie und die entsprechende Reaktion des romischen Statthalters auf dem Hinter-
grund der damaligen politischen und rechtlichen Verhiltnisse durchaus plausibel. Fiir die Ver-
urteilung Jesu entscheidend sei dessen Verzicht auf Verteidigung, so dass man von einer ,Mit-
schuld“ Jesu sprechen kiinne, was den Aussagen von Jesu Selbsthingabe seines Lebens entspricht.
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