Adressaten iiberzeugen zu konnen, setzt Paulus metaphorische Anreden ein, die seine Situation
und die der Gemeinde neu erschlieen. Paulus verkniipft seine apostolische Existenz mit dem
Evangelium, das er verkiindigt.In seiner Schlussbetrachtung macht Kuschnerus deutlich, dass
die Metapher ihrem Wesen nach als ,,Sprache des Maglichen“ zu verstehen ist (IV), insofern sie
einen sprachlichen Raum eroffnet, in dem eine neue Erfahrung gemacht werden kann. In 2 Kor
2,14-5,10 kommt den Metaphern die Funktion zu, ,angesichts einer strittigen Situation das
Evangelium prézisierend zu wiederholen, die Existenz der angeschriebenen Gemeindeglieder ‘in
Christus’ zu deuten und ihnen damit ein Selbstverstindnis des Glaubens zu eroffnen® (342). Als
widerspriichliche Pradikationen eignen sich Metaphern dazu, Erfahrungen gegenwartig zu ma-
chen, die nicht aus der vorhandenen Wirklichkeit abzuleiten sind. Der kreative Sprachgebrauch
der Metapher erzwingt dartiber hinaus einen Wechsel des Interpretationsrahmens von Erfah-
rung. Weil sich in der paulinischen Metapher eine eschatologische Moglichkeit von etwas Neu-
em erdffnet, die jede ontische Wirklichkeit transzendiert, ist sie in besonderer Weise Sprache
des Moglichen, das sich der Schépferkraft Gottes verdankt.

Wie hier nur in liickenhafter Weise dargestellt werden konnte, ist die Metapher ein
besonders gutes sprachliches Mittel, um Christen auf ihr Christsein hin anzusprechen und
Paulus und seine Adressaten in enge Beziehung zu setzen. Wer das nicht leicht lesbare Buch
durcharbeitet, wird das mit grof3em Gewinn tun. Leider fehlen jegliche Register.

Heinz Giesen

HAACKER, Klaus:
VERSOHNUNG MIT ISRAEL

Exegetische Beitrage (Veroffentlichungen der Kirchlichen Hochschule Wuppertal; 5).
Neukirchen-Viuyn 2002: Foedus-Verlag/Neukirchener Verlag. 219 S., kt., EUR 20,-
(ISBN 3-932735-58-7/3-7887-1836-6).

ie Versohnung mit Israel ist ein Anliegen, das Haacker — von 1982 bis 1996 Mitglied des

Ausschusses ,,Christen und Juden“ der Evangelischen Kirche im Rheinland — seit seiner
wissenschaftlichen Aushildung verfolgt. Von den zahlreichen Aufsatzen, die um diese Thema-
tik kreisen, liegen nun 14 Beitrige vor. Theologiegeschichtlicher Ausgangspunkt ist der Ho-
locaust, der zwar nicht zum hermeneutischen Schliissel der Auslegung neutestamentlicher
Texte werden darf, den Exegeten aber sensibler macht, wenn es darum geht, (vermeintlich)
antijudische Texte des NTs auszulegen. Daraus ergeben sich auch Konsequenzen fiir die Bi-
beliibersetzung, wofiir Haacker in seinem letzten Beitrag Rom 11,15 anfiihrt, wo es nicht ,ihr
Verderben®, sondern ,ihr Verlust® heifSen muss.

Im zweiten Abschnitt geht es um die Beziehung Jesu zum Judentum. Haacker zeigt, dass
das Gebot der Feindesliebe keineswegs gegen jiidische Vorstellungen gerichtet ist, obgleich jii-
dische Gebete eine Verbindung zwischen Bittgebet und Sozialethik nicht kennen. Mt 27,25 (,,Sein
Blut iiber uns*) deutet die Zerstorung Jerusalems und seines Tempels vom gewaltsamen Geschick
Jesu her und ist nur auf Zeitgenossen Jesu und des Evangelisten bezogen, bietet aber kein Pro-
gramm fiir den weiteren Verlauf der jiidischen Geschichte. Die Schuld fiir den Tod Jesu ist nicht
pauschal dem ganzen jiidischen Volk anzulasten. Die Evangelien zeichnen das Vorgehen der Je-
rusalemer Aristokratie und die entsprechende Reaktion des romischen Statthalters auf dem Hinter-
grund der damaligen politischen und rechtlichen Verhiltnisse durchaus plausibel. Fiir die Ver-
urteilung Jesu entscheidend sei dessen Verzicht auf Verteidigung, so dass man von einer ,Mit-
schuld“ Jesu sprechen kiinne, was den Aussagen von Jesu Selbsthingabe seines Lebens entspricht.
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Wenn Jesus im NT als Messias verkiindigt wird, dann bedeutet das, dass er der von Gott einge-
setzte bzw. gesandte und mit der Kraft des heiligen Geistes ausgestattete, von den Propheten an-
gekiindigte Helfer und Retter ist. Auf ihn richtet sich die Hoffnung Israels. Der irdische Jesus wird
zwar noch nicht als Messias bezeichnet, sein charismatisches Heilen und seine Verkiindigung wei-
sen jedoch seine Messianitat aus. Jesus als Messias bekennen kann nur, wer auch die Geschichte
seines Volkes ernst nimmt und Israel mit Gott zusammendenkt. Die messianischen VerheifRun-
gen erfiillen sich jedoch erst in Fiille mit der Wiederkunft Christi. Das frithchristliche Messias-
bekenntnis unterscheidet sich von der friihjiidischen Umwelt nicht nur in der Festlegung auf Je-
sus, sondern auch in der Auffassung dessen, wie man sich den Messias vorstellen soll.

Im dritten Abschnitt wendet sich Haacker Paulus zu. Nach der Apostelgeschichte ist
das Bekenntnis des Paulus zur Hoffnung Israels mit der Auferstehung Jesu verbunden (Apg
23,6; 24,25f; 26,6; 28,20). Wie der Verf. zeigt, steht das durchaus im Einklang mit der judi-
schen Tradition. Als Nebenertrag ergibt sich, dass die These von einem Gegensatz zwischen
dem lukanischen Paulushild und dem Paulus der Briefe sich nicht erweisen lisst. Wie die Lek-
tire des Rom zu zeigen vermag, ist die Erwihlung Israels im NT durch die eschatologische
Verkiindigung des Evangeliums nicht verdringt worden. Den Zweck des Rom bestimmt Haa-
cker als Friedensmemorandum. In ihm geht es um den Frieden und die Versshnung mit Gott,
zwischen Juden und Nichtjuden und schlielich um den Frieden mit allen Menschen.

In seiner Studie ,Paulus und das Judentum im Galaterbrief betont der Verf. zunichst
treffend, dass der Glaube an Christus den Juden nicht zum Nichtjuden macht. Paulus verab-
schiedet sich bei seiner Berufung vor Damaskus nicht aus dem Judentum, sondern von seinem
Kampf gegen die Kirche als vermeintliche Abfallbewegung aus dem Judentum (Gal 1,13f). Die
polemischen Aussagen des Paulus iiber Werte und Aspekte jiidischer Existenz richten sich ge-
gen ein bestimmtes Judentum, dem er einmal voll Eifer anhing, das ihm spater feindlich bei sei-
ner Mission entgegentrat und das 70 n.Chr. untergegangen ist, wahrend das tiberlebende Juden-
tum sich tief greifend religios erneuerte. Gegeniiber O. Hofius verteidigt Haacker seine These,
dass Paulus in seiner vorchristlichen Zeit ein Eiferer nach dem Vorbild Pinchas (Num 25) war.
An drei Beispielen (1 Thess 2,14-16; Gal 4,21-31 und abfillige Bemerkungen iiber die Beschnei-
dung) sucht er sodann nachzuweisen, dass Paulus Elemente heidnischen Antijudaismus aufge-
nommen hat. Das Vorgehen des Paulus gegen christliche Judaisten wurde in der Wirkungsge-
schichte als Angriff auf das Judentum als Ganzes verstanden. Mit Scholem Ben Chorin hilt Haa-
cker es fiir einleuchtend, dass die paulinische Polemik von einem gewissen Selbsthass des ein-
stigen Verfolgers mitbestimmt gewesen sei. Paulus war — entgegen einer oft geiuRerten Meinung
— kein Antinomist, wie der Verf. in seinem abschlieRenden Aufsatz zu Paulus darlegt. Dem Apos-
tel geht es vielmehr primér darum, den Heiden ohne den Umweg iiber das Judentum zu ermog-
lichen, Christen zu werden. Fiir seine Gesetzeskritik habe er die gesetzeskritische Tradition der
Antike aufgegriffen. Neben dem schon genannten Vorschlag zur Bibeliibersetzung nach dem Ho-
locaust zeigt Haacker im 4. Abschnitt , Konsequenzen* Schritte zur Versshnung zwischen Chris-
ten und Juden auf. Auf christlicher Seite sei eine Umkehr zu Israel und auf jiidischer Seite ein
Umdenken iiber Jesus und das Urchristentum gefordert. Zu Beidem gibt es Beitrige in der christ-
lichen und jiidischen Bibelwissenschaft. AbschlieRend duRert sich Haacker zu der schwierigen
Frage der Judenmission. Er weist zu Recht die These zuriick, dass Judenmission eine Fortset-
zung des Holocaust und deshalb zu verwerfen sei. Einerseits ist entsprechend dem Auftrag der
Kirche, auch heute noch den Juden das Heil in Christus anzubieten, andererseits muss man da-
bei sehr behutsam vorgehen.

Die vorgelegten Studien sind ein wichtiger Beitrag zum jiidisch-christlichen Gesprich.
Das Buch widre noch brauchbarer, wiren ihm Register beigefiigt worden. Heinz Giesen
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