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Ordensleben angesichts der Postmoderne

,Das Geweihte Leben, tiefverwurzelt im Bei-
spiel und in der Lehre Christi, des Herrn, ist
ein Geschenk Gottes des Vaters durch den
Geist an seine Kirche. Mit dem Bekenntnis
zu den evangelischen Riten erlangen die We-
sensziige Jesu — Jungfraulichkeit, Armut und
Gehorsam — eine typische und bestindige
Sichtbarkeit* mitten in der Welt, und der
Blick der Glaubigen wird auf jenes Geheim-
nis des Gottesreiches gelenkt, das bereits in
der Geschichte wirksam ist, seine Vollendung
aber im Himmel erwartet.” (Nr.1)
.Die gegenwirtigen Schwierigkeiten, auf die
nicht wenige Institute in einigen Gegenden der
Welt stofden, diirfen nicht zu Zweifeln daran
verleiten, dass das Bekenntnis zu den evange-
lischen Riten wesentlicher Bestandteil des Le-
bens der Kirche ist, dem es einen wertvollen
Impuls zu einer immer konsequenteren Ver-
wirklichung des Evangeliums verleiht.“ (Nr.3)!
Diese kurze Passage aus der Einlei-
tung des papstlichen Schreibens ,Vita Con-
secrata“ macht ein wenig von dem Span-
nungsverhiltnis deutlich, in dem das Or-
densleben heute steht: einerseits zeigt sich in
ihm das Geheimnis und die Herrlichkeit des
Reiches Gottes auf ganz konkrete und daher
nachahmbare Art und Weise inmitten einer
Kultur; andererseits sind sich die Ordensleu-
te selbst bei uns gegenwartig oft nicht so si-
cher, wieweit sie solchen Maf3stiben auch nur
annédhernd gerecht werden konnen. Das liegt
nicht blof3 in den ewig menschlichen Unzu-
linglichkeiten begriindet, sondern sehr we-
sentlich in dem neuen Verstandnis, das das
Ordensleben im Konzil gefunden hat: an die
Stelle der Selbsterbauung durch opferberei-
ten Dienst tritt der Wunsch nach einem spi-
rituell durchdrungenen und menschlich er-
fullenden Gemeinschaftsleben, das im ge-

meinsam getragenen Apostolat seine Friich-
te zeitigt. Dieses Zielbild wird jedoch nur
schwer eingeholt, aus mehreren Griinden:
¢ Bedingt durch die zu Ende gehende Volks-
kirche wiegt die Last der Aufgaben immer
schwerer, fiir das Leben in Gemeinschaft
fehlen Zeit und Kraft.
¢ InFragen des Glaubens, der theologischen
Anschauungen und der Gestaltung der ge-
meinsamen geistliche Ubungen gehen die
Vorstellungen diametral auseinander. Zu-
dem verblasst haufig das Griindungscha-
risma als einigendes Band.
¢ Die wenigen Jiingeren haben noch einmal
ganz andere Vorstellungen von ihrem Leben
und unterwerfen ihre eigenen Ziele weder
einer Autoritit noch einer Pflicht. Der Ge-
horsam wird zum latenten Konfliktthema.
Allen drei Fragekomplexen soll im fogenden
nach Mafdgabe des beschrankten Raumes
nachgegangen werden. Darin wird sichtbar,
dass sich niemand der Last der Zeitentwick-
lung entziehen kann. Wo dies akzeptiert wer-
den kann, eroffnet die heutige Zeit jedoch
ganz neue Chancen fiir ein aufblithendes Or-
densleben.

Das Ende der Volkskirche

Nicht nur das Ordensleben, die ganze Kirche
in unserem Kulturkreis erlebt gegenwartig
eine schwere Erschiitterung ihrer Grund-
festen. Das christliche Leben war schlief3lich
tiber Jahrhunderte von volkskirchlichen
Strukturen geprigt, die die ganze Gesell-
schaft und Kultur durchdrangen und dem
Christentum, den Priestern und dem ge-
weihten Leben eine bedeutsame — wenn oft
auch theologisch defizitdre — Rolle zuwiesen.



Heute gehen diese Verhaltnisse schrittweise
zu Ende, bedingt durch eine dreifache Tra-
dierungskrise:

& Die Tradierungskrise des Glaubens inner-
halb der Kultur: Die Gesellschaft versteht
sich bestenfalls sdkular-humanistischen
Werten verpflichtet, wenn nicht iiber-
haupt das Diktat der globalisierten Mark-
te und ihrer Profitgier herrscht. Die christ-
lichen Werte verblassen und bleiben héch-
stens als Konventionen teilweise erhalten.

¢ Die Tradierungskrise des Glaubens inner-
halb der Personen: Viele christlich sozia-
lisierte Menschen bewahren ihren Glau-
ben in einer kindlichen Form, der den An-
spriichen des Erwachsenenlebens nicht
gerecht wird; er wird bestenfalls zum Er-
innerungsstiick einer glicklichen Kind-
heit, das zu den heiligen Zeiten erinnert
wird, im Leben aber folgenlos bleibt.

¢ Die Tradierungskrise des Glaubens zwi-
schen den Generationen: Eltern geben ih-
ren verschiitteten Kinderglauben maximal
rudimentar an ihre Kinder weiter. Er um-
fasst weder eine kirchlich-rituelle noch ei-
ne moralisch-alltigliche Seite und hat da-
her keinen Sitz im Leben. Gemeindliche
Kinderpastoral kann das familidre Defizit
nicht einmal ansatzweise ausgleichen. Jin-
gere Erwachsene fehlen fast vollstindig im
Gemeindeleben, das zusehends tiberaltert.?

Krisen im Ordensleben

Das Schwinden der Volkskirche hat massive

Auswirkungen auf das kirchliche Gemeinde-

leben in all seinen Formen und speziell auf

seine intensivste Form, die Ordensgemein-
schaften und Kongregationen. Besonders
zeigt sich das in drei Bereichen:

% Uberalterung der Gemeinschaften und Sor-
ge um Nachwuchs: Die allermeisten Le-
bensweihen stammen aus der Zeit der gro-
Benvolkskirchlichen Aufbriiche in der Kon-
zilsgeneration, als ,die Kirche in den See-
len erwachte” (Romano Guardini) und man

in langen geschlossenen Reihen tatendur-
stig und hoffnungsfroh in die kirchlich-
gliubige Zukunft schritt. Seither verzeich-
net jede Generation weniger Berufungen,
bedingt durch schwindenden Glaubense-
lan, wachsenden Kirchenfrust angesichts
einer als konservativ-reaktionar eingestuf-
ten kirchlichen Wende; aber auch bedingt
durch den Niedergang des hohen Images
kirchlicher Berufungen sowie die einfache
Tatsache, dass es kaum noch kinderreiche
Familien gibt (deren Spatgeborene tradi-
tionell haufig Gott geweiht waren). In der
Folge macht die Uberalterung der Gemein-
schaften diese fiir (zudem nur vereinzelt
auftretende) Jiingere wenig attraktiv.
Riickgabe von Aufgaben und SchlieSung
von Hdausern und Werken: Die dinnere
Personal- und Finanzdecke zwingt dazu,
sich aus frither iibernommenen Aufgaben
zuriickzuziehen, zumal diese auch oft
nicht mehr zeitgemif sind und daher von
Jingeren garnicht tibernommen werden
wollen. Schwere Prozesse des Abschiedes
vom eigenen Lebenswerk stellen Gemein-
schaftssinn wie Spiritualitit auf eine har-
te Probe. Als Folge bestimmen nicht sel-
ten eine resignative Grundstimmung, ein
selbstausbeuterischer und gemeinschafts-
schidigender Einsatz fiir die einmal tiber-
nommene Aufgabe oder der Riickzug in
eine wohlsituierte Bequemlichkeit das
Bild des Ordenslebens; auch Siichte sind
zu beobachten.

Unsicherheiten tiber die Aktualitit des Or-
denscharismas: Die Nachwuchsprobleme
und die Aufgabe von Werken verunsichern
viele Gemeinschaften in ihrer Identitit: Ist
unser Charisma noch zeitgemaf3? Haben wir
nicht unsere historische Aufgabe erfiillt und
konnen daher von der Bithne der Geschich-
te auch wieder abtreten? Wozu mit viel Auf-
wand die Bestande erhalten; sollte man nicht
besser einfach die Substanz im Sinn der je
einzeln gefundenen Ziele aufbrauchen und
dann (zumindest die europiischen) Nieder-
lassungen schlie3en? Oder lohnt es sich, ei-
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nen neuen Aufbruch zu wagen? Und woher
kommen Inspiration und Kraft?

Neue Herausforderungen in
der Postmoderne

Die heutigen Entwicklungen unterwerfen die
geistlichen Gemeinschaften einer nochmals
neuen Situation, die mit dem Stichwort
Postmoderne” beschreibbar ist.

Der Postmoderne-Begriffist vielschichtig, aber
nichtbeliebig. Die Kunstdebatte gebraucht ihn
zur Beschreibung asthetisierender Stilmixe
und der Ubergingigkeit von Hoch-, Unterhal-
tungs- und Alltagskultur.* Im philosophischen
Diskurs ist ,,Postmoderne” durch Jean-Fran-
cois Lyotard und die Erkenntnis geprégt, dass
nach dem Ende der groRRen ,Metaerzahlun-
gen“ Gerechtigkeit eine neue Chance be-
kommt, weil das Differente wahrgenommen
wird, auch wenn es sich keiner Einheitsmaxi-
me unterwirft. Der , Widerstreit“ des hetero-
gen Verschiedenen wird zur Option.* In der
Kirchensoziologie verwendet Karl Gabriel den
Begriff ,,(Post)-Moderne® als Etikette fiir die
heutige Phase der Moderne.? Und fiir die Prak-
tische Theologie kennzeichnet Rudolf Englert
die ,,Transmoderne* (mit explizitem Anschluss
an Lyotard) als eines der drei die Kirche heu-
te bestimmenden Deutungsmuster.®
Imreligios-kirchlichen Bereich sind zwei An-
schauungsfelder postmoderner Religiositdt
zu beobachten: die postmoderne Volksfrom-
migkeit der Gebrauchs-“Esoterik” einer-
seits”, die neuen geistlichen Bewegungen mit
traditional-christlichen Inhalten in postmo-
dernem Stil andererseits.® Letztere betrach-
ten sich als Nachfolger und Erben der Or-
densidee in der heutigen Zeit; erstere mei-
nen, den heutigen Durst nach Spiritualitat
besser stillen zu kinnen als die alten kirch-
lichen Einrichtungen. Aus beiden Richtun-
gen erwachsen neue Herausforderungen an
das geweihte Leben, deren Darstellung den
Rahmen dieses Beitrags bei weitem sprengen
wiirde. Zwei ebenso bedeutsame Aspekte sol-

len hingegen niher betrachtet werden:

¢ die Erfahrung gleichwertiger, aber unver-
einbarer Deutungsmuster als Herausfor-
derung fiir eine neue Kultivierung von Ge-
meinschaft;

% eine Perspektive fiir die Rolle von Ge-
meinschaften des geweihten Lebens in ei-
ner zukiinftigen Kirche am Ende der
Volkskirchlichkeit.

Im Spannungsfeld der
Deutungsmuster

Gegenwirtig sind wir in Kirche und Gesell-
schaft mit drei heterogenen Deutungsmus-
tern konfrontiert, die bei vielen Gelegenhei-
ten aufeinander treffen. Sie stellen auch die
Ordensgemeinschaften vor neue Anforderun-
gen. Das betrifft ihr Binnenleben ebenso wie
ihre Aufenwirkung. Alle drei Deutungsmus-
ter sind theologisch legitim und katholisch
gestaltet. Sie unterscheiden sich weder in ih-
rer Rechtglaubigkeit noch in ihrer Liebe zur
Kirche, sondern zeigen ein unterschiedliches
Verhiltnis zur modernen Welt und ihren
Selbstverstindlichkeiten. Daher sprechen sie
unterschiedliche Personenguppen an.
Grundsitzlich sind sie gleichwertig; jedes hat
seine spezifischen Probleme und Gefahren.
& Die Traditionalen sehen die Welt als eine in
sich geschlossene gottgewollte Ordnung, die
hierarchisch gegliedert und durch Stinde ge-
brochenist. Der Glaubende ist durch die Tau-
fe in diese Ordnung eingefiigt und versiin-
digt sich an ihr, wenn er zweifelt. Pflicht, Ge-
horsam, Anstand und Demut sind zentrale
Werte. Dem entspricht die Communio-The-
ologie. Traditionale Vorstellungen schiitzen
vor den Zumutungen und Verunsicherun-
gen der modernen Welt, geben Trost und
Halt fiir Moderneverweigerer und Moderne-
verlierer. Gleichzeitig erfahrensie ihre Kern-
themen — Wahrheit und Moral — durch den
Zeitgeist von aufden und innen bedroht.
¢ Die Modernen wissen sich fiir eine best-
mogliche Gestaltung des Lebens verant-



wortlich. Kompetenz wird gesucht und im
Dialog erweitert und abgeglichen. Der
Glaube hat viele personliche Akzente und
steht in biographischer Entwicklung.
Dem entspricht die Volk-Gottes-Theolo-
gie: gemeinsam als pilgerndes Gottesvolk
durch Zeit und Geschichte unterwegs. Der
Fithrungsstil ist kommunikativ und inte-
grierend; Entscheidungen werden in de-
mokratischen Prozessen gemeinsam er-
rungen. Das theologische Kernthema ist
der umfassend liebende Gott, der jeden
Menschen annimmt, wie sie/er ist. Ent-
sprechend sind die Modernen an psycho-
logischen Kompetenzen fiir die Seelsorge
ausgerichtet. Thre Motivation hing am
Konzilselan und verdunstet mit diesem.
¢ Die Postmodernen sind betroffen von den
unheilvollen Nebenwirkungen der Moder-
ne und fordern einen Paradigmenwechsel
von der modernen Gottesanmaflung zu
einem Leben nach den Mafstiben der
Schépfung. Thre Kriterien sind erneuerte
Spiritualitit, ganzheitliche Lebensfiih-
rung, erfiillende Aufgaben die Freude ma-
chen, Vernetzung Gleichgesinnter. Dem
entspricht eine Berufungstheologie, eine
heimliche Sehnsucht vieler Jungeren. Sie
wollen furchtlos, kritisch, engagiert und
voll Gottvertrauen neue Wege gehen. Thr
theologisches Kernthema ist die Umkehr
zuden LebensmaRstiben des Reiches Got-
tes. Stark individuell bestimmt, haben sie
leicht Probleme mit dem Gehorsam und
den Eigendynamiken des Institutionellen.
Alle drei Deutungsmuster sind gleichwertig
und theologisch legitim. Sie kinnen jedoch
nicht einfach miteinander leben, weil sie viel-
fach gegenliufig sind. Deutlich wird das z.B.
an der Frage des Glaubens: Fiir traditional
Glaubige ist der Glaube ein Schatz, ein depo-
situm fidei, der als Gottesgeschenk angenom-
men und treulich bewahrt werden muss. Wer
nach ihm suchen muss gesteht implizit ein,
ihn schuldhaft vernachlissigt und verloren zu
haben. Fiir moderne ChristInnen hingegen ist
der Glaube ein Beziehungsgeschehen zwi-

schen Gott und Mensch. Beziehungen jedoch
miissen gepflegt werden, manchmal muss man
um sie ringen, sie verdndern sich in den Wech-
selfillen und Krisen des Lebens. Der Glaube
muss daher immer neu gesucht und angeeig-
net werden, sonst wird er zum Museumssttick,
das nicht mehr bewegt. Ein moderner Mensch
hat seinen Glauben nur, wenn sie/er ihn be-
stindig neu und im Dialog mit anderen sucht.
Fiir einen Traditionalen ist das jedoch ein Zei-
chen von Glaubensschwiéche und jeder Dialog
tiber den Glauben nutzlos: die Wahrheit ist
ewig gleich und muss vom Menschen ange-
nommen werden, wie sie ist; jedes Gerede dar-
iiber zerstort seine erhabene Wiirde und scha-
det der Ehrfurcht. Moderne hingegen kénnen
nicht annehmen, was sie nicht verstehen und
nicht ehren, was sie nicht ergriindet haben.
Es gibt keinen einfachen Kompromiss zwi-
schen diesen Deutungsmustern. Zugleich
zeigt sich ein Phinomen: Im Blick auf ande-
re wird das vorherrschende Deutungsmuster
meist deutlich erkannt; man weif3 intuitiv
meist sofort, was der/die andere ist. Im Blick
auf sich selbst sagen die meisten Menschen,
eigentlich seien sie von jedem etwas, je nach
den Zusammenhédngen, um die es gerade
geht. Dieser Umstand kann fiir das Zueinan-
der der Deutungsmuster hilfreich sein, soweit
die betroffenen Menschen mit ihren je ver-
schiedenen und einander widerstreitenden
Elementen versohnt sind. In der Regel fiihrt
es aber eher zur Erfahrung innerer Span-
nungen und Zerrissenheiten, zu geachteten
und verdringten Teilen seiner selbst. Gerade
die verdrangten Anteile der Person, so lehrt
uns aber die Psychologie, tendieren dazu, im
Konfliktfall auf den anderen projiziert und an
ihm konfliktiv abgearbeitet zu werden.

Das Ordensleben ist von dieser postmodernen
Heterogenitdt besonders betroffen. Seine
Orientierung auf ein Gemeinschaftsleben
bringt die drei Deutungsmuster in nahezu al-
len Belangen des Miteinander in sehr un-
mittelbaren und konfliktiven Kontakt. Ge-
duld, Grofdherzigkeit und Kompromissbe-
reitschaft sind nur begrenzt lebbar. Die Tra-




ditionalen pochen auf ihr Recht, so weiter-
zuleben, wie es aus ihrer Sicht schon immer
war, und leiden gleichzeitig am Untergang dexr
von ihnen geschaffenen Strukturen und dar-
an, dass die Jiingeren sie nicht weiterfiihren.
Die Modernen wiirden vieles akzeptieren,
wenn dartiber ein ausfithrlicher und wieder-
holter Dialog moglich ware, den aber weder
Traditionale noch Postmoderne so ausfiihr-
lich fithren mochten. Und die Postmodernen
pochen auf ihr Recht, ihr (Ordens-) Leben
nach eigenen Vorstellungen zu gestalten und
dafiir Freiraume und Ressourcen zu erhalten.
Sonst wire das Ganze fir sie sinnlos.

Gemeinschaft inmitten von
Heterogenitat

Das Spannungsfeld, das die drei Deutungs-
muster erdffnen, ist heute gesellschaftlich ge-
nerell ein Problem, das nur durch éffentliche
Machtverhiltnisse teilweise verdeckt ist. Es in-
mitten von Lebensgemeinschaften gedeihlich
aufzuldsen, wird zur groflen Herausforde-
rung, der sich gerade Orden und Kongrega-
tionen in hohem Maf gegeniiber sehen. Ne-
ben Beziehungsproblemen sind diese Deu-
tungsmusterkonflikte besonders haufig zu be-
obachten. Sie kénnen nur miithsam und ober-
flachlich befriedet werden, weil sie auf gegen-
laufigen Konfliktlosungsstrategien beruhen:
¢ Imtraditionalen Deutungsmuster sind die
Statuskonflikte zentral. Traditionale wer-
fen Modernen (zumal Jiingeren) vor, sich
Befugnisse anzumafien, die ihnen nicht
zustehen, auch wenn sie sie aus ihrer
Kompetenz ableiten. Damit verbunden ist
die Verunsicherung, ob ihr Status noch
ausreichend anerkannt wird. Wie zum Test
greifen sie zu autoritdren MaRnahmen, die
bei Modernen zwangslaufig Widerstande
(also Ungehorsam) hervorrufen. Das dem
traditionalen Deutungsmuster immanen-
te Konfliktlosungsmodell ist das von An-
ordnung und Gehorsam, das beide Seiten
ihrer Pflicht schulden.

¢ Im modernen Deutungsmuster dominie-
ren die Interessenskonflikte. Diese kon-
nen sachbezogen (Durchsetzung eigener
Vorstellungen, Perspektiven und Priorita-
ten), personbezogen (Selbstdarstellung
und Wunsch nach Anerkennung) und be-
ziehungsbezogen (Machtspiele) sein. Mo-
derne Konfliktbearbeitung geschieht
durch Dialog, Interessensabgleich und
Kompromiss im Kontext gleichberechtig-
ter Geschwisterlichkeit.

¢ Das postmoderne Deutungsmuster tragt
Wertekonflikte aus. Sie bestehen, weil in
allem Handeln implizite und explizite
Wertentscheidungen getroffen werden.
Konflikte entstehen sowohl iiber die Diffe-
renz von Werten und ihre Priorititen als
tiber die Frage der Transparenz von Wert-
entscheidungen. Postmoderne Konfliktbe-
arbeitung geschieht durch Positionierung
im Wertekatalog, Perspektivenabgleich
und pragmatische Einzelfalllosungen.

Diese Deutungsmusterkonflikte werden zwar

laufend erfahren, als solche in der Regel aber

nicht wahrgenommen. Dennoch sind zwei

Lisungswege allgegenwartig, die sich als hilf-

reich erweisen, jedoch zu kurz greifen:

¢ Die Traditionalen tendieren zur spirituel-
len Losung: Die unterschiedlichen Inter-
essen werden moglichst erfiillt, man op-
fert sein Leiden an der Gemeinschaft im
Gedenken an das Kreuz Christi auf und
appelliert an den Geist der Einheit und der
Liebe. Hilfreich ist dieser Weg, solange ei-
ne Gemeinschaft aus dem Vollen schop-
fend alle Anspriiche erfiillen kann und kei-
ne schweren Entscheidungen anstehen,
die letztlich eine autoritative Entschei-
dung verlangen. Zugleich schwinden je-
doch die geistlichen Krifte, die aus der be-
stindigen Ubung der Armut und des Ge-
horsams erwachsen; das eigene Ordensle-
ben verliert an Sinn und Ziel.

% Die Modernen tendieren zur dialogischen
Liosung: Die unterschiedlichen Vorstel-
lungen sollen so lang besprochen und ein-
ander erklarend eroffnet werden, bis sich



daraus eine neue Erfahrung briiderlichen
Verstindnisses oder schwesterlicher Ein-
tracht einstellt. Das geht solange gut, als
viel Zeit zur Pflege der Gemeinschaft zur
Verfiigung steht und niemand offen aus-
spricht, dass er/sie die ewigen Diskussio-
nen satt hat; oder sich ihnen durch eifri-
ges Engagement und Zeitnot entzieht. Auf
Dauer verfallen die einen leicht in eine
Haltung geselliger Bequemlichkeit, die
mit allerhand Stichten einhergehen kann;
die anderen kinnen arbeitswiitig und aus-
gebrannt werden. Beiden Gruppen gehen
Spiritualitdat und Ordenscharisma leicht
verloren, was sie zugleich fiir die Losun-
den der Traditionalen empfanglich macht.
Beide Losungswege — der spirituell-emotiona-
le wie der beziehungshezogen-dialogische —
sind wichtige Beitrage zum Gemeinschaftsle-
benin der Heterogenitat der Postmoderne. Sie
befrieden das Leben, beheimaten die Menschen
und sind empfianglich flir ihre ureigensten Be-
diirfnisse von der materiellen iiber die perso-
nale bis zur spirituellen Ebene. Ihr Defizit liegt
auf der Sachebene: nitige Entscheidungen
werden vertagt, man hofft die zeitbedingten
Probleme durchtauchen zu konnen, bis bes-
sere Zeiten kommen, und dass letztlich alles
nicht so schlimm ist, wie es scheinen mag. Zu-
dem kann man ab einem gewissen Alter leicht
alle Fragen auf jene Zeit vertagen, wo die Jiin-
geren sie werden losen miissen. Denen aber
zerrinnt ihre Zukunft zwischen den Fingern,
was wieder fir Unmut und Konflikte sorgt.

Transversalitat — ein sachbe-
zogener Losungsansatz

Deutungsmusterkonflikte kénnen nur im
postmodernen Rahmen als solche wahrge-
nommen und auf der Sachebene bearbeitet
werden. Es empfiehlt sich zu ihrer Losung
die Eintibung eines fiinfschrittigen Vor-
gangs. Dieser ist hoch anspruchsvoll. Thn zu
erproben und zu pflegen, konnte die geist-
lichen Gemeinschaften wieder zu Vorreitern

der Kulturgestaltung machen, die auf Frie-
densstifter, Solidarititsmuster und Gemein-
schaftsbiotope angewiesen ist wie kaum je
zuvor. Der Gemeinschaftshezug des geweih-
ten Lebens kann darin seine prophetische
Kraft neu und aktuell bewihren. Zugleich ist
diese postmoderne Methode der Transversa-
litat ein Schliissel zur Weiterentwicklung all
jener theologischen Fragen, die gegenwdrtig
im Konfliktfeld zwischen Tradition und Mo-
derne bestehen. Funf Schritte sind zu gehen:

1. Apologetik

Die klassische Apologetik war die Basis jeder
kirchlichen Dogmatik: Haresien feststellen
und gegen sie den rechten Glauben zum Maf3-
stab der Gemeinschaft mit der Kirche machen.
In einem weiteren Sinn beschreibt sie den Vor-
dang, den anderen in seiner Fremdheit wahr-
zunehmen, die eigenen Vorbehalte und Vor-
urteile zu benennen und sie zu akzeptieren.
Jede Position hat ihre schwachen Seiten, und
jede kann begriindeten Arger verursachen. Es
ist legitim und psycho-hygienisch notwendig,
sich dessen zu vergewissern und sich entspre-
chende Gefiihle zuzugestehen. Auf der Sach-
ebene ist dieser Schritt fiir Traditionale ver-
traut; sie verurteilen mit gutem Grund, was
ihnen falsch erscheint. Ihre emotionalen An-
teile wahr- und anzunehmen, wird fiir sie zur
grofRen Herausforderung. Zudem missen sie
lernen, dass dieser Punkt zwar intuitiv der er-
ste ist; wer ihn aber emotional fiir sich sebst
nicht bewdltigt und daher zur Basis des Ge-
sprachs macht, beendet den Dialog, bevor er
beginnen konnte. Er hat zwar vielleicht recht,
bleibt damit aber sehr einsam. Und die Auto-
ritat, die erkannte Wahrheit auch zu vertreten,
kommt ihm vollig abhanden.

2. Korrelation

Die Korrelation war die didaktisch herausra-
gende Methode der Religionspadagogik der
TOer-Jahre. Thr Ansatz ist der Erfahrungsbe-
zug: Jede Erfahrung, die Menschen machen,
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darf sein und ist wahr- und ernstzunehmen.
Wer sie im Glauben zu deuten lernt, erschlief3t
das Christliche auf eine personal unmittelba-
re und daher betreffende Weise. In einem wei-
teren Sinn geht es in der Korrelation um die
Suche nach jenen Anteilen des anderen, die
mir vertraut und sympathisch sind, und tiber
die eine Briicke des Vertrauens geschlagen wer-
den kann. Dieser Schritt ist typisch modern. Ex
ist eine unabdingbare Basis fiir jeden Dialog
und sein erster Schritt. Nur das Vertrauen ist
fahig, Angst und Arger tiber das Andere, einem
Fremde und Anstof3ige zu tiberwinden.

Die Grenze des Erfahrungshezugs macht auch
der Korrelationsdidaktik zu schaffen: Wo kei-
ne Erfahrung ist, kann man sie auch nicht deu-
tend weiterfithren. (Und die Exfahrungen heu-
tiger Menschen reichen meist bei weitem nicht
an das heran, was Kern unseres Glaubens ist).
Fiir das Feld der Deutungsmusterkonflikte:
Was einem Menschen emotional nicht zu-
ginglich ist, kann er/sie auch nicht rational
verstehen.? Dahinter steckt die postmodern ty-
pische, aber neue (und fiir manche erschre-
ckende) Erfahrung, dass die Wahrheit zwar un-
teilbar ist, aber nur bei Gott, der in Jesus Chris-
tus ,,der Weg, die Wahrheit und das Leben® ist.
Dem Menschen ist die Wahrheit immer nur in
verschiedenen Blickwinkeln und Perspektiven
zuginglich. Und aus jeder Perspektive sieht sie
andere aus. Die Angst, die Wahrheit wiirde da-
durch beliebig, ist unbegriindet. Sie wird nur
in ihrer Relativitit sichtbar. Im Bezug auf die
christliche Wahrheit erwichst daraus die vor-
nehme, wenn auch fordernde Aufgabe, ihre
(nicht Relativitit sondern) Relationalitdt auf
das Reich Gottes hin immer neu zu ergriinden
und aufzuweisen. Das ist die Briicke zum post-
modern unabdingbaren (weil durch die Pex-
spektivitit notwendigen) dritten Schritt.

3. Selbstevangelisierung / Fremdprophetie

Jede Position eines anderen, auch wenn sie
mir Angst macht oder mir unverstiandlich ist,
hat eine ihr eigene Stirke und zumindest ei-
nen wahren Kern. Es wird zur neuen post-

modernen Herausforderung in Deutungs-
musterkonflikten, sich diesem wahren Kern
der anderen Position auszusetzen und ihn
ganz ernstnehmend in sich zuzulassen. Dann
gilt es, sich mit dieser (neuen und oft auch
verwirrenden) Erfahrung unter das Evange-
lium zu stellen und demiitig und mutig dar-
aus zu lernen, was bisher offenbar im eigenen
blinden Fleck stand und aus der eigenen Per-
spektive nicht sichtbar wurde. Schon der Er-
ste Bund der Bibel kennt dieses Phanomen als
,Fremdprophetie“: manchmal bedient sich
Gott auch der Fremden, um sein Volk auf den
rechten Weg zu fiihren. Analog erscheint es
in Personen, Sachfragen und Umstédnden, die
nicht in unser bisheriges Bild passen. Unser
Gott, den wir oft geneigt sind, als einen uns
ganz nahen und vertrauten wahrzunehmen,
kann sich auch fremd und unerwartet zeigen.
Im Bezug auf die Inkulturation des Evange-
liums hat Evangelii nuntiandi diesen Schritt
als ,Selbstevangelisierung” bezeichnet: In-
dem die Kirche einer ihr fremden Kultur be-
gegnet, muss sie sich in sie voll und ganz hin-
einbegeben, wie Jesus Christus das mit dem
Menschenleben getan hat. Nun besagt die In-
karnationstheologie, dass Christus nur erlo-
sen konnte, was er angenommen hatte. Eben-
s0 kann die Kirche nur dort den Glauben ver-
mitteln, wo sie mitten im Leben und in der
Kultur steht. Wo sie sich nun inmitten einer
Kultur dem Evangelium aussetzt, sich also
selbst bekehrend und dem Geist Gottes sich
aussetzend neu evangelisiert, legt sie die
Grundlagen, um ihrerseits die Kultur mit
dem Evangelium zu durchdringen. Analog ist
jeder Deutungsmusterkonflikt ein spirituel-
ler Vorgang: im Kontakt mit dem mir Frem-
den dem Wesen des Christlichen auf eine
neue Spur kommen. Er wird zur ganz gro-
Ren Herausforderung der Postmoderne. Je-
denfalls bedingt er den Verzicht auf jene viel-
filtigen Machtspiele, die die Traditionalen
aus Prinzip und die Modernen aus Selbst-
achtung zu betreiben geneigt sind. Esist nicht
ausgemacht, wer von beiden sich dem An-
spruch als besser gewachsen erweisen wird.



4. Prophetie / Evangelisierung

Wer sich angesichts fremder oder beangsti-
gender Ansichten eines anderen demtitig
und ohne Scheu mit ihnen konfrontieren
lieR und diese Erfahrung dann an das Evan-
gelium herantrug, kommt verdndert daraus
hervor. Ex/sie hat ein Stiick Umkehr und Be-
kehrung der eigenen Begrenzungen erfah-
ren. Im Vergleich zu ihren/seinen bisheri-
gen Ansichten wurde aber auch sichtbar, wo
die Grenzen und Fehler der anderen Seite
wirklich liegen. Das hat man im ersten
Schritt der Apologetik auch schon gewusst,
zugleich hat man die eigenen Ansichten fiir
praktisch unfehlbar richtig gehalten. Jetzt
sind ihre Grenzen sichtbar geworden; die ei-
gene Position ist bescheidener, demiitiger,
aber auch tiefer und spirituell sicherer ge-
worden. Sie muss nicht mehr dngstlich und
hartnickig verteidigt werden, denn das an-
dere hat seine Bedrohlichkeit verloren. ,Ich
habe erkannt, dass du in gewisser Hinsicht
recht hast; und zwar:. .. I, kann dann die Re-
de lauten. , Aber ich habe auch den Eindruck
gewonnen, dass mein Anliegen einen Aspekt
enthilt, den auch du schitzen lernen kénn-
test, namlich:...“

Wer den Schritt der Selbstevangelisierung
gegangen ist, hat die Position des anderen
viel tiefer verstanden, als es auf der reinen
Korrelationsebene moglich wire. Zugleich
ist die eigene Position geldutert und hat nicht
mehr die dngstliche Hirte der Apologetik. Die
Wahrheit kann nun neu vertreten werden:
mit einer Autoritit, die aus spiritueller Tiefe
kommt und zur Zeugenschaft wird. Sie
macht immer betroffen und fithrt hiufig zur
Bekehrung der anderen Seite (manchmal
auch ins Martyrium, denn nicht jede Macht
kann die Wahrheit vertragen). Im Zu-
sammenhang des Lebens von geistlichen Ge-
meinschaften wichst auf diesem Weg eine
neue Communio derer, die miteinander ei-
nen Anteil am Geist Gottes erfahren haben.
Sie ist das Resultat und die Quelle jeder Pro-
phetie.

5. Katholizitat

Wo immer die Wahrheit auf spirituellen Wegen
(Schritt 3 und 4) ergriindet wird, stiftet sie ei-
ne neue Qualitit von Gemeinschaft. Jede sol-
che christliche Gemeinschaft gentigt sich aber
nicht selbst, sondern ist auf die je grofRere Ge-
meinschaft der Kirche verpflichtet. Diese um-
fasst neben der eigenen Kommunitit und dem
eigenen Ordenscharisma die Ortskirche, die
Weltkirche, die in den Himmel vorangegan-
gene Kirche der Heiligen einschlieRlich Maria
der Mutter der Kirche, sowie die Offenbarung,
die Tradition und die Weisheit der Schopfung,
deren Alpha und Omega Jesus Christus ist. Es
kannalso keine neue Qualitat kirchlicher Com-
munio geben, die nicht auf die Katholizitat (im
weiteren Sinn, einschlieRlich der Okumene)
verpflichtet wire. In einem fiinften Schritt ist
daher immer zu priifen, ob die neu gefundene
Einheit nicht in die Abspaltung einer Sonder-
gruppe fithrt, so gut sich diese auch fiirs erste
fithlen mag.

Zukunftsgestalten kirchlicher
Gemeinschaften

Esist deutlich geworden, aufwelche Weise sich
unter postmodernen Voraussetzungen Deu-
tungsmusterkonflikte sachbezogen iiberbrii-
cken lassen, dass dabei aber auch Neuland des
theologischen Denkens oder zumindest des
spirituellen Verstindnisses betreten werden
muss. Es ist auch sichtbar geworden, dass die
Wahrheitsfrage sich ganz neu stellt. An diesem
Punkt wire es lohnend, sich ausfiihrlich mit
den Strukturen eines postmodernen Glaubens
zu beschéftigen, was gegenwirtig die Orden im
Hinblick auf manche ihrer jiingeren Mitglie-
der tangiert, besonders aber fiir die (Beru-
fungs-)Pastoral relevant ist. Das Thema wiir-
de den Rahmen jedoch bei weitem sprengen.1?
Sosoll abschliefiend ein zweiter Aspekt des Ge-
meinschaftsgedankens in den Blick kommen.
Einerseits sind die geistlichen Gemeinschaf-
ten heute gefordert, neue Wege des Mitein-
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ander in der Differenz der Deutungsmuster
zu erproben, und sie prophetisch als Beitrag
zu einer gedeihlichen Kulturgestaltung zu
vermitteln. Andererseits werden Orden und
Kongregationen auf Zukunft hin einen be-
deutsamen Beitrag zur Kirchenentwicklung
darstellen, wenn sie sich darauf einzulassen
bereit sind. Lassen wir uns dazu von einem
biblischen Text inspirieren:

Ihr seid das Salz der Erde. Wenn das Salz sei-
nen Geschmack verliert, womit kann man es
wieder salzig machen? Es taugt zu nichts
mehr; es wird weggeworfen und von den Leu-
ten zertreten.

Ihr seid das Licht der Welt. Eine Stadt, die
auf einem Berg liegt, kann nicht verborgen
bleiben. Man ziindet auch nicht ein Licht an
und stiilpt ein Gefdls dariiber, sondern man
stellt es auf den Leuchter; dann leuchtet es
allen im Haus.

So soll euer Licht vor den Menschen leuch-
ten, damit sie eure gufen Werke sehen und
euren Vater im Himmel preisen. (Mt 5,13-16)
Drei Bilder fiir kirchliche Gemeinschaften und
Gemeinden sind hier genannt: Salz der Erde,
Licht der Welt und Stadt auf dem Berg. Sie sind
ausgezeichnet geeignet, Gestalten von Kirche
unter postmodernen Bedingungen zu entwer-
fen. Nach dem Ende der flachendeckenden
Volkskirche werden die kirchlichen Struktu-
ren sicher anders aussehen als heute; die geist-
lichen und apostolischen Gemeinschaften
ebenso. Ein Blick auf mégliche und hiblisch
erwiinschte Kirchenformen kann die heutigen
kirchlichen Gemeinschaften und Gemeinden
ermutigen, sich in die eine oder andere dieser
Richtungen zu entwickeln und so zukunftsfa-
hig zu werden. Ein Zusammenspiel zwischen
Ortskirche und den Ordensinstituten ver-
schiedenen Typs im Bezug auf Apostolat, Pas-
toral und Prophetie ist dabei unabdingbar. Be-
trachten wir die Bilder im einzelnen:

Salz der Erde

Salze sind Mineralien, die nicht verbrennen,
und daher die bestindigsten Stoffe in der Na-

tur. Deshalb wurde Salz in vielen alten Kultu-
ren (auch in der biblischen) als Zeichen des
Bundes und der verlisslichen Freundschaft
(und daher auch als Begriifiungsgabe) ver-
wendet. Zudem diente es als Konservierungs-
mittel. Gleichzeitig ist Salz l6slich und kann
sich in Speisenverteilen, was ihren Geschmack
erst zur Geltung bringt. Seine Bestandigkeit
mit der gleichzeitigen Fahigkeit, sich ganz in
den Dienst des Geschmacks von etwas ande-
rem zu stellen, sind seine typische Qualitét.
Christliche Gemeinschaften wirken demnach
als ,Salz der Erde, wenn sie ihre Identitat dar-
in finden, sich ,einzumischen® in die gesell-
schaftlichen Belange, die Menschen bewegen.
LEinmischung” meint dabei jedoch nicht je-
ne selbstherrliche Geste, mit der sich jemand
ins Geschehen driangt, um nicht erbetene
Wahrheiten darzulegen. ,Einmischung® im
Geiste Jesu Christi ist ,Inkarnation”, meint,
sich ganz hineingeben und in den Dienst neh-
men lassen.!! In diesem Sinne wird es in Zu-
kunft christliche Gemeinschaften geben, die
sich auf prophetische Weise eines an ihrem
Ort brennenden Problems von lokaler oder
auch globaler Bedeutung annehmen und —
vernetzt mit Gruppen durchaus anderer welt-
anschaulicher Ausrichtung — an aktuell prak-
tikablen Losungen arbeiten. In diese Richtung
gehen bereits viele caritativ engagierte Ge-
meinschaften. Fiir sie besteht die Herausfor-
derung, sich auch gesellschaftspolitisch ex-
plizit prophetisch zu artikulieren und damit
den involvierten Laien konkrete Wege christ-
licher Kulturverantwortung zu eréffnen.

Licht der Welt

Lichtistein menschheitsaltes Symbol, die Son-
ne die Quelle allen Lebens (nicht verwunder-
lichalso, dass siein der biblischen Umwelt gott-
liche Verehrung fand; deshalbist hierwohlvom
Leuchter die Rede). Licht hat drei Qualitdten:
Es vertreibt die Dunkelheit und damit die
Angst; es erhellt die Situation und erleichtert
den Uberblick und die Wegsuche; es ist mit
Wirme und Behaglichkeit verbunden.



Wenn Gemeinschaften sich an diesem Bild
orientieren, sind sie verlassliche Orts- und Per-
sonalgemeinden mit einer geistlichen Lebens-
gemeinschaft als Kern, in denen menschliche
Wirme und Geborgenheit prigend sind. Der
Glaube wird dort als Licht in den dunklen Pha-
sen des Lebens erfahren, er gibt Halt und spen-
det Trost (und die Menschen der Gemeinschaft
ebenso). Zugleich wird der Glaube als Licht auf
dem Lebensweg erfahren, als Hilfe fiir die ver-
lissliche Orientierung im Alltag. Wenn sich
heutige Gemeinschaften in Richtung dieses
Modells entwickeln, werden sie erstens solida-
risch: die Sorge umeinander und um die he-
rum versammelte Gemeinde wird herzlicher,
personlicher und verbindlicher, gerade in fiir
den einzelnen schwerer Zeit. Sie kultivieren
Formen des Gebets, der Meditation und der Li-
turgie, in denen Trost, Beistand und Fiithrung
Gottes existentiell erfahren werden. Schlief3-
lich wagen sie sich daran, die konkreten All-
tagsfragen und die grofRen Zeitfragen mit ei-
nem glaubigen Blick theologisch zu ergriin-
den, ohne dabei hinter den kritischen Maf3-
stiben der Gesellschaft zuriickzubleiben. Bei-
spiele dieses Gemeindetyps finden sich heute
in einigen der geistlichen Bewegungen, wobei
meist noch Defizite in der kritisch-kompeten-
ten Zeitgenossenschaft bestehen. Ahnlich wir-
ken basisgemeindliche Sympathisantenkreise
und Personalgemeinden” in manchen Bil-
dungs- und Ordenshiusern.

Stadt auf dem Berg

Stédte waren fiir die biblischen Halbnoma-
den Orte der Zuflucht vor Riaubern und wil-
den Tieren, Orte des Handels und der Kultur,
des Reichtums und der Macht. Die , Stadt auf
dem Berg® war Jerusalem, die Stadt mit dem
Tempel, wo Gott wohnt; jene Stadt, die einst
im Himmel ihre Vollendung finden wird.
Niichtern betrachtet waren Stidte immer
beides: Segen und Fluch, Orte der Freiheit
und der Einsamkeit, des Luxus und des
Elends. In der abendlidndischen Kultur spie-
len die alten Klosterbauten die Rolle von

Stadten im damals oft erst durch die Ménche
gerodeten Umland: Schutz vor Feuer und
Uberfillen, Orte der Kultur und der Wissen-
schaft, des Gebetes und der Kunst. Das be-
nediktinische ,ora et labora“ wird zum
Grundgedanken der abendlindischen Kul-
tur, von der sie bis heute zehrt. Gleichzeitig
hat sie sich in einer beispiellosen Welle der
Sékularisierung davon gdelost. Heute er-
scheint es postmodernen Menschen dring-
lich, am alten Erbe auf neue Weise anzu-
kntipfen. Es gilt, Wissenschaft und Spiritua-
litat, Kult und Kultur, Stadt und Kirche, Den-
ken und Weisheit, Arbeit und Gotteslob wie-
der auf gedeihliche Weise zusammenzufiih-
ren (und dieses Feld nicht der ,Esoterik“ al-
lein zu tiberlassen).

Solche Ordenshezirke der Zukunft sind mys-
tische Orte der Lebensgestaltung in Gottes-
gegenwart mit einem ganzheitlichen Lebens-
stil, der nach heutigen MafRstaben Kultur be-
griindet (und der Kultur des Geldes und des
Konsums etwas gleich Gewichtiges, aber
menschlich bedeutend Gedeihlicheres ent-
gegenzusetzen hat). Schon heute sind manche
Abteien neben einem spirituellen auch einem
okologischen Lehensstil verpflichtet und be-
treiben Bewusstseinshildung und Ausbildung
fir die umliegenden landwirtschaftlichen Be-
triebe. Andere Orte fordern die Kiinste oder
das Wallfahrtswesen. Die bedeutsame Heraus-
forderung besteht darin, ihren Lebensstil in al-
len Belangen prophetisch zu gestalten, die
evangelischen Rite als Wesenzug des Christ-
lichen ganzheitlich zu kultivieren und auch
fur Laien zuginglich zu machen, und in ihrer
grofden theologischen Tradition mutig auf die
Zeitfragen zuzugehen und ihre theologische
Durchdringung wissenschaftlich, spirituell
und lebenspraktisch zugleich voranzutreiben.

Den Aufbruch wagen ...

Das Ordensleben ist eine unverzichtbare Tra-
dition der Kirche, macht es doch sichtbar, wo-
zu alle Menschen von Gott berufen sind,
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wenngleich es nur wenigen gegeben ist, dies
50 zeichenhaft zu leben. Die Sakularitét der
modernen Welt, das Schwinden der Volkskir-
che und die ganz neuen Anforderungen an die
innere und die prophetische Communio sind
fur die Ordensleute eine machtige Heraus-
forderung. Unserem Papst war es im Zuge der
Milleniumsfeiern, die er als Hohepunkt sei-
nes langen Pontifikats erkannte, wesentlich
zu ermutigen, angesichts all dieser Zeichen
der Zeit einen neuen Aufbruch zu wagen.”
Die heutigen Gemeinschaften des geweihten
und des apostolischen Lebens haben eine be-
deutsame Zukunft. Es gilt, ganz vorsichtig
und Schritt um Schritt das Gefingnis der ei-
genen Konventionen zu hinterfragen, die Tii-
re behutsam spaltweit zu 6ffnen und ein we-
nig von dem Licht zu genieffen und von der
Luft zu atmen, die die Freiheit der Kinder
Gottes ist. Wer mit Gott rechnet, kann auch
in der Postmoderne nur gewinnen.

Univ.- Doz. Dr. habil. Maria Widl ist Pasto-
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Leiterin des Pastoraltheologischen Instituts
der Pallottiner in Friedberg (Bayern).
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